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En esta época, incomprensible, en que queremos resarcir ef valor
de nuestras letras hemos asumido, asi suene presuntuoso, el
compromiso de difundir en Ecuador y en los demas paises de
Iberoamétrica todo cuanto tiene relacion con las manifestaciones
de la filosofia y el pensamiento latinoamericano en sus diversas
expresiones. Razon por la cual, la revista SOPHIA junto a la Casa
de la Cultura Ecuatoriana y la Facultad de Filosofia y Teologia de
fa Pontificia Universidad Catélica del Ecuador, dedica esta ed:c:on

En este numero proponemas un encueniro con la pregunta sobre

ef por qué la necesidad de filosofar y cual es definitivamente la
funcién de la filosofia en contextos emergentes como los nuestros,
ademas, del papel que nosotros — escritores, estudiantes, profe-

sionales, educadores- estamos llamados a cumplir para generar el |
interés por la filosoffa en América Latina y particularmente en el |

Ecuador.

Un Justo homenaje recibe la estilizada poesia del siglo XX en la
“Generacion Decapitada” cuyo ideario se baso en la defensa del
arte, la individualidad creadora y la lucha contra la sociedad
mercantilizada. Ademas, con plena originalidad y lucidez se
resefia, en primera persona, la novela de Fiodor Dostoievski, "El
Jugador”

No pademos obwar ef dlalogo con Carlos Paladines de cuya pluma
se resefia a Manuela Espejo hermana de Eugenio Espejo en
Erophilia. De igual manera, el ensayo filoséfico, que en esta
ocasién versa sobre Kant, ocupa un espacio importante en
"Sophia”, asi como el estudio intercultural se expone en “La cultura
indigena como realidad intercultural”, aproximacion que se realiza
desde el discurso literario para lograr una plena y completa transi-
cidn de lo tedrico de la filosofia intercultural a una praxis filoséfica
del individuo.

De esta manera ponemos a su disposicion este nuevo numero de
“Sophia’, que esperamos una vez puesta en sus manos, Usted
nos permitira continuar con la tarea asumida.

Santiago Zarria
Director Revista
“Sophia”

DIRECTOR
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..Carlas:Paladines
Andrés Valencia:
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LOSOFAR EN #

ILQSOFAR HOY ?

SCNC-PLMITICAT I

£
OR

LATTHR fiﬁé ¥ ECLIA

Por: Dy, Samuel Guerra Bravo
Escuela de Flosofia de la PUCE

24|

H & aqui, por qué filosofar: porque existe el
deseo, porque hay ausencia en la presencia,
muerte en lo vivo; y porque tenemos capacidad
para atticular lo que aun no lo estd; y tambien
porque existe la alienacion, la pérdida de lo que
se crela conseguido y fa escision entre lo hecho
y el hacer, entre lo dicho y el decir; y finalmente
porque no podemos evitar esto: atestiguar la
presencia de la falta con la palabra. En verdad,
2C6mo no filosofar?”

Jean-Frangois Lyotard, ¢Por qué filoso-
far? pp. 163-164

INTRODUCTION

Los griegos, inventores de la filosofia,
no se preguntaron nunca por qué filosofar.
Simpfemente respondieron racionalmente a los
problemas de comprensién de su realidad, que
emergieron con la consolidacion de la ciudad-
estado y el aparecimiento de la democracia. A
ese saber poh’tico emergente llamaron luego

filo-sofia (busqueda, ir en pos de la sabiduria)
para distinguirla de la sabidurfa {soffa) propia
de los dioses.

Si después de un tiempo se hubieran
preguntado “ipor qué filosofar?” habrian
respondido que la filosofia fue la forma
suprema de su Paideia (1), una forma de objeti-
vacién de su cultura, el modo de ser en el que
confluian las virtudes griegas bajo la égida de la
razoén.

Para lo griegos no habia misterio
alguno en torno a la filosofia y al filosofar: era
el modo como su razén respondia a preguntas
naturales propias de su desarrollo histérico y su
cultura, como éstas: cual es el pardmetro que
permite entender lo que existe como un todo,
cudl es el origen de las cosas, por qué las cosas
“son”, por qué se “mueven” (pasan del ser al
no-ser)... Filosofar era, por eso, un modo de
vivir. Solo més tarde se configuraria como un
modo de pensar (con Platén y Arist6teles) y,
més tarde, como un modo de creer (edad
media) y, luego, como un pensar gue pone
incluso la realidad (racionalismo idealista
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moderno} v, en las Ultimas décadas, como un
desencanto de las “virtudes” de la razén
(postmodernidad).

Hoy, es decir aqui y ahora, en el Hemis-
ferio Sur; particularmente en América Latina y
Ecuador, tiene pleno sentido preguntarnos
“ipor qué filosofar?”, puesto que la filosofia es
un saber que entre nosotros debe mostrar su
connaturalidad con nuestra realidad y con
nuestro desarrollo histdrico-cultural.

La  filosofia, es decir su proceso
histdrico en América Latina y Ecuador, debe
mostrar que ha hecho, estd haciendo o debe
la transicibn correcta entre saber-
trasplantado y saber-apropiado.

Esto obliga a definir y redefinir qué es
filosofia y qué es filosofar, como filosofar, por
qué filosafar, para qué filosofar, para quién
filosofar, cual es la funcion de la filosofia y
cémo se han dado los diferentes recomienzos
de la filosofia en nuestro contexto.

La filosofia, tal como se ha desarrollado
entre nosotros, dehe mostrar en suma si es la
culminacién de nuestras “virtudes”, es decir si
es la forma suprema de expresidn de nuestra

cultura, o si es un saber postizo y vacio que:

pretende encontrar su justificacion en su
condicion de saber “puro” en lugar de encon-
trarla en su condicién de ideal racional que
brota y emerge de nuestra realidad (paideia).

Para Lyotard, el del epigrafe, la filosofia
es o puede ser “ese momento en que el deseo
que esta en la realidad viene a si mismo, ese
momento en que la carencia que padecemaos en
cuanto individuos o en cuanto colectividad se
nombra y al nombrarse se transforma”(2)

{Para nosotros, ecuatorianos y latino-
americanos del siglo XX, qué es filosofia, qué
es filosofar? La idea es que la filosofia sea para
nosotros un pensar connatural, como lo fue
para los griegos.

LLO HA SIDO? ¢LO ES? LCUALES SON LAS
CONDICIONES SOCIO-HISTORICAS DEL

FILOSOFAR EN AMERICA LATINA Y ECUADOR?)

™

FLOSOFAR Y FILOSOFA

Digamos, de entrada, que el filosofar es
una actividad. La filosofia es lo que resulta del
filosofar. En tanto actividad, el filosofar
adquiere sentido en el marco de nuestras
necesidades y luchas histéricas (Contexto-1),
frente a las estructuras (sistemas, modos de
produccién, imposiciones culturales) configura-
doras de nuestra existencia (y, por tanto, de
nuestro vivir y pensar, actuar y producir, esperar
y marir) (Contexto-2).

Esta dialéctica de contextos provoca el
filosofar como respuesta racional a tales deter-
minaciones y le confiere especificidad en tanto
disposicidon y disciplina que se alinea expresa-
mente con las luchas por nuestra existencia y
con las practicas que esas luchas requieren. Tal
lucha por la existencia es, como puede
preverse, una lucha (anhelo, aspiracion, espe-
ranza, destino, o camo quiera llamarsele) por
una existencia digna (3), es decir humana, una
lucha por re-constituiros, autoafirmarnos y
autovalorarnos.

La lucha por una existencia digna

dentro de los actuales marcos capitalistas,
configuradores de nuestra existencia inautén-
tica, constituye una especificidad gue condi-
ciona toda actividad, sobre todo la de caracter
filosofico. Si esta especificidad no se hace
patente o explicita, la filosofia queda
convertida por nuestra propia inopia en un
instrumento mas del aparato ideolégico
hegemdnico.

Y nosotros, los sujetos emergentes,
quedamos invisibilizados, desvirtuados, nega-
dos como seres humanos plenos. Por eso,
podria decirse que el filosofar {y su producto, la
filosoffa) constituyen un modo de rehuma-
nizacion, de re-apropiacion de nosotros
mismos, de generacién de posibilidades de
conocernos y cuidar de nosotros mismos.

La obligacién primera de quienes
filosofan es, por tanto, sacar a luz este condi-
cionamiento estructural y esta especificidad
que reclama una filosofia entendida como una
actividad racional, critica y transformadora. Lo
que resulta de sacar a luz los condicionamien-
tos estructurales del filosofar y la filosofia resul-
tante deja de ser teorfa inocua para convertirse
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en un mecanismo de la razén para la transfor-
macion de la misma filosofia y, con ella, de los
contextos que dan sentido al filosofar.

La filosofia como un mecanismo para la
transformacion: he aqui un modo de compren-
der la filosofia que ya habia sido previsto por
Marx (Tesis XI sobre Feuerbach) y al que
nosotros queremos darle connotaciones latino-
americanas y ecuatorianas,

Este modo de comprender el filosofar y
la filosoffa se entrecruza con diversos proble-
mas, entre ellos el de la funcion de la filosofia
en nuestros contextos, y el de la responsabili-
dad moral del filésofo.

FUNCION DE LA BLOSOFIA ¥ DEL FLOSORAR:

iComo la filosofia puede ayudar al proceso de
construccion de América Latina desde la
perspectiva de las fuerzas creativas de nuestras
N sociedades?

Este es el primer problema y la primera
pre-ocupacién que debe ser absuelta en esta
consideracion de las posibilidades y limites del
filosofar y la filosofla en nuestros contextos.
{Como  puede generarse esa actividad?
Mediante, al menos, estos mecanismos:

a) Vinculando la filosofia a las ciencias sociales.

b) Desarrollando habitos y habilidades para la
reflexién y el emprendimiento, con miras a un
ejercicio idéneo del filosofar y una instrument-
acién adecuada de la filosofia.

¢) Desarrollando capacidades para que los
latinoamericanos pensemos y repensemos
nuestra realidad hasta el punto de llegar a una
visién prapia.

d) Diseflando y construyendo herramientas
tedricas y metodoldgicas para la investigacién y
la gestion social, la intermediacidn y la concer-
tacién cultural, la eticidad econdmica y politica.

&) Transmutando valores que propendan a la
autovaloracion, la autonomia, la soberania, la
interdependencia, la interculturalidad.

DICIENES SOEla HUUH ek FUO EPRRE I ARIER EATRTINA

f) Visibilizando referentes histéricos propios
gue permitan avanzar en nuestros procesos
identitarios y de desarrollo espiritual y material
(4).

EL FILOSOPAR Y SU RESPONSARILIDAD MORAL

En tanto actividad racional, el filosofar
es imputable de responsabilidad moral, no
porque cumpla o deje de cumplir con alguna
norma, sino porque establece las posibilidades
y limites de toda norma al perseguir una finali-
dad suprema para nuestro contexto: [a
autonomia o independencia, la soberania
individual y colectiva, y la afirmacién como
sujetos histéricos con su respectiva valoracién.
Tal finalidad es un imperativo histérico que estd
mas alla de todo pensar auncue se revele solo
en el pensar.

En tanto imperativo histdrico valido
para contextos emergentes condiciona toda
actividad humana, entre ellas el pensar, el
filosofar.
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Asumir ese condicionamiento en el
ambito del pensamiento es filosofar, es ganar
con el pensamiento una de las muchas batailas
que debemos librar en la lucha por nuestra
autoafirmacion y autovaloracion. A esa activi-
dad llaman unos “liberacion”.

Puesta asi, sin méas, es una finalidad
abstracta, que alude a un deseo o un ideal y no
necesariamente a una actividad. Se la trans-
forma en actividad cuando el filosofar consti-
tuye en si mismo una “re-constitucién® de
nosotros mismos, una “des-colonizacién” de
nuestra subjetividad.

Por cierto que debemos partir de lo que
somos para avanzar a lo que queremos set, a lo
que debemos ser: seres humanos plenos,
capaces de construirnos a nosotros mismos, de
conocernos y cuidar de nosotros mismos, de
gobernarnos 'y de interrelacionarnos con los
demas (en el plano individual o colectivo) bajo
términos de igualdad, respeto y soberania.

La finalidad abstracta es la liberacién,
pero la descolonizaciéon o re-constitucion de
nosotros mismos es por ahora su modo de
hacerse concreta e histdrica. Ambas empiezan
en el individuo y tienen en si mismas el poder
de volverse colectivas. Bl filosofar es, entonces,
en contextos emergentes, un modo y un medio
para la descolonizacion/re-construccion de la
subjetividad, la de cada uno y la de todos.

NUESTRO FILOSOFAR ¥ LA TRADICIGH
HLOSOFICA

En las tareas del filosofar podemos
utilizar instrumentalmente, por supuesto,
principios, autores, ideas, corrientes que se han
sucedido en la historia de la filosofia. Estudiar el
desenvolvimiento de la filosofia en los dltimos
veinte y seis siglos-es necesario y conveniente,
siempre y cuando |6 hagamos en [os marcos
histérico-filoséficos de nuestra reconstruccién
individual y colectiva,

Esto .confiere un sentido distinto al
estudio de la filosoffa: no como un estudio
inocuo o neutral {digamos, de paso, que nada
neutral existe en filosofia), sino como un “saber
para”, como un modo de incrementar nuestro
arsenal de ideas y métodos para avanzar en
nuestra lucha de descolonizacién y reconstruc-
cidn de nosotros mismos. Esta bien el aprender

i
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la historia de la filosofia y las definiciones de
esta ciencia y sus métodos y su problematica y
sus caracteristicas y sus clasificaciones, etc.,
pero no como algo valioso en si mismo, sino
como un instrumental que puede ayudarnos a
desarrollar nuestro talante filoséfico, como una
ilustracion historica de algo en lo cual con el
tiempo deberemos canvertirnos en expertos: el
pensar por NoOsotros mismos y para nosotros
mismos, para de esa manera, abrirnos a los
demas y a la humanidad toda desde nuestra
soberanfa e independencia y no desde la
alienacidn y sumision vigentes.

Esto nos lleva a contradecir a Aristote-
les, pues no buscamas la filosofia por si misma,
sino para encontrar caminos de pensamiento

que ayuden a la anhelada independencia y -

soberania individual y colectiva.

Asl pues, pensar por nosotros mismos
¥ hacer del pensar filosofico una actividad con
una finalidad transformadora, eso es filosofar.
Es asf como el filosofar se justifica academica y
éticarnente en nuestro com‘exto (4) y se vuelve
val con nuestra |

EL"FLOBORAR" COMO ACTIVIDAD Y LA
THLOSOFIAY COMD DISTIPLINA

Nos hemos puesto de acuerdo en que
la filosofia debe entenderse en contextos emer-
gehtes como un mecanismo racional de reden-
cién humana, con lo cual dejara de ser la disci-
plina tedrica alienante y descontextualizante
que estudia solamente las vicisitudes de la
filosofia europea durante veinte y seis siglos.

El “filosofar” como actividad y la “filo-
safia” como disciplina deben ejercerse entre
nosotros como instrumentos intelectuales de
autoafirmacién y autovaloracién. De hecho, hay
en la filosofia muchos ejemplos de actitudes y
pensamientos emancipatorios gue bien pueden
servir de ilustracidn para nuestro propésito
fundamental.

Ella misma, la filosofia, se ha definido
como una bUsqueda permanente de elucida-
ciones y saberes destinados a promover lo
humano y alejar a los hombres dé la oscuridad,
la ignorancia, los intereses protervos, el expan-
sionismo, la depredacion sistémica de las cultu-
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ras y del medio ambiente, etc. Pero esa funcién
de la filosofia, pregonada en Europa o EE.UU
{que es una prolongacion de Europa) no nos
cobija del mismo modo como lo hace con los
curopeos o los norteamericanos.

Por la sencilla razén, ante la cual no
podemaos cerrar los ojos, de que los latinoameri-
canos estamos y hemos estado integrados a
Europa-Norteamérica desde cinco siglos atras,
como objetos a la mano, como mano de obra,
como fuerza bruta sin alma, como animales al
servicio de los colonizadores, como imitadores
de modos de ser extrafos a nuestros propios
desarrollos culturales, como receptores y repeti-
dores del pensamiento “occidental y cristiano”
en las academias, como repraductares de una
vision del mundo alienante y desvalorizante,
como la concrecidon de la subyugacién y el
desprecio.

Esta funcién de la filosofia, que cabalga
siempre sobre los lomos de las necesidades y
aspiraciones colectivas, permitird con el tiempo
relacionarnos con el mundo en términos de
igualdad y soberanfa. La filosofia se transforma,
entonces, en ética y asume de frente su
condicién de medio o instrumento al servicio de
los intereses emancipatorios de sociedades
emergentes. VY solo alli, el filosofar y la filosofia
(la que se ha hecho en Occidente desde el siglo
Vi a.C. y la que resulte de nuestro filosofar)
encontraran un sentido y un desting, una orien-
tacion y un propdsito que las convierta en una
actividad  transparente, revalorizadora y
humanizante.

Ensefar/aprender filosoffa se convierte
asi en una responsabilidad social. En tanto
actividad afirmativa y revalorizadora que
requieren los contextos emergentes de aguf y
de todas partes, la filosofia se une con la vida
individual y colectiva, se inserta en lo puhlico y
escapa al enclaustramiento de las academias.

Solo asi, ftambién, la filosofia se
convierte en una pasién, una fuerza intelectual
que empuja el proyecto histérico en el que
Ecuador y América Latina estdn empefados: su
teconstruccion y desarrollo, su autonomia y
soberania, su independencia e interdependen- :
cia, su dignidad y apertura.

Al fin y al cabo, la filosofia es una activi-
dad que puede configurarse también (y de
hecho asi ha sucedido) como una ciencia social
cuyo objetivo es que la gente (sobre todo los de
clase media para abajo) dilucide los modos de
una vida mejor mediante un uso adecuado de
la razon.

Tal uso es “adecuado” en contextos

emergentes cuando es critico, analitico,
historico,  visionario. {utdpico), empirico,
re-constructivo,  revalorizador,  incluyente;

cuando es el saber de la dignidad humana y sus
concreciones histéricas.

La filosofia, la verdadera filosofia, no es
la que sobrevuela sobre nuestra realidad en alas
de una universalidad especulativa y abstracta.
Por eso, no decimos nada cuando decimos que
la "filosofia es teorfa”. Para decir algo con
sentido deberiamos decir: “la filosofia es teoria
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liberadora, descolonizadora, humanizante”.
Para que alcance este status, la filosofia debe
abandonar sus paraisos de pureza conceptual
para mancharse las manos en nuestra historici-
dad, nuestra empiricidad, en la concrecion, en
la actividad descolonizadora, afirmativa y
revalorizante (6).

MAS ALLA DE LAS DISYUNCIONES

Las disyunciones (colonialidad/emergencia, por
ejemplo) solo revelan una parte del problema.
Son (tiles, pero insuficientes: los pueblos y
sociedades subalternas necesitan hacer acopio
de otras formas de la razén (ciencia, arte,
tecnologias apropiadas, etc.) para luchar por
sus reivindicaciones histéricas.

e
g o
-
-y
-
—
-~

En la medida en que lo hagan,
construirdan su dimensién politica, propia de
todo quehacer intelectual auténtico en contex-
tos emergentes. Pero no solo necesitan otras
formas de la razon, sino de procesos intelec-
tuales que incluyan, iquién lo creyeral, consen-
sos, complicidades, negociaciones con la
filosoffa europea-norteamericana, lo cual
supone ciertos ejercicios de filosofia “impura”
(ambigua, hibrida).

Igual que en las estrategias de sobrevi-
vencia de los pueblos y sociedades subalternas,
la filosoffa emancipatoria que todos gueremos
debe hacer conciliaciones temporales con el
objeto de: a) pertfilar claramente sus ideas y
principios frente al embate de las filosofias
"puras” hegemonicas; o, b) apropiarse de éstas
para redefinirlas y refuncionalizarlas en y para
contextos emergentes.
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De este modo, nhuestra filosoffa
“impura” abriria las puertas para una diversi-
dad de discursos existenciales provenientes de
sectores subalternos que tienen en comtn su
preocupacién por una vida mejor y, de dife-
rente, los mecanismos de la razén con los que
piensan las condiciones de posibilidad de esa
vida mejor.

La filosofia se vuelve entonces solidaria
porgue no hegemoniza un discurso “pura” sino
gue acoge las multiples y diversas concepciones
del mundo (muchas de ellas condescendientes
y hasta contradictorias) con las que los subal-
ternos  (individuos y culturas) arropan su
existencia.

El pensar filoséfico es complejo, no
cabe duda, y mucho mas en sociedades signa-
das por la multiplicidad, la diversidad y la difer-
encia, como es el caso de América Latina y
Lcuador. Pero es el Gnico modo de que la
filosofia vaya siendo posible en nuestro
contexto como una actividad al servicio de los
intereses de amplios sectores, mas alld de su
diletantismo académico que nos ha traido,
como consecuencia, su manipulacién o aban-
dono.

La filosofia latinoamericana y ecuato-
riana es y serd una actividad reflexiva en orden
a la emergencia de los latinoamericanos y
ccuatorianos como sujetos histéricos; esto es,
una actividad que fundamenta la’ lucha por
superar los condicionamientos de la coloniali-
dad que operan atn bajo esquemas de globa-
lizacidn, marginacion y exclusin.

Esta filosofia, asi entendida, recoge las
aspiraciones objetivas de todos los grupos
sociales (mestizos, indigenas, negros) y consti-
tuye nuestro fundamento universal, sin anular
Ins diferencias étnicas y culturales,

Eso es justamente lo que debemos
esperar de una fitosofla ojercida en la trama de
nuestras  necesidades  histéricas y  Hlevada
adclante por quienes han sido formados para
e¢so ¥y han desarrollade las  habilidades
correspondientes (7). Esto supone desarrollar

el hébito de convertir a nuestra realidad en el
eje de todo pensar (y de todo filosofar) en lugar
de las definiciones y desarrollos epistémicos
esta- blecidos a espaldas de nuestra realidad
que, repetidos sin mas entre nosotros, operan
como mecanismos ideolégicos de subyugacion,
marginacion y exclusion.

Es esta fundamentacién en nuestras
necesidades objetivas lo que confiere connatu-
ralizad, autenticidad y sentido a nuestro filoso-
fary a la filosoffa que de ello resulta.

A
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{1} Cf. Werner Jaeger, Paideia: los ideales de la
cultura griega, Fondo de Cultura Econbémica,
Bogota, 1992, Cap. 9, ps. 151-180.

(2) Jean Frangois Lyotard, ;Por queé filosofar?,
Editorial Paidds, Barcelona, 1989, p. 163.

{3) Esta fucha por la existencia no se la calibra
frente a la no-existencia, sino frente a la existencia
auténtica.

(4) Esta macro-perspectiva permite visualizar
objetivos filoséficos mas concretos en sociedades
emergentes, entre los que podriamos mencionar:

a) desarroffar capacidades racionales, listas para
nutrirse de la tradicion filos6fica clasica sin
escamolear u ocultar las especificidades de nues-
tros confextos ni fas caracteristicas comunes del
ambito latinoamericano, ni 1a necesidad de
abrimnos a la globalizacién desde Ja propia referen-
cialidad;

b) desarrollar capacidades que nos permitan la
entrada en el debate contemporanec desde la
tradicion del pensamiento latinoamericano, el
enfoque interdisciplinario, la visibilizacién de
nuevos sujetos y objetos de andlisis, el didfogo y ia
tolerancia con distintas tradiciones culturaies;

¢} hacer de la filosofia un espacio de confluencia
intercuftural, de integracion  tedrica y meto-
dolégica, de visiones y préclicas calibradas con
nuestras necesidades socio-historicas.

d) desarroliar por nosotros mismos nuestra propia
vision, a partir de las demandas culturales de
nuestras sociedades y ofrecer respuestas cohe-
rentes a los procesos de identidad, democracia
integracién latinoamericana;

e) abrimos a la interdisciplinariedad que permite la
presencia en el quehacer filosdfico de perspectivas
provenientes de Ja culiura, la historia, Ja
antropologfa, las literaturas, Jas arles y la intercul-
turalidad; .

I} Aprovechar la perspectiva interdisciplinaria para
sacar a flote la vastedad y muttiplicidad, la comple-
jidad y diferencia de nuestra realidad, con ef objeto
de autocapacitarnos para que dentro de la frama
histérica, social, cultural, econdmica y politica de
América Latina y Ecuador, nos asumamos como

sujetos y refloxionemos sobre nosotros mismos y
sobre el valor de nuestras especificidades;

g} constuir eficacia en ia compaginacion real entre
teoria y praxis.

(5} Disciplinas como ia “Introduccion a fa filosofia’,
por ejemplo, reguieren enmarcarse en ese
horizonte para que puedan converlirse en un saber
operativo ¥ no en un mere eniretenimiento discur-
sivp, aparerfemente inocuo, pero en el fondo
cuiposo e inmoral, en tanfo impide hacer explicitas
ias determinaciones objetivas de caracter socio-

econdmicoe-politico-cultural que condicionan nues-
fro pensar y oculta los esfuerzos histbricos y
cullurales,  individuales y  sociales  de
descolonjzacibn/re-construccicn  de  pueblos y
sociedades emergentes.

{6} La idea de una "filosofia pura™ que invalida a Ia
“filoscfia practica” {lo cual revela que no se ha
comprendido correctamente a Kant, autor en o/
cual se basa tal distincién) constituye, en el fondo,
un solapado intento de mantener y justificar el
status (cual lechuza de minerva, al esfilo de Hegel,
que llega al caer la tarde a jusiificario todo, nunca
a cambiar nada) y no involucrarse con las necesi-
dades y demandas de nuestra reafidad.

ia idea de una “filosofia pura”, academicista y
efifesca, Jnovisibiliza y deslegitima a Jos enfes
individuales y colectivos que pretenden usar su
razon para reconstruirse a si misnios y a sus cultu-
ras, para auvtoafiinarse y autovalorarse.

Lo cual no excluye por cierlo gue nuestro filosofar
deba fundamentarse en las razones historicas
(colonialidad/emergencia, descolonizacion/re-
construccion),  epistemolbgicas  {los  principios .
febricos que la hacen posible como conocimiento}
v politicas {como “arma” de lucha por la emergen-
cia, la descolonizacion, la auloafirmacion, la
autovaloracion) que hemos esbozado.

(7) Esfo ditimo pone sobre el tapele i3 necesidad
de carreras de filosofia con fuerte contenido fatino-
americano y ecualoriano y de pensamiento que se
propongan especificamente desarroliar Ias capaci-
dades estudiantiles para estructurar una vision
{cosmovision) ajustada a nuestras necesidades
estructurales, en Jugar de ajustadas a Jos canones
teoréticos de lo que Europa desarrolld como
“filosofia”.
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:COMO FILOSOFAR HOY EN

AMERICA LATINA?
{i PARTE])

Por: Dra. Nancy Ochoa
1. INTRODUCCION.

La expresion  “Filosofia Latinoamericana”
presenta algunos problemas, pues ella no
agota el universo filoséfico de América Latina y
el adjetivo utilizado merece una reflexion
histérico-cultural.

En relacion al primer tema, se ha
llamado “Filosofia Latincamericana” a un movi-
miento que se desarrolla entre los afios 50 y 70
del siglo XX, con dos corrientes distintas:
Filosofia de la Liberacién e Historicismo.

Al mismo tiempo se dan en nuestro
subcontinente otras posiciones filosoficas,

interpretaciones o adaptaciones de tendencias
europeas, como el heideggerismo o el mar-
xismo, mientras que la “Filosofia Latinoameri-
cana” trata cuestiones de nuestra historia,
sociedad y cultura. A partir de las décadas del
80 y 90, otros pensadores interesados en estos
asuntos, han producido criticas a dicho movi-

miento, de manera que tampoco se los puede
llamar “filésofos latinoamericanos”.

El presente ensayo acoge estas criticas,
pero no las considera rupturas sino con-
tinuaciones de algunas tesis de la “Filosofia
Latinoamericana” en su versidn coherente-
mente historicista.

- Respecto al segundo tema, se puede
realizar un andlisis historico del nombre
“América Latina”, para llegar a la conclusién de
que no se debe utilizar ingenuamente, como si
fuera el Unico posible, ni siquiera el mejor.

En su libro Teoria y critica del
pensamiento latinoamericano Arturo Andrés
Roig sefiala que hacer hincapié en la latinidad
es dar importancia a lo adjetivo més que a lo
sustantivo, al colonizador mas que al coloni-
zado, coma si en el momento de la conquista
América hubiera sido un cofitinente sin
contenido.

Ademas, el filésofo argentino muestra que el
énfasis en lo latino es un fendmeno ideolégico

S

A
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de la sequnda mitad del siglo XIX. Por un lado,
la expresion “América Latina” manifiesta la
rebeldia de nuestro subcontinente hacia
Estados Unidos, invasor de México en esos afios
y en consecuencia, una subestimacién coyun-
tural de lo sajon, como la que se encuentra en
forma paradigmatica en el Ariel de Rodo del
ano 1900.

Por otro lado, coincide con el panla-
tinismo promovido por la Francia de Napoledn
I, justificacién ideolégica de su voluntad
expansionista, de la cual es buen ejemplo el
gobierno del emperador Maximiliano en el pais
azteca.

En aquel momento se vuelve notoria la
diferencia de intereses geopoliticos entre
Estados Unidos y “nuestra América”, como la
llama José Marti, por-cubano muy consciente
de este problema.

Es, pues, una coyuntura historica la que
hace olvidar a nuestros intelectuales las criticas
realizadas por los independentistas ilustrados a
la Espana conquistadora y colonizadora, vista
antes coma anacrdnica, oscurantista y barbara,
por lo cual eran partidarios del panamericismo.

r— A fines del siglo XIX y comienzos del XX, en
cambio, se recuerda a una Espana idealizada, la
del Quijote, la que trajo el cristianismo y el
idioma castellano, y se resaltan los valores de lo
hispanico, ibérico o latino de nuestra cultura.

Las razones geopoliticas siguen siendo
hoy las mismas, notorias en la ambigliedad de
la célebre frase del presidente Monroe,
“América para los americanos”, por lo cual hay
que preguntarse si el continente es para todos
o sélo para ellos.

Tampoco ha cambiado el hecho, éste’

no es coyuntural, de que existe la unidad de
nuestra América en cuanto fenémeno histérico,
como dice Augusto Salazar Bondy, cuya obra
trataré a continuacién. Nuestra cultura es
multiétnica:  amerindia, euroamericana y
afroamericana, cada una con sus intrinsecas
pluralidades.

Los componentes no son moénadas
aisladas y tampoco desaparecen en un
supuesto y paraddjico mestizaje homogéneo.

Z%

Ninguno de los aspectos es mas importante que
el otro y todos constituyen a cada uno de los
habitantes de este subcontinente, de manera
que, por ejemplo, el nombre de Indoamérica
expresa otra rebeldia muy justificada, pero
también es incorrecto.

Entonces, se puede usar el nombre
“América Latina” y sus derivados porgue todas
las palabras son-relativas, pero hay que hacerlo
conscientemente, - sabiendo que esas expre-
siones deben incluir nuestras heterogeneidades
étnicas, aungue no se refieran literalmente a
ellas.
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LOS AUTORES CLASICOS DE 1A "FLOSDFA
LATINOAMERICANA"

(¢Existe una filosofia de nuestra América?,
siglo XX editores, México, 1968).

Este libro constituye un esfuerzo
pionero por sintetizar la historia del pensar en
este subcontinente. En él se encuentra la frase
que mencioné en la Introduccion, acerca de la
unidad de nuestra América como fenémeno
historico, tesis que me parece insuperable y
necesaria, por cierto, para la continuidad del
argumento del presente ensayo.

Hay que incluir, desde luego, a Brasil, a
las islas del Caribe, a las antiguas Guayanas. Asi,
se puede ver la dificultad de expresiones como
“lberoamérica”, que solamente abarca a las
naciones de idioma Castellano y al gran pais de
lengua portuguesa; o “Latinoamérica”, que
podria incluir, ademas, a los sitios en los que se
habla francés, pero no a los que hablan inglés u
holandés.

Salazar Bondy se debe haber dado
cuenta de ello y, queriendo ser preciso, se
refiere més bien a la unidad de “Hispano-
ameérica”, pero entonces elude la existencia de
las lenguas amerindias.

Trata también la supuesta falta de
pensamiento filoséfico en nuestra América y
pone el dedo en la llaga, al indicar como causa
un “defecto de cultura”, por el cual mentimos
sobre nosotros mismos. A ello se debe el
caracter imitativo de la reflexi6on académica, la
ausencia de aportes originales, de ideas y
propuestas nuevas.

Sin embargo, el filésofo peruano repro-
duce el mismo problema. Parece estar de
acuerdo con la idea de Leopoldo Zea de adaptar
a nuestra circunstancia las realizaciones del
pensamiento europeo, lo cual implica que ése
es el Unico modelo de Filosofia, y la angustia
insuperada es imitarlo o no.

Se gana poco con adaptarlo o con
reflexionar sobre nuestra realidad. Lo funda-
mental es que dejemos de mentir sobre
nosotros mismos y eso significa dar inicio a una
nueva manera de entendernos culturalmente.

Como consecuencia, entre otras cosas,
nos daremos cuenta de que hay pluralidad
cultural aguf y en todas partes del mundo,
incluida Europa y, por tanto, concluiremos que
no somos tan diferentes.

—

{Amivica en la Historia, Ediciones de ia Revista
de Ocdidents, Madrid, 1957).

El mayor aporte de este libro es la iden-
tificacién que hace el autor entre los términos
“Occidente” y “modernidad”, refiriéndose a la
modernidad europea tardia, pues asi
contribuye a desenmascarar la ideolagia del
Occidente absoluto, de algunos pafses de
Europa, de cultura germana o sajona, liderados
por el imperio britanico a partir del siglo XVIII.

Inglaterra contribuye con la Revolucién

Industrial y el liberalismo econdmico, a los
cuales se suma Estados Unidos de América,
pionero de las revoluciones republicanas en el
siglo XVIIl y principal protagonista del proceso
a partir de la segunda mitad del sigla XX.

Uno de los rasgos de esta orientacion
es el combate al catolicismo desde la Reforma.
Asl, algunos se mantendran catélicos después
de guerras muy sangrientas, pero reconoceran
la separacion entre Iglesia y Estado, uno de los
puntos basicos del liberalismo.
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Ese es el caso de Francia, cuya misién
en el proceso es la de colaborar con algunos
aspectos polfticos y, por eso, con su influyente
Revolucién. Al pais le da nombre otro pueblo
germano, los francos, aunque el idioma sea de
origen fatino.

Espafia, entonces, no es “occidental”,
aungue sea europea, ya que el tiempo de su
liderazgo es el de los siglos XV, XVI y XViI
(modernidad europea temprana), el de la
Cristiandad antes-del_cisma y luego, la Contra-
rreforma. Es defensora de la ortodoxia catdlica,
de la cual se invisten sus monarcas, y queda al
margen de la modernidad tardia, en forma
similar a Rusia, la de la otra ortodoxia.

_El filésofo mexicano critica la intoleran-
cia étnica de los europeo-occidentales,
fenébmeno al que califica de “Occidente contra
si- mismo” porque los considera impulsores de
la dignidad humana, con cuyo principio son
incoherentes. Por eso, se deja convencer
parcialmente del occidentalismo, al proponer
que nos ubiquemos-.a la altura de los pueblos
que son el centro del mundo, adaptando sus
logros a nuestra cultura.

Tiene en mente “los valores de la
cultura occidental”, como el humanismo, el
nacionalismo y el confort, de manera que sélo
reclama que sean llevados a [a practica verda-
deramente. Asi, interpreta el problema actual
como el de unos pueblos que carecen de casi
todo y aprendieron de las europeg-occidentales
a exigir sus derechos: "reclaman a sus maestros
lo que estos les ensefiaron”. La solucidn es, por
tanto, la vigencia universal de esos valores.

Entonces, contribuye Zea a la ideologia
del fin de la historia, como si la época en que
los sajones han sido protagonistas tuviera que
ser la Ultima. No se da cuenta del contenido
politico del humanismo, ligado a la invencién
de la Historia Universal, contraparte tedrica del
imperialismo, mediante el cual la Europa
germana y Estados Unidos han expandido su
poder al mundo entero.

Intuye que la cultura llamada “occiden-
tal”, es asi gracias a la obligada colaboracion de
otros pueblos. Pero no desarrolla la idea de que
los valores atribuidos a ella sean realmente
aportes de toda !a humanidad. Uno de los
caminos para desmitificar la supuesta exclusivi-

dad europeo-occidental es el didlogo intercul-
tural, a través del cual se encuentran las coinci-
dencias.

En realidad nuestro autor peca de esen-
cialismo al atribuir a iberos (e iberoamericanos)
y sajones caracteristicas  aparentemente
inmutables, pues los rasgos culturales son
histéricos, es decir, variables. Este error es la
otra cara del culturalismo, muy generalizado
por cierto hoy en dia: la idea de que cada
cultura es totalmente diferente y aislada como
una ménada. Lo cierto es que la humanidad de
todos los tiempos y fugares muestra un perma-
nente mestizaje cultural.

| ARTURO ANDRES ROIG

Esta obra es la mas licida reflexion
sobre lo latinoamericano que he leido hasta
ahora. El fildsofo argentino aporta al debate
con una postura critica en sentido kantiano, es
decir, analizando las condiciones de posibilidad
de nuestro pensamiento y discurso. A esta linea
se debe la fructifera investigacion de Roig en
teorfa del texto y su aplicacién a la historia de
las ideas en América Latina.

Como lo establece en la introduccidn
del libro, los a prioris no pertenecen a un yo
trascendental o subjetividad, sino a un colectiva
historico-cultural o sujetividad.

Asf, se propone una defensa de la expe-
riencia, no la tedrico-cientifica del empirismo,
sino la vida concreta, la cotidianidad. ”"No es
que el ente emerja del ser sino que éste es
posible en y por aquel, a posteriori”. Sostiene la
aposterioridad de la conciencia frente al
mundo, la “oscuridad” del objeto, una concien-
cia de alteridad.

Cuestiona a Hegel que sacrifique al
objeto ante la omnipotencia del sujeto,
mediante un concepto absolutamente integra-
dor, tras lo cual hay una voluntad de mismifi-
cacion.

En este sentido hay que interpretar el
capitulo y la obra, que se refiere a Marx, Freud
y Nietzsche, los filésofos de la sospecha. Tedri-
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coinciden con los
cuestionamientos al eurocentrismo desde expe-
riencias coloniales, como la “Filosofia Latino-
americana”.

camente estos autores

Son autores norte ¢ centroeuropeos,
pero como las invenciones del fuego o de la
rueda, que no se sabe ni importa en qué lugar
del planeta ocurrieron, lo que descubren es un
aporte para toda la humanidad: inauguran un
proceso de *desconstruccion” de las filosofias
de la conciencia y del ser, del sujeto o del
concepto.

De esa manera producen un efecto
demoledor en el pensamiento académico
aleman, en el que habia predominado Hegel,
vocero del Espititu absoluto y de la modernidad
curopea tardia. Este filésofo inventa el mito del
Occidente absoluto, para lo cual rapta a la
Grecia clésica. Sirve asi ideolégicamente al
fstado prusiano, asi como a los imperios
napelednico y britdnico

Ademds, el siglo XX eurapeo es tiempo
desmitificador, pues desde otras perspectivas
también se rechazan las absolutizaciones. En
Inglaterra va a prevalecer el talante escéptico,
continuador de cierto pensamiento del siglo
XVIll, como el de Hume, y en Francia la
propuesta existencial primera, y luego la corri-
ente “desconstructora”.

La excepci6n va a ser la ambigledad de
Heidegger, quien, por un lado, pretende cues-
tionar la historia de la Metafisica como
continuador de Nietzsche, pero, por otro,
refuerza el mito del Occidente absoluto argu-
mentando a favor de una Filosofia supuesta-
mente universal, sin adjetivaciones culturales o
geograficas, aunque de origen griego,

Por eso, Roig cuestiona fa influencia
heideggeriana en algunos de nuestros pensa-
dores. Los tiene en mente cuando dice que no
hay ni puede haber una naturaleza humana
latinoamericana, ni experiencias ontol6gicas
diferenciadoras.

No hay el ser de lo latinoamericano, ni
una dialéctica propia de nuestro discurso que
nos diferencie de un hipotético e idealizado
“hombre” europeo. En vez de identidad, lo que
hay es un proceso de identificacion, una
construccién en movimiento, un constructo.

STASCPHIS v EDICION SEMESTRAL S

) Esto es coherente con la yigign que
tiene el filosofo argentine de 1a higtoria del
“nosotros”, es decir, de los nombres go nyestra
América: Nuevo Mundo, América, | atinca-
mérica (Iberoamérica o Hispangamérica)
indoamérica, que expresan el Protagonismc;
pasajero, asi solo sea a nivel discyrgivo de
distintos sujetos sociales. '

En el libro se dice que tenemos
“alguna” historia que no hay que justificar
frente a la “gran histaria”. Sin €Mbarga, nues-
tro autor propone que nos i“COrloorer‘nos al
proceso de humanizacion, que entremos 3 1a
historia mundial en la que hemos gado los
primeros pasos {capitulo VII), lo cual implica un
tacito acuerdo con la ideologia del gccidente

absoluto

_ Por lo mismo, a pesar de que Egpaa ha
sido excluida de ese mito, Roig afirmg en una
charla en la Universidad Catélica dq Quito en
abril de 2002 que hay una filosofia latinoameri-
cana "desde que comenzod el encyentrg coh
Europa”. Entonces, segln esta tesis pyestro
pensamiento como cualquier otro, dape entrar
en contacto con la cultura QUropea para
convertirse en Filosofia.

Habria que preguntarsg porqué
tampoco los espafioles, ni otros bueblos de
Europa, han sido considerados filésgigs en Ia
modernidad tardia: porque no formap . narte
de los nuevos imperios. P

Santiago Castro-GOme;
{Critica de Ia razén latinoamerican, pyuyill
Libros, Barcelona, 1995),

Este libro es importante porque realizy yn cues-
tionamiento a la "Filosofia Latinoaymericana”
que debfa hacerse. 5in embargo, se qyeda, 2 mi
juicio, en un afén a veces panfletario o o que
prioriza el impacto en el lector angeg que el
andlisis serio y profundo. El mismg titulo es un
ejemplo de lo que quiero decir, pyos 1o hace
una critica en sentido kantiano, como Roig
Mas bien pretende a veces una ”desconstruc:
cién” a lo Derrida y otras, una Yenealogia a lo
Foucault. La obra abarca demasiago trata
muchos temas de manera un pocg Supe;ﬁcial
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Entonces, parafrasear ese titulo clasico de la
Filosoffa Moderna adquiere una finalidad
publicitaria. Por la misma razén, no reconoce
gue sus tesis son mas bien continuaciones de la
“Filosofia Latinoamericana” y no rupturas,
como el autor lo desearta sin mucho funda-
mento.

Para sintetizar y llevar hasta sus Gltimas
consecuencias los planteamientos de uno de los
capitulos, titulado “América Latina més alla de
la filosofia de la historia”, quisiera sefalar que
el Historicismo, corriente critica y auto-critica
que vincula el pensamiento a la realidad
concreta, es tedricamente incoherente con la
Filosofia de la Historia (con maydsculas), que
expresa la perspectiva ideolégica europea en la
modernidad tardia.

Por tanto, no es posible desenmascarar
el mito del Occidente absoluto, proponiendo a
los latinoamericanos que nos sumemos a tal
proyecto, como lo hacen Zea y Roig.

Dicha orientacién es ademas contradic-
toria con cualquier esquema de ese tipo, que
necesariamente implica una absolutizacion
ingenua de la propia realidad social y cultural,
desde la cual se pretende dar un sentido global
a la evolucion de toda la humanidad.

Yo afiadiria que en el caso de Roig, la
fundamentacion critica de su pensamiento hace

mas incomprensible la propuesta. Por ejemplo,
el fildbsofo argentino afirma, en la entrevista
concedida a Rall Fomet-Betancourt mencio-
nada mas arriba que, aunque respeta la obra de
Zea, siempre ha tenido profundas sospechas
acerca de las filosofias de la historia, como
relatos ideclégicos que surgen de la insercion
vital de los pensadores, afirmacion que el entre-
vistador vincula con el posmodernismo.

Realmente, en un sentido amplio, como
cuestionadores de la filosofia de la conciencia o
del sujeto (tesis retomada en el capitulo V del
libro Teoria y critica del pensamiento latino-
americano), Marx, Freud y Nietzsche tendrian
que ser considerados pasmodernos.

No obstante, es conacida la posicion de
Roig contraria a este movimiento, que en mi
opinién se debe mas a un sincero compromiso
politico que a una defensa a ultranza de tesis
sostenidas anteriormente, pues en la misma
entrevista nos dice que la teotia es un quehacer
que se va negando a si mismo en un proceso
interno de construccién y “desconstruccion”.

El tema politico es, en cambio, que el
capitalismo y el modelo neoliberal promueven
una cultura de masas “light”, vinculada comin-
mente a la palabra “posmodernidad”, que
pretende convertir en anacronicos los ideales
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revolucionarios ilustrados.

Castro-Goémez por su parte considera
que hay varios clichés sobre lo posmoderno que
&l quisiera cuestionar. No se trata de abandonar
los propositos emancipatorios de la moderni-
dad europea, sino de rechazar su lenguaje esen-
cialista y totalizador. Entonces, no es el nihi-
lismo de una voluntad débil y autosatisfecha,
que renuncia a la politica y cae en la trampa del
poder mundial. Todo lo contrario, es una
denuncia del relato opresor, homogeneizante,
propio de ese poder.

Es un proceso ascendente ya realizado,
de lo tradicional a lo moderno, del mito al
logos, de la barbarie a la civilizacion, por lo cual
los otros pueblos deben sumarse al desarrolio
europeo-occidental llamado “modernizacién”.
Las élites de los paises que no son lideres de la
modernidad europea tardia, en parte se han
dejado  convencer ingenuamente de la
ideologia opresora, en parte la han adaptado
sin conciencia a sus progpios intereses de clase

Me parece normal que esto ocurra,
pues asi ha sido la capacidad de conven-
cimiento de los grupos dominantes en todo
tiempo y lugar, ahora inmensamente mayor con
el avance tecnolégico de los medios masivos de
comunicacion,

Tal argumento si es anti-utépico y no el
posmodernismo como lo entiende Castro-
Gbomez, que es, en sus palabras, la utopia de un
mundo policéntrico y pluralista. La idea es
rescatar otras historias, negadas o encubiertas
por la modernidad, las de otras culturas o pue-
blos y las de grupos excluidos del afan homoge-
neizador, fuera y dentro de Europa y Estados
Unidos.

Tampoco las sociedades latinoamerica-
nas ni ninguna, dice el filésofo colombiano,
constituyen un tejido homogéneo sino un
collage de muoitiples e irreductibles historias.

Por tanto, tampoco se trata de eliminar
toda nocién de “sujeto”, que puede ser
individual o colectivo, y como ejemplos de este
Ultimo pueden mencionarse las culturas o
pueblos y los diversos grupos en una sociedad.

Los sujetos se multiplican, de manera
qgue no hay uno solo, central, trascendenta-
lizado, absolutizado, el europeo de ia moderni-
dad tardia, que ni siquiera incluye a todos los
nacionales de “Occidente”.
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El humanismo est4 involucrado en los
cuestionamientos anteriores, Si se pudiera
hablar de un humanismo-en-si, éste no podria
rechazarse, pero el problema es que la doctrina
que se conoce con ese nombre en la moderni-
dad europea es paradéjicamente deshumani-
zante porque establece un modelo de humani-
dad que es |a de los dominadores y que excluye,
discrimina o irrespeta otras realidades humanas
por ser diversas,

Asi, ef autor reconoce a Enrique Dussel,
a la Filosofia de la Liberacién, haber relacionado
el sujeto ilustrado y el poder colonialista
europeo, cuando sostiene que el “yo pienso” es
realmente un “yo quiero” y “yo conquisto”.

Este tipo de argumento es el que des-a
rrollan los pensadores poscoloniales, de manera
que ciertos aspectos del pensamiento de Dussel
parecen coherentes con ellos. No asi las tesis
ontologizantes de la Filosoffa de la Liberacidn,
de las que Roig se aleja en su obra clasica.

Castro-Gémez cuestiona el uso que
hace Dussel del concepta levinasiano de “alteri-
dad”. En la interpretacion de este Gltimo el otro
dg la totalidad es el pobre, una especie de
sujeto trascendental. Un esquema asl no
“descentraliza” al sujeto ilustrado sino que lo
sustituye por uno que también es absoluto.

_ _La Filosofia de la Liberacion es un popu-
lismo cristiano, que vuelve una mirada rostél-

gica a la “cultura popular”, cuando los signos
del capital los internalizan todos, principal-
mente los méas pobres.

Como populismo al fin, éste también
supone una exaltacidén de los caudillos, “hom-
bres teldricos”, que desarrollan junto al pueblo
un “ethos” liherador.

Mas a fondo, el problema de la alteri-
dad ontologizada es que supone diferencias
necesarias, y éstas son siempre contingentes.
Por ejemplo, el conquistador quiere imponer su
cultura, pretende homogeneizar, pero en ese
mismo movimiento inventa un otro ontolégico
que no existe reaimente.

Entonces, si los conquistados nos
convencemos de nuestra supuesta alteridad
necesaria,  estamos  reproduciendo  -in-
conscientemente la ideclogia del conquistador.
Por ejemplo, el mito de América Latina como la
tierra del misterio y la magia, retérica utilizada
para justificar regimenes populistas.

Castro-Gémez rechaza las categorias
binarias excluyentes, asi como la idealizacion de
nuestro mestizaje, ya que todos los humanos
somos mestizos. Por ejemplo: Europa-el resto
del mundo, civilizacian-barbarie, moderno-
tradicional, ellos-nosotros. Tanto los paises
colonizadores como los colonizados son
heterogéneos, de manera que no hay eticidades
sustancialistas, como lo ibero y lo sajon de
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Leopoldo Zea.

La critica a la nocion moderna de
"sujeta”, que es ademas la sospecha acerca de
las identidades homogéneas, se expresa
también a través del tema de la nacidon o el
pueblo.

Sabemos que el proceso de moder-
nizacion europeo es, desde la modernidad
europea temprana, el del establecimiento de
los Estados nacionales, de lo cual ya es una
muestra el proyecto de unificacién ibérica
emprendido por los Reyes Catdlicos en el siglo
XV, mientras expulsaban a los moros del sur de
la peninsula.

Los Estados centrales tienen desde
entonces el monopolio de la violencia legitima y
justifican su poder a través de la ideologia
nacional. La meta es producir un paradigma
homogéneo de pertenencia de individuos y
grupos, que es la nacion o el puebio, supuestos
depositarios de una cultura, de las mismas
costumbres y tradiciones, el “volksgeist” hege-
liano.

No hay unidad cultural ya configurada
antes de las practicas populistas, sino que éstas
la fabrican a través de los discursos de identi-
dad, mediante mecanismos de inclusion y
exclusion: algunos elementos culturales son
escogidos y convertidos en estereotipos
proyectados a toda la nacién.

El modelo suele ser la imposicién de un
pueblo o grupos sobre otros. Para mencionar
de nuevo a Espafia, se tratd entonces de la
supremacia castellana frente a otras etnias,
radicalizada en tiempos mas recientes por la
dictadura fundamentalista de Francisco Franco,
quien aun siendo gallego, reprimid las expre-
siones culturales de vascos y catalanes.

Asi se fue enraizando el mito de la
unidad espanola, simbolizada en el afan turis-
tico del siglo XX por el folklore de la etnia
gitana, simultdneamente  despreciada y
discriminada.

El sin sentido ideoldgico se hizo notar
durante el proceso de transicion a la democra-
cia, de manera que la nueva Constitucidn tuvo
que incluir las autonomias, unidad en la diversi-
dad, que no ha sido aceptada por una parte del
pueblo vasco.

El ejemplo espanol de dominacién
étnica se puede generalizar a toda Europa, con
variantes historicas especificas. Otro caso muy
conocido es la supremacia de los ingleses sobre

escoceses e irlandeses.

I
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Algo similar ocurre en el estable-
cimiento y consolidacién de las republicas
latinoamericanas, cuya unidad nacional es
promovida por los grupos dominantes, carac-
terizados por su conciencia de espafioles ameri-
canos heredada de los criollos independentis-
tas, de manera que cuando promueven el
mestizaje lo hacen también con un afén
ideolégico homogeneizador al servicio del colo-
nialismo interno contra amerindios y afroameri-
canos.

Me parece que explicaciones como ésta
han realizado los “fil6sofos latinoamericanos”,
principalmente Arturo Roig. Es coherente con
su metodologia critica descubrir mas alla de los
discursos, relaciones de fuerza, intereses de
clase y luchas de poder.

CoOmo no reconocer en las histo-
riografias nacionales la justificacion de los
proyectos politicos de los gobernantes. Es
evidente que las fronteras y los diferendos
limitrofes entre los pafses latinoamericanos han
sido manipulados por los grupos de poder.

Entonces, no se aleja de la sospecha
anterior, la denuncia de Angel Rama a la que se
refiere Castro-Gomez, de que en ese proceso
homogeneizador nacional, los letrados cum-
plen una misién fundamental: la de reglamen-
tar la vida publica, absorbiendo el mundo pluri-
forme de las identidades empiricas en los
esquemas monoliticos de la escritura ilustrada.

Ahora bien, en su polémica contra la
“Filosofia Latinoamericana”, estos - autores
consideran que ella también, ya en el siglo XX,
contribuye a la justificacion ideolégica de un
orden populista; que los pensadores que
integran ese movimiento sancicnan discursiva-
mente la verdad de aquellos intereses economi-
cos y politicos de los cuales son participes.

Mi opinién es que la metodologia
critica debe ser empleada coherentemente y no
detenerse cuando se trata de aplicarla a
nosotros mismos, pero no se debe exagerar el
radicalismo porque se abandona el -campo
académico y se entra en la politiqueria.

Lo que quiero decir es que Castro-
Gémez y Angel Rama no podrian excluifse de su
propia sospecha, ellos también letrados o
intelectuales. En conclusion, se deben evitar las

alusiones personales despectivas, ya que el
compromiso politico de los pensadores es com-
prensible y no se puede esperar que sea
perfecio.

Asi, se puede llegar a comprender la
funcidén que cumplié la “Filosofia Latinoameri-
cana” en los afos de su desarrollo, no quitarle
los méritos que tuvo en aquel momento
histérico y aprovechar los aspectos de ella que
son todavia Gtiles en la actualidad.
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DIALOGANDO CO

varias p’uertas

Un primer acé
seuddnimo que utilizé
uno de sus articulos,
una mujer en estas tj
desde la etimologia,

nté a Erophilia,
uela’ Espejo para
ro publicado por
se:puede realizar
e'elestudio del signifi-
cado de dicha ra. o La investigacién
etimoldgica es ya unaiforma de aproximacion si
bien no es suficiente para esclarecer una
personalidad histérica.

En el caso de Erophlia se cruzan dos
elementos: Philia: que es amistad, atraccién,

' . Emphllla
de la Umver3|dad Catdhca del

OS PALADINES

amor por el saber, y Eros: el dios del amor. De
alli gue he Ilamado a Manuela la amiga o la

. Otras aprommaciones las he realizado
contrastando el escenario histérico: finales del

inicios del XIX, quiebra del mundo colo-
nial e inicios de la vida republicana, con la tarea
cumplida por diversas mujeres en esa época de
crisis.y ruptura.

Se trata del potencial de la mujer
dentro de una situacion historica conflictiva.
Manuela, al igual que otras mujeres de su

época; camind al filo de la navaja, entre dos

mundos, en sus momentos mas &lgidos de
enfréntamiento y choque: el de sepultura de
una etapa histérica y el de nacimjento de otra.

También decisivo ha sido rescatar e
interpretar los pocos textos escritos que dejd
Manuela o que dejaron sobre ella: su esposa:
José Mejia Lequerica y sus hermanos: Juan
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Pablo y Francisco Eugenio Espejo. Falta aun
investigar sobre Manuela en el Archivo de
Indias o en los archivos de Bogota.

En verdad, son mis primeros pasos en el
campo de la literatura y falta que sean los
Ultimos. La obra no sé si es novela, ensayo o
biografia o tal vez tiene un poco de todo.

En cualquier caso, los primeros pasos
se dieron el afo 96. A solicitud de los estudi-
antes de filosofia de Ja PUCE tuve que preparar
un curso sobre postmodernidad. En esos meses
viaj¢ fuera del pais y pude recoger una
bibliografia suficiente y actualizada sobre el
tema.

El estudio de la postmodernidad me
abri6é los ojos, el corazén y sobre todo la
reflexién a una serie de fenémenos de actuali-
dad. Por ejemplo, al proceso de mundializacion
de la informacidn y la comunicacion, al de
globalizacion de la economia, al del desarrollo
de la ultra ciencia y meta tecnologfa, a la brecha
de desigualdades entre personas y paises ricos y
pobres o en la miseria, a la ola de creciente
corrupcién y otros fendmenos de escala mun-
dial que han alcanzado un alto nivel de inciden-
cia en la cultura actual.

Pero también me llamé la atencién la
caida de todo tipo de paradigmas, valores o
referentes aun vividos en la actualidad por un
buen grupo de personas.

Esta mutacion, de nivel mundial, ha
generado un ambiente de crisis, de cues-
tionamiento a todos y.cada uno de los ‘prin-
cipios' e incluso de los " ‘ideales’ modernos; de
confusidn de valores y hasta de anomia o caren-
cia de normas como hoy se suele decir,

Renacimiento hasta el presente, conocido como
la modernidad, hacia un nuevo mundo, uno de
cuyos ingredientes bdsicos es la crisis y
mutacion de los valores o mas exactamente, de
“transvaloracién”, en términos nietzscheanos.

Dentro de las situaciones histéricas
emergen los valores, incluso los morales, con su
carga de obligatoriedad. Lo ‘legitimo’, lo
‘buenc’, lo ‘correcto’ también sufre el deterioro
del tiempo, es mas que subjetivo, mas que un
asunto de libre aibedrio o voluntad, por cuanto
los valores emergentes sirven para construir,
establecer, promover y aumentar la libertad y la
dicha del hombre en una comunidad, por una
parte; y, por otra, para sepultar y enterrar reali-
dades y valores caducos o contrarios que gravi-
tan cémo rémora, como un fardo pesado sobre
las espaldas y se oponen a la realizacién de la
nueva vida humana emergente.

Al pretender describir este complejo
fendmeno de enfrentamiento entre lo nuevo y
lo viejo, en forma no muy ortodoxa o
académica o solo reducida a los planes
econdmicos, politicos o sociales, y a fin de
facilitar a los estudiantes un acercamiento
menos complicado a estos problemas, surgié la
idea de encarnarlo en una persona, de
trasmitirlo de un modo mas vital a través de
una figura prototipo o emblemética, que
hubiese sufrido al igual que otras mujeres de su
tiempo, similar proceso, que hubiese vivido las
tensiones propias de las crisis historicas y
hubiese experimentado, en carne propia, la
transvaloracion o posibilidad de trascender los
valores, al menos los comprendidos en la ética
vigente.

Estamos de cara no solo a un cambio
en mualtiples aspectos de la realidad sino de
frente a una mutacidén de caracter civifizatorio;
es decir, estamos pasando de una etapa
histérica que ha durado varios siglos, desde el

En parte si y en parte no. En otras
palabras, también en este caso hay varias puer-
tas o ventanas de acceso. Para mi son impor-
tantes los ensayos de caracter filosdfico, como
las reflexiones que encierra la obra sobre fa
existencia humana o las descripciones acerca
de la vida cotidiana en la Audiencia a finales del
Xvill.

También me ha preocupado, en los
Uitimos anos, pintar la grandeza de las tres
generaciones que se inmolaron en el proceso

de ruptura del reglmen colonial en su paso
vy EDIGION SEMESTRAL % ENERO 20087
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& tomarse en. cuenta,
de esos valores esténen la
endo su vigencia.

Por otra parte, como no existe una
Unica de escribir historia, sino mas bien
ples posibilidades: cronica historica, histo-
escriptiva, historia comprensiva, explicativa

ncluso la interpretativa, he preferido optar
or al menos dos de esas opciones: la crénica y
terpretacion, en una especie de collage, a
rtir de los datos histdricos y la reformulacion
elcontexto-de aguella época——————

hay duda de que: dedico

habria de ser
que algunas mujeres sgf s n’%
esa ruptura, de constru
histérica.

Pero Erophilia también  contiene
ensayos sobre temas filoséficos que concitaron
fa preocupacion de los intelectuales de esa
época y que también en la actualidad no dejan
de llamar la atencién. Ayer como hoy es
decisivo determinar qué mismo es ser una
persona ilustrada o cual debe ser nuestra
posicidn frente a la vida, la politica, el sistema
de..trabajo vigente o frente a la ciencia, la
belleza; el matrimonio, la verdad, los indigenas,

y hacerse aficos Unha serie. ¢
valores; ellas tuvieron frent

1. ‘movimiento literario o
‘pie'no solo a una erotica,
ha filosofia sino ademas, a
ar, ‘sentir y enamorarse,
“una manera de vivir y de

Esta es una de sus dificultades y limitaciones.
No se puede hablar, en rigor, de acuerdo a los
paramettros tradicionales que separan los géne-
ros, de una novela o de una biograffa o de un
ensayo. Més bien se entremezclan en la obra las
tres perspectivas. En. parte es la biografia de un
prototipo especial de mujer, a través de la
biografia de Manuela Espejo, biografia un
tanto libre y fresca, con una serie de ‘conjetu-
ras’ y hasta elucubraciones sobre la vida de
Manuela y sobre formas alternativas de vivir y
ver la realidad, en aquellos tiempos. Por

Dr. Carlos Paladines
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> EROPHIEA DIALOGAN

También puede ser vista esta obra
como una novela, en cuanto se narran episo-
dios reales e imaginarios con el fin de interesar,
preocupar o conmover al lector.

Sobre este aspecto, lo que he tratado es
de superar la vision tradicional sobre el tiempo,
vision lineal y ascendente (cartesiana) y ofrecer
mas bien una concepcién del tiempo ciclica,
con rupturas y retornos {nietzscheana). Por eso
la protagonista, en este caso Manuela, a ratos
parece ubicada en la actualidad y a ratos en la
etapa ilustrada.

La descripcién del escenario también
juega con el tiempo. Muchos de los problemas
de finales de la Colonia son parecidos a los
actuales, al menos en lo que al atraco de los
fondos publicos se refiere. Igual sucede y
sucedid con el desempleo y la desocupacién,
\ que en esa época, como hoy, obligé a muchos
. miembros de la Audiencia a abandonar su pafs,

debido  al ambiente  mortecino  que
predominaba en estas tierras.

El ejemplo arquetipico es el mismo
esposo de Manuela: José Mejia, quien aban-

\______/ doné en 1805 — 1806 su tierra y se trasladé a

Espafia en busqueda de dfas mejores. A finales
einicios desiglo, a muchos quitefios su Audi-
encia se les tornd invivible y carente de futuro.
No existia trabajo y las condiciones paupérri-
mas obligaron a salir no solo a los intelectuales
sino también a los artesanos y artistas e incluso
alos indigenas, como el caso de los de Alangasi
que viajaban hacia el Choc6, Barbacoas y Citara
a vender sus productos. Un considerable
numero de pintores se trasladd a Bogoté y no
regresaron.

He guerido mostrar a los estudiantes una forma
de enfrentar la vida, una forma alternativa de
vivir y defender la existencia en libertad,
autonomia, valentia y audacia. Ademas, para
los ilustrados el hombre debia ser un construc-

&y

tor de su pais, un ‘hacedor’ de la historia.

Por otra parte, en la actualidad, con la
penetracion del ciney la TV, se vive una ruptura
de los sistemas de informacidn y comunicacion
tradicionales, parecido a algo que acontecié en
el pasado. A finales de la Colonia el sistema
basico de trasmisién de informacién era el
ptlpito y en alguna medida los libros. Eugenio
rompid con ese trillado camino y fundé el
primer periddico de la Audiencia, con lo cual
nacié un nuevo instrumento y sistema de infor-
macién y comunicacién.

La innovacion tecnologica y el
nacimiento del periodismo trajeron formas de
comunicacion alternativa, propicias al hablar
directo o frontal, a lo s personajes, a las histo-
rietas, didlogos y cuentos y hasta a la misma
sdtira, andénimos y més manifestaciones que
logrd la comunicacién en los escritos de Pérez
Calama, Espejo, Mejia Lequerica, Antonio Ante,
etc.

Hoy el peso esta en la imagen, que nos
abliga a los docentes a su conocimiento y
utilizacibn. En otros términos, con el
surgimiento de los actuales sistemas de comu-
nicacién tenemos por delante un reto didactico
y la novela es un buen entrenamiento para la
creacion de personajes, imagenes, representa-
ciones, episodios que, a su vez, pueden servir
para hacer més asequible el nivel conceptual y
abstracto tan propio de la filosofia y otras
ciencias. En esta perspectiva Ulises Estrella y su
equipo de trabajo de la Casa de la Cultura
produjo un video sobre Majuela, con base en
Erophilia.

Es verdad, en la biografia novelada de
Manuela se aborda temas como la comida, los
velorios, los matrimonios, los juegos y mas
aspectos de la vida diaria de aquel entonces,
como camino para una mejor comprensién de
los seres humanos, de su vida y de |a época. En
la historiografia ecuatoriana hemos estado
acostumbrados a la historia politica, Gltima-
mente se ha avanzado en historia social y
econdmica, pero otros aspectos basicos de la
realidad, a partir de los cuales se construyen los
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aguardan aln mayor atencion.

Lo que he pretendido es entrar a esos
nuevos terrenos, propicios para captar, a través
de los conflictos de la vida diaria, los valores
éticos y la conformacion de mentalidades, de
formas de ver la realidad. La construccion de
esas nuevas cosmovisiones, de esas formas
alternativas de vivir, de esos modos emergen-
tes de concebir y entender los acontecimientos
es indispensable en los momentos de ‘cambio
epocal’. La conformacion de una mentalidad
ilustrada fue clave para el radical cambio, al

|nena54gn~1¢pohizco,—qxmea_Audleaaa_a__

inicios del siglo XIX.

También de esta forma se rompe con la
concepcion tradicional sobre el juego del poder,
que tiende a ubicar el poder en lo alto y en las
manos de unos pocos, en desmedro de
muchos. Pero existe una micro fisica del poder
que nos impregna a todos y se manifiesta en
multiples practicas locales, individuales, de la
vida diaria en que se ejercen poderes diversos,
no salo politicos 0 econdmicos sino de género,
de educacion, de costumbres, de autoridad de
los ‘mayores’, etc. y que alimentan en parte la

crisis, la confusién y la superacién de la historia.

Muchos de esos valores, en medio del
balanceo el poder frenan el cambio y los viven
no solo los de arriba también los han asimilado
los de abajo y en ellos suelen ejercen efectos
por demas nocivos.

El movimiento indigena ha tenido
momentos de esplendor y de repliegue y debili-
tamiento. No fueron décadas muy favorables a
los indios las de finales de la Colonia. Pero la
“Defensa de los indios de América”, que
escribiera Eugenio Espejo, bajo un titulo poco

feliz, al menos para el universo laico que "

domind en el siglo XIX y buena parte def XX:

"Defensa de los curas de Riobamba”, fue un:

tocumento invalorable, aunque “olvidado”, y

¢n esa tarea le acompaid su hermana: .

Manuela.

Ademas, la historiografia ecuatoriana sobre la
época ilustrada aln no ha penetrado en el
universo indigena de ese entonces. Se conoce
poco al respecto.

Sin lugar a dudas, hay algunos temas

que no se abordan en la obra pese a su impor- |

tancia. Temas de ruptura y enfrentamiento
fueron en este entonces, por ejemplo; la
formacion y educacion de los hjjos, la materni-
dad, el enfrentamiento y superacién del
barroco, la lectura, etc.

! ‘No:sabemos si Manuela Es‘pejo tu
no hleS si crid’o no'a’ huos de 'su._herm
Eugemo :

En este campo, Ultimamente, se ha-de:
algunos’indicios que la lnvestlgaao
‘tehidra -~ que ' dilucidar Una
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La historia, la escrita, tiene una deuda adin por
saldar: dar con el aporte de la mujer a la
“construccién de este pais. Este rescate es tarea
“aln por cumplir, sin exageraciones, lirismas o
ingenuidades,

tomados en cuen’ca al
presentan. indici
como una enten
al de su esposo, e

n mvef ‘incluso superior
to a oencras naturaies

kmujer COnsciente dela
se'sometia a la mujer y
ion en que se movian los
to, hay textos de Manuela
elocuentes y enérgicas palabras de reproche a
< <la injusticia del varén respecto de la mujer,
injusticia clamorosa, de todos los dias y de
todos los instantes> >, segun ella. J

Ademas, f
minusvaloracidn

En esta perspectiva cabe resaltar otro
rol de Manuela, lastimosamente desconocido.
Ella fue la primera escritora, pero también el
telén de fondo que se mantuvo incélume a lo
largo de las tres generaciones ilustradas que
fueron inmoladas en el trajinar de la revolucién
de la Independencia.

Ella fue parte de los momentos de éxito
y esplendor, pero también acompand al movi-
miento ilustrado en sus horas de persecucion,
asesinatas y muerte.

Pero como en otras areas también en
esta, |a historiografia ecuatoriana supo concen-
trar su atencién en la vida de los hombres e
instituciones sociales, politicas, juridicas o
econdmicas y ‘olvidarse’ de la mujer y, especial-
mente de Manuela y de su presencia historica.
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Antes de desarrollar el tema gue nos ocupa es
importante apuntar una serie de prolegémenos
que orientaran nuestra reflexion.

* Recordemos que el término “estética”
. adquiere varios sentidos, ademés de
; entenderse como “filosofia de la belleza”,
: “reflexion sobre la percepcion”(2) o “filosofia
del arte”; también adquiere la significacion de
“Filosofia de la  Naturaleza®, teoria de la
armonia presente en juegos o arreglos; reflexion
enfocada a la secuencia u ordenacion de un
todo.

En este caso concreto la estética se
encarga de elaborar categorizaciones comple-
jas mediante aquello que se encuentra a la
mano del filosofo. La famosa escala de seres
gue ha sido desarrollada por no pocos pensa-
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dores a lo largo de los siglos, puede entenderse
como una muestra clarisima de estética.

La taxonomizacién de entes rebasa la
mera clasificacién, su propésito esencial es la
comprension de las interacciones que se dan
entre aquellos y, como resultado, llega a cono-
cer al todo (lldmesele Ser, universo, naturaleza
o Realidad, segtin el filésofo en cuestién).
Metafisica y estética pueden ser asimiladas
casibcomo sindnimos en el contexto descrito
arriba.

*¢Qué es la ética? Es un interrogante
que no pocas veces ha sido respondido. Enten-
deremos a la ética filosofica como la accién
personalfsima del espiritu que se enfrenta, en
soledad, a las encrucijadas de la vida, que van
saliendo al paso, vinculadas con la definicién
de lo que es /o bueno.

Los productos de la reflexién ética,
pueden transformarse en regla de aplicacion
colectiva y lindar con la normatividad propia de
Ia ley, de los usos y costumbres que conforman
la tradicion folklérica de un pueblo, o en
preceptos de orden religioso que son abrazados
por una comunidad. En ese momento pierden
su condicién- reflexiva y personalista  para
tornarse en imposicion.

El decalogo debe ser aceptado sin
réplica por el creyente; la mayoria de las leyes
se acatan sin mas, aunque en ocasiones no
tengan una argumentacién sélida que las
apoye. Lo anterior no resta importancia exis-
tencial a éstas ni al individuo que las sigue,
siempre y cuando haya consciencia de las
condiciones que imperan en su aceptacion.

Los casos enumerados (tradicion, legis-
lacion o fe) no pueden entrar de fleno en el
contexto de la ética filoséfica por carecer.del
aspecto de enfrentamiento individual con las
circunstancias propias del medio. Igualmente,
impiden que se de la iniciativa individual por
plantear, resolver o cuestionar diversos aspec-
tos de la vida del hombre..

Por ejemplo, la democracia consiste en
llevar a cabo consultas para la resolucién de
diversos asuntos que atafen a la comunidad,
no obstante, la democracia no lleva a la
votacién su propia supresién, la democracia no

se legitima a si misma mediante un plebiscito.
El catdlico es libre para salir o permanecer
dentro de la Iglesia, empero, no se le da la
oportunidad de decidir si quiere ser bautizado o
no. Paradojas.... no obstante, ¢qué actividad
humana carece de ellas? (Incluyase a la filosofia
misma en este saco).

Debe insistirse que este factor no quita
trascendencia a los sistemas aludidos, solo los
aparta de un tipo de discurso concreto; gracias
a ellos la libertad humana  adquiere signifi-
cacion real, dado que el sometimiento de los
demonios personales fomenta el crecimiento
interno del sujeto. La ética exige, como requi-
sito previo, la movilidad critica del hombre
orientada a definir ideas fundamentales.

¢ Los valores y principios conductuales
que rigen las sociedades no pueden descom-
ponerse en meros impulsos de la subjetividad
humana, por el contrario, existe una axiologia
eterna e irreductible que traspasa los siglos y las
épocas, las modas y los caprichos del hombre.
Los principios son redescubiertos cada vez que
nuevas generaciones viven en el mundo.

( La valentia es la misma en Hamlet
que en El amor en los tiempos del c6lera, fa
diferencia es la interpretacién que Jas épocas
van dandole, supeditindola a una realidad
histérica concreta. En este sentido me adhiero
expresamente a la teorfa platénica del cono-
cimiento; las acciones e intenciones del
hombre, en la medida en que se acercan a
notas propias de la valentia (esfuerzo, heroici-
dad, valor, rebaso de las propias fuerzas natu-
\Iales), lindaran con el principio mencionado. Yy,

De ahi la importancia de la reflexién

personal de la ética, tanto en la busqueda de lo
bueno como en la evaluacién critica de los
actos. El sujeto sabe de sus circunstancias, de
sus intenciones y de su  proceder, en esa
medida es como podréa elaborar pensamiento
ético.
Es muy dificil hablar del pensamiento ético
colectivo, dado que cuando se plantean proble-
mas de este tipo una sociedad se convierte en
una masa informe y nulificada, cayéndose
muy - comunmente en la demagogia y la
manipulacién.

« La vivencia religiosa, la vivencia estética y la
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vivencia ética operan mediante principios muy
similares: las tres son la expresion méaxima de la
posesion de la persona, las tres tienen un
factor intuitivo que es imposible definir por
mecanismos racionales. Cuando se les intenta
traducir a principios logicos y definiciones
uxactas pierden por completo su condicién
rxistencial. Las tres experiencias dan sentido a
la vida humana, las tres conectan al hombre
con lo trascendente y  eterno, cada una de
ellas son tan necesarias como lo son el agua o el
pan.

Son el alimento espiritual de los hom-
bres, su presencia reditGa en el capital inmate-
rinl de los pueblos, a pesar de ser una actividad
individual, logran que su cultivo dote de
Irascendencia la permanencia, dentro de este
mundo, de quien las practica.

]

En las tres vivencias mencionadas
radica buena parte del sentido de la existencia
humana. Dado que no se concretan a meras
ospeculaciones de gabinete, van mas alla
para instalarse y transitar en la planificacién-
comprensidn-aceptacidn-modificacion de las
propias circunstancias.

lixpuesto lo anterior daremos inicio a nuestra
disertacion.

NATURALEZA DEL ARTE
d

parece un tanto inhumano. Dentro de los
paises de Occidente, en donde muchas de
las actividades de sus ciudadanos son regi-

das por el hambre de riqueza o por el
ultra utilitarismo, debe haber una valvula de
escape en la que se desfogue todo aquello
que no se hace en otras esferas de la vida;
esa puerta es el arte. Desgraciadamente el
arte cubre la "cuota” contemplativa de
otras areas como la filosofia, la religién o la
ciencia; lo que no se hace en éstas se
quiere llevar a cabo de golpe en la obra de
arte, se le sobrecarga tornandola artificial,
despojandola de gracia y perfeccion.

Al arte se le ha transformado en un
espacio aséptico en donde fa higiene que
impera no es natural, es resultado de la
ficcién o la esquizofrenia, por ello, tal asep-
sia no conduce a la salud, sélo calma el
animo hipocondriaco de enfermos espiritu-
ales. Algunas galerfas ubicadas en grandes
metrépolis exhiben negocios en vez de
productos de la creatividad.

El arte es una de las actividades
méas nobles y sublimes que el hombre
pueda desarrollar, junto con la medicina, el
mito, la filosofia y la religién. En este tipo
de campos el hombre proyecta lo mejor de
su ser en lo producido, la obra de arte es
la heredera de la personalidad del creador,
independientemente de ser auténoma de
quién la hizo, en ella existen notas defini-
torias del mundo interno del artista.

iCémo entender la matematica
plasmada en las complejas, y en
obscuras obras de Paganini
individualidad  que las

sonora
ciertos casos,
sin  la fuerte
produjo?

Paganini  reté a sus intérpretes
futuros, concibié musica tan sofisticada que
pocos pueden ejecutarla en técnica y
espiritu de manera cabal. El significado de
las composiciones de este hombre se perd-
erfa sin la constante del virtuosismo que no
se deja de sentir en cada compas, en cada
variacion, en cada tema de sus .piezas......

¢Qué serfa de la comedia ateniense sin la
accién  introspectiva de Aristdfanes?

iComo entender la esencia de Las Aves,
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Pluto, Las Avispas o Las Ranas sin la refle-

xién profunda del callado comediégrafo
ateniense gque poco hablaba en pablico?

(Coémo definir la sutileza y maestria de las
esculturas de Rodin sin la mano genial que
moldeé la materia informe que sirve de
escaparate para una filosofia de la vida
muy elaborada?

La obra recibe el legado de las
miserias, virtudes y misterios del creador; la
sonata, el poema o el cuadro no son soélo
el punto donde son expulsados los
demonios internos para que no causen
dafio, son también el escenario en el cual
el hombre plasma su proyecto césmico, su
vida toda, lo mas puro de su ser

Aungue el cuerpo del creador sea
polvo, la filosofia de la vida que él elabor6
en su ohra se mantiene y sostiene a través
de los siglos. El espectador que se sitda
frente a un retablo del siglo XVI dista, en
costumbres e ideas, de la persona que lo
produjo, sin embargo, la sensibilidad del
espiritu y la trascendencia de los sentidos
hacen que se de Ia conexién entre las
formas y el ser en plenitud de quien con-
templa.

" la obra plasma la vida espiritual

del artista, y precisamente dentra de esta
vida se encuentra la reflexion sobre lo
bueno. El arte no se produce para “educar
en valores” a los espectadores, el arte
transmite la inquietud de bisqueda, no sélo
de lo bueno, a espiritus rebeldes.

No dicta el camino, sino que sugiere
puntos de arranque que se transformaran
en vias de andar gracias a la accién exegé-
tica del espectador. Hemos de afirmar que
el arte no educa en el sentido doctrinario
o manipulador(3) .

El arte estimula la reflexion, el
espiritu y el corazén del espectador, los tres
son uno, los tres reciben el llamado para
volcarse en un micro mundo que necesita
ser interpretado. No hay mejor educacion,
segin el proverbio chino, gue ensefar como
pescar; el arte instruye en el ejercicio’ de la
libertad espiritual, en la blsqueda de si
mismo, en la asimilacién de mundos, en la

construccion de posibilidades
ofrece la realidad.

de ser que

El arte puede llegar a ser tan peli-
groso, para ciertos regimenes, porque
despierta la sensibilidad innata en los ciuda-
danos, los hace ser hombres; por eso
puede llegar a ser mas temido un poema
que un mitin politico.

No es de exirafar que en paises

como el nuestro no se le de importancia
real al estudio del arte como parte dela
formacion de las personas.
El arte es una de las formas mas elaboradas
para interpretar la Realidad, su complejidad
radica en varios puntos: el arte crea y
recrea mundos, pero, en este acto preciso,
surge la reflexion profunda y abstracta
sobre &reas muy importantes de la existen-
cia, (la muerte, el lado ohscuro del hombre
la naturaleza, lo bueno, lo sagrado......).

El pensamientoy la emocién guian
las armonias, los pinceles o la pluma. No
existe arte sin introspeccidon moderada por
parte del artista, sin lograr ese punto de
equilibrio entre lo interno y las normas
impuestas por la materia y el arte mismo.

Ilgualmente el arte es contradictorio
por excelencia, gracias a ello capta aspec-
tos de la vida a los que no podria accederse
mediante otros caminos. Por Gltimo, he de
decit que el arte tiene una faceta muy
compleja, en la que la sensibilidad se hace
acompafar por la inteligencia mas aguda
para producir simbolos, éstos son expresion
sutil que se instala en lo cotidiano para
salir de él, muestra para ocultar.... la figura
o la armonia son el punto de convergencia
donde la contradiccidon adquiere sentido
auténtico; en ese juego de significaciones es
donde entra, con muchas mas, la reflexién
ética.

EL MUNDO DE LOS HERO_ES Y LGS DIOSES

El genio accede a una realidad que

supera lo convencional, lo perecedero, las
etiquetas que determinan fatalmente el
esplritu del clasificador se desvanecen, las

normas - de la moda . resultan ridiculas.....
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I} cientifico, el profeta, el mistico, el filésofo
o el artista que han superado las conven-
ciones, el tiempo histérico y las limita-
ciones personales, llegan a tierra sagrada.

En realidad el Valhal si existe, los
tampos Eliseos, acompanados del alamo
blanco, no son un mito; son la patria de
los genios, elios han podido conocer el
sitio donde el conocimiento de lo eterno
no estd restringido a la soberbia humana. La
axiologia rigida, como  tal, no tiene mucho
sentido en  niveles de consciencia tan
complejos.

lo bueno-bello-verdadero-trascendente  son
uno solo, por tal razén las grandes teorias
cientificas, las meditaciones teolégicas mds
claboradas, las reflexiones filoséficas més
finas y las obras mas perfectas convergen
en mantener una sintesis de valores indi-
soluble y compleja.

Los genios son participes de esa
Verdad revelada a unos cuantos, a la mani-
lostacion  de o sagrado como tal; a la
trascendencia de la imperfeccién  humana.
In la tierra sagrada el tiempo humano, la
costumbres, los dictados moralizantes de la
sociedad, la tendencia enfermiza por elabo-
rar  parcelas epistemoldgicas que brinden
certeza a las mentes débiles pierde sentido.

Los productos de los genios son la
prueba mds clara de un sitio alejado y
coercano del mundo en que vivimos el resto
de los mortales. Los genios recrean una y
otra vez la proeza de Prometeo.

Dicho lugar estd alejado porque

resulta inimaginable para nosotros los mor-
lafes. Es cercano, dado que la genialidad va
acompafada de la gracia, la espontaneidad,
la fluidez del espiritu.
Las condiciones humanas descritas por un
novelista estan ala mano de todos, mas ho
cualquiera podré captarlos. La resolucién de
problemas de ingenieria de construccion
resultan tan obvios y evidentes . después de
haber sido concluidos por el creador de
proyectos, La improvisacion de un cuarteto
de jazz parece tan simple y alcanzable para
cualquiera.... ahi precisamente es donde se
instala  la condicion ontoldgica de la
genialidad(4) .

ALGUNOS BIEMPLOS DE LA AXIOLOGIA
TRASCENDENTE

A manera de ejemplo quisiera citar
unos cuantos casos de artistas-naturalistas
que son relevantes. Li Ch'eng pintor chino
que vivio durante el siglo X, tiene una obra
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muy interesante, -tinta china en seda-, en
ella se plasma un juego compuesto por
arboles retorcidos instalados en un paisaje
de riscos escabrosos. Fan K'uan (s. X-XI) se
encargé de pintar, en el mismo soporte gue
Li Ch'eng, un bello arreglo de montafas
art{sticamente detalladas.

Ch'u Ting, s. X!, tiene una seda en
donde podemos ver un rio gue bordea
montafias orientales. En el caso de los tres
chinos se hace gala de la gran maestria de
un pincel que no necesita de colores para
hacerle evidente la vida al espectador, para
situarlo en el ambiente silvestre y dejarle
muy claro que el hombre es en verdad
pequefic  comparado con el cosmos
sagrado.

Los arboles, las garzas, los peces y
las piedras son lineas del libro de la sabidu-
ria que leen desesperadamente los campesi-
nos o viajeros solitarios que aparecen en las
sedas.

Otro ejemplo méas de estudios artisti-
cos de la naturaleza, de miles gue existen,
anteriores al Romanticismo, lo encontramos
en los escritos y trabajos de Leonardo Da
Vinci. “Aquel a quien no le gusta por igual
todo lo que comprende el arte de la
pintura no es universal. Hay algunos, por
ejemplo, que no se ocupan de los paisajes,
considerandolos como objetos de mera vy
superficial investigacion.

Asi lo hace nuestro Botticelli, quien
afirm6 que los estudios de este tipo son
inGtiles, ya que por el simple hecho de
lanzar una esponja empapada en colores
diversos hacia una pared se forma una
mancha en Ja que podria vislumbrarse un
paisaje pintoresco.

Admito que en esa mancha se
podrian imaginar varias cosas si uno las
busca, como cabezas de hombre, animales,
batallas, rocas, mares, nubes y éarboles, lo
mismo que oyendo el repique de campanas
puede oir uno lo que se le antoje. Sin
embargo, aungue esas manchas puedan

. inspirar _cualguier_composicion, no.ensefan .

cdmo completar los detalles.

ESTE ARTISTA PINTO PAISAIES MUY
VULGARES.”(6)

Los detalles de los que habla Leo-
nardo trascienden la delicadeza de la obser-
vacién del artista para convertirse en una
actitud mistica ante la. naturaleza, la con-
templacién pura no busca otra cosa que el
placer espiritual contradictoriamente com-
puesto por sencillez y complejidad.

Eso es el arte. Leonardo llevd a tal
extremo sus estudios que en el texto citado
arriba, dedica una serie de apartados para
referirse a los aspectos que el pintor no
puede dejar pasar. Sélo mencionaré los
titulos de los paragrafos por cuestién de
espacio: Representaciones de fas cuatro esta-
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Del  nacimiento de las hojas y las
ramas, De la insercidon de las ramas en las
plantas, De los érboles y sus luces, De los
colores accidentales de los &rboles en el
viento, Fisiologia (compuesta a su vez por
diversos renglones: oja humano, lengua,
labios /de los musculos que mueven Jos
labjos de la boca, embrién y anatomia com-
parada), Anatomia y movimiento en el
cuerpo, Como representar la noche y Como
representar una tempestad.

Hoy en dia se habla dela necesidad
de la consciencia ecoldgica como un valor
basico de supervivencia humana, es dedir,
no se voltean los ojos hacia la naturaleza
por amor a esta, como lo hicieran los
romanticos, los chinos o Leonardo. El
hombre actual se preocupa por el medio
ambiente porque no conviene a sus intereses
contaminarlo o destruirlo, dado que él
mismo morira si se sigue con una dinamica
de este tipo.

Se ha creado una ciencia encargada
del cuidado del medio, en realidad poco es
lo que se logra en Occidente. {Se ha pen-
sado en educar a los nifos valiéndose del
arte? La motivacién bien dirigida por con-
templar insectos, plantas y nubes. darfa
buenos resultados, desgraciadamente los
estudios en este campo los entendemos
como destazar animales y flores en un labo-
ratorio.

Adgui, en la contemplacion de la
naturaleza, es donde hay un hastién ético
casi inagotable dentro del arte. Relacionarse
con el medio silvestre para cohocerse a si
mismo, saber que el hombre se adapta mas
gue “domina” a aquello que lo rodea, saber
que sdlo se estd de paso en este mundo y
que las montanas, los desiertos y los
bosques han visto pasar a miles de sujetos,
iguales a nosotros, aquellos permanecen,
nosotros, que  nos desvivimos por dejar
huella, sélo somos duefios de una efimera
existencia.

Escucla flamenca del siglo XVI-XVIl Bien
conocida es la situacion que el antiguo
Flandes experimentd de la Edad Media al
siglo XVIl. Flandes era un pais codiciado
por algunos, manipulado desde fuera y
sitado por varios medios durante muchos

HREELSENTIDORTICO DELARTE]

siglos.

Contrario a lo que se vive hoy en
dia en esas tierras, siglos atras la pobreza
estaba instalada en la regidén, los artistas
flamencos no podian permanecer indife-
rentes ante tal situacion. Sus cuadros nos
hablan de la miseria, del hambre de los
nifos y de la injusticia social imperante en
la época.  Varios fueron los que
pertenecieron a la famosa Escuela Flamenca:,
Lucas Van Leyden, Jan Grossaert, Joos Van
Cleve, Pieter Bruegel, Peter Paul Rubens vy
Anthony Van Dyck.

El Bosco fue una influencia basica
para los flamencos, asi podemos notarlo en
“Paisaje” de Caonelis Van Dalem, pintado
en 1564. El juego de tonos pardas expresa
las condiciones de pobreza y abandono, no
hace falta un trazo maés, el maestro se con-
creta en esbozar el escenario que sirve
como morada de la desgracia. La misma
miseria, articulo de dominio humano y
una de las calamidades de los hombres, se
ha establecido para no irse dentro de la
patria flamenca. En el paisaje de Van Dalem
cabria perfectamente el nific yuntero de
Miguel Herndndez.

Méas que moralizar, el genio
flamenco invita a reflexionar sobre uno de
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ESOBREELGENGT

los interrogantes que articula
tQué es el hombre? Después de responder
a ella las denuncias y sefalamientos vienen
uno a uno en cascada; el arte, en su
condicion de fomentadora del pensamiento
sano, hace que el espectador pose los ojos
en si mismo y se de cuenta como se
destruye y humilla sin piedad.

la ética:

No es el nifio que mendiga, no es
la campesina prostituida, no es el viejo sin
esperanza, es el hombre que permite que
se llegue a tales extremos. El arte, como
ya se dijo antes, no adoctrina, muestra para
quienes puedan y guieran ver.

Bl «¢ine vugoslave de nuestros
dias. Por desgracia es poco lo que sabemaos
de historia, cultura y filosofia de los pafses
de la "otra” Europa. La guerra de los
Balcanes que se ha desarrollado desde 1991
se conoce por meras referencias indirectas.
La pregunta que una y otra vez asalta mi
mente es icomo viven esas personas? icomo
piensan?. ’

Son escasas las referencias con las
que puede contarse, la principal barrera
para ello es la lengua; en un intento por
recopilar lo mas que se tiene a la mano he
encontrado un par de filmes muy profundos
que plasman la Filosofia de la Historia de
un puebla. El primero de ellos se intitula
Barril de Pélvora(8) y el segundo

El Sétano(9) . Es increible la forma
en que la violencia cotidiana de los paises
balcénicos es expresada por medio de ima-
genes que muestran, en el caso de Barril
de Pélvora, la manera en que los ciudada-
nos se matan a si mismos en las urbes. Se
ignoran la amistad, la piedad por el sufri-
miento ajeno, el miedo al infierno y el
respeto  por las mujeres. La agresividad
ciega gufa a las personas a la muerte en
vida.

Cada cual pretende vengarse del
vecina, desquitar su odio contra la vida por
haberlo situado en esa zona del mundo.
Los Balcanes son el culo del mundo, afirma
categdricamente uno de los personajes
que se dedica al trafico de armas y drogas;
Yugoslavia, agrega, es una hemorroide
infecta y pestilente.

P

el reencuentro.

Fl Sétano plasma la historia de una
Yugoslavia sangrante, moribunda, enferma
de soledad y dolor; la pelicula denuncia
los sagueos sistemdticos que ha sufrido la
region. Los signos politicos cambian, comu-
nistas, nazis, comunistas de la postguerra
dirigidos por el general Tito, Ja ONU, Fran-
cia, Inglaterra, la OTAN... los Balcanes son
un mercado de las peores miserias del
Occidente. S6tano habla de la condena que
un pueblo, ignhorante de sus raices, se
impone a si mismo: repetir fo ya vivido una
y otra vez

“geografico” ,
muestra en el filme, la parte subterrdnea de

El sétano como  se
una casa, es el simbolo perfecto para
referirse a la inconsciencia histérica de la
colectividad. La frase que cierra la trama es
proféticamente dolorosa y se pronuncia en
una escena cargada de  desesperanza.
Después de haber vivido las guerras del
siglo XX, los muertos de las diversas con-
tiendas se reunen en un llano, junto a un
rio, alli celebran con vino y masica caética

En ese pedazo de tierra, que se
desprende del suelo firme para convertirse
en un islote flotante a la deriva de las
aguas, se denera la patria reconstruida,
eterna e ideal. Ahi va en potencia la guerra
que volverd a ser la tinta con la que se
escriban fas paginas de la historia balcanica.
g o
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La historia oficial de la politica y la
sociedad de Yugoslavia es una referencia
constante a la edad de oro; ya cuando se
habla de los origenes primitivos de Jas
naciones gue componen la exrepublica, haci-
endo evocaciones de un pasado romantico y
heroico mediante el cual se justifica la exis-
lencia de pequenos feudos (Montenegro,
Macedonia, Serbia, Bosnia.....).

Asi es como una regién se convierte
en el origen mismo del universo. Ya manipu-
lando la realidad de los hechos que hicieron
nacer a la artificial replblica yugoslava y
cuyas repercusiones no dejan de sentirse a
la fecha. En este sentido la reflexion ética
gue propone el cine yugoslavo trata fibras
muy sensibles del alma, escarba en lo més
hondo del espiritu para encontrar la esencia
de fla angustia, la soledad que un pais
entero puede sufrir, el odio, los ultranacio-
nalismos fantasiosos y demagogicos.

{Necesitamos elementos mas claros
que éstos para hacer referencia del con-
tenido ético del arte? éla revision artistico-
filosofica de la historia puede ser mas
profunda? Este tipo de obras llega a tocar
valores eternos tan claros que, a pesar de
tratar la situacidn concreta de un pueblo
especifico, invita a pensar a los habitantes
de otras latitudes.

De cierta forma el africano, el meso
oriental o el latinoamericano pueden verse
identificados de alguna manera con las
miserias humanas ahi plasmadas.

Tanto la pintura flamenca como el
cine yugoslavo emprenden una de las inves-
tigaciones mas profundas que el arte puede

llevar a cabo: la compresion del hombre. Asi

como Leonardo hablaba de la necesidad de
conocer los musculos del cuerpo humano
para plasmar con exactitud sus movimientos,
de igual suerte el artista debe conocer el
interior del hombre para poder hablar de
sociedades de forma integral.

Ciertamente el arte tiene una faceta
imitativa, pero también tiene otra recreativa,
en el sentido que reelabora ambientes, en
este caso la psicologia, para darle completi-
tud a la obra. Bien poco tiene la musica,
la literatura o la pintura de descriptivas,

ST S

SOUHEBLFENTIDO EIICO DEEARTH

cuan lejos se encuentran de reproducir
estados de dnimo; ellas interpretan mediante
el conocimiento profundo de las cosas y los
seres, lo hacen para instalarse en la esencia
de éstos.

AN

Heos de decir que as poco lo quie el hombre
hace, ¢oma colectividad, por justificar su presencia en
of mundo. Fi arte hoce gue afloren los  sentimientos
mas nobles del ser humano; yo en el provese
creadidn, ya cuando se complets la hazeda de a ex
sis de la olwa por parte del aspectadorn n este sentido
el hombre se inica en la blsqueda de lo alerno, entre
atros medivs, por ol arte.

Enomi enndicion de creyenie considere gue of
arte es una de las tantas maneres on que lo sagrado
as revelado ol hombre, no importando el nombre con
al que se hogque a Dios, rascendiendo los  convendio-
nalismos histdrlcos o arte entiguere la vida en este
plancta. Es en esa revelackon en donde se alcanz
plenitud de lo vida y los valores en conjunto surgen
sin distinclones: los bueno, lo bello, o verdadare, lo
santo,. se resumen e o sagrado-ttemo.

Albert Camus
£ mito de Sisifo.
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Logica trascendental.” ESTETICA TRASCENDENTAL, 1. Kant
y los filésofos germanos tomaron el término Asthetik del
vocablo griego: 16 alsvhrion”organc de los sentidos” (<f.
Arist. Sobre el alma, 412b 32, Chrysippos Esdoicos, 2.
101, Plotine  ludic., 5.19). Fn la Hélade se identificaba
al pecho como el centro donde se conceniran las
emociones y sensaciones, de ahi gque el términe “este
toscopio” adquicra, siguiendo literalmente la etimologia,
una significacién plena.

De este vocablo senalado se derivaran otros
en lengua  gricga, v. gr. ) 7a) “percepcion sensorial’
( <f. Pratagoras B1, Chrysippos, Estoicos, 2.90 vy Plotino,
4.7.15). 1)) "Capacidad de percepcion sensorial” {cf.
Gorgias B3); este sentido adquiere una connotacion
astronémica rauy especifica en Aristarco, Sam. 4: "al
nivel de la percepcidn visual”. 1) "sensacion concreta’.
"sensacion  como  contenido  opuesto  a la  esfora
mentaflectura sequida por Kant), (cf. Arist., Sobie el
alma, 432a 2y Metafisica, 1010b, 32). 1) “accion de
percibir por medio de fos senlidos. opuesto @l verbo
qignws (cf. Critias, B 32); i) “percepcion intelectual
que es el resultado de un proceso cognoscitivo senso-
rial: derse cuenta, enlerarse, conocer,” {cf. Tucidides 4.44,
466, 2.51, 1.47, y 7.2). W)Y no ver, no  percibir” {cf.
Herodiano Graméatico, Schmen, 6), -curiosamente, este
verbo también puede adquirir ¢l significado de "exhalar
o monr-. V) “sl que percibe por medio de los sentidos”
(cf. Platdn, Teeteeto, 160 d.). V), “perceptible @ través de
Jos senlidos™ {cf. Gargias, B4). Vi), "que percibe por los
senticdos,  sensitive'(ch. Platén, Yimeo 67a, Teofrasto,
Sens., 29.)

(3) Téngase como cjemplo el “arte” del cartel
dentro de la China maoista, la URSS stalinista o la
Alemania Nazi, A manera de muestra guisfera citar
algunas  ideas de Mao Tse Tung expresadas en un
discurso  politicor “Nuestra  literatura  y nuestro arte
siven a tas grandes masas del pueblo, y en primer
lugar a los obreros, campesinos y soldados; se crean
para ellos v son utilizados por ellos.... Nusstros fraba-
Jjadores de fa literatura v el mvle lenen que  cumplir
esta tarea; lienen que cambiar de posicion. pasarse
gradualmente  al lado de los obreros, campesinos y
soldados, al lado del proletariado, adentrdndose en
ellos, incorporandose a la lucha practica y estudiando
el marxismo y la sociedad. S6éio asf podremos crear
una literatura y un arte verdaderamente al servicio de
los obreras, campesinos y soidados, una literatura y un
arte verdaderamente profetarios.” ~E| subrayada es mio.
“Intervenciones en el Foro de Yenan sobre Liferatura y
Arte”, mayo de 1942 (Obras Escogidas, Toma ili). -lgual-
mente mucho de lo producide par Hollywood, en lo
personal no  considero  que filmes  elaboracos  para
vender sean arte, es muestra clara de la persuasion y
adoctrinamiento  politicas  Nevados  a  niveles  muy
descarados.

(4) Muchas mentes brillantes han declicado su
talento a meditar sobre la gracia, un par de referencias
importantes podrian ser la Guitarra del Meson de
Antonio Machado, y "Cémo escribir un articulo para la
Blackwood” de Edgar Allan Poe.

{5)E! arie en los tiempos de Goethe, p. 59.
(6) Cuaderno de Notas, Arte, i) holdnica,
(7) (1440-1482), es uno de los pintores holandes(.s
“primitivos mas  importantes”, sit obra tiene un gran
contenido social, se distingue por ser el primero en

mostrar a detalle la miseria de los campesinos.

(8) 1995, Filme basado en el guidn de Dejan Dukovski
y Goran Paskaljevic, direccion de Goran Paskaljevic.
Producida por Eurimages y Canal + 4,

(9) 2000, inspirado en el guidn de Dusan Kovacevik y
Emir Kusturica. Dirigida por Emir Kusturica. Producida
por Ciby 2000 y Pandora Film Novofiim.

1 Aristoteles: Poftica.  UNAM.  México, 2000.
Edicion  bilinglle  griego-castellano,  traduccion  de
Antonio Gomez Robledal.

Bl arte en ios  tempos de Goethe
(.OPI/\(ULI'NINB/\"(_and'ru Eclitores. México, 2000.

3. Breton André: Primer Manifizsio Surigslista
(1924)

hTtp Siwww analitica Lom/va/arre/pmtafoho/zoob()m .asp).
4. Bucdlicos  griegos. SEP Méxica, 1984.
[Traduccién de Ipandre Acaicol.

5. Chuaqui Carmen:  Ensayos sobre el {zatro

gnegn UNAM. México, 2001.
~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~ o Musicologla griega.  UNAM,

I\/Iex1co 2000.

7. Cordn.  Plaza & Janés.  Barcelona, 1999,
{Traduccién y profoga de Juan Vernet),

8. Da Vinci leonardo. Cuadernc de Notas/ Bl

tratado de pintura. Edimat. Madrid, 2002. (Traduccion
de José Luis Velaz y Diego Antonio Rején.)

9. Descartes René: Compendium of music. Ameri-
can Institute of Musicology. Estados Unidos, 1961.
[Traduccion al inglés de Walter Robert].

10. Dilthey Wilhelm. introduccidn a las ciancias del
espliitn. Obras de Dilthey, fomo L FCE. Meéxico, 1978,
[Traduccion de Eugenio Imaz].

11, Entrevista del Spiegel a Maitin  Heldegger
[Traduccion de Ramén Radrigues],
httpy//personales.ciudad.com.ar’M_Heideqger.

12. Gaos José:  Aniclogla  del pensamiento de
fengua espafiola.  Universidad Auténoma de Sinaloa,
Culiacdn, 1882.

13 Goethe Johann Wolfgang: Ohras Completas, 3
Tomos. Aguilar. Madrid, 1990,

14. Herder Jahann  Gottlieb: /\bhandlunq iber
den Ursprung Sprache.

http/fwww.gutenberg.aol. de/herder{sprache/spra(hm ht
m

15. e + Journal meiner Reise
im Jahr 1769.

http:/iwww.gutenberg.aol.de/herder/jourt 769/jour1 769.ht
m

16, e . Obra selecta. Alfaguara.
Madrid, 1982. [Traduccién de Pedro Ribas].

17. Paz Octavio: Libertad bajo palabra: obra poética
(1935-1957). FCE. México, 1996.Asueto {1939-1944).

18. Reyes Alfonso: Obras Completas Tomo |
Cuestiones estéticas, capftulos de fiteratyra mexdcana, varia.
FCE. México, 1976.

19. Ricoeur Paul: Teorfa de la interpretacién. Siglo
XXt México, 1995.
20. Rhode Erwin: Psiqué, la idea del alma y fa

inmortalidad entre los griegos. FCE. Maéxico, 1948.
[Traduccidn de Wenceslao Roces].
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Presentamos a continuacién, fa segunda
parte, de algunas curiosidades respecto a
ciertas palabras del idioma espafiol. Su
categorfa  gramatical, origen,  acepcion
aceptada, uso comun, observaciones respecto
a suU uso en varios paises latihoamericanos,
derivados solo usados en Sud América y, para
muchas de ellas, su equivalente en aleman,
francés, inglés e italiano.

©

)
)
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Aot

AJ[ s/m Planta solanacea de tipo herbaceo,
cuyo frutose usa como condimento en la cocina
(Capsicum anuum). || Fruto de esa planta, es
muy picante y de color verde o rojo. 1l Salsa o
comida preparada con ese fruto.

Proviene de a$i del taino de Santo
Domingo. Hay muchas personas gue creen que
el aji es de origen asiatico, por la importancia
gue ha adquirido en la comida de esos paises, 0
andino de origen quechua o incaico, pero su
verdadero origen es el sefialado anteriormente.

En América hay muchas variedades de
ajf, algunas de las cuales reciben nombres que
se los atribuye a lo intenso del sabor picante
que tiene: por ejemplo en Argentina y Uruguay
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hay el aji putaparié y el aji de la mala palabra.

Hay  expresiones en Argentina,
Uruguay, Colombia, Ecuador, etc. que usan la
palabra ajl para indicar enfado, furia irritacién:
como estar hecho un ajf, estar muy enfadado o
irritado; ponerse como un ajl, ponerse furioso y
reaccionar de un modo violento o encendérsele
a alguien la cara por verglienza, enfado, etc.;
ser mas bravo que un alf, ser una persona
facilmente irritable y que reacciona de un modo
violento; hacerse alguien un &jf, avergonzarse.

En Cuba, estar de ajl para el pemo
significa ser o estar fea y poco atractiva una
persona o estar muy dificil una situacion, espe-
cialmente en el aspecto politico o econémico.

El plural-de ajl es ajis o ajies, debe evitarse el
uso de ajises.

Es interesante anotar que segun el
Diccionario de la Real Academia de la Lengua
Espafiola la palabra ajiaco derivada de ajf es
una salsa cuyo principal ingrediente es. el ajl y
es una “Especie de olla podrida usada en
. América, que se hace de legumbres y carne en
pedazos pequerios, y se sazona con ajl”

En Ecuador el ajiaco es una sopa de
papas, salsa de mani, chochos, platano y
servida en un plato con una hoja de lechuga al
fondo y aguacate, es deliciosa para los pala-
dares mas delicados. En Colombia es una sopa
espesa, tipica del altiplano colombiano, cuyos
principales ingredientes son diversas clases de
papa, carmne de pollo, maiz tierno y hojas de
guasca. También hay en Colombia el ajiaco de
platano, que es una especie de ajiaco cuyo
principal ingrediente es el platano.

Hay muchos platos tipicos ecuatorianos
que se preparan con ajf, asi por ejempto aji de
came, ajf de pollo, ajl de cuy, ajl de librillo, ajf de
uiias, este vltimo se llama asi porque las papas
pequefias con las que se lo prepara luego de
cocidas se las pela con las ufas. En Ecuador,
ademds, comida mala con ajf reshala.

En Colombia si un asunto se vuelve ur ajiaco,
significa que se ha formado un lio o un barullo
tamafio.

En Cuba, ademds de un plato preparado con
diversas viandas hervidas y carne, un ajlaco es
un conjunto de muchas cosas desordenadas y
el estar en el ajiaco es estar entre los que
participan en un asunto o tienen informacion
precisa acerca de éste.

Aleman: Paprikaschote / Francés:
Piment d'Inde / Inglés: Red pepper, chili /
Italiano: Peperoncino

ALEOMOL, s/m Liguido incoloro, inflamable
de olor fuerte y caracteristico que se origina por
la fermentacion de determinadas sustancias
azucaradas o que se obtiene por destilacion de
otros liquidos. Tiene usos industriales y domés-
ticos, especialmente como combustible y desin-
fectante. II"Nombre genérico para las bebidas
alcohdlicas. . Sustancia . organica compuesta
de uno ¢-varios grupos hidroxilos unidos a otra
estructura molecular abierta.

Proviene del arabe vulgar kohd/ que era
como se lamaba un polvo muy fino de antimo-

“nio’ empleado por . las: mujeres para embe-
- llecerse los_ ojos. Mas tarde ‘se  extendio. el

significado. de._ la- palabra - para - designar a
cualquier esencia obtenida-por frituracion, subli-
magcién o destilacion.

En Ecuador, conservarse en alcohol es
comportarse de manera cotrecta y responsable
una- persona, y en Cuba, es conservar muy
buena salud una persona‘a pesar de su costum-
bre de tomar bebidas alcohdlicas en exceso.
Ecuador y Cuba, la misma expresion significa
conservarse joven una persona. En Cuba, la
expresion jni te lo laves que no hay alcohol! Se
usa para advertirte a una persona que no tiene
ninguna posibilidad de resolver o lograr algo
determinado.

En Ecuador y. Argentina, ‘alcoholizado
se refiere a una persona que se encuentra en
estado de‘ebriedad, y en-Uruguay y Argentina,
alcohvlista es- una persona que padece de
alcoholismo, es decir un“ alcohdlico. - Alco-
holizarse, en cambio, es; en Argentina, ponerse
ebrio:
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Si usted va a Argentina, puede pedir
alcohol compuesto, que es una bebida
alcohdlica de elaboracidén casera, que se
prepara a base de alcohol puro, sin rebajar, al
gue se le agregan hierbas aromaticas, especial-
mente poleo.

Aleman: Alkohol / Francés: Alcool /
Inglés: Alcohol / ltaliano: Alcole

ALEVOSIA 57 Agravante de la pena
para quien comete un delito pensando que éste
no tendra consecuencias negativas para él. I
Traicion.

Proviene probablemente del arabe dyb
que luego se convirtié en al'ayb que significa
vicio, defecto o accion culpable,

Aleman: Hinterlist / Francés: Perfidia,
trahison / Inglés: Treacherousnes / Italiano:
Tradimento.

ALHARACA s/ Manifestacion exa-
gerada o excesiva de un sentimiento o una
actitud.

Proviene del arabe haraka que significa
movimiento, emaocién, agitacion.

En Ecuador, se usa también la variacion
alaraca, vy significa, ademas, una importancia
exagerada que se da a uha noticia o a un
suceso, o un ruido fuerte y continuo, general-
mente el producido por varias cosas que
suenan al mismo tiempo. Como adjetivo, al
referirse a una persona, significa que suele
exagerar en sus reacciones o llamar fa atencion
por ser muy bullicioso y exagerado o por vestir
de manera poco tradicional, en ese caso se usa
también alaraquiento o alharaquiento.

En algunas partes de Colombia se lo
usa como masculino alharaco.

Es interesante anotar que es muy dificil
encontrar el equivalente de esta palabra en los
idiomas en los que se da equivalencias en este
articulo. Generalmente se lo traduce con frases
completas, como en francés grand bruit pour
peu de chose.

ALMOHADA o Especie de saco de

tela, relleno de cierta materia blanda que se

coloca en la cabecera de la cama para apoyar la
cabeza y mantenerla algo més elevada que el
resto del cuerpo.

Proviene del arabe muhéddda derivado
de hadd mejilla, parece que literalmente el
significado era colchon pequerio para reclinar la
mejilla.

Derivado de almohada es a/mohadilfa,
que en Ecuador, Colombia, Uruguay y Argentina
es un pequefio cojin que se utiliza para clavar
en él agujas y alfileres o también una caja
pequefia que contiene una esponja impregnada
de tinta que sirve para humedecer un sello
antes de aplicarlo sobre un pape! o superficie.

La palabra almohadilla se usa en Cuba
para designar a una especie de almohada
cuadrada, de poco espesor, que se fija en cada
base de béisbol, que debe ser tocada por el
jugador para que la carrera sea valida. En Cuba
se usa almohadilla sanitarfa para designar al
aposito de material absorbente que llevan las
mujeres durante la menstruacion.

Otra acepcion usada en Colombia para
almohadilla es: Utensilio consistente en una
esspecie de cojincillo de material esponjoso, que
se emplea para borrar los tableros o pizarras.

Aleman: Kopfkissen / Francés: Oreiller /
Inglés: Pillow / ltaliano: Guanciale.

AMNISTIA s# Perdon concedido a

los presos condenados por determinados
delitos, especialmente los de tipo palitico.

Proviene de la palabra latina amnestia,
que se derivé de mens, mente, con el prefijo
privativo a-. De ahi se derivd amnesia, olvido, y
amnistfa. La diferencia es que la primera
palabra denota un ‘olvido total' y .amnistia
significa sdlo el olvido de los delitos cometidos.
Puesto que se olvidan los delitos, el condenado
por ellos es perdonado.
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No debemos confundir amnistia con
indulto, ya que en este Ultimo se anula la pena,
pero el delito permanece, en cambio en el prim-
ero, el delito se olvida, desaparece y por lo tanto
la pena también.

Aleméan: Amnestie / Francés: Amnistie / Inglés:
Amnety / Italiano: Amnistia.

ANIMAL s/m Se aplica a los seres
vivos organicos que pueden moverse por su
propio impulso.

Proviene del latin animalis, que se
originé en anima, alma.

En Argentina se llama animalere a la
persona que tiene un especial carifio por los
animales. En Cuba se usa la palabra animal,
ademas, para referirse al miembro viril, aunque
hay unas treinta y seis 0 mas formas de referirse
aél

En Ecuador, en algunos lugares se usa
en forma despectiva el término animal de monte
para referirse a una persona que suele compor-
tarse de forma grosera y ordinaria

Aleman: Tierisch / Francés: Animal /
Ingles: Animal / ltaliano: Animale

ARCHIVO s/m Lugar (habitacion,
armario dependencia, etc.) donde se guardan
de forma ordenada documentos o expedientes.
Il Conjunto de documentos ¢ expedientes guar-
dados en esos lugares. || Documento o conjunto
de datos almacenados en el disco de un
ordenador en unidades diferenciadas.

Proviene del latin tardio archivum y éste
del griego arkheion, residencia de los magistra-
dos. El conjunto de documentos publicos que se
guardaban en el arkheion se llamaba ta arkheia
y de ahi nacié archivum.

En Ecuador cuando se habla de un
asunto v se dice que estd archivado significa
que estd olvidado. En Colombia al referirse a
una persona como archivado significa inttil,
retirado, arrinconado, olvidado.

Aleman: Archiv / Francés: Archives /
Inglés: Archives / Italiano: Archivio

ARGENTINA Estado de América del
Sur, lindante con Chile, Bolivia, Paraguay,
Brasil, Uruguay y el Océano Atlantico.

Proviene del latin argentum, plata, y de
su adjetivo argentinus. Sebastian Gaboto al
pasar por el gran rio, llamado por los indigenas
Parana-Guazu, al ver que estos tenian plata lo
llam¢ Rio de la Plata. Aunque mas tarde se supo
que la plata no provenia del rio, sin embargo se
conocia la republica como Republica del Plata,
hasta gue el poeta Barco Centenero escribié un
poema llamado La Argentina. Nombre que se
adopto para ese lugar.

En la propia Argentina y en Uruguay, se
usa la expresion vos, argentino, para aconsejar
o advertir a alguien que se mantenga ajeno a un
problema o que se desentienda de sus
consecuencias. También se usa yo, argentino
para sefialar que uno estad o se mantiene al
margen de un problema y no asumird respon-
sabilidades o compromisos.

ARMINO s/m Mamifero carnivoro de
pequefo tamaro, de piel suave y muy apre-
ciada, que varia desde el color pardo en verano
al blanco en invierno, excepto la punta.de la
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cola, que siempre es negra. -

: Proviene - . probablemente del latin, |
segln .Corominas (1980: 62), armenius mus,
rata de Armenia, aungue en realidad provenia "

de Rusia y Asia, pero Armenia era mas cono-
cida en Occidente en la Edad Media.

En Ecuador hay una cancién popular en
la que en uno de sus versos dice: deja posar mis
labios, sobre tu piel de armifio, para indicar
apreciacion, blancura, suavidad, limpieza o

pureza, con esa palabra se expresa nmucho

romanticismo y significado.

Aleman: Hermelin / Francés: Hermine /
Inglés: Ermine / Italiano: Ermellino

ARREPENTIRSE refl Sentir alguien
pesar por haberse comportado de cierta manera
o por no haber actuado cuando era necesario. Ii
Cambiar alguien -de opinion, o volverse atras,
abandonando un compromiso, una promesa o
un pacto.

Proviene del latin tardio paeniter; pesar;
pena; con el prefijo a-, causar, y re-, totalmente:
Su origen era religioso, sentir. un gran- pesar,

pena por haber pecado. Actualmente tlene las

acepciones indicadas:

En Cuba se dice darse una arrepentida,
en lugar de arrepentirse.

. Aleman: Bereuen / Francés: Se repentir
/ Inglés: To repent / Italiano: Pentimento.

ARROBA s# Medida rural de peso
que oscila entre los once y medio y los doce
quilos y medio, seglin las regiones. || Medida
rural de capacidad, utilizada para liquidos, que
varfa de regién en region. i Simbolo usado en
las direcciones - de correo electrdnico, para
separarla identificacion del usuario de la de la
maquina o proveedor utilizados.

"Proviene del arabe ruba, cuarta parte,
ya que es la.cuarta parte de un quintal.

En Colombia arrobear es recolectar
café, a un determinado precio por amoba, y
arrobeo ‘es_la accién de recolectar café por
arrobas. En Cuba, arrobaje es la cantidad de un

producto,. especialmente de cafa de azlcar, -

medida en. arrobas

El signo @, que llamamos arroba en
espafiol, fue usado desde la Edad Media para
representar la preposicion latina ad, a, ante,
contra, y desde [a invencidn del Internet se lo
usa para separar la identificacion del usuario de
la de la maquina o proveedor utilizados.

Puesto que lo importante actualmente es el
signo @, damos su equivalencia en los diversos
idiomas.

Aleman: Klammeraffe / Francés: Arrobe / Inglés:
At / ltaliano: Chiocciola.

ASPIRINA s/ Medicamento formado
por la sintesis del acido acetilsalicilico, muy
empleado para combatir el dolor y la fiebre.

Proviene del nombre de una planta
llamada Spirea ulmaria, de cuyas flores se
extraia una sustancia que ayudaba a calmar el
dolor, con el prefijo privativo griego a. E!l nombre
aspirea, del cudl se formd el nombre aleman
aspirin, queria significar que el producto no
contenia dicha flor o la sustancia de la flor,
puesto que era un producto quimico desarro-
llado por los laboratorios Bayer. La palabra fue
adoptada en Espafia como aspirina, y mas tarde
el nombre de marca se convirtio en genérico
para cualquier producto gue contuviera acido
acetilsalicilico.

En Cuba se llamaba humorfsticamente
aspirina a un autobus pequefio que, a fines de la
década de los ochenta, recorria la ruta habitual
de un autobus interurbano para reforzar el servi-
cio de transporte en las horas pico.
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En los tltimos afios, la aspirina se ha
puesto muy de moda, pues se dice que tiene
otras propiedades, como la de ayudar a la circu-
lacion de la sangre e impedir la formacién de
coagulos. Incluso se afirma que puede actuar
en la prevencion de ciertos tipas de cancer.

Aleman: Aspirin / Francés: Aspirina / Inglés:
Aspirin / [taliano: Aspirina

* Alcala-Zamora, Pedro, Diccionario francés —
espanol y espaiiol — francés, Barcelona, Edito-
rial Sopena, 1979,
* Cordero de Espinosa, Susana, Diccionario del
uso correcto del espafiol en el Ecuadar, Quito,
Editorial Planeta, 2004.
*  Corominas, Joan, Breve diccionario
etimologico de la_lengua castellana, Madrid,
Gredos, 1980.
* Diccionario_enciclopédico basico, Valencia,
Editorial Alfredo Ortells, 1981. i
* Haensch Glnther, Diccionarios modernos
Herder. Inglés, inglés — espafiol. espafiol —
inglés, Barcelona, Editorial Herder, 1981.
* Haensch Giinther y Werner Reinhold, Nuevo
diccionario de americanismos, Tomo |,
Nuevo diccionario de colombianismos, Bogota,
Instituto Caro y Cuervo, 1993.

. Nuevo diccionario de americanismos
Tomo 1l, Nuevo diccionario de argentinismos,
Bogota, Instituto Caro y Cuervo, 1993.

, Nuevo diccionario de americanismos
Tomo I, Nuevo diccionario de urugauyismos,
Bogota, Instituto Caro y Cuervo, 1993.

, Diccionario_del espaficl de Cuba,
Madrid, Gredos, 2000.
* Langenscheidt, Langenscheidts Universal —
Wérterbuch, Spanisch, Spanisch — Deutsch
Deutsch — Spanisch, Berlin, Langenscheidt,
1987.
*La pagina del idioma espanoal, diversas fechas,
<http://www. | castellano.org>.
* Mific-Garcés, Fernando, Nuevo diccionaric de
ecuatorianismos, En proceso de publicacién.
* Real Academia Espariola, Diccionario_de Ia
lengua espafiola, Madrid, Vigésima segunda
edicion, 2001.

. Diccionario panhispanica de dudas,
Bogota, Santillana, 2005. )
* 8anchez, Aquilino, Gran diccignario de uso del
espariol actyal, Madrid, SGEL, 2001.
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if GENERACION
Por: Jahir-Emilene
Para Elizabeth

Cuando, “La noche volupiuosa
sube, -Sosegdandolo todo, hasta el hambre,-
Borrandolo todo, hasta la verglienza, -El
Poeta se dice: j"Finalmente"!-";Oh, refres-
cantes tinieblas!'(1). Tenues olores, de cuyo
elogio a la locura, a la fatigosa manera de
vivir, al tedio de la estupidez humana y del
aislamiento no por aficion sino  por
vocacién, participan Arturo Borja, Hum-
berto Fierro y Ernesto Noboa y Caamano
denominados por Raul Andrade la
“Generacion Decapitada”, genuinos repre-
sentantes de la lirica ecuatoriana del siglo
XX.

R

Clareaba el dia cuando el hastio, la
soledad y la nostalgia cortejaban ya la infe-
liz nifez de Arturo Borja (1892) rasgos que
ni su prestigioso apellido y acomadada
familia pudieron calmar. Por aquellas
insospechadas situaciones y buscando
recuperar la visién que uno de sus ojos,
accidentalmente, se habia lastimado con su
propia pluma, el adn “infante” se embarca
rumbo a Paris, cuna del arte, la pasién, la
literatura exclusiva y la “modernisima
poesia”, en busca de recuperacion.

No tard6 en dominar la lengua pari-
sina y beber la poesia de los parnasianos
y simbolistas  franceses: Baudelaire,
Mallarmé, Verlaine, Rimbaud, Lautreamont
y Robert de Montesquieu. Indiferente tiene
mi herida abisrta/ ef dorado veneno que me
dio esa mufer./ Voy a entrar al olvido por Ja
magica puerte/ que me abrird ese loco
divino: Baudelaire! '

Joven apasionado, polémico y de
constantes depresiones, capaz de abolir fos
canones y valores, principios y normas

tradicionales. Sus primeros versos publica-
dos reflejan la inconformidad con su som-
bria y hastiada existencia, su inadaptacion
al trivial movimiento social que junto a ella
vio morir su “alegria juvenil”, ascender a la
desesperacién, caer en la nostalgia y
sumergirse en la bendita locura: jMadre
Locural Quiero ponierme  tus carolas.
/Quiero en tus cascabeles beber la incohe-
rencia, / Y al son de las sonajas y de las
panderetas/ Frivolizar fa vida con divina
inconsciencia, / Y por esto, Locura, yo
anhelo tu remedio, / que disipa tristezas,
borra melancolia,/ y puebla los espiritus de
olvido y alegrias...!

El dolor, la tristeza y la melancolia
empiezan a devorar dvidamente el juvenil
espiritu de Arturo, angustiado confiesa: “Mf
Juventud se torna grave y serena/ como un
vesperiino trozo de paisaje en el agua./ la
ebullicion sonoral de aquel primer asomo/
primaveral, deshizose lentamente en mi
fragua...” “Melancolfa, madre mia/ En tu
regazo he de dormir/ Y he de cantar,
melancolia,/ EI dulce orgullo de suftir/
Melancolia, ti eres buena,/ i afiviaras este
dolor,/ para esta pena serén tus lagrimas de
amor.

Seducido por la “magia de la mor-
fina" empieza a inyectarse siguiendo a su
amigo Ernesto Noboa y Caamafio, aquel
que en “Ego Sum” dice: “Amo fodo lo
extrafio, amo todo lo exdtico; lo equivoco y
morboso, lo falso y lo anormal: tan solo
calmar pueden mis nervios de neurdtico la
ampolla de morfina y el frasco de cloral”, al
tiempo que frecuenta reuniones con
Guarderas, César Arroyo, Hugo Moncayo y
por supuesto con Noboa y Caamanfo.

Dejando atras poemas como: Bajo
la tarde”, “Vision lejana”, “Vas lacrimal”,
“Primavera Mistica y Lunar” “Aria Galante”,

SDRHIGEDIC]
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“Rosa Lirica”, “En el blanco Cementerio”,
sobreviene su fatidica época.

Luego de formalizar su noviazgo
con Carmen Sanchez, cuyo romance habia
iniciado con citas en el cementerio, contrae
matrimonio en octubre de 1912: En ef
blanco cementerio/ fue la cita. T4 viniste/
toda dulzura y misterio,/ delicadamente
friste../ La ftarde iba cayendo; tuviste
miedo y florando/ te dije: -Me. estoy
muriendo/ por ti gue me estas matando./ En
el blanco cementerio/ fue la cita. Tu te
fuiste/ dsjéndome en. el misterio/ como
nadie, solo y triste.

Catorce dfas después, de haber
gustado los placeres del amor y tras veinte
anos de angustiada existencia, pesimismo y
vacuidad se envenena con una sobredosis
de morfina. Envanece en su propio deseo el
mas joven de la trinidad.

La mortalidad, travesia exquisita,
devord su prematura existencia, aquella
misteriosa emocion cuya intensidad se
asocia con la idea de la muerte convirtio a
"El Camino de las Quimeras” en el canto del
cisne,

1) Charles Baudelaire. La Muerte. CXXIV. El final
de la jornada. 1867,

IM. Cajica Jr. S. A. Puebla-México.
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HUMBERTO FIERRO
ENTRE CLIO, CICLOPES Y NINFAS.
Por: Camilo Molina

“Yo también he querido vivir de tenuidades/
gozar del placer fino de Federico Amiel, / amar
las pobres vidas y amar las soledades/ adonde

las abefas nos brindan su miel(1)".

Desearfamos recorrer la mirada tras los
versos que la vida nos otorga. Momentos,
instantes, cortos y sucesivos, que trazan sus
propias reglas y crean rimas que siguen con su
cadencia el ritmo y tenor de nuestra existencia.
Quiza la poesia plasma en su estructura y
lenguaje la captacion del misterio de la vida que
se presenta al poeta.

Quisiéramos penetrar en la vision de
uno de ellos, Humberto Fierro, uno de esos
estilos Unicos que densamente han logrado
expresar y de quien se ha dicho es el mas
personal de los modernistas, sin por eso llegar a
ser intimista(2). Pero acercarnos a él no significa
simplemente esclarecer su escritura, sino la
motivacién de ella, el estilo de su vida.

Por haber nacido en plena comodidad
recibe la influencia aristocratica, la misma que
se traslucird en sus poemas a través de
imagenes y comparaciones con ciertas dosis de
clasicismo, de la cual deseaba librarse,
quedando entre Clio, ciclopes, ninfas, Tisbé y la

, herencia de las expresiones francesas que lidera-
ban en aquellos dias y lo absortaron y le son
omnipresentes en su obra.

Sin embargo, su espiritu tendia a la
libertad, clave de su personalidad que lo llev6 a
rebelarse contra el academicismo de su época,
guedando en la fluctuante lucha por romper los
modelos y la dependencia de las formas que se
imponian. Libertad, estandarte que guié el
proyecto modernista y el cambio civilizatorio
llegd hasta él a través de las revoluciones y
procesos que cuestionaron las tradiciones e
instituciones.

Asi, cuando el mavimiento modernista
era un hecho hacia algunos lustros, con figuras
como la de Rubén Dario, entre nosotros surge
con aquel grupo de poetas modernistas
denominados “Los Decapitados”.

Sin embargo, podemos decir también
que establecer lineas temporales resulta injusto,
pues las ideas y movimientos se suceden y
llegan cuando la madurez lo permite. O cuando
se hacen saltos cualitativos. Y este es nuestro
caso.

Humberto Fierro fue uno de estos inno-
vadores, a pesar del aislamiento que supone la
irrupcion de frescas vertientes para las estanca-
das fuentes, por ser una linea de separacion
bien marcada, antes que un rasgo borroso de
continuidad, don al que se refiere, ya que
"quizas Ja bondad Unica que recibi del Orbe/ es
fa de ver muy claro mi propia pequefiez/ el ocaso
de mi alma ni una mirada absorbe, / ni una
mejilla fresca bafia de palidez{3)".

Este aislamiento lo habfa asumido en su
rutina, pues vivié apartado de todo y de todos,
dedicado a la “especulacién estética”, a una
“vida enclaustrada®”, ~“sin compromisos ni
pactos(4)”, lo que tal vez se origind en el
recogimiento del propio ser y en el deseo
platénico de la contemplacion, sentida asfi: “Yo
también he querido vivir en un minuto / todo el
romanticismo que ha iluminado el sol, / llegar a la
Belleza del limite absoluto / como a los pies del
ave, del ave Oriol(5)".

Una vida desperdiciada a los ojos de la
produccion capitalista pero que por si misma ya
es un signo del compromiso con ia belieza, y el
antagonismo con la realidad, que se sucede en
comparaciones inverosimiles y que solamente
pueden enmarcarse desde las estructuras imagi-
nativas y creadoras del poeta.

Por eso la poesia desde siempre, en su
propia- etimologfa-. es.:creacién, apertura; de
horizontes, luminaciones propias y realidades
tnicas, esencia poética gue Fierro tomé para
llenar sus poemas, generando artificios en toda
su_obra - "pero un artificio: gue le servia para
salirse de'si y distraerse de tormentos que labo-+
raban bajo las superficies(6)”, relatando en las
vivencias:de fas cosas [os. dolores y anhelos mas
profundos, donde un.espsjo sofaba/. -su
antigua pesadillay la luna derramabal su tristeza
amarilla/ en la calleja palida; y arrastrando ‘st
hastio/ mi alma iba hasta la calida/ caticién gie,
en lo-sombrio/ del parque clareaba(7)". -
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Asi, entre sus llamativas expresiones, podemos
acercarnos a esa tristeza tan personal, pero a la
vez tan respetuosamente presente en el
trasfondo de sus composiciones: “Y todo lo que
ahora conozco de la vida/ es que me encuentro
triste de ser y de pensar../ mi musa es una
sombra que guia mi partida/con la fatal ceguera
de una ola de la mar".

Por Gltimo, resaltemos la paradoja de
cémo aquellos jovenes, gue exponian su sensi-
bilidad en tertulias y cafés, haciendo pensar en
la expectativa cultural que producirian, fue
cortada, decapitada, finalizada por la
muerte...trdgica o repentina, no podemos
decidirnos.

Fierro muere anticipadamente al ciclo
natural, y nos deja el sabor amargo de querer
escuchar nuevas rimas y de seguir en una linea
imaginaria las posibilidades que su presencia
hubiera planteado a las nuevas generaciones,
de poetas, que le sucedieron y que tanta riqueza
significan para las letras ecuatorianas.

Cumplié asf aguel suefio de su poesia,
viviendo tan solo el instante deseado, la pleni-
tud del carpe diem, del crujido lento de las hojas
caidas sin la savia de la vida, mientras la nada
contempla como se deshojan los versos inéditos
para acoger a su hacedor, que se limita a no
contarnos y solamente “guardar mis emociones
en diminutos pomos, / tener entre los hombres
mi alquimia espiritual../ Que vivan otros largo, y
escriban grandes tomos / yo escribo estas
palabras: Amor e Ideal(8)”.

Si, otros viviran largo, y padran publicar
aquellos cuadernillos —la velada palatina- que
retir6 de la imprenta, mientras en su corta vida
amor e ideal se realizaron en instantaneo
arrobamiento.

Viviran sus propias lineas, largas o
cortas, pero todos llegardn hasta el umbral por
él ya recorrido, pues “af fin, la muerte best su
frente,/ beso sus 0jos, su tez de Luna, y entregd
el alma fragante en una / melancolia de flor del
Rhin(9)".
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ERNESTO NOBOA Y CAAMARD,
ENTRE SUSURROS PASADOS Y EL CORRETED
ACTUAL

Por: Soffa Tinajero Romero

Un libro entre mis manos, una taza de
café en la mesita de la esquina y un comodo
sillén. Sin embargo, mis ojos buscan la ventana,
esperando encontrar alli la respuesta a mis
inquietudes.

Resuena en mi mente el nombre de
Ernesto Noboa y Caamaio y con él, el de los
Decapitados. Entonces me pregunto qué llevs a
estos jovenes a escribir tan bellos poemas, y sin
embargo, tan tristes.

Me adentro al antiguo Quito cuyas
callejas sentian el paso de los cocheros con

" chistera de.copa alta y levita de botones dora-

dos. De tertulias de vecindad, después de la
primera misa de la-mafana. El pueblo, al pare-
cer, lo integra un solo barrio.

Del Tejar a la Tola, de San Sebastian a
San Blas (...) las noticias ruedan de boca en
boca y se filtran por las rendijas de viejos
portones. (...} Las comadres se convierten en
otras tantas ediciones extraordinarias del
periddico oral.”

Repaso en mi memoria la trayectoria de
Noboa y Caamario, tomando en cuenta el crite-
rio de Francisco Guarderas, quien escribiera una
pequefa resefia sobre este gran poeta ecuato-
riano en el tomo 28 de la Biblioteca Ecuatoriana
Minima, sobre poetas parnasianos y modernis-
tas.

Dice: “Hace poco, ante un publico de
amigos, en charla informal acerca de la trinidad
de poetas con quienes nos tocd aiternar muy
cercanamente en la década de 1910, conclui-
mos afirmando que el mas completo y el mas
formado fue Ernesto Noboa Y Caamafio.”

Herndn Rodriguez Castelo, uno de los
criticos literarios mdas importantes del pafs,
afirma gue: "Noboa apenas usa mds recursos
que los patéticos de interrogacién, admiracion,
suspension, repeticion. Y los usa con gran
espontaneidad. Y toda la imagineria participa
de ese ser como interior, con mucho més de
emocional y patético que de plastico”

I Sus versos nos hablan del despecho de
la vida a una hora demasiado temprana. Recor-
demos aquel poema que entona: jOh dolor

insondabile, desolada amargura / de no hallar en

la senda ni la flor de un carifio, / y sentirse, al
comienzo de la jornada dura, / con cerebro de
viejo y corazoén de nifio!

armonia de sus versos con el profundo dolor de
la vida: Y asi mi vida se desliza / -sin objeto ni
orientacion- / doliente, callada, sumisa, / con
una triste resignacion.

Ernesto Noboa y Caamano simboliza,
encarna la “inconformidad sin concesiones ante
un medio hipécrita y hostil. Ansia de evasién
cortada por grises muros de piedra. Sensacién
de destierro.” Entonces aque! bello soneto Hay
tardes en Jas que unos desearia / embarcarse y
partir sin rumbo cierto /'y, silenciosamente, de
algun puerto /irse alejando mientras muere. el
dia. / Emprender una larga travesia / y perderse
después en un desierto / misterioso mar, no
descubierto / por ningin navegante todavia....
nos contagia de aquefla profunda nostalgia que
invita a la fuga.

Pero la fuga de los Decapitados fue méas
dura de lo que podriamos imaginar. Arturo
Borja, gran amigo de Ernesto Noboa y
Caamano, se suicido apenas a los veinte afos
de edad. Esta muerte marcé a Ernesto Noboa,
quien encabezara “una tropa de piratas noctur-
nos (...) una pandilla heterogénea y pintoresca
formada por gentes de romper y rasgar, guita-
rristas, tahures, cantores, matones y galanes de
sensitivas Venus arrabaleras.”

Aquella noche, Ernesto Noboa y
Caamafio, Humberto Fierro, Miguel Angel Silva
y otros amigos despidieron a Arturo Botja
cantando elegias, y cubrieron su sepulcro con
rosas y poemas.Criado en una familia de clase
social alta, Ernesto Noboa y Caamafo visitdé
Francia y Espana para fortalecer su mente. En
Paris esperaba encontrar el tormentoso itine-
rario de Baudelaire, sin embargo, no hallé mas
que un Paris de especuladores, emboscados,
enriquecidos. Espana tampoco le reconfortd;
finalmente fue enviado por su familia a un
sanatorio cercano a Santillana del Mar.
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A su regreso, prefirio la soledad a los
placeres de la vida. En la poesia desfogd sus
sentimientos y su necesidad de evasién, de huir
de aquella vida que tanto le oprimia, le abru-
maba.

iidecapitada”,en
< mera, Quito, Casa de-

El zambo, como lo llamaron por sus
ensortijados mechones rubios, poce a poco fue
sumiéndose en 'una-melancolia' cada vez més
aguda. Se encerrd en una pieza en penumbra,
para asi ser parte de-la oscuridad, estar
envuelto en ella: En el'afio de 1927, con apenas
36 afios'de‘edad, murid en su soledad.

Asi-fue 'cdmo el Quito de entonces, de
grandes .campanarios, -farolones de. vidrios
rotos a pedradas en las esquinas de las calles;
de murmullos de viejas leyendas, se vistio de
luto porla pérdida de uno de los mas grandes
Decapitados, “el mas directo y desgarrado, el
mas cordial en las expresion de sus vivencias.”

Cierro €] libro que sostengo en mis
manos. Veo a mi alrededor otros cuantos més.
Me detengo antes de levantarme. Un. cierto
desasosiego me invade al pensar en la edad que
tenfan estos grandes poetas ~los Decapitados-
cuando escribieron sus (ltimos poemas, antes
de partir hacia espacios inciertos. -

Lo cierto ¢s la excelencia de sus textos,
tristes,  melancolicos, “pero  profundamente
intimos, - cargados.” de. musicalidad vy
sentimiento. Coloco los libros en el estante.

No obstante, algo ha cambiado; ahora
lo hago con mayor y profundo respeto. Pero no
solo ha cambiado mi visién, sino también la
ciudad. Aguel Quito de comadres y callejuelas
estrechas tranquilas, ha cambiado su cara por
un ajetreado Centro Histérico que vive entre
susurros pasados y el correteo de hoy en dia.

Entonces, me doy cuenta que pese a los
cambios, los poemas de Ernesto Noboa y
Caamano siempre estén recorriendo las viejas
calles de la ciudad.
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Por: Sebastian Panizo

En 1866 seria un ano inolvidable para Fedor
Dostoievski (1821 — 1881). A la edad de
cuarenta y cinco afios su situacién econGmica
no podia ser mas critica. Viudo (+ Maria Dimi-
trievna) y tras la muerte de su hermano Mijait se
vio en la obligacién de hacerse cargo de la
viuda y de sus cinco hijos.

A mas de responder por las deudas del
difunto, la revista “La Epoca” que él dirigia
suspendi6 la publicacién por acumulacidon de
deudas. Fedor se encontraba entre el limite y la
locura.

JUGADOR

Y ante el miedo de sumergirse en la
miseria tuve que aceptar un compromiso edito-
rial en julio de 1865. Asi firmé un contrato con
Stellovski concediéndole la exclusividad de sus
publicaciones y  comprometiéndose  a
entregarle una novela inédita antes del primero
de noviembre del afio venidero. Caso contrario
deberia devolverle los anticipos y concederle
todos los derechos sobre la edicion.

Corrian los dias de junio y Fedor no
habia avanzado mucho en la novela que debia
entregar en menos de cinco meses. Razén por
la cual contraté fos servicios de la joven
taquigrafa, Anna Grigorievna Snitkina. Fue
escrita en menos de cuatro semanas {del 4 al 29
de octubre), y entregada en la fecha sefalada.

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo”



Semanas después, Dostoievski pide la
mano de Anna. Y, en febrero del afio préximo se
casaria por segunda ocasion.

Es asi que, la novela "El Jugador” publi-
cada en un principio bajo el titulo de "Ruleten-
burg” es un paréntesis en la redaccién de su
manumental obra: “Crimen y Castigo”. El ambi-
ente de la novela es uno de los balnearios
alemanes (Ruletenburg) que los rusos frecuen-
taban en sus viajes por Europa occidental. En
estos sitios, el juego en los casinos era una
parada casi obligatoria para todo visitante.
Desgraciadamente, Fedor conocia muy bien
estas capitales del juego.

En el juego habia descargado todas sus

pasiones funestas y los recuerdos negros de su
infancia. Era, también, el lugar en el que domi-
nado por la obsesién habia perdido, en un abrir
y cerrar de ojos, hasta el dltimo centavo.

“El jugador” pretende ser la memoria de
un funesto acontecimiento, de una pasion
inefable, y de una caida que sélo queria olvidar
para volver a comenzar. Es, también, el testimo-
nio de un extranjero ruso (Alexei fvanivich) que
deambula en una tierra desconocida apostando
su futuro, su amot, su esperanza, y su vida en la
ruleta. B

A su manera, describe una situacion
tragica, ya que el paraiso puede convertirse en
un infierno en que cada uno se condena volun-
tariamente, victima de sus pasiones desmedi-
das por el juego. Es la evidencia de que en el
paraiso uno, también, se puede condenar
anulando el poder de la voluntad. Este es, pues,
el mundo de Fedor, extrafio y real, que nos
envuelve y nos arrastra en una pesadilla de la
cual no podemos despertar.

Pero sobre todo el interés de Dosto-
ievski es el hombre de su tiempo, concreta-
mente estaba fascinado por las zonas turbias y
sombrias de los conflictos interiores y profun-
damente insondables de lo humano.

La sabiduria popular reza que: "en la
mesa y en el juego se conoce al caballero”. Por
eso, te invito a que tomes en tus manos la
histaria ~no de palabras, sino de hechos- de un
caballero cuya alma estaba atormentada por ef
riesgo y la emocion que el juego produce.

Historia que tal vez no sea tan ajena al
hombre de nuestro tiempo que en la ruleta del
juego de la vida se juega a diario el Gitimo
centavo que tiene para vivir Debido a la
agilidad narrativa de la novela y para guardar
su estructura interna, yo también, he decidido
redactar el presente trabajo en primera
persona.

Soy Alexei Ivanivich. Hace un afio ocho
meses gue no miraba estos apuntes. Ahora
movido por la tristeza y por la fria soledad me
he visto obligado a leerlos con {a intencién de
distraerme un poco.

Finalmente, después de una ausencia
de dos semanas volvia a Ruletenburg
(Alemania). Sélo Dios sabia con qué ansia me
esperaban. Efectivamente, mi presencia pasé
casi desapercibida por el General y por Marfa
Filippovna que llevaban tres dias ya en aquel
lugar. Unicamente, Palina Alexandrovna me
pregunté por qué me hablia retrazado tanto.
Ella merecia una explicacién por este y otros
motivos.
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A simple vista, parecia que estaba
interesado en Polina. Ya en la mesa, me senté
junto al inglés. El tema de conversacién era
sobre la politica y finanzas rusas. Sentia que en
esta platica no tenia ni parte ni arte.

De cuando en cuando, fijaba mi mirada
en Polina, pero ella no se fijaba en mi. Terminé
por irritarme. Interrumpi, groseramente, la
conversacidn ante la perplejidad y el enfado de
los presentes. Habfa ido demasiado lejos.

Lo primero que dije fue que para los
rusos en verano es imposible comer en los hote-
les. Luego hice referencia de una rifia que tuve
con un polaco y con un oficial francés sélo
porgue habia querido escupir en el café de un
Monsefor. Incluso me hice pasar por hereje y
barbaro. Al final, frente al descontento del
general, el francés y yo estabamos gritandonos,
Esto parecia agradarle al inglés.

Por la tarde, me encontraba junto a
Polina en la fuente del parque. Después de
tanto tiempa, al fin solos. De lo primero due
hablamos fue de los negocios. Ella necesitaba
dinero. Estaba perdida. Durante mi ausencia
habia recibido la noticia de la posible muerte de
su abuela. Hace seis meses que ésta es la tnica
esperanza de todos y todo.

Ayer como ahora, Polina me tiene en

sus manos. Y, por eso, sentia colera. Mi vida !
frente a la suya es nada. No hubiera dudado en -

enterrar un cuchillo afilado en su pecho, como
también juro por lo mas sagrado que si me
hubiera dicho: “Tirese abajo”, me habrfa tirado
inmediatamente,

Ahora tenfa una misién que cumplir. Ni
el tiempo me pertenecia ya. Mi destino estaba
en la ruleta, y mas que el mio, el de Polina.
Debia ir al casino.

Confieso que jugar por la cuenta de
otro no era de mi agrado. Cuando entré en el
casino me disgustaba todo. Me sentia enfermo.
Sufrfa de aguel “espiritu servil” del cual se habla
en casi todo el mundo. Confieso, también, que
la serenidad me habia abandonado y que el
corazon me latia a toda velocidad.

En la retina de los ojos de los jugadores
veia centellear el oro que brillaba por su ausen-
cia en las mesas de juego. Grandes cantidades
de dinero se perdian a cada momento. ¢Y siyo
también perdia? éQuién me aseguraba que iba
a ganar? Era el momento oportuno para desa-
fiar al destino a la espera que se produzca algo
radical, y por qué no, definitivo.

Es de comun acuerdo, que esperar aigo
del juego es estlpido y absurdo. Pero en aguel
instante creia que yo era ese uno de cada cien
que gana en el juego. Total {qué me importaba
a mi? Estaba poseido por el deseo de ganar o
ganar.

El valor de las apuestas comenzaba a
despertar mi interés. Mientras tanto, nuestro
General, en un abrir y cerrar de ojos, perdié
doscientos francos. Se retiré conteniendo las
ganas de arafiar su corazén y fingiendo una risa
en sus lahios. Porque “..el auténtico caballero,
aunque haya perdido toda su fortuna, no debe
dejar trasiucir emocion alguna. El dinero es algo
tan inferior al espiritu caballeresco, que casi no
merece la pena ocuparse de él.” Era mi turno:
apostar el dinero de Polina me desconcertaba.
Petro habia que empezar a jugar Saqué
cincuenta florines, puse a los pares. Salid trece.
El dolor y la desesperacidon comenzaban a
embriagar mi alma. Tenia que terminar esto y
marcharme,
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Hace semanas, he notado que las inten-
ciones que le inquietan a Polina no son las del
juego, sina algo mas. Sé, ademas, que aundue
le preguntase groseramente, ella no contestard
mis preguntas. iAsi es como estamos! Ayer, en
la mesa se conversé de un Telegrama sin
respuesta expedido a San Petershurgo. Claro
estd, es sobre la abuela. La preocupacion se
refleja en el rostro de todos y tado. Todos espe-
ran la confirmacién de su muerte.

Yo, tamhién, he adoptado el aire frio de
la indiferencia hacia Polina. Por otro lado, ayer
como hoy, Mademoiselle Blanche ha sido el
blanco de mi atencion. Es hermosa, aunaue su
rostro puede inspirar miedo. Es suspicaz y
astuta, llena de aventuras... Todo me resulta
repugnante. Con gusto les dejaria a todos.

Hoy ha sido un dia estdpido y ridiculo...
Para empezar, por la mafiana, fui a‘la ruleta
para jugar por cuenta de Polina, otra vez.

Habia aceptado bajo dos condiciones:
primero, que las ganancias serfan para ella; y,
segundo, que me explicara por qué necesitaba
con urgencia tanto dinero. En fin, tenfa un
deseo que cumplir, su deseo. Timidamente,
empecé a apostar, mejor dicho a probar suerte.
En un arrebato, de buenas a primeras, aposté
veinte federicos a los pares y gané. Puse cinco
mas y volvi a ganar.

Fueron en total cinco golpes de suerte
hasta que en cinco minutos lo perdi todo.
iHabia tardado mucho tiempo en perderios!
Debfa haberme retirado a tiempo. Pero {cémo
combatir aquella extrafa sensacion de desafi-
arle al mismisimo destino, cémo no devorarlo,
darle una bofetada, o simplemente sacarle la
lengua?

No sabfa fo que habfa pasado. Sali
aturdido. Perdi, perdi, y volvi a perder. Ala hora
de la comida le hablé, en secreto, a Polina sobre
la pérdida. Intenté explicar al grupo la perdida
en el casino. “Mientras lo explicaba, miré a
Polina, pero sin que pudiera leer nada en su
rostro.” Comenté - con voz enérgica- que es
cierto, que nosotros, [os rusos, somos
incapaces de adquirir riquezas, empero somos
expertos en derrocharla sin calculo alguno y de
manera estlpida. Y esto, va en contra del “idolo
aleman” que acumula riquezas moleste a guien
moleste.

Me encontraba entre el limite y [a
locura. Polina parecia ensimismada en sus
pensamientos. Fuimos a la fuente del parque.
Al fin, me conté que la hacienda del General
estaba hipotecada y que el francés pasaria a
hacerse cargo de todo. Este era, pues, el motivo
de su necesidad urgente de dinero. Por eso,
todos esperaban que sea verdad la noticia
sobre la muerte de la abuela.

Polina estaba a punto de ahogarse, Era
una haufraga. Y cuando alguien esta a punto
de ahogarse no le importa agarrarsé de una
paja. Y esa paja era yo. Aunque bien sabia que
si no se estuviera ahogando “no confundiria la
paja con-un tronco de arbol.”

Efectivamente, ella habia pedido un
préstamo y queria pagarlo. Su salida, su
salvacion en ese momento sentfa que se encon-
traba en la mesa de juego.
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De pronto, mi corazdn floreci6 como
florece un jardin en plena primavera. Mis
palabras eran pétalos que danzaban en el
viento. Sabiendo que a sus 0jos era un cero a la
izquierda, y que un esclavo no tiene verglienza,
pues el esclavo es incapaz de ofender a su
sefiora. No sé si estaba en un suefio o en la
realidad.

Pero le dije —con la menor esperanza
que me escuchase~ que: Ja veo en todas partes,
lo demas me es indiferente,” ...que ante su
presencia me sentfa enfermo, que cuando
estamos solos los dos corremos peligro porque
deseo golpearla, estrangularla hasta matarla y
no me importa matarme luego... Que a pesar
de esto, “../a amo sin esperanza y sé que
después de esto la amaré mil veces mas... Cada
dia la amo mas, y eso es casi imprescindible...
En su presencia pierdo todo el amor propio y
todo me da fo mismo.” Que el dolor de su
ausencia es insoportable.

Hubiega preferido mil silencios, una eterni-

dad de silencios ante el desprecio y escarnio de .

sus palabras. Mi amor y mi sinceridad rebasa-
ron la frontera de la esclavitud y de la nulidad.
Para ella, yo sélo era un juego, un capricho
absurdo, o a lo mejor un mero charlatan.

Era esclavo de mis palabras y ellas serian, extra-
famente, mi condena. Tenia que lastimarme,
llegar al punto de humillarme por cumplir sus
deseos. Si, sus deseos eran leyes para mi.

Ahora me pidid que vaya hacia |la
baronesa Wormerheln con el propésito de
recibir un bastonazo de su marido. Eso era lo
que queria Polina en ese momento, y nada mas.
Entonces comprendl que: “El hombre es un
déspota por naturaleza y le agrada hacer sufrir.”

Han pasado seis dias desde aquella
indecorosa mafiana. No he dejado de pensar en
el ridiculo que hice ante el bardn y la baronesa
Wurmerheln. si, fue un arrebato, una locura, un
escandalo de un colegial. Era yo. Parece que
estay loco de atar, enajenado, o estoy simple-
mente... 56lo sé que aquella tarde me enamoré
deella. Y ella, Polina, tiene la culpa de todo.

A la mafana siguiente me sentia mas
turbado que nunca. Recibi un nota de Polina en
la que me rogaba, es mas, me ordenaba que
guardara la calma. Era como si me dijese: "No
quiero tirarte de las orejas, pero, para guardar
las apariencias permiteme que lo haga...”
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renglones sentia que me asfixiaba. Si no
hubiera salido a tomar aire en la calle me
hubiera sofocado. Lo Unico claro era que el
francés tenia encadenada a Polina, a pesar del
desprecio que ella le guardaba.

Hace dias que no habia cruzado
palabra alguna con el ing!és. Y, hoy era un buen
dfa para eso. No sé como, pero él ya estaba
enterado de los Gitimos sucesos, es decir, de [a
ocurrencia de Polina, de mi aventura con la
baronesa de Wirmerheln, de mi despido, de la
cobardia del General, y de la reciente visita de
De Grillet.

La taza de café se nos enfri¢ hablando
de Polina. De pronto, oi que gritaban mi
nombre en el vestibulo del hotel. Si, eran los
gritos desesperados de una mujer rusa. Cuando
llegué a la puerta no lo podia creer, mis labios
se pudieron blancos, mis brazos se cayeron, y
mis pies se pegaron al piso como piedras. Era...

Era la abuela. Si, era Antonida
Vasilievna Tara Sévicheva. Con sus setenta y
cinco afios encima era terrible, fogosa, rica
terrateniente, era toda una sefiora de Mosct.
Sus ojos de lince me petrificaron al instante.
Nadie podia creerfo. Su presencia dejé pasma-
dos a todos. Cuando todos y tode sélo espera-
ban la confirmacién de su muerte... Ante su
“impetuosa presencia, las palabras sonaban
vacfas.

pacién.

Todos la felicitaban. Y la abuela generosamente
remuneraba los elogios con florines. A pesar de
su excéntrico  comportamiento  todos
estdbamos sorprendidos de su triunfo.

Después del almuerzo me pidié que le
acompahase de nuevo a la ruleta a esa las
cuatro de la tarde. De camino a mi habitacién
me sentia como embriagado. No sabia qué iba
a pasar. Total no se debe perder [a esperanza.
En el corredor, Polina me entregé una carta
para mister Astley. Solo ella era mi preocu-

Queria estar junto a ella, perderme
dentro de su aureola para toda la eternidad.
Queria que viniese a mi con un: "Te amo”. iQué
locura inconcebible la mia! Al rato, el general y
De Grillet me rogaban que me negase a acom-
panar a la abuela al casino. Temian, y con razén,
que lo perdiese todo. Y lo peor, creian que yo
era su salvador. No eran ni las tres y media y
sonaron tres golpes suaves y respetucsos en la
puerta de mi habitacion. En efecto, la abuela
reclamaba mi presencia. Mi ausencia, la
inquietaba. Me esperaba ansiosa en la guerta
del hotel, nos fuimos, una vez més, a entregar-
nos en los brazos del azar, Caminabamos hacia
la ruleta.

Ya en el casino las cosas eran dife-
rentes. En esta ocasion, la abuela era vista
como victima. La abuela se lanzé directamente
al "Zéro". Comenzd por apostar doce federicos.
Los pusimos, una, otra, y otra vez, y no salio.
Pero ella insistia en jugar al Zéro. Yo obedecia.
Apostd doce veces al Zéro y doce veces perdid.
Ahora probé fortuna con el color rojo, y gand
mil florines.

Todos los augurios estaban a punto de
cumplirse. Aqueila noche, la abuela, en casi una
hora, perdié quince mil rublos en moneda rusa.
No se cansaba de maldecir al Zéro y al color
rojo. Y me echaba la culpa de todo. {Cémo si yo
pudiera hacerme cargo de todas las respon-
sabilidades? Me obligd a que hiciera un giro.
Cambié doce mil florines en oro y billetes.
Nuevamente, comenzd a jugar. Tuvo suerte en
las primeras apuestas, pero poco a poco su
capital se fue desvaneciendo. Temblaba,
palidecia, y me culpaba de todo.

La abuela con los bolsillos vacios grité:
“Nnos vamos a casa”.
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En el hotel tomé la decisién de partir
esa misma noche a Moscu no sin antes invitarle
a Polina a que le acompafase. Empero, esta
Oltima se negé discretamente. Sabla que el
francés estaba de por medio. Antes de partir la
abuela tuvo otro arrebato. Fue al casino. Esta
vez me negué a acompafarla. Definitivamente,
esa no era su noche, y nunca lo serfa. Perdié
otros diez mil rubros més. $é que se desplomé
en la cama victima del cansancio y de la mala

1

fortuna. “iQué Dios le de suefios agradables!

Estoy mas solo que un hongo. la
abuela no parti6 sino hasta nueve y media de la
mafiana. Reconocié su error y la ciega pasidn
que empafié su alma de cristal. “Asi tenia que
suceder: la persona que entra en ese camino es
como si se deslizara en un trineo por una mon-
tafia cubierta de nieve, cada vez va méas de
prisa.”” Me pidié disculpas, y eso ya era mucho
para mi.

No sé si por lastima o qué, pero le
acompafié hasta la estacion del tren. Las
Gltimas palabras que dijo la abuela fueron: “Es
cierto que Dios, también en la vejez, pide cuen-
tas y castiga la soberbia.”

Como siempre mi preocupacidén era
Polina. Le envié una carta en la gue le decia que
disponga de mi para cualgquier cosa, y que si
necesita mi vida o no. Esperaba su contes-
tacién, no Hlegaba. Sali de mi habitacién y me
encontre con mister Astley. De regreso al hotel,
en la penumbra vaga de mi habitacién una
silueta se levantaba entre las sombras que dibu-
jaba la cortina. No advirtid mi presencia. Me
acerqué, la miré, casi me muero. Era ella...
Polina.

Estaba ahi por una razén: una carta. Su
remitente era el inglés. Anunciaba su partida.
Polina estaba deshecha. Jamas olvidaré aquella
noche, la primera noche, en la que el destino
me sonreia. Por fin, me sonrfo aungque amarga-
mente. Le pedi que me concediese una hora, y
que por favor me esperase hasta que vuelva.

En mi cabeza se clavé una idea con
tanta fuerza que era incapaz de sacarla. "Mas
aun cuando a la idea se le une un deseo
intenso, apasionado, en ocasiones la acepta
uno como algo fatal, necesario, impuesto por el
destino, como algo que no puede por menos de
suceder.”

Habia juntado dosqentos federlcos :

Sali a\ ‘casino. Algo.mas que ol dinero, estaba én
Juego, era mi vida, 57, mi-vida entera esa noche
la’ hablafaposta' 0. Tras las primeras apuestas
en la ruleta me sentla como todo Un vencedor,
me sentia tan fuerte que no tenia mieds a
nada, ni a hadie. Hasta ese. momento podia
Ilevar blen Ias cuentas

' Habsa ganado tremta il flormes La

i'voz deun JUle me susurré ami oido lzqmerdo i

“iVayase, por Dios!” Esa'noche !a suerte estaba
encaprichada: conmigo. Despues que probé
suerte con la ruleta fui a los: naipes. Mi alma
estaba - “anestesiada, insensible, avida e
insaciable” de..nuevas y extremas ‘emociones,

: Perdl la cuen’ca de las ganancias.

Cuando me: demdi marcharme “tenia

“¢omo- unos ocho kilos de oro‘en:los: bolsillos;

Todo el casino me miraba. Eii la- sailda dos
judios me detuweron para dec;rme que me
marchara  mafana mismo, “ porque de lo
contrario o perderia todo. g

; No recuerdo otra ocasion-en:la que el
miedo se hubiera. duplicado fanto. ‘en. mi
mterlor SGbitamente, ‘comencé a |mag|narme
conla postb:lldad que me roben o'me matenen
el corazén dela avenida. Las luces delhotel me’
devolvieron:la calma. En mi habttacnén Polina

- estaba en el divan cruzada de brazos'y con una
vela encendida. Su asombro no.tenfa nombre

cuando comencé a echar el oro sobre la mesa.

Qu1eta y, sin act|tud totalmente
indiferente me vefa:.como. sacaba el dinero de’:
mis bolsmos Nunca antes la habia visto llena
de amory: ternura y al mlsmo tiempo, enferma
y delirante. Si; a-un tiempo, “lloraba y sereia. Se
parecia a-tina flor pisoteada. Después. de gue
me sacé-en. cara.que no. aceptaria mi diriero
porque no le:gustaba nada.qué sea regalado,
fruncié el cefio'y era como'si enlas tinieblas de
sus recuerdos Una luz empezara a tiritar. Talvez,

“inconscientemente, habia ofendldo su dlgnldad

o su orgullo

Me pidi6 cincuenta mil francos para
luego echarmelos -literalmente- en la cara en
medio de una carcajada burlona. Su odio
infinito y su vanidad nunca se cansarfan de
ofenderme. Al rato salié de mi habitacion. Fui a
buscarla, no la encontré. Se habfa ido a los
hrazos del inglés.
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Polina estaba enferma. Y, por si eso
fuera poco, no gueria saber nada de mi, ni de
mi dinero. De vuelta, en el hotel, madame
veuve Cominges me habfia mandado a llamar
por labios de mademoiselle Blanche. Me
proponia que le acompafase a Parfs. Se habia
enterado de mi ganancia la noche anterior en el
casino. A su lado gastaria en dos meses
cincuenta mil francos.

Total, me asegurd, que un mes a su
lado serfa mejor que toda mi existencia.
Conocia muy bien mi audacia para el juego. Y
sabia, ademas que en dos meses cuando
estemos sin dinero volveria al casino y lo recu-
perarfa todo. Es asi —coma si estuviese escrito
en el viento lo que tiene que pasar— que fui a
Paris:

No sé en qué estaba pensando cuando
acepté venir a Paris. Fue un desvario, una estu-
pidez mia. Reconhozco que sin la ayuda de
madame veuve Cominges no hubiera encon-
trado la manera de gastar tanto dinero. Ella era
experta gastandolo en cosas innecesarias.
Habia noches en las que me quedaba acostado
sobre mi cama mirando el techo por horas. Me
sentia como la noche, siempre ensimismado.

El General no tardd en encontrarnos.
Su salud empeoraba con el pasar de los dias. A
tal punto que solo mademoiseile Blanche era
capaz de soportarlo. Esta Glitima por su parte,
contrajo matrimonio. Fue una ceremonia muy
intima, entre amigos. A pesar de esto la
celebracion fue el tema de conversacién de
toda la ciudad.

Habfa llegado [a hora de despedirnos. Y
esa estlpida de Blanche lior6. Después de un
apretdn de manos, vendria la sorpresa: me dio
dos mil francos. Me dijo que me hubiera dado
mas dinero, pero sabia que lo perderia en el
juego. Ese era nuestro adids. “Dicen que es de
mal agliero probar fortuna dos veces seguidas
en la misma mesa.” Por lo que a Ruletenburg
no iré. Iré, mas bien, a Homburg. Y, mas tarde a
resolver cierto asunto con mister Astley.

Efectivamente, fui a Homburg, pero
luego volvi a Ruletenburg. Pasé preso por una
deuda contraida en la ciudad. No sé quien la
pagd. Estaba solo, perdido, sin dinero ni para
comer, en tierra extranjera, y en medio de
desconocidos. Sin embargo, estaba libre.
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Trabajé como secretario de Hintze,
mejor dicho como su criado a cambio de treinta
florines al mes. A veces, le echo la culpa a los
absurdos empujones del destino. Pero sé que.
en el fando el Gnico culpable de mi caida, soy
yo.

Tal vez, lo he perdido todo, pera con
seguridad una séla cosa me queda: mi espe-
ranza inquebrantable. “iQué soy ahora? Un
cero a la izquierda. ¢Qué pueda ser mafiana?
iMafiana puedo resucitar entre los muertos y
empezar a vivir de nuevo! iPuedo volver a ser
un hombre, no todo esta perdido!”

Habia logrado ahorrar setenta florines,
y aquella tarde empecé a apostarlos en la sala
de juego. S, me habia atrevido a apostar lo
poco gue tenia para vivit Tenia mas. .de
ochocientos florines en mis bolsillos, y en
menos de cinco minutos.

Decidi regresar a Homburg, ahi no
habja sido criado. Habia vuelto a ser hombre.
Por mamentos sentfa que salia de la ciénega,

pero la emocidn del juego es mas grande que

todo, incluso hasta en los suefios se digna en
pefseguirme.

Esta mafiana me tropecé con mister
Astley. Me sentia emocionado por volverle a ver.

4 .
Conversamos de muchas cosas, pero siempre

en torno a Polina.

La abuela habia muerto, Polina se habia
recuperado de su enfermedad y en este
momento se encontraba en Suiza de paseo, el
general habia muerto hace un mes en Paris, y
sobre De Grillet evité darme cualquier tipo de
informacion.

Antes de despedirse, me dio diez luises.
Me hubiera dade mas, pero sabia que los per-
deria en el juego. Ahora mi principal preocu-
pacién era Suiza. Tenia hambre de su presencia.
Deseaba volver a verla.

Querfa que Polina supiese que he
vuelto a ser hombre, gue me he regenerado,
que he resucitado. “iTengo un presentimiento,
y no puede ser de otro modo!... iSil Lo Gnico
que hace falta es, siquiera sea una vez en la
vida, ser calculador y paciente, ieso es todo!...
Lo principal es el caracter.”
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1. La comprension de la ética kantiana
plica una indagacién sobre una de las piezas
ntrales gue informan su estructura, como es
el sufeto practico. La naturaleza del sujetfo
clico no aparece desarrollada por Kant de
nera expresa en ninguna parte, pero sobre
se encuentran una serie de indicaciones
rsas a lo largo de su obra, y muy especial-
e en sus tres tratados éticos. Nuestra tarea
dirigida a recoger esas indicaciones y sus
sarias conexiones, y sobre esa base, inten-

reconstruccion de una doctrina gue
a desbrozar esa estructura.

2. La estructura del sujefo practico
a a dibujarse a partir de la escision que
nt del animo humano(1) en tres faculta-
otencias fundamentales: la facuitad de
a facultad del sentimiento y la facultad
:{C):31). Antes de Kant ya habla la
ia a una clasificacién tripartita de las
aé del alma, que pareciera tener su base
heécho de que hay tres diversas opera-
s claramente distinguibles en el ente
ano: pensar, sentir y decidir sus acciones.

En este sentido algunos de los filosofos
anes pusieron en la base de sus doctri-
tesis senalada, que alcanza su madurez y

umbe ejercer el dominio sobre los impul-
nsibles; el concupiscible (irracional) que es

de todos los seres
jva, relativa a la sensi-
pia del animal; y un
que es exclusiva
a30ss.).Enla
\a parte prac-
d. 11, X. 433 a
ustin también

tacion racional para demostrar gue si los
principios éticos han de ser validos para todo el
mundo, éstos no deben provenir de la experi-
encia sino de principios a priori, que tienen su
origen en la razén y por tanto son universales y
necesarios, y por.consiguiente, validos para
todo ser racional; y por la otra, influido ya por
la tradiciébn empirista inglesa de la Edad Mo-
derna, le reconoce al sentimiento el caracter de
una facultad primaria, que hasta entonces no
habia sido reconocido como tal, sino que, alo
sumo, se le incluia dentro de la sensacién.

3! Dijimos “anteriormente ‘que Kant

conocimiento: deriva, sus printlplos a priori del
Entendlmlemo y rige en el-dominio de fa natu-

raleza; estos conocumlentos a prlorl constltuyen o

libertad. Esa factiltad esta referida
ta humana, |y su investigacion
‘corresponde a la metafisica de las costumbres.
La facultad def sentlmlento tlene una posicién

La facultad de juzgar carece de inde-
pendencia porque ella es la que media la conex-
i6n entre estas otras dos facultades sefaladas, y
sus ejecutorias estan al servicio de ambas
(Ibid.).

Poner esto de relieve es de la mayor
importancia, ya que el conocimiento a priori, en
la doctrina kantiana, sirve de estructura no sélo
al mundo de los objetos sensibles, sino también
al arden moral y juridico. Las conceptos morales
a priori, entre los que destacan los conceptos
de ‘perfeccién’, *deber’, ‘flibertad’ y ‘sumo bien’,
son los que le permiten, segin Kant, funda-
mentar un sistema moral valido universal-
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undan en Dios.

En Kant subyace todo ese planteamiento de la
tradicién, pero él le da un tratamiento distinto.
El no funda el conocimiento a priori en Digs, ya
que hacerlo implicaria un razonamiento circu-
lar: fundar el conocimiento a priori en Dios
significaria ~—segin dice a Marcus Herz—
admitir que podemos poseer un conocimiento
a priori (de Dios) antes de hacer la critica del
conocimiento a priori en general y de saber si
los conocimientos a priori son verdaderos(3) .
Esa es la tarea de la Critica.

Segun Kant (B91), la razén tiene que
buscar en si misma el origen de sus conceptos,
y él designa la nocién de lo a priori como una
estructura originaria del sujeto, cuya sede es el
entendimiento humano, donde esa estructura
yace en espera de la experiencia (Erfahrung)(4}
como ocasion para su desenvolvimiento.

[Esa  estructura  originaria  estd
integrada por: a) los conceptos puros del
Entendimiento (las 12 categorias), b) las Ideas
de la Razon, y ¢ las intuiciones puras (las
formas puras de la sensibilidad: espacio y
tiempo)]. “Lo anterior a la experiencia” no lo
considera Kant en un sentido cronoldgico, pues
él mismo sefala que, segin el tiempo, ninguno

de nuestros conocimientos precede a la experi-
encia y que todos comienzan con ella (B1).

En esta direccion, lo a priori no es
solamente y por si mismo un conocimiento,
sino que es también la condicién de posibilidad
de todo el conocimiento restante, ya sea puro o
empirico, (tanto en la teoria como en la prac-
tica); sus notas esenciales son la universalidad
(Aligemeinheit) y la necesidad (Notwendigkeit)
(B4), notas éstas que, seg(n Kant, estan
indisolublemente unidas, y esto es lo que lo
diferencia del conocimiento empitico que es
particular y contingente.

5. La divisién en tres facuitades distin-
tas, la de conocer, sentiry apetecer, se apoya en
una primigenia division en dos facultades
fundamentales: sensibifidad (Sinnlichkeit) y
pensamiento  (Verstand) —razén o enten-
dimiento en sentido amplio—, que Kant supone
procedentes de un tronco comin, cuyo origen
nos es desconocido, ya que, segln él, su investi-
gacion excede los limites de la razén humana

1 (B29).

La raiz de esta dicotémica escision se
funda en la finitud del sujeto humano, como
veremos mas adelante. La sensibilidad es la
capacidad de recibir las intuiciones mediante
sus dos formas puras (a priori) gue son espacio
y tiempo.
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En la Critica de la Razén Pura (A19y
B33) dice Kant que la capacidad (receptividad)
de recibir z (5), al ser afectados por los
objetos, se llama sensibilidad, a través de la cual
los objetos nos son dados, y es la GUnica que nos
suministra infuiciones. El que una intuicién sea
sensible significa para Kant que ella es una
representacién pasiva de un objeto singular.

La teoria de la sensibifidad como facul-
tad cognoscitiva la expone Kant en la Estética
Trascendental de la Critica de Ja Razon Pura. El
pensamiento, par su parte, es la facultad de
representarse espontaneamente y en general (a
través de conceptos) que un objeto es, fo que él
es y cOmo es.

Mediante la sensibilidad los objetos nos
son dados; mediante el entendimiento, son
concebidos. Para que el conocimiento sea
posible, es necesario que ambas capacidades
(intuicion y pensamiento) concurran simul-
taneamente, esto es, se unan entre si. “Sin
sensibilidad no nos serian dados los objetos, y
sin entendimiento ninguno serfa
pensado”(A51).

A la capacidad de pensar Kant la
denomina también razén o entendimiento.
Pero es preciso tener claro que “razén” es un
concepto que usa Kant con dos significados
distintos. En un sentido amplio designa toda la
capacidad de pensar o facultad de conocer, y
tomo tal, comprende toda la estructura
conceptual a priori, esto es:

1) las dos formas puras de la sensibilidad que
son espacio y tiempo;

2} los conceptos puros del Entendimiento que
son las 12 categorias; y

3) las ldeas, siento ésta Ultima la Razén en
sentido estricto, o sea, la facultad mas alta
dentro de la facultad del conocimiento, y es la
sede de las tres Ideas: Alma, Mundo, Dios, de
las cuales se derivan otras ideas puras.

Y “entendimiento” también es una
palabra usada por Kant en dos sentidos: a) con
el significado de razdn en sentido amplio, y b)
para designar esa estructura de la razon que €s
el lugar de las doce categorias. Ahara bien, esta
divisién en dos facultades fundamentalés
—sensibilidad-entendimiento—, como vya
dijimos, tiene su origen, segin Kant, en la
finitud del sujeto humano.

6. Antes de explicar la finitud del sujeto
humano conviene aclarar previamente el uso
del término sujeto practico. Como Kant sostiene
que Ja razén tiene dos usos, un wso tedrico,
cuanda se aplica al mero canacimiento de obje-
tos, y un uso practico cuando se aplica al ejerci-
cio de la conducta, es decir, a la realizacidén de
fas acciones, sobre la base de esos ‘dos usos’,
podria hablarse, aunque impropiamente, de
dos sujetos: el que conoce fendmenos, y el que
actGa sobre ese mundo de fendmenos “conoci-
dos”; o sea, podria hablarse en el primer caso
de un sujsto cognoscente, y en el segundo, de
un sujeto practico.
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darse cuenta de su propia finitud, ya que lo
finito sélo puede comprenderse en contraste
con lo infinito.

Es un conocimiento que se tiene
cuando el hombre se mide con esa Idea de Dios.
En ese ente infinito no hay separacion entre el
intuir y el pensar. Todo lo que él piensa es dado
en la intuicién sin mediacion. Su intuicién es
una intuicion creadora porque en él  pen-
samiento e intuicién son uno. Lo quesedaenla
intuicidn divina se da inmediatamente unifi-
cado y determinado, no es una multiplicidad
disgregada como la que se da en el ente
humano para que después el pensamiento la
ordene y la determine a través de los conceptos.
De la escisién entre intuicién y pensamiento se
derivan las siguientes consecuencias:

a) La intuicién humana no es creadora,
ella es sensible, es decir, receptiva. Intuicién
sensible no es exactamente intuicion a través de
s sentidos (vista, oido, olfato, etc.), sino que
significado es el de intuicion pasiva, intuicion
la cual /e es dado el objeto, mientras que
ion infinita (intelectual) es aquella que da el
es intuicién originaria.  La intuicion
s derivada, se obtiene a partir del
0. El pensamiento, por su parte,
creador, su funcién consiste en
aultiplicidad de sensaciones dadas
1. interpretar esos datos senso-
arlos como algo (mesa, arbol,

ocimiento es necesa-
iento estén en una
ntidad ni confusion,
aboracion . entre
onstruccion del
0 se representaria un
2, esto es, inexistente,

tuir ya la.cosa como
0;:por. no ser

El hombre piensa una silla, por ejem-
plo, pero no por eso la tiene ya, sino que tiene
que “luchar” para tenetla, buscar el material,
moldearlo, etc. Dios, en cambio, no necesita
hacer tal esfuerzo, no necesita 'trabajar’.

c) Lo que se da en la intuicion pasiva, es
decir, las sensaciones, es una multiplicidad
indeterminada, pero determinable. Esa deter-
minacién la hace el pensamiento a través de los
conceptos puros del Entendimiento: las
categorias. La unificacién de esas mdltiples
impresiones dadas en la intuicién es posible
gracias a que la conciencia es “una”. En el caso
del conocimiento divino, lo que se da en la
intuicién no es indeterminado ni mdltiple, pues
es ya uno y determinado. £l pensamiento divino
piensa todo “de un solo golpe”. El no necesita
las diversas operaciones del pensar humano
(conceptos, juicios y raciocinios) para unificar la
multiplicidad de las representaciones en cono-
cimientos de objetos.

d} El sujeto humano sdlo puede perci-
bir fenébmenas y no las cosas en si. Intuir cosas
en si seria la intuicion propia de Dios.

Esa separaciéon entre pensamiento e
intuicién estd presupuesta en “Kant cuando
concibe al sujeto practico como un ente finifo.
Esto se ve claramente en la diferencia entre la
ley moral para Dios y la ley moral para el
hombre. Para Dios |a ley moral no es categorica,
no es un mandato o imperativo al cual él estu-
viera sometido, en cambio ella es un mandato
para el hombre, porque éste tiene la posibilidad
de no cumplirla.

En efecto, como el hombre tiene sensi-
bilidad, €| estd sometido a la influencia de
inclinaciones y apetencias, que pueden llevarle
a eludir el cumplimiento de la ley moral. Por ello
la ley moral, con referencia al ser humano, es
categobrica, adopta el caracter de mandato, esto
es, de una compulsion, a fin de que éste la
cumpla aun en contra de sus inclinaciones. Por
::la, voluntad de Dios concuerda de
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cualquiera; esta relacién implica la presencia
efectiva del objeto. Asi la define Kant en el
parégrafo 8 de los Prolegdmencs “intuicion es
una representacion en tanto puede depender
de la presencia inmediata del objeto”. Intuicién
es para él el conocimiento inmediato de un ente
individual, esto es, Unico e irrepetible(8). En
este sentido, son intuiciones todos los datos
que se nos muestran a fos sentidos (visuales,
tactiles, auditivos, etc.). Estas son intuiciones
sensibles o empiricas.

El concepto, en cambio, es una repre-
sentacion que no se refiere directamente a
ningln individuo en particular sino es una nofa
universal, es decir, el pensar es mediato y
discursivo pargue él no se refiere directamente
al objeto, sino por medio de esa nota universal
que vale muchos. Es, pues, una represen-
tacidén mediata y discursiva y cuya funcion es la
determinacién de lo dado en la intuicion.

Kant distingue entre intuicion sensibie e
intuicion intelectual. La primera es propia del
ente finito (B 304), al que le es dado el objeto;
la intelectual es originaria y creadora, es propia
del ente divino. Pero en el ente finito Kant
distingue también la intuicion sensible pura de
la intuicion sensible empirica. En la intuicion
pura no hay nada que provenga de las sensa-

ciones, pues ella forma parte de la estructura g
racional originaria del sujeto; las intuiciones &

puras de la sensibilidad son a priorf y consti-
tuyen la condicién de posibilidad del objeto
espacio y tiempo.

Los fildsofos postkantianos conservan

esta distincién entre intuicion sensible e}

intuicion intelectual, pero, contrariamente a
Kant (B307 y B308), reivindican la intuicién

intelectual para el hombre. Asi Schelling, por
ejemplo, concibe la intuicidn intelectual ¥

(intellektuale Anschauung) como la facultad en
general de ver unificado en una unidad viviente
lo universal en lo particular, lo infinito en lo
finito(9) .

Ahora bien, la intuicion sensible
empirica no es solo sensacion en sentido
cognoscitivo, es decir, ella no sélo es una pre-
sencia en la conciencia de algo interpretable,
sino que ella a su vez produce en el sujeto
agrado o desagrado, derivandose de ello el
fendmeno de la apetencia o inapetencia. Segin
Kant, la intuicién sensible, que es aprehendida

por la facultad del conocimiento, moviliza en
primer lugar a la facultad de sentiry a través de
ésta y seguidamente a la facultad de apetecer.
Esto ocutre porque si bien en la intuicién hay
un contenido que es objetivable a través del
concepto, hay en ella otro contenido que es
solamente subjetivo.

Si yo introduzco la mano en el fuego,
por ejemplo, esa sensacidn me informa que
hay algo caliente, pero ademés de eso hay algo
que yo no se lo puedo atribuir al fuego mismo
parque no esta en &l sino en mi, esto es: el
ardor, el dolor, etc. Ese sentimiento o sensacion
no expresa nada sobre el objeto (fuego), sino
solo una afeccion del sujeto (MC: 212); no
proporciona un conocimiento en cuanto tal
sino atribuye solo un estado al sujeto, de
sentirse de tal o cual manera frente a un
contenido sensorial.

En este caso no interviene para nada la
voluntad. Al percibir un olor, por ejemplo,
puede presentdrsenos de pronto un
sentimiento de asco, o de agrado, pero ese
sentirse de algin modo no lo elige el sujeto; es
algo que le sobreviene. Ese sentimiento es aufo-
conciencia pasiva, porque es una conciencia de
cdmo se encuentra uno mismo facticamente,
algo que “se nos viene encima”, sin eleccién.
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Es un sentimiento. Kant define el sentimiento
como la capacidad de experimentar placer o
desagrado en virtud de una representacion(10)
(MC: 211).

Esa representacion puede ser desde
una intuicién sensible (Ja presencia efectiva de
un objeto cualquiera: una rosa amarilla, el
David de Miguel Angel, o un cadaver descom-
puesto), hasta una idea de la imaginacién (la
felicidad, una sirena, un centauro, etc.) o de la
razon pura (el alma, la libertad, ete.).

Esa - autoconciencia pasiva. -6/
sentimiento—, ‘oscila entre .dos “contrarios:
‘placer’ o ‘displacer’; Ef placer representado por
la “hartura”, por la’satisfaccidn de todo lo que
nos proporciona‘bienestar. E/ displacer, repre-
sentado porila carencia; por la ausencia de esas
condicionés.-En’ una’ nota: al prélogo- de la
Critica de . la’ -Razon -Practica, Kant define. el

placer comno: *...la represéntacién. de fa coinci-.

dencia del objeto o de la accion con las condi-
ciones. subjetivas :de- [a vida, es decir, con la
facultad de la causalidad de una representacion
respecto de la realidad de su objeto o de la
determinacion: delsujeto a la.‘accion: para
produciric”, G ; i

“Esto o explica Alberto Rosales enel

" sentido de ‘gue cuande nos complace algo (Un
objeto o una-accion humana), nos representa-
mos a éste como-algo gue concuerda:con nues-

w. tras . condiciones: . subjetivas, . por ejemplo,
Linclinaciones, instintos, en suma, con nuéstras

~ apetencias, ‘gue son las que, -a través de la
reprasentacion de un fin, -nosllevan a producir
AUn objeto. El placer, e
se tiene de-que el obje “concu

“erda con las:condiciones subjetivas de la vida,

* Ias cuales son variables de uno a otrp individuo;

““lo gue place a uno puede disgustarle:al'otro o

= dejarlo indiferente.. - e :

En la Introduccion a la Metafisica de las
Costumbres, Kant distingue dos aspectos del
placer: El placer practico es el que esté
necesariamente unido al deseo del objeto cuya
representacion afecta asi al sentimiento. Este es
un placer por la existencia del objeto de la
representacion: veo una flor que me agrada,
por ejemplo, y no me conformo con admirarla
sino que quiero apropiarme de ella, tenerla
para mi. En cambio, hay otra forma de placer, el
placer contemplativo, que no se complace en la

existencia del objeto sino en su esencia, esto es,
en la mera forma del mismo. A éste lo ilama
Kant complacencia inactiva, y es lo que propia-
mente llama gusto, asunto del cual se ocupa en
la Critica del Juicio estético.

Esta distincion es de suma importancia
porque es a partir del placer practico que se
genera el fenémeno de la apetencia. Pues el
placer es apetencia de més placer; hay una
tendgncia a prolongarse, a permanecer en pre-
sencia de lo complaciente, y eso conduce a
tomar una decision. Por el placer o el desa-
grado, el sujeto acttia: persigue aquello que le

complace y rechaza lo que le desagrada.

8. La apetencia o Inapetencia se
PVOG!uce, pues, como consecuencia de un
sentl.miento de placer o displacer. La apetencia
o la inapetencia como motores de la accién se
presentan ya en los animales. En ellos también
las apetencias instintivas determinan la accion.
Kan.t denomina a esa capacidad apetitiva
arbitrium brytum porque ella es necesitada, es
decir, causada Gnicamente por impulsos
_sensibles, aungue el animal posee ya una cierta
informacion acerca del mundo, y los animales

superiores acumulan una cierta experiencia que

en algunos casos corrige al instinto.

El arbitrio humano, por el contrario, es:

un arbitrium fiberum (no necesitado);  ese
arblt rio es ciertamente afectado pero no deter-
minado por los impulsos sensibles (MC: 17),
pues. si asi fuera, fas personas se abalanzarfan
indefectiblemente sobre el objeto apetecido
una vez que se presentara en elos la correspon-
diente representacion. Pero es un hecho
Constatado que el ser humano posee, en tal
sentido, un gran registro de posibilidades: el
paso entre la determinacién de la voluntad y la
ejecucion de Jo decidido puede ser postergado,
inhibido, o podemos renunciar a él total o
parciaimente.

 Todas estas posibilidades revelan que el
arbitrio humano es libre, pues él es independi-
ente no sélo de la causalidad natural sino
también de la ley moral. Pero es libre en el
Sgntido negativo, en el sentido de independen-
tia, no en el sentido de awlonomia (B 562).
P'recnsamente, porque el arbitrio humano es
liberum, es decir, porque no estd necesitado
como el arbitrium brutum (animal), es por lo que
el ser humano es responsable de lo que hace y
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samlento (A49).

por lo cual sus acciones lesivas son castigadas.
Es pues el libre arbitrio la premisa que da funda-
mento a la sancion juridica.

9. La facultad apetitiva en el ser
humano “es la facultad de ser por medio de sus
representaciones causa de la realidad de los
objetos de esas representaciones” (CRPr: 13 y
MC: 13) Esa definicidn nos sugiere desde ya la
idea de una causa eficiente, de un principio a
partir del cual llega a ser algo. O sea, que es una
causa que o puede estar inactiva (en potencia}
o puede ponerse en acto. Cuando ella pasa a
obrar, produce efectos, y por cierto, se trata de
una causa que es capaz de representarse antici-
padamente sus efectos, y gque, justamente, a
través de la representacion previa a esos efec-
tos, se determina a producirlos.

La facuftad apetitiva es una sintesis-de
razén o entendimiento y apetencia sensible,
habiendo entre ellas dos posibilidades de
coexistencia: o la apetencia pone a la razén a su
servicio para lograr fines apetecidos, o la razén
impone a la apetencia fines que la voluntad
debe perseguir. En el primer caso tenemos la
facultad apetitiva inferior, en el segundo la facul-
tad apetitiva superior.

Ambas posibilidades tienen en comdn
el ser una combinacién de entendimiento y
sensibilidad, pero lo que las diferencia es justa-
mente cudl de esos elementos sea el gue
determina la direccion de las acciones. La facul-
tad apetitiva en el hombre es un arbitrium
liberum. Llegado este punto debemos aclarar la
diferencia entre voluntad y arbitrio, ya que Kant
usa, a veces, promiscuamente estos términos.
La voluntad es concebida Kant no como un
‘conocimiento’ sino solamente como un pen—

En una nota al prologo de la segunda
edicion de fa Critica de fa Razén Pura, deja
sentada la distincidon entre conocimiento y
pensamiento: el conocimiento de un objeto
implica que se pueda demostrar su posibilidad,
ya se a priori o empiricamente; en cambio el
pensamiento no requiere ser demostrado, sino
que es suficiente con que sea posible pensarlo
sin que la razén entre en contradiccién consigo
misma. Kant usa la palabra voluntad con dos
acepciones distintas: la primera, para designar
toda la capacidad electiva del sujeto —en la
cual estarfa incluido el arbitrio—, que seria la

voluntad en sentido amplio (lato sensu) o
simplemente facultad apetitiva. En este sentido
Kant define la voluntad como una especie de
causalidad de los seres vivos en tanto que son
racionales (FMC: 111), o como una facultad de
determinar su causalidad mediante {a represen-
tacion de reglas(11) (CRPr: 38); la segunda
acepcién, alude Gnicamente a la capacidad del
sujeto para determinarse a la accién mediante
la representacion de la ley moral. Esto es lo que
Kant propiamente denomina “Voluntad”
(stricto sensu), y es la facultad apetitiva superior
o razén pra'ctica.

En este sentido la Voluntad es una
forma especial de la capacidad de apetecer.
Ahara bien, la voluntad no es una propiedad
que esté ya presente como el calor en el fuego
o como el color en las flores; no, ella es
solamente un haz de posibilidades que, inacti-
vas originariamente, se echan a andar, se
actualizan, desde el momento mismo en que
haya alge que la motorice. Esa fuerza motriz no
es otra cosa que lo que Kant denomina “los
fundamentos de determinacion de la volun-
tad”, los cuales son dos (FMC: 25): uno material
y otro formal: el placery la ley, respectivamente,
los cuales, uno u otra siempre estan contenidos
en las reglas-o principios practicos que el sujeto
se hace para la accion.

Si el contenido de la regla practica es
material, es decir, si su contenido es un objeto
de la sensibilidad, entonces la regla practica
serd una méaxima o un imperativo hipolético. Si
éste es el fundamento de determinacion de la
voluntad, entonces, la facultad apetitiva es un
arbitrio  (Willkur). Si, por eli contrario, el
contenido de la regla practica es formal, es
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decir;-si su contenido s solamente la umversah-
dad y la nece5|dad d Iarley, Si- ese’ ‘es el funda-

‘riasel” entendlmlento bractlcé estd al servmo de
i e dmgldo umcamente

conclbe como. |hdependlente de condmones
emplncas y en consecuenaa como Voluntad

resultado de esa slnte5|s entre l‘
‘cia, pero de modo -que es]

presentar los exame ’
-~ sitiota ‘otio. por 1z

cias; lnd;wdqale ‘que, Slﬁ alguna d|re<:C|on

chocar!an, mdefé, lefenté u(uas con'.otras;
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propésitos, es decir, lo utiliza para fines practi-
cos. En este sentido es él quien da respuesta a
las cuestiones planteadas por las ciencias; pues
éstas no son otra cosa que intentos por explicar
y asegurar el conocimiento de los objetos que
nos permiten una suma mayor de bienestar en
nuestra vida individual y colectiva.

El se apoya en el entendimiento tedrico,
que conoce como es el mundo natural y qué
cosas son medios para alcanzar fines. Pero | |
cuando a una ciencia se le plantean cuestiones |1
éticas como la eutanasia, el transplante de
arganos, la clonacién, o el uso de sus resulta-
dos para fines repudiables como la guerra o
para apoyar la discriminacién de los humanos
en superiores o inferiores de acuerdo a la raza,
sexo, etc., es la razdn practica la, que inspira
esos planteamientos éticos. :

Asimismo, ante la inobservancia de
valores universales como el de la verdad, la
dignidad, la justicia, etc., es la razon practica la -
que los reclama.

El despliegue del entendimiento préc-
tico a través de los imperativos hipotéticos
implica ya un conocimiento de la naturaleza no
sélo como 4til, sino un conocimiento tedrico, lo
cual confirma, por una parte, la tesis de que el
sujeto practico es primero gue nada un sujeto
cognoscente, y por la otra, la primacia de la
razoén practica sobre la razon tedrica. El uso del
enfendimiento practico, facticamente constat-
able, fue lo que hizo pensar a Hume, y con
sobradas razones, que “...la razén es, y solo
debe ser esclava de las pasiones, y no puede
pretender otro oficio que el de servirlas y
obedecerlas”(12).

Pero Kant vio mas alla de esa concep-
cién “sensista” y demostré que la razon no sélo
esta al servicio de las pasiones sino que puede
incluso sustraerse a tal servidumbre y, en su uso

% puro, convertirse en la instancia que decide la

direccién que deba tomar segin sus diferentes
usos. Es asi como surge la funcion de la facultad
apetitiva superior.

11. La Facultad apetitiva superior esta
constituida por la unién de apetencia y Razon,
pero lo que moviliza a la facultad apetitiva en
este caso no es el elemento sensible, sino el
elemento racional, la razén pura, cuya tarea no
es otra gue la representacion de la ley moral, la
cual se expresa para el hombre a través del
imperativo categorico, cuya triple formulacién la
reduce Kant af siguiente mandato: actia de tal
manera que la méxima de tu accién pueda
convertirse en ley universal. Como dijimos esa
ley es un mandato porque en el ente humano la
Razén no es el Gnico fundamento de determi-
nacién de la voluntad (CRPr: §1), ya que éste
por su propia naturaleza dual, racional-
sensible, obedece también y casi principal-
mente a las inclinaciones.

A la facultad apetitiva superior la identi-
fica Kant con la Voluntad en sentido estricto y
con la razdén préctica misma, la cual, en tanto se
da a si misma una ley, es libre, libre tanto en el
sentido de la independencia, que es la libertad
negativa (Freiheit), como en el sentido de la
autonomia, que es la libertad positiva
{Autonomie). La aufonomia consiste en un
darse leyes a si mismo, es decir, en la autolegis-
facion, y esto es sobre |a base de la fibertad prac-
tica que es la libertad en sentido positivo(13).

Es, pues, la autonomia, la propiedad de
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a1 Voluntad de ser una ley para sf misma (FMC:
16), y es lo que permite a Kant afirmar el apa-
ente contrasentido de que “Voluntad libre y
'oluntad sometida a la ley moral son una y la
nisma cosa” (ibidem). La facultad apetitiva
uperior es posible en virtud de una ley que es
uramente formal —la ley moral— y del
entimiento de respeto (Geflhl der Achtung)
ZRPr: §3). El sentimiento ‘de respeto hace
osible no sélo la facultad apetitiva superior,
no que también és lo que permite la unidad
el sujeto moral.

En la Fundamentacion de la Metafisica
e las Costumbres, Kant define el respeto coma
.la conciencia de la subordinacién de la
oluntad a la ley sin la mediacién de otros influ-
s sensibles...” Y como opera el sentimiento
e respeto, lo explica Kant en la exposicién que
ace de los méviles de la razén préactica, en el
apitulo NI de la Analitica (CRPr), en los
guientes términos: la ley moral como mévil en
determinacién de la voluntad produce en el
jeto un efecto que es de naturaleza dable:
irectamente negativo e indirectamente
asitivo.

Ese . efecto es ciertamente un
:ntimiento, pero tal sentimiento es ostensivo
2 un caracter muy especial que lo diferencia de

otra gama de sentimientos humanos, y es
1e él es el inico sentimiento que es provocado
o la Razén y, por consiguiente, se puede

ynocer a priori en ambos casos. Justamente, |

ymo sentimiento que es, tiene su origen en la
snsibilidad (CRPr: 83), pero como es el (nico
ntimiento ocasionado por-la representacion
» la ley moral, estd exclusivamente al servicio
2 la Razon practica pura y nunca es efecto de
Yos movules provementes de Ia senstbllldad

[Por eso, ante una persona sagaz que

1 miramientos ni escrdpulos cosecha éxitos
ror todos los medios posibles”, se puede
cluso hasta llegar a sentir admiracién, pero
inca respeto). Se dice que es un sentimiento
wgativo porque el respeto a fa fey ‘humilla’ o
srjudica las inclinaciones(14) y genera por lo
nto un sentimiento de displacer, en tanto el
jeto sensible se siente frustrado respecto de
satisfaccién  deé  sus apetencias. Este
ntimiento consiste,  pues, en la
umillacion” que padece quien compara su
opension sensible con la fey moral, pues al ast
adirse, la ley moral rebaja las pretensiones de

su autoapreciacion.

. sentimiento de respeto a la ley moral frustra las
apetencias sensoriales y con ello somete al
sgjeto sensorial, ese sometimiento es la subor-
dinacion de ese sujeto a la razon, y asi pues,
una exaltacion de él mismo en tanto persona
moral, lo cual es placentero.

Pero en tanto el

De ese modo el sentimiento de respeto
se t.orna en un sentimiento positivo que, aunque
indirecto, permite y fomenta la actividad moral.
Mas no por esto el sentimiento de respeto es
causa de la ley moral, sino efecto de ésta; y en
tanto sentimiento positivo, es mévil subjetivo
de la moralidad del sujeto que lo impulsa a
hacerse maximas concordantes con la ley moral
(Ibfd. 86), pues el sentimiento de respsto es
“respeto” por la ley moral.

Si la ley moral no provocara en el sujeto
ese sentimiento, ella no serfa subjetivamente el
movil de la accién; podria haber concordancia
de la maxima con Ja ley moral pero sélo como
legalidad, mas no como moraiidad, o coma dirfa
Kant, concordancia con la letra de la ley mas ho
con su espiritu’ (Ibfd. 79). Kant entiende por
movil de la accion “lo que mueve” a la voluntad
a la accion. En el caso de la voluntad ética lo
que la mueve es el sentimiento de respeto, es
decir, la conciencia de la ley.

El mévil de la accidon es pues lo que
mueve ala voluntad de un ser cuya razén no se
confarma necesatiamente con la ley moral
objetiva (Ibid. 79), en virtud de su naturaleza,
que no es solamente racional sino que también
es sgnsible Y, por tanto, tiene también otros
moviles para la determinacién de su voluntad,
pues la voluntad humana (en sentido amplio),
esta, por asi decirlo, como entre dos aguas: por
un lado, las inclinaciones sensibles que la
impulsan a perseguir lo que le complace; por el
otro, la ey moral que le reclama constante-
mente su observancia.

_ En esta lucha, las apetencias sensibles
tienen casi siempre su triunfo asegurado, pues
el efecto que de ellas se deriva como mévil no
causa displacer en el sujeto. Dejar que la
ap_etencia sensible determine el arbitrio, no
exige ningdn esfuerzo; es un simple dejarse
Hlevar: un goce. Elegir la Jey moral, en cambio,
como motivo determinante de la voluntad,
requiere un animo templado, pues para ello hay
que renunciar a lo placentero; exige un dominio
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-e la sensibilidad que ciertamente es posible espero haber dado alguna cuenta de lo que es

pensar pero del cual parece no haber ejem- la estructura del sujeto practico en la doctrina
plos, porque la completa adecuacién de la kantiana: un ente finito, receptaculo de dos
voluntad a la ley moral es la santidad, y esta fuerzas antagénicas: razdén y sensibilidad; y
perfeccion probablemente no puede ser alcan- aguijoneado por ambas al saher y a la accion,
zada por ningun ser racional en €l mundo, ya pero destinado solamente a conocer fenéme-
que lo sensible le es consustancial al hombre, nos y a obrar sobre ese mundo fenoménico, ya
pues el ente racional —dice Kant— por ser una que el conocimiento de [a cosa en si le estd
criatura dependiente de aquello qgue reguiere vedado.

para estar totalmente satisfecho con su estado,
“no puede estar totalmente libre nunca de
pasiones e inclinaciones” (ibid. 91).

Por consiguiente, la obtencion del bien
supremo, que es el objeto necesario de una
voluntad determinada por la fey moral (fbid.
130), tampoco serd completamente posible en
este mundo, pues la condicion para el mismo es  —
la absoluta conformidad de las intenciones con
esa ley (fbid.). De alli que la idea de la inmortali-
dad del alma sea uno de fos fundamentos
necesarios para la moralidad. Pues gracias a ella
la persona tiene la esperanza de constatar la
plenitud de su perfeccion moral en algin |
momento del curso de su existencia. ) ‘

12. Para finalizar, y a manera de
conclusién, podemos afirmar que Kant no
concibe al sujefo como un ente substancial. |
| Precisamente, en la Dialéctica Trascendental ;
! (CRP), donde hace la investigacién de las tres !

i

| ideas trascendentales: Alma, Mundo y Dios,
i Kant despeja el problema de los paralogismos
que se presentan con respecto a la idea de alma
(sujeto) y demuestra que éstos se producen
como consecuencia de pensar y concebir al
‘alma como un ente substancial, como petsona.

Y en el paragrafo 46 de los Prolegéme-
nos sostiene que lo que persiste después de
separados los accidentes, lo sustancial mismo,
nos es descanacido. Pero lo anterior no nos
autoriza a pensar al sujefo como un agregado
de fuerzas yuxtapuestas, sino gue esas fuerzas
estan dispuestas en relaciones de fundament-
acién reciproca, que es, justamente, lo que les
da unfdad.

La unidad del sujeto practico resuita de
la conexion entre la Razon y la sensibilidad a
través del sentimiento de respeto, siendo éste
Gltimo producido pot un concepto moral a
priori el concepto de deber, definido por Karnt
como “la necesidad de una accion por respeto a
la ley” (FMC: 26). Con la precedente exposicidén
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(MAbstract

The pivot of this work is the result research under-
taken into the nature of the Practical Subject in Kant's
moral doctrine. Though the nature of the practical
subfect was not explicitly expounded in any of Kant’s
Treatises, on the basis of data scatfered throughout
his different works, the author of this article has tried
to reconstruct a doctrine allowing us to understand the
structure and place of the Practical Subjet in Kant's
morsl system.

Koy words: Kantean morality, practical subject,
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(1) Se entiende por “4nimo hurmano" todo ef
plexo existencial que se designa con ef nombre de
alma o espiritu humano, es decir, toda esa capacidad
que tiene el ser humano de pensar, sentir, etc. Kant
define el alma como el pringipio vital del hombre en ef
uso de sus fuerzas (MC: 384) Y dice que aungue hos
esté permitido en perspectiva tedrica distinguir en el
hombre el alma y el cuerpo como sus disposicionss
naturales, no estd permitido, sin embargo, pensarlos
como diferentes sustancias (Ibid. 419).

(2) La palabra RAZON es usada por Kant
con dos acepciones distintas: en un sentido amplio
designa toda la facultad de pensar, esto es, la facuffad
superor de conocimiento, a diferencia de la sensibili-
dad como facultad inferior (cf. B 863 y B 730). Kant
define el pensar como un conocimiento mediante
conceptos (B94), Dicha facultad de pensar
comprende: 1) El Entendiriento como facultad de los
coneeplos eh general, entre ellos los conteplos puros
o catagorias.

2) La facultad de juzgar, cuya farea es
aplicar los conceptos a otros conceptos y a las
intuiciones. 3) La Razén en sentido estricto, que es la
facultad de razonar o inferir, la cual es también la
sede de conceptos a priori que Kant llama Ildeas:
alma, mundo, Dios, y las ideas que de ellas se
derivan. Kant usa también Ja palabra ENTEN-
DIMIENTO en dos sentidos: para deslgnar tanto af
Entendimiento propiamente dicho, como a la razén en
sentido amplio.

(3) En carta fechada el 21 de febrero de
1772. (Revista Filosofia No. 2. Pstrado de Filosofia.
ULA, 1991, Traduccién de Alberto Arvelo Ramos).
Esa carta no es, como afirma Bréhier, el tinjco docu-
mento que revela el pensamiento de Kant durante
esos diez aios de reflexidn silenciosa que precedi-
eron a la Critica de la Razon Pura, porque de esa
época, sequn Alberto Rosales, hay innumerables
reflexiones asi como Lecciones sobre el tema.

(4) Experiencia es, seguin Kant, una clase de
conocimiento  que exige la presencia  del
pensamiento, y consiste en una composicion de lo
quie recibimos a través de las impresiones sensibles y
de la aplicacion de la facultad de conocer excitadla por
esas jmpresiones (CRP: Intr. 1).

(5) Representacion es segan Kant un
término genérico que abarca tanto a laintuicién, como
al conceplo y a la idea (A 320 y B 377). Kant usa este
término en e mismo sentido que lo usd la tradicién
pero lo extiende a todos los actos o manifestaciones
cognoscitivas del ente humano.

(6) Cf. Alberto Rosales: “Siete ensayos sobre Kant’.
Conssjo de Publicaciones. ULA, Mérida, 1993

Asi como el Seminario sobre la élica
kantiana dictado en {a Maestria de Filosofia (ULA) en
ese mismo ano. Alberto Rosales es un destacado
filosofo venezolano con una larga trayectoria en la
investigacion de Ja doctrina kantiana, entre ofras
especialidades filostficas. Actualmente es coor-
dinador en Venezuela del Circulo Latinoameri-
cano de Fenomenologia,

(7) Ibidem, p.151.

(8) Es muy corriente el uso de la palabra
intuicion - para designar lo que propiamente
podria denominarse como "pélpito” o "cora-
zonada". No es este, pues, el sentido
filosofico-kantiano de ese término.

(9) Heidegger, Martin: Schelling y fa
libertad humana, p. 56 )
{10) Representacion, ver la nota 5.
(11) La palabra regla esta usada aqui con su
sentido genérico de “precepto practico”; sus
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especies son: méaximas, imperativos hipotéticos
e imperativo categorico.

(12) Hume, David: Tratado de (a nafuraieza humana,
p.617.

(13)- Al respecto véase mi trabajo “Kant: la lbertad
como condicion de posibilidad- de fa fey moral”.
Anuario de Derecho No. 19 ULA. Mérida, 1997.

(14} Inclinacién o tendencia es al término usado por
Kant para significar of apetito habitual de naturaleza
sensible (MC: 212). Consiste en la dependencia que
tiene fa facultad apetitiva respecfo de fas sensa-
ciones: hambre, sed, sexc, fama, poder, honores,
ol¢, (FMC: 34 y pardgrafo 73 de la Antropologla).

SIO

i

CJ = Crifica del Juicio
- CRP = Critica tle la Razon Pura
CRPr = Critica de la Razdn Practica
A = ptimera edicién del Ja CRP
B = segunda edicion del fa CRP
MC = Metafisica de las costumbies
FMC = Fundamentacion de la Metafisica de fas
Costumbres
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KANTY LA CALDA DEL

TR T MY

Por: Ramén Sanz Ferramola
Universidad Nacional de San Luis — Argentina
rsanz@unsl.edu.ar

En 1740 -ano en que las obras de Chris-
tian August Crusius comienzan a extender el
empirismo inglés por Alemania-, Kant ingresa
en la universidad Koénigsberg, donde Martin
Knutzen, woiffiano heterodoxo de ideas reno-
vadoras y conocedor, ademds, de la fisica new-
toniana, lo inicia en la filosoffa (Cassirer, 1974).

No es extrafio, pues, que las primeras
obras de Kant giraran en torno a cuestiones
mas cientificas que filoséficas. En 1749 publica
su primera obra: Ideas sobre la verdadera
valoracion de las fuerzas vitales, inspirada en la

fAEYT A SORHE RIS R IR

fisica de Leibniz, iniciando asi el denominado
“periodo precritico”, gue durard hasta 1770,
durante el cual predominan las obras sobre
temas cientificos.

A esta primera obra sigue, en 1755,
atra publicada anénimamente, Historia general
de la naturaleza y teoria del cielo(1), en donde
Kant (1946, 1969) introduce por primera vez en
la historia de la cosmologia moderna una
concepcién dialéctica y evolutiva del devenir del
universo. En tal sentido, creo que debe consi-
derarse este libro como bisagra en la historia de
la filosofia en tanto aparece la postulacién de la
dialéctica como método filosdfico de interpre-
tacion del mundo circundante.
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En efecto, si bien para los primeros
fisidlogos griegos el mundo era algo que habia
surgido del caos -y por lo tanto una dialéctica

de la naturaleza incipiente subyacfa en tal

cosmovisidon-, en general para los naturalistas
de fos siglos XVII y XVIII, el universo presentaba
una imagen inmutable y muchos sostenian que
habfa sido creado de un golpe. Newton mismo
aceptd en su postulacion cosmoldgica la idea
de un impulso divino inicial, que no es otra cosa
que la expresion fisica de la idea de creacion,
entendida ahora como el momento.y el lugar
donde comienza el movimiento del universo(2)
(Sanz Ferramola, 2006).

De acuerdo con la idea kantiana que
vertebra toda la Historia general,.el sistema
solar evolutiond a partir de una masa de gas
incandescente rotatoria, que mediante el
enfriamiento y la contraccién e incrementando
asf su velocidad gradualmente se achatd en sus
polos y produjo anillos de materia que
surgieron de su ecuador. Estos anillos se
convirtieron en planetas, los que a través de las
mismas leyes originaron sus satélites. Tal nebu-
iosa originaria fue formada y puesta en movi-
miento por fa accidn gravitacional sobre los
atomos originarios que al chocar entre si produ-
jeron calor. Este misma esquema explicativo se
extiende al universo completo.

“La estructura planetaria en que el sol
desde ef centro de todos los circulos hace girar
por su poderosa atraccién los globos habitados
de su sistema en circulos eternos, fue formada
en su totalidad, como hemos visto, de los origi-
hariamente dispersos elementos iniciales de
toda Ja materia universal. Todas las estrellas
fijas que el ojo descubre en Ja hueca profundi-
dad del cielo y que parecen indicar una especie
de prodigalidad, son soles y centros de sistemas
semejantes.” (Kant, 1969. 129)

Pero ademds, la concardancia de los

movimientos de los cuerpos celestes en nuestro
sistema solar, son para Kant una prueba casi
irrefutable del origen mecanico del universo:

“... tienen una direccion totalmente uniforme de
modo que los seis planetas principales y diez
satélites tanto en el movimiento de revolucién
como en sus rotaciones alrededor del eje no hay
ni uno solo que se mueva en otra direccion que
en la de occidente a oriente... Una prueba de
que todos los movimientos han surgido y han

sido determinados de manera mecanica concor-
dante con las leyes generales de la naturaleza, y
que fla causa que imprimia u ordenaba los movi-
mientos laterales han prevalecido en todo el
espacio def edificio planetario y obedece en éf a
fas leyes que observa fa materia comprendida
en un espacio uniformemente movido, fo consti-
tuye el hecho de que los diversos movimientos
toman por fin una sola direccion y se relacionan
tan exactamente como es-posible con un solo
plano.” (Kant, 1969: 167-168)

Sin embargo, a pesar de este devenir
puramente mecanico evidenciado en la misma
estructura del universo, Kant sostiene la existen-
cia de Dios, y es la propia naturaleza la que
evidencia su existencia, no ya en su estaticidad,
sino en su desenvolvimiento.

Aparece reeditada en esta primigenia
formulacién del pensamiento kantiano, la
controversia entre la nocién de un Dios de la
intervencion inmediata en el mundo y un Dios
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creador de la materia y de las leyes inherentes a
su desenvolvimiento auténomo. Para trazar
analogias con una terminologia actual, me
atreveria a decir, la controversia entre un “Dios
hardware” y un “Dios software”, atendiendo a
la caracteristica gue en la primera concepcion
teoldgica hace hincapié en la materialidad de la
intervencidn divina; y en la segunda, al disefio e
instauracién del conjunto de “programas”,
reglas y leyes que otorgan a la naturaleza una
autonomia mecanica de su devenir.

Aparece reeditada, pues, la controver-
sia entre Leibniz y Clarke (Leibniz y Clarke, 1980;
Koyré, 1986), en la que ahora, Kant parece
tomar partido por la concepcién defendida por
Leibniz, en contra de la postura teoldgica y
epistemoldgica del propio Newton:

“Si es verdad lo que dice el fildsofo, de que Dios
practica constanfemente la geometria, y si ello
se refleja también en las vias de las leyes gene-
rales de /a naturaleza, esta regla tendria que ser
perceptible de modo cabal en las obras inmedia-
{as del Verbo todopoderoso y éstas ostentarian
toda fa perfeccién y exactitud geométrica. Los
cometas pertenecen también a estos defectos
de la naturaleza(3).

No se puede negar que en vista de sus
Orbitas y los cambios que por ellas sufren, se los
ha considerado como miembros imperfectos de
la creacion que ni pueden servir para dar
residencias cémodas a seres racionales ni
pueden ser ttiles en beneficio de todo el sistema
sirviendo alguna vez de combustible al sol,
porque es cierto que la mayoria de ellos no
alcanzaria este fin antes del derrumbe de todo el
edificio planetario... El espacio celeste, segtn
dijimos varias veces, es vacio o por lo menos
ocupado por una materia infinitamente tenue
que por consiguiente no ha fogrado proporcionar
ningin medio para imprimir movimientos
comunes a los cuerpos siderales.

Esta dificultad es tan valiosa e impor-
tante que Newion, no obstante todas las
razones que lenia para confiar mas que
cualquier ofro mortal en el resultado de su
filosofia; se vio obligado en este lugar a abando-
nar la esperanza de solucionar por las leyes de
la naturaleza y las fuerzas de la materia, la
procedencia de las fuerzas impulsoras inhe-
rentes a los planetas, pese a todas las coinci-
dencias que indicaban un origen mecéanico.

L BV A B0RH G B ECICION S EY
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Aunque para un filésofo es una pobre resolucion
la de abandonar frente a_condiciones compues-
tas y todavia muy alejadas de las simples leyes
fundamentales, el esfuerzo de lg investigacion y
de contentarse aduciendo la voluntad inmediata
de Dios, Newton reconocio aqui fa linea divisoria
que separa a la naturaleza y el dedo de Digs, el
curso de las leyes infroducidas por la primera y
el gesto del dftimo... Después de la desespe-
ranza de un fildsofo tan eminente parece ser un
atrevimiento esperar que a partir de tan grande
obstaculo la cuestién consiga reemprender un
feliz progreso.”(4) (Kant, 1969: 171-173)

Kant hace notar de este mado el error,
no sélo teoldgico, sino sobre todo episte-
molégico cometido por Newton, la “desespe-
ranza” epistemologica de recurrir al deus ex
machina como salida piadosa para ocultar una
precariedad explicativa tanto de la cosmologia
como de la fisica.

Pero ademas, a pesar del recono-
cimiento de la naturaleza como via probatoria
de la existencia de Dios, su linea argumental a
tal efecto tiene caracteristicas muy especiales
que es necesario analizar. En el Prefacio, Kant
enuncia un argumento de la existencia de Dios,
que no concuerda exactamente con ninguno de
los dos tipos canénicos, ni con el argumento a
priori ni con los argumentos a posteriori:

"En mi doctrina, en cambio, encuentro la
materia atada a ciertas leyes necesarias. En su
total disolucién y dispersion, veo empezar el
desenvolvimiento perfectamente natural de un
todo hermoso y ordenado... Por consiguiente, la
materia que es la substancia inicial de todas las
cosas, se haya ligada a ciertas leyes y aban-
donada libremente a ellas tendra que producir
necesarfamente hermosas combinaciones. No
tiene libertad de desviarse de este plan de la
perfeccion. Encontrandose sometida a una
intencién suprema y sabia, necesariamente
tendra que haber sido colocada en tales condi-
ciones armoniosas por medio de una causa
primordial que la defermina, y existe un Dios
porque hasta en el caos la naturaleza no puede
proceder de otra forma que _regular y

ordenadamente.”(5) (Kant, 1946: 31)

En primer término aparece evidente
que la via a priori del Argumenta Ontoldgica(6)
para la demostracion de la existencia de Dios, es
dejada de lado por Kant en esta obra, por
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cuanto apuesta a la evidencia factica de la
belleza y orden naturales como elementos
primigenios en la demostracién de la existencia
de un ser creador-planificador del universo, y
por lo tanto prioriza la via a posteriori.

En segundo lugar, tanto la via de-
mostrativa denominada *“del movimiento”
como la denominada “de las causas
eficientes"(?) (la primera basada en que la reali-
dad del cambio o del movimiento -en sentido
aristotélico- exige necesariamente fa existencia
de un primer motor inmovil, porque es impo-
sible fundarse en una setie infinita de inicia-
dores del movimiento; y la segunda basada en
la afirmacion de la existencia de una primera
causa en tanto se verifica en la naturaleza una
serie causat que requiere término) parecieran en
un primer maomento ratificarse de acuerdo al
planteo llevade a cabo por Kant, sin embargo,
también encontramos en la obra que analiza-
mos expresiones gue nos autorizan a hipo-
tetizar una rectificacién o incluso negacion de
las mismas, por gjemplo:

“Si en el espacio inmenso en que todos
fos soles de la Via Ldctea se han formado, ima-
ginamos un punto alrededor del cual por no sé
QuUé causa se haya iniciado la primera formacion
de la naturaleza desde el caos, habré nacido en
este lugar ia masa mds grande y un cuerpo de fa
més extraordinaria atraccién que por consi-
guiente serfa capaz en una inmensa esfera
alrededor suyo de obligar a todos los sistemas
en formacién a descender hacia é/ como su
centro y construir alrededor de é! mismo un
sistema global, segin la misma matetia elemen-
tal que ha formado los planetas, lo ha creado
alrededor del sof en una escala menor. La obser-
vacion hace casi indudable esta hjpttesis.”(8}
(Kant, 1969: 130)

Al declararse Kant irresoluto respecto

de cudl sea la causa primera, la que da inicio al
pasaje del caos al cosmos, invalida fos funda-
mentos sobre los que se asientan tanto la Pri-
mera como la Segunda Via.

En tercer [ugar, pareciera gue Kant también
pone en el terreno de la duda ta Via de la
contingencia y del ser necesario:

“Si estos signos de Ja dependencia mutua en las
deferminaciones de fa formacion sefialan con
evidente certeza una materia originariamente en

solar.” (Kant, 1969: 176-177)

movimjento y dispersa por todo el espacio, la
carencia absoluta de toda materia en este espa-
cio celeste, ahora vacio, con excepcién de
aquella que entra en la compaosicion de los cuer-
pos de los planetas, del sol y de los cometas,
demuestra que esta materia debe haberse
hallado al comienzo en aquel estado de disper-
sién. La facilidad y exactitud con que en los
capitulos anteriores todos los fenomenos de la
estructura universal han sido deducidos de esta
tesis, es una coronacion de este presupuesto y
fe da un valor que ya no es arbifrarfo... Si nos
preguntamas entonces, por qué, segun los
exactos calculos de Newton, las densidades de
la Tierra, de Jupiter y de Saturno estan propor-
cionadas entre ellas como 400, 94% y 64, seria
incongruente atribuir fa causa al designio de
Dios quien las habria graduado segin ef calor

La existencia de la estructura del
universo pareciera deberse a una “dependencia
mutua en las determinaciones” de los elemen-
tos materiales “originariamente en movi-
miento”; por fo tanto, si bien es un hecho la
contingencia de los seres, que existen pero gue
podrian no existir, o existit de otra forma, no
aparece afirmada, en el planteo kantiano, la
forzosa existencia del ser necesario que deter-
mina la existencia de lo posible.

Cuarto: la Via de los grados de perfec-
cion que establece que, en cuanto todas las
cosas existen seglin grados de perfeccidn, debe
también existir el ser que posee toda perfeccion
en grado sumo, respecto del cual las demés se
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comparan y del cual participan, queda por un
lado ratificada por el planteo de Kant,

“A pesar de tener una esencial tenden-
cia a la perfeccién y el orden, la naturaleza
abarca en la extension de sus variaciones todas
las diferencias posibles, incluidos los defectos y
las desviaciones. Esta misma ilimitada fecundi-
dad suya ha producido tanto los cuerpos habita-
dos como los cometas, las montafias utiles y los
escollos dafiinos, los paisajes habitables y los
yermos desiertos, las virtudes y los vicios.”
(Kant, 1969: 184)

Pero a la par, a la vez que genera el
interrogante a cerca de cual es la necesidad del
defecto en la naturaleza, también propone la
idea de que la perfeccién de Dios queda eviden-
ciada sélo” en la fecundidad y prodigalidad
naturales: de entre las existencias infinitas,
parte de ese todo no es defectuoso. éComo
debe entenderse este desperdicio creativo -por
parte de Dios- de existencias defectuosas que
no participan de la perfeccion divina?

Quinto: segun la Via teleologica, existe
un disefio o un fin en el mundo, por lo que ha
de existir un ser inteligente que haya pergefiado
la finalidad que se observa en todo el universo.

“Si pues en el capitulo séptimo, seducido por la\
fecundidad del sistema y lo agradable del mas
grande y maravilloso tema que uno puede imagi-
narse, he llevado las conclusiones de la teoria
con clerta audacia, aunque siempre siguiendo la
analogia y una razonable verosimilitud; si pinto
lo infinito de la creacion entera, la formacion de
nuevos mundos, el ocaso de los viejos v el espa-
cio_ilimitado del caos, espero que la agradable
amenidad del objeto y el placer que produce
observar la coincidencia de una teoria con los
hechas en su méxima extension, provocaran la
induigencia necesatia para no juzgarlo con rigor
geométrico, inaplicable ademas con respecto a
esta clase de consideraciones... Sin embargo,
en todos los casos se hallara algo mas que mera
arbitrariedad, auque siempre algo menos que

\cen‘eza indudable.”(9) (Kant, 1946: 39)

La concepcidn cosmologica de un
universo que se genera a partir del caos y que
auténomamente deviene con virtudes y con
defectos, que muere y que posibilita la
formacion de nuevos universos, indefinida-
mente, deval(a la nocién de telos en tanto

RO ASORRIA e RN CON S MESTRE Lk

WS

actualidad y consumacién. La

2 cosmologla
kantiana se afirma en la idea de un universo
indefinidamente potencial. A pesar de que Kant
afirma que este devenir es producto del Plan de
Dios, es dificil, puestas asi las cosas, concebir la
finalidad a posteriori, a partir de tal feno-
menizacion del universo en la naturaleza,

Entonces, pareciera que el argumento
formulado por Kant de la existencia de Dios a
que nos referimos, a saber, “existe un Dios
porque hasta en el caos la naturaleza no puede
proceder de otra forma que regular y ordenada-
mente”, no concuerda exactamente con
ninguno de los argumentos canénicos, en tanto
su demostracién a lo largo de la obra, o bien
deja de lado {(como el caso del Argumento
Ontolégico) o bien pone en el terreno de la
duda (las Cinco Vfas) la fundamentacion que los
sostiene.

Es innegable, pues, que la teoria
cosmoldgica propuesta por Kant en Historia
general de la naturaleza encierra gérmenes
dialécticos en la explicacién del universo, en
donde muchas de sus expresiones son
suficientes para rescatar el intimo sentido mate-
rialista de su doctrina (Llanos, 1969).

Teniendo en cuenta que los Didlogos
sobre religion natural, de Hume, fueron publica-
dos pdstumamente recién en 1779, bien
podemos considerar la Teoria general del cielo
de Kant coma el primer golpe dirigido contra
las pretensiones metafisicas de la demostracion
racional de Dios y un antecedente de la cono-
cida admonicion de la Critica de /a razén pura.
Por otra parte, este hecho hace dificil trazar una
tajante linea divisoria (Fischer, 1942) entre el
Kant pre-critico de antes de 1770 y el critico de
después de la Disertacion de 1770.

En tal sentido Engels, en su Dialéctica de Ia
naturaleza, dice:

‘La primera brecha en esta concepcion petrifi-
cada de la naturaleza no la cre¢ un naturalista,
sino un filésofo. En 1755 se publico Allgemeine
Naturgeschichte und Theorie des Himmels
{Historia Naturaf y Teoria General del Cielo), de
Kant. Se eliminaba en ella el asunto del primer
impulso; la tierra y todo el sistema solar
aparecian como algo que habla nacido a jo jargo
del tiempo ... Pues el descubrimiento de Kant
conlenia el punto de partida para todos los
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progresos futuros. Sila tierra era algo que habia
nacido, entonces su estado geoldgico, geogra-
fico y climatico actual, Jo mismo que sus plantas
y animales, también eran algo que debian de
haber ido haciéndose; debian tener una historia,
no sélo de coexistencia en el espacio, sinc
ademas de sucesion en el tiempo.” (Engels,
1975: 31)

Ademéds, el reconacimiento que hace
Kant de influencias de fitésofos materialistas en
su propia formulacién cosmoldgica, confirman
aiin mas tal pasicionamiento filoséfico, a pesar
de su intima conviccion {en sentido practico) en
la existencia de Dios:

“No negaré pues que la teoria de Lucrecio o de
sus predecesores, Epicuro, Leucipo y
Dembdcrito, tiene mucho parecido con la mia. Yo
igual que aquellos fildsofos, admito el estado
primitivo de fa naturaleza dentro de la dispersion
general de la materia inicial de todos los cuerpos
sfderales o de los atomos, como los Haman
ellos... Pese a las similitudes mencionadas
gueda una diferencia esencial entre la antigua
cosmogonia y la presente que permite deducir
conclusiones totalmente contrarias. Los mencio-
nados autores del nacimiento mecanico del
Universo deducian todo orden perceptible en él,
s6lo del azar que hizo que los atamos concorda-
sen de manera tan feliz que formaron un todo
bien ordenado.” (Kant, 1946: 37)

El escepticismo ilustrado, especial-
mente el inglés, difundido en Alemania por
aquellos dias hizo profunda mella en el
pensamiento de Kant, quien reconoce haber
despertado del “suefic dogmatico” gracias a
Hume:

"Confieso con toda el alma que a la
adveritencia dada por David Hume es a lo que
debo haber salido hace ya muchos afios del -
suefio dogmatico y el haber dado a mis investi-
gaciones fifostficas en ef campo de fa especu-
Jacion una direccion completamente nueva...
Me aseguré, pues, antes que toda, de sf padia
generalizarse la objecién de Hume, y no tardé
en darme cuenta de que el concepto de enlace y
de efecto no era ni con mucho el unico de que se
sirve el entendimiento en sus enlaces a priori de
fas cosas, y que de tal modo es asi que la
metafisica entera depende de nociones de este
género.
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En la tercera parte de la Critica de la
razén pura, en Dialéctica trascendental, Kant
profundiza la critica en contra de los argumen-
tos de la existencia de Dios desde el punto de
vista de una razon puramente cientifica —objeti-
vante-, ahora sobre la base de las nociones
desarrolladas en la Estética y Analitica trascen-
dentales. La cuestion central aqui es, si son o na
posibles fos juicios sintéticos a priori en
metafisica, o, dicho de otro modo, si es posible
la metafisica en tanto via de certidumbre para el
conocimiento de los tres temas principales dela
metafisica tradicional: yo(10), mundo(11),
Dios(12).

Como una primera respuesta a esta
cuestion, Kant primero divide la Légica trascen-
dental en Analitica trascendental y Dialéctica
trascendental. A la primera llama “l6gica de la
verdad”, en tanto trata sobre los elementos a
priori del entendimiento necesarios para pensar
cualquier objeto, y a la segunda “légica de la
apariencia”.

A la primera la considera metaférica-
mente como “territorio de la verdad” e "isla
encerrada por la naturaleza misma en limites
jnvariables”; y a la segunda, “océano ancho y
borrascoso, verdadera patria de la ilusion”,
donde sélo hallamos “la apariencia de nuevas
tierras” y "vanas esperanzas”, perdidos en la
ilusoria aventura de tener que buscar siempre
sin poder hallar nunca. Hay, pues, una evidente
intencién de valoracion epistemoldgica en estas
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conceptualizaciones: la Analitica trascendental
provee de certidumbres; la dialéctica trascen-
dental desvaria, enloquece, a la propia razén.

“Antes hemos llamado a la dialéctica en general
una logica de la apariencia. No queremos decir
con esto que sea una teoria de la verosimilitud,
ya que esta es una verdad pero una verdad
conocida por principios insuficientes... Debe-
mos guardarnos de tener por idénticos el
fenémeno y la apariencia. Efectivamente: la
verdad o la apariencia no estan en el objeto en
tanto que es intuido, sino en el juicio que sobre
este objeto, en cuanto pensado, tengamos...”
(Kant, 1942: 23)

La razén cae en la trampa que ella
misma se prepara, y en la “ilusion” de traspasar
los limites gue tiene impuestos, creyendo poder
hacer afirmaciones sobre objetos gque estan més
alla de la experiencia. A este autoengario Kant
lo flama “ilusidn trascendental”, porque supone
la pretension de ir mas allg del uso empirico de
las categorias, creyendo que asi se jogra
extender el campo del conocimiento; es una
ilusion inevitable y natural -como la de ver la

.

luna mayor tamafio cuando estd sobre el ?@
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horizonte. De ahi que a la “Dialéctica trascen-
dental” le incumba la tarea de desenmascarar
estos sofismas y engafos de la razén, cuando
pretende un uso trascendente de las categorias.

“Se contentara la dialéctica trascendental con
descubrir la apariencia de los juicios trascen-
dentes y al propio tiempo impedird que esa
apariencia nos induzea a error, pero no que se
disipe y desaparezca. En efecto, se trata de una
ilusion natural e inevitable que se basa en
principios subijetivos, que la razén hace apare-
cer como objetivos... Existe una dialéctica natu-
ral e inevitable de la razén pura ... digléctica
inseparable de la razon humana y que, hasta
después de descubierta no deja de inducir a
errores.” (Kant, 1942: 24)

Con este propdsito, Kant analiza -en el
Capitulo Il de la Dialéctica Trascendental, cuyo
titulo es “Ei ideal de la razdn pura”- en detalle la
“idea” de Dios y de los fundamentos, supuesta-
mente racionales de la teologia. Alli; en primer
término, explica cémo llega la razon a la nocién
de Ser Supremo en tanto continente ontolégico
de la realidad toda.
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“Ahora bien, stlo fos objetos de los
sentidos pueden sernos dados, y en el contexto
de una experiencia posible; por fo tanto, nada es
para nosotros un objeto si no supone el conjunto
de toda [a realidad empitica como condicién de
su posibilidad. Debido a una ilusién natural,
tomamos esto como un principio que se aplica a
todas Ias cosas en general, cuando tal principio
no pueds aplicarse sino a las cosas dadas cormo
objeto de los sentidos. En consecuencia,
restringiendo  su  limitacion, hacemos del
principio empirico de nuestros conceptos de la
posibilidad de las cosas como fenémenas, uft
principio trascendental de la posibilidad de fas
cosas en general,

Que hipostasiemas en otra idea esta del
conjunto de toda realidad, se debe a que
convertimos dialécticamente la unidad distribu-
tiva def uso experimental del entendimiento, en
unidad colectiva de un todo de la experiencia, y
de este fodo ‘del fenémeno concebimos una
cosa individual que contiens toda Jla realidad
empirica, y por medio de la subrepcion frascen-
dental, de la gue ya hemos hablado, se trans-
forma en concepto de una cosa colocada en la
cima de la posibilidad de todas Jas cosas para la
determinacion completa de las cuales suminfsira
ella las condiciones reales.” (Kant, 1942: 116)

Hay una necesidad de la razén de
suponer alguna cosa que sirva de principio al
entendimiento. Sin embargo, esta necesidad no
debe hacer olvidar la investigacion a cerca de si
este supuesto ser es un ente real 0 una simple
creacion del pensamiento, y por lo tanto debe
investigarse ademds si no existe otro camino
que implique un “descanso” de la razén en la
serie causal infinita de lo dando, en donde
resguardarse. En tanto la razén no.comienza
por conceptos sino por la experiencia comun,
toma como fundamento algo existente. Esta via
es la marcha natural de ia razén humana, y por
lo tanto del sentido comtin. Pero este esquema
caeria, si no se encuentra algo absolutamente
necesario en donde apoyar la regresién causal
que tiende al infinito.

El argumento por el cual ta razdén funda
su progresion al Ser Necesario es el siguiente: si
existe una cosa cualquiera que es experimen-
tada como contingente, debe existir ‘algo
necesario, una causa incausada no contingente,
Por lo tanto, el mecanismo racional por el que
se atribuye absoluta incondicionalidad a un ser

S

absoluto, es una via a priori, anterior y fuera de
la experiencia. Pero, a la vez, para poder atribuir
incondicionalidad necesaria a tal Ser, habria
previamente que atribuirle realidad suprema, y
al investigat la razén el concepto de lo que es
independiente de toda condicién, concluye que
tal condicidon compete a un Ser Supremo que
existe de un modo absolutamente necesario.

El problema de tal argumentacion
radica en que pretende llegar a lo incondicio-
nado mediante juicios hipotéticos, que
necesariamente implican una condicién. Por lo
tanto, dice Kant, esta via argumental no
proporciona ningtn concepto de las propie-
dades de “Ser Necesario”. Pero, a pesar de su
“insuficiencia objetiva” no puede rechazarse sin
mas en tanto que la razdn sigue con la necesi-
dad de un Ser Supremo en la esfera de las leyes
practicas, un Ser Supremo que sea “capaz de
dar a las Jeyes précticas su influencia”.

Puesto que la razon se topa con la
imposibilidad de un salto hacia lo infinito-
incausado desde lo finito-causado, el argu-
mento gue lleva hasta un Ser Supremo es
trascendental. Asi, a Ja nocion de Ser Supremao
no se llega por reflexion o meditaciones profun-
das, sino simplemente por una marcha natural
del sentido comiin. Esta es, asegura Kant,
también la via de transformacién de politeismo
en monoteisma, es decir, la marcha natural de
la razén hacia una Unica causa incausada de
existencia absolutamente necesatia.

[ e

“El deber de elegir pone fin a la irresolu-
cién de fa especulacién por medio de un
agregado practico, y la propia razbn, en su
calidad de juez experto, no encontraria en si
misma ninguna justificacion, si bajo la influencia
de mdviles apremiantes, no siguiera a pesar de
sus luces, estos principios, que, por lo menos
son fos mas eficaces que nos es dado cono-
cer... No hay, entonces, por razén especulativa,
mas que tres pruebas posibles de fa existencia
de Dios... La primera prueba es la
fisicofeoldgica; fa segunda es la cosmoldgica y
la tercera es la ontoltgica. Fuera de estas no
puede haber ofras. He de demostrar que fa
razdén no avanza un solo paso tomando uno u
otro camino (sea por la via empirica o por ia
trascendental) y que es inutil que trate de salir
mas affa del mundo sensible por el solo impuiso
de la especulacion.” (Kant, 1942: 117-118)
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Entonces, para la razdn especulativa no
hay més que tres posibles pruebas de la existen-
cia de Dios: la prueba fisicoteoldgica, que parte
de la experiencia determinada y de la naturaleza
del mundo sensible tratando de elevarse, a
través de la cadena causal hasta la causa
suprema que esta fuera del mundo; la prueba
cosmoldgica, que parte de una experiencia
general indeterminada; y la prueba ontolégica,
que hace abstraccidn de toda experiencia,
partiendo a priori de la existencia de una causa
suprema. En tal camino demostrativo, Kant
seguird el inverso del que ha recorrido la razon
en su historia, y por esto, empezar& por la
prueba ontolégica y culminard por la
fisicoteoldgica que es la mas cercana a la razén
natural del sentido comudn: empieza por el
examen de la prueba trascendental y, luego,
examina lo que la adicién de lo empirico agrega
a la fuerza demostrativa del argumento por la
existencia de Dios.

En la Cuarta Seccidn, del Capitulo Ill de
la Dialéctica Trascendental, Kant en la Critica de
la razén pura, aboga por la imposibilidad de
una prueba ontoldgica de la existencia de Dios.
Segln él, hay algo de extrafio y paradogico en
la “prueba cartesiana”, que lleva a la razon a
postular  una  existencia  absolutamente
necesaria coma si tuviera los elementos para
fundar tal necesidad, lo cual, no es asi. “Ser
necesario” es una realidad imposible de probar
objetivamenté, es una perfeccion inaccesible.

~+Aun cuando siempre se ha hablado de
un ser dbsolutamente necesario, nunca se ha
probado -su existencia. Se lo ha definido nomi-
nalmente como algo cuya no existencia es
imposible. Tal definicion no muestra las condi-
ciones que hacen imposible no concebir un ser
de tales caracteristicas; no alcanza para atribuir
una peculiar incondicionalidad al Ser Supremo
de modo tal de poderlo aceptar racionalmente.

No debemos perder de vista que Kant
esta: definiendo “lo racional”, a partir de la
insita condicién hipotética de la, experiencia,
como un discurrir de condicién en condicién, y
es por esto que bajo tal nocidn de racionalidad,
un ser incondicionado escapa a su limites.

Surge entonces, para Kant, la siguiente

pregunta: cudndo pienso en un ser incondicio-
nalmente necesario, ‘pienso en” alguna cosa o

por el contrario no-pienso en nada?; pregunta

que generalmente, se ha tratado de responder
a través de meros ejemplos. Tal es el caso de la
errdnea analogia utilizada por Descartes entre
la necesaria existencia del “tridngulo” y su
caracteristica esencial de poseer “tres
angulos”(13), como medio probatorio de la
existencia de Dios y su perfeccién. Seglin Kant
es errbnea, en tanto toda proposicion de la
geometria es absolutamente necesaria, por
cuanto siempre estd constituida por un juicio
analitico. Este ejemplo no dice nada acerca de
que tres dngulos existen de manera necesaria,
sélo pone la condicion de que para que un
tridngulo exista necesariamente, debe tener tres
angulos.

Kant objeta del siguiente modo tal
argumento: Si de un juicio analitico se conserva
el sujeto y se elimina el predicado, de ello
resulta una contradiccion, ya que previamente
se ha aceptado como necesaria tal predicacion
del sujeto. Pero eliminar a la vez sujeto y predi-
cado no implica caer en contradiccién, cosa
ocurrirfa con la eliminacion del juicio “ente
absolutamente necesario”, en tanto analitico.
“Dios es todopoderoso” es un juicio analitico, y
por lo tanto, necesario.

La caracteristica "todopoderoso” no
puede ser eliminada, en tanto predicado de
Dios, sin caer en una contradiccion puesto que
“Dios” implica necesariamente “todopo- -
deroso”. Pero eliminar sujeto y predicado a fa
vez, no implica caer en contradiccion. Sin
embargo, advierte Kant, se podria argumentar
que existen sujetos que no pueden ser suprimi-
dos por completo. Y esta es la raiz del falso
fundamento del argumento ontolégico: Dios,
se presenta como un concepto (sujeto) cuya no
existencia es contradictoria, puesto due la
existencia se halla contenida en su propia reali-
dad. El juicio analitico que subrepticiamente
sostiene al argumento ontol6gico es: “Dios es
existencia”.
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El argumento ontoldgico no es mas que
un juicio analitico, y como tal, implica una
refacion de necesariedad entre sujeto y predi-
cado, s6lo eso. Pero toda proposicion que imph-
que existencia real es sintética. En el argumento
ontolbégico se pretende la existencia necesaria
desde la simple posibilidad analftica. Se mezcla
indebidamente, contra-argumenta Kant, Ia
necesidad entre sujeto y predicado (Dios y su
existencia), con la existencialidad, cuya corrobo-
racion sélo se da a través de juicios sintéticos,
que simplemente expresan experiencia. La
ifusién del argumento ontolégico radica, pues,
en la confusién entre un predicado logico con

i

una realidad existente.

El argumento ontoldgico se basa en la
ilusién de que-lo real no contiene méas que lo
posible, pero lo posible excede en mucho lo
real. Lo posible expresa el concepto, lo real
expresa el objeto y su determinacion empirica.
Si un concepto expresara mas de lo que el
objeto es, tal concepto no seria conveniente al
objeto. Si se concibe un ente como realidad
suprema, es necesario averiguar si tal ser existe
o no. Es necesario averiguar si tal concepto
corresponde a un objeto, y esto sélo puede
hacerse a través de la experiencia, a posteriori.
La experiencia no se puede reducir a la pura
categoria. Sea cual sea la naturaleza y la exten-
sion del concepto de un objeto, es necesario
salir fuera de ese concepts para atribuirle al
objeto su existencia.

Para los objetos de los sentidos no hay
problema en el reconacimiento de la existencia,
pero en los objetos del pensamiento puro nada
hay que nos permita conocer su existencia, ya
que deberd ser conocido a priori. Pero la
conciencia de existencia siempre es a posteriori,
corresponde absolutamente a la unidad de la
experiencia. De ahi que, si bien el concepto de
un Ser Supremo es, par muchos motivos, una
idea muy Util, en tanto “idea” es incapaz de
aumentar nuestro conocimiento relativo a lo
existente. Y, en tanto el cardcter de la posibili-
dad.de los conocimientos sintéticos se investiga
exclusivamente en la experiencia, la existenciali-
dad de cualquier cosa no puede fundarse en lo
puramente analitico.

“Por lo tanto, la célebre prueba
ontoldgica (cartesiana), que pretende demostrar
por conceptos la existencia de un Ser Supremo,
da un trabajo inltil sin ningun resultado positive;

ningtn hombre logrard por simples ideas ser
mas rico en conocimiento, igualmente que un
comerciante no verd aumentado su capital si,
pensando en aumentario, afiade algunos ceros
ern las sumas de sus libros de cafa.” (Kant, 1942:
122)

Luego, Kant aborda Ila critica a fa
prueba cosmoldgica de Ja existencia de
Dios(15). Seglin su planteo, a pesar de que la
Escolastica advierte el error del argumento
ontoldgico, en tanto se adultera la marcha
natural de la razon, y en vez de ilegar al
concepto de Ser Supremo a través de un
ascenso por la experiencia, se trata de empezar
por El para derivar de E) mismo la necesidad de
su existencia (y en tal sentido, la prueba
ontolégica no posee nada que satisfaga al
conocimiento natural ni al examen cientifico), la
Escolastica, vuelve a incurrir en un error seme-
jante a través de Ja propuesta de la llamada
prueba cosmoldgica, que también relaciona la
realidad suprema con la necesidad de su
existencia. La prueba cosmaldgica se diferencia
de fa ontoldgica en que el salto deductivo a la
existencia de Dios se da desde la existencia de
un ser cuaiquiera.

]
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todo sabre la base de una inferencia de dudosa
racionalidad, pero que a la vez es muy persua-
siva, no sdlo para el entendimiento vulgar sino
también para el especulativo.

En este caso -como en el argumento
ontolégico, en que toma la formulacién que de
él hace Descartes-, Kant toma la formulacién
que del argumento cosmoldgico hace Leibniz.
Este, es otro de los elementos probatorios que
se suma para afirmar la idea de que a Kant le
interesa invalidar especialmente las formula-
ciones modernas de las pruebas de la existencia
de Dios, que son las que fundamentan la
teologia natural contra la que dirige todas sus
criticas. Leibniz llama a la cosmoldgica “contin-
gentia mundi” que expresa del siguiente modo:
“si existe alguna cosa es también preciso que
exista un ser absolutamente necesario”. En
términos silogisticos, la prueba estd compuesta
por una premisa menor constituida por una
aseveracién empirica: “yo al menos existo”; y
una premisa mayot, que va de una experiencia
en general a una experiencia de lo necesario:
“existe un ser absolutamente necesario”.

En tanto la prueba comienza por la
experiencia, no es completamente deducida a
priori, y en tanto el cosmos es el objeto de toda
experiencia sensible, se le denomina prueba
cosmoldgica. Ademas, el hecho de que la
prueba cosmolégica no establezca una diferen-
cia entre este mundo experimentado y otro
mundo posible (trascendente), constituye un
elemento diferenciador con los caminos proba-
torios propios de teologia revelada: la prueba
cosmoldgica emplea como argumentos las
observaciones obtenidas de la constitucion
particular de nuestro mundo sensible.

Sin embargo, aduce Kant, en la prueba
cosmoldgica hay una ilusién que la hace apare-
cer como vélida, basédndose en proposiciones
sofisticas. En realidad, se hace pasar por nuevo
un viejo argumento. Para diferenciarse del argu-
mento ontolégico acude a la experiencia. Pero
da un paso indebido que lleva desde la existen-
cia de un ser en general a la existencia de un ser
superior, y esto lo lleva a afirmar que existe
necesariamente un Ser Supremo. Pero esta
proposicion es la que sostiene al argumento
ontoldégico. En  definitiva, la  prueba
cosmoldgica usa de fundamento a la

ontoldgica, traicionando de este mado su obje-
tivo primordial. Sélo en la prueba ontolégica

ey

reside toda la fuerza argumentativa de la
cosmologica.

Sin embargo, en su afan de demostrar
los errores en los que incurre el argumento
cosmologico, Kant comete a su vez un error.
Segun propone, es facil demostrar tal ilusién
reduciendo el argumento cosmoldgico a su
forma silogistica: “Todo ente absolutamente
necesario es al propio tiempo el ser absoluta-
mente real” (en esto radica el nervus operandi
de la prueba cosmoldgica). Ahora bien, todos
los juicios afirmativos deben poder convertirse,
al menos per accidens, por lo tanto: “Algunos
seres absolutamente reales son absolutamente
necesarios”. Esta proposicion conversa implica
la idea de que pudiera existir mas de un Ser
Supremo y esto iria en contra del argumento
mismo.

Por lo cual la proposicion “todo ser

absolutamente real es un ser necesario”, es
completamente determinada a priori. Se ve
pues, la prueba ontoldgica tras la cosmolégica.
Sin embargo, sin bien la conversién es un
procedimiento ldgico por el que se intercam-

bian los términos sujeto y predicado en un g

enunciado, no toda conversion es, una inferen-

cia valida: sélo lo son aguellas en que el enun-:

ciado original y el convertido son equivalentes;
y son equivalentes las conversiones de los enun-

ciados categdricos universales negativos (E) yi
de los particulares afirmativos (I); pero no son:
equivalentes las conversiones de los universales "

afirmativos (A} ni las de los particulares negati-
vos (O) (Sepich, s/a). Kant, comete el error de
proponer como equivalente la conversion del
universal afirmativo “Todo ente necesario es
real”.

Por otra parte, segun Kant, la prueba
cosmolégica tiene el defecto de caer en Ia
ignoratio elechi ya que promete llevarnos por
una nueva senda pero finalmente recae en el
mismo sitio de que desedbamos apartarnos. En
tal sentido, dice Kant, es a través de la critica
trascendental que podemos demostrar las
vanas pretensiones del argumento
cosmolégico, términos que veremos en la
segunda parte de este articulo.
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(1) Kant, M. (1946) [Original: 1755). Historia
natural y teoria general def cielo. Ensayo sobre
la constitucion 'y el origen mecénico del
univetso, tratado de acuerdo a los principios de
Newton, Buerios Alres; Lautaro. Kant, 1, (1969}
[Criginal: 17585]. Historia general de la natu-
rafeza y teoria del cielo. Buenos Aires: Judrez
Editor. He trabajado con las dos traducciones de
la obra, segiin se podré constatar en fas citas
textuales.

(2} En el Escolic General de los
Principla, dice Newton: “Este elegantisimo
sistema del Sol, fos planetas y los cometas sélo
puede originarse en el consejo y dominio de un
aente inteligente y poderoso. Y si las estrellas
fijas son centros de otros sistornas similares,
creados por un sabio consegjo andlogo, los cuer-
pos celestes deberan estar fodos sujetos al
dominio de Uno, especialmente porgus Ja Juz de
las estreflas fifas es de la misma naturaleza que
la fuz sofat, y desde cada sistema pasa a fodos
fos otros.” (Newton, 1994: 616}

En el planteo de Newton, los planetas
no tienen movimiento rectilineo y uniforme puro
debido a que en ellos obra, ademas de la
inercia, otra fuerza: los planetas tienen un movi-
mienfo inercial (segiin una linea recta y con
velocidad constante) y otro, siempre perpen-
dicular & esa linea recta, que en fodo mormento
lleva al plapeta a su Grbita. Ef sistema del mundo
pensado por Newton implica fa exacta relacion
de ambas fuerzas en cata obfeto celeste
(planctas y satélites), puesto que de lo confrario
su estructura no sefia tal.

A no ser por 6l ese components inerclal,
la otfra fuarza operanie, la que lo aleja continu-
arnente de su movimiento uniforme, (o atraeria
hasta hacerlo chocar con ef Sof, en ef caso de
los planstas, o con sus respectivos planetas en
ol caso de los satélifes. Silos planetas no
hubleran recibido un impulso cuyo resultade es
la compenents inercial (o tangenscial) del movi-’
mivnto, la fuerza do atraccion haria gue todo se
redujeso o un “amontonamiente” de materia en
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aguello gue es tal que no pucde pensaise nada
mayor. Luego existe sin duda, en & enfen-
dimiento v en la realidad, algo mayor que o cual
nada puede ser pensade.” San Anselmo, Prosio-
gio, Capllulo 2. Extrafdo de Canals Vidal (1979
G7).

(7) Utilizamos a partir de agui las "Cinco
Vias® fo$ cinco argumenios a posteriori
propuestos por Tomas de Aquino para la dem-
ostracion de la exisfencia de Dios, a los efectos
de ponderar su ratificacion o reclificacion por
parte de Kanl, en esta obra de juventud. En la
Suma Teolégica (l,q. 1, Ta 2 3, yiambién, I, q.
LXV, a 1) (Tomas de Aquina, 1944), Tomas
presenta las Cinco Vias para probar la existen-
cia de Dios. Las lres primeras (relaciones entre
algo que se muave y o que hace que se mueva,
entre el efecto y fa causa del efecio, y entre una
realidad contingente y otra reafidad de la que la
primera depende) son distinlas manera de
presentar lo que luego se denomind argumento
0 prueba cosmolbgica. Omne quod movetur ab
alio moveltur: si algu se mueve €5 necesarnio gue
sea movido por olra cosa.

No se podia proceder infinifarnente
puesto gue elfo implicaria la irracionalidad de fo
sin origen. :

(8) Ef subrayado me peitenece.

{9) El subrayado me pertenece.

{10) Critica de la razdin pura, Diatectica Trascen-
dental, Capitufo 11 De fos paralogismos de la
raxzon pura.

(1) Critica de la razon pura, Dialéctica Trascen-
dental, Capitulo Il: La antinomia de la razén
pura.

(12) Critica de la razdn pura, Dialéctica
Trascendental, Gapitulo Il El ideal de la razon
pura. A estos tres temas, Kant los denomina
“ideas trascendentales”, porgue, del mismo
modo que las ideas platénicas, funcionan como
muodelos ideales de todas fas cosas, no como
conceptos, sino como “todos absolutos” en ef
terreno de fa psicologla, de la cosmologlia y de la
teologio  respectivamente. Estin vacios de
confenida real, porgue son solo ideas de la
razon pura, o conceplos aplicables a cosas
reales, PUESto quie NO SON Maneras de conocer
la experiencia, sino ivlalidades que estén mas
alla de la misma. A pesar de allo, estas
no son superfluas: aun cuando no sirven para
conocer objeto alguno, vy por lo tanto guedan
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UMIENTES SIN YO? LA TOPICA

KANTIANA DE LA MENTE
Mucho se ha discutido sobre el papel que tiene
la teoria de las facultades mentales en el
trascendentalismo kantiano. En general, por la
influencia ejercida por las dos grandes interpre-
taciones def siglo XX —la neokantiana y la heide-
ggeriana- se ha tendido, mas por intereses
doctrinales que reconstructivas, a separar el
anélisis psicologico del trascendental. En este
sentido, la teoria kantiana de la mente no ha
merecido la atencién adecuada, Hasta tal punto
es esto asi que cuando Ja ciencia cognitiva o los
fitdsofos de la mente discuten con los moder-
nos sus referencias siguen siendo Unicamente
Descartes y su teoria del fantasma en la
maquina(2).

Evidentemente, los propios deseos de
Kant de alejarse del psicologismo de Locke,
Hume o Tetens y emprender una perspectiva
transcendental(3), ha contribuido a hacer
pensar que el lenguaje kantiano de las faculta-
des pertenece a un vocabulario psicoldgico,
tradicional y escoléstico, que dificulta el enten-
dimiento del criticismo. Pero no es asi. Desde
hace un lustro estoy empefiado en destacar que
la novedad de la filosofia de la mente kantiana
no se comprende de forma adecuada si se inter-
preta el idealismo transcendental como la mas
perfecta realizacion del principio cartesiano del
cogffo ergo sum. De hecho, frente a interpreta-
ciones tempranas de su idealismo, que Kant
considerd desde el primer momento equivoca-
das, se apresurd a escribir que su idea de un
sujeto a la vez sensible e intelectual debia ser
tomada literafmente en serio(4), con lo que el
nudo gordiano de su criticismo no era otro que
el de la (im)posible conciliacién en un solo y
mismo sujefo de facultades heterogeneas e
irreductibles.
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Desde esta perspectiva modularista y
anticartesiana es comprensible que. en una
direccién totalmente contraria al dualismo
mente/cuerpo escribiera en el primer capftulo
de la primera parte de Suefios de un visionario
(1766) que “donde yo siento, alli estoy [wo ich
empfinde, da bin ich]”, “mi alma esta foda ella en
fodo el cuerpo y en todas y cada una de sus
partes” [meine Seele ist ganz im ganzen Kdérper
und jedem seiner Teile].

“Estoy justamente —afiade- tanto en la
punta del dedo como en la cabeza. Soy el
mismo que se duele de Jos talones y al que el
corazén palpita en los afectos. Si me atormenta
mi callo, expetrimento la impresion dolorosa no
en un nervio del cerebro, sino al final de mi
dedo. Ninguna experiencia me ensefia que haya
de pensar como distantes de mi algunas partes
de mi sensacion y encerrar mi yo indivisible en
un pequefio lugar microscopico del cerebro para
que desde alli ponga en movimiento la pafanca
de la maquina de mi cuerpo o llegue a ser
afectado mediante la misma.”(5)

El primer planteamiento profunda-
mente anticartesiano nos lo ofrecié Kant en su
temprana Historia general de la Naturaleza y
teoria del cielo (1755). Como sabemos, de
acuerdo con la teoria de la evolucion general del
Universo defendida en ella, la masa informe y
heterogénea que componia inicialmente ese
Universo comenzd a desarrollarse [sich
entwickeln] cuando en la nebulosa inicial se
produjeron condensaciones que empezaron, en
virtud de los principios newtonianos, a atraer
los materiales de su entorno y acabaron por
organizarse en forma de sistemas planetarios
en equilibrio dindmico(6). )

Ahora bien, si el cosmos esta determi-
nado por leyes mecanicas que la naturaleza
produce por la sola combinacidn de sus fuerzas
fundamentales de la materia etérea {atraccién y
repulsién), cabe dar un paso mds y preguntarse
si nuestro pensamiento depende también de las
mismas condiciones materiales de las forma-
ciones planetarias donde el hombre habita. Es
un paso que se atrevidé a dar Kant:

"Aungue en un tema de esta especie parezca
no existir un verdadero limite para la libertad de
ficcitn..., tengo que confesar, sin embargo, que
las distancias de los cuerpos siderales al Sol
fraen consigo determinadas relaciones que
implican un influjo esencial sobre las diversas
calidades de los seres razonables que en elfos

se hallan, puesto que su manera de actuar y de
sufrir esta ligada a la calidad de la materia con la
que estan vinculados, y depende del grado de
las impresiones que el mundo despierta en eflos
conforme a las caracteristicas de la relacion de
su lugar de residencia al centro de atraccion y
del calor.”(7)}

Dicho de otro modo: fa capacidad de
pensar como la de moverse fisicamente estan
posibilitadas/dificultadas por nuestra distancia
al sol y por la materia a la que estamos vincula-
dos. De hecho, considera que el calor, en la
medida en que dilata la materia y la hace mas
liviana, elastica y por tanto méas “sensible”,
aumenta la “excelencia de las naturalezas
pensantes [die Trefflichkeit der denkende
Naturen]”(8). Se trata, con todo, de una mate-
ria de “burda calidad”, que hace posible una
“maquina corpérea”, compuesta de fibras,
nervios y liquidos craneales y que tiene un claro
efecto sobre nuestras capacidades mentales y
cognitivas:

dualismo

Frente  al cartesiano,
convertido por Leibniz en un monadismo sin
ventanas, Kant considera que el hombre, como
ser corporal, que forma con el mundo una
comunidad de interaccién, depende de una
materia que le sirve no sélo para hacer posibles
las primeras impresiones de las cosas exteriores,
sina también “a accion interna de repetirias,
sintetizarlas [verbinden], en una palabra de
pensar”.

Pero, como decfamos, también dificulta
estas tareas, porque la calidad burda de la
materia que estructura la naturaleza humana
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no sélo "mantiene las facultades del alma en
una permanente flojedad y falta de vigor”, sino
también hacen que se desvanezcan con la
perdida de vivacidad del cuerpo.

Es evidente, pues, que en 1755 Kant
esta convencido, al menos, de la dependencia
[Abhdngigkeit] de nuestro mundo espiritual
[Geisterweft] respecto del mundo material y de
que la textura y vitalidad de los nervios -la
“fuerza nerviosa” [Nervenkraft]- estd intima-
mente relacionada con nuestras facultades de
representacion (sensibles e intelectivas). No se
trata de una hipb6tesis que abandonase en su
evolucién intelectual. De hecho, en el Opus
postumum escribe:

“Con’ef término alma entiendo no mera-
mente una sustancia viva o vivificada, sino algo
que vivifica a otra substancia (la materia). Todo
animal tiene un alma (en cuanto principio inma-
terial) y las pattes de los animales parecen
mostrar también vita propia cuando son separa-
dos... El brgano en un cuerpe orgdnico que se
denomina nervio es el lugar de la sensacién y se
le flama alma.”(10)

Lo que si resufta mas que apreciable es
que con los afios su disciplina critica le impuso
un lenguaje méas funcional. Es lo que puede
comprobarse en el interesantisimo y poco
conacido Epilogo a Uber das Organ der Seele
de Sémerring. En él sefala al cerebro como
organo inmediato del alma, mas bien que como
sedes animae(11), reemplaza el concepto
metafisico de alma (Seefe, anima) como sustan-
cia o cosa por el psicolégico-funcional de mente
(Gemilt, animus), y le atribuye a ésta, como en
la primera Critica(12), una realidad intensiva y,
por tanto, una presencia virtual, [eine virluelle
Gegenwart](13).

En este sentido, considera inviable el
localizacionismo que muchos fisidlogos here-
daron de Descartes en su afan por reducir la
mente al cerebro, declarando, de acuerdo con
la estrategia marcada en la Critica de fa razon
pura, la competencia del filésofo a la hora de
investigar la arquitectura funcional de la mente;
o sea, la forma en que las diferentes facultades
mentales hacen posibles representaciones de
diferente naturaleza e interaccionan para hacer
pasible la vida humana, especialmente la cogni-
tiva.

Méas aln, descubrir la tbpica de la
mente humana, aparece en él como un prob-
lema filosofico de primera magnitud en el
programa transcendental:

= .

“La reflexion (refexio) no se ocupa de
los objetos mismos para recibir directamente de
eflos los conceplos, sino que es ef estado de la
mente en el que nos disponemos a descubrir las
condiciones subjetivas bajo las cuales podemos
obtener conceptos. Es la conciencia de la
relacién que existe entre representaciones
dadas y nuestras diferentes fuentes de
conaci~miento. S6lo a fravés de esta conciencia
pueden  determinarse  correctamente  sus
relaciones  mutuas. Antes  de  lralar
ulteriormente nuesiras reprasentaciones, ia
primera cuestién que surge es esta: jen qué
facuffad cognoscitiva se hallan interrela-
cionadas? ;Son enlazadas 0 comparadas por el
entendimiento o por los sentidos? {...) El acto
mediante el cual uno la comparacién de las
representaciones con Ja facultad cognoscitiva
en la que se realiza y a través de la que distingo,
al compararlas entre si, si pertenecen al enten-
ditmiento puro o a la intuicién sensible lo ffamo
reflexion transcendental.”(14)

Se trata, entonces, segin la propia
imagen de Kant{(15), de pensar al filésofo
transcendental, m&s que como un metafisico,
como un cartégrafo que encuentra en Ja mente
una especie de teritorio insular inexplorado;

que quiere examinar cuidadosamente, identifi-

cando cada isla, comprobando su extensién, y
sefialando la posicidn de cada representacion,
con el fin de elaborar una especie de mapa
mentis:

“Permitaseme llamar lugar {ranscen-
dental al sitio que asighamos a un concepto en
la sensibilidad o en el entendimiento puro. De
este modo, la estimacion del sitio correspondi-
ente a cada concepto, segun fa diferencia de su
uso, al igual que la manera de determinar este
{fugar, segtn reglas, para todos los conceptos,
seria la tépica transcendental. Esta doctrina
seria una sdlida defensa frente al empleo
subrepticio del entendimiento puro y frente a las
ilusiones derivadas de su uso, ya que distin-
guiria siempre a qué facultad cognoscitiva
perienecen propiamente los conceptos.”(16)

Hasta tal punto fue pionero en esta
tarea que para los ojos del Psicoandlisis siempre

———
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lo considerdé merecedor de una referencia
obligada al abordar el capitulo de la topica
freudiana. En su Diccionario de psicoanalisis,
Laplanche y Pontalis, reconociendo el concepto
kantiano de fépica, la definen como:

“Teoria o punto de vista que supone una
diferenciacion del aparato psiquico en cierto
numero de sistemas dotados de caracteristicas
o funciones diferentes y dispuestos en un deter-
minado orden entre si, lo que permits conside-
rarlos metaforicamente como lugares psiquicos
de los que es posible dar una representacion
espacial configurada. Corrientemente se habla
de dos tapicas freudianas, la primera en la que
se estaplece una distincién fundamental entre
inconsciente, preconsciente y consciente, y la
segunda que distingue tres instancias: el ello, el
yo, el superyd.”(17)

La imagen de la cartografia no nos
deberia, en cualquier caso, confundir. La
perspectiva funcional de Kant hace que su
trabajo sea mas topoldgico que topografico.
No le interesa examinar la superficie de un
terreno y describir las particularidades que
presenta en su configuracion superficial. Este

localizacionismo seria tarea del anatomista o
del fisidlogo. El quiere determinar las propie-
dades funcionales al margen de las diferentes
superficies. Pinker, en este sentido, ha hablado
recientemente de la psicologia como de una
ingenieria inversa(18).

En la ingenierfa proyectiva se disefia
una maquina para hacer algo; la ingenieria
inversa trata, en cambio, de averiguar la
funcién para la que una maquina fue disefada.
En este sentido, las estructuras neuroahatémi-
cas no es que sean irrelevantes, sino que resul-
tan claramente insuficientes(19). Del mismo
modo que todos los libros son, desde el punto
de vista fisico, combinaciones diferentes de los
mismos caracteres, e} cerebro de los diferentes
animales puede parecer indiferenciado cuando
se le examina parte a parte.

Sin emhargo, esa misma estructura,
aungue hablemos de una misma especie
animal, como la humana, esconde diferencias
extraordinarias. Por eso, si bien toda la activi-
dad nerviosa es expresién de las estructuras del
cerebro lo realmente decisivo es lo gue ellas
hacen posible en sus conexiones sinapticas; o
sea sus funciones mentales. En este sentido se
habla hoy, siguiendo a Cajal y su idea, de [a
plasticidad del cerebro humano, de la epigéne-
sis de las funciones cerebrales(20).

“Ademas de dichas esferas (sensoriales
¥ molrices) ;no poseeria también el cerebro
humano centros intelectuales esferas supe-
riores donde se reflefaria la conciencia del yo y
donde residirian la suprema facultad critica y la
actividad de la atencion y la asociacion? Dificil
es contestar a esta pregunta, y mas dificil atn el
no caer en conjeturas arriesgadas, (...).En
nuestro sentir, pretender localizar la conciencia
del yo, asi como la actividad intelectual, la
volicion, setc., en Organos especiales, es
perseguir una quimera. La operacion intelectual
no es fruto de la actividad de un centro privile-
giado, sino el resultado de la accidn combinada
de un gran ntimero de esferas conmemorativas
primarias y secundarias™(21).

tificacién de (a naturaleza y funciones de las
facultades propias de cada una de las represen-
taciones, tiene un interés critico adicional, pues
la ausencia de ese trabajo topolagico hizo que,
de una parte, Leibniz intelectualizara lo sensible
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y se engafiara al construir su sistema intelectual
del mundo; y, de otra, el empirismo sensificara
los conceptos y ninguneara el papel del enten-
dimiento en el conocimiento humano.

En aquél caso, el engafo hizo plausible
la idea una ciencia enteramente a priori del
mundo; en el caso de los empiristas, la
negacién les hizo rechazar la existencia de una
fuente extraempirica de conocimiento y dudar
de la misma validez del conocimiento cientifico.
Descubrir la topica de la mente humana,
aparece, por tanto, como un prablema filoso-
fico de primera magnitud.Y, de hecho, a esa
labor dedicard Kant treinta afos de su vida
intelectual. El resultado: una concepcién feder-
alista de la mente, que, interpretada en clave
modularista y sistémica, tendria cuatro princi-
pios fundamentales(22).

En primer lugar, el moduwarismo. La mente
humana tiené una arquitectura natural
integrada por médulos cognitivos (facultades)
sensibles e intelectivos, estructuralménte
diferenciados.

“Hay -sefiala Kant en Ja Deduccion transcenden-
tal de las categorias- tres fuentes (capacidades
o facuitades animicas) originarias que contienen
Jas condiciones de posibilidad de toda experien-
cia, sin que puedan, a su vez, ser derivadas
[reducidas, ahgefeitet] a otra facuftad de fa
mente; a saber: el sentido, la imaginacién y la
apercepcion”(23).

El segundo principio es
cializacion funcional. Los diferentes médulos
{sensibilidad, imaginacion, entendimiento,
Juicio y Razén), tienen sus propias reglas |
(epigenéticas) a priori (espacio-tiempo,
categorfas, esquemas, ideas) y posibilitan
aperaciones cognitivas (intuicidn, pensamiento,
esquema, discernimiento, inferencia) irreduc-
tibles. Refiriéndose a la sensibilidad y al enten-
dimiento sehala claramente que

“Las dos facultades o capacidades no
pueden intercambiar sus funciones. Ni el enten-
dimiento puede intuir nada, ni fos sentidos
pueden pensar nada. El conocimiento Unica-
mente puede surgir de la union de ambos. Mas
no por elfo hay que confundir su contribiucion
respectiva: Al contrario, son muchas las razones
para_separar y dlstmgulr cuidadosamente una
de otra’(25):

Se trata de una heterogeneidad modu-
lar tan irreductible que le hace sosténer en el §

31 de la Antropologia en sentido pragmatico

que sus afinidades han de pensarse en términos
quimicos, esto es; al modo en que sélo algunas

‘sustancias pueden combinarse para dar lugar a

otras con distintas propiedades. Nos alerta por
eso de las desvarfos en que puede incurrir nues-
tra razén cuando, ofuscada por la unidad,
busca una facultad bésica o raiz comiin y desa-
tiende al ‘hecho de que “tanto en la naturaleza
muerta como en la viva, tanto en el cuerpo como
en e alma, el juego de las fuerzas, descansa en
descomposiciones  y comblnaCIones de. fo
heterogéneo”(26).

El tercer principio es el de especificidad
de dominio. Los modulos sensibles son médulos
periféricos, que aparecen encapsulados, esto
es, sistemas cognitivos -independientes y
bésicos, cuyas operaciones primordialmente,
receptivas” e informacionales- son: autébnomas
respecto-de los mecanismos espontaneos que

- posibilitan las operaciones intelectivas.

En efecto, el que los objetos de la
intuicidn sensible hayan de conformarse a las
condiciones formales a priori de la sensibilidad
—gue residen en la mente- se desprende con
claridad del hecho de que, en caso contrario
—dice Kant- no constituirian para hosotros
objeto ninguno.
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‘En cambio, que los objetos de la
intuicion  sensible hayan de conformarse,
ademas, a las condiciones que el entenclimiento
exfge para la unidad sintética del pensar es una
conclusion no tan facil de ver.., ya que la
intuicion no necesita en absoluto las funciones
del pensar’(27).

Como dice en el § 33 de los Prolegdme-
nos, sensibilidad —-das Haus der Erfahrung-
constituye un edificio anexo, pero diferente, al
del entendimiento(28). Este, como la razén o el
Juicio —y en contraste con los sistemas de
entrada, gue son los (nicos que aportan infor-
macidn- es espontaneo, autopoyético.

En efecto, enfrentado a la tesis
humeana de que la mente no puede aportar
contenido alguno de conocimiento que no le
haya proporcionado antes el sentido, Kant
habla de la capacidad del entendimiento y la
razén para autoengendrar conceptos, o sea, de
la autopoyesis de nuestro entendimiento (y de la
razon) sin ser fecundado por la experiencia [die
Selbstgebdrung unseres Verstandes (samt der
Vernunft), ohne durch Erfahrung geschwéngert
zu sein}"(29).

El cuarto principio es el sistematismo.

Los moédulos o facultades cognitivas poseen,
como hemos senalado, reglas propias —sus
formas a priori-, pero son informacionalmente
abiertos, de tal modo que su continuidad
operacional (garantizada por el médulo asocia-
tivo de la imaginacién) hace posible el cono-
cimiento objetivo, un conocimiento que es, en
definitiva, resultado de un proceso de objeti-
vacion que se inicia informativamente a nivel
sensible (“todo conocimiento comienza con la
experiencia”) y termina transubjetivamente
cuando los maltiples datos sensibles son lleva-
dos, a través de sucesivas sintesis, a apercep-
cion trascendental.

“Por medio de ella {la imaginacion pura]
-sefiala nuestro filosofo- combinamos lo diverso
de Ja intuicion, por una parte, v, por otra, lo enfa-
zamas con la condicion de unidad necesaria de
la apercepcién pura. Ambos extremos, es decir,
sensibifidad y entendimiento, tienen forzosa-
mente que inferrelacionarse a través de esla
funcién transcendental de la imaginacién, ya
que en caso contrario, dichos extremos suminis-
trarian fenémenos, pero no objetos del cono-
cimiento empirico”(30). En la Antropologia del

98 Kant afirma que entendimiento y sensibili-
dad se hermanan, por afinidad, pese a su
heterogeneidad, para engendrar nuestro
conacimiento”(31).

Mas si el entendimiento es la facultad
de la unidad de los fenbmenos mediante
conceptos, la razén es la facultad de la unidad
de las reglas del entendimiento bajo principios.
La razdn nunca se refiere, pues, directamente a
la experiencia o a algan objeto, sino al enten-
dimiento, a fin de dar unidad a priori, mediante
ideas, a los diversos conocimientos que él hace
posibles. Pero, en cualquier caso, la razén, en
cuanto una “unidad completamente separada,
subsistente por si misma”(32), “encierra el
origen de ciertos conceptos y principios que no
toma ni de los sentidos ni  del
entendimiento”(33), pero que sirven para dar
orden sistematico al conocimiento. Lo dice Kant
con claridad en A 474 / B 502:

“L a razén humana es arquitectoénica por
naturaleza, es decir, considera todos los cono-
cimientos como pertenecientes a un posible
sistema y por ello permite tan sélo aquelios
principios que al menos no impiden que el cono-
cimiento que se persigue pueda insertarse en el
sistema junto a los otros.”

La mente, en este sentido no puede ser
pensada ya por Kant de un modo cartesiano,
como algo unitario y sustancial, como cosa
(res), sino como sistema o comunidad de inter-
accion (federacién de subsistemas mentales),
en la que se dan ciertas afinidades entre sus
fuerzas para hacer posible el conocimiento
objetivo, pero también desdrdenes, ocasio-
nando no solo las ilusiones transcendentales de
los metafisicos o las elucubraciones de visio-
narios como Swedenborg, sino incluso enfer-
medades mentales.

En cualquier caso, el dinamismo
autoorganizativo de las diferentes representa-
ciones mentales, la unidad del Yo pienso a la
que apela Kant, no es ese yo-cosa o sustancia
pensante a que Descartes creyd haber llegado
por autorreflexion. Ningln yo fijo y permanente
puede manifestarse en el flujo de nuestras
representaciones internas. Ahora bien, para
que las representaciones puedan ser considera-
das mias es necesario referir en el proceso aper-
ceptivo —tal y como aparece en fa figura que
sigue a este parrafo- unas representaciones a
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otras, enlazandolas por medio de un acto del
entendimiento (las flechas en el diagrama),
que, auxiliado por la imaginacion productiva y
sus esquemas, no representa ningdn contenido
especial nuevo que venga dado junto a los
contenidos concretos de las representaciones
sensibles (plano perceptivo). Pero ese novum es
el contenido que la psicologia racional se
propone descubrir cuando habla del yo
sustante. A los psicdlogos racionalistas no le
basta con pensar el yo como relacién logica,
como un punto conceptual de unidad; por eso
se proponen demostrar respecto a €l predica-
dos metafisicos absolutos como el de simplici-
dad o inmaterialidad. Pero, con ello, una
condicién puramente ldgica, con la que se
traduce la unidad funcional y continuidad
operacional de diferentes médulos cognitivos,
se transforma en una afirmacion categorica
acerca del mundo de los objetos efectivos. Kant
es claro(34):

"El Yo de la apercepcion y, consi-
guientemente, el Yo de todo acto e
pensamjento, es un singular y no puede resol-
verse en una pluralidad de sujetos; es un yo que
designa, por tanto, un sujeto Iégicamente
simple. Esto es algo que se halla contenido de
antemano en el concepto de pensar y, en
consecuencia, es una proposicion analitica.
Pero ello no significa que el yo pensante sea
una sustancia simple, lo cual constituiria una
proposicion sintética.”

PLANG
APERCEEYOVO

Prang

| mecenve
fconncients o oasdbanc)

FLUO

Podriamos decir, entonces, que el Yo es
a la vez causa y efecto de una mente compleja y
autoorganizada (como cualguier érgano), que,
en cuanto forma una comunidad de interac-
cion, pero estd, al mismo tiempo, funcional-
mente especializada, puede engendrar (aunque
no siempre lo hace: de ahi las representaciones
inconscientes) un todo representacional con
sentido cognitivo. Por eso indica Kant que /a
apercepcion es algo real, pero su simplicidad
reside solo en su posibifidad(35). Escribe Kant a
Marcus Herz el 26 de mayo de 1789(36):

“Todos los datos sensibles, al margen
de las condiciones del conocimiento posible,
nunca representarian objetos. Ni siquiera
llegarian a alcanzar la unidad de la conciencia
necesaria para el conocirmiento de mi mismo
(como objeto del sentido interna). Incluso no
serfa capaz de saber que poseo datos
sensibles. Y, por lo tanto, éstos no serian para
mi nada como ser cognoscente. Imaginando
gue soy un animal, estos datos sensibles
podrian incluso continuar desempefando su
funcién de una manera ordenada como repre-
sentaciones vinculadas de acuverdo con leyes
empiricas de la asociacion y tener, por ello, en
mi existencia inconsciente [meines Daseins
unbewullt], una influencia causal sobre mis
deseos y sentimientos (asumiendo que soy
consciente de cada representacion individual,
mas no de su relacion con la unidad de repre-
sentacion de su objeto mediante |a unidad sinté-
tica de su apercepcion).”

HITOS EN LA
&

Apuntada en el Ensayo sobre las enfer-
medades de la cabeza (1764} y en los Trdume,
la concepcion modularista de la mente que
hemos reconstruido aparece en sus principios
ya madura, poco antes de ver la “gran luz” de
1969(38), tras el descubrimiento en Sobre ef
fundamento primero de Jas regiones del espacio
(1768) de las contrapartidas incongruentes, ya
que en ese oplsculo Kant llega a una distincién
nitida entre las funciones sensibles e intelecti-
vas de [a mente; una distincion que representa
el movimiento estratégico mas importante en
su evolucién filosofica.
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En efecto, en Sobre el fundamento primero
de las regiones del espacio defendi6 el de Konigs-
berg contra Leibniz dos ideas:

1. El espacio posee una realidad intuitiva -no
conceptual-, independiente de la existencia de las
cosas espaciales. Y

2. El cuerpo humano es el primer fundamento
que permite distinguir las regiones del espacio.

El argumento en el que se apoya para
probar el primer punto es de caracter geométrico:
el argumento de las contrapartidas incongruentes
(inkongruente Gegenstiicke)(39). Para apreciar la
perspectiva kantiana{40), definamos primero el
concepto de “contrapartida incongruente”. Para
Kant, dos cuerpos enteramente iguales, pero que
no puede ocupar el mismo espacio, sin alterar sus
propiedades locales internas, son
incongruentes(41}. Por ejemplo, la mano o el pie
izquierdo y derecho son un ejemplo de tales cuer-
pos. Por el contrario, dos cuerpos idénticos, que
pueden ser encerrados dentra de los mismos
limites espaciales, son congruentes. Podemos
decir, pues, que dos objetos (dos cuerpos rigidos),

Q e X', son incongruentes si

1. Puede establecerse una correspondencia
entre cualquier punto de x y x';

2. Esa correspondencia preserva las distan-
cias (la métrica) entre los distintas puntos;

3. No preserva el orden.

Supongamos, para ilustrar la argumentacién
kantiana, que proyectamos la recta x1 — x2 en un
espejo E. Es evidente que, como muestra la repre-
sentacién que aparece mas abajo, la recta resul-
tante, x'2 — x'1 resulta incongruente, pues no
respeta el orden. Podriamos decir que son idénti-
cas conceptualmente, pero discernibles intuitiva-
mente, porque sus partes (puntos) ocupan dife-
rentes regiones del espacio como un totum; x2 esta
a la derecha y x'2, su proyeccion, e stdala
izquierda.

Ahora bien, la pregunta que se puede plantear es
la siguiente: éno es la inscripcidn de las rectas en
el papel el fundamento de las regiones del espa-
cio? La respuesta de Kant seria negativa: el funda-
mento primero de las regiones del espacio es
siemipre nuestro sistema de referencia corporal.
Reparemos: las determinaciones espaciales emer-
gen de la relacién que mantiene un cuerpo con
capacidad para verse afectado por impresiones y
los abjetos.

“En el espacio corporeo —dice Kant- en virtud de
sus tres dimensiones, se pueden representar tres
planos gue se cortan todos entre si en angulo
recto. Como todo lo que esta fuera de nosotros,
s6/o lo podemos conocer a través de los sentidos,
en la medida en que esta en relacion con nosotros
mismos, no resulta nada extrafio que obtengamos
de la relacion de esos planos que se corfan, con
nuestro cuerpo el fundamento primero para formar
el conceplo de las regionss del espacio.”(42)

Graticamenic.

Ahora bien, éesto no significa recuperar ia
solucion leibniciana del espacio como un orden de
cosas coexistentes, como la relacién de nuestro
cuerpo con las demas cosas? Ciertamente, no.
Para Leibniz el espacio es una representacion que
resulta de un orden factico de coexistencia, esto
es, de cosas que de hecho se encuentran una al
lado -de otra, pero para Kant “el espacio es la
representacion de una mera posibilidad(d3)”, con
lo que las determinaciones espaciales presentes en
mi representacién de las cosas dependen de una
representacion pura de un espacio objetivo y origi-
nario, propiciada por la imaginacién (pero no sélo
por ella) en la medida en que permite el “avance
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de la intuicion”; esto es, en la medida en que
todo lugar o parte del espacio tiene para Kant
lo que hoy llamarfamos una naturaleza fractat:
siempre podemos limitarla por otra y ésta por
otra y asi sucesivamente en un progreso
(figurativo) de formas que no tiene limites, sin
que por ello desaparezcan sus mismas propie-
dades esenciales.

. Las relaciones entre las partes de los
cuerpos no bastan, entonces, por si solas para
establecer las determinaciones espaciales de un
cuerpo; es necesario, ademds, establecer la
relacion de cada cuerpo y sus partes exteriores
con el espacio como un todo:

“Queremos demaostrar, pues, que el fundamento
de la determinacion completa de una forma
corporal no se apoya simplemente en la relacion
y Ssituaciones de sus partes enlre si, sino
ademas en una relacion al espacio absoluto
general.”(44)

Esto implica, primero, que el espacio no
es objeto de una sensacidn externa, que no son
consecuencia, pues, de las situaciones de unas
partes de la materia respecto de otras, sino “un
concepto fundamental que hace radicalmente
posibles éstas”(45), y, por tanto, que podemos
concebir independientemente de los cuerpos
que se dan en él. Y, segundo, que es imposible
determinar canceptuaimente la diferencia entre
objetos incongruentes, si no es mediante refe-
rencias locales, como “estar a la izquierda” o
“estar a la derecha”, “estar arriba” o “estar
abajo”, que presuponen la intuicion pura del
espacio(46). En el lenguaje de |a Dissertatio del
70 (§ 15):

El espacio no es, pues, “nada fuera de nuestra
sensibilidad"”(47). Pensemos que incluso en el
ensayo de 1768 coquetea Kant con la idea de
que las regiones del espacio tengan su Gitimo
fundamento en las “simientes” [Samen] especi-
ficas de cada individuo y en las “disposiciones
mecanicas con las que la naturaleza ha dotado
al cuerpo humano™(48).

En definitiva, razones geométricas y,
en Ultimo término, psicoldégico funcionales,
habrian llevado a Kant, frente a la intelectua-
lizacion de lo sensible realizada por Leibniz, ala
conclusion de que las representaciones del
espacio tienen su fundamento en los madulos
sensibles y no en el entendimiento.

Es, evidentemente, una concepcion que
tiene continuidad en la Disserfatio. Concreta-
mente, distingue en ella dos &mbitos ontoepis-
témicos con la finalidad de criticar la idea feibni-
ciana del  phaenomenon  intellectuatum
(Dissertatio, § 24; Ak, 1, 412), esto es, la
doctrina racionalista que incluso el Kani de la
Critica encontrard perniciosa (B 327) de
considerar sensacion e inteleccion como un
mismo modo de conocimiento con grados
diferentes de claridad. Como le cuenta por
carta a Johann Bernouilli el 16 de noviembre de
1781:

“En el afio 1770 pude demarcar con
precisas notas discriminativas la sensibilidad de
nuestro conocimiento de lo intelectivo... Pero
entances el origen de lo intelectivo me planted
una dificultad nueva e imprevista y mi dilacion
resulté tanto mas larga como necesaria.”(49)

Lo que Kant no fue todavia capaz de ver
en 1770 son, pues, dos cosas:

1. Que tanto las representaciones
empiricas como las intelectuales o puras se
regian por la misma norma: no son vélidas
porque reflejen dos mundos independientes,
sino porgue son condiciones de posibilidad de
un mismo mundo objetivo;

2. Que entre los conceptos intelectivos
debian distinguirse dos clases: aquellos que son
producidos por el entendimiento: los conceptos
puros a priori y los conceptos de la razén o ideas
transcendentales.
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Una vez que la investigacién
psicoldgico-transcendental nos ha descubierto
la razdn (mente} humana como algo heterogé-
neo, que dispone de ciertos conocimientos a
pri6ricos que no tienen su arigen en la sensibili-
dad, lo esencial para el Kant que transita al
criticismo es, como le decia a Bernoulli, la deter-
minacién del origen de lo intelectivo. Y aqui
una idea extraida del campo embrioldgico,
como la de epigénesis, resulta, como veremos
en el proximo apartado, decisiva. Veamaos.

Kant le escribe a Herz en su famosa
carta de 21 de febrero del 1772 que:

“LLos conceptos intelectivos puros no
necesftan ser abstraidos, por tanfo, de las
impresiones sensoriales ni expresar la receptivi-
dad de las representaciones sensibles; sino
que, aun teniendo su fuente en la naturaleza del
alma, ni tienen por qué ser determinados por ef
objeto mismo sobre el que se aplican ni por qué
crearlo tampoco. En fa Disertacion nos habia-
mos limitado a expresar de un modo puramente
negativo fa naturaleza de las representaciones
intelectuales; a exponer que no son modifica-
ciones del alma por medio de los objefos. Nada
deciamos en cambio acerca de la posibilidad de
representaciones que se refieran a un obfeto sin
defarse afectar en modo alguno por é1.”

Son varios los aspectos importantes a
sefialar en este texto de 1772. Primero: Kant
tiene claro que los conceptos intelectivos no
son abstraidos de las impresiones sensoriales;
no son, pues, “modificaciones del alma“.
Segundo: que esas representaciones intelecti-
vas, teniendo su “su fuente en la naturaleza de/f
alma” no crean su objeto, sino que tienen que
referirse necesariamente a un objeto sin dejarse
determinar por él. Evidentemente, cuando
Kant, tras publicar su primera Critica, habla de
“conceptos intelectivos puros” o "representa-
ciones intelectivas” integra en ellos los concep-
tos puros o categorias del entendimiento y las
ideas de la razén, dos tipos de representacion
cuya necesaria y original demarcacién se
concede Kant a sf mismo:

“La distincién de las ideas, esto es, de
fas conceptos puros de fa razon respecto de las
categorfas © conceptos puros del enfen-
dimiento, como comnocimientos de muy dife-
rente especie, origen y uso, es algo tan impor-
tante para la fundamentacion de una ciencia que
haya de contener el sistema de todos estos
conocimientos a priori que sin tal separacion la
metafisica es sencillamente imposible, 0 es, a lo
suma, un intento, tosco y sin ninguna regla, de
construir un castillo de naipes sin conocimiento
de los materfales con los que se trabaja ni de su
apfitud para este o aguel proposito. Aun si la
Critica de la Razén Pura no hubiese hecho mas
que poner de manifiesto por primera vez esta
distincién, ya con ello habria contribuido af
esclarecimiento de nuestro concepto y a la
conduccion de la investigacion en el terreno de
la metafisica, més que todos los esfuerzos
infructuosos que por resolver los problemas
franscendentes de [a razén pura se han venido
emprendiendo desde siempre.”(50)

Sin embargo, en 1772 no habia llegado

todavia a una distincién clara de esas represen-
taciones, de sus facultades respectivas, ni
habia, por supuesto, adquirido un criterio claro
de significacién empirica de los conceptos del
entendimiento frente a la falta de sentido
empirico de las ideas de la razén. Y es que el
analisis de los textos que componen la década
silenciosa parecen apuntar a que es entre los
afios 1773 1780 cuando Kant, al hilo de su
reflexién sobre las diferencias entre la analitica
del entendimiento y la dialéctica de la razon,
parece perfilar claramente la naturaleza y
funciones de dos facultades intelectivas, der
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Verstand y die Vernunft, perfectamente diferen-
ciadas. Hasta entonces o no se habfa consi-
derado conveniente la distincién o habia sido
sefialada de un modo confuso. En La falsa
sufffeza de fas cuatro figuras del silogismo
(1762) senala, por ejemplo, que es manifiesto
que:

“entendimiento y razdn, esto es, la facultad de
conocer distintamente y la de hacer inferencias
o razonamientos no son capacidades funda-
mentales distintas. Ambas consisten en la facul-
tad de juzgar; cuando se juzga en forma
mediata, se razona.”(51)

Kant no fue, con todo, el Gnico que
quiso precisar la diferencia entre esas dos facui-
tades. Crusius en su Entwutf der notwendigen
Vemunftwahrheiten (§ 441) considerd el enten-
dimiento comio la fuerza de pensar propia de
un espiritu, pero tomada de un modo global,
mientras que la razdn serfa, “un entendimiento,
que tiene tanta aptitud, que puede conoccer ia
verdad con conciencia”(52). La misma [inea
siguié Baumgarten. En su Metafisica, § 519, la
ratio es una modalidad del intelfectus, que, en
un sentido amplio, identificaba con la facultad
de conocer. La razdn era para él una facultad
superior (§ 624), que permitia una percepcion o
intuicidn {conocimiento distinto) de las cosas
(8§ 402 y 640).

En el fondo, Baumgarten y Crusius se
movian con variaciones en la misma direccién
de la doctrina tomista de las facultades, en la
medida en que ella siempre considerd que el
entendimiento completo, en cuanto significaba
la potencia inteligible contenia tres operaciones
o manifestaciones fundamentales, a las cuales
se pueden reducir los demds actos intelec-
tuales, a saber: la simple intuicidn, el juicio y el
discurso o raciocinio(53).

criticismo kantiana, Vleeschauwer ha man-
tenido que, a pesar de los deseos de novedad
del criticismo, la demarcacidon entre enten-
dimiento y razén es, junto al papel jugado por
la imaginacion en el conocimiento objetivo y la
teoria de la sintesis, uno de los tres elementos
fundamentales de la Critica de la razén pura
que ‘“llegaron a Kant en linea directa con la
psicologia  contemporénea. El examen
cronolégico nos obliga a situarlos todos alre-
dedor de los afios 1779-1780 de suerte que el

periodo de preparacién del criticismo puede
repartirse claramente en dos secciones: una
primera seccion —cuyo analisis hemos termi-
nado-, en la que Kant debate el problema de la
objfetividad con ayuda de una concepcién critica
del objeto y con ayuda de los conceptos puros
del entendimiento; una segunda seccion, en la
que se ocupa del mismo problema aproximén-
dose a la psicologia de su tiempo.”(54)

El primer factor -ausente es la .ima-
ginacién. Si a principio del ustro anterior a fa
publicacion de la Critica de la razén pura el
problema de Ja objetividad se hacia depender
exclusivamente de dos fuentes cognitivas
sensibilidad- y entendimiento-, al- final del
mismo se introduce fa imaginacién como facul-
tad intermedia y mediadora. Como tendremos
ocasion de mostrar en otros lugares de este
trabajo, es la aproximacion que de ella hace
Kant unas veces a la sensibilidad (imaginacion
empirica} y otras al entendimiento (imaginacion
transcendental) (o gue marcara una doctrina
oscilante y confusa de la misma en el periodo
que media entre las dos ediciones de la Critica.
En cualquier caso, para Vleeschauwer la distin-
cion que aparece en Tetens entre imaginacion
reproductiva, 'y productiva {que llama Dicht-
kraft).es un elemento mas que suficiente para
mostrar. la influencia del- psicologo en &l
fildsofo(55).
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El segundo factor que sedala
Vleeschauwer es el de la sintesis. Sabemos que
Kant acompafia a la deduccibén transcendental
de las categorias que desarrolla en la primera
edicidn de la Critica de la razdn pura con una
doctrina de la sintesis (de aprehensién, repro-
duccién y apercepcion) que sélo aparece en sus
anotaciones manuscritas entre 1778 y 1780.

Finalmente, la demarcacidn clara entre
entendimiento y razén sélo emerge en paralelo
a la concepcién kantiana de la dialéctica como
“logica de la ilusién”, sin que tengamos un testi-
monio claro, para €él, hasta una nota del mes de
marzo de 1780 en la que Kant sefiala el mismo
caracter organico de la razén y el enten-
dimiento, pero con funciones distintas: el
entendimiento ejerce sus funciones organicas
sobre la materia sensible, la razén sobre el
material (conceptual) que proporciona el
entendimiento.

No vamos a discutir aqui en profundi-
dad las tesis de Vieeschauwer. S6lo indicaremos
en este punto algo que es relevante para la
cuestion que nos ocupa sobre la emergencia de
una pieza clave del modularismo kantiano
como es la demarcacion que realiza en la Critica
de la razén pura entre entendimiento y razén.
En este sentido, aunque es bien cierto que
Tetens en sus Ensayos filosdficos distingue
entre el gemeiner Verstand y die héhere und
raisonnirende  Vernunfi(56), no  podemos
concluir que la deuda de Kant con &l sea
decisiva. La orientacién funcionalista de la
mente y sus facultades que emprende Kant
desde [a segunda mitad de los sesenta hace que
ligue cada vez mas la demarcacién de faculta-
des a una determinacién clara de sus respec-
tivas representaciones, una demarcacion gue,
como ha sehalado Hinske, es “das Resultat

einer langen, miithsamen Gedankenarbeit”’(57). |

desarrollando desde la Disserfatio hasta la
primera edicidon de la Critica, pero que tiene
hitos importantes antes del conocimiento de la
obra de Tetens.

En efecto, en la Disertacion de 1770 no
habia ni una demarcacién clara entre razén y
entendimiento ni tampaco una delimitacién de
sus funciones representativas. Pero un ano
después en sus lecciones de Ldgica de 1771
(Logik Blomberg), si encontramos claramente

diferenciadas tres clases de facultad: el sentido,
el entendimiento y la razén, con especificas
representaciones (Empfindung, Erscheinung y
Begriffy y funciones: sentir, coordinar y subordi-
nar. Escribe Kant:

“Eine Vorstellung durch die Sinne ist 7.
E. eine Empfindung. Eine Yorstellung durch den
Verstand ist eine Erscheinung. Eine Vorstellung
durch die Vernunft ist ein Begriff. Die Sinne emp-
finden, der Verstand Coordiniert, die Vernunft
hingegen Subordiniert.“(58)

La Logik Philippi, de 1772, profundiza
en esta orientacion no sélo distinguiendo entre
Verstandesbegriffen y Begriffen der Vernunft,
sino ademas identificando las ideas como
“spezifischen Erkenntnisinhalt der Vernunft”.
Literalmente, afirma Kant que

“Die Materie afler unsrer Erkenntni3 liegt in den
Sinnen. Die Grade zu denen wir steigen sind 1.-
Repraesentatio Vorstellung tberhaupt.
2.-Conceptus allgemeine Verstandesbegriffe. 3.-
Ideae allgemeine Begriffe der Vernunft’(59)

En las Lecciones de Antropologia del semestre . .~

de invierno del curso 1772-73 Kant afade una
precisién que sera determinante para introducir
la diferencia entre la Analitica transcendental,
como logica de la verdad, y la Dialéctica como
lbgica de la ilusion, ya que en ellas define la
idea como “eine Vorstellung die intellectualiter
erdichiet ist”, esto es, asocia las ideas con un
cierta actividad inventiva (de ficcian), mientras
que los conceptos son referidos al testimonio
procedente de la experiencia(60).

De uh modo casi definitivo, la delimitacion clara
entre entendimiento y razén podemos encon-
trarla en la Anthropologie Friedlidnder (lecciones
de invierno de 1775/76). Agui leemos:

“Viele Dinge sind so beschaffen, da man sie
nur lediglich aus der Vernunft erkennen kann,
also nicht durch den Verstand. Es sind zwar
auch viele Dinge die man durch die Vernuntt
aber auch durch den Verstand aus der
Erfahrung erkennt, wo alsdenn die Erkenntnis
durch die Vernunft deutlicher ist, allein es giebt
viele, die nur blof3 durch die Vernunft erkannt
werden. Diese sind solche, wo die Vernunft dem
Grunde die ldee giebt Z. E. die Tugend.(61)

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo"”




Podemos decir, pues, que, aunque
entre 1773 y 1780 se ird perfilando la natu-
raleza y funciones de sensibilidad, enten-
dimiento y razén, no cabe duda de que la orien-
tacion estaba ya en 1775-1776 decidida. Lo que
se transforma fundamentalmente entre 1773 y
1881 es, ademas de la introduccién de la ima-
ginacién, la clasificacién de las representa-
ciones, asi como sus denominaciones. Asi en la
Reflexion 2835 aparecen cinco clases de repre-
sentaciones (repraesentationes, perceptiones,
conceptus, notiones, ideae)(62), mientras que la
Critica de la razdn pura recogerd siete: las
representaciones "oscuras” o no conscientes,
las sensaciones, las intuiciones, los conceptos
empiricos, las categorias o notiones vy las ideas:

CONSCIENTES
{Perceptiones)

REPRESENTACIONES

INCONSTIENTES

—

SUBIETIVAS
o

CGRIETIVAS
o
CTONCGCINMIENTO

Y decitmos entre 1781-1785, porque al
hilo de una nueva caracterizacion de [a facuftad
de Juzgar [Urteilskraft), que aparece desdibu-
jada en la Critica de la razén pura, emerge un
concepto como el de fin como especifico de
aquella facultad. Veamos.

El 28 de diciembre de 1787 Kant le escribe a
Kat! Leonhard Reinhold comentédndole el estado
de sus investigaciones:

“En este momenta estoy ocupado con la
Critica del gusto, con motivo de fa cual se
descubre una nueva clase de principios a priori
diferente de los hallados hasta el momento.
Pues las facuftades de la mente son tres: la
facultad de conocer, el sentimiento de placer y
displacer y la capacidad de desear. Para la pri-
mera encontré principios a prioti en la Critica de
fa razon pura (teorética); para la tercera, en la
Critica de fa razén préctica. También los
encuentro para la segunda, si bien s clerto que
consideré imposible encontrarlos [..], de tal
manera que actualmente reconozco fres partes
de la filosofia, que fienen sus principios a priori y
que pueden determinar con seguridad el
conforno de aquel posible tipo de conocimiento:
Filosofia Teorética, Teleologia y la Filosofia
Practica, de las cuales la intermedia se revela,
desde {uego, como fas pabre en fundamentos a
priori.”(64)

Aunque Kant confiesa que la Teleologia
parece la mas pobre en sus fundamentos a
prioti, no duda de que contenga principios que
no son abstraidos de la experiencia y sin
embargo son aplicables a eila. En ia Critica def
Juicio escribe:

“Como el concepto de un objeto en tanto que
contiene el fundamento de la realidad de ese
objeto se llama fin y como fa concordancia de
una casa con aquella indole de la cosa que sbilo
es posible segtn fines se flama finalidad de su
forma, por ello, el principio de la facultad de
Juzgar con respecto a la forma de las cosas de la
naturaleza bajo leyes empiricas en general es {a
finalidad de la naturaleza en su diversidad.

SENSACIONES

PURS
INTUICION

‘1 Easirimica

EAMPIRECO
NOCION
CONCRFEO Y
CATEGORIA

PURD
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Es decit, mediante este concepto fa
naturaleza se representa como Si un enten-
dimienta albergara el fundamento de la unidad
de Ja diversidad de sus leyes empiricas.

Asi pues, la finalidad de la naturaleza es
un peculiar concepto a priori que tiene su origen
exclusivamente en ef Juicio reflexionante. Pues
a los productos naturales no se les debe atribuir
algo asi como una relacién para con ellos
susfentada en fines, sino que este conceplo fan
s6lo puede utilizarse para reflexionar sobre Ia
naturaleza con respecto al enlace de Jos
fenomenos dentro de ella, enlace dado
conforme a leyes empiricas.”(65)

Podemos preguntar, équé ha aconte-
cido en el desarrollo del programa transcenden-
tal kantiano que explique la introduccién en su
tépica de la facultad de juzgar o Juicio reflexio-
nante y su concepto a priori de fin?

Evidentemente, como ya sefalé Paul
Guyer en Kant and the Claims os Taste (1979),
la asociacién que se produce en la elaboracién
y redaccion de la tercera Critica entre el Juicio
estético y el Juicio reflexionante constituye una
buena fuente de dificultades filosoficas(66). La
principal, de cara a nuestros intereses, radicaria
en explicar no tanto si ese giro ha de ser inter-
pretado en términos de ruptura (Tonell)) o
dindmicamente (Zammito), sino vislumbrar la
motivacién que llevd a Kant entre 1787 y 1790
a complementar su interés por una critica del
" gusto con una critica de la facultad de juzgar
como facultad de conocer superior vy
auténoma(67).

Y no cabe duda de que en este sentido
la polémica con la Naturlehre de Herder y
Forster es la que le obliga a publicar en 1788
Sobre el uso de principios teleolégicos en
Filosofia y a plantear, por primera vez la necesi-
dad para la mente humana de pensar {no
cientifica, sino metaffsicamente, {a priori?) en
un sistema de causas finales para dar cuenta de
los seres organizados:

“Puesto que el concepto de un ser orgahizado
ya implica que es una materia en la que todo
estd en relacién reciproca como medio y como
fin, y esto sélo puede pensarse como sistema de
_causas finales, tenemos que concluir que af
menos para la Razon humana solo cabe una

ciencia, en la Metafisica.”(68)

clase de explicacion teleoldgica, no ffsico-
mecénica, pues no puede indagarse en la fisica
de dénde proviene originatiamente toda orga-
nizacion. La respuesta yaceria, si fuera
accesible en general para nosotros, fuera de la

Tendriamos asi que es en gran medida
la Lebenslehre kantiana la que fuerza la
basqueda kantiana de nuevos conceptos y
principios a priori en fos que fundamentar la
investigacion de la naturaleza, y en especial, la
naturaleza viva. El mismo Kant realiza la vincu-
lacion de su Lebensfehre con la nueva facultad
de juzgar reflexionante al sefalar en el ensayo
de 1788 lo que sigue:

“Una fuerza fundamental [se refiera sin
duda al Bildungstrieb], mediante la cual se efec-
fuarfa una organizacion, ffeng que ser pensada,
por tanto, coma causa eficiente segun fines v,
ademas, de manera que esos fines tengan que
ser dispuestos como fundamento de la pasibili-
dad del efecta. Nosotros conocemos, empero,
mediante la experiencia causas semafantes

segin  su  fundamento  de  deierminacion .
solamente en NOSOIras mMISMos, en nuestro |,

entendimiento y voluntad, en las obras de arte,
como causa de clerias productos arganizados
erteramente  segun  fines, Entendimiento  y
voluntad son en nosofios fuerzas fundamen-
tales, de las que [ Uifima, en fa madida en que
asta determinada por el primero. ¢s una facuitad

para producir algo conforme a una ldea, que es '

flamada fin."(69)

Nos atreveriamos a decir que Kant no
sélo afirma en este texto que la posibilidad de
un sistema de causas finales puede ser pensado
por un ser que es capaz de producir arte y hasta
un cargcter moral de acuerdo con fines propios,
sino que va més alla: en la medida en que nues-
tra mente no deja de ser un sistema, una reali-
dad organica, tiene la posibilidad irrenunciable
(aunque limitable por la disciplina critica) de
juzgar la naturaleza organicamente, es decir,
conforme a fines. La facultad de juzgar reflexio-
nante no hard mas que dar cobertura transcen-
dental a esta conviccion basica de Kant,

VOTRIHY
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(1) E-mail: emoya@um.es

(2) Gilbert Ryle denuncié en 1949 con fa
expresion the ghost in the machine la doctrina
cartesiana que separa mente y cuerpo y subor-
dina éste a aquél, considerando las acciones
humanas como ejecuciones (fisicas, exteriores)
de las decisiones tomadas por un homdnculo
interior e invisible (Cfr. El concepto de lo
mental, Barcelona, Paidds, 2005, pp. 29 y ss.;
49-64

(3) Krv, A XIV-XVil. Véanse también las refle-
xiones 4.900 y 4.901 (Ak, XVIli, 22-23). Los
textos de Kant se citan segin Ja edicidon
canbnica de la Preussischen Akademie der
Wissenschaften, - Berlin, 1902 1997: Kant's
gesammelte Schriften. Se hace referencia a esa
edicion {Ak.), seguide del volumen y pagina
correspondiente. No obstante pata los textos
de fa Krv (KrV), he preferido, como es habitual,
mantener |a referencia a los parratos de la pri-
mera (A} y segunda edicién (B).

(4) “Erklarung in Beziehung auf Fichtes Wissen-
schaftslehre” (1799); Ak. Xli, 370-371.

(5} Suenos de un visionario, [, 1; Ak. Hf, 324-325.

(6) Historia general de la naturaleza, Ak., |, 269
y S5,

(7) Historia general de la naturaleza, I,
apéndice; Ak. 1, 351-352.

(8) Historia  general de la naturaleza, i,
apéndice; Ak, 1, 359,

(9) Ak. 1, 355-356.
(10) Ak, XXIl, 418,
(11) Ak. XN, 31-35,
(12) KrV, B 414-415,

(13) Anhang zu Sémmerring, Uber das Organ |

der Seele, Ak, XH, 31-32. Es la misma tesis que
defendiéd en el § 27 de la Dissertatio (Ak. i,
414),

(14) KrV, A 260-261/8B 316-317. "En la Critica
~escribe en los Profegdmenos [§ 43; Ak. WV,
329-330}- ha sido siempre el objeto de mi
mayor atencion el modo como podia, na sélo
distinguir cuidadosamente fas especies’ de
conocimiento, sino también derivar, a partir de
su  fuente comuin, todos los conceplos
pertenecientes a cada una de estas especies; y

ello no sélo para poder, sabiendo de donde
procedian, determinar con seguridad su uso,
sino ademas para tener la ventaja, hasta ahora
nunca vislumbrada, pero nada despreciable, de
conocer a priori, y por tanto segln principios, la
completud de la enumeracion, de la clasifi-
cacion y de la especificacion de los conceptos.
Sin esto, todo en la metafisica es mera
rapsodia, sin que se sepa nunca si es suficiente
lo que se posee, o si acaso falta algo y donde.
Ciertamente, que tal ventaja sélo puede tenerla
la filosofia pura, gue constituye de aquélla la
esencia.”.

(15) KeV, A 235/B294

(16} Krv, A 268/B 324.

(17) LAPLANCHE Y PONTALIS, Diccionario de
Psicoanélisis, Barcelona, Paidds, 1996, p. 431.
{18) PINKER, S., Como funciona la mente,
Barcelona, Destino, 2000, p. 40.

(21) RAMON Y CAJAL, S., Textura del sistema
nervioso del hombre y los vertebrados, Madrid,
Imprenta de Nicolds Moya, 1899 (Edicién
Facsimil del Gobierno de Aragon), p.1136

(22) Véase mi {(Naturalizar a Kant?Criticismo y
modularidad de la mente, Madrid, Biblioteca
Nueva, 2003,, pp. 57 y 55.; 266-267.

(23) Krv, A 94

(24} KiV, A 648-649/B676-677. En este Gitimo
texto el énfasis es mio.

(25) KrV, A 51-52 /B 75-76. (E} subrayado es
nuestro). Véase también Prolegdmenos, § 13;
Ak, IV, 288; Von einen neuerdings erhobenen
vornehmen Ton in der Philosophie; Ak. Vili, 389.
(26) Antropologla en sentido pragmatico, VH,
177-178, nota. Es la misma tesis que aparece en
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la KV, A 771-772 / B 799-800.
(27) KiV A 90-91 / B 122-123.
(28) Ak. IV, 315-316.

(29) Critica de la razon pura, A 765/ B 793.
(30) KrvA 124,

(31) Antropologia, § 31, Ak. VI, 177,

(32) KrV, B XXIit.

(33) Krv, A 299/B 355.

(34) Critica de la razén pura, B 407.

(35) Critica de la razon pura, B 419.

(36) Ak, XI, 52

(37) FREUD, S., Lo inconsciente, en: Obras
completas, edicién de Biblioteca Nueva, 1973,
1.1, p. 2064,

(38) Ver Reflexion 5.037; Ak. XVIIl, 69.

(39) Vom dem ersten Griinde des Unterschiedes
der Gegenden im Raume, Ak. Il, p. 379; vid.
también Dissertatio, Ak, il, 403;
Prolegbmenos,§ 13, Ak. 1V, 285 y ss.; Principios
metafisicos de la ciencia natural, Ak. IV, 483 y
SS.

{40) La correccion del argumento de las contra-
partidas incongruentes ha generado polémica:
véase TORRETTY, R., “Las contrapartidas incon-
gruentes en la gestacion de la Filosofia de
Kant”, en: Diadlogos, 3 (1965}, pp. 7-24; PIERO-
BON, F, Systéme et representation. La déduc-
tion transcendentale des categories dans la
Critique de la raison pure, Grenoble, Millon,
1990, cap. V, pp. 201-225; VAN CLEVE, ). y
FREDERICK, R.E. (eds.), The Philosophy of Right
and Left. Incongruent Counteparts and the
Nature of Space, The University of Western
Ontario, Kluwer, 1991; CORDUA, C. y TORRETTI,
R., Variedad de la razén. Ensayos sobre Kant,
Universidad de Puerto Rico, 1992, cap. 4, pp. 53
y ss.; RUSNQCK, P. y GEOG, R., “A Last Shot at
Kant and Incongruent Counterparts”, en: Kant-
Studien, 86 {1995), pp. 257-277.

(41) Vom dem ersten Griinde des Unterschiedes
der Gegenden im Raume, Ak, II, p. 382.

(42) Vom dem ersten Grunde des Unterschiedes
der Gegenden im Raume, Il, 378.

(43) Critica de la razén pura, A 374.

(44) Vom dem ersten .., Ak. [t, 381,

(45) Vom dem ersten..., Ak. Il, 383.

(46) Prolegdmenos, Ak., IV, 286-287.

(47) Critica de la razén pura, A 375.

(48) Vom dem ersten..., Ak, I, 380.

(49) Ak. X, 277-278.

W

(50) Prolegdmenos, § 41; Ak. IV, 328-329. La
novedosa separacion entre entendimiento y
razon fue reconocida por el mismo Hegel:
“Antes de Kant nadie distinguia, en nuestro
pais, entre entendimiento y razén. Pero, si ho
queremos hundirnos en la conciencia vulgar,
can su burda confusion de las formas distintas
del pensamiento puro, es necesario que
establezcamos entre el entendimiento y la
razdn esta diferencia: para la segunda, el abjeto
es lo determinado en y para si, la identidad de
contenido y forma, de lo universal y lo particu-
lar, mientras que para el primero se desdobla en
forma y contenido, en fo universal y fo particu-
lar, en un vacio en si y en la determinacién que
desde fuera recae sobre ¢ o, lo que es o
mismo, en el pensar del entendimiento el
contenido es indiferente con respecto a su
forma, a diferencia de lo gue ocurre con el
conocimiento racional o por medio de concep-
tos, en que el contenido crea por si mjsmo su
forma”.( Enciclopedia, § 467; Werke, t. Vi, pp.
335-336.)

{51) La falsa sutiliza de las cuatro figuras del
silogismo, Ak. 1), 59,

{52) Entwurf der notwendigen  Ver- i
nunftwa hrheiten, Leipzig, 1753, § 441, p. 905.

(53) El entendimiento, pues, y la razén, no son
dos facuitades distintas, como pretende Kant;
son dos fases, dos manifestaciones, dos oficios
de una misma potencia intelectual. Sin
embargo, como seftala Santo Tomas (Sentent.,
lib. 2°, dist. 33, cuest. 17, articulo 69, ad. 29), el
entendimiento, en cuanto intuitivo {archetypus,
lo flama Kant) es la manifestacion mas noble y
superior de la potencia o actividad intelectual
del hombre, es decir, de la que llamamos la
inteligencia humana, ya que se acerca mas al
modo de obrar de Dios, que conoce la verdad
por medio de un acto simple e intuitivo, sin
intervencién de raciocinios: simpliciter et
absque discursu veritatem rerum apprehedunt.
Y es que la razdn como razén, o como distinta
del entendimiento, es propia y peculiar al
hombre. No podemos, sino atribuirla impropia-
mente a Dios. Kant, como sabemos, le negara al
hombre la pasibilidad de un entendimiento con
capacidad intuitiva,

(54)  VLEESCHAUWER, La  evolucion del
pensamiento kantiano, México, UNAM, 1962,
pp. 86-87.
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(56} Para Tetens, el entendimiento es “la facul-
tad de juzgar fas cosas sin necesidad de un
razonomientg nitido basado en conceptos y
principios universales”, mientras que la razdn
superior y raciocinante es "la facultad de juzgar
acerca de las cosas hasandose en una compren-
sion [Einsicht] del nexo entre conceptos univer-
sales”. :

(57) HINSKE, N., “Kants Anverwandlung des
urspringlichen Sinnes von tdee”, en: Fattori, M.
y Bianchi, L. (eds.), idea, VI Colloguio Inter-
nazionale Roma, 5-7 gennaio, 1989, Roma,
Edizione dell’Ateneo, 1990, pp. 319y ss.

(58) Logik Blomberg, Ak. XXIV, 251.
(59) Logik Philippi, Ak. XXIV, 451,

{60) Anthropologia Parow, Ak., XXV, 324-325.
Cfr. también Anthropologia Collins, Ak., XXV,
98, A pesar de estos testimonios, Brandt y Stark
en sy introduccién a la edicidon de las lecciones
de Antropologia han sefialado que la demar-
cacion clara entre la idea “als Intellektuatbegriff
den aus der Sinnlichkeit abstrahierten Begriffen
antgegengestellt”, no nos deberfa hacer creer
gue Kant ha dado con una demarcacion precisa
entre conceptos de fa razon y del enten-
dimiento hasta mitad de los arios setenta.
Véase BRANDT, R. y STARK, W., “Einleitung zu:
Kants Vorlesungen”, hrsg. von der Akademie
der Wissenschalten zu Gidttingen, Bd. Il, Vorle-
sungen iiber Anthropologie, bearbeitet von R,
Brandt und W. Stark, Berlin 1997, pp. VII-CLI,
especialmente, p. XXX

(61) Anthropalogie Friediander, Ak, XXV, 550.
Cfr. tarnbién a este respecto las Reflexiones 445
y 446 (Ak. XV, 184).

(62) Reflexion 2835; Ak. XV, 536y 537.

(63) KrV, A 320/ 8B 376-377.

{64) Ak. X, 514-515.

{65) Critica del juicio, introd. 1IV; Ak. Vv, 180-181.
{66) GUYER, P, Kant and the Claims os Taste,
Harvard University Press, 1979, p. 33.

(67) Parece que la emergencia en el criticismo
de la facultad de juzgar auténoma y diferen-
ciada entre determinante y reflexiopante puede

datarse entre 1788-1789, siendo la Deduccion

de los juicios estéticos y la Dialéctica det Juicio
de la Kritik der Urtheilskraft las que conser-

varian las hueilas de esa emergencia, pues el

concepto central de la misma teoria estética ya
no serd el gusto, sino el luicio reflexionante,
guedando aquel reducido a ser un ejemplo de
discernimiento.

Concretamente serfa en la Dialéctica en
la que se produce un cambio constatable, pues
se habla alli (Ak. V, 341) de un "Juicio estético
reflexionante”, que posee sus principios a priori
{V, 345) Cfr. DUMOUCHEL, D., “La écouverte de
la faculté de juger refléchissant”, en: Kant-
Studien, 85 (1994), pp. 419-442.

(68) Sobre el uso de principios teleolégicos en
Filosofia, Ak. Vill, 79

(69) Sobre el uso de principios teleolégicos en
Filosofia, Ak. Vill, 81. En el trabajo preoparato-
rio del ensayo es adn més clara: “El principio de
la finalidad en la estructura de las criaturas

" organicas, especialmente las vivas, estd tan

interconectado con la Razdén como el principio
de las causas eficientes en consideracion de
todos los cambios en el mundo” (A. XX, 75).
0 sea, que tanto el principio de determinabili-
dad de la naturaleza como el de la finalidad

yacen para Kant en la mente humana.
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Por: Bolfvar Echeverria

Las mestizas y mulatas, que componen la
mayor parte de México, no pudiendo usar
manto ni vestir a la espariola, y desdefiando ef
traje de las indias, van por la ciudad vestidas
de un modo exiravagante que hace que
parezcan otros tantos diablos.

G.E Gemelli Careri, Vigje a Is Nueva Espafia

1. LAMODERNIDAD EN SU PROPIO
CONFLICTO

Todo intento de atrapar conceptual-
mente la esencia de la vida moderna, Ia
modernidad en cuanto tal, parten necesa-
riamente de descripciones de esa vida en las
que se enfatiza la ambivalencia de los efectos
del progreso técnico en su realizacion

econdmica, social y cultural. Lo moderno se
caracterizaria asi  por la ampliacion de la
escalay la aceleracién del funcionamiento del
mecanismo de la civilizacion y por la instau-
racion de un conflicto abierto entre el pasado y
el futuro, que se dirime en el presente de la vida
social bajo la figura de un conflicto siempre
renovado entre modernidad y tradicidn.

El desencantamiento del mundo y la
secularizacion de las instituciones, la masifi-
cacién de los conglomerados sociales, la anoni-
mizaciéon de las personas son realidades que
aparecieron a mediados del siglo XIX y cuyas
virtudes fueron condenadas por unos, los tradi-
cionalistas, y exaltadas por otros, los moder-
nizadores. Coma ellas, otras realidades ambiva-
lentes, fundadas en el progreso técnico, apare-
cen continuamente y reeditan el conflicto de lo
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innovador con lo obsoleto. La permanencia de
este enfrentamiento tan caracteristico de la
modernidad entre lo modernoc y lo tradicional,
encarnada en una lucha siempre renovada
entre el partido de los “vandalos” y el de los
humanistas o, o que es lo mismo, entre el de
los nechumanistas y el de los "nostalgicos”,
patece indicar que en su interpretacion esté la
entrada mas adecuada a la comprensién de la
esencia de la vida moderna.

Sin embargo, otros indicios menos
evidentes pero igual o incluso mas caracteristi-
cos de la vida moderna sefalan que la clave
para la comprension de su esencia se encierra
en una contradiccién de otro orden. Me refiero
a indicios gue se presentan excepcionalmente
en la experiencia individual singular de la vida
cotidiana moderna y que se resumen en una
stimmung, como dicen los alemanes, en un
“estado de animo” peculiar que se abate sobre
los habitantes de las grandes ciudades, carac-
terizado por un desasosiego aparentemente
inexplicable, por una extrafieza del sujeto
respecto de si mismo.

Son indicios que documentan un modo
de vida concreto desconocido en épocas ante-
riores, sobre el que el arte y la literatura de
comienzos del siglo XX supieron volcarse con
asombro.

Si -tomando al azar un gjemplo de las
artes plastica- hacemos caso a la stimmung que
Giorgio de Chirico ~ quiere despertar en el
espectador con sus “paisajes metafisicos”,
reconocemos enseguida que el sobredimen-
sionamiento de los elementos del mundo
tecnificado que aparecen en ellos, la ajenidad y
la lejania que esta desmesura impone en la
escena pintada chocan, en una ambivalencia
dolorosa, con la positividad ingenua, casi
jugetona, amable y prometedora con que estan
dibujados esos mismos elementos.

Como el propio De Chirico lo dice, la
intencion “"metafisica” de. sus cuadros se
levanta en contra de lo puramente “fisico” que
hay en ellos. Igualmente, si averiguamos por la
causa de la tension insoportable que prevalece
en la atmdsfera de la narracion kafkiana, en £/
Castillo o en El proceso, la encontraremos en
esa mezcla inquietante de lo intimo y fo publico
que caracteriza a los hechos narrados; en ellos,
la intimidad “demasiado humana”, con su

o
dimension corporal célida, emotiva, ladica
incluso, se encuentra insoportable pero
ineludiblemente intervenida por la gravitacion
de entidades pdblicas frias, calculadoras, de
una seriedad implacable, amenazante.

Estos indicios, llamados "subjetivos”,
gue se encuentran ocasionalmente en la expe-
riencia vital de la vida moderna apuntan hacia
un conflicto diferente al que hay entre mo-
dernidad y tradicion. Podria decirse gue expre-
san en su estado bruto un conflicto que la mod-
ernidad tiene consigo misma o una inconsisten-
cia o contradiccidn inherente a la modernidad
misma: como si la modernidad establecida o
“realmente existente” tratase de concifiar dos
proyectos de si misma, incompatibles el ung
con ef otra.

2. LA OPCION CAPITALISTA DE LA
MODERNIDAD

En efecto, si volvemos sobre la historia
de la modernidad considerandola en su cone-
xion con la historia de la téchica, es decir, de la
capacidad instrumental del trabajo humano y
su comportamiento productive ante la natu-
raleza, observamos que la condicién primera de
pasibilidad de esa revalucidn civilizatoria que
conocemos como modernizacion se encuentra
en una alteracidon profunda de la relacién
técnica del ser humano con la naturaleza, una
transformacion que, segln establecen los histo-
riadores de la técnica, comenzé en plena Edad
Media.
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la naturaleza; le pone en condiciones de aban-
donar la relacion de conquista y dominio que él
ha buscado tradicionalmente imponer sobre
ella, y de establecer con ella una relacién nueva,
de colaboracién entre iguales, en la que
ninguno de los dos se somete al otro ni se
impone sobre él.

Dos proyectos de modernidad se esbo-
zan a partir de este doble nivel de transfor-
macion civilizatoria desatado por la revolucién
neotécnica; dos proyectos que se definen segin
el modo de aprovechar esa transformacion que
tiene cada uno de ellos. El primer proyecto, que
parte de una disposicién a poner en juego y en
peligro las formas heredadas de la civilizacién
en Occidente, acepta la doble incitacion -cuan-
titativa y cualitativa- de transformacién civiliza-
toria y plantea toda una reconstruccion de la
humanidad del ser humano en medio de la
naturaleza.

El segundo, interesado en mantener la
estrategia civilizatoria del Occidente mercantil,
acepta sélo la incitacién cuantitativa de trans-
formacién y plantea una potenciacién del
dominio humano sobre la naturaleza, mediada
por el modo de produccién capitalista de la
riqueza social. Se trata de dos proyectos de
modernidad o de dos modernidades que se
desarrollardn manera paralela, aunque estre-
chamente imbricadas la una con ia otra, en la
historia concreta de la sociedad occidental.

La modernidad establecida consiste asi
en la unidad contradictoria de dos moderni-
dades o dos proyectos de modernidad dife-
rentes, hecho que seria precisamente el que
explica esa experiencia de un desasosiego, de
una inconstancia e inquietud, de un conflicto
consigo mismo, que es caracteristica del
individuo moderno.

incontestable, una especie de destino ineluc-
table que condena a la primera de las dos
posibilidades de modernizacion del mundo a
estar sometida o subordinada bajo la otra. Se
trata de un destino que condena, en primer
lugar, a la subordinacion de la capacidad
politica del sujeto social concreto o “natural”
-preocupado por la dimension cualitativa de si
mismo y del mundo de su vida- bajo la “volun-
tad césica” de un pseudo-sujeto sustitutivo, el
capital, con su obsesion productivista
abstracta, puramente cuantitativa; capital que
no es en verdad sino la objetivacion enajenada
y cosificada del mismo sujeto social.

Es un destino que ademds, en segundo
lugar, y como consecuencia de lo anterior,
condena al “valor de uso” de los objetos del
mundo de la vida a existir subordinado bajo el
“valor de cambio” de los mismaos, es decir,
condena a la subsuncién de la “forma natural”
de los objetos de ese mundo bajo la “forma de
valor” que tienen ellos mismos en la economia
mercantil (un valor econémico que esta siem-
pre, incesantemente, en proceso de auto-
valorizarse).

3. EL ETHOS DE LA MODERNIDAD

Como dije al comienzo, en la normali-
dad de la vida cotidiana, la experiencia de esta
contradiccidén y de esta subsuncion implacable
se da solo excepcionalmente en su estado bruto
o virulento. Por lo general, ella no se presenta,
debido a que tanto la contradiccién como la
subsuncién se encuentran neutralizadas o
cambiadas de sentido gracias a la accién de un
dispositivo especial que condiciona la experien-
cia de los individuos sociales, al que llamamos
ethos. A

—

105

Si se examina con mayor detenimienta
esta contradiccién inherente a la vida moderna
de todos los dias, se observa que ella resulta de
la resistencia que ofrece una modernidad
profunda, de orden cualitativo, a la accion de
sometimiento o subordinacidon que otra mo-
dernidad més evidente y poderosa, de orden
puramente cuantitativo, ejerce sobre ella: la
modernidad capitalista.

En efecto, en la modernidad “real-
mente existente” prevalece una tendencia

. El ethos de una época histérica consiste
en una estrategia elaborada espantdneamente
en la vida cotidiana e incorporada en el codigo
del comportamiento social, dirigida a contra-
rrestar los efectos negativos o autorrepresivos
que tiene sobre €l la hostilidad de alguna fuerza
superior {la naturaleza, por ejemplo), que ha
sido interiorizada en la vida social - por las
instituciones; una fuerza superior que actla
sobre esa vida como una tendencia destructiva
irresistible; como un destino devastador sobre
el proceso de reproduccidn de la vida social
concreta (trabajo, disfrute, procreacién).
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construye cierto
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bres determinadg
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de los individuos sociales, pero que lo hace de
tal manera gue ese destino adopta, gracias a
ellos, la vigencia de una legalidad natural o
sobre-humana incuestionable, ante la cual el
individuo social concreto sélo puede defen-
derse contrarrestdndola o burlandola. En
efecto, la estrategia de uno de ellos, el ethos
moderno “clasico”, consiste precisamente en
hacer que el individuo social experimente la
negatividad del destino moderno como inevi-
table pero corregible mediante el encau-
zamiento de la misma modernidad establecida
en un sentido “progresista”, favorable a la
modernidad cualitativa y a la “forma natural”
de la vida social.

La estrategia del otro de ellos, el ethos
“barroco”, trae también a la experiencia de los
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individuos saciales el destino que subsume la
forma natural o de uso del mundo a su forma
capitalista, y lo trae igualmente en calidad de
inevitable, pero lo hace mediante la construc-
cion imaginaria de un segundo plano de expe-
riencia (mediante un escape o una huida) en el
gue la forma natural, cualitativa o de uso
resulta rescatada de su estado de devastacién.
En la segunda parte de este articulo quisiera
detenerme, un poco, en el ethos barroco y su
fgeculiar manera Tc[e aparecer en América
= = e

v .

Lo barroco y la “puesta en escena
absoluta”
La clave gue permite reconocer esta
homologia y todo el conjunto de sugerencias y

asociaciones que viene con ella es la de "lo
barroco”, entendido como ese “espiritu de
época historica” y “espiritu de orbe” propios
del mundo mediterraneo del siglo XVII, que ha
sido tan intensa y profusamente estudiado, al
menos en su manifestacion particular como
realidad artistica y literaria.

Practicamente todos los intentos de
describir la obra de arte barroca subrayan en
ella, en calidad de rasgo caracteristico y distin-
tivo, su “ornamentalismo”, un “ornamenta-
lismo"” que remite en ella a una profunda “tea-
tralidad”. Cuando se plantea la pregunta acerca
de lo especifico en el caracter decorativo-teatral
de las obras de arte barrocas pienso gque es
conveniente recordar una afirmacién que
aparece en los Paralipomena de la Teorfa
Estética de TW. Adorno. La afirmacion es la
siguiente: “... no esta dicho todo con decir que
lo barroco es decorativo. Lo barroco es decora-
zione assolufa; es como si ésta se hubiese
emancipado de su finalidad y hubiese desarro-
llado su propia ley formal. Ya no decora algo,
sino gue es decoracion y nada mas...”

Adormo apunta hacia la paradoja ence-
rrada en la decoracién barroca. £s una deco-
racién que se emancipa de lo central en la obra
de arte, de su nlcleo esencial, a cuyo servicio
debe estar; pero gue, sin embargo, al mismo
tiempo, no deja de ser sdlo una decoracion,
una serva, una ancifla de aquel centro. Sin
llegar a convertirse en una obra diferente o
independiente en medio de la obra que decora,
permanece atada a ésta, en calidad de una sutil
pero radical transformacién de ella misma,
como una propuesta alternativa de ella misma
dentro de si misma.

Sélo se distingue de una decoracién
simple, es decir, no absoluta o no barroca, en la
manera de su servicio, en el modo de su desem-
pedio: un modo de servir que resulta exagerado,
re-conformador de aquello que recibe su servi-
cio. El modo absoluto en que lo esencial estd
decorado cuando se trata de una obra de arte
barroca es un modo que no tiende a anular eso
esencial, sino solamente a superarlo; que no lo
descalifica o destruye, sino que Unicaimente lo
trasciende.

Aquello que afirma y desarrolla su ley
formal propia, auténoma, en el interior mismo
de la ley central de la obra de arte no consiste
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en otra cosa que en este modo peculiar del
decorar, es decir, del preparar lo esencial para
gue aparezca de mejor manera a la contem-
placidn.

Sin embargo, como dije anteriormente,
lo ornamental de la obra de arte barraca sélo es
el aspecto mds evidente de un rasgo suyo que
la caracteriza de manera mas determinante. La
afirmacién de Adorno acerca de la decorazione
assoluta del barroco deberia segin ésto
re-escribirse o parafrasearse a fin de que men-
cione no solo una decoracién absoluta sino una
teatralidad absoluta de la obra de arte barroca.
La afirmacidn seria entonces esta: “...decir que
lo barroco es decorative no es decir todo. Lo
barroco es messinscena assoiuta; como si ésta
se hubiese emancipado de todo servicio a una
finalidad teatral (la imitacién def mundo) y
hubiese creado un mundo auténomo. Ya no
pohe en escena algo (esa imitacion), sino gue es
escenificacion y nada més ...”

La teatralidad inherente a la obhra de
arte barroca serfa entonces una teatralidad
especificamente diferente, precisamente una
teatralidad absoluta, porque, en ella, la funcién
de servicio respecto de la vida real, que le
corresponde al acontecer escénico en cuanto
tal, ha experimentado una transformaciéon
decisiva. En efecto, sobre el espacio circunscrito
por el escenario, ha aparecido un acontecer que
se desenvuelve con autonomia respecto del
acantecer central 'y que lo hace sin embargo,
parasitariamente, dentro de él; un acontecer
diferente que implica toda una version afterna-
tiva del mismo acontecer.

En todo tipo de representaciones,
incluso en aquellas que no necesitan directa-
mente de un escenarie, como Ja estetizacion
poética, por ejemplo, al arte barroco le importa
enfatizar lo teatral, lo escenogréfico; y ello,
porque la escenificacién absoluta que él
pretende alcanzar parte del presupuesto de que
todo artista tiene de por sf la funcién de un
hombre de teatro, de un actor.

En esencia, el pintor, el poeta serian
hombres de teatro, s6lo gue su obra, el resul-
tado de su acto de representacion, se habria
separado espacial y temporalmente de la
realizacion del mismo y lo habria “sobre-
vivido . £¢Qué es entonces lo que hace, cuando
se frata del arte barroco, que esta teatralidad

que domina en todas las obras artisticas, sea
una teatralidad propiamente absoluta, una
messinscena assoluta? La respuesta se encuen-
tra tal vez en la “estrategia melancélica de
trascender la vida”, propia de Don Quijote. Para
&), la consistencia imaginaria del mundo trans-
figurado poéticamente -del mundo escenifi-
cado con la ayuda de las novelas de caballeria-
se ha vuelto, como mundo de la vida, mil veces
mas necesaria y fundamentada que la del
mundo real del imperio de Felipe I, mundo
necesario en virtud del oro y basado en la
fuerza de las armas.

La messinscena assoluta es aquella en
la que el servicio de representar -de convertir al
mundo feal en un mundo representado- se
cumple de manera tal, que desarrolfa él mismo
una necesidad propia, una “ley formal”
auténoma, que es capaz de alterar la represen-
tacion del mundo mitificado en la vida coti-
diana hasta el punto en que lo convierte en una
version diferente de si misma.

Al descubrir una legalidad propia, una
necesidad o una "naturalidad” en algo tan falto
de fundamento, tan contingente e incluso
improvisado como es un mundo puesto en
escena, la teatralidad absoluta invita a invertir
el estado de cosas y a plantear, al mismo
tiempo, la legalidad del mundo real como una
Jegalidad cuestionable; descubre que ese
mundo es también, en el fondo, esencialmente
teatral o escenificado, algo que en Ultima
instancia es también, é mismo, contingente,

\_arbitrario.

LO BARROCO Y EL MESTIZAJE DE LAS FORMAS

Maés que a través de la realizacion de
una “copia creativa” del arte europeo, mas que
en una importacién enriquecedora de lo impor-
tado, lo barroco se gestd y desarrollé inicial-
mente, en América, en la construccion de un
ethos social propio de las clases bajas y
marginales de las ciudades mestizas del siglo
XVIIy XVIIi. Lo barroco se desarrolld en América
en medio de una vida cotidiana cuya legalidad
efectiva implicaba una transgresion de la legali-
dad consagrada por las coronas ibéricas, una
curiosa transgresion que, siendo radical, no
pretendia una impugnacién de la misma; lo
hizo sobre la base de un mundo econémico
informal cuya informalidad aprovechaba la
vigencia de fa economia formal con sus limites
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estrechos. Y lo barroco aparecié en América
primero como una estrategia de supervivencia,
como un método de vida inventado espon-
taneamente por aquella décima parte de la
poblacion indigena que pudo sobrevivir al
exterminio del siglo XVl y que no habia sido
expulsada hacia las regiones inhéspitas

Rescatar a la vida social de la esta ame-
naza de barbarie que venia junto con ese repu-
dio y abandono, y que se cernia no sélo sobre
los criollos sino sobre toda la poblacién det
llamado “nuevo mundo”, se habia vuelto un
asunto de sobrevivencia. Y fue precisamente la
parte indigena de esa poblacion, descendiente
de los vencidos y sometidos en la Conquista, la
que emprendié en la préctica, esponténea-
mente, sin pregonar planes ni proyectos, la
reconstruccion de wuna vida civilizada en
América, la que impidié que se marchitara fa
nueva civilizatién impuesta por fos conquista-
dores.

Para hacerlo, y ante la imposibilidad
manifiesta de reconstruir sus mundos antiguos
~tan ricos y complejos como fueron, pero a la
vez tan fragiles-, reactualizé el recurso mayor
de la historia de la civilizacién humana, que es
la actividad det mestizaje cultural, instaurando

HERG PR s

asi el que habria de ser el primer compromiso
identificador de quienes més tarde se recono-
cerdn como latinoamericanos. Llevé a cabo, no
un traslado o prolongacion de la civilizacion
europea --ibérica— en América, sino toda una
repeticién o re-creacion de la misma.

Los indios citadinos, desarraigados de
sus comunidades de origen, gque habian llegado
para trabajar en la construccion de templos,
conventos, calles y mansiones y que se habian
asentado en las ciudades coma empleados,
artesanos, criados y trabajadores no especia-
lizados, dejaron que los restos de su antiguo
codigo civilizatorio que habian quedado
después del cataclismo de la conquista, fuesen
devorados por el cadigo civilizatorio vencedor
de los europeos. En otras palabras, los indios
indispensables en la existencia de las nuevas
ciudades permitieron que fuera el modo
europeo de subcodificar y particularizar aquella
simbolizacidn elemental con la que lo humano
se autoconstruye al construir un cosmas dentro
del caos, el que prevaleciera sobre el modo
antiguo de sus ancestros, gue se valvia cada vez
mas desdibujado y lejano.

Es decir, dejaron que, sobre sus lenguas
originarias se estableciera la lengua de los
europeos, la manera propia de éstos de volver
decible lo indecible, de dar nombre y sentido a
los elementos del cosmos.

esto es que fueron los mismos indios quienes

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo”

Pero lo mas importante y sorprendente de todo




asumieron la agencia o sujetidad de este proceso,
su ejecucion; hecho que llevd a que éste se
realizara de una manera tal, que io que esa
re-construccion iba reconstruyendo resultaba ser
algo completamente diferente del modeio gque
pretendia reconstruir. De ella resultaba una civili-
zacién occidental europea retrabajada en el
nucleo mismo de su codigo precisamente por 10s
restos sobrevivientes de ese codigo civilizatorio
indigena que esa civilizacién tenia que asimilar
para poder ser revivida. Jugando a ser europeos,
no copiando las cosas o los usos europeos, sino
mimetizandose, simufando ser ellos mismos
europeos, es decir, repitiendo o “poniendo en
escena” lo europeo, los indios asimilados mon-
taron una muy peculiar representacién de lo
europeo. Era una representacion o imitacion que
en un momento dado, asombrosamente, habia
dejado de ser tal y pasado a ser una realidad o un
original: en el momento mismo en gue, ya trans-
formados, los indios se percataron de que se
trataba de una representacién gue ellos ya no
podfan suspender o detener y de la que, por io
tanto, ellos mismos ya no podian salir;, una
“puesta en escena absoluta”, gue habia transfor-
mado el teatro en donde tenia lugar, permutando
la realidad de la platea con la del escenario.

Al llevar a cabo esta "puesta en escena
absoluta”, esta representacion barroca, los indios
gue mestizan a los europeos mientras se mestizan
a si mismos vienen a sumarse a todos aquellos
seres humanos que prefendian en esa época
construir para si mismos una identidad propia-
mente moderna, sobre la base de la particula-
rizacion capitalista de la modernidad. Y viene a
sumarse, especificamente a uno de esos intentos
de construccién de una identidad moderna, al que
aparece ya a finales del siglo XV en ltalia y en la
peninsula ibérica'y gue conocemos como el “éthos
barroco”.

En efecto, la aceptacidn indigena de una
forma civilizatoria ajena, ‘como una aceptacion
gue no sblo la transforma sino que la re-conforma,
sigue: la.misma peculiar estrategia barroca que
adoptan ciertas sociedades de esa época en la
interiorizacion de la modernidad- capitalista, que
impone el sacrificio- de la forma natural de la vida
-y de los valores de uso del mundo en que ella
vive- en bien de la acumulacién de la rigueza
capitalista. Asi como esta variedad barroca de la
humanidad moderna “acepta ese - sacrificio
convirtiéndolo en un reivindicacién de segundo
grado de la vida concreta y de sus bienes, asf

también, sumandose a ella, los mestizos america-
nos han aceptado el sacrificio de su antigua forma
civilizatoria, pero haciendo de él, al construir la
nueva cnvnhzac;on un modo de reivindicarla.

A diferencia de la puesta en escena de si
mismo como Don Quijote, que hace Alonso
Quijano cuando transfigura imaginariamente la
miseria historica de su mundo para sobrevivir en
él, la estancia de los indios citadinos de América
en ese otro mundo sofiado, tan extrafio para ellos,
el de los europeos, que los salva también de su
miseria, es una estancia que no termina. No
despiertan de su suefio, no regresan al "buen
sentido” no se “despefian en el abismo de la
sensatez” o “mueren a la cordura de la vida”,
como dice Unamuno que hace Alonso Quijano al
renegar del Quijote el dia de su muerte; no
vuelven de ese otro mundo reproducido, represen-
tado, sino que permanecen en él y se hunden én
él, convirtiéndolo poco a poco en su mundo real.
Se trata, por lo demds, de una representacion
dentro de {a cual nacieron los “espafioles criollos”,
con los "esplendores y las miserias” del mundo
virreynal, manifiestos de manera tan rica, aguda y
exquisita en su arte y su literatura, y dentro de la
cual nosotros, los latinoamericanos de hoy,
después de tantos siglos, parece que nos encon-
tramos: todavia. Como la de Don Quijote en su
“locura”, la puesta en escena de aguellos indios
fue y sigue siendo, de acuerdo a la definicién que
Adorno sugiere de lo barroco una “puesta en

escena -absotuta®— — -

Sostenido en el aire, es decir, contingente, sin funda-
mento en ninguna identidad “natural’, ancestral, ef
mundo latinoamericano, Improvisado desde comienzos
del siglo XVl por los indios vencidos y sometidos en las
cludades de Mesoamérica y de los Andes, as un nuindo
plenamente moderno: nacio con la moderidad capita-
lista y se desarrolio dentro de una de sus modalidades,
fa inspiradia por el ethos barroco. La identidad que se
afirma en e/ mundo latihoamericano es una identidad
que reivindica ef mestizaje como el modo de ser de la
humanidad universalista y concreta: recoge, altera y
multiplica toda posible identidad, se distancia de toda
autoafirmacion gue ponga coma condicion de la propia
cultura una cerrazén ante otros compromisos identitarios
afenos, un rechazo de 0fros modos de ser humano, sea
este rechazo abiertamente hostil a ellos o sblo soterradlo,
en aparthsid -como lo es el de la vida en le modernidad
establecida-, es decir, permisivo pero dasconocedor de
quie €508 olras mados de ser estan ya prefigurados
difusamente por el desec de lo ofro que aparece en

“gtiftiva-atooritico-detopropio———— o
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3 ureiva

Y Repriblica (Uruguay)

1) INTRODUCCION

H. G. Wells en la Maquina del tiempo
profetizé al género humano dividido en dos
especies: los Morlocks y los Eloi. Los primeros
vivian bajo la superficie y como consecuencia
de trabajar en la oscuridad habian quedado
ciegos y se habian embrutecido. Por su parte,
los Eloi eran una especie aristocratica que vivia
en jardines alimentandose de fruta. Al estar
ambos mundos comunicados, en las noches sin
luna los Morlocks emergian a la superficie y
devoraban a los Eloi.

EHERD

Lo terrible de la metafora de Wells esta
en que cada vez mas se presenta como una
anticipacion de nuestro futuro; no seria para
nada excesivo sostener que nuestro mundo esta
dividiéndose en Morlocks y Eloi tanto a nivel
local como global. la consecuencia mas
tangible de esta creciente divisién es la clausura
del reconocimiento del Otro. Los Morlocks no
reconocen a los Eloi como un alter ego y por
eso los instrumentalizan.

Primero los crian como ganado y luego
los devoran; son simplemente un medio para
satisfacer una necesidad. Seguramente la meta-
fora nos estd advirtiendo que la causa profunda
de la creciente violencia local y global, de la
inestabilidad, del riesgo, se sitta en la negacion
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de niveles minimos de reconocimiento
recfproco que deberian ser asegurados si es que
nuestra existencia pretende seguir un rumbo
diferente al profetizado por Wells.

Las bases del reconocimiento tienen
diferentes variables; éstas son culturales, de
género, étnicas y también econdmicas vy
sociales. Si bien todas ellas son importantes,
creo que la pobreza y la desigualdad social son
los peores males de nuestra época. La creciente
incapacidad tanto por parte de los gobiernos
locales como de los organismos multilaterales
para enfrentar estos problemas nos coloca ante
la necesidad de establecer las bases de una
teoria de justicia distributiva que bajo los
supuestos de igualdad, solidaridad y recono-
cimiento reciproco pueda enfrentar estas
dificultades, en principio a nivel local y luego a
nivel global. Para ello es necesario contar con
criterios  normativos que puedan ser guias
efectivas en el disefio de politicas pablicas.

En este trabajo presentaré una
propuesta de justicia distributiva que aspira a
solventar las demandas que se han sefalado y
que nos permitird conjurar un futuro de
Morlocks y Eloi. Para ello sera necesario
responder a la pregunta de cudl es la mefor
teorfa de justicia social? Las respuestas que se
han dado dentro de la projongada e intensa
discusion generada a partir de la publicacién de
Teoria de la justicia de John Rawls, permiten
asignar un campo para las teorias igualitarias
de justicia distributiva. En este espacio. han
intervenido en el debate enfoques propios de lo
que ha sido denominado como teorias de bie-
nestar, de medios y de capacidades. En tanto
que asuma tal clasificacidn se vuelve necesario
explicitar que el elemento que permite diferen-
ciar estas propuestas se encuentra en la selec-
cion del espacio que se considera relevante para
realizar las evaluaciones de justicia; es decir, a Ja
hara de preguntarnos quién se encuentra mejor
o peor, las diferentes respuestas que brindan
estas teorfas es lo que permitira distinguirlas.

Muy brevemente puede-decitse que ias
teorias de bienestar tienen por caracteristica el
realizar las evaluaciones de justicia en el espacio
de la satisfaccion de las preferencias personales
en términos de utilidad. En consonancia con
este criterio normativo, la iqualdad de bienestar
sostiene que un esquema distributivo trata a las
personas como iguales cuando distribuye o

transfiere recursos entre ellos, hasta que
ninguna ulterior distribucion o transferencia
puede hacerlos mas iguales respecto al bienes-
tar. La nocién de bienestar encarna la idea de
que aunque la gente pudiera ser igual en algu-
nos aspectos tales como el ingreso, podria no
serlo en un sentido mas fundamental para la
justicia distributiva; por ejemplo, una persona
con discapacidades se encuentra en peor
situacion que otra que no tiene tales discapaci-
dades aunque tenga el mismo ingreso. Pero si
hien este enfoque tiene como ventaja el ade-
cuar los criterios de justicia a las diferencias
propias de cada sujeto, tal sensibilidad a Ja
variabilidad interpersonal las lleva a caer en el
subjetivismo.

En contraposicion a las teorias de bie-
nestar y como un intento de solucionar sus
problemas, se presentan las teorfas de medios.
Estas introducen como variable para
evaluacion .de los problemas de justicia un
conjunto objetivo de medios tales como bienes
primarios o recursos, enfatizando no la satisfac-
cion de preferencias sino el control de dichos
medios.(1) Estos ultimos son cosas tales como
libertades bésicas, oportunidades e ingreso, y
tienen la caracteristica distintiva de permitir
llevar adelante una amplia gama de planes de
vida. Por lo tanto, la igualdad de medios
sostiene que se trata como iguales a las perso-
nas cuando, teniendo en cuenta el conjunto
total de recursos, se distribuyen o transfieren
hasta que ninguna otra distribucién o transfe-
rencia pueda igualar mas el conjunto de recur-
sos que cada persona posee.

Una de las criticas mds importantes a
que ha sido sometida esta perspectiva es que
estos medios objetivos son rigidos con respecto

ASELICIE SRS TR
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a la variabilidad intersubjetiva, es decir, que un
mismo conjunto de medios no varia en funcién
de las necesidades o capacidades de los afecta-
dos. De ahi que, por ejemplo, una discapacidad
de algin tipo que determina c6mo un sujeto
hace uso de sus libertades, de sus oportuni-
dades y de su ingreso, no seria tenida en cuenta
en los arreglos distributivos propios de este
enfoque.

2) EGOISMO RATIONAL Y AUTONOMIA

A partir de Hobbes, la busqueda del
consenso politico basico en virtud del cual se |e
asegure a todos los ciudadanos iguales liberta-
des independientemente de sus convicciones
religiosas, raza, o concepcién del bien, se
realiza sobre la base de un supuesto de sujeto
autointeresado, optimizador de su bienestar
personal, por lo que la guia de su conducta es
una optimizacion de medios a fines dados. Bajo
esta tradicidn se realiza la reduccion de la razén
practica a razdn instrumental, por la que las
razones morales son entendidas como motivos
racionales y se reduce el juicio moral a eleccién
racional. El caso del contrato social como
procedimiento ejemplifica cdmo sujetos autoin-

SEGS

teresados alcanzan un consenso basico sobre la
base de sus deseos y preferencias, optimizados
en términos de bienestar personal. El problema
tradicional que esta estrategia carga es el de la
obligatoriedad de las normas, que es puesto de
manifiesto a través del caso del free-rider que es
quien se beneficia de que los demas cumplan
con las reglas mientras él no.

En el dmbito de la justicia distributiva,
los supuestos del egoismo racional encarnan en
dos teorias que acarrean sus propias dificulta-
des: el utilitarismo y el libertarismo. Para mayor
precision es necesario hablar de un modelo de
utilitarismo de la eleccion racional de corte
explicativo-predictivo en lugar de utilitarismo
clasico, ya que este dltimo presenta una dimen-
sibn normativa con altas exigencias de altru-
ismo y autosacrificio no reductible a los térmi-
nos egoistas racionales que estamos supo-
niendo. En funcién de esto, es correcto afirmar
que tanto la teoria de la eleccién racional como
el libertarismo funcionan bajo el supuesto de
sujetos autointeresados maximizadores de su
utilidad personal, donde fas preferencias
personales se encuentran dadas y operan como
una especie de materia prima para la eleccidn,

En ambos modelos, las diferencias
radican en el disefio institucional necesario para
que este sujeto florezca, generando profundas
diferencias en lo que hace al rol del Estado, la
idea de libertad y las caracteristicas de las politi-
cas impositivas y compensatorias. Estas diferen-
cias se sustentan en la caracteristica personal
relevante que estas teorfas aspiran a maximizar.
La divergencia en el espacio para realizar las
comparaciones interpersonales es lo que las
distingue ya que en el caso del utilitarismo sera
el bienestar personal la clave para procesar las
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evaluaciones de justicia y en el del libertarismo
las libertades negativas, pero esto no contra-
dice en modo alguno su coincidencia mas
basica en la concepcidn de sujeto que suponen.
En funcion de esto es que sostengo que el liber-
tarismo y el utilitarismo de la eleccion racional
tienen una divergencia superficial y una coinci-
dencia profunda que a largo plazo vuelve coin-
cidentes los resultados de la implementacion de
ambos enfoques: sujetos autointeresados,
escindidos radicalmente en las esferas pablica y
privada, conformando en definitiva un ethos de
ciudadania pasiva.

En franca oposicion a estas perspec-
tivas se encuentran aquellas teorfas que, si bien
tienen divergencias superficiales en la
caracteristica  personal que  consideran
relevante para realizar las comparaciones inter-
personales y también en la forma en que
consideran que estas caracteristicas deben ser
combinadas, tienen una coincidencia profunda
en que el sujeto no puedé ser entendido exclusi-
vamente como un optimizador de la utilidad
personal. Sostienen, por su parte, que el sujeto
se encuentra dotado no solamente de una
razan calculadora sino también de una razén
legisladora que opera tanto en el dmhito de la
libertad interna, que es el espacio de lo maral,
como en el ambito de la libertad externa, que es
el espacio de lo juridico-politico.(3)

; Esta concepcién del sujeto como sujeto
| auténomo cumple un rol estructurante de esta

coincidencia profunda inherente a un grupo de
teorfas que toman distancia de los pardmetros
egoistas racionales. Para explicar con mayor
detalle este supuesto que hace a los elementos
Gitimos de explicacién de una teoria, voy a
referirme a un argumento que Sen ha introdu-
cido en la discusién de los supuestos meto-
dologicos de la economia y que nos conducirad
al espacio de las éticas kantianas. El argumento

de Sen rompe con el egoismo racional al intro-

ducir la dimensién del compromiso como una
faceta del comportamiento racional de todo
sujeto.(4)

Esta idea abona la posibilidad de
realizar una interpretacién en clave kantiana de
los conceptos basicos del enfoque de las
capacidades.(5) En tal sentido, Sen establece
tres posibles dimensiones del comportamiento
racional: la primera de ellas es la egofsta, pot la
que el sujeta se orienta exclusivamente por la

busqueda de la maximizacién de su utilidad,
que se cotresponde en Kant con la determi-
nacidn de la accién realizada por el imperativo
hipotético problematico o de habilidad, que no
trata de si “el fin es racional y bueno, sino solo
de lo que hay que hacer para canseguirlo.”(6)}

Por su parie, en Kant esto significa
actuar bhajo la férmula del imperativa
categ6rico, el cual obliga en forma incondicio-
nada y exige actuar de tal modo que el otro
siempre sea considerado como un fin y nunca
solamente como un medio. Un fin que no tiene
valor relativo o precio, sino que es un fin en si
mismo, que tiene valor interno, es deci,
dignidad.(9)

De esta manera Sen presenta una
propuesta en la que el sujeto en su compor-
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tamiento no solamente se encuentra limitado al
céleulo individual, sino que, en tanto racional,
comprende que quienes comparten cargas
también deben compartir beneficios, introdu-
ciendo, junto a la racionalidad del egoismo, la
razonabilidad de la cooperacién.

En terminologia rawlsiana y propi-
ciando un fuerte punto de contacto a través del
supuesto del sujeto auténomo, las dos primeras
dimensiones de Sen hacen a /o racional, mien-
tras que la tercera hace a lo razonable.(10) La
racionalidad se aplica a la manera en que los
objetives e intereses se adoptan y se les da
prioridad, y también a la forma en que se eligen
los medios para alcanzar tales objetivos. Esto en
Rawls no supone ignorar dentro de lo racional
que los agentes puedan perseguir fines que no
vayan directamente en su beneficio, admi-
tiendo la posibilidad de albergar intereses que
tengan que ver con ofras personas, asi como
compromisos con la comunidad. Esta Gltima
posibilidad es la gue en el caso de Sen esta
dada por la simpatia, y en Kant por el segundo
imperativo categérico. Por su parte lo razo-
nable, que coincidiria con la dimensién del
compromiso de Sen, hace a la sensibilidad que
subyace al compromiso con la cooperacidn
equitativa, realizada en términos que suponga
que otros, en tanto iguales, puedan
aceptar.(11)

interés gue mueve a las partes, y éste es "un
interés de orden superior en proteger y
promover su concepcion del bien, cualquiera
que pueda ser, de la mejor forma posible.”{12)

La racionalidad y razonabilidad son
atributos de un sujeto auténomo, gue en el
caso de Rawls se especifica a través del
concepto de persona moral y de las dos capaci-
dades morales que son [a bhase en fa que se
sustenta la libertad e igualdad de todo miem-
bro plenamente cooperante de la sociedad.
Estas dos capacidades morales son la del
sentido de justicia y la capacidad para tener una
concepcion del bien. El sentide de justicia
consiste en entender, aplicar y actuar de
acuerdo a una concepcién pblica de justicia
que tiene por caracteristica el definir los térmi-
nos equitativos de la cooperacién social.

Por su parte, la capacidad para concebir
el bien consiste en formar, revisar y perseguir
racionalmente una concepcién de la propia
ventaja o del propio bien referido a o que es
valioso en la vida humana. Con estas facultades
se corresponden dos intereses de orden
supremo en realizar y ejercer esas facultades. A
su vez, las personas morales poseen un tercer

En funcién de lo antedicho es quc
sostengo que el supuesto de la autonomia,
especificado a través de las dos capacidades de
la personalidad moral, es el elemento vincu-
lante de un conjunto de teorias que, si bien
cama declamos mds arriba tienen discrepancias
superficiales, tienen una coincidencia profunda
en el supuesto del sujeto. Esta coincidencia es la
que habilita a la postulacidon de un espacio
deontolbgico donde se produce el contacto y el
didlogo con un conjunto de teorias que coin-
ciden en tal supuesto. Esto da lugar al enrique-
cimiento de las perspectivas que abordan los
problemas de teoria de justicia, ya que esta
delimitacién dada en base a la autonomia
posibilita que dialoguen tradiciones tan signifi-
cativas como la socialista en las versiones de
Cohen, Arneson y Van Parijs, la liberal en su
variante igualitaria con Rawls y Dworkin como
protagonistas centrales, el enfoque de capaci-
dades de Sen, y también la ética del discurso, a
quien esta discusién puede proveer de una
teoria de justicia requerida por su parte B.(13)

Por lo tanto, estas caracterfsticas, que
son las del sujeto autonomo, tendrén por
contrapartida una serie de requerimientos para
su desempefio, de tal forma que demandan
que las teorfas de justicia aseguren las condi-
ciones minimas para el ejercicio de la
autonomia. La necesidad de estas condiciones
materiales habilita a realizar una distincién
entre la realizacién plena del ejercicio de la
autonomia y el fracaso en tal realizacién. En
funcién de ello se requiere distinguir estadios
de plenitud y de potencialidad dentro del
continuo de la automomia que posibiliten
disefiar estrategias de justicia diferenciales
orientadas a cada estadio.

Para lograr esto es imprescindible intro-
ducir los conceptos de autonomia plena y
autonomia potencial, donde la autonomia plena
se caracteriza por un desarrollo minimo de
capacidades elementales, mienttas que la
autonomfa potencial es aquel estadio en el que
estas capacidades no-alcanzan un desarrollo
minimo que permita identificar a un sujeto
autdnomo. En funcién de estos estadios
presentaré los criterios distributivos y compen-
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satorios de tal forma que la autonomia potencial
demandara una forma de asegurar el tratamiento
igualitario diferente a la que exigird la autonomia

plena.

2) HNA PROPUESTA DE JUST
MEDICS, CAPACIDADE

A NS TRIBUTIVAG
Y OCOMIUNEDAR

En este momento quiero sostener que un
programa de justicia distributiva mixto que integre
las bases de informacion de medios y de capaci-
dades, modelado por el parametro distributivo de la
comunidad, permite conjurar la amenaza <que
presentabamos en el inicio de este trabajo. Un futuro
de Morlocks y Eloi podra ser evitado si las bases del
reconocimiento que dependen de la distribucion de
recursos se aseguran a partir de los criterios normati-
vos de una teoria de medios y de capacidades.

En tal sentido es necesario indicar que el
elemento determinante para fundar estas dos
dimensiones distributivas y compensatorias es la
autonomia del sujeto. Esta Gltima al ser entendida
como un continuo que permite diferenciar estadios
de desarrollo habilita a la introduccién de dos légicas
diferentes de distribucién y compensacion en estre-
cha correlacidn con los estadios de potencrahdad y
plenitud de la autonomia.

Los correspondientes criterios que dan
cuenta de una lbgica distributiva de capacidades y
otta de medios encarnan en dos principios de
justicia. El primero demanda que las personas a lo
largo de su vida tengan asegurado un desarrollo de
capacidades que les permita superar el umbral de la
autonomia. El segundo principio permite que, una
vez superado el umbral de autonomia, las persanas
en distintos momentos de sus vidas tengan
diferentes conjuntos de riqueza como consecuencia
de sus propias elecciones, siempre y cuando estos
resultados no se sustenten en circunstancias
arbitrarias tales como diferencias en dotacion
natural, talento o suerte.

Estos dos principios, que ponen de mani-
fiesto una logica distributiva y compensatoria de
medios y capacidades, pueden ser referidos a la
propuesta de justicia distributiva de Dworkin, de tal
forma que podamos valernos de sus mecanismos
contrafacticos como criterios normativos que
orienten una posible implementacion practica.
Como ayuda para la comprension dé nuestra
propuesta, gue a continuacion serd expuesta,
presentamos el siguiente cuadro para que oficie de
guta

“Piclis douslie

En la segunda parte de este articulo resefiare la “La
igualdad de capacidades a través de los mecanismos
distributivos de Dworkin”, “la igualdad de medios:
autorrespeto y envidia como criterios distributivos” y
"“La Comunidad como parametro de justicia”.

(1) Cf, John Rawls, Teoria de la justicia, México, FCE,
1879, Elliberalistno politico, Barcelona, Critica, 1996,
La justivia como equidad. Una reformulacién, Barce-
lona, Paldds, 2002, Ronald Dworkin, Soversign
Virtue. The Theory and Practice of Equality,
Cambridge, Mass., Harvard University Press, 2000.
(2) Cf. Amartya Sen, Nuevo examen de la desigual-
dad, Madrid, Aliariza, 1995, pp. §3-54.
(3) Cf. Immanuel Kant, Metaphysik der Sitten, Kdnigs-
berg, 1797. Traduccion castellana, La metafisica de
las costumbres, Madhid, Tecnos, 1989,
(4) Cf. Amartya Sen, "Rational Fools: A Critique of the
Behaviouwral Foundations of Economic Theory”,
Philosophy and Public Affairs, 6, 4, 1977. Reeditado
an Amartya Sen, Nueva economia del bicnestar.
Escritos  selecsionados, Valencia, Universitat de
Valencia, 1995, pp. 83-102.
(5) Jests Conifl coincide con esta interpretacion al
presentar ¢l concepto de libertad en Sen estrecha-
mente ligado & la oleuteronomia en Kant. Cf. Jesis
Conill, "Bases dlicas deol enfoque de las capacidades
de Amarlya Sen”, Sistema, 171, Noviembre 2002, pp.
47-63.
(6) Immanuet Kant, Grundlegunyg zur Metaphysik der
Sitten, Riga, 1785, Traduccidn casteflana, Fundamen-
tacion de la metafisica de las costumbres, Madrid,
Espasa-Caipe, 1990, p. 63.
(7)CF. Ibid., pp. 66-68.
(8) Cf. A Sen, “Rational foals”, p. 90 y ss.
(9) Gf. 1. K, Fundamentacion de la metafisica de las
costumbres, pp. 84, 92-93.
(10) CI. J. Rawls, Liberalisma politico, pp. 79-65. Enla
nota 1, Rawls sostiene directamente que lo racional
se corresponde a los imperalivos hipotéticos en Kant,
v que fo razonable al imperativo categorico.
(11) Cf. Ibid., 81-82
(12) John Rawls, “El constructivismo kantiano en la
tworia moral”, en Justicia como equidad. Materiales
para una tearia de Ja justicla, Madrid, Tecnos, 1986, p.
146,
(13) Presento con mayar delafle este espacio de
didlogo y construceion delimitado por el supuesto del
Sujeto autonoino, asi como también una teoria de
justicia requerida por la parte B de la ética del
discurso en Gustavo Pereira, ¢Un future de Morlocks
y Eloi? Etica, justicia distributiva y democracia para un
mundo global, México, Centro Lombarde Toledano,
2007,
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3, LO CULTURAL INDIGENA COMO REALIDAD
INTERCULTURAL

g‘jara efectuar la transicion de la esfera
tedrica, en la que se desenvuelve la filosofia
intercultural, a la praxis del individuo que la
vive, vamas a hacer uso del mundo ficticio que
nos proporciona el discurso literario. Con ello
seguimos actuando todavia, no lo olvidemos,
dentro de un marco teérico. Pero el discurso
literario, sobre todo el de la novela, que busca
representar al ser humano en su contexto, nos

puede servir como primer paso en nuestro
deseo de problematizar los conceptos de
“cultura” e “interculturalidad”. Y con ello
proponemos la necesidad de trasladar el
discurso filoséfico de un referente cultural a
uno antrépico. Es decir, nos proponemos
subordinar el referente cultural, producto de
una abstracién del discurso intercultural, al
referente antrépico, Unico que nos regresa al
ser humano como praxis, como referente
primario ineludible de todo proceso que se
proponga un dialogo intercultural liberador.

Iniciemos la aproximacién al discurso literario
partiendo de la siguiente afirmacién de Raul
Fornet, que en gran medida resume los objeti-
vos y sentido de la filosoffa intercultural:
“Desde el contexto histérico de América Latina
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creemos que el primer presupuesto es el de
crear las condiciones para que los pueblos
hablen con voz propia, es decir, para que digan
su propia palabra y articulen sus logos sin
presiones ni- deformaciones impuestas” (21).
Hay en esta cita dos frases elegantes, muy
repetidas en esta primera formulacién de una
filosofia intercultural, en las que conviene
detenerse por un momento.

Me refiero a las expresiones: “que los
pueblos hablen con voz propia” y “que digan
su propia palabra y articulen sus logos sin
presiones ni deformaciones impuestas”. Estas

frases articulan igualmente la problematica que .

contextualiza la novela Porqué se fueron las
garzas. £n la novela son fos individuos los que
hablan; el pueblo, concepto ambiguo que aqui
entendemos como el contexto cultural bajo el
que viven los seres humanos, sélo habla en
cuanto a las "presiones y deformaciones” que
impone a sus miembros. Y {cudl es la “voz
propia” del pueblo que consciente o
inconscientemente confrontan sus miembros?
Jacome la desarrolla como una voz que articula
un sentimiento de inferioridad social, lingiis-
tica, racial, es decir, cultural. O sea, de una voz
inserta ya en un ineludible contexto intercul-
tural fuertemente jerarquizado en una- estruc-
tura de valores, donde la “voz propia” puede
consistir en un sentirse inferioy, o, como decia el
filésofo venezolano Maiz Vallenilla, en un “na-
ser-siempre-todavia” (72).

301, LA PREGUNTA POR LA PROPIAIDENTIDAD:
N BUSCA DE UN CENTRO

Porqué se fueron las garzas es una
obra en explicito didlogo con el contexto
cultural de la década de los ochenta en theroa-
mérica, y particularmente con la problematica
sociocultural de la zona andina. Perc sirve
igualmente de un modo admirable para
contextualizar las primeras formulaciones de
una filosofia intercultural. La obra comienza
con una reflexion directa: “iPita Auca cani?
{Quién soy? (De quiénes vengo?” (11). La
pregunta en si, no tiene nada de nuevo y se
podria ver como un Jugar comdn de fuerte
carga existencialista. Pero en la novela de
Jacome, su cantexto es muy diferente. No
importa tanto fa pregunta, sino quién la va a
responder y desde qué centro se va a
responder. Y en la creacidn de este nuevo
centro, gue dé la palabra a los habitantes de

ascendencia precolombina, se va a contextua-
lizar el concepto de “cultura” que la filosofia
intercultural implica como referente, En la obra
se rechaza, en efecto, todo intento de apropia-
cion de la palabra: ~“Nosotros, guambritos, no
necesitamos que nadie nos trate
las-casasmente” (156}, “solo quiero decir que la
suerte de los indios la resolveremos los indios y
no los amos indigenistas” (161).
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conciencia de su posicion subordinada, se apro-
pian de la palabra e inician el traslado del
centro. De ahf la necesidad de regresar una y
otra vez a la pregunta matriz: "{Quién soy? {De
quiénes vengo? ¢Dénde encontrar el rastro de
mis anteriores pisadas?” (14).

Ef primer obstéculo a vencer, y que se
asume en esta novela desde el comienzo, es el
de superar la proyeccidn periférica. El ser
periférico es aquél gue no es todavia; aguél que
se percibe inferior precisamente por sentirse en
posicion marginada, pero due también ha
adoptado ya como objetivo existencial el centro
que paraddjicamente le convierte en periferia.
El protagonista de la novela, Andrés Tupa-
tauchi, reside, sin duda, en un lugar fronterizo;
mas aln, es producto de la frontera; es decir, se
encuentra alejado de los dos centros que la
definen: Uno, lejano, inoperante ya, lo cultural
precolombino; el otro, omnipresente, sofo-
cante, lo cultural occidental. Lo occidental
encarna opresion, rechazo, mientras que la
mitificacion de fo cultural precolombino atrae.

Los primeros pasos hacia una conquista
del "yo" quedan as{ marcados por el mismo
contexto cultural de la frontera. Pero entién-
dase hien que no se trata de descubrir una
identided "india”. “Indio” en la frontera es
sindnima de no ser. Y lo que busca Andrés
Tupatauchi es precisarmente llegar a ser y para
elio elige reconocerse en el mito: “Yo tengo,
tengo que investigar, tengo que comprobar,
tengo que saber si soy mismo o no descen-
diente de Atahualpa” (26). Y en lo impreciso del
mito cree encantrar la prueba: "iTenia sangre
reall” (25). Pero el saberse descendiente de
Atahualpa no basta. Al igual gue con el
concepto del honor en el siglo XVII espanol,
para el ser fronterizo la humanidad no es algo
que se posee, sino algo gue se recibe.

Andrés Tupatauchi puede usar lo mitico
precolombino para identificarse con el otro,
con el antiguo antagonista al otro lado de la
frontera. Pero la frontera no es ya un concepto
geografico que testifica la realidad del otro,
sino un espacio cultural, donde lo otro, lo
cultural precolombino, es Unicamente una

abstraccidn. Solo desde fo cultural occidental se
le puede conceder humanidad; necesita, pues
que su ascendencia sea aceptada: “El hallazgo
de los datos histéricos se hizo noticia [y él se
dice] Bueno, Andrés Tupatauchi, debes ser

sincero, era eso mismo lo que habias buscado.

Primero fue en la universidad [...]. De la
universidad, la noticia salté a la prensa:
‘Principe heredero del Tahuantinsuyo estudia en
universidad de nuestro pais’, era el titular de la
entrevista que publicaban juntio con unas cuan-
tas fotos” (29). Se trata ademas de una univer-
sidad estadounidense: el centro otorgaba
humanidad: “Desde ese dia sois otro, Andrés
Tupatauchi” (20).

Durante este primer paso, el “yo” que
se conquista supone una afirmacion, pero se
trata todavia de una afirmacion regulada por lo
que “no se puede ser”: a lo puro occidental se
opone lo puro “indio”: “Somos los indios rojos
puro Atahualpa” (15), o de un modo mas
generalizado: “Nosotros los indios somos raza
pura” (45). No obstante, se consigue, eso si,
sentirse poseedor de dignidad humana:
“Somos hombres tal como los mestizos y
tenemos que vivir y portarnos como hombres”
(45).

A partir de este centro propio incipi-
ente, se hace posible su problematizacién, y
con ello se abre un espacio cultural distintivo,
profundamenteztegideportelacionesint
turales, cuya reglit :
tualizacion en
las pretensio
presenta el di
intercultural. Per&gﬁgl
detenido en qué ¢ "nsis’g
tural a la que venimos:alu
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A) DUALIDAD: INDIO POR FUERA, BLANCO POR
DENTRO

El término “indio” tiene sin duda una
connotacion racial; pero en el mundo andino es
ante todo un concepto cuitural, y como tal, se
puede “dejar de ser indio.” Esta situacion se
destaca en la novela con el regreso del protago-
nista, Andrés Tupatauchi, con el titulo de
doctor y después de haber cursado sus estudios
en Estados Unidos. Sus antiguos conciudada-
nos se resisten a reconocerle como su igual:
“"Ha vuelto vestido como natural mismo,
igualito por fuera ‘estd, pero cambiado por
dentro” (41). En este juego de conceptos,
"fuera” y “dentro”, se encuentra la clave de la
relacién intercultural que se problematiza en
esta obra. -

Con este “fuera” y "dentro” se relinen
en un mismo individuo dos conceptos de
cultura en lo que pudiera haber sido, segln los
presupuestos tedricos de la filosofia intercul-
tural, un fecundo dialogo transformador y
liberador. En la praxis que la novela desea
proyectar, sin embargo, no sucede asi. Lo inter-
cultural en este caso implica una clara estruc-
tura de jerarquias. En el pueblo, la transfor-
macion de la persona se percibe Gnicamente en
funcion de los extremos conceptuales de “lo
blanco” y “lo indio”.

En el pueblo se comenta “que Andrés,
ido al extranjero haya vuelto hecho doctor,
como blanco nomas, igualando al blanco
nomas [...] que esté mandando a maitros blan-
cos, a secretarias blancas, a empleados blan-
cos” (43). Por el vestido que decide usar y por
su raza y origen se le podria todavia aceptar
como indio, pero su titulo y su mando encarnan
ahora también el concepto cultural de “lo
blanco”. Mas aun, podriamos afirmar que en
ello reside fa diferencia que alimenta ef drama-
tismo existencial del protagonista. En este
sentido, 1a siguiente refiexion nos parece clave
en el desarrollo de la tesis que exponemos en
este estudio: “Qué jodida esta mezcla, indio por
fuera, blanco por dentro. Blanco con todos sus
saberes, indio con titulo de blanco, indio con
mando de blanco” (43).

Eh aqui resumida la problematica en
términos simples, perc profundos a la vez
iCudnto de ser indio es ser humillado, igno-
rante, marginado, inferior? Y si es asi, dejar de

ser marginado, ignorante, o sentirse humillado
e inferior, éno sera también dejar de ser indio?
En un primer momento de introspeccién el
individuo descubre un nuevo espacio. Pero la
fuerza del entorno "cultural” del grupo, le
impide al comienzo ver en el nuevo espacio el
lugar de un posible centro propio que le permi-
tiera reafirmar su identidad. En otras palabras,
se descubre un nuevo espacio, pero se articula
a través de un verbo prestado, se define por via
negativa, por lo que no se es. Esta actitud no
es, por supuesto, nueva.

En América se presenta como un lugar
comun; como un primer paso en el proceso de
autodescubrimiento. En  una  dimensién
fisica—geografica—se trata de la apropiacién
de la frontera: una declaracion de independen-
cia. En el ambito cultural, sin embargo, el
concepto de frontera se impone: el centro no es
propio. Culturalmente, el ser fronterizo se
reconoce diferente, pero sélo acierta a definirse
por lo que no es. Y ningln ejemplo mejor, en el
cantexto iberoamericana, que el de las palabras
de Simén Bolivar en 1815, cuando en su
dedaracién de independencia afirma: "No
somos indios ni europeos, sino una especie
media entre los legitimos propietarios del pais y
los usurpadores espafioles: en suma, [somos]
nosotros americanos por nacimiento y nuestros
derechos los de Europa, tenemos que disputar
éstos a los del pais y [tenemas] que mantener-
nos en él contra la invasién de los invasores”
(69).

Esta definicion por via negativa, por lo
que no se es, lleva en el dmbito social a un
desdoblamiento: [a realidad vivida cotidiana-
mente y la irrealidad de pretender vivir un
centro al cual no se pertenece. En el dmbito
individual este desdoblamiento adgquiere la
dimension de un drama existencial. Jacome
presenta en su novela lo social-cultural a través
de lo personal-existencial: el individuo
prisionero de “su” cultura.

El recurso estructural que emplea en su
novela es reflejo de la realidad vivida: se
proyecta al individuo fuera de “su” centra
cultural-—en la novela mediante viajes a otros
paises y estudios universitarios—y luego se le
regresa de nuevo al centro original gue ya no
coincide completamente con el suyo. Se

consigue as/ confrontar la cultura desde su
interior, desde su dimension intercultural, para
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destacar, precisamente, la dimension opresora
que pueden encarnar los procesos intercul-
turales. Esta es la problematica que acentda la
novela a través de la siguiente reflexion de José
Farinango: “Debia quedarme de indio, de
indio-e-mierda. Asi patiado, gramputiado.
Pero, éno soy lo mismo aunque sea licenciado?
¢{No tengo el mismo tufo de indio, el mismo
guango [trenza de pelo], el mismo
apocamiento, el mismo. No.

El mismo shungo [corazén], no. Ni la
misma alma. Y eso es lo malo. Soy indio, pero
siento de otra manera, pienso de otro modo. Y
eso es lo que en mi han hecho el colegio, la
universidad, Jos libros” (133). También “los
blancos” reconocen su transformacidn: “Un
indio si, pero con el alma blanca gue no tienen
muchos de los {lamados blancos” (150). Mas
adelante nos detendremos en esta jerarquia de
los valores en el proceso interculturai; ahora
quiero sélo subrayar que la dimensidn agoénica
de lo intercultural en esta novela se funda-
menta, precisamente, en que lo intercultural es
considerado esenciaimente una estructura de
valores profundamente jerarquizados: “Cuanto
les costaba ser indios y sin embargo estar sensi-
bilizados” (152).

HINDIGENA" COMD:REAUDAD INTERCULTURAL(IEPARTE) |

mismo como una afrenta al blanco y bajo esta
clave codifica sus relaciones: “Para salir de su
humillacién, me refriegan enseguidita, como
con piedra pémez, mi apellido indio: Doctor
Tupatauchi; doctor si, pero indio nomas, en
cambio nosotros anque sin titulo, anque sin
universidad, pero blancos, pero patrones, pero
nobles” (53). ’

El término “Doctor Tupatauchi” pone
en contacto los dos polos. Mas no en la relacién
armonica que pronostica la filosoffa intercul-
tural, sino como conceptos culturales forzada-
mente yuxtapuestos que se repelen. El se
considera inferior y por ello cree que para el
“blanco” es una humillacién tratarle de doctor.
Igualmente, porque él se considera inferior,
interpreta que el uso de su apellido de algin
modo rebaja el titulo de doctor. En este
contexto intercultural el término “doctor” y el
apellido “Tupatauchi” se niegan mutuamente.

3.2. LO INTERCULTURAL COMO ESTRUCTURA
DE JERARQUIAS

Porqué se fueron las garzas confronta
el discurso tedrico de la filosofia intercultural
con tres inferencias fundamentales: a) que no
existe ya lo cultural primario, b) que en nues-
tros dias toda cultura implica un complejo
proceso intercultural, y €) que lo intercultural
en el mundo andino se encuentra codificado en |
clave jerarquica. Ademas, aun cuando el esce-
nario de la obra es Ecuador, el contexto
cultural, como corresponde a la realidad de
finales del siglo XX, se proyecta en constante
perspectiva global.

El marco que posibilita la dimensién
totalizadora lo establece el mismo matrimonio
del protagonista, Andrés Tupatauchi, con la
“gringa” Karen. Cuando Karen exterioriza sus
deseos de matrimonio, Andrés Tupatauchi,
inseguro, se apresura a sefialar su origen “infe-
rior” en clave intercultural: dice primero que es
de Ecuador y que Ecuador es diferente (mas
barbaro), luego que él es pobre y, finalmente,
que sus “papas son indios” {(31). Desde este
momento, Karen, “la gringa”, sera el simbolo
del centro (politico, econdmico, .cultural) y
punto superior en la escala de valorés ante la
cual todos iran acupando su puesto. Las refer-
encias, con frecuencia parte del monélogo
interior del protagonista, se encuentran enlaza-
das con una practica vivida: “Pero a quienes
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gueria verles muertos de iras viéndome casado
con gringa, era a los llamados blancos de
tmbaqui. A ellos, que a pesar de sus infulas ,
ninguno ha logrado casarse con gringa. Ve
imaginaba la envidia remordida que tendrfan al
ver que un indio, que segin ellos nada vale, les
habia ganado en titulos y en mujer” (32-33).
Este orgullo de “llegar casado no con blanca
només sino con gringa” (32), proporciona
también un sentimiento de superioridad, de
distanciamiento, ante los demds miembros de
su comunidad: “Han querido que después de
haber vivido siete afios en el extranjero y de
haber alcanzado el titulo que he alcanzado,
vuelva y me case con una longa [mujer] de
Quinchibuela” (32).

Jacome busca en su novela una refle-
xi6n profunda sobre lo que implica la prisién de
un esquema intercultural gque no se cuestiona.
De ahi, que junto a la situacién extrema del
doctor Tupatauchi—extrema por su educacion,
por su experiencia en el extranjero, por su
matrimonio—, Jacome muestre constante-
mente la dimensién soterrada con que los
tentaculos del cédigo intercultural alcanzan [os
rincones mas apartados de la sociedad. En ia
novela se ejemplifica a través de las situaciones
diversas, pero con énfasis en su repercusion en
los nifos.

Desde los afios mas tiernos, “lo cultural
blanco” estd omnipresente a la vez como
simbolo de temor y de deseo. Junto a la figura
casi divina de un dios castigador ("yo me
acuerdo el efecto de ‘ya viene el blanco’, con
gue mamita me amenazaba en mis tres o
cuatro afos,” 179), “lo cultural blanco” se
presenta también en la imaginacion del nifio
como el objetivo deseado en la vida. En Porqué
se fueron las garzas se describe una poderosa
escena en la que un nifio, que por primera vez
ha ido al mercado del pueblo con su padre y
que alli oye hablar a los blancos, y que al
regreso le dice en quichua a su padre: “Cuando
yo sea blanco también he de hablar como
blanco. Ei taita tan solemne le grufié. No quiso
quebrar el cristal de agua de ese-suefio” (84).

El conflicto que presenta Jacome en su
novela es el de una sociedad embarcada en un
proceso irreversible de transformacion radical.
El individuo es el agente de la transformacion;
la cultura es a la vez el estimulo y e! freno; a) es
estimulo, en la novela, en cuanto el encuentro

i
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con las raices, a través de un método asuntivo,
empieza a posibilitar la pronunciacién del
centro; b) es freno, por perpetuar una estruc-
tura intercultural sentida, y por o tanto mitica,
dificil de vencer a través de la razdn. £l indio se
aptoxima a la transformacion con reticencias:
¥Sé que los mismos naturales ya no se confor-
man cangue sea un indio el rector del colegio y
que preferirian estar mandados por un rector
blanco” {129). Para el blanco, el cambio repre-
senta “una inadmisible subversiéon de los
valores. [se] Estdn cambiando los papeles.
¢Dénde se ha visto que los indios pretendan ser
iguales a sus patrones?” (106).

El mérito de Porqué se fueron las
garzas reside, pues, en la intensidad conque es
capaz de comunicar la dimensién soterrada de
las estructuras interculturales. Se trata, en otras
palabras, del discurso axiologico del estar de un
pueblo, que por ser precisamente vivido, se
abre can dificultad a la accion transformadora
del discurso tedrico. De ahi el poder de las
constantes gradaciones con que se estructuran
las reflexiones de corte existencial de los
protagonistas.  Detengdmonos  por  un
momento en un caso concreto en la novela,
que presenta una situacion desde tres perspec-
tivas: a) la de José Farinango, licenciado,
maestro en un colegio e indio, que se enamora
de Sor Angelita; b) la de Sor Angelita, quien
corresponde el amor; ¢} y la de la Madre Supe-
riora. José Farinango siente “la congoja de la
otuga enamorada de una nube.
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Cémo pudo pasarme semejante cosa.
De una blanca y de una blanca que es
madrecita” (134). Sor Angelita, que lo consid-
era “si bien indio, hombre de alma noble”
(136), y que “miraba lo que ocurria dentro de
su alma primitiva” (135), reflexiona como
sigue: “Siento sus manos naufragas hacia mi
tendidas, los arrebatos de su sentimiento frena-
dos por la desgracia de haber nacido indio”
(136). Finalmente, la Madre Superiora, que
sospechaba que algo sucedia con Sor Angelita,
medita como sigue: “iCon quién? iCon el
capelldn? ¢{Alguno de los estudiantes [...]? Lo
gue no se atrevia a suponer era que podia ser
con José Farinango, el indio ayudante de los
cursos de alfabetizacion, a quien ella misma
habia contratado.

Segtn desarrollamos en la primera
parte de este estudio, sélo en fa abstraccion
tedrica se puede hablar de “cultura” como de
un algo hecho. Sobre todo en nuestro
momento actual, hablar de cultura implica
hablar de un corte en el tiempo y en el espacio
de un proceso intercultural. Que ambos térmi-
nos coincidan, no significa que sean sinénimos.
Con cultural queremos decir vivido. Con inter-
cultural implicamas relaciones. En el mundo
andino hablamos, pues, de unas relaciones de
opresién vividas, tanto por aquellos que las
viven como opresores como por [os que fas
sienten como oprimidos.

En Porqué se fueron las garzas, se
desarrolla primordialmente el operar sub-
consciente de la opresi6n al ser ésta proyectada
por los mismos oprimidos. En la novela se
considera que “los blancos devaluados a mesti-
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zos y abaratillados no podian disimular la amar-
gura” (246). Pero es de nuevo a través de una
reflexion de Andrés Tupatauchi, que el autor
nos nuestra con profundidad la problematica
realidad intercultural: “Yo creo que he hecho
valer el quichua, con el ejemplo, hablando un
quichua orgulloso.

Pero viene un runatural [término
despectivo] y me habla en quichua y me siento
mal, faltado al respeto, porque me parece que
no reconoce en mi la distancia que he logrado
poner entre el indio que me habla y el hombre
que he llegado a ser. Viene un mestizo y me
habla en quichua y me esfuerzo porque en mi
cara me csta tratando de indio. Entonces en
qué guedamos. Yo mismo a veces utilizo el
quichua para joder a los mestizos que tirando
mas a indios que a blancos quieren estar sobre
nosotros los naturales, por enzapatados vy
parque se cortaron el guango en buen tiempo”
(289). Esta cita es tanto mdas poderosa por
formularse en los términos afirmativos de una
toma de conciencia, pero precisamente por ello
fo gue resalta es aquello que todavia falta: un
centro liberador, que independice el ineludible
proceso intercultural de una estructura de
valores que jerarquizan lo cuitural propio en
una posicion subordinada imposible de
superar. Consideremos brevemente tres situa-
ciones particulares: la del indio, la del mestizo,
la de la mujer.

A) LO INDIO COMO INFRAHUMANO

La produccién literaria de cinco siglos
de indigenismo ha convertido en lugares
comunes experiencias vitales todavia hoy vigen-
tes. Se hace por ello dificil trascender la
expresion estereotipada para ver en ella la
dimension existencial. La novela de Jacome que
usamos como ejemplo, no contextualiza preo-
cupaciones de reivindicacion social, y precisa-
mente por ello su discurso es mas sutil. La
opresion se juzga ahora por los efectos en el
pueblo: “Eran desperdicios de cinco siglos de
hambre. Vivian tan sélo por la parte animal,
porque todavia mascaban” (58).

La opresién, la falta de esperanza, una
dieta misera y una jornada de trabajo que no
deja lugar para fa educacion o para el descanso,
acarrean una fuerza embrutecedora para los
habitantes de ascendencia precolombina y
cultiva a la vez una percepcién de superioridad
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en los que se consideran blancos. De ahi la
degradacion infrahumana con gue unos tratan
al indio, “seres de alma primitiva” (96), que
“nacieron para eso, para trabajar para sus
amos” (78). incluso cuando al separar el
individuo del grupo se tiene que reconocer su
“humanidad”, no se llega a superar la percep-
cion, ni evitar el rebajamiento por asociacion:
“si bien indio, hombre de alma noble” (136).

habria manchado para toda la vida” (37). El
mismao lenguaje metaférico, en la novela y en el
habla del pueblo, destaca con claridad
meridiana [a dimensién opresiva de esta
gradacion intercuftural: el “indio” se ve como
“sarapanga [tallo seco de maiz], queriendo
cager una estrella” (33), como “perro enamo-
rado de la luna” (37), y su amor es “Ja congoja
de las orugas enamoradas de una nube” {134).

En Porqué se fueron las garzas se
exterioriza la fuerza de la jerarguia intercultural
establecida, al hacer que la toma de conciencia
no llegue a superar dicha jerarquia. Se libera el
ser humana como individuo, pero se mantiene
el lastre de la estructura intercultural: “En esas
noches, en esos libros, en esos campos, me
dolia més qué nunca haber nacido indio, ser {o
que era, un pobre runa, y sin embargo, sentir [o
que sentia” (37).

En realidad, lo que Jacome problema-
tiza en su novela, es el concepto de cultura que
impone una estructura intercultural que
consolida “la desgracia de haber nacido indio”
(98).

Las consecuencias de esta actitud
poseen una manifestacidon externa global,
semejante a la de las minorias discriminadas en
cualquier otra parte. Asf por ejemplo, el hecho
de gue un “indio” se mude a un barrio de
“blancos”, se interpreta como que “ha caido
encima una desgracia” (246), "nos malié €l
barrio,” dicen y "casi al reventar, los blancos
marifruncidos terminaban vendiendo las casas
devaluadas y exilidndose en la capital. Vamos a
morir en tierra civilizada” (147).

Pero la dimension més profunda de la
estructura intercultural es aguella que niega y
concede humanidad. Aunque mas adelante nos
detendremos de nuevo en las implicaciones,
examinemos ahora una situacién puntual: la
barrera que se interpone en el amor cuando a
ambos seres se les asigna diferentes grados de
humanidad. Los protagonistas forman “una
pareja desigual” (13); y esta desigualdad en un
caso puede elevar a la persona: “Las gentes que
me conocen dicen que ya me estoy haciendo a
ella, que ya me estoy civilizando™ (13).

En el otro se percibe como deshonra:
“Que la gente comentara que un indio se habia
atrevido a poner sus ojos només sobre ella, le

S—

f B) LO MESTIZO COMO DEVALUACION

Una de las contradicciones maés fuertes
presentes en la cuitura andina es la del
mestizaje. En su dimensidn étnica la poblacion
es esencialmente mestiza; el mestizaje cuftural,
que aqui denominamos relaciones intercul-
turales, es igualmente la nota distintiva.

Y, sin embargo, el término de mestizo,
fuera de los circulos académicos, implica degra-
dacién. Porqué se fueron las garzas contex-
tualiza y acentia esta realidad; se habla de "los
blancos devaluados a mestizos” (246), de
“imestizos, media-sangres, con pecado concg-
bidos! Hechuras de viracochas en huracin”
(185). El concepto de mestizo en esta novela de
lacome, se aleja, en efecto, de la proyeccion
positiva de fas fabricaciones teéricas.

En Porqué se fueron las garzas, es
siempre un concepto negativo. Por una parte
implica una devaluacién de lo “blanco”, por
otra parte es producto de la violacién y simbolo
de la opresion: “Mestizo negando a mama,
renegando de mama. Mestizo apegado a taita
por viracocha, pero taita viracocha, negandole,
asquidndole. De ese despacho, el mestizo odia
al indio. Mestizo en disfraz de blanco, en
permanente sanjuan,

Ridiculo en poses de blanco. Insopor-
table en alardes de blanco, con apellido
robado, con chaqueta y botines alquilados”
(185). Posicion, en definitiva, tan negativa y en
cierto modo paralela a la de la pérdida de la
memoria histérica que le atribuye el neoindi-
genismo de Guillermo Bonfil, cuando afirma
que “los mestizos forman el contingente de los
indios desindianizados” (42); es decir, de
aquellas “comunidades indias que ya no saben
gue son indias” (80).
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dentro del contexto del espafiol.

La actitud individual queda reforzada
en la novela al proyectarse como parte de un
discurso cultural compartido. La primera
eaccion del pueblo es de incredulidad por la
‘pareja tan desigual”, por ver a un “guangudo
i /£on cabellera trenzada] con mamanifa,”
lacion se establece en cdave de una
N intercultural: “Adi6 el pendejo con

Py

<o 1 nhi siquiera con una hecha en casa,

=, La estructura de los valores queda asi
fabJECIda gringa-blanca-mujer del pais-
i ie. Incluso el titulo de doctor ocupa un lugar
undario; las reflexiones giran en torno a
qué dirdn, qué haran al verme llegar casado
pues “nunca ni por mal; ¢ no con blanca nomas sino con gringa?” (32). E
haber imaginado dormirl mismo “trofec” de la gringa va a servir para
era en mis suefios més alocados” (1 1) Ante ese vengar viejos agravios con la poblacién blanca
“ser superior” su comportamiento era pasivo: del pueblo, a quienes se imagina ahora “muer-
“Yo al principio era tan sélo susto y asustado tos de iras viéndome casado con gringa,” sobre
dejaba que hicieran conmigo [.{.] Cémo imagi- todo porque ellos no habian “logrado casarse
nar que yo iba a atreverme a nada con ninguna con gringa” (32).
de ellas porque el tenerlas nomas tan lindas
cerca de mi era un suefio” (22). En este sentido me parece un acierto el
uso del verbo “lograr”, que Jadcome usa repeti-
En el discurso de la novela se da énfasis das veces de modo explicito (32, 59, 68, 299)
a que la gradacion cultural erige entre ambos para fortalecer la fuerza de los valtores intercul-
una barrera que se percibe como infran- turales en juego. Junto a la idea de que “nos
queable: “Me daba verglienza poner mis viene a munachir [provocar envidia ostentando -
manos de chocoto en la lanita cardada de su lo que se tiene] la gringa el pendejo” (41),
cuerpo. Y como creia a ratos que sofiaba, no convive también en el pueblo la elevaciéon por
queria tocarle por miedo de que se me asociacion. Ahora estd casado “con mama-
desvanezca” (12). Por ello se le hace “muy dificil nifa-sefiora,” “con gringa carita de mama-
tratarla de td, y en medio de fos gozos hasta le virgen” (44), y por ello se estd “civilizando”
habia oido decirle sumercé” (296). Se trata, en (13). Més aun, el trofeo de la gringa se ve como
fin, en el leguaje metaforico de la novela, de la prueba de méritos superiores: “Algo de bueno
“oruga enamorada de una nube” (134). ha de tener que se ha casado con gringa” {165).

En la novela se desarrolla morosamente
el arraigo profundo de esta estructura intercul-
tural que se interpone incluso en la intimidad
del matrimonio. En la novela se narra cobmo en
la ducha con Karen, Andrés la abrazaba “por
detrds nomdés porque siempre me avergonzaba
de la diferencia que reflejaba el espejo, aunque
ella me ha dicho muchas veces, dandose cuenta
de mis acholos, que le gusto asi, dark, que ella
quisiera un hijo mio, con mi color” (12). Pero
incluso en esta liberacién que proponen las
palabras de Karen, se hace uso de un adjetivo,
“dark”, que cae fuera del ambito cultural del
protagonista, que no posee valor emotivo
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3.3. EL REFERENTE "CULTURAL" Y EL
REFERENTE ANTROPICO

Entre las muchas controvertidas
afirmaciones de Guillermo Bonfil en su obra
México profundo, hay una gue puede servirnos
para problematizar el concepto de “cultura” y
asumirfo en un discurso antrépico. Bonfil
afirma que "mucho mas alld de las diferencias
coyunturales, lo gue esta en el fondo y explica
la inexistencia de una cultura mexicana Onica es
la presencia de dos civilizaciones que, ni se han
fusionado para dar lugar a un proyecto civiliza-
torio nuevo, ni han coexistido en armonia
fecundandose reciprocamente” (101). He selec-
cionado la cita de Bonfil por dos razones preci-
sas: a) supone una afirmacion radical y b) hace
referencia al caso concreto mexicano. Lo
considero radical por pretender la existencia
monolitica en México de dos civilizaciones
primarias inalterables. Es también radical su
afirmacion de que no existe una cultura mexi-
cana.

126

El desarrollo de su discurso no parece
convencer fuera de una posible dimension
tedrica. Tanto el estudioso del desarrollo de la
“cultura” mexicana, como el visitante ocasional
de México, reconoce de inmediato una serie de
manifestaciones peculiares que se asocian con
un espacio y un tiempo mexicano: expresiones
artisticas, lingUisticas, politico-sociales, etc. Por
otra parte, fuera de un folklorismo superficial,
no ve que en el México de hoy coexistan las
culturas precolombinas, ni confunde el uso
econdmico-social de la técnica, con el modo de
vivirla, por ejemplo, en Estados Unidos. Lo que
sucede es precisamente lo opuesto.

El primer acercamiento a México identi-
fica la existencia de fuertes manifestaciones
culturales que prapiamente se reconocen como
mexicanas. Una mayor profundidad en {o que al
principio se identifica como “lo mexicano,”
descubre igualmente que una parte esencial de
eso gue se considerd como cultura mexicana
incluye una gama-de fuerte contraste cultural
entre sus extremos. . Estas ~ gradaciones
culturales son fas' que podemos deneminar
procesos interculturales, pues solo en la
abstraccion tedrica se puede hablar de “comu-
nidades indias gue no saben que son indias”
(Bonfil 80). Bonfil ha eliminado, en efecto, el
referente humana en su discurso cultural.

Desde otro nivel, pero haciendo uso de
un concepto de cuftura similar al de Bonfil,
Raimon Panikkar nos afirma que “no hay
universales culturales, esto es, contenidos
concretos de significacion validos para toda
cultura, para la humanidad de todos los tiem-
pos. La llamada naturaleza humana es una
abstraccion” (1996:25). La mirada de pena, de
terror, o.de alegria de un campesino chino, la
stente—es decir, la comprende-—el mexicano, el
estadounidense o el italiano, con la misma
intensidad: la naturaleza humana no es una
abstraccién nada mas que en las construc-
ciones artificiosas académicas.

A} EL CAMBIO COMO DEJAR DE SER

En la realidad vivida del proceso inter-
cultural fuertemente jerarquizado que proyecta
la novela de Jacome, se problematiza la dimen-
sidn existencial de la transformacién misma, sin
llegar a cuestionar el concepto de cultura que fa
posibilita. Los grupos culturales—indios y
blancos—aparecen como ndcleos monoliticos,
por lo que toda desviacién implica un dejar de
ser. El protagonista de la novela, por sus viajes
y estudios, entra en esa zona del “no-ser” (“que
Andrés, ido al extranjero haya vueito hecho
doctor, como blanco nomds, igualando al
blanco,” 43). Por ello la dicotomfia de “indio por
fuera, blanco por dentro” (43). En la novela,
pues, no se supera esta problemética, aun
cuando se problematicen sus consecuencias: fa
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estabilidad se encuentra perteneciendo a uno u
otro grupo: “Firmaba el telegrama el coronel
Moroshz, quien estratégicamente camutiaha
asi su apellido Morocho, en un desesperado
intento de desindianizarse” (106). Incluso el
progreso econdmico, gue aqui se simboliza con
una lenta urbanizacién, implica dejar de ser:
"Los de Quinchibuela ya no son naturales.
Como blancos viven en casas de alto. Como
blancos manejan carros de blancos. Gua-
rangueros [adinerados], escueleros, futres
només andan” {213).

= dinero, estud|os yun andar con orgullo) como

len en el confhct

tauchi: “Ya:no:se
tierra tuvtera esa fuerza de iman: q e hacia que
fos atros se pegaran‘a ella-como, fierros we;os
(216). Tupatauchl se siente; por ¢ ello mlsmo, “un

: natural desnaturallzado” (216)

cas con esenaahdades cultiirales. Por ello’ cree
Lque o muchos ‘rasgos culturales

“dad-india,. es facil advertir que las: snmlhtudes
son mayores que las diferencias; en aspectos
tan |mportantes ‘como: la-vivienda; Ia allmen-

En Bonfil, la prision tedrica es tan
fuerte como la prision intercultural. Por eso nos
habla, como mencionamos ya, de "comuni-
dades indias que ya no saben que son indias”
(80), y de que todo lo que no es indio son
“gspacios acupados por la cultura impuesta”
(201). El referente humano desaparece en el

: lndlo (vwlkr en una choza ser pobre e
.|gnorante) y o blanco:: (vivir-en. casa, tener .

. que confronta el protagonl-_ :

“pueden’:

discurso de Bonfil. Los seres humanos son
apenas piezas que se manejan en funcién de un
discurso ideoldgico, que bajo la mascara de la
reivindicacién de las culturas oprimidas,
termina por promover y encerrar la diferencia
en espacios auténomos gue pueden llegar a
perpetuar el status quo de unos esquemas
interculturales de opresion.

La realidad dinamica de la cultura, su
constante transformacion, bien por fuerzas

internas en siglos pasados, o por una ineludible |

accion. intercultural - hoy - dia,  queda“ asi
aparentemente oculta, al negarse su existencia.

:Se observan, eso si, los efectos de la jerarquia

de valores interculturales en’el pueblo: “Algu-
nos padres prefieren’que sus hijos-no hablen la
lengua ‘de sus antepasados” (Bonfil: 72); “se
sabe bien que muchas personas que tienen por
Iengua materna un idioma indigena, lo ocultan
y niegan que lo hablen” (Bonfil 46). Bonfil juzga
estos Procesos como desarraigo, comeintentos
de ' “desindianizarse.” S6l6 mediante - un

- .concepto dinamico de- cultura, que acepte la

realidad antropica que implica definirse por la
transformacion, se podra iniciar la problema-
tizacién de estos fenémenos productos de
esquemas opresivos. Solo asi se podrén
establecer relaciones fecundas entre la realidad
de desapego al idioma del habitante mexicano
de ascendencia precolombina y la adhesion a
su idioma que lleva al catalan, por ejemplo, a

afirmarlo como idioma materno incluso en

€asos en que no lo es.
B) UN CIRCULO DE OPRESION

Una de las repercusiones del concepto
monolitico de cultura que destaca de la lectura
de la novela de Jacome, es la fuerza con que se
preserva el circulo oprimido opresor, que
denunciaba ya Paulo Freire en la década de los
sesenta y que constituye la piedra angular en la
formacién del hombre nueve que busca el
pensamiento de la liberacién. Porqué se fueron
las garzas problematiza, es cierto, que lo inter-
cultural se presente como una jerarquia de
valores, pero la obra misma queda atrapada en
el tradicional discurso opresor: “lo indio” y “lo
blanco” son conceptos prefijados, inméviles,
que no admiten transformacion. Por supuesto
que en la novela no aparece ni lo uno nilo otro.
Se recrea Gnicamente la frondosidad intercul-
tural, pero sin que ésta sea reconocida como
cultura de un pueblo en un momento y espacio
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concretos. Al contrario, se ve como situacién
andmala, como desviacidn, distorsion, perver-
sién, en fin, de unos valores culturales: como
un dejar de ser. Para unos, “los blancos”, se
trata de una pretensién inaudita que les
devalba a ellos mismos, para los otros, “los
indios”, supone un intento de adquirir “valores
superiores,” de liberarse de la opresion
imitando a los opresores, convirtiéndose en
opresores.

Superagion :
: ‘blancos c{e su cmda natal:

Pero para pertenecer de hecho a esa
"clase superior,” necesita también que su
“blanca-gringa” proyecte una dimension opre-
sora: "Sobre todo—pensaba—, asi me sacaré el
clavo que desde hace tiempos llevo hundido en
el alma, me desquitaré de la humillaciéon que
sufri en el cuarto afio de colegio, cuando me
enamoré de una companera blanca” (33). Esta
es también la inferencia del pueblo que valGa el
titulo de doctor de Tupatauchi en la medida en
que sirve para oprimir a los anteriores opre-
sores: “Un doctor rector endigena, sentado en
silléon, mandando a mishos [término despectivo
para asignar a los blancos], moltando a mishos,
jodiendo a mishos” (43}, La situacion es seme-
jante desde |a perspectiva “cultural” blanca:

—Pero dicen que los profesores y empleados
del colegio estan que no se aguantan.

—Vaya usted a teper como superior a un rosca,
a se mandado por un indio, compadre.

—No solo por eso, sino que les trata como a
perros, que les despotiza, que les desautoriza
delante de los longos de los alumnos. (47)

En realidad, esta es una nota caracteris-
tica en Porqué se fueron las garzas: liberarse es
emular las acciones del opresor. Mila, la
hermana del protagonista, también se casa
“por desquitarse. Por vengarse” (311). Asf

también Efrain, joven indio, hijo natural del
“patrén de la hacienda el que le clavd el
guagua [viold a su madre]” (89), y que ahora
viola mentalmente a las gringas: “Solo él sabia
porqué hacfa lo que hacfa con las gringas. Yo
no por vicio ni picardia. Yo no por paga. Por eso
escogia de entre las gringas, en o posible, las
que mas se patecieran a alguna de ellas {las
hijas del patrén] [...] y en esos ratos mismos,
actuaba con furia, haciendo cuenta que era la
carne de alguna de ellas [...] era una manera de
desquitarse, de cobrarse una deuda de sangre”
(88).

Esta emulacion del opresor es, precisa-
mente, la hota constante en la obra. Lo es en el
protagonista joven, como lo serd luego cuando
regrese con el titulo de doctor. Durante Jos afos
de colegio, el adolescente Andrés Tupatauchi
nota el desprecio de los blancos hacia su
hetmana, que él venga en un indio que se
aproximé a ella: “En el longo me desquité las
iras que me hacian tener los mishos” (124). Una
vez adulto, convertido en rector del colegio, los
personajes cambian, la situacion de opresion
persiste: en el camino al colegio, Andrés Tupa-
tauchi recibe un insulto, “entonces en el
colegio, Mire chofer déme comprando papel
higiénico, A ver inspector Guevara, por qué no
me pasa ese informe, Seforita secretaria, esta
usted multada por atrasarse” (79). Incluso las
acciones de justicia social, el juicio para la
expropiacién de ciertos terrenos, “seria una
especie de desquite. Una manera de vengar a
tantas victimas” (171).

Al nivel social persisten los mismos
valores: una gradacion intercuitural que hace
depender la liberacién en el grado de opresion
que se puede [legar a ejercer en los demés. La
formacién de una cooperativa y la compra de
una fabrica, por ejemplo, se convierte en
simbolo de poder cuando se usa como opresion
de los blancos: los indios “de duefios de la
fabrica, no dezque estdn pes mandando
sacando a los obreros blancos &Y qué
pretextando pes? Porque quieren tener solo
runas como obreros” (243).
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C) EL REFERENTE ANTROPICO

En su problematizacion de la sociedad
ecuatoriana de los ochenta, Porqué se fueron
las garzas contextualiza también otros aspec-
tos gue en la novela pasan desapercibidos.
Junto al mundo personal del protagonista,
Andrés Tupatauchi, que no logra asumir su
propia transformacién, hay otra serie de breves
incidencias que constituyen prueba explicita de
la dimensién antrépica de toda cultura. Desde
la modernidad, como sefialamos en la primera
parte de este estudio, se quiere definir la
“cultura” como un algo hecho, algo que se
puede olvidar (Bonfil), o que se puede perder
(Panikkar).

muchachos, allas y ellos, una vez bachilleres
habfan ingresado resueltamente en la universi
dad [...]. Otros integraban coinjuntos de
danzas del folclor indio, y en sus presenta-
ciones, llenas de colorido y alegria, recibian los
aplausos de los publicos nacionales” (40-41). Se
trata de una transformacion que se puede
cuantificar: “Los indios de Quinchibuela eran ya
leidos y por lefdos habian suprimido de su
lengua eso de ‘amito’ y ‘patrén’ y trataban a los
blancos de sefor y sefiora, de igual a igual”
(42). Pero quizas la transformacion mas signifi-
cativa sea aquella que se habia operado en los
nifios.

La cultura, en cuanto fas creencias, los
paradigmas, gue caracterizan a un pueblo en
un corte en el tiempo y en el espacio, es, en
efecto, algo externo al individuo, aungue lo sea
Unicamente en cuanto es vivido por el grupo.
Pero precisamente, porque la cultura depende
del pueblo que la vive, segin cambian las
formas de vivirla del pueblo, cambia igual-
mente la cultura. Si definimos, por ejemplo, el
idioma materno como aquel idioma con el que
sentimos, ningun individuo “pierde” su idioma
materno. {Perdi6 el espafiol su idioma cuando
del latin pasé al castellano? Como individuo,
una de las caracterfsticas méas positivas de mi
personalidad es [a de que fui adolescente; asi,
en pasado, pues una muestra de mi vitalidad es
que continué haciéndome.

El cambio, pues, es la nota que define a
toda cultura. Inciuso en aquellos casos extre-
mos hipotéticos de una cultura inmovil, la
transformacion consiste en estos casos en el
pasa de la vivencia pujante que dio lugar a su
forma cultural, a una vivencia pasiva que
acepta lo creado por otros.

Del mismo modo, las formas sociales
que encuentra Andrés Tupatauchi a su regreso,
ya no son las mismas. Los jovenes no represen-
tan una nueva generacion por la diferencia en
edad, sino por sus vivencias culturales, por ser
agentes de esa constante transformacién de la
cultura: por lo que la cultura dejé de ser y por
lo que posee ahora de inédito. Ante esta reali-
dad, en la novela de Jacome, el protagonista
encuentra que “los jévenes eran una nucva
version de naturales. Se fos vefa desenvucllos,
sin chispa de apocamiento [...]. Unos cuantos

Pensando en sus afos en el colegio,
Andrés Tupatauchi “se qued6é mirando a los
alumnos indigenas, hombres y mujeres. Unos
jugaban, ellas conversaban algo chistoso
porque refan a gusto. Qué distinto al recreo de
mis afos de escuela, cuando nosotros, los
pocos longos que hablamos sido aceptados en
la escuela de blancos, nos quedidbamos en
manada, en un solo temblor, espiando tan solo
desde un rincén el contento de los nifios blan-
cos” (96-97). Estos nifios habian iniciado lo que
Bonfil califica de "desindianizacién”, y que
desde una toma de conciencia de la jerarquia
de valores de su estructura intercultural,
podemos con més propiedad decir que habian
recuperado su dignidad humana, y con ello
también una conciencia mas clara de su identi-
dad india. Lo que antes, incluso los que se
atrevian a soharlo, lo consideraban inalcan-
zable, se convierte ahora en objetivos natu-
rales: “Los jovenes indios de Quinchibuela, los
estudiantes sobre todo, se sentian orgullosos
del doctor Andrés Tupatauchi.

b
N
O

El habia demostrado algo que no
sabian precisar, pero que les hacia sentirse bien
en su condicion de indios. Les habia puesto
muestra, se habia convertido en ejemplo, lucia
bien el guango, vestia con dignidad el poncho”
(43-44). De ahi la respuesta de los jovenes:
“Nosotros tan hemos de estudiar para doctor”
(44). La educacion se ve como toma de concien-
cia y la superacidn como “nos sentimos orgullo-
sos de ser indios” (102).

Vista la cultura desde la perspectiva de
un discurso antrépico; es decir como proceso
dindmico en constante transformacion, no se
puede ya hablar de culturas que se olvidan, ni
de culturas que se pierden. Sélo de formas
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culturales gue fueron en un momento y un lugar
determinado. Una vez reconocida la antropocidad
del discurso civilizatorio en las relaciones intercul-
turales, se hace posible puntualizar con mas
precisidén un campo prioritario para la filosofia
intercultural: fa problematizacién de los esquemas
de opresidn presentes en las relaciones intercul-
turales.
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