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Dedicatoria

A la memoria de mi padre, mi familia originaria mahme phaa y mujeres que han cultivado

rebeldia en mi corazén y en todo el Abya Yala.



Epigrafe

Go'o me'phaa nudu jamba ri nangua maja iya i'valiox
jodee xpahuu juma drigu xifiu xi'nu
nu'dii xkuu mi nudaa ri gagii.
inu gifia , ri gaki, tsu'ka.
Iwua tsike nudii ajmu
Las mujeres me"phaa sembramos caminos
Llevamos en nuestros hombros la lucha de sus aosgst
Sembramos semillas y cosechamos alimentos
Ante fuertes vientos, tempestades 0 amenazas
Seguimos sembrando...
Todo lo que sé, lo que hablo, aprendi de mis abuela
Yuri Carrasco
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Resumen

El presente estudio analiza el sentido del lugde gcciones de resistencia que construyen las
mujeres campesinas me”phaa ante los encadenandentasdencia que se suscitan en la region
de la montafia de Guerrero, México. A través desssiovisiones, practicas cotidianas y
acciones politicas-economicas frente a la luchianamgra e inseguridad que azota a la
comunidad. El estudio trabaja en la comunidad deh¥denco toma como periodo de reflexion
entre el 2000 hasta el 2018.

Las nuevas estrategias extractivas mantienen iamgttacion de poder entre el Estado, las
mineras y el narcotrafico. Esta triada, configuravas formas de vida signadas por la violencia e
impulsa las desigualdades de género. En un conxigestan nuevas dinamicas neoliberales de
desplazamiento y extraccion que se generan enfistatio, las mineras transnacionales y el
narcotrafico y las comunidades indigenas. Espeeiatiense examinan las articulaciones del
proyecto minero CAMSIM y el grupo delictivo del natrafico “Los Ardillos” en la comunidad

de Xochiatenco, en la montafia de Guerrero.

Estudio la construccién de mecanismos de protederdiiorial creados por las comunidades en
los sistemas institucionales de la CoordinadoradRefide Autoridades Comunitarias—Policia
Comunitaria (CRAC-PC) y el Consejo Regional de Adtdes Agrarias en Defensa del
Territorio CRAADT para frenar la entrada extractmanera y el narcotrafico, y asi comprender

el lugar que ocupan las mujeres dentro de losségele gobierno comunal.

Como principales resultados del estudio, puedompgue, ante los encadenamientos de
violencia que las cercan en la region de la mond@i@uerrero, las mujeres campesinas me’phaa
construyen resistencias a traves de los trabajosigitarios y en su cotidianidad al lado de los
hombres. Asimismo, reconfiguran el sentido del pogrerra-territorio a través de sus practicas
cotidianas y sistemas de la economia comunitaais.nhujeres no son propietarias de las tierras
por las que luchan frente a las transnacionalesnamny el narcotrafico, pues, las construcciones

sociales conservadoras las limita acceder, admanigiobtener propiedades de la tierra.



La insercion de las mujeres en los espacios poditicurre a través de asambleas comunitarias,
en los ultimos dos afios, el posicionamiento derggen los ambitos de poder politico de la
comunidad muestra que, en contextos de lucha steesia, los pueblos originarios adoptan
nuevos mecanismos de resistencia, son cambiaatesifiguran y reivindican identidad,
fortalecen vinculos comunitarios y dan un sentidagar que ellos habitan, esto, con el

propésito de salvaguardar el territorio.

El ocultamiento de las mujeres campesinas indigemasntextos rurales del Abya Yala, esta
impulsado por las construcciones patriarcales eimlstas. Ellas viven cercadas dentro de
traslapes de violencia, peor aun, las construcsionkurales fortalecen a las desigualdades de
género. Las mujeres me”phaa configuran el sengtilugar a partir de sus espacios cotidianos y
colectivos, emociones, sentires, suefios; sient&vés de los poros de las plantas, animales y el
territorio. Ellas articulan la cosmogonia y el haogtidiano con el propdsito de enfrentar

adversidades del dia a dia.

La investigacion se enfoca desde la metodologibtatina y los estudios historiograficos con la
revision de archivo. Realicé una etnografia, cablservacion participante como herramienta de
recolecciéon de informacion y aporte al interiodl@eomunidad. Para ello construi entrevistas
semiestructuradas, charlas informales y testimgmiesenciales y por videollamada o chat. Este
estudio revis6 ademas archivos institucionales sguentrastaron con charlas informales,
entrevistas a vecinos de la localidad, y sobre todwjeres dentro los marcos de las autoridades

indigenas.
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Introduccién

Alla en Xochiatenco, en la montafia de Guerrero,ibtéxas mujeres cada dia despiertan para
asegurar la existencia de la comunidad. ¢ Como®8,qmumo siempre lo han hecho desde tiempos
inmemoriales: produciendo sus propios alimentagsdose, labrando la tierra, intercambiando
semillas y tejiendo comunidad a través de pracBaatentables y ancestrales que han aprendido
de sus ancestras; ellas nos ensefiaron a nosotrasisargo, actualmente la cotidianidad
femenina se ve perturbada por una violencia quenelniece su espacio y amenaza con borrar la
tranquilidad de su territorio. Sus cuerpos se lwavertido en murales para la intimidacion, su
respuesta ha sido resistir a los traslapes deiesp#e violencia, ante un cerco que se torna
capitalista, extractivo, patriarcal, y aniquilador.

Xochiatenco es una pequefia comunidad me”phaa deptndel nlcleo Agrario de Paraje
Montero, pertenece al municipio de Malinaltepedaf®blacién, se encuentra asediada por
traslapes de violencias: el Estado impone y repérravés de la militarizacion, las
transnacionales intentan desplazarles de susotarsit Ademas; el grupo del narcotrafico “Los
Ardillos” dominan el area, mantienen contactosdesecon productores amapoleros, quienes

buscan extenderse por toda la Region.

El presente trabajo de investigacion analizo laslapes de espacios violencia y la construccion
de resistencia y mecanismos de proteccion tewaltariravés de organizaciones comunitarias
articulado al sentido del lugar. Me posiciono desidgje trasversal de los feminismos de
Latinoamérica, decoloniales, comunitarios e indéggmara comprender, de manera situada, el
lugar que ocupan las mujeres indigenas me phagesildr de las organizaciones comunitarias y

el gobierno comunal indigena.

Aclaro que de ninguna manera recopilo en su t@dlel complejo y sofisticado saber que la
comunidad de Xochiantenco hace practico y efedivel momento de la resistencia y el asedio
—de las extracciones—. Mas bien, mi interés eseatpie sobre los enfrentamientos al sistema

por medio de los mecanismos de proteccion teraitoren las formas de antagonismo social y la



capacidad comunal indigena— de sobrevivencia ydkzar aquellos horizontes comunales para
defender la vida y heredar comunalmente la tierra.

Los espacios publicos de Xochiatenco estan muyuting@ados, los hombres son quienes
mayoritariamente asisten a las asambleas, redlabajos de supervision, aunque las mujeres
mantienen un papel de administradoras para caaeioe\tea comunidad se constituye por el
trabajo de todos, para pertenecer a la comunidglicanel trabajo continuo y para llegar a ser

autoridad agraria o civil, tiene secuencias esieaale servicio comunitario.

En cuanto a los aportes de la investigacion sa tlatun estudio que contrasta una realidad
empirica concreta con la produccion tedrica existenbre distintos conceptos ya sea en el
marco de la investigacion feminista, los estudaize el capitalismo y las mineras, asi como el
complejo contexto del narcotrafico en México. Laisin de las diversas categorias en relaciéon
con los contextos permite enunciar argumentos gastituyen puntos de partidas para otras
investigaciones y ponen de cara al campo de lasia®sociales los impactos diversos sobre las

mujeres ciernen los encadenamientos de violencia.

Para exponer la cruenta situacion de violenciagsepan en un marco de analisis las siguientes
categorias: necropolitica (Mbembe 2006), capitaligore (Valencia 2012) y narcoguerra
(Ilades y Santiago 2014). Se articulan a las pesfas tedricas de los feminismos decoloniales
(Segato 2016); feminismos comunitarios (Cabnal 20@uzméan 2016); feminismos indigenas
(Vuorisalo 2011) y Justicia Indigena (Sierra 201Bgrnandez 2001;2008). El analisis concluye
con propuestas de resistencia, gobierno comurniadgn&in para situar los mecanismos de

resistencia y el sentido del lugar que proponensiy2013) y Nogué (2015).

En el caso de Guerrero, al sur de México, la egibacde metales ha sido una de las practicas
mas antiguas desde los primeros afos en la Colarsseuropeos se esparcieron por toda la

region, desde el norte hasta el Pacifico procurandontrar metales preciosos (Dehouve 1994
en Gonzalez 2011). Hoy dia, las nuevas extraccigestmdas por expedicionarios nacionales y

extranjeros, quiénes peinan la zona buscando oty minerales en las cafiadas y serranias de



la Sierra Madre del Sur, son nuevas formas dehdalismo, que se amparan con leyes de

privatizacion (Gonzalez 2011).

Martinez (2015), Hernandez (2008), y Segato (20dffgxionan las nuevas formas de
desposesion del cuerpo-territorio de las mujergg@nas; sostienen que existe una complicidad
entre el patriarcado, el poder neoliberal y logydintes —locales— para desplazar a las mujeres de
sus espacios. Nosotras experimentamos las mulfgoiess particulares de violencia,

desplazamiento y desposesion.

Ante el estado de guerra, por el acto belicosocoguere sobre territorios colectivos, se suscita
una vulnerabilidad en la vida y del bienestar dentajeres. Ellas se encuentran cercadas, sin
poder explorar libremente los campos que les ofrptantas medicinales y alimentos, peor adn,
experimentan el impacto es visible en el asedioaeypor parte de externos —militares o grupos
delictivos— e internos indigenas de la misma codadiy tal situacion se encuentra presente en

su dia a dia (Hernandez, et al. 2015).

Descolonizar desde el lente feminista, es una gstpujue rebasa los margenes de la teoria, es
una forma de observar la realidad y asumir un comao politico y deconstruir mi pensamiento
situado. En tal sentido, retomo la propuesta déeeCyiGalindo (2015)decolonial(Segato

2016), Sierra (2013) y Hernandez (2015) para riftear sobre el feminismo decolonial, la
despatriarcalizacion de la sociedad y de los peof@minismos. Cabnal (2011) y Paredes (2008)
se posicionan desde el feminismo comunitario pespgmer la teoria social como una
herramienta de lucha por la recuperacion —y coaséiu— del cuerpo-territorio de pueblos
originarios. Tales formulaciones responden a losamsmos de construccion del sentido del

lugar que proponen Nogué (2015) y Massey (20138} ydsistencias desde Scott (2000).

El rescate epistemoldgico de la memoria ancestiealida cotidiana, premisas de esta corriente
feminista, revelan la necesidad de conservar paxtienealdgicas —femialogicas para Cabnal—
de sanacion y reivindicacion originaria en espadmsgesistencia (Cabnal 201, Paredes 2008). El
feminismo indigena enuncia la conservacion dedatidad politica y originaria, “muchas

mujeres podemos no llamarnos feministas, pero rachaes las desigualdades que existen al



interior y por fuera de nuestras comunidades, cengw que existen momentos —de liderazgo—
para hombres y mujeres, y se respetan” (Campesantindz, en conversacion con la autora,
14/01/2018).

lllades y Santiago (2014) estudian el conceptoudrg interna para caracterizar una situacion de
violencia desbordada permanente y dificil de réveéras motivaciones de los que personifican
esta guerra interna pueden ser ideologico—politipas guerrillas— o de intereses econdémicas
como el caso de la guerra entre el Estado y elecrionganizado. La violencia asociada a grupos

delictivos es el resultado del comercio ilegal staHo Unidos (lllades y Santiago 2014).

Mbembe (2006) y Valencia (2012) analizan que lasrgs internas producidas por el crimen
organizado son nuevas logicas del capitalismo cgpdeaneo. Estan regidas por la necropolitica,
se sustentan en la violencia, dolor, miedo, exiargila muerte, una situacién de terror e
incertidumbre que se instrumentaliza como herraraida dominacion para los poderosos [del

narcotrafico].

Los actores con poder en el narcotrafico decidéngaebe vivir y quién debe morir en un
momento dado, atendiendo a criterios —prioritariaere econdmicos e ideoldgicos, como una
economia de la muerte (Mbembe 2006). El capitaligore, que acufia Valencia (2012), articula
la violencia de grupos delictivos a la espectacdaron de la muerte en la vida cotidiana, donde
el cuerpo se vuelve no solo un espectaculo sinangraancia rentable y herramienta de

intimidacién para la sociedad (Valencia 2012).

Segun Scott (2000), la resistencia, no se tratketirminar dénde termina la docilidad, y
comienza laonfrontacion, pues, las circunstancias conllevdisfaazar la resistencia con el
lenguaje publico del consentimiento. Comprendesactdectivos e individuales, pero esto no
quiere decir que sean descoordinados. La resiatartencionada esta inscrita en los actos
mismos de la vida cotidiana. Su seguridad depeabsildncio, la discrecion y la conformidad,;
los motivos pueden hallarse tan imbricados en grgpbalternos, que consideran su lucha un
mecanismo para proveerse de los medios de sulzsastesobrevivencia de su hogar —como los
amapoleros— (Scott 2000).



Cabe preguntarse entonces: ¢,como construyen steresa y el sentido del lugar las mujeres
me’phaa dentro de encadenamientos violencia statio, neoextractivismo, grupos delictivos
del narcotrafico y al interior de la comunidad decKiatenco?, ¢ Qué mecanismos institucionales
han constituido las comunidades originarias padefansa del territorio y enfrentar la

inseguridad, y como se agencian las mujeres ddetelos?

En tal sentido se plantea el objetivo general:

Analizar el sentido del lugar desde Massey (2018pgué (2015) y resistencia desde los
feminismos comunitarios de Cabnal (2011), Pare2igdg) y Gargallo (2012), articulado a la
propuesta de Scott (2000), que han construido lgsres campesinas me”phaa ante los
encadenamientos de violencia que se suscita egilan; a través de sus cosmovisiones,

practicas cotidianas e incidencia politica-econanfriente a la lucha antiminera e inseguridad.

En correspondencia se formulan los siguientesigbgeespecificos:

- Caracterizar el contexto de violencia creado parenas y el narcotrafico comprendiendo la
conexion de ambas amenazas extractivas y su impadus espacios, cuerpos, tierra,
territorio y vida de mujeres campesinas me’phaa.

- Analizar la construccién de los mecanismos de poode territorial que las comunidades
han adoptado a través de los sistemas instituesm la Coordinadora Regional de
Autoridades Comunitarias—Policia Comunitaria (CRRC} y el Consejo Regional de
Autoridades Agrarias en Defensa del Territorio CRONApara frenar la entrada extractiva
minera y el narcotrafico, y asi comprender el lugsr ocupan las mujeres dentro de los
sistemas de gobierno comunal.

- Estudiar a profundidad casos vida de mujeres ma;ghaenes construyen en los procesos

de resistencia en la vida cotidiana.

La investigacion parte del siguiente argumentomageres campesinas me”phaa han construido
resistencias al lado de los hombres, ante los enaagientos de violencia que se suscitan en la
region de la montafia de Guerrero, y reconfiguraemelido del cuerpo-tierra-territorio a traves
de sus practicas cotidianas del campo y el hoger nhujeres se insertan en espacios politicos a
través de dindmicas culturales. No son propietaiédsas tierras por las que luchan frente a las



transnacionales mineras y el narcotréafico, cuyouwltnse muestra en las nuevas formas de

extractivismo de la narcomineria.

El ocultamiento de las mujeres campesinas indigemasntextos rurales de Ameérica Latina,
esta impulsado por las construcciones patriargagd$smperialismo. Las nuevas estrategias
extractivas mantienen una triangulacion de podee et Estado, las mineras y el narcotrafico.

Esta triada, configura a nuevas formas de vidape/isa las desigualdades de género.

La investigacion propuesta resulta pertinente p®nluevos abordajes y articulacién entre los
estudios de género y resistencia indigena, desalenirada critica a las construcciones culturales
en un contexto de lucha y resistencia en MéxicabBldaje resulta relevante por la necesidad de
comprender las nuevas dinamicas que generan ébaedismo y las comunidades indigenas en
el caso del proyecto minero CAMSIM y el grupo dilic del narcotrafico “Los Ardillos” en la
comunidad de Xochiatenco, en la montafia de Guerdimismo tiempo resulta relevante
profundizar la etapa que va desde el 2000 ha@l&® marcando hitos y momentos

significativos pues explican el presente que viasmmujeres de la montafia de Guerrero.

Estrategia metodoldgica

La metodologia se enfoca desde lo cualitativo isi@ documental del reglamento interno de

La Comunitaria. Se realizo una etnografia, se efgoh entrevistas semiestructuradas, charlas
informales y testimonios con mujeres tales comacéta Gonzalez, Berna Cristino, Alberta
Campos, Yuridia Carrasco, Carolina Villegas, G&aforan, Eustaquia Galeana, Rosalba Reyes,
Guadalupe Carrasco, entre otras mujeres y homheekan influido en los procesos colectivos
para la resistencia, asi como autoridades tradit@srde la localidad: Antelmo Reyes, Marcelino

Villegas, Constancio Carrasco, entre otros.

Asi mismo, se consultaron bases de datos y platafode instituciones gubernamentales como

el RAN (Registro Agrario Nacional de México), INE@hstituto Nacional de Estadistica y
Geografia), PRODECAM (Procuraduria de la Defens&dempesino), entre otros que sirvieron
para caracterizar de forma histérica y geogréaficdjneal, los procesos de insercion del
narcotrafico, minerias en México, en el Estado derf&ro hasta concentrarme en la Regién de la



Montafia, especificamente en Xochiatenco. Estos da&toepresentan en mapas, planos, etc., que

contrastan con la informacién cualitativa.

Me introduje por cuatro meses en la comunidad dehidenco en la region de la Montafia Alta
de Guerrero. El primer acercamiento fue con la Gimgeion Tlachinollan AC., en la ciudad de
Tlapa! lideres locales, comparieras de movimientos fetamisacadémicas de la zona. La
situacion de la Region implicé contactarme direaata con las autoridades locales (comisario y
comision comunitaria). Se realizaron voluntariados nifios, mujeres y autoridades, clases de
redaccion, lectura comprendida y computacion, finvegite colaboré en el proyecto autogestivo de
la construccion de sala de computacién comunitditéo espacio sirve para la elaboracion de

documentos y cursos de computacion de nifios y gs/en

En los primeros dias, se realizd observacion pjpatite, posteriormente se llevaron a cabo
entrevistas formales semiestructuradas con peessnag pudieron darme informacion sobre La
Comunitaria y El Consejo Regional. Las charlasaaioridades, principales (ancianos sabios) de
la comunidad, mujeres campesinas, amas de casaagsnguienes permitieron comprender la
organizacién comunitaria, las divisiones de tralpsgxual], horarios al interior de la comunidad

y costumbres cotidianas.

Para percibir el pensamiento y el sentir de lasnegjme involucré en los quehaceres
domésticos. Entre el bracero y el metate [fogoregina tallada para amasar la masa de maiz] se
escenificaba el espacio colectivo de mujeres atimtde la comunidad me“phaa. Por las
mafanas realizaba voluntariado [en la Unica esdetlpueblo] impartiendo clases de
computacién y lectura a nifios de la comunidad |@otardes, tejiamos servilletas [telas bordas
que sirven para cubrir enormes tortillas] y tomabsucafé, al tiempo, mujeres contaban de sus
experiencias en la agricultura, enfermedades pubsis y misticismos de las montafas, suefios,

entre otros acontecimientos importantes del diari@amto planes para el siguiente.

Las entrevistas semiestructuradas fueron evenfumlague algunas fueron agendadas en el

proceso. Antes de realizar la investigacion s@ipirmiso a las autoridades locales, para la

1 Sede de la Organizacion, es una ciudad que coagotfas las comunidades de la Montafia.
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grabacion, toma de fotografias, recorrido de lugyagptre otras actividades que involucrara
captura de informacién documental. Con el compromd&sregresar a la comunidad con los

resultados.

Cabe mencionar que, de las quince entrevistagzaeals, diez fueron en me“phaa lo que implicé
una triple traduccion; comprender desde mi pensamigahua, convertir en castellano para

luego adecuarlo a un leguaje académico —intermedio-

Participé en asambleas comunitarias, reunioneesta$ patronales, fueron diversos los espacios
y situaciones que permitieron redescubrir orgamzes comunitarias que desde mi infancia he
presenciado, tales como: ferias patronales, tralzmmunitarios —en mi lengtekipany en
me”phadiajuun xuajii; visita de los cultivos o huertas (chacras) deriagres me’phaa, hasta la

intimidad de los hogares.

Debo mucho a las largas conversaciones e intercandiei conocimientos con dofia Glafira
Moran y otras mujeres de la familia y comunidad opgeacogieron. Estoy agradecida también,
de las campesinas que me permitieron compartieguecios y a las autoridades indigenas
locales pues, fueron ellos quienes me ensefaraa sbbentido practico e historico de la politica

comunal indigena.

Desde diciembre de 2017 me instalé en la Montafik eiudad de Tlapa, ahi me encontré con
varios colegas y activistas indigenas, quienesamgpartieron algunas experiencias y
permitieron conocer del contexto de violencia eRégion. Me hicieron recomendaciones para

prevenir malos ratos.

Durante la observacién participante, en un prigipie situé en espacios masculinos; los
hombres me traducian palabras y frases en me’'ghamte las fiestas patronales, ellos pedian
ser grabados como mataban y cocinaban el torcs Eficinaron Unicamente en las fiestas
patronales, pues usualmente las mujeres son laseqiesvuelven en espacios domesticos.

Después de permanecer un mes en la comunidadujasesencontraron confianza para



conversar conmigo, y en seguida, recibi invitaciamé@ogares para comer, tejer o trabajar en la

cosecha de café, regar las huertas de maiz, calgldgpl.



Capitulo 1

Diversas miradas del sentido del lugar, traslapesedas violencias y resistencia politica

La presente investigacion estudia la construccedrsentido del lugar, feminismos
latinoamericanos y cotidianidad frente a la resiggeantiminera y grupos delictivos del

narcotrafico.

Es necesario reconocer que el analisis que propgg® una suerte de articulacion entre el
sentido del lugar, traslapes de violencias y res@as en dialogo con estudios feministas de
Latinoamérica y decolonialeBor ejemplo, a pesar de ghegué (2015) y Massey (2013)
analizan el sentido del lugar, no sostienen uriarviaguda feminista. Sin embargo, coinciden en
que la aplicacion de sus categorias y conceptoaatap, de manera practica, actividades
organizacionales, son canales de caracter femmistgulsan la participacion politica de la vida
cotidiana Nogué 2015 y Massey 2013).

En el marco de los estudios sobre neoliberalismeogxtractivismo se han gestado nuevas
propuestas analiticas que permiten comprenderegrdiicas desde diversas posiciones teodricas
e ideologicas. Entre estas sobresaleminismo decoloniglSegato 2016); feminismos
comunitarios (Cabnal 2011), (Guzméan 2016); feminisindigenas (Vuorisalo 2011),
(Hernandez 2011), y Justicia Indigena (Sierra 20t8rnandez 2011), tales formulaciones
responden a los mecanismos de construccion detisetdl lugar que proponen Nogué (2015) y
Massey (2013) y las resistencias desde Scott (2000)

1.1. El sentido del lugar y feminismos comunitarios

Cada lugar es un ensamble de relaciones, expagmansamientos y sensaciones; una
articulacion de saberes, un entramado de flujoguato de influencias y de intercambios. Los
lugares Son memorias, constructos de identidad, sentidoggenes; son territorios que
adquieren un suplemento de sentigeh Verdier 2010 de Piveteau 1995, 32), entretejeios,
redes y vinculos que configuran sentidos y memariaisel intimo como a nivel social. Para el
feminismo comunitario, el lugar, es la enunciaqétitica de cuerpo-territorio como sentido de

lucha,donde se articulan cosmovisiones ancestrales yiexpes colectivas de la vida
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cotidiana, insta a re-pensar y cuestionar las pié#tiopresiones del lugar cuerpo y lugar

territorio y propone: reconstruir un lugar de lestsddos de resistencias (Cabnal 2011).

El sentido del lugar desde Nogué (2015) y Mass@$3® consiste en una construccion del lugar,
mas alla de la geografia convencional, la compmerdeno un proceso social e individual, el
cual, no es estable, es movible, cambiante, pas@eaceso de transformacion y transicion.
Ambos autores, han buscado construir una critipe@samiento hegemonico de la geografia,
proponen repensar los conceptos de espacio, tigriygar como multiples identidades, con una
vision mas aguda y critica (Nogué 2015 y MasseBR @ sentido del lugar, tiene que ver en
cOmo se registran las emociones, pensamientoenaias cotidianas desde los sentidos

individuales y colectivos.

Nogué (2015), acuia los conceptos sentidos det,Ipgeaje y conflicto, para hacer una critica a
la geografia politica. El propio autor argumente,da geografia —convencional— es una
construccion hegemonica y colonialista, y se hacdeld, fundamentalmente, al andlisis del
conflicto geopolitico, poniendo una atencion esgeadifendmeno de las fronteras, los cuales han
sido, histéricamente, por conflictos politicos peémicos. Por tanto, considera re-pensar la
geografia como un espacio y lugar sociales, habjpad personas con sentidos y sensaciones
(Nogué 2015).

Este autor considera que el espacio tiene quasgerywentendido como una inmensa y saturada
red de lugares “vividos”, todos ellos con escersatiiversos. En tanto, el lugar es el punto que
estructura el espacio geografico, que lo cohesmumale da sentido. El lugar proporciona el
medio principal a través del cual se da sentidowaido y se actua en él. El espacio geografico
es, en esencia, un espacio existencial, son pe<idel territorio imbuidas de paisajes, de
emociones, epistemologias, sentidos, percepcigrmeas Yo tanto, llenas de significados para las
personas (Nogué 2105).

Para Nogué (2105), el sentido del lugar puede psgdie manera traumatica y diversa: por
desplazamiento forzado, y por emigracion hacidtdeios que contrastan radicalmente con el
clima, paisaje, costumbres, tradiciones e idiorgat, conduce a un conflicto interno, personal,
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gue puede llegar a tener graves consecuenciaglesosial. El mismo autor considera que, tales
movimientos, son esenciales para la estabilidaccemal, y es que, permite una vinculacion con
una légica histoérica, es un punto de contactoeraction entre los fendmenos globales y las
experiencias individuales, los lugares “se redessub. [ahi] la gente interacciona con sus
lugares de manera algo mas intensa, profunda yezlpausada [en el tiempo] imaginado y
sentido” (Nogué 2010, 159).

Nogué (2010) comprende que el sentido del lugammdica lo propio, el territorio y el paisaje,
los cuales, se encuentran amenazados por faciuegsal, por ejemplo: amenazas de la
modernidad, la aceleracién de la urbanidad o casrdrida infraestructura. Cuando los paisajes,
espacios y el sentido de lugar se encuentran améoszse manifiesta un discurso para la

defensa del territorio y la idiosincrasia paisasante las agresiones (Nogué 2010).

Frente a las amenazas aparecen miedos, angustieneiales, pérdida de nociones paisajisticas,
desconcierto, sensacion de impotencia, que, azsisgevuelven fortalezas que mantienen a las
resistencias, que reclaman una memoria histoagaervivencia de valores y el derecho a una
propia concepcion del espacio y del tiempo. El grapitor sostiene, que tales sensaciones y
sentidos del lugar son motores para que las pessoaatengan el deseo de recuperar la
identidad, sin que ello implique retroceder a fosrpee-modernas de identidad territorial (Nogué
2015).

Ademas, Nogué (2015) considera que, la pérdidantitioa del sentido del lugar, puede llegar a
graves consecuencias para la estabilidad emogiaatelacion con la nocion de colectivo. La
individualidad emocional mantiene una dimensiorectVa, a través de dinamicas en red:
“plataformas en defensa del territorio”, el cortflicle los limites territoriales y, finalmente,

conflicto de representacion paisajistica” (Nogug®156).

Nogué (2015) coincide con Massey (2013). Esta autoraliza los conceptos espacio y lugar
para referir, en un analisis mas profundo, procgsesconfluyen en la construccion del sentido
del lugar, definido por esta autora, como la budgude los significados reales de los lugares, el
[re]descubrimiento de una identidad. Se interpretpagte, como respuesta al deseo de fijacién y

12



de seguridad de la identidad en medio de todostmgamientos y cambios. A su vez, un sentido
del lugar, puede influir en los sentidos de enraizato, 0 sea, esta interpretacion de estabilidad

y una fuente de identidad no implican un conflicterno o social (Massey 2013 y Nogué 2015).

En palabras de Massey (2004), el lugar es la giagtea la responsabilidad social y politica de
caracter critico, territorial y se extiende desderigen local hacia lo global y viceversa. El luga
es la postura politica de resistencia tiene quemefla lucha por un lugar en concreto, es una
lucha contra el poder y la hegemonia de la absiatcc(Massey 2004, 84). El poder disuelve

las significaciones y sentidos de lugares. Nog0&@Rsugiere que, miremos a los lugares de otra
manera, mucho mas emocionalmente, pues los lugsté@s tefiidos, bafiados de elementos
inmateriales e intangibles que convierten a cagarlan algo unico e intransferible (Nogue,
2010).

Massey (2013) parte de una reflexion critica méaxig profundiza en queapitalismo no es la
anica influencia las nociones de espacio-tiempguBella, Marx sostuvo que el capitalismo
promueve la aniquilacion del espacio por el tienippente a esto, considera, que la aceleracion
actual de la movilidad puede estar fuertementeni@ada por fuerzas econdmicas, sin
embargo, la economfzger seno determina la experiencia del espacio y el lugata se halla
determinada por mucho mas que el capital, se etramenmersos y simultaneamente
combinadas, la clase o riqueza relativa, relacicaeshiantes de género, el colonialismo, ex-

colonialismo, racismo y patrones culturales cantem(Massey 2013).

Massey (2013) ofrece una propuesta que rompe queratligma de una historia lineal,
homogénea y absoluta. Desarrolla su concepciore slwgar, como el “sentido global e
individual del lugar”. Propone que el espacio-terapdebe ser socialmente diferenciado, es
abierto, constituido de forma heterogénea, y quepimprension de ello, se configura a través de
una nocion individual y social de la identidad.

Desde esta reflexion, se comprende que el espsacinaeconstruccion, donde conviven distintas

sociedades con trayectorias y espacios temporafesds; éstas no pueden resumirse en un
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relato historico unico, rompe con el paradigma e wverdad absoluta para las sociedades en un

espacio determinado (Massey 2013).

Frente a la nocidn espacio-tiempo Massey (201R)udatla clase, el género y la raza, para dar
cuenta de los diversos procesos de construccigsedéto del lugar. Los mas privilegiados —
muchas veces—, estan a cargo e influyen en la esidprespacio-temporal, la cual, pueden
utilizar y poner a su servicio. Mientras, otrospggps menos privilegiados, simplemente se hallan

en el extremo receptor de la compresion espaciaiehMassey 2013).

En palabras de la autora:

la movilidad de las mujeres, esta coartada de mileras diferentes [género, clase y raza], desde la
violencia fisica a las miradas descaradas o arsersimplemente «fuera de lugar», no por el
«capital» sino por dinamicas cambiantes...el semtéddugar de una mujer en un pueblo es

diferente a los de un hombre (Massey 2013, 114).

Esta reflexion se articula con el feminismo comanmt, esta corriente sostiene que las mujeres
mantienen una experiencia disimil en comparacién@® hombres. Las précticas extractivas y
heteronormativas se manifiestan alin en gobierni=mjderda —progresistas—, inclusive, por
lideres indigenasgestos gobiernos, se convierten en socios de fasdades extractivas y se
apropia de una porcion de los excedentes, paraaadegntes de legitimacion social y control del

cuerpo-territorio (Paredes 2008).

Massey (2013) y Nogué (2015) coinciden en que tergtria del poder influye en la
construccion y comprension del espacio-tiempo. Rexan una contrageografia mas social y
contextual de los sentidos del lugar. Las constones de limites geograficos influyen en la
comprension de la produccion y reproduccién deda votidiana, y relacionan el poder con los
flujos y el movimiento (Massey 2013 y Nogué 2013l composicion, conlleva consecuencias

ambientales o impone constrefiimientos, que limdarvidas de otros, de aquellos se me

2 Esto sostiene la aymara Julieta Paredes en elamnagboliviano, refiriendo a Evo Morales, como juteste que
continua con las dinamicas de las desigualdadepatiéarcalizacion ya! Véase en:
https://www.youtube.com/watch?v=_2dOWe45feE&t=491s
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mantiene al margen, por fuera de la geometriaatddp mas adn, el lugar y la espacialidad local
son rechazados por progresista —o de légicas eeal@s— al verlos como algo reaccionario,

antimoderno (Nogué 2015).

Por lo anterior, el movimiento sociopolitico deti@ismo comunitario, contrasta con las
propuestas autores anteriores, se centra en laidadale construir comunidad. Esta corriente,
sugiere que el sentido del lugar se construyeta parla comunidad, cuyo lugar tiene una
historia propia, con un principio incluyente quédeula vida, es el espacio —decolonial- donde
conviven las personas y resisten frente al sisfgatréarcal en alianza con el capitalismo. Desde
el territorio mesoamericano, andino y todo el Algda, el pensamiento feminista comunitario
promueve una alternativa de vida en comunidad garezn la despatriarcalizacion desde el

propio lugar (Cabnal 2011).

El feminismo comunitario mas que propuestas tegricfiece ejes de accion para construir, y a
su vez, deconstruir pensamientos y practicas phfiase los sentidos del lugar de la comunidad.
Segln Sanchez (2015 propuesta de los feminismos comunitarios pteseinco angulos de
resistencia: el cuerpo, el espacio, el tiempo,@limiento y la memoria, los cuales deben
comprenderse de forma contextual, como un campbdetexperiencias, donde se conviva en
equilibrio entre mujeres y hombres, en actos censes en articulacion con la Pachamama
(Sanchez 2015).

El feminismo comunitario explica que, el neolibenalo configura a nivel epistemoldgico los
espacios y modifica el sentido del lugar. Esteesist, desplaza sociedades de sus lugares,
modificando la epistemologia de los lugares, qukiye, conocimientos ancestrales y saberes de
sanacion, y peor aun, mercantiliza los espaciss;uerpos y territorios, hasta reducirlos a
lugares explotables, vendibles y desechables (C2bad). Desde el ojo critico de Paredes
(2015), el sistema patriarcal —capitalista— corrigepistemologias y fortalece binarismos
heteronormativos hacia la naturaleza - “el padsenas”, “padre sol”, “madre tierra™-. Estas
composiciones dan cuenta de los sistemas de opiesaia el género, por ejemplo: una “madre

tierra”, cuya funcion es amantar, servir, dar,esgriotada (Paredes 2015).

8 http://www.jornada.unam.mx/2015/03/05/Is-centrahht
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Estas autoras proponen el rescate epistemolégitzordemoria ancestral y la vida cotidiana,
premisas de esta corriente feminista, revelandasidad de conservar practicas genealdgicas —
femialdgicas para Cabnal— de sanacion y reivinddcagriginaria en espacios de resistencia
(Cabnal 201, Paredes 2008).

Los feminismos comunitarios dan un sentido comunit lugar de resistencia. Plantean que en
el contexto del neoliberalismo y el neoextractivasse acelera el cambio climéatico, con ello,
incrementan las desigualdades en el acceso, cgrabhinistracion de los recursos naturales.
Segun Cabnal (2011), las mujeres indigenas vivemaas por el sistema capitalista-patriarcal,
aungue, en contextos rurales, al interior de lasurndades ha existido un patriarcado originario
que posiciona a las mujeres en desigualdad a caeiparcon los hombres, sin embargo, ellas no
buscan una emancipacion porque trabajan al lagtiaken comunidad, como un sentido del

lugar de la resistencia (Cabnal 2011).

En el territorio de Abya Yala, segun Cabnal (20%&)han construido encadenamientos de
violencia hacia las mujeres, aun en gobiernos@igerda, inclusive al interior de las
comunidades y de las familias indigenas. Tal prsiaeompe con el esencialismo cultural —o
étnico— sobre la violencia naturalizada en comuwtedariginarias. El patriarcado originario ha
existido mucho antes de la invasion europea, ggdfandizado, mas adn, con el capitalismo y
sus nuevas manifestaciones de represion, extrag@olonizacion las desigualdades,
especificamente en los cuerpos plurales de lasresupeiginarias. La propia autora, convoca a
reconocer y llamar por su nombre a la violencitg psede tomar forma desde el género,
racismo, clasismo, y de otras mas naturalizadasn@&011) y configuran el sentido del lugar

que construyen las mujeres.

La propuesta de Massey (2013) y Negué (2015) teeilarcon los feminismos comunitarios de
Cabnal (2011), Gargallo (2012) y Paredes (2009naa refieren al sentido del lugar, como un
proceso comunitario e individual para comprendearysignificados a lugares vividos. El sentido
del cuerpo y territorio como lugares habitados;@mtextos especificos, dan cuenta a la
articulacion entre la vida y espacio, en el cupbgel cual, se configuran conocimientos,

memorias, identidades, recuerdos, resistenciascylds entre personas y sociedades dinamicas.
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1.2. Traslapes de violencias: necropolitica y nedexctivismo

Mbembe (2006) y Valencia (2012) analizan las nuédgisas del capitalismo, regidas por una
necropolitica. Esta logica perversa, impone laeviola, el doloy la muerte como instrumentos
de dominacion, los poderosdsciden quién debe vivir y quién debe morir en wmento dado,
atendiendo a criterios —prioritariamente- econémieddeoldgicos, como umgonomia de la
muerte Las préacticas de la muerte —por empresas privadhEstado- se convierten en un
campo de nuevas guerras contemporaneas. La tatgenocidio, el desplazamiento,
extractivismo y el despojo; son algunos métodosauérol hacia los mas vulnerables (Mbembe
2006, Valencia 2012).

Cabnal (2011) presenta nuevos mecanismos colonzsida violencia es el medio por el cual se

efectlan practicas genocidas, racistas, desplaatosiorzados, que arremeten contra cualquier

manifestacion de resistencia. Las opresiones pedfés del capitalismo, a través de mecanismos
extractivos, despojan al cuerpo-territorio, pronareel etnocidio en las comunidades originarias.
La eliminacion de una poblacion—cultura-, es leglacion de un territorio, lo cual va

acompafnado de racismo y dimension de clase (Cabaa).

En palabras de Mbembe (2006), la necropoliticaficasimercantiliza y asigna una valoracién
productiva-reproductiva a cuerpos, es un métodaamdtista de vidas, en la cual, [se]produce

o deshecha una mercancia mas, contribuyendo asigailar la integridad moral de las
poblaciones. La necropolitica es una practica ¢aleapresora, es una cuestion de adquisicion,
de delimitacién, inscribe control de terreno, im@am nuevo conjunto de relaciones sociales y

espaciales (Mbembe 2006).

Mbembe (2006) sostiene: “el lugar del colonizadoeleespacio del; indigena, negra, o arabe, les
reserva un lugar de mala fama, poblado —de personmanala fama” (Mbembe 2006, 45). Esta
mala fama justifica la intervencion del poder pakeadir espacios, reprimir o militarizar y asi,
implementar la necropolitica en todas sus manidestias. En este escenario, el poder configura
un sentido del lugar, un lugar de control y dedmiesde movimientos que enfrentan su

hegemonia.
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Mbembe (2006) y Valencia (2012) coinciden al re$eria necropolitica como un mecanismo de
dar muerte -en el contexto del neoextractivismefingn a la necropolitica como una suerte de
contrabiopoder, articulado al concepto de necroalgno. Valencia (2012) comprende a la
necropolitica como un capitalismo gore, capitalisontemporaneo que organiza nuevas formas
de acumulacién, como un fin absoluto que prevgbecencima de cualquier otra logica o
metanarrativa: para dar vida o dar muerte (Mben@l® ¥ Valencia 2012).

Desde el feminismo decolonial, Eas nuevas formas de la guerra y violencias enda de las
mujeres Segato (2016) expone como se encubre la violelgeitro de la cotidianidad y las
construcciones socioculturales. La violencia sesfiama de diversas formas: su disefio y sus
nuevas caracteristicas denotan a los modos ded#ao vnuerte a los menos afortunados. Las
nuevas construcciones de la masculinidad indicacgsos de imposicion o dominacion. Segun
esta autora, los grupos de poder opuestos, muestramaltecida hegemonia a través de la

dominacién y posesiéon de cuerpos de las mujergsyekera o intimida al oponente:

...la violencia ejecutada por medios sexuales enaleadfirma la destruccién moral del enemigo,
cuando no puede ser escenificada mediante la fitthica de un documento formal de rendicion.
El cuerpo de la mujer es el bastidor o soporteuensg escribe la derrota moral del enemigo
(Segato 2016, 61).

Este argumento se articula con el de Valencia (R@L2en sostiene que el narcotréfico denota
control y extraccion de los cuerpos. La necropaite manifiesta en los actos violentos, y es un
engranaje economico y simbdlico que produce otbdgyos, gramaticas, narrativas e
interacciones sociales a través de la gestion neikate. Pueden ser leidos como un campo de
batalla, donde la muerte, el crimen organizadmiléarizacion, el descontrol politico y social

hacen del territorio un sitio en guerra (Valenda 2).

Esta misma autora, analiza ademas los lazos @stgglipos criminales y gobierno, basados en el
machismo y el despliegue de la violencia, ambosntah un mantenimiento de una masculinidad
violenta. Lo cual tiene implicaciones politicaspe@micas y sociales, “sobre el cuerpo individual
y sobre el cuerpo de la poblacion, creando un ppaeelo al Estado sin suscribirse plenamente

a él, al tiempo que le disputa su poder de oprifMelencia 2012, 97).
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Tales practicas del capitalismo contemporaneo redimda multidimensionalidad y traslapes de
opresiones por el poder estatal y los imaginarg&dsarrollo”, protegidos por leyes que
justifican la extraccion de vidas, cuya acumulasérla por desposesion a los mas vulnerables

(Harvey 2004), que “excluye e ignora los interedefas mayorias” (Hernandez 2015, 86).

lllades y Santiago (2014) analizan el escenarismdeéxtractivismo neoliberal, como: un Estado
de Guerra, donde el Estado disminuye su poder,gsroez, insiste en desarmar cualquier
rebelidn, resistencia 0 movimiento social de lugha obstaculice el proyecto [neoliberal]
modernizador del interés privado, cada vez quedgye necesario. Este Estado neoextractivo,
emplea la fuerza, represion y desaparicion forfiidaes y Santiago 2014).

Con la narcoguerra, el Estafjostifica la militarizacion, el proposito: derribaal enemigo, que
es el crimen organizado, aunque uno de los objgiiwmplicitos en esta guerra, es poner orden a
las clases subalternadlllades y Santiago 2014, 187). En palabras deiaa (2012), en esta
escena, el Estado espectaculariza la represiodsskgparicion forzada para construir un lugar de

miedo, sitio terror e intimidacioén a luchadoresiales (Valencia 2012).

Desde la mirada feminista decolonial, Hernande1%29 Segato (2016) sostienen que, los
modelos extractivos profundizan las desigualdaéegetiero y configuran las masculinidades.
Con el extractivismo se reafirma y fortalece elipatado, pues deja fuera la opinion de las
mujeres; los hombres mantienen el papel de intaemes, “funcionan como pieza entre dos
mundos, divididos entre dos lealtades: a su geota,n lado, y al mandato de masculinidad, por
el otro” (Segato 2016, 21).

Hernandez (2015) considera que, el esencialismoogfastifica la violencia, oprime a las
mujeres y las desplaza de sus espacios. La poglei@llas, es justificada como propia a la
cultura; los actos violentos son incuestionablassprepresentan la ancestralidad, lo antiguo, y
que, es merecedor de conservar para fortaleceugb gocial. El Estado neoliberal, aprovecha
esta situacion para promover las desigualdademgarconflictos agrarios, concesiona y

expropia derechos de propiedad, otorgandoles assaptransnacionales (Hernandez 2015).
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1.3. Feminismos de Latinoamérica: feminismo comuratio, feminismo decolonial y
feminismo indigena

Medina (2013) considera que el feminismo decolamiaidpe con el paradigma de la opresion
universal y la emancipacién obligatoria de las mageEl giro decolonial expresa un
pensamiento critico y unas précticas anticapitajsntirracistas y antipatriarcales. Esta autora,
debate las relaciones de poder que emergen dlaalmad global. Su propuesta parte de la

experiencia y cuestiona las construcciones cut#argiie vulneran la integridad de las mujeres.

Esta proposicion discrepa con los feminismos hegé@s, los cuales, reproducen la exclusion
de las mujeres —indigenas por particularizar eejegimplo— que desde el modelo occidental
mantienen una vision “salvacionista” (Medina 20E3gte a este argumento, los feminismos
comunitarios y decoloniales proponen analizar lestroccion de espacios de resistencia que
edifican las mujeres desde sus contextos. Las psbaside Cabnal (2011), Gargallo (2012) y
Paredes (2010); Hernandez (2008), Gargallo (20412¢ etras autoras, resultan utiles para

comprender el posicionamiento y la participaciéhedemujeres al interior de las comunidades.

Cabnal (2011) propone la necesaria inclusion delgsres dentro de las organizaciones
originarias, deconstruir los sistemas patriarcalesarremeten contra ellas y rescatar la
complementariedad dual que las mujeres manteniasanorganizaciones [colectivas]. Afirma,
que existe un patriarcado originario ancestralpaigtema milenario estructural de opresion
procede contra las mujeres indigenas. No obstestie patriarcado ha ido configurando
manifestaciones y expresiones propias que sondrlnmacismo, capitalismo, neoliberalismo,
globalizacion, entre otros, condicionando asi gbfecimiento del patriarcado occidental y la

agresion “justificada” hacia las mujeres (CabndlD0

El feminismo comunitario expresa en un nivel epgtgico a los conocimientos ancestrales
cosmogonicos, con posibilidad de un pluralismo gaeres importante acotar que Cabnal (2011)
no refiere este reconocimiento como una forma dptacionper se sino que hay que cuestionar
los fundamentalismos étnicos y los esencialism&siens— que fortalecen el patriarcado. Esta
autora sostiene la importancia del estudio desdgaeues desde el exterior, resulta complejo

observar y cambiar la situacidon de las mujeres rf@la®011).

20



Gargallo (2012) aplica la vision decolonial, y cdesa la pertinencia de los estudios feministas
desde el pluralismo y contextualmente situadosorRatla postura de los feminismos
comunitarios, proponiendo una vision mas profurelgpdnsamiento de las feministas indigenas,
por ejemplo, Martha Sanchez Nést@u trabajo permite analizar las relaciones scille

interior de las comunidades frente al sistema digtigjamiento e institucionalidad del Estado
(Gargallo 2012).

En esta linea, las propuestas de Paredes (20a@jsda con Cabnal (2011) y Gargallo (2012),
en cuanto al posicionamiento y la participaciotagemujeres dentro de las comunidades
indigenas. Sugiere, considerar a las mujeres complementariedades de lo comunitario y no
binarismos. Los discursos esencialistas al intelgola comunidad posicionan a las mujeres como
guardianas de la naturalezaero en la practica no han sido reconocidas carjatas politicas
(Paredes 2010).

En un estudio con mujeres indigenas en Chiapagjdalm (2011) propone un acercamiento
desde el feminismo indigena. Considera que, defldurgar de las mujeres indigenas y su
relacion con la diversidad de las teorias femisistgulta compleja. En su trabgjseminismo
indigena? plantea los conceptos de “triple opresion” golgimarginacion”: género, clase y
etnicidad. Esta idea sirve para estudiar la redldalas mujeres indigenas en contextos de

resistencia.

La misma autora plantea que las propias indigenasilizan conceptos —como el género o la
etnicidad o indigenas—, para ella la etnicidadnesaonstruccion social. Considera pertinente
trabajar el concepto de clase, para comprendelivessones sociales basadas en la distribucion
desigual de los recursos economicos. En su estmligprendid que las mujeres no hablan de

feminismo sino de mujeres y su situacién frente @dlencia (Vuorisalo 2011).

4 Mujer Lider indigena amuzga, originaria del estdddGuerrero, México. Especialista en el tema deléwechos
indigenas con enfoque de género. Desde hace 1Gaiileslica al activismo por la autonomia y la caltle Los
pueblos indigenas y por los derechos de las mujsdégenas a nivel nacional, regional e internagiioBntre otras
iniciativas, ha fundado el Consejo de la Nacion Agay Asociacion Civil (CONAAC) y la Cooperativa de
Artesanas “Flores de la Tierra Amuzga”. Es intetgatel Consejo Directivo del Consejo Guerrerense/Atbs de
Resistencia Indigena (CG500ARI) y de la Coordinaddacional de Mujeres Indigenas (CONAMI).
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Reforzando las propuestas anteriores, Hernand@8)2€ritica al mundo indigena y los
esencialismos étnicos, los cuales limitan la pgeon de las mujeres y a la vez justifican la
violencia como parte de la identidad. Reflexionaredas construcciones cosmogonicas que
posicionan a las mujeres como megaardianas de la culturéHernandez 2006), cuyo respaldo
se centra en leyes consuetudinarias. Este anébisigasta con el “esencialismo estratégico” que
acufia Spivak (1990, 1987), quien reflexiona sadsesbktrategias antihegemaonicas de los

subalternos ante las amenazas de la continua zatdon.

Frente a la posicidon desigual de las mujeres, ¥w€2016), destaca el enfoque de la
interseccionalidad. Se ofrece asi un panoramagpei&zar las multiples dimensiones de la
violencia, con una mirada compleja de la no Uréedidad. Es importante recordar que la
aplicacion de la interseccionalidad ha sido y cargisiendo contextual y practica, en casi todos
los escenarios, “su pretension nunca fue creatagréa de la opresion general, sino un concepto
de uso practico para analizar omisiones juridicdssygualdades concretas, que engloba a la vez

una propuesta normativa e investigacion empirisigyada” (Viveros 2016, 25).

Se propone ademas un puente con los estudiogpdep@dad de la tierra desde el enfoque de
género. Los trabajos de Deere (1982; 1989; 201112)20ermiten explorar diversos trazos para
explicar los procesos de desigualdad en la repartae la propiedad de la tierra. En su analisis
hace un cruce y entreteje conceptos como géndtoraclase y nacion. Asegura que los
mecanismos de exclusién que han negado a las m@lederecho a la tierra son de caracter
cultural, estructural, legal e institucional, dist@usas estan siempre interrelacionadas, tienen
como base la ideologia patriarcal, insertadas earatruccion de la feminidad y masculinidad
(Deere 1989).

Vale sefialar que Deere (1982) reflexiona en torlaof@minizacion del trabajo y a la propiedad
agricola. Segun ella, en diversos espacios, laidivide trabajo se sigue determinando por el
género y contribuye a la desigualdad y exclusiGiade que el mecanismo de exclusion del
derecho a la tierra es cedido por comunidade€gtaldo, primordialmente por los jefes del

hogar, la mayor parte son varones. Las mujeresrtiarenos probabilidades de poseer tierras que
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los hombres, y cuando la tienen, tienden a teneomgerra que estos, aunque trabajen mas que
ellos (Deere 1982).

Los cddigos normativos han influido en el accesdpinistracion de la propiedad, y la
participacion de las mujeres ha sido poco visibbeuy limitada (Deere 2011). Destaca que la
propiedad es un bien econémico y politico, un medi@ lograr el empoderamiento y autonomia
de las mujeres. Su analisis permite comprendenp@itancia del acceso y administracion de la
tierra por mujeres, puesto que a traves de la @daypl las coloca en espacios importantes; “la
propiedad de una parcela les da la posibilidachffertar la desigualdad en varias dimensiones”
(Deere y Contreras 2011, 45).

Deere (2012) analiza que las comunidades manti@meachazo al reconocimiento de los
derechos de las jefas del hogar, creyendo qudaolmmbres estan asignados al campo, sin
considerar que las mujeres también pueden sewégras y principales contribuidoras a la
economia de sus familias. Segun ella, en Latinoamkr escasa posibilidad de que las mujeres
sean propietarias de la tierra en comparaciona@®hombres se une a las condiciones
rudimentarias y de dificil acceso de quienes sopiptarias como un factor estructural de fuerte
impacto en la desigualdad (Deere 2012).

En este marco, se propone la pertinencia del comcepla colectividad —del territorio—, desde el
comun. Esta propuesta, se deriva del trabajo dietais y Federici (2015), quienes plantean
gue los comunes son una construccion social y moalgo dado de forma per se. Para estos
dos autores, el comun es “un nuevo modo de prodimitEsado en el principio de la solidaridad
colectiva y no en un principio competitivo. Los aames deben garantizar la reproduccion de las

vidas; una confianza exclusiva en los comunes ienades” (Caffentzis y Federici 2015, 66).

En esta misma linea de la colectividad, se progshaliar el concepto de comunidad desde
Gutiérrez y Salazar (2014), quienes desarrollaa asdlisis desde una mirada marxista.
Sostienen que la nocion de lo comunitario es urmadale establecer y organizar relaciones
sociales de “compartencia” y co-operacion medigieulos y quehaceres compartidos y
coordinados. Para ambos, lo comunitario es unagd@®reproducir la vida social, permite
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visibilizar la reproduccion de la vida, como nuctamfigurador de relaciones sociales,
caracterizado por no ser un proceso exclusivammaterial y/o fisico, sino que es

fundamentalmente social (Gutiérrez y Salazar 2014).

Finalmente, vale sefalar el enfoque que Cabnallj2fdsarrolla sobre el concepto de
comunidad. Para ella, la comunidad [originaria¢@eacteriza por un grupo de personas situadas
en un territorio que poseen ancestralmente unaiddeh comparten cultura y tradiciones,
mantienen una organizacion basada en un sisterrargles, pueden o no hablar una lengua

indigena, usar vestimenta tradicional, pero queetieen comun una cosmovisién (Cabnal 2011).

1.4. Las contrageografia y la resistencia

Desde las herramientas analiticas de la contragiagrla resistencia, se estudia la posicion de
las comunidades frente a las amenazas neolibetalesovimientos indigenas de los noventa
propiciaron el actual reconocimiento legal de serechos. Entre estos el de gobernar en su
territorio mediante la libre autodeterminacion yomomia, con base en sus usos y costumbres.
En tal sentido, varios autores expresan la resistenpartir sus formas comprender el espacio,
organizacionales, cosmogonias, lenguas originadtesnas de “coordinar programas a realizarse
sobre sus territorios, disefiar planes [de segurgptdgramas de desarrollo econémico y social,
y cuidar los recursos naturales, los cuales destan en armonia con el plan nacional de
desarrollo” (Ulloa 2015, 22).

Sassen (2010; 2003) analiza espacios sociale® fadatglobalizacidén. Su investigacion se centra
en la contrageografia. Esta propuesta estudiailioh social (como la inmigracion,

urbanizacion y reflexiones sobre el terrorismo)pwaciones tecnoldgicas, procesos
transicionales de lo local a lo global — vicevess&s dinamicas de gobernabilidad en espacios
urbanos. Esta misma autora, profundiza en el estigliterritorio, luchas por las autonomias,
desposesion, constructos de espacios de resisteangambles globales desde la contrageografia
(Sassen 2010; 2003).

La propuesta de Sassen (2010), con respecto atilageografia, se articula con el sentido del
lugar de Massey (2013) y Nogué (2015). La autarstiene que la contrageografia tiene una
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suerte de profundizar el panorama mas alla deslogogos convencionales de la geografia
hegemonica; la contrageografia se compone de espavidos y habitados, no estaticos o
rigidos sino de constantes transformaciones gleojréguran fronteras entre lo ilicito y licito

que las sociedades desempefian para subsistir $28%6ih

En sus reflexiones, se detiene para indagar langupacia de las mujeres y la feminizacion del
trabajo, de las caracteristicas particulares -desadario, trabajo doméstico- que las ellas
experimentan, la autora explicda$ mujeres son, cada vez mas, el vehiculo panebgeran

las formas de supervivencia, de lucro, salariolalkcito e ilicito” (Sassen 2010, 80).

Sassen (2013) sostiene que, estas contrageografidi€ionan circuitos [local-global] de la
economia, asu vez, analiza que la construccioréderg influye en su formacion y en su propia
viabilidad. Estas contrageografias develan lasxiones sisteméticas entre, por un lado, las
mujeres mas pobres y de baja remuneracion, y porain frecuencia son representadas como

una carga mas que como un recurso (Sassen 2010).

En suma, las contrageografias son dindmicas, taflagrde los espacios de las mujeres y su
lugar en espacios de supervivencia, por condicideasesempleo y procesos de transformacién
en la ruralidad. En contextos especificos, por pjenpaises en vias de desarrollo, ellas afrontan
dificultades, estan estancadas e incluso en sitnalg retroceso. Segun la autora, el papel de las
mujeres se ajusta a problemas estructurdtesgobiernos dependen de los ingresos de las
mujeres, asi como de toda una suerte de empregas owodos de obtener ganancias se realizan

en los margenes de la economia lici{®assen 2010, 91).

Frente a las multiples opresiones, violencias yrexnas, las mujeres subalternas —indigenas-
construyen medios de supervivencia y resistenSiegin Hernandez (2015), se destacan dos
componentes importantes. Por un lado, influyerplases de “desarrollo” impulsados por el
estado neoliberal que en su mayoria atentan cdatiaintegridad de la vida y de los recursos
naturales. Por otro, frente a la resistencia pspagesion, se considera que las mujeres indigenas
organizadas estan construyendo resistencia a garé recuperacion de la memoria histérica de
los pueblos originarios (Hernandez 2015).
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La resistencia puede leerse desde la agenciakshatil propuesta, las mujeres mantienen
agencialidad de supervivencia dia a dia. El concgg@tagencialidad se entiende desde las
herramientas que ofrece y Mahmood (2013). El esgieias mujeres frente al contexto de
encadenamientos de violencia, ellas se agenciaopiap y dan significado a su espacio —de

resistencia— a partir de su experiencia, vida @otalen trabajos agricolas y del hogar.

Para Scott (2000) la resistencia, no se trata tiErdmar donde termina la docilidad, y comienza
la confrontacion, pues, las circunstancias conllevdisfaazar la resistencia con el lenguaje
publico del consentimiento. La vida cotidiana coemale actos colectivos e individuales, pero
esto no quiere decir que sean descoordinados sisiercia intencionada esta inscrita en los
actos mismos —de la vida- de supervivencia. Surglglpuede depender del silencio, discrecion
y conformidad; los motivos pueden hallarse tan ioglolas en grupos subalternos, que consideran
su lucha: un mecanismo para proveerse de los medisgbsistencia y sobrevivencia de su hogar

—como los amapoleros- (Scott 2000).

Este autor considera que, la resistencia se evalenactos sutiles se supervivencia, y asu vez,
se construye un plan sutil con objetivo de derrdd@nemigo. La resistencia es circunstancial y
contextual, asume formas y actos dinamicos y camdsaen palabras del autor: “la resistencia
del dia a dia generalmente implica adaptacion tyeme sentido, excepto que asumamos que un
conjunto de normas de status quo aceptadas que,logmerciben y definen, han sido violadas”
(Scott 2000, 38).

Sierra (2015) retoma el concepto hegemonia de Grgrasa reconstruir su marco de analisis
frente a la resistencia. Ella, propone el concdptoontrahegemonia para estudiar a profundidad

las dinamicas de la organizacion de las policiasuritarias como resistencias organizativas.

Segun esta autora, la policia comunitaria estanimgda para disputar la justicia y defender sus
derechos ante las amenazas extractivas y de indaguka Policia Comunitaria en el sur del
pais ha sido una institucion autbnoma y emblematieagarantiza la seguridad y la justicia
(Sierra 2015).
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Para cerrar, estas miradas teoricas y analiticsaslapan para acercarse a la construccion del
sentido del lugar que Massey (2013) y Nogué (2pi&)onen. Ante un contexto de resistencia
antiminera y frente a grupos delictivos resultagatbrio conjugar: teorias sobre feminismos de
Latinoamérica y categorias sobre la violenciaryderopolitica de Membe (2016) y Valencia
(2012). La construccién del sentido de la resiséeras el lugar de la subsistencia, son procesos
dindmicos, contextuales y son leidos en las foleasomprender el espacio, el actuar cotidiano
del vivir el dia adia. Claro que lo particular déeeentrecruzamiento esta en articular el género
para dar cuenta de esta construccion que hacemujases —indigenas me”phaa- pensada desde lo

multidimensional.

La amplitud de las categorias y las relacionegjoaitdes obedece a la propia aproximacion que
se plantea del problema, un contexto marcado ptirpt@$ encadenamientos que se vinculan y
desvinculan desde escenarios globales, nacionéesigs [comunitarios]. Con estas
herramientas tedricas se construye una posiblaedantr la resistencia de las mujeres, quienes
configuran un sentido del lugar comunitario -meghidesde un angulo que contempla diversas

miradas que conectan el sentido del lugar.

27



Capitulo 2
El sentido del lugar de las mujeres me”phaa: trastges de territorio de violencia

“En nuestro pueblo no queremos el maiz bolaflesao nos da provecho...

el narco y la mineria solo dividen y enferman.

La mineria a mi me quito la juventud, mi esposoi yamilia sigue viviendo con enfermedades...
Por eso digo: no a la minerfa”

Aniceta Gonzalez campesina me phaa

Planteamiento

El proyecto neoliberal en México se direccionabadnal aumento de exportaciones y a atraer la
inversion de empresas extranjeras (Harvey 2004)rd&hdo de Libre Comercio de América del
Norte (TLCAN), abrié nuevas dinamicas socioecon@sig politicas, las cuales han generado
profundas transformaciones en la agricultura. Digrahsexenio de Carlos Salinas de Gortari
(1988-1994), se produjo la mayor operacion prieatora de programas del Estado e

implementacion de reformas estructurdles.

Este ideal desarrollista nacia en un escenaridashdfipacion global de mercados, enmarcado
dentro de una economia mundial, cuyo instrumentorgepara incrementar el capital nacional y
transnacional (Gil 2009). En los afios 90 con lmarfcia del mercado mundial, el gobierno

mexicano tuvo que ajustar, crear y modificar lgyas insertarse al TLCAN.

Las comunidades me phaa del Estado de Guerrerac®)éxven asediadas por una
triangulacion de poder. Primero, los ardillos uapgr local del narcotrafico, quien se disputan el

territorio, e influyen en la sustitucion de grapaos la siembra de amapdlauego, el Estado,

SAniceta Gonzélez es una mujer campesina me pha&nfipleada indirecta no remunerada por la minemacico
Javier, instalada en los afios 80’s en la comurddaXbchiatenco, ella vivié en carne propia las eenencias del
cianuro, pues, hasta hoy dia, su familia sigue @addo de multiples enfermedades. Es opositorsimbra de
amapola, lucha por la defensa del territorio, atustquo —viuda- le permite movilizarse a otraswuidades y
manifestar su experiencia con la minera.

6 Durante el sexenio de Carlos Salinas se reformdiaarticulo 27 constitucional, ley energética,
telecomunicaciones, comercio y privatizacion deggpamas sociales.

" Tratado de Libre Comercio de América del Norte.

8 Segun fuentes periodisticas, la siembra de améyaodado una opcién tomada por campesinos, quieares
encontrado mayor ganancia en la goma que en sdaqios agricolas, tomado del periddico criticoEsthdo, el
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impulsa proyectos agropecuarios, forestales yvaseraturalépara el desarrollo y mecanismos
de seguridad a través de la militarizacién. Pom@alt empresas transnacionales canadienses y
peruanas -CAMSIM- buscan extraer oro y plata emlastafias. Esta triada, entreteje

encadenamientos de violencia y desplazamientodordaas mujeres indigenas me”"phaa estan
sitiadas en estas dinamicas de terror, y al intdesus comunidades enfrentan la violencia de

género.

En la historia de México la administracion, el amgosesion y reparticion de tierra ha sido
manipulada por un gobierno centralista, y los meogunados (los del sur o la periferia) no se
benefician de ella (Alier 2004). Las mujeres sosptizadas de sus espacios, “son amedrentadas
por la interseccionalidad del racismo, clasismolpmialismo” (Cabnal 2011,11). La

Constitucion mexicana reconoce tres tipos de pdagiesobre la tierra: comunal, ejidal y privada.
La primera corresponde a tierras de comunidades@tedentes pre-hispanas, y a
comunidades originarias respetando su autonomsaglanda data de la Revolucion Mexicana en
1917, y su administracion se le asigna al Estadtgrcera en los 90 con las privatizaciones
luego del neoliberalismo (Carnar 2013). En los tifass, la mayoria de las mujeres vy,
campesinas originarias no son duefas o propielagates de las tierras que ellas trabajan
(Salazar 2017).

México es una Nacién pluricultural, donde habit8m6eblos indigenas. En el Estado de
Guerrero habitan cuatro poblaciones originariaspima —tlapanecos-, nahuas —nahuatl-, nasavi
—mixtecos-, fionda —amuzgos- y una quinta raiz effoehdiente. El Estado se integra por ocho
regiones administrativa$,con particularidades sociopoliticas, econémiceslturales. En cada
region varian los niumeros de municipios y nuclewarés. En las comunidades originarias se
mantiene una organizacion basada en usos y costarpara integrarse a la comunidad, aplicar

la justicia y para el uso de los Recursos Naturales

sur de Acapulco, “El fentanilo condena al hamblessamapoleros de La Montafia”, nota de Mathieu lierer,
consulta enhttps://suracapulco.mx/2018/04/29/el-fentanilo-cematal-hambre-a-los-amapoleros-de-la-montana/
% En el 2010, intenta expropiar tierras a travéprdgectos ecoldgicos para la reserva de la biogfeecanceld tres
afios después por los pueblos indigenas.

10En el 2010, intenta expropiar tierras a travéprdgectos ecoldgicos para la reserva de la biogfeeacancel6 tres
afos después por los pueblos indigenas.
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La region de la Montafia ha sido catalogada pddEQI! como una de las zonas mas
marginadas, de pobreza extrema en México. Loscesvbasicos de calidad son escasos; las
infraestructuras en carreteras son nulas; los@esvile salud, electricidad, educacion y vivienda
son inaccesibles, en términos generales, en ggtmree carece de condiciones de vida digna. El
gobierno a través de sus politicas publicas haigalkesta region por el rechazo a proyectos
neoliberales. La zona conserva grandes riqguezasateg que son codiciadas por el gobierno, las

mineras y los grupos delictivos del narcotrafico.

Como un antecedente a las constantes amenazaspliezaeiento, despojo y desposesion de los
pueblos originarios por sus territorios, en agast@011 un periddico estatal difundia como
oficial una zona de reserva: “Se firma conveni@pmaear la Reserva de la Biosfera en 6
municipios de la Montafia Alta y Costa Montafia dei®rd 2 (Ferrer 2011, e&l Sur de
Acapulco2011). Este proyecto implicaba desplazar a lasuomtades de sus territorios,

limitando y controlando recursos naturales, unggstentos vitales para ellos. Tal convenio fue
derribado dos afios después debido a la movilizatB@omunidades originarias afectados, en
“mayo de 2013 el titular de la SEMARE#R/&nuncia la cancelacion del proyecto de la Restgva

la biosfera en la region de la montafia” (ArchivacHinollan AC. Tlapa, Guerrero, Méx.).

Frente a la lucha contra el narcotréfico y la pnei@n del crimen, el Estado implementa politicas
de seguridad a través de la militarizacion. Estw@ca incertidumbre en los campesinos
amapoleros que, tras el TLC, dejaron de cultivazroamo producto comercial, que ahora es
importado por Estados Unidos. Campesinos indigéeda montafia han estado en total

abandono, en escasez de servicios y altas tazaarg@alidad; su Unica fuente de ingreso es el

1 instituto Nacional de Estadistica y Geografia.

12 Esta propuesta afectaria a los nicleos agrari@deoapa el Grande, San José Vista Hermosanidiate
Colombia de Guadalupe, Malinaltepec, Paraje Moriéoahiatenco], San Miguel del Progreso, Santa Cielz
Rincén, Mixtecapa, Pueblo Hidalgo, Huehuetepectiafépec; en los municipios de Cochoapa el Graltidégnco,
Malinaltepec, San Luis Acatlan, Atlamajalcingo N&nte y Metlatonoc. Tal nota, da cuenta del intétegal” de
desplazamiento del territorio; en presencia deimauiernandez Moreno, Coordinador Regional de ImiSidn
Nacional de Areas Naturales Protegidas (CONANP)loS8d oledo Manzur, titular de la Secretaria de Med
Ambiente y Recursos Naturales del Estado (SEMAREB)rector de la Universidad Intercultural deldgki de
Guerrero (UIEG) Rafael Aristegui Ruiz, represergarfirmaron los acuerdos sin realizar los estuglias;esos de
consulta e informacién a los habitantes.

13 Secretaria de Medio Ambiente y Recursos Naturales.
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cultivo ilegal de la amapola. La rentabilidad ecoiga de esta planta atrae a mas familias para
su cultivo en lugar de granos alimenticios (Dialeocampo, 3 de febrero de 2018).

La Secretaria de la Defensa Nacional (SEDENA) @etsglos militares para la fumigacion de
hectareas de cultivo, quema de bosques, incluyeadelas de maiz [para autoconsumo], y tala
de &rboles. La intimidacion e incertidumbre mindosasembradores, quienes ponen esfuerzo en
la siembra de esta planta con la finalidad de aditante con sus familias y evitar migrar a otros
estados o al extranjero sobre todo en Estados Biddmathan Moyao, docente e investigador

agrénomo, Chilapa, entrevista con la autora, 12013).

La persecucion de sembradores ha provocado la sipattel cultivo de la amapola a otros
espacios, lugares inaccesibles, escondidos yé&gitras. Xochiatenco por su ubicacion
geografica y recursos hidricos es codiciado potbsadores. En comunidades amapoleras, los
agricultores vigilan sus cultivos con armas y regen la entrada a personas extrafias —mestizos,
funcionarios publicos, militares-. Esta situacisalda constantes enfrentamientos entre
sembradores y militares; las mujeres viven asedigdastringidas a la movilidad (Diario de

campo, 15 de enero de 2018).

En este contexto, las mujeres me“phaa se enfraritaniolencia de género al interior de sus
comunidades y por el grupo delictivo “Los Ardillpse ven limitadas a explorar los campos;
recolectar yerbas medicinales, aun viajar solagjysosalir de su comunidad implica caminar
kilbmetros de distancia. Las comunidades vecinassguledican a la produccion de la goma de
opio vigilan con armas limites territoriales y alo su sembradio (Diario de campo, 3 de marzo
de 2018).

La violencia cerca a la comunidad, pero cercannaéism a las mujeres me”phaa aprisionadas en
las distintas formas que esta toma. La cotidianddaths mujeres se articula hacia los tres frentes
gue se han convertido en amenaza externa: Estadoationales y grupos delictivos, pero
también debe insertarse al interior de la regigriggconflictos interétnicos que intensifican las

desigualdades de las mujeres.
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Cuestiono, entonces, ¢ coémo han sido los procesoseateion del narcotrafico en México y en
Guerrero?, ¢,como inciden los grupos del narcotrdictla agricultura y la sustitucién de granos?
¢, Qué impactos han dejado las organizaciones cilesiea la region de la Montafia?, ¢qué
transformaciones se observan en los campos de ¢k frente a la triangulacion de
violencia?, ¢ Cudl ha sido el papel de las mujdriedeaior de la comunidad de Xochiatenco al
enfrentar la violencia interseccional por neoexiva&amo?, y finalmente, ¢ de qué manera las
dimensiones étnicas, de clase, de género y eblsethél lugar inciden en estos procesos de

traslapes de territorio dentro de la violencia?

Este capitulo propone analizar los encadenamiel@e®lencia que suscitan la narcoguerra, el
Libre Mercado y la expropiacion de espacios colesten México. Se cuestiona cual ha sido la
posicion de las mujeres en comunidades origindeda Montafia de Guerrero, especificamente
en la comunidad de Xochiatenco. Esto con el propdls analizar traslapes de territorio,
procesos de insercién del neoliberalismo, nardotrdf violencia en la Region de la Montafia y
XochiatencoTambién interesa ahondar en los mecanismos deceiinay desposesion de

territorios desde dentro.

Discuto el neoextractivismo a través del sentiddudgr de la necropolitica en el escenario de:
(1) La mineria y megamineria; (2) Narcotrafico eéxio: practicas economicas neoliberales
licitas e ilicitas; (3) Proyecto de la biosfera giumfo para las comunidades originarias?; y

finalmente, las reflexiones del capitulo.

La metodologia empleada para cumplir con los olgstde este capitulo fue un estudio
etnografico en la comunidad de Xochiatenco, muiaaile Malinaltepec, basado en cuatro meses
de campo en el lugar -15 de enero a 10 de abelre&lizaron visitas guiadas por académicos de
la regidn, se sostuvieron charlas informales cqroeta Hubert Matiiwaa, cuyos trabajos
profundizan el trabajo infantil en el cultivo dedmapola, rayadores nasa vi, entre otros temas y
Edith Martinez, quien me contacto con los ciudadat®Xochiatenco. Se llevaron a cabo
entrevistas semiestructuradas y charlas infornetesjeres autoridades comunitarias, Berna

Cristino, Carolina Villegas y Alberta Campos.
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2.1. Mineria y Megamineria en México: reformas, dgsosesion y desplazamiento en
comunidades originarias de Guerrero

El neoliberalismo ha privatizado la tierra y transfiado practicas agropecuarias ancestrales y
colectivas, las tierras son incultivables sin @ ds quimicos. Esto ha traido consecuencias
graves para la salud, el ambiente, y ha generadespiazamiento involuntario de campesinos

indigenas, quienes abandonan las tierras por igudddad generalizada.

En México la actividad minera data del siglo X\@ppca colonial) con las antiguas ciudades
mineras o “reales de minas”, ahora importantesagnirbanos de los Estados (Guanajuato,
Pachuca, Zacatecas, Taxco Guerrero, etc.); taneidsn Region Norte de Guerrero se extraia oro
y plata desde la Colonia (Mufioz 1986). Luego, enaico de la Revolucion Mexicana (1917)
surgio con los viejos enclaves mineros en procesecbnfiguracion econdémica. El tercero,

alude a las megamineras tras la necesidad de @uaise como pais en desarrollo en medio de la

crisis mundial.

La Reforma Agraria en el art. 27, la implementaaiéria Ley Minera y privatizacion de

servicios publicos: fueron los mecanismos que marcal inicio de desencadenamientos de
violencia por desposesion (Harvey 2004). La leyarares una herramienta legal del Estado para
disponer, explorar y explotar minerales. Este @aldicenuncia mantener territorios de orden

publico y de observancia en todo el territorio oaal en bien del “desarrollo”.

Desde los afios 50, el gobierno realiz6 reformasastales y sobre la propiedad fue hasta los
90. Esto implico reformar Leyes Agrarias, que athran la maxima explotacién, con una
tecnologia muy avanzada que impulsara una activagadctiva mas eficiente en procesos mas
cortos (Gil 2009). La Reforma Agraria, implementaddos 90°s, en el articulo 27

constitucional, parrafo cuarto, instaura: la Leybta permite a los concesionarios privados
ejercer derechos para vender o transmitir, inckupara gravar o hipotecar los titulos de
concesion. Ello no significa que la mina se desymde su naturaleza de propiedad de la nacion,
ya que la explotacion solo puede llevarse a cabavas de la autorizacion de concesiones

temporales sin modificar el origen y la naturaldebbien concesionado (Jacott. et al. 2015).
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El Estado puso a la venta empresas mineras pullidasde entonces, emergieron grandes
consorcios trasnacionales (Jacott et al. 2015Nueva Ley Minera, respaldé nuevos marcos
legales para la explotacion minera, el cual fueulsgda desde la camara de diputddés el

articulo 6 manifiesta:

La exploracion, explotacion y beneficio de los mahes o sustancias a que se refiere esta Ley son
de utilidad publica, seran preferentes sobre ciglqiro uso o aprovechamiento del terreno, con
sujecion a las condiciones que establece la migiaicamente por Ley de caracter federal podran

establecerse contribuciones que graven estasdsadas (Ley minera 1992).

El gobierno promueve la necesidad de implementgapreyectos en territorios “poco
productivos”. De este modo se unen a la megamir@ogectos hidroeléctricos, pistas de
prueba, aeropuertos, extraccion de petréleo y gasal que atentan contra la vida de los

campesinos en México.

Luego de las reformas estructurales y la Ley Minsgaaprobo la libre exploracion, explotacion y
beneficio de todos los recursos naturales sub&osda empresas nacionales y extranjeras. A
fines del siglo XX se abrieron las puertas al @@ktranjero, y esto atrajo a un sinnimero de

capitales de origen canadiense, estadounidensés indrancés.

La Camara Minera de México reivindica la prioridgdrgada por las leyes en tal actividad,
como tema central para el “desarrollo” facilita@® concesiones a empresas que aporten
grandes ganancias al pais. Las reformas favoremenwez mas a las empresas privadas, y
propician conflictos agrarios interétnicos fragnaewto colectividades e impulsando el
patriarcado. En procesos de exploracion y congdtaombres de las localidades son quienes
representan e intermedian los acuerdos con empi®skazar 2017).

Los megaproyectos mineros a cielo abierto, ateratra las colectividades, gestan un proceso

de traslapes de violencia. El Estado expropiargtdgo colectivo, empresas localiza a

14 La Reforma de la Ley Minera fue publicada en erdi Oficial de la Federacion el 26 de junio de2,9%esde la
Secretaria de Economia.
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intermediarios y lideres —hombres- y promueve @astlicitas para extender su dominio; las
mujeres entretejen sus espacios en medio de esstepes, peor aun, se vulnera el medio
ambiente. El gobierno incentiva la entrega de mmsinaturales a empresas aun cuando los
resultados puedan ser nulos y con altos costoseatales y sociales (Cervantes, eReliddico
de Guerrero2016).

De la Fuente (2002) analiza que, el Estado mexibammnsiderado la extraccion de
hidrocarburos y minerales como actividad econdpieponderante frente a cualquier otro uso
de la tierra® Por ello, tiene preferencia sobre cualquier ottavidlad que implique el
aprovechamiento de los terrenos o del subsuelofrante a los derechos de ejidatarios y
comuneros. Al declarar la extraccion de mineratesade “utilidad publica”, el Estado tiene la
capacidad de expropiar las tierras si considerdagaetividad minera es necesaria para “el

desarrollo” del pais (De la Fuente 2002).

Al permitir esta actividad econdmica con un canddeederecho absoluto, la legislacion
desconoce los Derechos Humanos, el Derecho addetatminacion de las comunidades
originarias que integran Guerrero, el derecho aimambiente sano, al agua, a las formas
propias de organizacion, a la conservacion deulgares sagrados y la preservacion de los
valores culturales. La extraccion minera vulneradanomia local, la cual puede ser de
subsistencia para los campesinos. La actividagalgry los derechos de campesinos no se hallan

bajo los mismos valores juridicos y prioritarioeda mineria (Jacott et al. 2015).

Jacott et al (2015) analizan que este modelo daaxbén minera, se ha caracterizado en México,
y en el mundo, por contar con el apoyo politicongriciero del gobierno, e involucra actos de
corrupcion que impiden el cumplimiento efectivolaéegislacion. Asimismo, estas logicas

extractivas impulsan nuevas redes de interventiditaide narcominerit, Esto, activa

15 Como son: agricultura, ganaderia, silviculturdivetades culturales, recreativas y las relaciosamtm los usos,
costumbres y credos de los pueblos y las comunsdadégenas, etc.

16 por ejemplo, en Carrizalillo, Guerrero, fuentedquisticas del Estado [Guerrero] afirman que existinculos
entre la mafia del narcotrafico y empresas mindea§oldcorp, La transnacional lleg6 al ejido deriZalillo en
1995 y tras 12 afios de exploracidn, inicid la etgaihn en 1997. (visite texto original en:
https://guerrero.quadratin.com.mx/Denuncian-enfelades-y-contaminacion-por-Goldcorp-en-Carrizaliiisitado
el 1/5/2018.
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mecanismos de represion y desplazamiento que ateodra la libertad y la integridad fisica y
mental de los opositores (Jacott et al. 2015).

Estos cambios, han entretejido un campo de guderentando la violencia estructural, directa y
cultural hacia las mujeres indigenas. Ellas sominggddas de espacios politicos, al interior de su
comunidad existe desigualdad de género. Existes leatre los grupos criminales y la
construccion de la nacion mexicana que fomentaasumasculinidades a través de la narco-
cultura (Alvarez 2013), los cuales estan basad@s erachismo y el despliegue de la violencia
cotidiana; ambos mantienen una masculinidad vialgoe reprime y agrede fisica y
emocionalmente a las mujeres (Marquez 2012).

Funcionarios del gobierno mexicano, sugieren gdéimardeyes, sin particularidades ni
prerrogativas. Astudillo, actual gobernador debHstde Guerrero, indica: “la Constitucion y las
Leyes son generales, no pueden tener dedicatoaacigato grupo [social], y si las comunidades
quieren salir de la pobreza tienen que aceptaniasras” (Chavez, el Sur de Acapulc@017).

La prensa estatal o diarios oficialégnuncian concesiones de extensos territorios aesap
transnacionales, sin previa consulta, a las conadeeisl La ubicacion geogréfica dificulta el
acceso de informacion, y cuando existe un procesmdsulta previa no incluyen traductores; los
procesos deben ser “culturalmente informados”,exgytivistas de la region [Edith Martinez e

Ilvan Gonzalez}®

En la Montafia de Guerrero, transnacionales canseeimglesas y peruanas asechan a los
territorios comunitarios con proyectos megaminercglo abierto (Reduccion Norte de Corazén
Tinieblas-Reduccion Sur Corazon de Tinieblddigna-Camsim), prometen la salida de la
pobreza y que efectuaran protocolos de protecdibredio Ambiente, cuando se sabe, que

ninguna actividad minergger se es ecoldgica

Tales concesiones, abarcan mas de 59 mil hectdeeagoerficie con plata y oro, ubicados en los

municipios de San Luis Acatlan, Zapotitlan Tablaatenco, Malinaltepec y Tlacoapa (Gonzélez

17 El sur de Acapulco, Proceso y La jornada.
18 Jévenes académicas indigenas, quienes trabajdascoomunidades.

36



2012). En la montafia, se han entregado 30 con@ssinimeras, todas en fase de exploracion y
equivalente a 200,000 hectareas (Tlachinollan 2Q%8)ercera parte de esta region ha sido
concesionada a mineras transnacionales, canadigpsesanas con inversion inglesa. El
territorio de Xochiatenco se encuentra amenazadks en los planos mostrados por las
autoridades y principales indica que mas de lachdtala comunidad se encuentra concesionada,
lo que implica el desalojo total de los ciudadanos.

Las mujeres indigenas de la region dependen dinectizz de la tierra, de ahi obtienen sus
alimentos, conservan y practican ontologias aralestpara la agricultura, sanacién, recolecciéon
de plantas, animales y comprension de mal airegaenos, espantos, suefios, los cuales, se
articulan a una dimension cotidiana individual Jectiva de la cosmovision originaria me”phaa.
En Xochiatenco, son ellas las que motivan a laiogwsde la siembra de amapola y la

[re]instalacion de las mineras (Diario de campde2bril de 2018).

Desde la Secretaria de Economia se realizaron siomes mineras sin consulta previa y
culturalmente informada. En noviembre de 2010 amamn las amenazas por externos, ingenieros
con cascos, representantes de la Empresa mineles¢hald, notificaron a la Coordinadora
Regional de Autoridades Comunitarias (CRAZ)ue sobrevolarian los cerros de la zona, a fin
de realizar estudios de exploracion para identifyggimientos de minerales y que contaban con
un permiso expedido por la Direccion General deg&s y Medio Ambiente del INEGI

(Benito Solano, maestro y transportista, Tlapaesrgta con la autora, 31/03/2018).

Ante la notificacion, las comunidades solicitarnformacion sobre los permisos otorgados, sin
saber que ya desde el 2005 y 2009 se habian ehdr&ggaconcesiones a mineras transnacionales.
Estas son: el conjunto “Corazon de Tinieblas y Reidun sur Corazén de tinieblas”, que incluye
los municipios de San Luis Acatlan, Zapotitlan BashMalinaltepec y Tlacoapa y otras dos
denominadas “Proyecto mina San Javier” y “La Diaamsini, con el propdsito de extraer

minerales a cielo abierto, en el territorio detdieco y Malinaltepec, otorgadas a las empresas

19 Coordinadora Regional de Autoridad ComunitariobcRoComunitaria, fotografias de aniversario: en
https://subversiones.org/archivos/22015#jp-carcR26l7 9.

37



Hochschild Mining y Camsin Minas S.A. de C.V, respeamente (Tlachinollan 2014, Gonzalez
2014).

Los megaproyectos transnacionales “Reduccion stazda de Tinieblas”, “Proyecto mina San
Javier” ahora “CAMSIM” son amenazas actuales phtargtorio de Xochiatenco, son de origen
peruano con capital britanico Hochschild Mininganadiense. Estas amenazas preocupan a los
campesinos de la Montafia de Guerrero, pues, talgeqios se manifiestan el exterminio

cosmogonico y organizacional de las comunidadegnariias.

La Secretaria de Economia presenta la actividaémnaicomo una oportunidad econémica para
salir de la pobreza. Los objetivos de los proyentogeros enuncian que favorecerian con nuevos
empleos directos e indirectos (Secretaria de Ectan&fa, 2011). Estadisticas oficiales, describen
a Guerrero con extensiones de hectareas con requaiicrales y minerales, de alto valor
productivo. La regién de la Montafia se considemdelas 12 regiones mineras estratégicas,

con yacimientos de oro, plata, plomo, zinc, cobhéeyro que se pretende explotar.

2.2. Memoria y sentido del lugar de la resistencien Xochiatenco

Habitantes de Xochiatenco mantienen una heridatal@ate temas de extraccién minera.
Durante el trabajo de campo, observé el poco istgeeellos en hablar sobre el tema. La
memoria colectiva da cuenta a la resistencia p&sigion al megaproyecto extractivo a cielo
abierto. Construyen un sentido de la memoria cargarlde resistencia, el cual se configura

como una herramienta historica vivida que evidelecraalidad respecto a la extraccion minera.

La comunidad de Xochiatenco vivio en carne propsaconsecuencias del extractivismo. Dofia
Aniceta Gonzéalez cuenta que, entre los afios 70 & 88os kilometros de Xochiatenco, en
Barranca Panal, se instalé una minera artesamainatrada por acapulquefios quienes luego
cedieron los titulos a una transnacional canadjeseggin dofia Aniceta, habitantes “dejaron de
cultivar sus tierras para trabajar alli, esperaii@aner mayores ingresos y mejorar su situacion
econdmica, los hombres se desempefiaban como opraomujeres abastecian de alimentos y
cuidado de los hijos” (Aniceta Gonzéalez, campeskuhiatenco, entrevista con la autora,
24/02/2018).
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Respecto a la historia de la mineria, observé guesstruye una memoria colectiva e individual,
una percepcion diferenciada segun el género y.cigdeen, los hombres, cuando les preguntaba
sobre el tema, desviaban la charla, en una pacémoda miraban hacia arriba como
rememorando la historia, pero rechazaban involuermalguno en la actividad, decian que en
ese tiempo trabajaban fuera o que era el veciramigo, o algun otro familiar que trabajaba ahi.
En cambio, las mujeres aceptaban que sus madres, ¢llas mismas llevaban alimentos para
sus esposos; ellas mantienen una reflexion magasn embargo, mujeres con otra posicion
de clases asumen el silencio o admiten desconobez sl tema (Diario de campo, 5 de abril de
2018).

Dofa Aniceta, es una campesina que se dedicataocdél café, fue esposa del guardia de la
mineria artesanal, vivid veinte afios ahi con suli@anmarra detalladamente las transformaciones

gue suscitaron tras la intervencion de esta mimegria localidad:

...La minera me quit6 la juventud, mi salud y la datle mis hijos... En Barranca Panal esta todo
muy seco, se ve claramente donde estaba la meleraimico maté el suelo y los animales que
vivian alrededor. Cuando sali de alla [personagpueblo] pensaban que tenia mucho dinero,
después de fallecer mi marido, nos quedamos all@&rnpo, muchas veces nos intentaron asaltar...
miraba a mi alrededor y era tristeza, pues, ausgoraba mis semillas no nacian, aunque por mas
les regaba... era tan triste, que decidi salirmeéhdleahora que se como es la vida con la minera,
digo: jya no nos dejemos engafar, la minera nigdazas, ni felicidad, no nos sacé de pobres, al
contrario, hicimos ricos solo los que sacaron esk(dniceta Gonzalez, campesina, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 24/02/2018).

La transicion del campo a la mineria incidiéo eedanomia comunitaria y se manifestaron
consecuencias en la salud. La mineria artesatayinfjue hombres pasaran de campesinos a
mineros; dejaron de producir alimentos y los adgnia precios elevados. Debido al contacto de
quimicos, polvo y mala alimentacion, ellos mandesh enfermedades. Segun dofia Aniceta
Gonzalez “los que estaban alla, trabajan para yigita final la mina los estaba matando, y otros
los matd... como a mi esposo” (Aniceta Gonzalez, emim@, Xochiatenco, entrevista con la
autora, 24/02/2018). Segun ella y dofia Alberta Gangl salario misero no ajustaba para

solventar gastos en el hogar, vivian de la deuwskagnfermaban constantemente.
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Las mujeres fueron quienes cuestionaron la sitnagi@ vivian sus esposos al interior de la
mineria y alarmaron los cambios que se gestaba salud. Segun el testimonio de dofia Aniceta
Gonzales, “...las mujeres y nifios se bafiaban e slirisaber lo que se echaba, solo notabamos
que el color del agua era diferente... mi hijo nagiéermito, yo culpo a la minera” (Aniceta
Gonzélez, Campesina, Xochiatenco, entrevista cantaa, 24/02/2018).

El papel de las mujeres fue primordial para ultiztividades en la mineria artesanal. Durante la
actividad extractiva, ellas asumieron mayor nunteroesponsabilidades y siguieron practicando
la agricultura. Aprovisionaban a la comunidad climentos, ropa y cuidado de los hijos. Su

informidad con el misero salario de sus espos@&srdato el retorno de ellos al campo.

En las charlas informales, reiteraban su descantamt los duefios de la mineria, pues aseguran
demoraban en cubrir los pagos salariales; exigiatugcion y largas horas de trabajo sin pago
alguno o salarios atrasados por mas de cinco mas@saun, los trabajadores manifestaban
malestares, tales como: enfermedades gastroirgkestjmonchas en la piel y dolor de cabeza. En
consecuencia, ellas solicitaron a sus esposossgegrea trabajar en los campos, donde se
aseguraba la alimentacion de las familias (Diaei@@mpo, Xochiatenco, escrito por la autora,
03/02/2018).

El caso de Xochiatenco es distinto al de Bolivia gatudia June Nash (2008), pues los
habitantes me“phaa, no dependieron unicamenteadtivédad minera como medio de
supervivencia. En Bolivia segun la autora, lobdjadores dependian de la mina y de sus
duefios, el cual los lleva a la conformidad de susliciones laborales. Experimentaron deterioro
de su salud, muertes y la baja retribucion salakidéptaron su cosmovision indigena a esta

actividad y al mismo tiempo sostuvieron la iden&fion de la comunidad (Nash 2008).

En una entrevista con el comisario, Antelmo Retgesmos el tema de la mineria artesanal,
segun él, la mineriBrancisco Javierclausurd porque consignaron la concesion de esmtea
otra empresa, es decir, los acapulquefios hab&pagado la concesion a una empresa mas
grande, canadiense, de este modo pasa de sertprayieero artesan&rancisco Javier

proyecto megaminer6AMSIMde origen canadiense. En su testimonio, manifessigliente:
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...todos sabemos que Paraje acordé la concesionedérasitierras, primero con los de Acapulco,
con la mineria Francisco Javier ahora una deddl&anada... cerrd la mina, pasan los afios y
ahora nos vamos enterando que el Estado ya quaderel territorio, ahora no solo ese pedacito,
sino que ahora traviesa todo el pueblo... mire [galaminar fuera de la comisaria para apuntar los
extremos de la nueva concesion], desde aquel egriditlaltepec [pueblo na savi] atraviesa todo el
pueblo y llega hasta all4 abajo ¢y nosotros donddagemos? (Antelmo Reyes, Comisario,

Xochiatenco, entrevista con la autora, 24/03/2018).

El siguiente mapa da cuenta a los territorios a@esh@s por proyectos mineros transnacionales,

concesionados por el Estado a través de la Sderd®aEconomia.

Mapa 1. Concesiones mineras en las regiones de Guerrero

Fuente: Mineria archivo Tlachinolan AC., XXIII imrfoe junio/julio 2017-2018.

Actualmente, la comunidad de Xochiatenco, reiviadia identidad me’phaa para frenar la
entrada de mineras a su territorio, pues con laréxqcia que han tenido con la mineria
artesanal, ellos reflexionan las consecuenciagpgade traerles una megamineria a cielo abierto.
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La poblacién me’phaa de Xochiatenco considera mtagafias sagradas, con un gran valor
espiritual, mas allad de lo econémico, articularcficas socioeconomica y ritualidades a la tierra,
conectan ciclos agricolas en los procesos comiostee la localidad. Frente a la amenaza
extractiva minera, argumentan: “aqui vivimos, da éigrra nos alimentamos, aqui vivieron
nuestros abuelos y bajo estas tierras tenemogaahtera nuestros antepasados. En los cerros
hablamos con Mba'tsun (Abuela Fuego), Begbo (PRdr® y de la lluvia) y Kumbaa (Madre
Tierra)” (Bellinghausen 2017).

La memoria histdrica de Xochiatenco es el resultila transmision y recreacion de saberes
ancestrales, practicas cotidianas y se articudaratido del lugar de la resistencia. El sentido del
lugar, construye y recrear una memoria espacig{asa sentimientos y emociones vinculados a

la cosmogonia me’phaa y su relacion con la nazaale

i

ochiatenco, comunidad me’pHazente: Trabajo de campo

\

Fotografia 1.ista de X

Durante mi estancia en la region, noté comentalegsueblos vecinos quienes estigmatizan a los
habitantes de Xochiatenco, les consideran comoawosbs, traidores y vendidos. Tal
estigmatizacion dificulta a la comunidad vinculacse ellos y a movimientos que resisten ante
amenazas mineras. Esta situacion reconstruye emzonma [de terror] y da sentido al lugar de la

supervivencia a costa de la sospecha (Diario d@pcadde febrero de 2018).
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Segun informantes, el “La Diana CAMSIM”, ya halifeafizado la etapa de exploracion, por lo
cual la empresa involucrada, se encontraba ereépo de articulacion y negociacion de los
permisos correspondientes con los nucleos AgraripBcados, “Paraje Montero habia dado
autorizacion para que vengan a Xochiatenco, laagend sabemos si recibieron dinero, pero la
comunidad se organizé para concientizar a la geatealizaron asambleas y jornadas de
vigilancia” (Yuridia Carrasco, Campesina, Xochiaenentrevista con la autora, 27/03/2018).
Segun informes de Tlachinollan AC., la empresaagsjicamente, habia convocado a una
asamblea para establecer acuerdos, sin detaltaftmngdidad que se trataba de un proyecto

megaminero a cielo abierto.

A continuacion, se expone el plano, en donde sereés las comunidades afectadas por el

proyecto minero:
Mapa 2. Mineras transnacionales en comunidades indigenksrdentafia

(BN
Jorge Preisser l 7 2 e

i \é Xochiatenco, anexo

/ \ de Paraje Montero
/ Minera Nunumd" \
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M\nl ra Hochschild

u Hocl %‘m ~ I

Fuente: Archivo Tlanichollan AC. Tlapa, Gro. 2018
Ante los encadenamientos de violencia, habitargesothiatenco han transformado la memoria

y el sentido del lugar como herramientas vivasadesistencia por el territorio. Por fuera de esta

comunidad, se mantiene un imaginario disimil, 8gesa hacia los Xochiatecos da cuenta a la
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cicatriz a medio cerrar que existe en la histogida@ comunidades indigenas que resisten a la

megamineria a cielo abierto (Diario de campo, &b8eero de 2018).

Pobladores [de Paraje Montero] desconociendo dobrefectos ambientales, impactos a la
sociedad; facilitaron la entrada de la empresamair&n embargo, en otros ndcleos agrarios de
bienes Comunalé%los proyectos mineros fueron rechazados, al misengpo que en las
asambleas comunitarias los habitantes pronunc@guerharian todo lo posible por que dichos

proyectos de extraccion fueran cancelados (Tladthm@014).

2.3. Narcotréfico en México: practicas econdmicaseoliberales licitas e ilicitas

En México los grupos delictivos del narcotrafico ltkesatado cruentas olas de violencia por el
control del territorio, los espacios de producagrdas rutas de comercio. Un escenario de la
espectacularizacion de la muerte a través de lmpelitica, donde se decide a quien dar muerte
y a quien dejar vivir (Membe 2016 y Valencia 2012¢sde los afios 70 en la frontera del norte,
las pugnas se han incrementado, debido a la carcaniEstados Unidos. El triangulo dordto,
en su momento fue [y sigue siendo] terreno de thspulonde “diferentes células de
narcotraficantes se enfrentan por el dominio del@zsas y apropiacion de rutas para llegar a
Estados Unidos” (Contreras 2010, 45).

Segun Contreras (2010) el gobierno mexicano haenait una larga trayectoria en el combate

al narcotréafico. Con “la Operacion Cénd@rincrementd la seguridad en el norte del pais,
desatando el inicio de las persecuciones hac@arfmsiizaciones criminales, sin descartar los
esfuerzos por combatir la produccién y comerciestapefacientes. La novedad de esta campafia
fue la expansion del narcotrafico hacia otros @sgaestos grupos ampliaron sus redes en busca
de otros territorios, de lugares inaccesibles.diisas mexicanas fueron preferibles para la
imposicion de cultivos de amapola. Las redes dedistse extendieron hasta el sur y a toda la
Republica, dejando a su paso terror, miedo e iidcenbre.

20 Tlacoapa; Malinaltepec e lliatenco.

2! Sinaloa, Durango y Chihuahua

22 Durante el sexenio de José Lépez Portillo (197&2)8e incursiono “la Operacién Céndor”, una gueaatra el
narcotrafico lanzada desde los Estados Unidos.padala Guerra Sucia en Guerrero dejé huella yhamala abierta
ante las desapariciones forzadas, terrorismo dal&stiesplazamientos, violaciones a los derechosuhos, que
hasta hoy dia han quedado impunes.
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El siguiente mapa representa un pasaje de gueasrauénta como las organizaciones criminales
reconfiguran limites territoriales al interior giis y el Estado de Guerrero y sobrepasan los
limites de autoridad. Actualmente, mantienen sdraass los Estados donde encuentran mayor

beneficio econémico, como Guerrero.

Mapa 3. Grupos delictivos del narcotrafico en México y Gaeev
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Fuente: Revista SinEmbargo y El Planisferio, GaemaD1723

Entre 1978 y 2016 trece grupos delictivos nacianhén controlado el trafico de la droga y
marcado con sus maniobras puntos especificos deMérico. La ola delictiva iniciada en el
norte no demoro en llegar a tierras de GuerreraurEprincipio, tres cartelé&sse disputaban la
plaza en la frontera, y segun fuentes periodistieaSuerrerd? desde entonces han mantenido

vinculos con el gobierno.

B yéase en: https://www.sinembargo.mx/20-08-2012/335244 y http://www.planisferio.com.mx/agua-no-canta/
visto el 31/10/2017.

2 “Los hermanos de Sinaloa, “Cartel de Guadalajp’“Cartel del Golfo”.

25 Consultar enhttps://suracapulco.mx/2018/05/12/llaman-a-susthtlios-candidatos-sospechosos-de-vinculos-
con-el-narca/consultado el 12 de mayo de 2018.
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Los enfrentamientos entre carteles y la captulédeess, quienes habian monopolizado el

control del narcotrafico en México, permitieron nag agrupaciones local&salin mas

violentas. En este proceso de persecucion, selartatalianza® para fortalecer su hegemonia.

La captura de lideres desencadené rupturas quelgasin el incremento de carteles. En
Guerrero, emergieron grupos delictivos localescioes habian estado dentro de la agrupacion los
Beltran Leyva® (Rivera 2015).

En el 2006, durante el gobierno de Felipe Caldesémesaté la guerra contra el narcotrafico. Los
Zetas se convirtieron en una de las organizaciomesnales con mayor presencia en todo
México. La familia michoacana [con escisidn de Fesas], el Cartel de Sinaloa, Cartel de
Jalisco Nueva Generacion, y Los Caballeros Tengdafueron algunos de los grupos mas

fuertes durante la “guerra contra el narcotrafico”.

A partir de 2006, con la alternancia en el p&tde Felipe Calderoén, el gobierno mexicano inicié
una guerra total en contra del narcotréafico, mindad redes de distribucion y produccion de los
principales cérteles. En 2007 el gobierno mexiggagié mas de 2, 500 millones de ddlares y
utilizé a 12, 000 soldados en todo el pais patartde contener la violencia ligada al narcotréafico
Los narcotraficantes en México controlan actualmentre el 70% y el 90% de la produccién y
distribucion de la metanfetamina que se consunieselstados Unidos; los principales centros de
produccion estan localizados en Baja Californiisda, Guerrero y Michoacéan (de Contreras 2010,

en Finckenauer, et. al. 2010).

En el 2012, a la entrada de Enrique Pefia Nietenseentran nueve organizaciones criminales
mas fuertes con operaciones en el pais. Entre és$d'Beltran Leyva”, “Jalisco Nueva
Generacion”, “C. Sinaloa”, “C. Juarez”, “C. Tijudn&C. Golfo”, “Los Zetas”, “La familia
michoacana” y “Los caballeros templarios”, adenm&sad agrupaciones locales que se separaron

de ellos.

26 Cartel del milenio en Michoacan, Guerrero, OaxaGmlima.

27 Por ejemplo, la alianza mas conocida como “lafacién”, la unién entre el cartel del golfo y ettehde Sinaloa,
esto para derrocar al cartel de Tijuana.

28 “Los granados”, “Los rojos”, Los ardillos”, “Caftindependiente de Acapulco y “La barredora”.

2 E| PAN (Partido Accion Nacional) por segunda vabila alcanzado la presidencia en México, derrotah@®I,
quien habia mantenido vinculos con el narcotrafico.
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Luego del retorno del PRI al poder en 2012, seemphtaron nuevas estrategias de seguridad.
La llamada “prevencion del crimen”, en contraste leoestrategia reaccionaria de Calderon, este
mecanismo de seguridad ha desatado una masivarindition y seguridad federal en Guerrero.
La politica antinarcéticos mas rigida, generé ebfaeno de cartelizacidhde mercado ilicito;

incrementd la mayor corrupcion y violencia en tetipais (Contreras 2010).

Las organizaciones criminales del narcotrafico eeré&ro, han buscado estratégicamente,
lugares de produccion de amapola y marihuana e dgaomercio. Hasta hace algunos afios, el
Cartel “Los Beltran Leyva” mantenia la hegemonfstteial en el sur de México, sobre todo en
Guerrero. A partir de la escision, surgieron: “ignanados”, “Los rojos”, “Los Ardillos”, “El

cartel independiente de Acapulco” y “La barredotplienes han sido ain mas violentos. “Los

ardillos” dominan la region de la montafa, y dezmian a “Lo Rojos”.

En algunos espacios, “Los Ardillos” han encontrheditimidad y aceptaciéon para la siembra de
amapola y marihuana. Notas periodisticas déf sian cuenta de la situacion tan violenta que se
vive en Guerrero, sobre todo en la Montafia. Laevicla en la zona tiene que ver con la disputa
que existe entre dos grupos del narcotrafico (‘Rops” y “Los Ardillos”). La lucha por el

control del territorio o por el dominio de “la p&z se debe a la ubicacion, pues, permite el

cultivo y la obtencion de la goma de opio.

Chilapa (ubicada en la Montafia baja) es la ciudedcgnecta a la region Centro con la Montafa
(donde actualmente existen tensiones entre dosgyupste lugar se torna en un ambiente tan
violento porque ha servido de puente, es la rutecipal para sacar la goma hacia el norte del

pais (Cervantes en periédico Proceso diciembre)Z815

30 Desde Cunjuma, la cartelizacion de mercado dstehsa donde la mayoria de las empresas, en este ca
empresas del narcotrafico, son practicamente lasas o se arreglan entre si. Ademas, pueden camta
respaldo del gobierno, grupos delictivos se poreeaadierdo para presupuestar con sobreprecios (Gardals).
31 El Sur de Acapulco, el Sol de Chilpancingo y edditi. https://suracapulco.myttp://elsoldechilpancingo.mxy,
http://www.prensaescrita.com/america/guerrero.php.

82 yvéase enhttps://www.proceso.com.mx/424007/guerrero-tiereacdrteles
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La Montafia de Guerrero, esta conformada por 19¢ipios quecubren alrededor de 692,000
hectareas, habitada por aproximadamente 361,61ifaht@Es, que en su mayoria pertenecen a los
pueblos originariodNahuas, Me’phadtlapanecos), Wasa vi(mixtecos).

Mapa 4. Cultivo de amapola y venta de opio en la montafi@wkerrero, México

REGION MONTANA

7. Alpoyeca. Xochiatenco

8. Alcozauca de Guerrero,

9. Copanatoyac,

10. latenco.

11. Acatepec.

12. Zapoutan Tablas,

13, Tiacoapa

14, Malinallepec.

15. Metlatonoc

16. Cochoapa el Grande.

17. Xalpatlahsac.

18, Atlamajakingo del Monte.
19. Tlakxtacpidlla de Maldonado.

A Cultivo de amapola.
A Puntos de venta de goma de opio.

Fuente: Adame 20%8.

Ciertas zonas de Guerrero, el crimen organizadmbantrado sitio para la produccion de la
goma de opio. El mapa anterior, expone la regiola diéontafia y sus espacios de cultivo de
amapola y centros de venta de la goma de opiot G€810) considera que la resistencia torna en
variadas dimensiones y se expresa condicionalni8ntgt 2000). Xochiatenco se halla rodeado
de pueblos amapoleros que, al no tener otra attean@ara la subsistencia y resistencia a la
migracion, readaptan la produccion ilicita a satesnas organizativos y familiares. Las mujeres
de Xochiatenco son quienes mas se oponen al culticlosive, en las fiestas patronales, han
solicitado expulsar de la comunidad a jovenes gowh marihuana. Vecinos de la comunidad

%3 Tras el trabajo de campo, se retomé el mapa desiespy se agregd puntos de cultivo y venta de ataap
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mantienen vinculos comerciales con los amapoletas, adquieren granos de café y maiz con

los Xochiatecos (Diario de campo, 20 de enero d8R0

En municipios como Tlacoapa, Atlamajalcingo delntéoy sobre todo Acatepec, los
amapolero¥ se vinculan con “los compradores”, y estos cors‘Bodillos”, grupo delictivo que
controla la carretea principal [Costa-Montafa]l&nultimos afios, comunidades originarias
mantienen acuerdos no escritos sobre el transitmyle sus carreteras [terracerial. “Después de
las siete de la noche, la gente ya no puede viajgouede andar caminando como sin nada en la
carretera, porque si se encuentra con los malasepyge o recluten, le hagan dafo o lo maten”
(Berna Cristino, autoridad local, Xochiatenco, evista con la autora, 24/02/2018). Al concluir
el dia [7:00 pm.], las familias detienen sus adtdies para continuar labores en la siguiente

jornada®

El mapa namero 5, representa los traslapes teatéerde violencias, cercamientos y
encadenamientos de violencia que enfrentan lasresujee phaa de Xochiatenco por
concesiones mineras, el grupo delictivo “los andilly militarizacion. En Guerrero, México, los
grupos delictivos del narcotrafico se expandenwolencia por todas las regiones del Estado: en
el norte “Los rojos” controlan el territorio; “Laganados” intervienen controlando el derecho de
piso y condicionando a los comerciantes con el plggonpuestos; en Tierra caliente y Sierra; la
montafia, que habia sido dominada por “Los rojdsdrapertenece a “Los Ardillos” controlan la

produccion de la amapola y comercio del opio.

34 En pueblos amapoleros, las mujeres adoptan nirrasios de trabajo, siembran y cuidad el cultivn sus
familias, y esporadicamente, son ellas las quep@man la goma hasta las ciudades, en Tlapa, €&aetdna mujer
mixteca pone en la mesa tres latas oxidadas, eartath mitad. En ellas reposa el equivalente ag@&fos de una
sustancia pastosa de color café: la cosecha de gemgio de los Ultimos dias, Véase la nota en:
https://suracapulco.mx/2018/04/29/el-fentanilo-cematal-hambre-a-los-amapoleros-de-la-montana/

35 Diario de campo, en Xochiatenco, 24 de enero d8.20
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Mapa 5. Cercamientos de mujeres en Xochiatenco
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Fuente: Archivo Tlanichollan ACaph, Gro. 2018

El centro, es la region mas violenta, pues es pacs de disputa, el puente comercial, “Los
rojos” y “Los Ardillos” mantienen fuertes tensionaar el control de este territorio. Mientras
Acapulco, es la regién controlada por un carteépahdiente: “La barredora”. Frente al
narcotréafico y la siembra de amapola, el Estadde@menta la militarizacion como mecanismo
de seguridad y las transnacionales han obtenidoes@mnes mineras para la extraccion a cielo

abierto.

Segun testimonios orales, la etimologia de la palXlochiatenco provine del nahuatl, y refiere
"xochitl-flor, tenco-rio” (flor en el rio). En mehpa seria: Reé mata. Tiene una poblacion
aproximada de 250 habitantes, con 30 hogares.thadacl econémica principal es la agricultura
basada en café, maiz, frijol, calabaza y la gamagara autoconsumo (Carolina Villegas,

autoridad local, Xochiatenco, entrevista con aytb4d03/2018).

%6 Tomado del archivo de Tlachinollan, con traslagegrupos delictivos, militarizacion de espaciasiijivo de
amapola, informacion obtenida tras el trabajo depzaen la montafia alta de Guerrero durante cuasesn
diciembre 2017- abril 2018.
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Habitantes de Xochiatenco reiteran su resistenla@as@mbra de la amapola. Precisan que “Los
amapoleros” han intentado penetrar su territomoembargo, ellos resisten a esta siembra.
Coincido con Scott (2000) cuando refiere a la tesiga como un proceso “activo, incluso
violento y con frecuencia, adopta la forma pacjfsabotaje sutil, evasion y decepcién colectivo
e individual para defender sus intereses lo meajsitye” (Scott 2000, 31). La resistencia, en la
comunidad, se materializa en la evasion y decepmlettiva, pues, aunque no enfrentan
directamente a los amapoleros de la zona; al antezvitan y rechazan la siembra, sostiene que

esta actividad genera violencia e inseguridad (D@de campo, 24 de marzo de 2018).

Debido a las amenazas externas, habitantes deafenbd desconfian de extranjeros, mestizos o
foraneos. Cuando reciben a personas externasoanlanedad, el pueblo se comunica en me’phaa,
el sospechoso es llevado a la comisaria y llevaaba el protocolo de seguridad que consiste en
la aplicacién de una serie de preguntas. Fue lmqueio cuando llegué por primera vez a la
comunidad, aunque por ser mujer indigena nahuadciiimiento fue muy favorable (Diario de

campo, 3 de enero de 2018).

La cultura y religion como sentidos del lugar degr@encia, sirven como mecanismos para la
defensa del territorio. La lengua me’phaa ha sidoherramienta de la resistencia, es esencial
durante asambleas, anuncios en tocadiscos [palarftecinas] y radios comunitarias, es el
codigo que [re]configura el sentido de pertenegaiaculo al territorio. Mientras que, la
religion fomenta organizaciones colectivas y etsdtismo de ritualidades hacia la naturaleza.
Por ejemplo, la peticion de lluvias involucra taatas autoridades locales, como religiosos y
principales, este ritual impulsa mecanismos deepoadn al territorio (Diario de campo, 13 de
marzo de 2018).

Durante mi estancia en Xochiatenco, observé quelgsres trabajan al lado de los hombres,
ellas desde sus espacios contribuyen al sustedgadeunidad. Ellas, guian a la comunidad,
aconsejan a los hombres, mantienen viva las tatisime”phaa, parte de sus costumbres y
tradiciones es la prohibicion del consumo de dregesl pueblo. Ellas son las que mas resisten a
la siembra de amapola, niegan sustituir los grdeasafé y maiz (Diario de campo, 28 de enero
de 2018).

51



Al interior de la comunidad, construyen el sentigblugar de la resistencia a través de acciones
comunitarias de seguridad. Segun dofia Berna Qrjdiace aproximadamente un afio, la
comunidad entera se organizé para expulsar a nmésgaue pretendia cultivar el maiz bola,
como también refieren a la vaina de la amapolauerstimonio cuenta: “hace un afio el pueblo
expulsé a una familia —Carrasco- por sembrar malez én nuestro pueblo, alla en ese lugar
escondido, ellos andaban metidos con estos malasiache vinieron a balacear y el pueblo
decidi6 sacarlos” (Berna Cristino, autoridad loeachiatenco, entrevista con la autora,
28/03/2018).

Dofa Eustaquia Galeana, explica: “esa familia sab#a escondida[s], como vivia por aquella
vereda, nadie notaba en lo que se andaban metigmdm de vez en cuando para pedirle unas
hojas de mariguana, pues, esas hojas me mediolmkhdolor en mis rodillas” en su patio tenia
muestra de la resistencia ante la siembra y visada “Los Ardillos” (Eustaquia Galeana, ama
de casa y campesina, Xochiatenco, entrevista cauttaa, 25/02/2018).

Fuentes orales aseguran que existen “compradoeds’gbma, quienes cumplen el papel de
intermediarios entre sembradores de maiz bola g Ardlillos”. Las medidas de seguridad en
pueblos productores de la goma incluyen vigiladei@arreteras que conectan a la comunidad, el
retén en turno solicitando documentos a persorsaies, prohiben la entrada de apellidos
contrarios a “Los Ardillos”. Por ejemplo: los Reyéss Abarca, Arellano, entre otros, a menos
gue tenga algun familiar o conocido que acudaensuentro (abogada Isabel Abarca, Tlapa de
Comonfort, 23/12/2018). La resistencia en Xochieteronsiste en resistir a la siembra de la

amapola, involucrarse con “Los Ardillos” y segueseémpefnando actividades comunitarias.

Ante el contexto de la produccion de la goma de,dps mujeresa savi(viudas, casadas o
madres solteras jovenes) se insertan dentro demst@as dindmicas, consiguen tierras y
siembran hectareas de amapola en las afueras ldedtidades (Marcelino Diaz, diputado,

Chilpancingo de los Bravo, entrevista con la aytd2#05/2018%/

37 Diario de campo febrero 2018.
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El periddico en Sur de Acapulco publicé una notgasando que, la mineria canadiense
Goldcorp mantiene vinculos con grupos delictivilernandez (2017) y Lemus (2018) coinciden
en que hay una relacion muy estrecha entre losleande las drogas y empresas mineras. El
narcotrafico se encuentra en constante movimiewiopta nuevas dinamicas de mercado y
encuentra alianzas con el poder. En la mineriaeiaiuna prospera actividad econdmica, ya
sea para lavar las ganancias, producto de la derggtupefacientes o como una forma de

diversificar sus negocios. Obtienen de paso legiachsocial y politica.

Segun Camelia Dominguez, una joven nahua de SastiAgDapana, en Zonas como el Alto
Balsas, regién norte del Estado, el narcotrafittbgmpresa minera —Goldcorp- canadiense
mantienen vinculos para desplazar a las comunidadegrcomineria amedrenta y amenaza a
las comunidades nahuas de la region Norte. En herdaanformal, comenté que: la mineria de
Mezcala -Goldcorp- pretende expandirse a la zohdalBalsas, en la comunidad de San Juan
Tetelcingo, las comunidades de Oapana, San M&emsJuan, Tlamamacan, Ameyaltepec,
enfrentan concesiones mineras, las cuales fuesdaconocer, antes que por autoridades
oficiales, por sicarios, quienes intimidaban goaklaciones con notas y mensajes por whatsapp
y carteles, anunciando que si resisten a firmagra@os con la mineria empezaran a dar cuello

(Charla informal a Dominguez 2018).

Asi, la narcomineria es la alianza que se gesta entpresas mineras y grupos del narcotrafico.
Los narcotraficantes se convierten en empleadesneesas mineras, principalmente
canadienses, a veces como guardias de segurigadtyrias de desplazamiento a poblaciones
enteras y se encargan de las ejecuciones de ligieeese oponen a la instalaciéon de minas
(Hernandez 2017 y Lemus 2018).

Segun el periddico el Sur de Acapulco, grupos tietis se disputan la plaza en Guerrero, no
solo por drogas, sino por el control del territaram alto valor en oro. Las nuevas tendencias
indican que grupos delictivos amedrentan y desplazsomunidades enteras abriendo paso a

proyectos mineros (Sanchez en Nexos 12/03/15).d#rnisalillo*® se muestra que la empresa

38 Carrizalillo, es un pueblo ubicado en el norteedthdo que experimenta la extraccién minera, ingday por
grupos delictivos y consecuencias de salud. Esausaho referente en la montafia, niegan vivir loapgéeviven los
pobladores
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minera canadiens®)edia Luna GoldCorpmantiene vinculos con el narcotrafico. Los grupos
delictivos “Los rojos”, “Guerrero Unidos” y “Famdimichoacana”, se disputan la plaza de
Goldcorp, en Mezcala region norte del Estado (Sémein Nexos 12/03/15).

Tales experiencias en el Norte de Guerrero, lofadobes de la Montafia temen que tras la
instalacion minerd’ se generen efectos negativos para la sociedasl giae pronostican que:
incrementara la inseguridad y la violencia delatiliabra prostitucion y ventas de
estupefacientes; la salud y el medio ambiente ga\afectados, por ende, sugieren cortar de raiz

lo que en otras poblaciones ya se esta viviendo.

El narcotrafico es una nueva forma de extractivipau@ las comunidades, les despoja de sus
territorios, recluta a jovenes para asignarlesagadelictivas —sicarios, compradores y traficantes
de estupefacientes- y sustrae vidas inocentesarEbtmafico da cuenta a una cruenta guerra de
exterminio, se alia con el Estado, conserva lagndiices de la necropolitica, para dar vida o dar
muerte (Membe 2016).

La necropolitica en México, establece que la vielaimas personas vale mas que las de otras
porque los cuerpos son mercantilizados y cosifisadon posibilidad de sustitucion. La regién
de la montafia puede ser leida como un escenabatdias, algunas sutiles y otras activas que
ejerce el narcotrafico, es un mar de luchas, démdslitarizacion, la muerte, el crimen

organizado, y el descontrol politico hacen deittio un sitio en guerra (Valencia 2012).

Este escenario de la represion y criminalizaciénaieunidades indigenas da cuenta a las nuevas
dinamicas colonialistas que el Estado ejerce.&i,libuerrero, sobre todo la region de la
montafia, ocupa el primer lugar en pobreza extrehggbierno invierte en la militarizacion e

invita la inversion extrajera a la exploracion ypkxacion minera. Esto como parte de las

estrategias para eliminacién la pobreza.

39 Seglin testimonios en la Regidn, empresas minaraggkrtura a nuevos mecanismos de convivencial sBti
incremento de extranjeros aumentaria nuevos mesdhicitos: cantinas, bares, espacios violentosedjos no estan
acostumbrados (Carrasco entrevista 2018).
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2.4. La reserva de la biosfera: cancelacién del pyecto

Segun Berna Cristino, Carolina Villegas y Albertantpos, autoridades de en el 2010, se
observo la presencia de actores ajenos a la rggiados por estudianté$guienes extraian
informacion etimoldgica —propiedades de plantaspconientos ancestrales- de espacios, plantas
y saberes, haciendo alusién que era un trabajgtico financiado por la universidad
intercultural. Durante el proceso de investigag@énparte de autoridades comunitarios, cayeron
en cuenta que el Estado intentaba expropiar sti®tEs para una reserva natural, y que, a su
vez, dentro de estos mismos territorios estabamlgieoncesionados por mineras (Informe 2018,
Tlachinollan AC.).

El proyecto de la reserva de la biosfera fue pradwgor el Gobierno del Estado de Guerrero a
través de la Secretaria de Medio Ambiente y Resukgdurales (Semaren), y conto con el
respaldo de la Universidad Intercultural del Estdddsuerrero, la Cienega (UIEG). Estudiantes
becados realizaron diagnésticos y levantamieniafdemacion para la elaboracion de dicho
proyecto. En el 2012, ciudadanos de la zona senafimn, a través del diario oficial, que sus
tierras habian sido expropiadas por el Estadogycqu ello se facilitaria la incursion de la
Policia Federal y el Ejército mexicano, ademasudeapn el permiso de la Comisién Nacional de
Areas Naturales Protegidas (Conanp), personassagesia entorno podrian realizar colecta de
animales, recursos bioldgicos para investigaciéntidica, aprovechamiento de plantas para el
uso de biotecnologia, uso y aprovechamiento desaga@ionales, turismo, e incluso, obras y
trabajos de exploracion y explotacidon minera (Inferdel encuentro nacional contra el modelo
extractivo minero 7 y 8 de octubre de 2017).

El proyecto de la reserva natural comprendia aded$7 hectareas de tierras en los municipios
mas marginados de la montafia: Metlatonoc, Cochelapeande, Malinaltepec, lliatenco,
Atlamajalcingo del Monte y San Luis Acatlan, e in@ 15 nucleos agrarios y mas de 250
localidades (Informe Tlachinollan AC. 2018). Conrtgolementacion de este proyecto, el
gobierno prometia mejoras a la situacion econénedas comunidades, negaba el

desplazamiento y restriccion que en ello implicdbentes periodisticas informaron:

40 De la Universidad Intercultural la Ciénega, eniNttepec, montafia alta de Guerrero.
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El funcionario de la (Semaren), Carlos Toledo Manasegur6 que ese proyecto no se pretende
expropiar tierras, estas seguiran siendo de losigeros o ejidatarios. Por el contrario, con el
proyecto se pretende garantizar que solo ellodjlesios de la tierra] puedan participar en el
aprovechamiento de los recursos naturales siemguarydo se sujeten a ciertas normas... [dijo] el
proyecto impulsa un nuevo modelo de desarrollo pllbgenestar de las mismas comunidades, ya
se elaboro el estudio previo justificativo, queirsequisito para echar a andar la reserva, ya fue
aprobado por la Comision Nacional de dreas NatRdetegidas ( En Cervantes del periddico el
sur de Acapulco 9 de octubre de 20%2).

La reserva de la biosfera fue un proyecto impupsteel Estado, el cual pretendia despojar,
limitar y restringir a los pueblos de sus recursatsirales. En una charla con Edith Martinez,
docente e investigadora de la regidn, asegurd lqueyecto no incluia un diagnostico
participativo, se levanté la informacion sin pres@ansulta previa y culturalmente informada con
la gente y que era una estrategia del Estado eapopr a las comunidades de sus territorios.
Usaron a los alumnos universitarios de la zona @straer informacion etimoldgica, que incluia
mitos, leyendas, crénicas, conocimientos ancestsalbre las plantas y animales (Charla
informal, 26 de diciembre de 2017).

El resultado de esta amenaza fue la creacion dedejm Regional (CRAADT), el cual ha sido un
mecanismo politico integrado —se profundizaranl eagitulo 3- agrarias para la defensa del
territorio. Enfrentd al Estado logrando la cancéiaclel Proyecto “La reserva de la Biosfera”, y
actualmente, lucha por la cancelacion de las caooes mineras en la region. Este Consejo, le
compete tematicas sobre tierras, propiedad yddojtsin embargo, les resulta complejo prohibir
la sembrar de amapola a comuneros o ejidataries, plgunas comunidades es su Unica fuente
de ingresos para la supervivencia y resisten@anaidracion (Diario de campo, 28 de diciembre
de 2017).

Durante mi estancia, me sorprendio la visién damebo que han construido mujeres y hombres
campesinos hacia el campo y la agricultura. Lagresjconservan practicas ancestrales en la

agricultura —usan el azadon y rituales-. Los hosprefieren implementar nuevas técnicas de

41 Analice también erhttps://suracapulco.mx/impreso/2/no-se-pretendeegyiar-tierras-para-crear-reserva-de-la-
biosfera-informa-la-semaren/isto el 24 de septiembre de 2017).
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siembra para acelerar la produccion y alcanzaesdmollo. Autoridades locales, a pesar de
llevar un proceso de resistencia frente al Estadagen a oficinas del municipio para gestionar
agroquimicos y pesticidas para el cultivo de maizXochiatenco se construye un sentido del

lugar del campo a través de la idea del desariDilrio de campo, 14 de febrero 2018).

2.5. Conclusion del capitulo

Xochiatenco se encuentra inmerso a las dinamicdlgls extractivas, es asediado ante la ola de
violencia que se desencadena en la region y tieeeey con las politicas de seguridad que el
Estado implementd para combatir el crimen orgamiz&ad respuesta, la comunidad construye
resistencia a través del sentido del lugar y la or@mSu experiencia en la mineria artesanal
fortalece la negativa de la instalacion de megagmimg mineros a cielo abierto. Habitantes
[re]configuran una memoria colectiva e individusdpecto al género, puesto que hombres y
mujeres mantienen percepciones diferenciadas &fta k& actividad, y sobre todo porque aun

sigue abierta la cicatriz minera.

El TLCAN fue el hito que marco la historia cometaa México, favorecio el libre mercado, con
ello el movimiento comercial ilicito hacia Estadaitbs, asimismo, este acuerdo implicé ademas
reformar la constitucion para dar paso a la praaaiion del territorio mexicano. El narcotrafico

en México tiene que ver con la demanda de droga®xjste en Estados Unidos, su expansion e
incremento se debe a la insistente persecucioiteles y grupos con la norcoguerra. El cobro de
piso 0 impuesto hacia grupos delictivos desatacunenta guerra de exterminio entre contrarios
gue compiten el pago. Las tensiones por el codeblerritorio, frontera y rutas de comercio han
provocado desplazamiento y reclutamiento forzadjdwknes en Guerrero y las mas vulnerables

son las mujeres.

Comunidades amapoleras de la Montafia estan adoptaedas dinamicas organizativas,
reconfiguran actividades del campo y modificandissemas de seguridad comunitario. Los
compradores son intermediarios de compra y venta gema, tienen contacto directo con las
comunidades campesinas y con “Los Ardillos”. Estgng, controla la Regién y condiciona el

precio de la goma, no permite la entrada de ovoypcadores, mas que los autorizados por ellos.
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Al interior de las comunidades, reestructuran gmoizacion comunitaria considerando el ciclo

agricola y produccién de esta planta.

Las mujeres me phaa construyen el sentido del jigasistencia junto a los hombres, aunque al
interior de la comunidad y los hogares existenrprias de poder y de clase entre ellas. Viven
cercadas en la region: tienen restricciones parenza solas en los campos reconocidos como
zonas peligrosas. Colaboran en los trabajos coariostal igual que los hombres, segun cddigos
de la division sexual y cultural de la comunidastas mujeres son reproductoras sociales y
culturales, desde sus lugares y espacios resisteiftiao de la amapola, optan por seguir

cultivando granos alimenticios, y creen que la mares una amenaza para la vida.

Los mecanismos de proteccion territorial de comanhéd que aun resisten frente a la mineria y el
narcotréafico, se expresan en los sistemas orgaoirdes de seguridad y practicas comunitarias
cotidianas. Xochiatenco frente las amenazas ektaactortalece y reivindica conocimientos
ancestrales, se enuncia como poblacion indigenknsHilitimos dos afos existe una inclusion de
mujeres dentro de los sistemas de gobierno comadaphtan normas de control para el territorio,
eliminan intentos de insercién de amapola, realé&gambleas comunitarias quincenales para

solucionar problemas referentes al territorio yiaes.
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Capitulo 3
Procesos organizativos de autonomias: institucioridbdes, marcos legales, usos y

costumbres de la cosmovision me”phaa cuerpo-territio

Niwa un xabd maxiin
Mutsika in& xndu 4kh& ra me”
Ni k& ra nujngo6 4'wa...
Nawa nii niné nduwéé mbamba tsigu,
Nurigwii ajngdaa wa’a atsuda’lo’
Ri mago6é marathudn nimé
Tsi nGfiawan in& xndu akha (Malina 2028)
Llegaron los soldados a quemar el maiz bola,
se corrié el rumor por la radio
gue esta vez si era en serio...
Llegaron por el pretexto de siempre,
a buscar las ausencias

para llenarlas de sus inventos... (Malina 2018

Planteamiento

En Guerrero, desde la guerra sucia en los 70" si@taguerra desde el 2006, el Unico poseedor
de la violencia legitima ha sido el Estado, bussalatir al enemigo a través de la represion. El
Estado es el Unico poseedor de la violencia legjtoomo tal, prohibe que otros utilicen las
armas para exigir seguridad, a través de la m#daron desaparece, reprime, recrimina y

desplaza lideres y grupos subalternos que bussaciju

Hoy por hoy, se evidencia una guerra interna enagas, crimen organizado, grupos criminales
y el Estado; en una logica empresarial estos grilegmles” intentan poner a su servicio al
poder del Estado mexicano, sobrepasan el podenairativo gubernamental, “han implantado
impuestos informales como es el cobro de piscdd#k y Santiago 2014, 98) o de plaza a la

ciudadania, sin importar la condicion de claseeg#o etnia. Someten a grupos mas deébiles y al

42 poesia me’phaa por Huber MatiGwaa, en “Cicatriztgumira”, 2018.
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mismo Estad@? figuran entre sus tributarios y buscan expandda@uinacion territorial. Peor
aun, empresas transnacionales se integran a esteés, refuerzan las tensiones por el control

del territorio desde la legalidad de las concesione

Segun Harvey (2004) y Cabnal (2011) las practiehsabitalismo contemporaneo refuerzan la
multidimensionalidad de las opresiones. El podéatBsconstruye imaginarios de “desarrollo”,
protegidos por Leyes que respaldan la extracciond#es, cuya &cumulacion se da por
desposesion a los mas vulnerablédarvey 2004, 58). La neoliberalizacion, prometedlida de
la pobreza y alcanzar el “desarrollo” a partir@&édmogenizacién nacional que invisibilizaba a
las poblaciones originarias, esta actividad daisoittad a un etnocidio cosmogdnico que atenta

contra los cuerpos-territorios de las comunidadégenas (Cabnal 2011).

Desde la contrageografia de Sassen (2010), an&bigaspacios de violencia, y a su vez, los
mecanismos de resistencia que se construyen, emsam escenario. Esta autora considera que
las mujeres desempefian el papel crucial de la edarecita e ilicita; la feminizacion —precaria-
del trabajo es condicionada a los procesos gloligkssen 2010) de consumo. En el Sur de
México -y frontera con Guatemala- las mujeres sei@ntran inmersas a las transformaciones
globales del consumo de las drogas. Ellas, deseanpgedbajos asalariados y no asalariados al
lado del narcotrafico, migracion ilegal por violeng muchas de ellas -amenazadas por sus
maridos- transportan cocaina o goma de opio sinamria utilidad del productd.En la

montafia de Guerrero:

En Tlapa, una mujer mixteca —nasa vi- pone en kartres latas oxidadas, cortadas a la mitad. En
ellas reposa el equivalente a 250 gramos de utensies pastosa de color café: la cosecha de goma

de opio de los Ultimos dias... ella no sabe déndeargué va (Tourliere 2018).

43 Es innegable, sin embargo, la penetracion de émma las esferas mas altas del gobierno endaatiérica, por
lo tanto, en México no es improbable que ya eXtstados mafiosos o narcogobiernos.

44 Testimonios e intercambio de experiencias con regjencarceladas en las fronteras de Chiapasjficotde
drogas, en el marco del Encuentro Internaciondideres que Luchan en Los Caracoles de Moreliaaizts.

45 el sur de Acapulco, “El fentanilo condena al hagdbitos amapoleros de La Montafia”, nota de Maffiuliere,
consulta enhttps://suracapulco.mx/2018/04/29/el-fentanilo-camatal-hambre-a-los-amapoleros-de-la-montanal/.
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Frente a este contexto, comunidades me’phaa, smlren Xochiatenco construyen resistencia.
El feminismo comunitario a partir de Cabnal (20adaliza que, la resistencia se centra en las
dinamicas comunitarias, reivindicando conocimiemtosestrales que permitan salvaguardar el
cuerpo-territorio del racismo, clasismo y colonigagCabnal 2011), mientras que Scott (2000)
propone que, la resistencia es un mecanismo pagaas la vida a través de actos sutiles la vida
cotidiana (Scott 2000).

En el presente capitulo, se analizan los procesasitbnomia y resistencia que han construido
los pueblos originarios me’phaa para defenderrstoro ante la megamineria y la inseguridad.
Entre el Estado y gobierno comunal de pueblosmargis, se entretejen lineas de la legalidad e

ilegalidad para poner en practica la justicia yusegd.

Ante la violencia por narcotréafico e intentos estirabs por empresas transnacionales
canadienses, construi la siguiente pregunta: ¢ comgiruyen espacios de autonomia y
resistencia las comunidades originarias de la maraéta de Guerrero para exigir justicia y

seguridad, y qué lugar ocupan las mujeres dentesibes espacios?

La metodologia implementada en este capitulo, mekpropdsito de responder al
cuestionamiento anterior, se realizo un trabajoggtitfico y revision archivistica, se realizaron
charlas informales y entrevistas semiestructuradas autoridades de la comunidad de
Xochiatenco, Antelmo Flores, Carolina Villegas, éita Campos y Berna Cristino —comisario,
tesorera-secretaria y vocal- y policias comunisadia la poblacion, mas que profundizar a la
seguridad y proteccion territorial a nivel Regigmaé centro en la relacion que existe entre la
seguridad y proteccion territorial al interior @ecomunidad de Xochiatenco, recatando la voz de

las mujeres y el papel que desempefian ellas endmddrentes.

En principio, da cuenta de los procesos historitmmovimientos, hitos, y organizacion politica
gue han gestado en el sur, y como han incididd egpéritu de lucha en comunidades originarias
para reclamar la justicia y seguridad a travésd@imas e instituciones legitimas. Luego,
analizo las reformas Constitucionales que salvafgunala autodeterminaciéon de las comunidades
originarias de México y Guerrero. Finalmente, exgmla genealogia dos frentes de resistencia y
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autonomia: La Coordinadora Regional de Autorid&lamunitarias-Policia Comunitaria
(CRAC-PC) mejor conocida como La Comunitaria y Bh€ejo Regional de Autoridades
Agrarias en Defensa del Territorio (CRAADT) o elrSejo Regional, su relacion al interior de la
comunidad de Xochiatenco y el papel que desempailabanujeres dentro de estos mecanismos

de resistencia del territorio comunitario.

Segun informantes de la region, la estructura ozgéma y operativa del sistema comunitario, se
fundamenta en la integracion de comités y comisigrtégene su fuerte y fuerza principal en las
asambleas generales de las comunidades integrhaseasambleas regionales comunitarias se
articulan con: la Coordinadora regional de autatgacomunitarias; comité ejecutivo de la
policia comunitaria; comité de figura publica; cearios; principales; comandantes y policias;
hasta la coordinacion de gestion de las tres aiespssticia (articulo 5, cap. I, II, Ill, IV, V).&
articulacion en Xochiatenco es a través de lagidaites del gobierno comunal indigena,
representado por el comisario, que es el sefiodAatElores en el 2018 (Constancio Carrasco,

sabio de la comunidad, Xochiatenco, entrevistal@@utora, 25/02/2018).

3.1. Genealogia de los movimientos, hitos, luchasytonomias en los caminos del sur

El territorio del sur, lo que ahora se conoce c@uerrero, tiene una profunda raiz historica de
insurgencia y autonomia desde la época precolbagth nuestros dias. En periodos
precolombinos y coloniales, los yopes —ahora pueld@haa- era una cultura independiente a
los mexicas, durante la corona espafiola: susciteebeliones indigenas que se mantuvieron a
lo largo de toda la colonia: rebelién de los indiggpes en 1531, la cual abarcé la region de la
montafia de Guerrero{Durand 2001, 112).

El movimiento revolucionario en México de 1910, @reabezado por campesinos indigenas del
sur, quienes exigian la reparticion de sus tiaresbatadas, en aquel entonces, por latifundistas.
Esta lucha culminé con el Constitucionalismo en71%& implemento el articulo 27°, esta Ley
Agraria reconocio propiedades comunales y ejidales revolucionarios se enunciaban antes

que sujetos politicos indigenas, campesinos reirlados (Sebastian 2013).
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Desde Bello (2004) se analiza que, en la recordigjan del Estado mexicano, en 1924,sus
politicas modernizadoras fueron direccionadasrmabpca agricultura y ganaderia; se
implementaron carreteras y puentes, y se refornlay@s agrarias como herramienta de despojo.
No obstante, el Estado no visibilizé a grupos aagos,“nunca distinguié entre el sujeto social

indigena y el campesino, porque para €l eran laimaisosa”(Bello 2004, 63).

Segun Durand (2001) los movimientos campesinospuéblos originarios responden a una
guerra no declarada por el Estado mexicano a tga/éss programas excluyentes, que se
expresan a través de la miseria, la marginacidta, da recursos y medios de vida dignos,
agravios e injusticias trazadas a partir de pramgectodernizadores excluyentes que se entretejen
por medio de la alianza del poder del gobierno gatgques regionales auténticos despojadores

de ejidos y de comunidades originarias y campegbasand 2001).

Sanchez (2014) estudia que, como antecedentegyahgnto de movimientos armados y
organizaciones de lucha por campesinos y puebigimarios en el sur, en los 70’s, fue la lucha
contestataria de grupos sociales organizados (Gngse estudiantes, profesores, comerciantes,
pequefos productores, entre otros). En respudasaf@rmas represivas de autoritarismo que
implementaban los gobernadores de Guerrero, cocmbeb de ventanas —de casas- por familia,
cobro excesivo en la matriculacion en escuelasgaslpor parcela -de algin modo absurdos,
pues realizaban cobros por metro cuadrado-, un@smrostosos, entre otros. En este panorama,
surge el grupo guerrillero que actuo en la Siegrdtbyac, Costa Grande: la Brigada Campesina
de Ajusticiamiento, una faccion del Partido dePabres, con actividades desde 1967 hasta 1972
(Sanchez 2014Y.

Bartra (2000) analiza que el periodo conocido cgumerra suciagestaron guerrillas
encabezados por Genaro Vazquez y Lucio Cabafi&st&do mexicano logro fragmentar estos
movimientos armados, entre los afios 70 y 80. Edelta respuesta, llevo a acciones violentas

procedentes de diversos sectores del Estado sa@pératos del gobierno, asi como de grupos de

46 En 1924, tras las luchas revolucionarias.
47 Tal tema, serd interesante profundizar en otro emaninvestigativo.
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intereses econdmicos Yy politicos principalmentadtst Unidos durante el gobierno de Bush
(Bartra 2000).

Las guerrillas en Atoyac en los 70°s y los movirtoeerindigenistas en Guerrero en los 90°s, son
hechos que suscitaron en distintos momentos liegrse articulan con la participacion del
Estado a través de la militarizacion, y ambos maitos se tuvieron que organizar para

implementar justicia en sus territorios a travétadearmas.

Santillan (2015) considera que los procesos orgémas de los pueblos originarios caminan a su
propio ritmo. En Guerrero en los afios 90°s, un dpite marcé el rumbo de las comunidades y
como antecedencia a movimientos emancipatoriofagdomunitaria, de autonomia y resistencia
de pueblos originarios como tal, fue la integradéhConsejo Guerrerense 500 afios de
resistencia Indigena, Negra y Popular AC., en resfaa los intentos de despojo y
desplazamiento por proyectos neoliberales. Es@anargcion, en 1992, protagonizo el primer
movimiento de pueblos originarios, donde mujeresmybres, realizaron una mega marcha hasta
la capital del pais para exigir la cancelacion mi presa hidroeléctrica “San Juan Tetelcingo”,

que implicaba el desplazamiento de mas de onceridaues originarias (Santillan 2015).

Los pueblos nahuas del Alto Balsas de la regioterde Guerrero, encabezaron por primera vez
una lucha y resistieron frente al Estado neolib&ahstituyeron frentes institucionales: a nivel
regional, el Consejo de Pueblos Nahuas del Alte&a(CPNAB), dirigido por los ahora
politicos perredistas, y a nivel estado, se aglubin todas las regiones de pueblos originarios —
region norte, centro, montafa y costa chica- panatduir el Consejo Guerrerense 500 afos de
resistencia indigena, Negra y Popular AC., estesalmvimientos se fragmentaron por
estrategias del Estado (Diaz 2012).

El Consejo guerrerense 500 afios de resistencesgd mayoritariamente por hombfésy, su
desarticulacion se debe a los distintos caminogajuaron sus integrantes. Algunos se

incorporaron a instituciones de gobierno, abanddo&h activismo y movimientos de

48 Algunos de ellos: Marcelino Diaz, Pedro de JeSiiljermo Alvarez, Carlos de Jesls, Bruno Placiidno
Placido, Martha Sanchez, Felicitas Martinez, eoires.
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resistencia, tal suceso determind la fragmentad#dpueblos originarios organizados en el
Estado. El caso de la region de la montafia, doméacuentra la comunidad de Xochiatenco,
algunos municipios —Ayutla de los Libres, San LAgsitlan, Acatepec y Malina-, prefirieron
mantener su autonomia bajo usos y costumbresaglotinarse a un partido institucional o

espacios de poder institucionales (Diaz 2012).

Si bien, el Consejo Guerrerense 500 afios de nesiati®gro la cancelacion de la presa
hidroeléctrica “San Juan Tetelcingo”, en 1994, leergitorio nahua; la liberacion de algunos
presos politicos y, sobre todo, la visibilidad delplos originarios organizados, no pudo
mantener por mucho tiempo su autonomia. Sus lideessorizaron los discursos desarrollistas
del Estado, y cayeron a las dinamicas del oporumigolitico, pues, este movimiento, lejos de
constituir un frente contrahegemaonico —como loa@ales de EZLN, logro insertarse a practicas
asistencialistas y lucrativas del gobierno. LidEriesciaron con gestiones sociales e
infraestructuras en pueblos nahuas del Norte der&oeEn el Alto Balsas, las comunidades
originarias terminaron siendo incorporadas bapsedtencialismo del Estado, condicionadas e

intimidadas por apoyos asistenciales a cambio®deanifestarse®

El historiador de San Luis Acatlan, Arturo Cruzegiona: la agencia del Consejo Guerrerense
500 afios se desplegd en todas las regiones oragra® Guerrero. Si bien, de este movimiento
surgieron los ahora politicos y complices del Estae este frente surgieron también los que
constituyeron la Comunitaria (Arturo Cruz, maestiel basico, San Luis Acatlan, entrevista
con la autora, 24/01/2018), quienes siguen resgien las lineas de la autonomia entre la ley y

no ley por la seguridad en la montafia.

Sierra (2013) analiza la configuracion contrahegeo@dde La Comunitaria. Este frente fue
reconocido por la constitucion de Gurrero. Lasawsientes: lideres dentro del gobierno y
grupos organizados, mantuvieron un punto de encuentla lucha por el reconocimiento
Constitucional por la autodeterminacion de las audades originarias en Guerrero. El

reconocimiento Constitucional de La Comunitarialiasta hace siete anos, en 2011 a través de

49 Marcelino Diaz, Pedro de JesUs, Guillermo Alva@ar|os de JesUs, Bruno Placido, Cirino Placidortia
Sanchez, Felicitas Martinez, entre otros.
50véase en el sistemiattp://www.sicetno.org/ords/f?p=2000100:3:0::NO::H3:106.
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Ley 701 del art X, el cual, plasma el reconocinoemtos sistemas organizativos ancestrales de
comunidades originarias, a la autodeterminacionbame a los usos y costumbres y, a los

sistemas de seguridad de la Comunitaria (de Gom&zegra 2013).

Frente a problemas de inseguridad y violencia,994 1lcampesinos originarios de la Costa-
Montafia, integraron un frente contrahegemoniccedersdad. La Comunitaria como le llaman
los pueblos originariosle”phaay Nasa vi Como antecedente, ellos enfrentaban asaltosa@dig
secuestros, violaciones, entre otros delitos, @nfigurarse como un grupo institucional. Segun
una campesina me’phaa de la zona, un grupo deasyjégrombres campesinos, ganaderos y
sacerdotes, se organizaron para capturar a defitesjestos eran entregados ante el Ministerio
Publico o Carceles municipales, empero, al pasands dias, les encontraban deambulando en
la calle, “el mismo gobierno municipal de San LAcatlan estaba con ellos” (Carrasco charla

informal, retomada en el diario de campo, 22 decede 2018).

Ahora, la Comunitaria es una organizacion que sarga de salvaguardar la seguridad, proteger
el territorio y las comunidades originarias al irdey exterior de la Costa-Montafia ante

amenazas externas —Estado, narcotrafico y trasrae®, con base a los usos y costumbres.

Segun Hernandez (2013), en Guerrero no hay propignaeitonomia —como en Chiapas- sino
procesos de construccion autonémicos, comunidadgeseajorganiza para no depender del poder:
ni del gobierno ni la iglesia ni el financiamiemidernacional o los partidos politicos. Aunque, la
estrategia fragmentadora del gobierno ha sido fimam la Comunitaria y corromper a lideres e
integrarlos “oficialmente” a cuadros de seguridadegnamental, a pesar de ello, La Comunitaria
sigue resistiendo, recibe recursos del gobiermms gbmete a lo que la asamblea decida, no se
dejan subordinar a la l6gica controladora, expalderes! quienes intentan vincularse al

Estado (Hernandez et al 2013).

En comunidades originarias de la Montafia, las regjse han incorporado en espacios politicos
tardiamente, debido a las construcciones sociatesanservadoras. La incorporacion de ellas en

la Comunitaria llego con la reforma del reglameanterno, en el 2005. Felicitas Martinez fue la

51 Como es el caso de Bruno Placido, Cirino Placiticesotros.
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primera mujer indigenas en ser nombrada coordiaadoien ademas habia integrado el cuadro
de liderazgo en el Consejo Guerrerense 500 afiessiencia indigena, y también, de la
Coordinadora Guerrerense de Mujeres Indigenast(ZB). A partir de esta transformacion, a
nivel regional, la Comunitaria promueve la inclusde mujeres en los cuadros de seguridad a
nivel local, aunque al interior de las comunidaoléginarias la realidad es otra, pues, es
complejo derribar las construcciones patrilineglésviolencia de género como en Xochiatenco.

Por la ubicacion, en Xochiatenco las mujeres suitddas a integrar La Comunitaria, sin
embargo, pueden hacer uso de esta herramientguigdsel para solicitar asistencia o reclamar

justicia al interior de su comunidad (Diario de gan25 de marzo de 2018).

Desde el 2010, en la Costa-Montafia, las comunidaiiginarias presencian amenazas
extractivas en su territorio colectivo por el Estgdransnacionales. La guarderia de La
Comunitaria observé camionetas y avionetas corsldgamineras canadienses, detuvieron a los
ajenos a la region y comunicaron a las autoridddesautoridades agrarias comunales y ejidales
originarias tomaron medidas en coordinacion dedathitaria y, posteriormente, integraron el

Consejo Regional de Autoridades Defensa del Tewitnel Consejo Regional.

El Consejo Regional se funda en el 2012 en la @Qendalinaltepec, Montafa Alta de Guerrero.
Esta institucion, es un frente sociopolitico pardéfensa del territorio colectivo, realiza accgone
informativas, organizativas, legales y politicasapgue mujeres y hombres de los nucleos
agrarios accedan a informacion confiable y actadhz con el objetivo de que puedan decidir

libremente sobre la defensa de su territorio cotatni(Informe Tlachinollan 2017).

En la comunidad me“phaa de Xochiatenco construgsetencia a partir del sentido del lugar
comunitario, donde mujeres y hombres integran pa@s colectivo, son parte de un todo y de la
reproduccién social-cultural que les permite attices de forma individual y colectivo. All4, se

conserva el sistema de gobierno comunal indigersagrdrentar amenazas del capitalismo.

Este gobierno se inserta a las dinamicas de rasiatg mecanismos de proteccion territorial que

salvaguarda La Comunitaria y del Consejo Regianslp proceso de pertenencia implica
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involucrarse, desde muy jévenes mujeres y hombreksyafiu xuaje jumbasaservicios
comunitarios-; es representada por una autori@dalictonal —comisario municipal-, elegido a

través de asambleas comunitarias.

Las mujeres desempefian servicios comunitarioslalda los hombres, su agencialidad es
fundamental, pues, contribuyen en los procesos@aiivos, al ingreso econémico,

reproduccion social y cultural. Ellas, se desempei@ano secretarias, tesoreras, vocales,
consejeras, campesinas entre otras actividade®qakece la organizacion comunitaria y
vinculos solidarios al interior de la comunidadsBtema de gobierno comunal, funciona de
forma auténoma, el cual se configura como un meoamperfecto para defender el territorio
colectivo frente a la megamineria y al narcotrafl@eho sistema es dinamico, adapta estrategias

eventuales para defender el territorio.

3.2. Reformas constitucionales y los margenes dedatonomia

El lugar del centro de la luna —meztlixictli, Mégien nahuatl-, ha sido el escenario histérico del
despojo, desposesion, desplazamiento, etnocidsapdeciones forzadas, narcoguerra y un largo
etcétera. Entre el Estado y la organizacién dadrsia comunal indigena que integran los pueblos
en resistencia a las dindmicas neoliberales, setejgin margenes, lineas entre la legalidad y la

ilegalidad.

Al sur de México, en la montafia de Guerrero, sudgenfrentes cuyo objetivo es salvaguardar el
territorio indigena de los intentos extractivost 8o lado, se encuentra la CRAC-PC (la
Coordinadora Regional de Autoridades Comunitar@gsfa comunitaria) mejor conocida como
“La Comunitaria”, cumple la tarea de resguardaeguridad ante la delincuencia e inseguridad.
Por otro, el CRAADT (Consejo Regional de Autoridadegrarias en Defensa del Territorio) o
Consejo Regional, enfrenta y resuelve problematmeentes a la tierra, propiedad y territorio.
Estos dos frentes se articulan y son los mecanipwiiticos de proteccion territorial, enfrentan

el narcotrafico, la militarizacion y concesionesaras.

Los procesos emancipatorios y de autonomia de bau@ivaria y el Consejo Regional son
ejemplos que guian a otras comunidades y sociediadégxico y del mundo a organizarse ante
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la inseguridad, violencia y amenaza extractivgrgppensar el mundo otro (Zibechi 2015). Estos
dos movimientos sociopoliticos se configuran elatiley y no ley, estos frentes son el resultado
de una larga trayectoria de movilizaciones y lugi@da [re]construccion de leyes para el

reconocimiento de los sistemas comunitarios dedeblos indigenas (Sierra et al 2013).

En el 2001, el gobierno mexicano implemento refarfiveclusivas”. El temor del gobierno: la
expansion de ideologias emancipatorias en tewittgipueblo originarios. La estrategia que

tomo el Estado fue la reforma del articulo 2°:

...Vicente Fox y su promesa de enviar la propuestafdema constitucional al congreso
mexicano. Este episodio, sin embargo, también rermn decepcion cuando en la primavera de
2001 se aprobd una ley indigena de art. 2° congdital que distaba mucho de lo pactado afios
antes en San Andrés —con el movimiento EZLN-. Bteso de paz sigue entonces en un impasse.
De parte del gobierno federal parece no haber ggalitica hacia un proceso de paz sino
solamente una politica de contencion del conflicts zapatistas por su parte desde 2001 se han

concentrado en la construccion de la autonomiglueh gobierno’ en los hechos (Van 2005,14).

A continuacion, se exponen los principales lineaoig del art. 2° de la constitucion mexicana,

resaltando la unificacién nacional y la soberamitod Estados:

[La] Nacién Mexicana es unica e indivisible; gasimismo, tiene una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigeBas..comunidades indigenas aquellas que
formen una unidad social, econdémica y culturalptskas en un territorio, y que reconocen
autoridades propias de acuerdo a sus usos y cagtsimbel derecho de los pueblos indigenas a la
libre determinacion se ejercera en un marco cocftital de autonomia que asegure la unidad
nacional; reconocimiento que se hara, en las ¢oosthes y leyes de [cada una de] las entidades
federativas, en las cuales se estableceran latedsticas que mejor expresen las situaciones y
aspiraciones de los pueblos indigenas en cadadntidi como las normas para su reconocimiento,
el establecimiento de las instituciones y las [palét necesarias para garantizar sus derechos y el
desarrollo de las munidades (Art. 2° constituci@xitana, 2017, en
http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/pdf/1_09@8dd1).
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Coincido con Sierra (2013), Hernandez (2016) y Maa (2015), pues, ellas critican
ampliamente la reforma nacional del art. 2°; ld@wacomo delimitada y clientelar. Por un lado,
reconoce una serie de Derechos; por otro, liméauncia la importancia de la autonomia de los
Estados, otorga poder a las legislaciones Estgialasque definan los marcos y alcances de
dicha autonomia, los pueblos originarios siguemeinandose en los margenes de su autonomia,
lo que significa subordinar los intereses regianglpartidarios clientelares (Sierra et al 2013;
Hernandez 2016 y Martinez 2015).

Después de la reforma del 2001, surge el neo indigw. Para Hernandez (2013) consiste en la
espectacularizacion de lo indigena -del folcloigeda- y politicas publicas dirigidas a
poblaciones indigenas, no como sujeto politico slrjeto para el asistencialismo. Este procesos
fue impulsado por Vicente Fé%Xen el cual, se promovieron politicas multicultasapara
supeditar a las poblaciones indigenas, sin recolesoeomo sujetos politicos autbnomos
(Hernandez 2008).

Segun esta autora, el concepto de cultura se bapéado de su dimension politica y territorial,
transformandose en un eufemismo, para referir guéocantes se conocia como folclor indigena.
Los sistemas normativos del art. 2° en la Consfityaquedaron reducidos a usos y costumbres,
y se minimizo el sentido de reconocimiento cultyrpblitico que demandaban las comunidades

(Hernandez 2008). El Estado quedd bajo la admauigtn territorial y de uso de la violencia.

Aunque para Guerrero fue fundamental la reformadeR°® -nacional-, pues sirvio para
apuntalar la propuesta de una reforma constitutaeid&Estado soberano, en el 2011. Se
implemento la Ley 701 en el art. X. Esta propusstgio desde movimientos de pueblos
originariosme”phaa -tlapanecosaahuas, ionda —amuzgaasa vi —mixtecoEsta lucha fue
encabezada por mujeres y hombres de larga trareueiacpolitic® quienes en su momento se
encontraban en distintas trincheras: en espactituicionales, asociaciones civiles y autoridades

52 Durante el sexenio 2000-2001.

53 Personajes del Consejo Guerrerense 500 afios égdRemm Indigena, Negra y Popular, asi como dagers
organizaciones productivas como las Sanzekan Ti(®eguimos Estando Juntos, en nahuatl), la Unidgjides y
Comunidades “Luz de la Montafia” y la Unién RegiatalEjidos de la Costa Chica (URECH), por nombdés s
algunas (en Ley niumero 701 de reconocimiento deeegltultura de los pueblos y comunidades indigdahs
estado de Guerrero).
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indigenas, de los cuales se destacan: Martha SANgstor fAonda; Felicitas Martinez
me”phaa, Nestora Salgado, Cirino placidditnsavi; Mario Campos ARunsavi; Bruno Placido

-fiunsavi-,Abel Barrera, Guillermo Alvareznahua, entre otros.

En abril de 2011, se promulg6 la Ley 701 en etalti X, con respecto al reconocimiento de
Derechos y Cultura de los pueblos y comunidaddgémés del Estado de Guerrero, el cual,
establece’se reconoce a los pueblos originarios como caledades; la nocidon del derecho
colectivo a la tierra; educacion en lengua mateynal derecho consuetudinario en que los
pueblos originarios puedan resolver conflictos @edmunidad”(Ley 701, abril 2001). Esta

Ley, se articula con el art. 2° federal, pues,@®struye para incorporar a los pueblos originarios
al desarrollo econémico, social, y a la preservagifomento de sus manifestaciones culturales,
asimismo, ampara mecanismos colectivos para léum@8o de conflictos Agrarios y de

seguridad. Asimismo, esta Ley reconoce la autondaiza Comunitaria.

El historiador, activista y docent@sa vj Arturo Cruz, critica ampliamente los acuerdosddos

en la Ley 701, él sostiene:

La Ley 701 es la herramienta fundamental que teeerasotros como pueblos originarios para
defender nuestros Derechos de usos y costumbrebstante, es insuficiente, pues, queda como
una Ley —acuerdo- con posibilidad a reformarsendoa! gobierno en turno —Héctor Astudillo-
decida modificarlo lo harg, pues, no es un articukn cualquier momento, puede ser movido o en
su defecto eliminado. La Comunitaria de ahi [deea 701] se sostiene, aunque han tenido un
proceso bastante complejo, esto se observa entérgas de incorporarla a los cuadros de
seguridad del Estado. Durante el gobierno de [Argglirre hubo mucho acercamiento con los
lideres de la Comunitaria. Las tendencias indicajpenle entraria en reconocer a la autonomia de
La Comunitaria, empero, confundié la demanda c@teaxialismo, su compromiso fue dar apoyo
econdémico y equipo —armamento-, y algunos lideresdieron al juego del gobierno. En el 2015
se da la fragmentacién de la comunitaria y surggpitoahora es la UPOEG... (Arturo Cruz,

maestro, San Luis Acatlan, entrevista con la aut#6/2018).

La académica activista Edith Martineasavi,considera que el Estado mexicano aparenta

retirarse de ciertas areas de la vida social parautonomia, sin embargo, con los nuevos
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modelos “inclusivos” de politicas pUblicas —de @ttps agropecuarios y socialégpara el
desarrollo, pretende controlar a poblaciones caii@s, da cuenta de la intension colonizadora,
gue, con una mano otorga y con la otra retira. Exibb, el sistema partidista sobrepasa los
marcos de la autodeterminacion. Para ella, ePags una mera figuracion discursiva sin sustento
juridico, no se reconocen a los pueblos originas@mro sujetos de Derecho sino como objetos de
atencion por parte del Estado asistencialista.dyadstrecha y limitada, no considera a las
comunidades entidades de derecho publico sino emtidades de interés publico (Martinez
2015).

Las logicas de la gobernanza neoliberal contradeeereformas de los espacios colectivos de
justicia y su incidencia en la lucha politica de daganizaciones de los pueblos. Esto se
manifiesta en procesos e intentos de desplazameedgeposesion, represion y vigilancia del

Estado a través de sus politicas publicas [procaprpspera, CD¥P y seguridad militar.

Hago paréntesis para explicar la institucionalidadas propiedades de la tierra. El Registro
Agrario Nacional es la institucion que asiste ebfgmas sobre conflictos agrarios y resguardo de
documentos, da caracter publico a los actos qliegaran relacién con sus derechos sobre las
tierras, asi como a lo relativo a su organizaaiberna y a las figuras asociativas que constituyen
para producir. Es un 6rgano de la Secretaria Befarma Agraria, fue creado para el control de

la tenencia de la tierra de caracter social ydmsdad documentairww.ran.gob.mx

Por otro lado, el aspecto Agrario en México sobsapa reforma Constitucional del art. 2°,
respecto a la autonomia de las comunidades y sdetatminacion, pues la administracion,
resolucion, legalizacion de tierras, entre otramites sobre tierras, sean ejidales o comunales, se

mantienen centralizados a través de la institud@rRegistro Agrario Nacional (RANS.

54 A nivel federal/nacional, la Comision Nacional #at Desarrollo de los pueblos Indigenas (CDIleshtstituto
Nacional Indigenista (INI), y en el Estado de Gerssr Secretaria de Asuntos Indigenas y Comunidades
Afrodescendientes (SAICA) y el programa mensudPdespera.

55 Tales politicas publicas son condicionadas pdiduar politicos.

56 Registro Agrario Nacional. Es la institucion qséste a problemas sobre conflictos agrarios y msigude
documentos, da caracter publico a los actos quiearan relacién con sus derechos sobre las $iesisd como a lo
relativo a su organizacién interna y a las figwssciativas que constituyen para producir. Es gar@ de la
Secretaria de la Reforma Agraria, fue creado dazantrol de la tenencia de la tierra de caraaterady la
seguridad documentalvw.ran.gob.m¥ Fujigaki (2004) profundiza en la historia dealgricultura y tierras
comunales en México, explica que, los Revolucimsazapatistas en 1910, promovieron la recuperacion
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Este organismo, asiste temas sobre propiedadtegriaa nivel nacional. Frete a esta
centralizacién, comunidades de la montafia estractuin frente para salvaguardar sus territorios

colectivos.

Ley Agraria de 1917 en México, enuncia: “las tisrtamunales son aquellos espacios restituidos
0 gue gozan de proteccién especial, son inaliesaiohprescriptibles e inembargables. La
comunidad determinara el uso de sus tierras y\ssi@h en distintas proporciones segun las
finalidades que convengan” (Diccionario Agrariol@éey Agraria en México)! Alrededor de

las tierras comunales se construye autonomia,lerfamienta esencial para proteger territorios
colectivos. Aunque, lograr el estatus de tierraawmeales, implica adquirir certificacion de tierras
comunales por el Estado a través del RAN, esteateamplica un largo proceso para constatarle
al Estado que las tierras son ancestrales y gelaanhabitan pueblos originarios. La estrategia

del Estado es archivar los casos [a carpetazoa]qmaucesionarlas a transnacionales mineras.

Segun la historiadora me”phaa Neri, luchadora bdeita montafia, en la constitucion de
Guerrero el reconocimiento parte desde la enurizigmblitica degoueblos originariosen lugar

de pueblos indigenas con una identidad territertabktérica. Esto, se debe a que los
movimientos indigen&$consideraban el concepto “indigena” como peyoratgegurando que
es despectivo, racista y colonizador, o que intaata la poblacion, reforzando estereotipos,
clasismo y racismo. No obstante, “en la regiénad@mbntafia no nos consideramos ni indigenas
ni originarios sino como cada uno comprendemostraugtentidad territorial, como me’phaa o
tlapanecos, nahua, na savi o mixtecos y fionda agwsli(Rael Neri, historiador, Chilpancingo,

entrevista con la autora, 24/02/2018).

reconocimiento de tierras comunales y ejidalesidtpueblo o individuo con titulos legales antesaael 846, tenian
derecho a recuperar las tierras, los montes osfldaque habian sido despojados...(Fujigaki 2004, 60)

57 Segun el diccionario agrario mexicano, la asigirade parcela es con base al orden de planeacigsaenblea.
Las Tierras comunales se dividen en: 1) tierraa phasentamiento humano; 2) tierras de uso coynBntierras
parceladas. Las tierras destinadas al asentanfianiano integran el area necesaria para el desad®lia vida
comunitaria y se compone por terreno denominada mopana. El proceso de reconocimiento de tieoasinales,
que hasta hoy dia persisten frente a la individaaién del capitalismo. Las tierras de uso comanstituyen el
sustento organizativo de la comunidad, son espaeiasos comunes, su aprovechamiento, acceso grean®n se
determina por obligaciones de avecindados. Lamfigrarceladas, son aquellas sobre las que cadmeuoortiene el
derecho de aprovechamiento, uso y usufructo. Laisidipn de tierra comunales se otorgan herenciangesion en
asamblea (art. 75y 100 de la Ley agraria).

58 Consejo Guerrerense 500 afios de resistencia@xGpo plural por la equidad de género AC., Catddimexista de
la Universidad Autonoma de Guerrero, entre otrosimigntos académicos, sociales y originarios.
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Frente a este proceso de construccion de leyesilgses me phaa de Xochiatenco configuran
el sentido del lugar a partir de su identidad ygreancia al territorio. Ellas, se enuncian como
tlapanecas, y a pesar de no reconocerles comasyjeliticas autbnomas, construyen autonomia
desde el interior de la comunidad, mas aun, re@ndos tipos de autoridades: Presidente
municipal del Ayuntamiento —institucion oficial Bstado- y, asu vez, mantienen cierto respeto,
legitimidad y lealtad a sus autoridades del golsiexmmunal indigena. Son reproductoras
sociales de estas practicas de resistencia caqutira salvaguardar el territorio asediado por el

narcogobierno y mineras transnacionales canadienses

3.3. La Coordinadora Regional de Autoridades Comutmarias- Policia Comunitaria
(CRAC-PC): La Comunitaria

En los siguientes acapites se expone la geneatoggagndencia de La Comunitaria en la
Montafia y cOmo esta organizacion se vincula condasunidades indigenas, especificamente
con Xochiatenco dentro de sus marcos organizatigbgobierno comunal, para entretejer una

red de seguridad contrahegemaonica.

Si bien, después de reestructurar el reglamergoioten el 2005, el lugar de las mujeres dentro
de este movimiento es mas notorio, sobre todo gacas menos conservadores —municipios o
ciudades pequeiias como Malinaltepec, lliatencapd-, donde las mujeres tienen mas
posibilidades de desempefarse en espacios pul#ic@geas mas inseguras y violentas como la
montafia alta, es decir, en Xochiatenco, las muj@resen poca participacion e incidencia en las
guarderias, retenes o vigilancia por parte de La@itaria. Sin embargo, ellas legitiman este

sistema de seguridad comunitaria.

Parafraseando a Turati (2017), quien consideranquae suficiente reconocer los Derechos
colectivos de los pueblos originarios solo comasusoostumbres, pues, es un arma de doble
filo, el Estado construye —y destruye- barreramdado cree preciso. Por ejemplo, cuando
suscita problemas por violaciones de Derechos lagiaujeres, al interior de las comunidades,
justifica que en el articulo 2° le limita intervennientras que, en otras actividades, como la
militarizacion, sobrepasa las leyes. Aunque, e®itapte rescatar el respaldo legal con el que

cuentan los movimientos originarios, pues, surgigueces de gobierno comunal en otros
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estados —Puebla, Oaxaca, Chiapas- y en Guerreamf@mo lo que hoy es un referente
nacional de seguridad Contrahegemonica: la CoaitdnaaRegional de Autoridades

Comunitarias- Policia comunitaria (Turati et al12]) La Comunitaria.

En el Estado de Guerrero el malestar ciudadantaptelincuencia recurrente en la Costa-
Montafia desde los 90°s, impulsé a que comunidadesgsnizaran, retomando las formas
tradicionales de gobierno comunal indigena, el bagersistido desde tiempos inmemorables.
La Comunitaria surgio en los afios 94, en respuelstanseguridad que se vivia en la region. Las
comunidades y sacerdotes planificaron, sin ingtihadizarse, la captura de los delincuentes
(agresores, abigeos, ladrones y extorsionadomEs) delincuentes eran entregados ante el
Ministerio Publico. Sin embargo, esta instanciaggnbmental, “a la falta de pruebas, y a
consecuencia de la corrupcion, liberaba a los mieay posteriormente, estos, volvian hacer
maldad —robar, secuestrar y abigeos- a las poblesiqUriel Pacheco, abogado y defensor de
los Derechos Humanos, entrevista por whatsapp323J@8). Hasta qu&en los afios 94 los
pueblos conformaron sus propios cuerpos de Segii@ladadana; la policia comunitaria en
pueblos me’phaa y nasaVSierra et al 2013, 133).

Desde su fundacioén, este frente confronta a lacletincia de baja intensidad —abigeos, robos,
asaltos, entre otros-; guerra interna del narcegobj es decir, a la masiva militarizacion en la
region; amenazas transnacionales, pues, cualqurafie con camioneta —con logos de mineria-
empresarial es arrestado; y vigila al interiorakedomunidades originarias. En la practica, La
Comunitaria impugna: politicas de seguridad puldmao la masiva militarizacion, acciones
represivas, violacion de Derechos Humanos y paitanilacion, que dan cuenta de las vigentes
contradicciones de las lineas de la legalidadgalii@éad del Estado mexicano (lllades y Santiago
2014).

Parafraseando a Sierra (2013), los aparatos deidwesttatal en Guerrero estan en crisis, pues
lejos de disminuir la violencia con la militarizaGnimasiva para enfrentar al narcotrafico ha
desatado una guerra interna. Organismos alternsegigidad, gestan en respuesta a la ineficacia
del gobierno, cobran especial relevancia, y danteugel potencial organizativo y creatividad
social que tienen para de-colonizarse, y tomausmsnos la justicia y la seguridad, afianzando
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asi la proteccion de sus territorios. La Comuratas el movimiento que apunta a la generacién
de nuevas institucionalidades comunitarias, quargaian tareas que el estado ha incumplido,
construyen trincheras para hacer valer sus Dergchasgindicar sus tradiciones e instituciones a

partir de sus marcos culturales (Sierra et al 2013)

En los inicios de La Comunitaria enfrentaba a $eguridad [de baja intensidad] cotidiana,
ahora, con el asedio del narcotréafico se sitUaetiade la Guerra interna entre el Estado y el
grupo delictivo “los ardillos”. Segun lllades yr@iago (2014), ante la lucha contra el
narcotrafico y prevencion del crimen, el Estadmaés de su legalidad, implementa las muy
diversas formas de violencia hacia sectores matgsid.as estrategias de lucha del gobierno
federal, significan combatir al enemigo sin impp#diese trata de grupos armados que luchan por
reivindicaciones de seguridad social, étnica aucalt-como lo hace La Comunitaria- o bien
entre mafias del crimen. En suma, el Estado me®icao puede renunciar a ejercer violencia

contra grupos o individuos que violan su legalifldlddes y Santiago 2014).

Sierra (2013) argumenta que La Comunitaria es nstéucion contrahegemonica no es
esencialista, pues, reivindicativamente es cambi@amcluyente, se [reladapta segun las
necesidades. Esto se muestra, al modificarse dbmodurante el proceso de lucha, inicialmente
como Coordinadora Regional de Autoridades indig€ii@&l a Coordinadora Regional de
Autoridades Comunitaria-Policia Comunitaria CRAC-H&@ Comunitaria-, incluyendo a grupos
subalternos —mestizos y afromexicanos- quienepaden la situacién de violencia. Esta autora

sostiene que:

...no por ello dejan de reivindicarse como comunidaddigenas y de fundar la legitimidad de sus
demandas... en una zona atravesada por la pobreipdelacia estructural y la militarizaciéon. La
trayectoria politica e identitaria que ha alimentados movimientos sociales de la regién... (Sierra
et al 2013, 160).

Morales (2009) analiza a la Comunitaria desdesa&uiso reivindicativo pluralista, como pueblos
afros y pueblos originarios, articulados a un madan comun: el reconocimiento de
Derechos. La conformacion pluriétnica es en restaued discurso clasista y racista del Estado,

acompafnado de grupos de poder locales —caciqu@srgs politicos-, quienes consideran que la
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seguridad, impartida por La Comunitaria- solo di&baplicarse para los pueblos originarios. La
Comunitaria incluye a mestizos y afromestizos pergjlos comparten con una historia

colonialista de exclusién, violencia, represioreyrésistencia (Morales 2009).

Desde el andlisis de Sierra (2013), la Comuni&siana institucién horizontal que contradice los
sistemas de gobierno Estatal en la aplicacién stecja y seguridad. Este organismo
contrahegemaonico, se compone de alrededor de d@adanos, son elegidos al interior de las
comunidades, esta labor es considerada como pahbs dervicios comunitarios, o suelen ser por
honorario que las mismas comunidades aportan.gahmos de seguridad contempla marcos
normativos>® los cuales, son construidos y consensuados erblssswegionales y pueden ser

reformados segun las necesidades que convengara(&ial 2013).

El papel de las mujeres al interior de La comuiatas imprescindible, ellas forman parte del
Consejo Regional de consulta, son juezas y se ¢es@n como Coordinadoras Regionales. Las
que integran el cuadro de seguridad a nivel regienasu mayoria son mujeres profesionales o
con primaria terminada. A nivel local las mujerégilan la correcta aplicacion de los procesos
colectivos por parte de La comunitaria, aunquestiemas limitaciones —socioculturales- para
formar parte de los cuadros de seguridad al imtdeda comunidad, como es el caso de

Xochiatenco (Diario de campo, 24 de febrero de 2018

Durante mi estancia en la comunidad, asisti avasambleas y observaba la influencia de las
mujeres en la comisaria y las decisiones sobraerl fluncionamiento de la comunidad. Ellas han
transformado los procesos colectivos en Xochiatgiasdres intervienen incentivando el didlogo
en procesos conflictivos, buscan soluciones a pnoéas$ y dan prioridad a la educacion de los

nifios, salud y proteccién a los recursos natueatda comunidad.

Las mujeres de Xochiatenco construyen la seguddattahegemonica al lado de los hombres a
través de La Comunitaria, como un sentido del ldgda resistencia colectiva frente a la
militarizacion. En asambleas al interior de la caidad, ellas seleccionan a jovenes capaces de

salvaguardar la seguridad, quienes, al momentsutaiael cargo de Policia Comunitaria, se

%9 Que comprende XVIII capitulos y 65 articulos.
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encontraran bajo la supervision de ellas. Durantestancia en campo, observé que, en
Xochiatenco habia tres hombres que integraban licgi@@omunitaria, cuando estos salian a
cumplir alguna diligencia a nivel regional -por faele la comunidad-, Alberta, Berna 'y Caro y
Alberta relevaban en las guarderias —zona de migda, en ocasiones, ellas, les correspondia:
solucionar conflictos internos, vigilar a la condeul y detener a los agresores (Diario de campo,
30 de enero de 2018).

La Comunitaria mantiene un sistema innovador deuegcion. Segun Sierra (2013) fa..
[re]educacion pretende generar conciencia en |dsaictores sobre su error y retribuir el dafio
causado con trabajo colectivo en las comunidad&sérra et al 2013, 168). Este trabajo implica
desarrollar experiencias comunitarias en practiehsrabajo colectivo, como base de la
educacioén y [relintegracion social. Tras el cumginto de estos trabajos, los reeducados

regresan a sus comunidades.

Estudios aseguran que La Comunitaria ha tenidoctogaositivo en la Region, pues, tras la
implementacion de la prevencion del crimen, eldedielictivo se redujo a un 95% dentro de las
comunidades. En eventos publicos, la comunitafianda su inconformidad en la operacion
“Guerrero seguro”, comandada por el ejército medcpues considera que no ha dado
resultado, peor aun, las fuerzas armadas protegeipas de delincuentes que tienen asolada la

region (lllades y Santiago 2014).

3.4. El Consejo Regional de Autoridades Agraria eBefensa del Territorio (CRAADT)

El Consejo Regional de Autoridades Agrarias en Dsdedel Territorio (CRAADT), es un frente
sociopolitico de nucleos agrarios me”phaa, Auysévinda que luchan y resisten frente a las
amenazas extractivas. Este espacio de poder ai@esgun mecanismo de proteccion territorial
gue salvaguarda espacios comunitarios ante ameexsizaisas e internas. Por un lado, un
constante enfrentamiento legal con el Estado strationales por la expropiacion de territorios
y concesiones mineras; y por otro, asisten con8ligiterétnicos por cuestiones agrarias de

limites territoriales y acceso de recursos natsrale
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Este Consejo Regional se gesto tras intentos gead@sniento, extraccion de etimoldgica —de
conocimiento ancestral- por investigadores y amdiagns financiados por el Estado en el 2010,
quienes elaboraron el proyectoréserva de la Biosferajue implicaba desplazar y limitar de los
recursos naturales a comunidades me”phaa de stmwites. Dos afios después, en octubre de
2012, comunidades afectadastructuraron este frente, en la Cienega Muniapidlalinaltepec,
Guerrero, México. Ahora, tiene un rol protagéniadaresistencia contra las concesiones
mineras, y como antecedente, logro canceleedarva de la biosferd&n reuniones y acciones

reafirman su identidad como puelbh® phaa, na savi y suljaél ejercicio de sus derechos de

usos y costumbres, de poseer territorio y el respsu libre determinacién (Tlachinollan 2018).

R

Fotografia 2. EI Consejo Regional, en el Congreso Nacional &@iude México, 2015
Fuente: Miguel Agustin Pro Juéarez AC.

El Consejo Regional, se apropia del convenio 1892ay la Ley 701 para el ejercicio de su
derecho de usos y costumbres, de poseer ternt@lioespeto a su libre determinacion,
reconocimiento de su sistema de gobierno originan@antiene acuerdos diplomaticos con el
Estado para la conciliacion y arreglos sobre loanss naturales. Desde sus inicios, en el 2012,
realizan acciones informativas, organizativas,|lkEgygara que mujeres y hombres accedan a la
informacion confiable y actualizada. Es el enlateeelas voces de las comunidades y el
gobierno agrario de México que es el RAN (Informaal de Tlachinollan AC. 2018).
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Al interior de la comunidad, la autoridad local @, resuelve problemas tocantes a la
propiedad de la tierra, limites territoriales eneeinos, regula la adquisicion, acceso y
administracion de tierras y recursos naturalesxarior, forma parte del Consejo regional

compuesta por representantes de cada comunidad.

La Comisaria de bienes comunales o ejidales espati® de poder indigena donde se acuerdan
temas tocantes a la propiedad de la tierra, siddgminado por hombres, implica la situacion de
clase y género. Las mujeres propietarias de tipuwaden integrar el Consejo Regional. El
comisariado junto a su comitRPacompone el gobierno agrario al interior de las coichades.

Este comité selecciona, a través de una asamhlies, lgs representara ante el Consejo regional.
Este cargo, es un servicio comunitario no remurersel elige a través de una asamblea, en un
circulo cerrado, es decir, de aquellos afiliados@ejidatarios 0 comuneros, quienes son
propietarios de parcelas, tierras solares paral&va@ y beneficiarios de terrenos comunitarios.
Las mujeres campesinas y sobre todo analfabefagrdénte pueden llegar a desempefiar estos
cargos, pues, implica recorrer y cabalgar montafisisar pueblos y viajar a ciudades al lado de

otros hombres propietarios (Diario de campo, 1hdezo de 2018).

Informantes de la region, aseguran que las comdegdariginarias de la montafia conservan
tradiciones patrilineales en la adquisicion, adstracion y posesion de tierras, las mujeres son
las menos beneficiadas. En asambleas comunitarigeres y hombres pueden participar y
enunciar su voz, aunque de no encontrarse en gpdd ejidatarios 0 comuneros se enfrentan a
limitaciones, puesto que tienen voz pero no vabo gnde, las decisiones democraticas
importantes de la comunidad, son tomadas por lothes, quienes son en su mayoria los
afiliados; las mujeres enfrentan desigualdadesiantde sus mismas comunidades, por su
género, por su situacion econdmica y por ser @argarmonolingle, son limitadas a la propiedad
de la tierra, peor aun no son tomadas en cuertsatuerdos finales sobre los recursos
naturales (Uriel Pacheco, abogado y defensor dedoschos Humanos, entrevistas por

whatsapp, entrevista por whatsapp, 30/05/2018).

80 Suplente, secretario, tesorero, vocales y coriejdgilancia.
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Aniceta Gonzélez, campesima’ phaareflexiona sobre la situacion que enfrentan lagnes

ante temas sobre la propiedad de tierra. Consgleral Consejo regional es un espacio politico
pertinente para la defensa del territorio en latanday, interviene en conflictos por limites, y
propone iniciativas sobre la igualdad de derechiogdriales entre mujeres y hombres

originarios, sin embargo, al interior de la comaaidle Xochiatenco esto no sucede, ella explica:

Nosotras enfrentamos dificultades, es dificil saliuna no sabe leer o escribir, peor si no hadlas
“xtilo” —castellano-, una sin dinero, sin tierra ppede participar en las reuniones porque los
duefios —comuneros o ejidatarios- nos dicen jna@tasnmetiche! Pero a la hora de defender el
terreino —terreno- de Xochiatenco de la mina, glfiasta vocean en el aparato, reunién, asamblea

de pueblo (Aniceta Gonzalez, campesina, Xochiatesmoevista con la autora, 20/03/2018).

En palabras del abogado Uriel Pacheco, penalistaiag interprete me’phaa, las mujeres han
logrado espacios de poder del gobierno comunaharig, empero en lo agrario, explica lo
siguiente:

...bien sabemos que la situacion de la montafia eplefan. actualmente, puedes ver comisarias,
0 servidoras comunitarias en la comisaria [cipd]to es inusual ver a una comisariada de bienes
comunales o ejidales, mirar a una mujer montadaearaballo, recorriendo los cerros, liderando a
hombres, y peor aln, si es una sefiora con maida,npuchos hombres eso seria un insulto...
(Uriel Pacheco, abogado y defensor de los Derddhosanos, Chilpancingo de los Bravo,
entrevista por la autora, 23/06/2018).

En la lucha por la cancelacion de la reserva niatexastio fuerte vinculo con representantes de la
iglesia catolica, el padre Mario expone con infatad ante los intentos de desposesion y

desplazamiento de los territorios originarios:

...el problema del proyecto de la reserva de la brasés que, nuevamente se trata de una propuesta
que no se consulté a los pueblos originarios y paetanto, es una imposicion del gobierno.
Sabemos que hay leyes, sobre todo la Declaraci@asdéaciones Unidas sobre los derechos de los
pueblos originarios que nos habla de que un tereafigcta a un pueblo, se le debe de consultar y
previamente a ello se le debe de informar en syuken. En el caso de las mineras, el gobierno

otorga concesiones, pero sin consultar a la garéeque nunca se le informé y consulto. Los
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pueblos ya saben que tienen sus derechos y quenesten de la dignidad de las personas y de los

pueblos (en Ferrer en el sur de Acapulco 4 derdimie de 2012).

En el 2013, tras largas sesiones de asambleasljzaomines, conferencias de prensa y bloqueos
por parte del Consejo Regional, académicos origisaactivistas y comunidades afectadas, se
logré la cancelacion definitiva de la reserva deitesfera. Segun informes de la Tlachinollan

AC. “[en el mes de] mayo de 2013, el titular ASEMAREN anuncia la cancelacién el proyecto
de la reserva de la biosfera en la montafnia” (Inboamual de Tlachinollan AC. 2018).

El Consejo regional, de manera simultanea, luchdoatra el proyecto de la reserva de la
biosfera, y hasta hoy dia, contra las concesionesras. La primera asamblea agraria en rechazo
a la mineria fue el 27 de febrero de 2011, enidb eje Zitlaltepec una comunidad nasa

vi, municipio de Metlatonoc, colindante a la condad de Xochiatenco. A esta asamblea,
asistieron autoridades agrarias quienes represantabomunidades afectadas tanto por la
reserva natural como por las concesiones mindraase de Xochiatenco, asistié el comisariado

de Paraje Montero (informe anual Tlachinollan AC12).

La incidencia del Consejo regional ha logrado teslals favorables para los campesinos
indigenas de la montafia. Actualmente, de las 4desiones mineras detectadas por el Consejo,
22 concesiones mineras se han logrado cancel@rsig@en vigentes, equivalen a 32, 616
hectareas, las asambleas bimensuales inciden @s legdentes. Por ejemplo, el 28 de junio de
2017, la jueza resuelve quai fa secretaria de economia insiste continuar ebjprocedimiento,
una vez insubsistente la declaratoria de libertadetreno 02/ 2015, debe respetar los derechos
colectivos de la comunidad de Xochiatenco munidgidlalinaltepec, Guerrero, como es la
consulta en términos indicados en dicha senten(i#orme anual de Tlachinollan AC. 201%8).
Sin embargo, esta comunidad mantiene concesionadaeh 70% de su territorio por parte de la

mineria canadiense “Camsim”.

Estos dos frentes: La Comunitaria y el Consejo &t&dj son instituciones colectivas

comunitarias que salvaguardan la seguridad y loectes del territorio. Dos espacios que

61 véase emttp://www.tlachinollan.org/visitado el 24 de marzo de 2018.
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integran un sentido del lugar del rechazo, oposigibacer frente a la inseguridad, militarizaciéon
y extractivismo minero. Aunque, falta mucho portyadajar, pues, las mujeres siguen viviendo
en los margenes de la desigualdad de género,abmi@rior de las comunidades, como dentro

de estas organizaciones.

Ambas instituciones comunitarias, mantienen vireglin el gobierno comunal indigena, tienen
bases desde lo local y entretejen redes de coatepara hacer frente a las dificultades a nivel
regional. Son espacios sociopoliticos de mujetesmybres, instituciones contrahegemaonicas de
proteccion territorial. La columna vertebral que $astiene, son los sistemas ancestrales de
gobierno comunal indigena que se practican de feotetiva, en la vida cotidiana al interior de

las comunidades.

3.5. Gobierno comunal indigena y la construccion deomunidad

El reconocimiento legal de la autonomia de lo€siss de gobierno comunal indigena de
Xochiatenco, es el resultado de una larga luchawilimacion de las comunidades originarias en
Guerrero, estan en constante movimiento y trangfoidn, y responden a las realidades que
gestan en su espacio. En palabras de Zibechi (2898pciedades subalternas estan en constante
movimiento, las practicas posibles de la resistepducha es por un mundo donde quepan
muchos mundos (Zibechi 2008). Desde Segato (2@$8dmunidades originarias mantienen
vivas las practicas socioculturales y religiosas, acumulativas y cambiantes (Segato 2618).
Estos movimientos y autonomias sirven para registite al capitalismo individualizador que

atenta con la supervivencia.

La administracion y gobernanza de Guerrero se @ierdtres poderdsjos cuales se extienden
en ocho regiones cultural®sgue comprenden a 81 municipios administrativascleales se
articulan con gobiernos comunales elegidos en dsamiba figura anterior da cuenta a los
derechos de las comunidades indigenas, reconogcimseconocidos en las leyes en Guerrero:

Derecho positivaepresentado por presidentes municipales, regidnséndicos y el Derecho

62 Durante el conversatorio, en accidn ecoldgicalenarco de las Jornadas feministas, Ecuador.

83 Ejecutivo (Gobernador y presidentes municipalesjjislativo (por senadores y diputados localesidycial
(conjunto de érganos del Estado, juzgados y trilesngue ejercen la potestad jurisdiccional).

64 Acapulco, Centro, Costa Chica, Costa Grande, Miathlorte, Sierra y Tierra Caliente.
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consuetudinarios, legitimado por el puelno,es reconocidpor el gobierno de Guerrero, se
integra por: principales, curanderos, mayordonmassclales, mantienen vinculos con La

Comunitaria y el Consejo Regional (Diario de canfiode marzo de 2018).

Segun Uriel Pacheco, penalist@ phaay asesor de La Comunitaria, al interior de las
comunidades originarias de Guerrero, se reconoggtigbs de autoridades de gobierno
comunal: el comisario y el comisariado de bieneswtales o ejidales. Ellos no perciben ningun
tipo de salario porque estos cargos son partesdeelwicios comunitarios, frente de autonomia y
resistencia por los territorios colectivos (UrielcReco, abogado, Chilpancingo de los Bravo,
entrevista con la autora, 20/03/2018).

Segun la campesina Berna Cristino, el comisarioicipad, es quien resuelve problematicas
civiles publicas y privadas —pleitos entre vecidagjilias y comunidades-, es elegido por
ciudadanos y ciudadanas a través de una asamblea,periodo anual, para alcanzar este
estatus, se tiene que escalar por servicios coarigst empezando por el comité religioso. El
comisariado de bienes comunales, es quien aswtéepraticas tocantes a la propiedad de la
tierra —conflictos por limites territoriales o e por herencia-. A diferencia del comisario, el
comisariado es elegido por un circulo cerrado ertneuneros o ejidatarios, en un periodo de
tres afnos, es el intermediario entre la Secreti@ia Reforma Agraria y el pueblo a través del
Consejo Regional (Berna Cristino, autoridad loXalchiatenco, entrevista con la autora,
14/02/2018).

Segun dofia Carolina Villegas, en Xochiateras principalesson parte fundamental del
gobierno comunal indigena. Esta autoridad consurettid se integra por ancianos conocedores
de la historia y procesos organizativos. Ellossmmsiderados sabios o consejeros tradicionales,
con alta estima, integran el cuadro gubernameeté domunidad de manera legitima, no son
elegidos en asamblea sino por el prestigio de hioiagls Las mujeres no pueden desempeniar el
papel deprincipales debido a las tradiciones conservadoras que sete&en en pueblos
originariosme”phaaCarolina Villegas, autoridad local, Xochiateneairevista con la autora,
21/03/2018).
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Durante mi estancia de investigacion, se obsere) ¥ochiatenco se observé que no cuenta con
la autoridad agraria independiente. El comisar@d&bienes comunales, administra las tierras
desde otra comunidad —en Paraje Montero-, desa@ls\gbervisa tierras anexas y representa a
comuneras y comuneros. Las mujeres viven cercaliiastgdas para movilizarse hasta Paraje
Montero®® debido a que delincuentes y el grupo delictivs 4odillos” se encuentran asechando
la zona. En esta comisaria se realizan tramitgecés a la propiedad de la tierra, gestiones y
seguimientos sobre la tierra que, —usualmentesis8do por hombres (Diario de campo, 15 de
febrero de 2018).

A continuacién, expongo la estructura de gobiewraunal originario al interior de Xochiatenco:

Esquema 1 Sistema de justicia en la comunidad de XochiateMainaltepec, Guerrero, México

Principales T :
/ P \ Comisariado de bienes comunales
Comisario

| I |
Secretaria ] ‘Tesorera,._f.‘ Suplente ‘ Secretario Tesorero

Consejo de Vigilancia

Comuneras/ros

Policia [topilesd Comandancia ':':.\

Comité de agua

Vocales

Mayordomia; 3

C. Religioso

Fuente: Informacion obtenida con base a entreviesizadas entre enero y abril de 2018.

En las asambleas comunitarias que tuve oportumidaistir observé que, Xochiantenco
mantiene conflictos agrarios con Paraje Monterte Egnflicto interétnico se debe a la
dependencia agraria que existe y las limitaciome®sirecursos naturales que en ello implica.
Constantemente se exponia la preocupacion de hasihies ante la tala desmedida de sus

bosques por empresas madereras, quienes obticioeizazion desde Paraje Montero. Dofia

85 Esta comunidad se encuentra a cuatro o cinco hpragimadamente de camino por terraceria. Es omaicidad
me phaa con mayor niimero de habitantes y senacimsnparacion con Xochia, ambas comunidades pedene
administrativamente al municipio de Malinaltepec.
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Carolina, tesorera de la comunidad, exprasaes justo que ese pueblo decida sobre nuestro
bosque, si aca, nosotros lo cuidamos y vigilam@iarla informal durante la cena de febrero
2018).

Segun la secretaria, Alberta Campos, Xochiatenattieree un sistema de gobierno ancestral de
adentro y hacia afuera. El gobierno de dentrougata a las formas organizativas de resistencia
al interior, donde mujeres y hombres, en distimasnentos, forman parte de los procesos
productivos y reproductivos socioculturales dedsngovisionrme”phaaEs representado por el
Xabo Aajun-comisario-, quien es elegido por —todo- el pueliavés de una asamblea. Ella
cuenta: “Cada afo los xabu vani —ancianos, pritespaconsejeros del pueblo- miran entre la
poblacion, quien sera el proximo Xabo fiajun, éstae que ser una persona recta, y que haya
escalado el proceso colectivo que se requiere’gdbCampos, autoridad local, Xochiatenco,
entrevista con la autora, 23/02/2018), y encomnaél una buena representacion hacia afuera -
con otras comunidades- y frenar amenazas exteeh&sthdo, transnacionales y grupos

delictivos.

En palabras del poetae”phaaViatiwéa, mirar hacia adentro ayuda a reflexicudore eké -el
coémo de nuestras experiencias-. Permite espejeagilexionar al interior del cémo se viven los
problemas y cdmo plantear resolverlos desde eltresscomo comunidad. El poeta propone:
construir comunidad con esencia de luchas —hageaf de reivindicacion territorial y cultural,
gue sea inclusiva, sin violentar a las mujereg®negar la palabra de las mujeres en procesos
organizativos comunitarios, es negar la reproducdauna politica desde el nosotros. Ellas
deben caminar con todas sus partes; violentarlagsiviolentar a todo el cuerpo comunitario

(Matiliwaa en Ojarasca la Jornada, julio de 2648).

Durante el trabajo de campo observé como las datibes originarias se involucran en espacios
politicos, econémicos, religiosos, ritualidadem#drior y exterior de la comunidad. En cada
cargo, segun su escala, se asignan tareas a dele&sasamblea. Por ejemplo, Alberta la
secretaria y Carolina la tesorera tienen el regrcooperaciones. En la seguridad se

encuentran los comandantes a la par con polictaselo—-Xabo tunga, quienes vigilan bosques

56 Ver articulo completo efttp://ojarasca.jornada.com.mx/2018/07/14/mujeesadntana-5568.html
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y la comunidad y, a su vez, mantienen vinculosla@omunitaria. En la organizacion de fiestas
patronales, los mayordomos se articulan con eltéomligioso, politico y comités del agua para

planificar celebraciones durante el afio (Diaricdepo, 16 de febrero de 2018).

Segun cuenta dofia Glafira Moran, campesina y esfgsaincipal del puebl®,cuando las
mujeres salen solas de la comunidad —para traskaddParaje- se exponen al peligro, su

testimonio da cuenta de la violencia cotidianajuen las mujeres:

...Las muchachitas corren peligro en carretera masqguos bosques. Recuerdo de aquella vez
gue veniamos caminando con mi esposo de Malinaieipim, encontramos una mochila tirada,
pensabamos que no era de nadie, pero mas abajuramcos a la muchachita bien desgrefiada
(despeinada y sucia), llorando. Nos contd queténtaron jugar su cuerpo —violarla-, ella
caminaba de regreso y se encontré con un motdaiciisparecer era uno de esos aboneros
cobradores (de tiendas por pagos). Unos sefioersnfa buscarlo avisaron a La Comunitaria, y
desde entonces no dejan que entren hombres deAmai@, hay vigilancia en el pueblo y eso es
servicio al pueblo... (Glafira Moran, campesina, Xiaténco, entrevista con la autora,
24/03/2018).

Las mujeres comprenden el sentido del lugar degliamcia como una forma de proteccion a sus
cuerpos-territorio, sentirse seguras y tranquitds las amenazas de extrafos. Legitiman la
seguridad en los campos, aunque de ello impligitender las jornadas de trabajo, triplicar los
esfuerzos y aumentar la carga de trabajo entr@ngba y el hogar, puesto que, al incorporarse el
esposo o hijo a La Comunitaria, ellas asumen taasaque €l abandona temporalmente y

cumplir de lleno con el servicio de seguridad cortauia.

Aun cuando las mujeres viven limitadas a explaratdosques de Xochiatenco por temor a ser
amedrentadas, ellas resisten en la lucha porrgbter. El conflicto interétnico ha posicionado a
Xochiatenco y Paraje Montero en desconfianza, ramrah acuerdos con externos —empresas- y
recientemente, segun dofia Carolina Villegas, Xa@eh@ intenta obtener su independencia, sin
embargo, por el nUmero —tan reducido- de habitapie®bre todo, por el interés ante las

57 Anciano, sabio y consejero de la comunidad, esilaridad ancestral que guia a las autoridades port los
ciudadanos a la construccién de comunidad.
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concesiones mineras, el RAN impide obtener lafa&tion de las tierras comunales (Marcelino
Villegas, campesino, Xochiatenco, entrevista caauk@ra, 31/03/2018).

Las largas platicas con el comisario, Antelmo Hdvkeléndez, reflexionabamos sobre la
inclusién de las mujeres en la Comisaria. Hasta@aéios las mujeres no se encontraban en
espacios de poder de las autoridades comunit@radgm Alberta la secretaria, comprende que los
tiempos han cambiado, y frente a la lucha extractas mujeres deben acompafiar a los hombres
en sus procesos organizativs,trabajamos hasta mas que los hombres, la verdadde
temprano molemos el nixtamal, echamos tortillasgjesa la milpa, ...no estamos lejos de donde
se quiere instalar la minera, estamos en peligrdebemos trabajar con los hombres en la

comisaria” (Alberta Campos, autoridad local, Xochiatenco,ansta con la autora, 21/03/2018).

Es comudn observar a las mujeres colaborar gafel xuaje jumbaaservicios comunitarios-,
administran horarios y el dinero, son auditorasen la increible habilidad de identificar quienes
incumplen con los trabajos colectivos, hacen pregara que los trabajos se hagan

correctamente (Diario de campo, 26 de enero de)2018

El gobierno comunal indigena de Xochiatenco maatiensistema carcelario contrahegemonico
que configura la autonomia y seguridad socialtatior de la comunidad, es la herramienta
perfecta para impartir justicia o dar penalidathalmplimiento de mujeres y hombres de los
sistemas comunitarios organizativos. Este procendgnciario se realiza en la Comisaria
Municipal, mas alla de ser una infraestructuraaleegnanza, es un espacio de poder y del comun
en Xochiatenco, donde se realizan reuniones, asas\letenciones y anuncios —avisos por
trompeta-. Las autoridades mujeres mantienen war logportante en los procesos de justicia

(Diario de campo, 23 de enero 2018).

Durante mi estancia observé como se distribuyeérksas al interior de la Comisaria Municipal.
Cada espacio corresponde a una especificidadyédsscson cinco: la carcel comunitaria; sala de
reuniones; archivo; corredor —sala- de esperaay@eguarderia —vigilancia-. La carcel de
divide por género, por un lado, para hombres, ¢y para mujeres, no tienen bafios y se
encuentran junto a la puerta principal. La saleed@iones se distribuye jerarquicamente, al
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frente se encuentra una mesa de autoridad quermelipamisario, suplente, tesorera, secretaria
y vocal, al lado de ellos una pizarra enorme, daedanotan asuntos del dia; al frente de la

autoridad se encuentran enormes bancas afiladas.

El archivo se encuentra al interior, por lo reguéste cubiculo permanece cerrado, ahi se
resguardan y redactan documentos, es el espatacsderetaria y tesorera. En la sala de espera,
usualmente, aguardan visitantes, se exhiben arscarteles o laminas- y muestran listas de
quienes han cooperado o deudores de fiestas plaisoha guarderia se ubica al lado de la
comisaria, es una chocita, ahi se cuelga una hateag@scanso y los policiagabo tunga-

vigilan la comunidad por doce horas.

i:otografl'a 3.Autoridades comunales indl'enas de Xochiatencentéu Trabajo de campo

La fotografia anterior representa el lugar querestiipando las mujeres en la Comisaria de
Xochiatenco. Las autoridades tienen el compromgsoataborar en un horario de 9:00 am. a
6:00 pm. Tal fotografia da cuenta los vinculos comawios que existen entre comunidades
originarias; las autoridades se encontraban descdasn la sala de espera, y un policia, de la

comunidad vecina, acudio al lugar para entregatacumento; se ley6 por la secretaria, al
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perecer, consistia de una convocatoria emitidaptmridades de Moyotepec, donde se invitaba a
Xochiatenco asistir a las fiestas patronales. (Di@e campo, 13 de febrero de 2018).

3.5.1. La Comunitaria y el Consejo Regional al intéor de Xochiatenco

Durante el trabajo de campo en la comunie&iphaade Xochiantenco observé que, esta
comunidad mantiene vinculos con los dos frente€olaunitaria y el Consejo Regional, cuyos
espacios organizativos institucionales de autongmésistencia, mecanismos de proteccion
territorial y frentes de contencidn entretejen artaculacion con la comunidad, esto para
enfrentar al gobierno y transnacionales. Estosnisg#os de seguridad y proteccion al territorio,
entretejen una red comunitaria horizontal y colecsl lado de autoridades comunales
originarias, agrarias y legitimos —no reconocidm®@ los principales y consejeros- (Diario de

campo, 19 de enero de 2018).

Asimismo, aprecié que cada comandancia local, anesun archivé® en el cual se centran las
bases del sistema organizativo y el reglamentonatque los rige, guia, coordina y articula la
comunidad con La Comunitaria en la aplicacion dgigdad, imparticion de justicia y
reeducacion, y a su vez, la particion y agencidlgize tienen las mujeres dentro de este sistema
de seguridad y reeducacion contrahegemonica.

Tras el andlisis del reglamento interno de la Catartia, entrevistas a informantes durante
enero-abril de 2018 y observacién participantssifitaé la imparticion de justicia de la
Comunitaria al interior de las comunidades origasde la siguiente form&istema de

seguridad frente al narcotrafico; margenes geoesyas de la comunitaria, faltas que se
sancionan; prevencion del crimen por reeducaci@mtemplacion de género en la comunitaria,
mecanismos de proteccion territorial desde lo AgraEstas tematicas, en el Reglamento interno
se encontraban en una orden disimil. Mi analisisetique ver con la construccién de espacios de
resistencia y autonomia, mecanismos de justicgegucacion y el lugar que tienen las mujeres

al interior de La Comunitaria.

%8 Casas de la justicia y comisarias municipales.
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A continuacién, expongo el esquema estructuralal€amunitaria. Las lineas muestran la

relacion entre autoridades comunitarias:

Esquema 2 Sistema de seguridad, justicia y reeducacion coaimi

Asamblea
Comunitaria

1

[ Principales —-[ Comisario ]

Comandantes y policia
comunitarios
Comandantes v pelicia
comunitarios {

Comisario

[euoIsay

Local

1

1 ] —

Coordinadora Regional de Autoridades, .
comunitanias (CRAC) Tres sedes: San Luis "%
Acatlin, Espino Blanco, Zitlaltepec
Comité Ejecutivo de la Policia
Comumt:m..'i (Cmﬂmms Coordinacion de Gestion
primeros) (Amiculacién de las tres sedes)

Fuente: Sierra et al 2013, 189.

Asamblea Regional de Autoridades C itaria:

El cultivo de la amapola en la regibn montafia esaoenario muy complejo de analizar, sobre
todo del papel que desempeiia La Comunitaria feeeste contexto. Yuri Carrasco, mujer madre
soltera, reflexiona sobre la situacion que enfrémtaomunitaria frente al narcotrafico en su

Xochiatenco:

...Es importante decir que los amapoleros no sorotraficantes... La Comunitaria trabaja del
pueblo, desde adentro confiamos y creemos erpelds, combate la entrada los delincuentes.
Aunqgue, la verda —La Comunitaria- no tiene muchama para luchar con los mas grandes, peces
gordos que controlan por aqui —indicando los atterks con el dedo-. Yo creo, que La
Comunitaria tendra algo acordado —mirando con sbspgues he notado que estos de camionetas
grandes -los ardillos- no se meten con La Comuaitala Comunitaria tampoco con ellos. Anveces
—en ocasiones- arrestan algun muchacho, y si asipegeligroso e influyente-, de rapidito es
entregado ante el juez del Ministerio Publico,msar la noche ante La Comunitaria y esperar su
sentencia. Cuando —los ardillos- pasan por estalipyeviniendo de otros lugares de recoger la
goma, hay hombres montados en la parte de atréfaardo sus grandisimas armas, me han dicho

gue hasta pasan frente a la Casa de la Justigjgug, va hacer la Comunitaria? Nada, y, sobre todo,
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si estos delincuentes no pertenecen a la comuafidedia -con la Comunitaria-, es ahi donde uno
tiene miedo meterse con ellos: La comunitaria &giteeduca [solo] a las comunidades que estan

adentro (Yuridia Carrasco, campesina, Xochiateectevista con la autora, 23/03/2018).

Xochiatenco esté afiliado a La Comunitaria, no¢sn desconozca o rechace el sistema de
gobierno Estatal, pues, reconoce tanto a La Coamimitomo a la policia municipal del gobierno
municipal. Esto observé cuando una patrulla dehyuiento acudi6 a la comunidad para
convocar al comisario a una reunion en las oficdeMalinaltepec. En resolucion de conflictos
civiles, el comisario citaba a los dos sistemasedpiridad: policias municipales o a La
Comunitaria. Este ultimo acudia con prontitud, batdb en me”phaa a comparacion con los
policias municipales que siempre llegaban pregdatguien hablaba el castellano para que sea
su interprete (Diario de campo, 17 de enero de 2018

Mas aun, para la vigilancia en fiestas patrona&lespmisario y la comitiva, consultaban a traves
de la asamblea qué guardias de seguridad era denteenonvocar (Diario de campo, 26 de
febrero de 2018). La mayoria preferia a la Comtaif@orque ellos son mas accesibles y
flexibles en los horarios.

La Comunitaria apuesta en garantizar la seguridatiga, se involucra en el tejido comunitario y
reconoce las necesidades de cada espacio, raal@aries que el estado ha sido incapaz de
garantizar, esto; ha dificultado la represion degbBo [en comunidades pertenecientes a la

comunitaria], obligandoles a negociar con unatmsiton que considera ilegal (Sierra et al 2013).

En mi estancia en Xochiatenco presencié distimaislgmaticas, como se muestra en el siguiente
cuadro, el cual fueron resueltas por autoridadesids junto a La Comunitaria:
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Cuadro 1.Resumen de rubros de delitos presenciados durianédajo de campo (2017-2018)

Delitos cantidad 2017-2018
Agresiones verbales hacia la autoridad 3
Conflictos familiares (violencia, intrafamiliar, 2

territorio)

Conflicto por tala de pinos

Faltas relacionadas a las fiestas patronales
Otras faltas 5
Total 15

Fuente: Datos tomados del trabajo de campo realigatte enero y abril de 2018.

Si bien, en el reglamento interno no se observesainientos especificos al combate del
narcotréafico, en el art. 10, La Comunitaria sanaigrcastiga‘todo lo relativo a drogas y
estupefacientes siembra, consumo cultivo, cuideakecha, compra y venta, transporte,
consumo al interior de la comunidadCap. VII, art. 10). Dofia Berta, sugiere que, dipde

este reglamento, los agricultores amapoleros, dgama son mixtecos, mucho son pertenecen a
La Comunitaria, dicen que la producciéon de esaedmuygoma de opio- se manda por fuera de la

comunidad (Berna Cristino, autoridad local, Xoohma, entrevista con la autora, 02/03/2018).

El 21 de marzo de 2018, mujeres autoridades deniésaria defendieron a Yuri de las agresiones
de su hermano Chava. Salvador o Chava como lo ear&tel pueblo, él habia migrado a
Estado Unidos y regreso con adiccion al alcohofidBerna, autoridad, explico: “ya mandamos
una comision para que la Comunitaria venga por &lase reeduque, porque ya son muchas
veces que se vienen a quejar sus papas de el acapuede estafBerna Cristino, autoridad

local, entrevista con la autora, 23/03/2018). Lama autoridad narr6é que, en la comisaria se
reunieron los familiares de Chava, le exhortargueareflexionara, él se nego, en consecuencia:

la Comunitaria detendra al joven.

Este joven de 29 afos, fue detenido por las aatesi locales en presencia de principales. La

autoridad de la comunidad, dofa Berna Cristinadnelracontecimiento:

[...] ya lo teniamos detenido en la céarcel de la audad, le dimos consejos, pero él no se quiso

arrepentir de lo que les dijo a sus papés, su merma su sobrino; jno sé qué haremos con él!
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Pues, con este ya van tres veces [indicando adedel] que es detenido, [en una ocasién] se habia
llevado a la casa de justicia, alla en Espino BlateeComunitaria ya no lo quiere recibir, pues, es
por lo mismo, es la misma fa&él es muy agresivo con su familia. Ahora, estajustificando

gue no podemos tenerlo aca, porque los que eseamascomisaria somos familiares de él, solo
por eso nos lo van a recibir, si sigue asi, creagure con la misma suerte de aquella familia que
sacamos hace dos afios, porque no queria entergdac@gmo se puede sembrar amapola (Berna

Cristino, autoridad local, Xochiatenco, entrevista la autora, 12/02/2018).

Al escuchar el testimonio anterior, acudi a la asdarincipal, don Constancio, principal y papa
de Yuri, él conté que, Chava por segunda vez estallea casa de justicia de Espino Blanco
municipio de Malina, en proceso de reeducaciérexilico sobre la reeducacion, el cual,
consiste en un sistema carcelario a través dacgeoomunitario, desafiando el sistema

convencional del Estado:

...mi hijo tiene que trabajar con otros detenid@nen que limpiar los caminos, ahora que ya
vienen los tiempos de lluvias tienen que ayudasdrhbajos de en los pueblos, ahi ellos les dan de
comer, también les dan consejos, muchos ahi agazan, pues, los principales les acompafian.
Aungue alla les dan de comer, la Comunitaria nd& gjue estuviéramos al pendiente de él, mes
con mes le llevamos cosas, como: champd, jaboa, yomaterial para trabajar [hilos para hacer
morrales, monederos, 0 cosas artesanales]. Esperpraesta vez recapacite, porgue su esposa
esta sola, y aunque el pueblo se comprometié eyadpono es lo mismo (Yuridia Carrasco,

campesina, Xochiatenco, entrevista con la aut@@322018).

En Guerrero existen tres casas de Justicia dertau@itaria: San Luis Acatlan, Espino Blanco y
Zitlaltepec, donde se realizan los juicios regiesabistema reeducativo, entre otros procesos de
justicia, Xochiatenco pertenece a la casa de JastcEspino Blanco en el Municipio de

Malinaltepec, como se muestra en el siguiente mapa:

% En el reglamento interno, en el Art. VII, se expajue ningin detenido debe de ser castigado des pec el
mismo cargo.
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Mapa 6. Casas de justicia de La Comunitaria en la Costatdfizn

OCEANO PACIFICO

* Casa de justicia de reeducacion.

'i’:l' Municipios que integra la c?munitaria

Fuente: Fregoso&01

Yuri conto que, su hermano tiene una familia abldd su casa, es muy violento y
constantemente la agrede por ser madre soltehalbih amenazado de muerte a su familia
porgue lo habian encerrado la institucion “Doble-Afcohdlicos anénimos- y, segun ella,
después de su tratamiento, regres6 peor. En ihte#sb de Yuri expone la realidad que viven
las mujeres al interior de sus comunidades:

A mi me da mucho coraje de como nos tratan... lobhespiensan que estamos disponibles. Por
ejemplo, en la fiesta que paso, varios hombre®fuencarcelados porque le faltaron al respeto [a]
las comparfieras que estan —en servicio comunitamita comisaria, vas sola en los campos y
piensan que una ya va a buscar hombres, todorgdi@os quieren molestar, y mas los
borrachos... No sé porque, y lo que mas me hace segites que no puedo hacer nada... como mi
hermano, ahora me dice que tal, cual, solo por &n@ hijito fuera del matrimonio. ...Mi

hermano, le dijo a Cristian que lo mataria, me @galmque le haga algo malo. La Comunitaria se
lo va a llevar, esperemos que ahora si cambie uausigesposa nos mire con mala cara, pues ella

dice que es nuestra culpa que Chava sea agresivmwsotros, porque ya denantes mi papé lo habia

0véase enhttps://www.infobae.com/america/mexico/2018/05/0p&ntagono-de-la-amapola-la-nueva-zona-
codiciada-por-el-los-carteles-de-la-droga-en-meéxigisto el 23/01/2018. Tras el trabajo de camp@gsegaron
espacios organizativos de la policia comunitarlaC#RAC-PC y las céarceles de reeducacion.
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llevado a un lugar para los que les gusta tomaryuti(Carrasco, campesina, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 21/03/2018).

La Comunitaria en un contexto de necropolitica@mdé el poder del Estado decide a quien dar
vida y dejar morir a través de la represion, ofraeevas oportunidades de integracion
comunitaria a través de la reeducacion como umagate reintegrar a ciudadanos tras sus faltas.
Segun el reglamento, las faltas que se deben semgicse deben solucionar al interior
Xochiatenco son: conflictos matrimoniales, robosianes de ganado -menos de 3 cabezas-,
difamacién de honor, conflicto menor de alcoholismoumplimiento de deberes en la
comunidad, desobediencia a los mandatos legitimds autoridad comunitaria, falta de respeto
a los padres, maltrato de menores, mujeres, arxiadiscapacitados, lesiones menores que no
pongan en riesgo la vida, dafios menores y rifiasysstion de alcoholismo (cap. VII en los
articulos I; II; 1lI; IV; V y VI). Estos tipos dealitos deben solucionarse tras una denuncia o bien
sea sorprenda -la persona- cometiendo la faltayreisario procede a sancionarlo o encarcelarlo

por unos dias.

Para evitar sesgos familiares o verticalidad deeped los protocolos de detencion; como ya
anteriormente habia enunciado dofia Berna Cridtsm&@omunitaria resuelve y determina esta
situacion, si el detenido o el demandante es fandirecto o pariente cercano de las autoridades:
el caso, no puede resolverse al interior de la cidadl, se tiene que hacer una carta explicando
la situacion y, emitir al implicado a la casa dstidia. Si la falta es grave, inmediatamente se
emite a la instancia regional correspondiente, ddadsamblea decide qué sanciones aplicar.
Las faltas y errores mayores que son castigados [@wmunitaria son: homicidio, asalto,
violacién, entro otras faltds(Reglamento interno capitulo VIl y articulo VIII).

En la prevencién del crimen, La Comunitaria implataeun entramado de estrategias para que
ciudadanas y ciudadanos, jévenes y nifios refleriamées de cometer faltas o errores como

ellos nombran a los delitos, contempla las sige®attividades: recorrido de vigilancia por

"I Como: abigeo [mas de 4 cabezas], todo lo relatidoogas y estupefacientes (siembra, consumo cuttivdado,
cosecha, compra y venta, transporte, consumo)estoyabuso de autoridad, complicidad de delitds) de bienes
mayores, lesiones graves que ponga en riesgodadeidas personas, incumplimiento en asambleasnags, faltas
graves cometidas en ejercicio del medio ambiems yecursos naturales y uso indebido de armapante de
funcionarios.
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caminos y comunidades para detener a sospechesgsardo del orden en las fiestas
tradicionales o patronales de distintas comunid&deslizar platicas o eventos en los que los
detenidos en proceso de reeducacion intercambjggriercias a la ciudadania sobre sus errores
y la faltas cometida, solicitar a los maestros eshacacion integrafa fin de que hablen con los
alumnos...[estos]futuros ciudadanos se educan paeangucometan los mismo errores”
(Reglamento interno cap. XIV, art. 54).

La reeducacion es un método de integracion sodigally creatividad colectiva que realizan los
detenidos. Los que comenten faltas o errores satesona obligandoles a realizar trabajo
comunitario rotativamente en los distintos puelglos estan aglutinados a La Comunitaria. En el
reglamento interno se exponen las actividades lqdetenido realizara, asi como sus Derechos,

durante sus procesos de reeducacion:

[El detenido] cumplira el término de la sancion gstablezca la asamblea. El trabajo a favor de la
comunidad durante 15 dias en cada localidad [déilela Comunitaria]. Debera acatar en tiempo y
forma las indicaciones de las autoridades e ingtameie estructuran el sistema comunitario;
observar buena conducta; ninguna persona podjazggda dos veces por los mismos hechos [para
evitar la duplicidad de funciones]. Durante el ializara servicios y sera recluido durante la

noche. Los principales, integrantes del ConsejSatriridad comunitaria, de cada comunidad les
darén platicas y les haran reflexionar sobre sa @hducta. ...La coordinadora revisard [el
cumplimiento del] trabajo comunitario; si el detimise encuentra arrepentido de haber cometido la
falta o error, y se compromete no volver a cometdr coordinadora propondra su libertad en la
Asamblea Regional y si avala la liberacién del dieli® este sera entregado a sus familiares en
presentacién de su autoridad comunitaria. ...Los @@&®de los detenidos son los siguientes: ser
tratado con respeto, recibir alimento por lo mehwesces al dia, recibir atencion médica cuando sea
necesario y en la medida de lo posible, recibitavide sus familiares y amistades y recibir la
constancia de servicios correspondientes por cadiéas de trabajo a favor de la comunidad

(Reglamento interno, capitulo V, articulo 29).

Mientras que, en aspectos de género, al consultareaperto sobre la reeducacion, se observo
gue las mujeres se encuentran en otra situaciéabogadane”phadsabel Reyes analiza que,

2 En este caso el comisario garantizara la alim@nahospedaje de los efectivos que realicen daesguardo.
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en La Comunitaria la reeducacion tiene sesgos ulasig)de género, pues, no aplica por igual
para las mujeres, pues ellas no interactian cextetior, no realizan los servicios comunitarios
en las comunidades; siguen practicando los rolggdero: limpian, cocinan, tejen y bordan, en
las casas de la justicidhasta cumplir con su sentencia (Uriel Pachecayadim, entrevista por

videollamada con la autora, 23/05/2018).

Si bien el concepto de género no se contempla egkmento interno; la palabra mujer aparece
once veces, de los cuales son para indicar lasidciwdentro de la comunitaria y del protocolo
gue se debe cumplir en caso de que la detenidikegada a la casa de la justicia. Por ejemplo, en

los arts. 55, 56, 57 y 58, cap. XV, menciona etpdimiento especial para las mujeres:

...[La] Comision especiél sera encargada de asistir las sanciones corrésptegide mujeres que
han cometido falta. Seran auxiliadas y avaladasapasamblea Regional de autoridades
comunitarias, durardn en su cargo tres afos, pdaliser reelecta sus miembros. Su educacion
correra a cargo de la propia coordinadora regipmul@ la comision especial de mujeres, debiendo
cumplir el plazo de reeducacion en tareas domésficaductivas o administrativas en la propia
oficina de este sistema comunitario de seguridesticja y reeducacion, asi como en proyectos que
desarrollan organizaciones sociales en comunid&tesiingln motivo se permitira que sean
aprisionadas en la misma celda junto con el restbetenidos [hombres]. Cuando las detenidas
tengan bajo su cuidado a sus hijos menores de sel@dobligacion de la coordinadora regional y
de la comision especial de mujeres, junto con iigario municipal de la comunidad de origen de
la detenida, asegurarse de que éstos sean atepdidiasniliares o amistades de la propia detenida

hasta que sea liberada (Reglamento interno; &t&6& 57 y 58, cap. XV).

Aunque, Jévenes en la regidn, sobre todo mujeoesjaderan que: “la Comunitaria sigue
reproduciendo el machismo en su sistema penitémcési como el Estado, pues con las mujeres
reproduce una division [sexual] de reeducacidéasaibntinian encarceladas, sin posibilidad de
compartir sus experiencias o interactuar con @rext (Isabel Abarca, abogada tunsavi,

Chilpancingo de los Bravo, entrevista con la ayta4a12/2017). Como lo hace con los hombres.

73 La primera casa de seguridad y reeducacion sé ab22 de febrero del 98, en este marco se dezidsumir las
tareas de justicia y no solamente de seguridadilamcia. pues anteriormente se liberaran losideintes Quiénes
eran capturados por aquel entonces la policia canizn(Archivo Comunitaria).

" Mujeres que integran la comunitaria, autoridadealks e integrantes mujeres la asamblea regional.
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Durante la estancia en Xochiatenco observé queylgares no integraban los cuadros locales de
vigilancia y seguridad; los hombres son los qupensionan los campos, ellos portan rifles en
sus hombros y asisten a otras comunidades cuande asuerda en asambleas (Diario de campo,
18 de marzo de 2018).

Finalmente, en temas agrarios, La Comunitaria aefiay asiste a las comunidades en la lucha
sobre la conservacion de los bosques, resuelvéepnabicas internas por conflictos agrarios y
configura mecanismos de proteccion territorial tieeanintentos extractivos de mineras en alianza
con el Consejo Regional en defensa del Territ@mosu reglamento interno, el tema Agrario se
menciona veinticinco veces. En su comisidn espeaidd, sobre tierras, se atiende asuntos
Agrarios. Segun don Marcelino, tras el surgimiedgda Comunitaria muchas comunidades han
resuelto conflictos agrarios, esta situacion halnia estratégico para el Estado, pues se
fragmentaba la unién entre comunidades, “Aca erhioeniamos conflicto Agrario, pero ahora
ya se resolvio, gracias a la intervencion de la @utaria y la comision de tierras” (Carolina
Villegas, autoridad local, Xochiatenco, entrevista la autora, 23/03/2018).

En el reglamento interno, se menciona que lasuaiinbes de la comisidén especializada de
Tierras, es atender asuntos agrarios, siemprendousean presentados de ante la Coordinadora,
y estos ventilen la informacion ante la Asamblegi®&®l, en la que se nombran a la comision
gue se encargara de darle solucion. Cuando existélictos entre dos tipos de tenencia —ejido y
comunal-; la Comunitaria integra cuadros de caauiifin, el cual, “se integra con los
representantes de nucleos agrarios involucradas) diercer nicleo Agrario que funja como
arbitro y que sea nombrado por la Asamblea Regiasakcomo por la coordinadora Regional de

autoridades comunitarias” (cap. XVI.- articulo 69,y 61).

El caso de Xochiatenco y su relacién con el Consefie@ que ver con los sistemas organizativos
de gobierno originario y la resistencia extractlzata comunidad, mantiene una dependencia
agraria, no cuenta con un comisariado, pues esaanBaraje Montero, desde alla se decide sobre

temas tocantes a la propiedad de la tierra y resuraturales.
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Aunque, segun los principales y el comisario, vegide esta localidad, tienen la obligacion de
realizar servicios comunitarios o algun cargo ded#l gobierno agrario si la asamblea asi lo
determina, lo que implica moverse hasta Paraje &forgor tiempos muy largos (Carolina
Villegas, autoridad local, Xochiatenco, entrevisba la autora, 23/02/2018). Las mujeres,
esposas de quienes salen a cumplir el servicio canio —vigilancia y guarderia- a Paraje,
asumen fuertes cargas de trabajo que se sumagua la ejercen, ellas quedan a cargo de la
parcela, cuidan y comercializan cultivos, atiendieganado y cumple con los servicios que se

requiere al interior de la comunidad (Diario de pan28 de marzo de 2018).

Durante el trabajo de campo, observé fuertes teasientre Xochiatenco y Paraje Montero sobre
la extraccion de madera. En asambleas que tuvéunybad de asistir, comprendi que existe una
verticalidad en los acuerdos que se toman desd@geRdontero, dado que, esta comunidad ha
otorgado los permisos de extraccion de madera ampacsa maderera, sin consulta ni beneficio
a Xochiatenco (Asamblea comunitaria 23 de febrer@@ll8). Dofia Carolina, tesorera de la

comunidad, expone su inconformidad:

Paraje se beneficia del dinero que saca con las pguien sabe cuanto les han de pagar, nunca
hacen corte de caja, mucho menos nos vienen agexdiiso... en la asamblea acordamos que a
partir de ahora marcaremos que pinos se puede [l@was despuntados], nosotros vigilamos los
bosques, pero son ellos los que tienen el bengfioiodecir, cuando queria entrar otra vez la
mineria, creo que el comisariado ya hasta habfeélo sin que nos vinieran a informar... Nosotras
no podemos salir, porque nadie sabe si son dedmrandn esos taladores, preferimos quedarnos en
nuestras casa€@rolinaVillegas, autoridad local, Xochiatenco, entrevista la autora,

22/03/2018).

Ante esto, el Consejo Regional interviene paraabdo entre comunidades que mantienen roces
y tensiones sobre el uso y manejos de sus recoasosales, actia como mediador ante
conflictos y amenazas extractivas que pone enaikesgrganizacion socioterritorial en la

montana.

En este proceso de resistencia, mujeres de la édatlide Xochiatenco, con asesoria de

estudiantes de la universidad intercultural (UNISjiRoyectaban documentales y videos sobre
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las consecuencias que traen consigo el proyedelmesfera (Charla con dofia Carolina
Villegas, Xochiatenco, febrero de 2018). Ellas ¢angn un sentido del lugar de seguridad a
partir de los dos frentes institucionales comuiutgrella son las que mas resisten ante sistemas
privatizadores de sus tierras, porque son lasrgbejan, cuidan y comprenden el territorio con

sus sistemas cosmogoénicos de sanacion y provisi@firdentos.

3.6. Conclusion del capitulo

La Comunitaria y el Consejo Regional son dos frentstrahegemaonicos, brindan lo que el
Estado incumple: seguridad y proteccién a las cadagies indigenas ante los encadenamientos
de violencia. El sistema de justicia indigena ipdlen la construccion del sentido del lugar de
lucha y resistencia hacia fuera y hacia dentrdees, existe la nocién de pertenencia al interior
—como miembros-; al exterior, adquieren legitimidados pueblos para seguir luchando, y en

conjunto, construir el sentido de proteccion aéwgtorios comunitarios.

Se han presentado los diversos actores que eatrédejlefensa y proteccion del territorio
conectando distintos ambitos, desde el génerep@ fagrario, las diversas amenazas, entre otros
aspectos. Esto nos lleva a poner énfasis en laigugtel mantenimiento de su sistema auténomo
como proyeccion interna y externa de la comunidaglysca mantener una institucionalidad

propia ante un escenario nacional y regional cojmple

El Consejo Regional, de manera simultdnea, luchegpatra el proyecto de la reserva de la
biosfera en contra de las concesiones mineragagvende los derechos de la comunidad. La
incidencia del Consejo regional ha logrado resolddvorables para los campesinos indigenas
de la montafa. Actualmente, de las 44 concesiomeras detectadas por el Consejo, 22
concesiones mineras se han logrado cancelar, ig@@rsvigentes, equivalen a 32, 616 hectareas,
las asambleas bimensuales inciden en logros eesldnbr ejemplo, el 28 de junio de 2017, la

jueza resolvio:

...Si la secretaria de economia insiste continuaetpnocedimiento, una vez insubsistente la

declaratoria de libertad de terreno 02/ 2015, debgetar los derechos colectivos de la comunidad
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de San Miguel del Progreso municipio de Malinaltefiguerrero, como es la consulta en términos

indicados en dicha sentencia” (Archivo de la Tlachan AC.28 de junio de 2037

Sin embargo, la comunidad de Xochiatenco, mantieneesionado su territorio por parte de la
mineria canadiense “Camsim”. De ahi que el papé&bdebres y mujeres desde la defensa del
territorio y la comunidad se manifieste como urgeuacia dentro de las instituciones
organizativas. Estos integran en forma activajeldesocial de la comunidad y a la vez dan
cuenta de los espacios de participacion, subordinacresistencia de las mujeres, pues ellas son

las que mas resisten ante sistemas privatizadersggitierras.
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Capitulo 4
Mujeres de Xochiatenco: construyendo la economia ownitaria, sistemas comunitarios y

cosmogonia me’phaa

Juwaxo' mba xuajii,
Mbamba xabo nda'yo ri ma'ne jami guana ga'ni.ja'ne
[Ika'xo] nuri'kura‘axo' ixi jami café, nangujuagihaa jami xuaje ri na mijgii gacha'xo'

Jami nunbayixo' Aajuu xuajii...

Xkua'ne nisgaxo' xi'fiaxo’

Vivimos en comunidad,
cada ciudadana sabe lo que tiene que hacer y d@requed hacer -momento-las cosas...
[nosotras] intercambiamos maiz y café, vendemdkpa o aca en la zona
y apoyamos en trabajos del pueblo...

Asi nos ensefiaron nuestros abuelos

Testimonio de Aniceta Gonzalez

Planteamiento

El siguiente capitulo expongo los procesos orgéinzmde la economia comunitaria y el lugar
gue ocupan las mujeres en la comunidad de Xocluat&stos sistemas organizativos indigenas,
hacen frente a las tensiones de violencia, amemrxti@stivas por el narcotrafico y la mineria,
migracion y pobreza. Cubren necesidades mategabkesu vez, vinculan a la cosmogonia
me’phaa, en su forma de comprender el sentidagdat, para el buen funcionamiento de la

comunidad.

Este aparatado contiene: 1) contexto comunitarigatdiantenco: ofrece un panorama general
de los procesos organizativos agropecuarias yidatles migratorias; 2) economia comunitaria,
como sistema que permite cubrir las necesidadesrialat; 3) agricultura comunitaria, esta
actividad, da cuenta a los procesos colectivosigesto sin la circulacion de la moneda; 4)
Sistemas comerciales comunitarios, rescata pradiceestrales del trueque, y nuevas dinamicas
mercantiles de intercambio de granos para la adginsde productos industriales, la

importancia de fiestas patronales para activacém@mia local y vinculos de afecto; 5) la
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cosmogonia me’phaa, que transversaliza el pro@aapbrir necesidades materiales, modos de

comprender el mundo, y la sanacion.

El lugar de las mujeres, se destaca en todos taepos colectivos comunitarios y familiares,
agricolas o mercantiles, son productoras y reptodas sociales y culturales. Ellas, contribuyen
con la economia comunitaria de Xochiatenco, regondin construcciones culturales, respecto a
los roles de género y la division sexual del trap@iie en otros contextos originarios siguen
siendo esencializados para los hombres, por ejerlds se desempefian como administradoras
0 mayordomas en actividades comunitarias, miequasen comunidades mas conservadoras,

las mujeres se desenvuelven solo en trabajos dicoest

La economia comunitaria de Xochiatenco, es laratera que contrapone al sistema
individualista del capitalismo. Las dindmicas ctilexs promueven el buen manejo de los
recursos naturales, normados por la cosmogondaalacondiciona la utilidad de estos a través
de ritualidades articulados a conocimientos y tiadies ancestrales me”“phaa, asi lo cuenta dofia
Eustaquia Galeana “cuando se hacen rezos o curacioriiene que llevar ofrenda en el cerro,
alla se entierran las cosas para agradecer lol qaere ofrecié que es la sanacion o buena lluvia”
(Eustaquia Galeana, ama de casa y campesina, X&utoa entrevista con la autora,

28/02/2018), los granos son obtenidos del trab&joemue comunitario, entre estos se encuentra

el maiz, frijol, pepas de calabaza y chile.

4.1. Cosmogonia originaria me”’phaa en espacios @edconomia comunitaria

Mi madre y yo, visitAbamos un lugar magico en Zaygae, conocido comeélueyiapan-el gran

rio en el bosque-Este lugar, situado entre profundos barrancosrderisos arboles de
ahuehuetes, ciruelos y mangos, donde los venagitsaea beber agua dulce y conectaban a los
nahuas con los espiritus del bosque, este sitta@xiinario se inundaba entre mariposas
danzantes de todos los colores; escenario de esaxgire alcatraces y cangrejos que adornaban

un pozo viejo empedrado. La atmdsfera de este ugaadd impregnada en mi memoria.
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Entonces tuve suefios maravillosos, en los cualegntuentro bebiendo agua en esa zona: otro,
donde converso en nadhuatl con un venado, €l menienda subir a las montafias y huir de los

cazadores, yo era un venado (Diario de campo,ene de 2018).

Cuando conté esto por primera vez, en casa deGlafisa mientras compartiamos alimentos y
café, la escuché decir que mi llegada a Xochiatendoie casualidad. Ella conté que habia

sofiado que llegaria una muchacha al pueblo.

Los suefios en la cultura me’phaa y nahua son exloscde la vida cotidiana y premonitorios en
los quehaceres de la movilidad por fuera de la codaidl. Asimismo, indican malestares del
cuerpo, preocupaciones, son medios por los quatlaateza y familiares que han fallecido se
comunican. En una visita, en casa de dofia Eustageiaonto que habia tenido un mal suefio, de
un viaje que haria su marido a la ciudad, le advipie no viajara y él confié en sus consejos
(Diario de campo 23 de marzo de 2018).

En distintos momentos y espacios, en Xochiatenemsetejen trabajos colaborativos que se
vinculan a la cosmogonia me“phaa, holisticamertte enerpo y territorio como un todo,

integral y complementario. En esta ecuacion anedggiomprende tres elementos
interseccionados: primero, la materialidad del paem procesos de interaccion comunitaria,
como en los trabajos comunitarios; segundo, lacésijdad del territorio vivo que otorga

sanacion y alimentos; y, por ultimo, la espiritdatl —seres del bosque, animales, cerros, plantas,

rios, entre otros—.

Cabnal (2011) considera que el cuerpo y territ@soel vinculo que existe entre lo material y lo
subjetivo, el sentimiento y el trabajo, enfermegaanacion, no como binarismos, sino
complementariedades de la vida-trabajo. La espliitad es el ensamble entre cuerpo-territorio,
de seres pensantes y sintientes con la madre leigae sentimos en el cuerpo, el territorio
también lo manifiesta. El trato con respeto a lanadeza es el mismo que se debe al cuerpo
(Cagnal 2011).
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Esta forma de comprender el mundo, desde la cosmiegte” phaa, influye en los sistemas de la
economia comunitaria, trabajos colectivos, famakag individuales. Campesinas y campesinos
comprenden que antes de trabajar la tierra haypigparar el cuerpo y evitar algunos alimentos.

En las largas charlas con dofia Rosalba, expreseta q

...[en] el primer dia de trabajo en la siembra dezied necesario el ayuno, cuando nuestro cuerpo
manifiesta hambre y chillan las tripas, la tiemanprendera que sin el maicito nuestros estbmagos
quedaran llorando... es importantisimo que los gyarva sembrar, no coman cebolla, porque el

tallo de la planta se se€Reyes charla retomado del diario de campo, lizfelzle 2018).

En esta misma charla, la campesina enunciaba @unelguos organizadores de fiestas patronales
iniciaban con los trabajos o las autoridades toetamando, es decir, el poder de la comisaria, es
importante que todos ayunen, porque de lo contran@! afio habra desgracias para la

comunidad (Diario de campo, 24 de febrero de 2018).

La cosmogonia me’phaa, divide las propiedadessdaldatas medicinales y los alimentos, en
frio y caliente, también en procesos econOmicaoaagfiestan estos modos de comprender el
cuerpo-territorio. Cada persona nace con un daryalle permite mantener un vinculo con las
plantas y cuando una persona se enferma, hay aligaarsi su cuerpo es caliente o frio, y en
seguida se consigue una planta que repela la edsdicia del cuerpo. Sucede igual con los
alimentos: si la persona de cuerpo frio consumehasiraices frias, puede que se enferme

(Charla informal con Reyes febrero 2018).

Segun la cosmogonia me phaa, el vinculo con ladgdacurre a través del contacto fisico o
visual. Dofia Rosalba, cuenta que, si la persona tieala mano o mal ojo, puede secar las
plantas o cultivos de enormes hectareas. Las psspre nacen con una rasta en la cabeza,
significa que sera un buen comerciante y cultivatdochiles, su vida sera de mucha abundancia.
En la comunidad, se procura que estas personasiséarcomitiva donde tenga que ver con el
dinero o administracién comunitaria (Charla inforezn Reyes, retomada del diario de campo,
5 de abril de 2018).
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Esta comunidad me’phaa mantiene ritualidades teai@turaleza y el cuerpo. El ritual del

fuego, o “prender velitas” en el monte, sirve peaaar la hinchazon del cuerpo; liberar al animal
del recién nacido en el campo determina el caréletést persona; el levantamiento de la sombra
tras sustos repentinos por caidas o accidentegjailos mas comunes. Estos son algunos entre
muchos rituales que existen en la comunidad, lakesucoinciden con la cultura nahua, y dan
cuenta del imaginario ancestral palpitante, prastgue el Estado y las empresas transnacionales

desconocen e intentan desplazar de sus espacitEsyvit

La comunidad me“phaa, mantiene un imaginario aratdsetritorializado, comprende el territorio
como el cuerpo que siente, los animales, las @alda bosques, la siembra. Es una materialidad
subjetiva. En palabras de Cabnal (2011) “compremng@nconstruccion cosmogonica de la
territorialidad hermosa que convive para coneatarenergia vital en la red de la vida” (Cabnal
2011, 38).

Las mujeres y hombres de la comunidad, considelas granos, sobre todo el frijol, semillas de
calabaza, chile y el maiz, como seres senti-pessdra cultura me”phaa ha construido un
sistema de creencias, mitos y leyendas sobre tasasadel respeto hacia los granos. Las
consecuencias de los atropellos y el mal manejpaterializan en enfermedades o en la desdicha

de las carencias de generacion en generacion.

Por ejemplo, el maiz debe descansar como las @exsevitan disponer del grano en la noche,
pues, segun los principales y rezanderos, pueds lyadives consecuencias para la cosecha. Las
semillas no se deben tirar, dofia Glafira cuéndgdmaicito, no se tiran, si se encuentra tirado, se
tiene que recoger y al llegar a casa, depositark altar..” (Moran tomado del diario de

campo, 29 de febrero de 2018).

En una entrevista con dofia Eustaquia Galeana,ildes$os rituales de sanacion con tienen con

semillas:

...cuando la gente va al cerro a curarse se tien& goa ayuno... los nifios chiquititos, son los que
se enferman a cada y nada —constantemente-, loes geces no caben como hacer con las

plantas o los animalitos, verda, les faltan ale&sp. y pues, nosotros vamos a levantar la sombra,
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cortamos plantas también, pero solo asi, llevamwsllitas —granos de sustento- y se dejan ahi, los
enterramos para dejar a cambio de que el ninaidizase cure... (Eustaquia Galeana, ama de casa

y campesina, Xochiatenco, entrevista con la auld@#3/2018).

Observé gue, la sanacion en las montafias, praolerafos rios, es decir, en espacios publicos, la
ejecutan los rezanderos —hombres—. A ellos, derileda comidas, refrescos, gallinas o articulos
significativos que den cuenta al agradecimientainegresente voluntario que la familia otorgan
sin necesidad de solicitar. Aunque, segun dofdré@lds mujeres también pueden realizar estas
ritualidades, mujeres de caracter fuerte, que soralan la enfermedad (Glafira Moran, ama de
casa y campesina, Xochiatenco, entrevista conttaag25/03/2018). La sanacion promueve

vinculos entre vecinos de la comunidad, tal acoiérimiza la violencia emergente.

4.2. Contexto comunitario en Xochiatenco, Malinalteec, Montafia Alta de Guerrero

Tierra que se moja por su rio, cascadas que adwsaenderos, montafias inundadas de
enormes pinos, flores que embellecen las veredgsr@s que trabajan sus cultivos y hombres
arreglando los caminos. Este, fue el panoramalkegaida a Xochiatenco; la gente volteaba
distrayéndose de sus quehaceres cotidianos, hosadueaban, en tanto mujeres volteaban e
inmediatamente dirigian su mirada hacia la milpaatetal, apuradas en recoger sus cosechas e

irrigar sus cultivos de platanares.

La economia de Xochiatenco se basa en la agriayjanaderia y migracion. La actividad
agricola es de temporada anual -en junio la siembviembre la cosecha-, y a su vez, es
determinada con base a la dieta de la poblaciérfattiores climatolégicos -de mucho frio y
lluvias constantes- y geograficos entre cerros gitafias, permiten cultivos de maiz, frijol,
calabaza, chile, platano y café; la ganaderia esistento familiar, se destaca la actividad en

aves, bovino, caprino, porcino, entre otras.

El papel de las mujeres es sustancial para la poi@tuy reproduccién sociocultural de
Xochiatenco. Ellas trabajan jornadas muy largasgipan su trabajo —antes que los hombres-
para preparar alimentos, acompafan a los hombrelscampo, y al término de la del dia,

supervisan a sus hijos y el hogar. En casa, dasdaibtro de la mafiana preparan los alimentos,
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muelen el nixtamal —maiz hervido- en los molindgctivos o en el metate, ahi conversan con
otras mujeres; alistan los fogones, y elaboranmeestortillas; entre mujeres se cuentan los
suefos y organizan los trabajos del dia armoniceanEn el campo —o chacras-: arrancan
malezas, colocan abonos, construyen espantapajazosyersan con el campo y la milpa en la

lengua me“phaa (Diario de campo, 3 de abril de 2018

En Xochiatenco las tierras solares para la agurally terreno para vivienda, se asignan —
gratuitamente- por trabajos comunitarios, son adadados por la interseccion de género y
clase. En mi estancia observé que, en familias uestps —por mas de diez integrantes-,
representadas por hombres que han participad@astivte en trabajos de pueblo, y con mayor
poder adquisitivo, obtienen tierras en puntos &sjreos —mas fértiles y cercanos al rio-. En
cambio, familias sostenidas por mujeres [madrdersa, pobres o viudas], no disponen de
enormes tierras, las cultivan junto a sus hog&me®ste terreno, se distribuye la cocina, bafo
[seco], casa habitacion [uniambiental] y el hugetcra].

Yuri Carrasco, es una joven madre soltera que agig@o un terrero al borde de un barranco, ahi
construy6 una casa de madera, y cdmo no recibiwderreno —como los hombres
representantes- ahi mismo cultiva maiz, plataread§. Aunque, ella asegura que ha cooperado —
monetariamente- y brindado servicio como cualgoiiey ciudadano masculino, “hace unos dias,
llegaron a mi casa los comisionados de la comisaidaeron cooperacion de cuatrocientos pesos,
no tenia en ese momento, pero los consegui, puengo la obligacion, soy del pueblo”

(Yuridia Carrasco, campesina, Xochiatenco, enttawsn la autora, 23/03/2018).

En Xochiatenco observé que, las familias, dirigijpashombres, dividen los espacios entre la
agricultura y el hogar, mientras que los hogarsgestiadas por mujeres, traslapan la naturaleza,
la vivienda y el trabajo, se habita al interior desque, considerando a los arboles como refugio
para sus animales y a su vez cultivan ahi sus alose“Ante la amenaza de un gavilan, las
mujeres salen aterradas al patio, gritando: “jgmaa, jopa, jopa...” para prevenir a sus gallinas y
guajolotes [pavos] de la amenaza” (Glafira Morampesina, Xochiatenco, entrevista con la
autora, 31/01/2018).
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Ademas del trabajo agropecuario que sostiene edoagntomunitariamente a Xochiatenco, la
migracion forma parte del pilar de sustento. Exista feminizacion de la migracion, los casos
que se recompilaron indican que se debe a lasa@aseecondmicas para contribuir en la
comunidad, y también, a la violencia que apafiabdisgares. Yuri Carrasco, Berna Cristino,
Alberta Campos y Carolina Villegas, habian migrado el propésito de ayudar a sus familias
con dinero, y a su vez, estudiar para dejar darsafabetas. Todas ellas regresaron, ahora, se

reintegran a la comunidad con trabajos comunitgdbBierio de campo, 26 de marzo de 2018).

Los flujos migratorios en la comunidad han transiado el sistema organizativo. En el trabajo
Migrar o morir de Nemecio (2005) analiza que, la migracion, endatara, tiene caracter
estacional, se encuentra en constante transformamiés, en los ultimos afios, se observa como
las mujeres han salido mas que los hombres, sotbodds nahua y nasa vi. Los jornaleros
agricolas cambian de estado a estado durante ,aigfi®ndo los ciclos de cultivo, sin regresar a
su comunidad. Aunque hay casos en donde:

...[migrantes] en el transcurso del afo, visitarughl de origen, con la finalidad de visitar a sus
familiares y acudir a las fiestas tradicionalesldgar. Envian contribuciones que tiene como
finalidad cubrir gastos familiares, patronalesaledmunidad a las cuales tienen un fuerte
compromiso no solo de caracter social-comunitaiia identitario, econémico, de respeto, agrario

y de prestigio (Nemecio 2005, 37).

En Xochiatenco, los vinculos por migracion se fedan a través de las contribuciones
monetarias o0 en especie —velas, cervezas, toreemiien los migrantes a través de remezas.
Los que migran son representados por mujeres didaasi que se quedan en la comunidad. La
contribucién a la comunidad les permite ser pagteld, aunque no estén fisicamente en el
pueblo, los rezanderos de la comunidad, en cad&ardurante los rezos en la iglesia, enuncian

y piden por ellos, enunciando las contribuciones igalizaron en las fiestas patronales.

4.3. Economia comunitaria en Xochiatenco y el lugate las mujeres
Mujeres y hombres de Xochiatenco construyen la codal a través de la economia
comunitaria. Este sistema organizativo muestrati&accion entre la cosmogonia originaria

me’phaa y los sistemas econémicos de sustentadagndomunitario. El proceso correlacional a
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través del trabajo colectivo, interactia holistieate para disefiar “acciones auto-directivas y de
autogestion en la busqueda de solucionar probldasés.permite analizar, los espacios donde el
individuo convive y el mejoramiento a las condi@sertde vida a nivel individual y comunitario”

(Rodriguez 2013, 37). Y funciona a través del oaatbio —trueque- y actividades colectivas para

desempefiar acciones colectivas como la construdei@aminos o peticion de lluvias.

Si bien, Barranca Panal es una colonia apartad@deiatenco, ella configura su pertenencia a
esta comunidad y le otorga el sentido de agradenimiy fortaleza, ya que asiduamente es
convocada y acude a reuniones y asambleas conesegpante de su hogar (Diario de campo,
20 de febrero de 2018).

El siguiente mapa fue construido durante mis \8sitaofia Aniceta Gonzales, en Barranca Panal.
Ella es comunera —se profundizara en el siguieagéuwo-, explico los espacios comunes e
individuales que constituyen la comunidad: el agoable como bien comun, el rio para los
rituales, los campos colectivos, comales del codunue vecinas se relinen para asar, escoger y
moler granos de café y huertas [chacras] indiviekidPara ella, Barranca Panal es un sitio de

comienzo o como ella expresa del “borrén y cuentva”, lugar de nuevas oportunidades.

Mapa 7. Espacios colectivos de la comunidad de Xochiatenc

Fuente: Aniceta Gonzalez y Erika Sebastian, dunamtaller el 23 de enero de 2018.
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Zibechi (2015) considera que, los trabajos colestson un mecanismo que funciona tanto para
la produccién como para la reproduccién sociabdéda, este ambito incluye, a su vez, la toma
de decisiones y la seguridad colectiva. Las conag®d constituyen estos espacios para
arraigarse, protegerse alli donde la vida esté@sigivlentada por la acumulacion por despojo
(Zibechi et al 2015).

Segun Edith Martinez (2017), la region de la maafafésenta altos indices de pobreza y flujos
migratorios, entre otros factores, por el abandteidstado. Ante la falta de apoyo por parte del
gobierno, las capacidades colectiwas phaaconstruyen el modo de resolverlas a través de los
Aajuun xuajii-trabajos comunitarios Aunque, en estos procesos, se refuerzan aurasas,
construcciones socioculturales de la division skaeabtrabajo y el esencialismo étnico de los
espacios que les corresponde a las mujeres. Bstaaasegura que, al interior de las
comunidades indigenas las mujeres y hombres mantimomentos diferenciados para intervenir

en las actividades comunitarias (Martinez 2017).

En Xochiatenco, la economia comunitaria no se seeapnstruye. No existe certidumbre
archivistica de cuando se gestaron exactamente @steticas econdmicas comunitaria, pero esta
actividad socioecondmica es pensamiento y pragtieamantiene sus facetas en la produccion,

comercio y consumao.

En palabras de Askunze (2007), el trabajo comuaiteespalda el establecimiento de relaciones
de intercambio, redes que facilitan la puesta exdsomia comunitaria y la convivencia en
espacios determinados” (Askunze 2007, 7). Duramtestancia en Xochiatenco observé que, los
trabajos comunitarios se hacian visibles en laabdadad cotidiana entre los habitantes, estos, se
establecian con base al cargo politico, géneraseciCada ciudadana y ciudadano desempefa
tareas precisas sin quebrantar normas culturalesarias, con el Unico objetivo: la buena

marcha de la comunidad (Diario de campo, 30 ene204.38).

La ley o reglamento de la economia comunitarisesa len los usos y costumbres no escritas. La
normativa consuetudinaria y la inexistencia de wagd@entos escritos no son limitantes o

debilidad de la organizacion colectiva. La practleaesta actividase denominajajuun xuajij
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en me’phaa refiere a “los trabajos de pueblo” emunerados-. En espacios comunitarios y
familiares, estos modos colaborativos se realinare enujeres y hombres. La reciprocidad es
una virtud, norma cultural interiorizada entreVeginos, asi como de la responsabilidad para
asumir su pertenencia tanto a la comunidad coraagedl familiar (Diario de campo 27 de
febrero de 2018).

Cada dia, el hacer colectivo, ese compartir a srdeda economia comunitaria de ayuda mutua,
contradice el sistema capitalista y los sistemas@unicos convencionales de pagar-ganar bienes
y servicios para cubrir necesidades materialeBaftiun xuajii—-trabajo comunitario— gana
especial importancia ante catastrofes climatol&gittagedias colectivas, es uno de los mejores
medios para resolver los problemas ya sean lasardas inundaciones por el rio o los
aterrorizadores derrumbes. La no circulacion deti en estos contextos, muestra lo alternativo

en los sistemas econdmicos comunitarios

Ante el contexto de extractivismo brutal y encadeieatos de violencia, Xochiatenco padece
cambios en sus practicas de la economia comuniEriesplazamiento forzado de los
campesinos ha sido una de las consecuenciaseedéts a diversos factores, el principal: la
violencia. Es importante recalcar que, tras ladighel TLC, existe una dura competencia
mercantil con Estados Unidos sobre el precio dét neh cual esta motivando al abandono de las
tierras. Esto genera otras consecuencias: migracadmbios en la biodiversidad por
monocultivos —del café o platano-, y peor auniuedue e intercambios de mano vislumbran en

desaparecer.

La economia comunitaria se estructura en dos wégBecubrir necesidades materiales y
actividades religiosas. La primera define el cuajadantenimiento y restauraciéon de caminos,
carretera de terraceria, y del servicio de aguabpetconstruccion de areas comunes, cuidado y
cosecha de cultivos comunes y la construcciénatehlccomun para el ganado, y actividades
familiares. La segunda actividad, se concentree@@bcaciones patronales, ademas de vincular
afecciones entre habitantes contribuye a la deremroadmica, pues permite la venta de

productos locales para el sustento de las fan{Dagio de campo, 23 marzo de 2018).
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Segun las informantes, campesinas de la comurdddéd, Glafira, dofia Rosita, dofia Aniceta y
dofia Eustaquia, para el desempefio de la economiandaria a través de trabajos de pueblo, se
estructura un comité comprometido con y por el fyedm un periodo anual, este organismo
ejerce elyafiu xuaje jumbaaservicio comunitario— y a su vez, planea, configuigila y
dictaminan la correcta ejecucion de las actividatesliiajuun xuajii—-trabajo comunitario—. En

caso de no realizarse, segun la autoridad, doffsaBenistino:

Si no se cumple con el compromiso de apoyar ettdbgjos de pueblo, como la reparacién de
carreteras, caminos o mantenimiento del agua pmtabtiudadano se le cobra una multa, que
corresponde al pago lo de un peon por dia, 15Gp&atdlares- o encarcelamiento dentro del

pueblo (Berna Cristino, autoridad local, Xochiaterentrevista con la autora, 24/03/2018).

Cuando se realiza &hjuun xuajiise suspenden actividades person&l&ss mujeres tienen un

papel fundamental en el desempefio de sus famitaresargos comunitarios, ellas apoyan a sus
esposos, parejas, hijos o parientes en todo etpoo&ste cargo es ejercido por representantes de
cada familia que, mayoritariamente son hombresesial que se desempefie por dos afos

consecutivos debido al desgaste que ello implica.

Las mujeres solas, es decir, madres solteras,asgsay viudas, se les asigna obligatoriamente el
Aajuun xuajiipor lo menos una vez en su estancia en la comiinibe sefalar que, las esposas
e hijas de los que realizanf@juun xuajiitienen doble o hasta triple carga de trabajo,ysrq
ademas de asumir los quehaceres domésticos, aeilirabajo agropecuario de la familia y mas
aun colaboran en lggjuun xuajij en el abasteciendo alimentos o se involucrarctdineente a

los trabajos de pueblo (Diario de campo, 25 deefebde 2018).

En Xochiatenco pude diferenciar entre la actividadnémica comunitaria de pueblo y el
intercambio de mano familiar. El trabajo de puebtcaracteriza por el compromiso —
obligatorio— de participar-pertenecer al pueblang forma de restituir el acompafamiento en los

procesos familiares. Por ejemplo, en mi estancigié que, en un accidente vehicular, varios

7S Cancelacion de viajes o migracion por largos pierso el trabajo comunitario implica: cerrar negecitescuidar
la parcela de cultivo y el ganado.
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ciudadanos resultaron heridos y uno perecio, framsta desgracia, la comunidad se organizé
para asistir a los lesionados y acompaniar a ldifadel fallecido. Guadalupe Carraco explica:

[Hace poco los] encargados de representarnos alogares, salieron a Malina, en ese viaje murio
uno gue estaba haciendo su servicio en el puelploey, el pueblo respondié. Se realizaron
cooperaciones, dimos maiz, café, frijol, manteetas; y pues, los que tenian dinero... el padrecito
hizo misa dentro de la comisaria y lo enterramasoces la costumbre, entre todos nos

ayudamos...(Guadalupe Carrasco, campesina, Xochiatenco, éstaeson la autora, 28/01/2018).

Segun fuentes orales, desde la fundacién Xochiafeatnpesinos y ganaderos se organizaban
para dirimir problemas del bien coman. Dofia Eustaquampesina y esposa del principal, narra:

Segun mis abuelos, cuando se empezd a poblarmalgf@juun xuajii,se trataba también en
arreglar corrales comunes, donde todos los ganadeerraban sus animalitos, como los burros,
vacas, caballos, mulas, machos... estos ganaden@gjréan en las orillas del pueblo para arriar,
marcar con fierro y buscar el ganado; ahora, meebace, pero son mas tercos, a cada rato estar
anunciando hasta por lista de nombres. [en eljohtmlos, levantan un corral comun, asi, el
ganado no entra a la milpita o a las casas, paogee-dafistas, se comen hasta el nailo [nylon];
de vez en cuando, los que sembramos y tenemos|daosgmos toca hacer este trabajo del corral
comun, y pues, eso solo se hace, pues, con losrespgmrque es pesado, mi marido, aunque
mayorcito, va, 0 manda a uno de nuestros sobrigo® de vaya a cubrir (Eustaquia Galeana, ama

de casa y campesina, Xochiatenco, entrevista cauttaa, 28/02/2018).

4.4. Agricultura comunitaria

Desde mi experiencia, en comunidades nahuas hevaldseque, el afio se divide en dos
temporalidadestopantlany tlakizkatlan el primero, constituye a tiempos de lluvia; yegundo
a las cosechas. Para los me’phaa, el afio tambiivide en dos temporadasiwua—tiempo de
lluvias— yma ta batii yaa-tiempo de cosechas— (Diario de campo, de felole2018). Esto da

cuenta de la forma no occidental de comprendéerlpo en comunidades originarias.

La agricultura en Xochiatenco se ve afectada pweiolencia. El asedio y hostigamiento por parte
de los compradores de la goma en un intento deriergste monocultivo; por otro, las

fumigaciones por parte de militares, los cualesetiefuertes impactos en la biodiversidad y la
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salud de campesinos, pues, a pesar de estar aistadiben contaminantes a través del rio que

conecta en la zona; y finalmente, las concesionesras amenaza con desplazarlos.

Para hacer frente a lo anterior, Xochiatenco rdicansu identidad y promueve procesos
colectivos para coadyuvar el fortalecimiento orgativo comunitario. Segun la campesina
Glafira Moran, en periodos agricolas, los procesganizativos se vinculan a las ritualidades
hacia las montafias. En abril-mayo se realiza iaipetde lluvias en las montafias como una

actividad comunitaria; ella narra:

...cuando vamos a rezar en aquel cerro, se sacriguajolotes [pavos], gallinas, se ofrenda comida
y bebida a la piedra de San Marcos. Los de BarrBanal, son los que organizan estas peticiones
de lluvias en los cerros y nosotros les acompang@iagira Moran, campesina, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 29/03/2018).

Como bien afirman los testimonios, el proceso ¢se@gropecuario, de la economia
comunitaria, es netamente un espacio masculingugucon la migracion estas dinamicas se han
transformado, las mujeres se estan involucrandopar@smanifestar pertenencia a la comunidad.
Esta actividad consiste en la organizacion conjdetaultivo, cosecha y comercializacion del
café o maiz, al interior o por fuera de la comudjdan el proposito de recaudar recursos
econdmicos o en especie a través del trueque.dlmtahtes se turnan para el ejercicio de estas

actividades.

Rosalba explica que se mantiene vinculos familiareavés del trabajo de campo. Por ejemplo,
ella acude esporadicamente a Paraje Montero palizaretrabajo solidario agricola. Por

temporal, acuden a intercambiar la mano, su espbsahan e hijo Justino, a fin de entablar

redes comunitarias y corresponder favores fam#idg@a noche, mientras merendabamos café,
contd que el fin de semana iria a la cosecha @eacBaraje Montero. Los compromisos que tenia
Su esposo en Xochiatenco, quien bailaba la Mona gesta patronal, le impedian acompafarlos,
pero ella y su hijo, viajarian solos y a pie paaar el favor que del trabajo comunitario familiar
(Diario de campo, 29 de marzo de 2018).
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En Xochiatenco se manifiesta la feminizacion deaigracion. Esta movilidad social esta ligada a
transformaciones globales. La participacion de negjen estas dinamicas da cuenta a la
contrageografia que sugiere Sassen (2010), plesyetonfiguran espacios sociales y
construyen vinculos con la comunidad a pesar den¢racse fuera de ella. Desde el exterior,
ademds de ayudar econémicamente a sus familiasibeyen para las fiestas patronales o en
cooperaciones que la comunidad solicita (Diaricat@po, 25 de enero de 2018).

Aunque, existen casos particulares de mujeres, tal@o: Alberta, Berna y Yuri, quienes habian
migrado con el propdsito de estudiar. A continuach@blo de Yuri: a los 12 afios su vida se
transformé de la noche a la mafana. Un dia estuive las hermosas montafas, luego, en la
selva de pavimento, en Chilpancingo, capital déhdsde Guerrero para estudiar la secundaria.
Lo poco que ganaba Yuri, segun en su testimonveyiia para el colegio y lo demas para sus

papas y puedan apoyar al pueblo.

Mi patrona me aloj6é a cambio de hacer trabajo dtowgdo que me pagaba era lo que le vendia en
las calles... en dias como 14 de febrero —dia det gramistad- o navidad, yo venia chicles,
peluches o flores, me ponia a vender rosas o efseel el centro y en el mercado R. Leyva
Mancilla, con lo que me pagaban me costeaba [cdraprai uniforme, comia en la escuela y lo

demas les mandaba a mis papas... aqui uno tieneqgperar... (Carrasco marzo de 2018).

En su testimonio, da cuenta de la situacién quenvias mujeres que inmigran a las ciudades y

se desempefian como empleadas domésticas:

Yo tenia 13 afios...todo el tiempo estaba trabajandajejaban hacer mis tareas por las noches, mi
patrona [empleadora] me trataban mal, a vecesati@a due tenia que hablar bien, vestir bien, y
me cuidaba mucho, no queria que nadie me hablanaarme sacaba cuando salian de
paseo...llegué a negar de donde era; muchas wsoeghaba como discutia con su marido, era lo
mismo que en mi casa, discutian... mi papa no eeaqsr fuera a verme, 0 se preocupara como
me va, un mes o0 dos meses, por mucho, que me waraoague es lo que estoy haciendo. Mi papa
no iba a verme, nunca fue a verme, me dejo ahigsarfiamilia me trataban como si fuera una
arrimada (Carrasco 12 febrero de 2018).
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Ahora, Yuri vive sola con su hijo, ella contribugne las cooperaciones para la ejecucion de
fiestas patronales, segun ella, el proximo afio @ged designada como mayordoma, este cargo
implica administrar los recursos que se obtienelasleooperaciones para la ejecucion de las

fiestas patronales.

Segun la tesorera, dofia Carolina Villegas, algehatadanos prefieren contribuir con la
aportacion en especi®pues, existe una comision de “recaudadores”. &ssltados y recursos
obtenidos se designan a fiestas patronales, madikdiajes— para realizar gestiones o emitir
invitaciones a pueblos y tener un fondo comunit@¥ilegas charla informal marzo de 2018).

El siguiente paisaje muestra el trabajo colectiedad mujeres al interior de la comunidad. Si
bien, las construcciones culturales en la montai¥@ndican la division sexual de trabajo, de
género y profundizan las brechas entre el espaiibicp y privado, las mujeres de Xochiatenco
estan posicionandose dentro dajuun xuajiiy el yafiu xuaje jumbaaSu agencialidad consistes
en el trabajo que desempefian en: la agriculturdiamy comunitaria, ritualidades en favor de la
produccion, como la peticion de lluvias y de loggoa que estan desempefiando actualmente

dentro de la economia comunitaria.

;ﬁin-ﬂ’:’.ﬁ'

g

Fotografia 4. Mujeres campesinas me”phaa trabajando colectivientee tierra
Fuente: Catalan 2017

6 Con granos de maiz, café, azlcar, sal, tortitlis/ezas o con algiin animalito de su corral (olzsidn
participante marzo 2018).
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La economia comunitaria familiar se desarrollaeriuculo cerrado, entre familias, aunque
también entre amigos 0 vecinos muy cercanos, yrasdio por el cual se fortalece la

produccion agropecuaria comunitaria. Esta activekadonoce comtintercambio de mano;
trabajo no remunerado que fortalece los vinculoafeeto entre los habitantes. Estas actividades
familiares, consisten en el intercambio de tralpajotrabajo, es decir, si una familia requiere de
ayuda para realizar trabajos agricolas, solicligen recibe ayuda de otras familias, y en un
futuro, se devuelve sin necesidad de cobrar ek f@bservacion participante marzo de 2018).
Este“intercambio de mano”aplica en ambitos ganaderos, comerciales y enxiostde fiestas

patronales.

Las mujeres cumplen multiples funciones colaboaatitrabajan la tierra al lado de los hombres,
elaboran alimentos, fortalecen conocimientos arelesten la elaboracion de canales, abonos,
cercan cultivos con flores de cempaxuchitl comadrara las plagas, entre otras actividades.
Cuando las mujeres contraen nupcias con un horabra fle su comunidad sigue manteniendo
el compromiso, viajan al pueblo de origen para seguablando redes de actividades
comunitarias. Esto, da cuenta del lugar que oclgsamujeres dentro de estas actividades, del
sentido del trabajo comunitario que construyen coescstencia, no tan solo al interior de la
comunidad si a nivel regional, aglutinando unadeda economia comunitaria regional para

enfrentar al capitalismo (Diario de campo, 28 dedeo de 2018).

El conflicto extractivo en la region fragmenta fganizacion comunitaria y promueve el

conflicto agrario entre pueblos vecinos. Las mge@n las mas afectadas, pues al presentarse
amenazas, ellas son limitadas a la exploraciorspactos en las montafas, recoleccion de frutos
y plantas medicinales, y peor aun, las aislan gérabajos agricolas (Diario de campo, 14 de
enero de 2018).

4.5. Sistemas comerciales comunitarios
La economia local, se basa en el truque o jormEdsabajo para adquirir granos y frutas. El
trueque en Xochiatenco se hace presente en laotthana. El intercambio, platano por café,

maiz por café, frijoles por maiz o animales pongsa es el mecanismo de resistencia
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comunitaria que particulariza a la comunidad, dentaia las alternativas que existen antes que el
individualismo. El intercambio cobra el sentido lejar de la resistencia.

En la pequeiia tiendita de la comunidad, se obsamnvialtercambios comerciales, sobre todo por
mujeres amas de casa. En este espacio comeriaal,llelgan a ofrecer sus granos a cambio de
aceite, embutidos, canela, panela, azlcar inckfsescos. El fiado, es una estrategia para cubrir
las necesidades basicas, segun dofia Lupe, “sddiguando se consigue el dinerito... antes no
habia tienditas, saliamos para conseguir nuestfos,ahora, aca encontramos de todo y
podemos intercambiar nuestro café por otras caséstenda” (compradora local Guadalupe
Basurto, Xochiatenco, enero 2018).

Fotografia 5. Espacio comunitario, area de limpia-venta de eaf&ochiatenco.
Fuente: Trabajo de campo

En Xochiatenco, los acuerdos mercantiles y comescidel café y del maiz se realizan a través
de la asamblea comunitaria. La fotografia anteesiel area comun de venta de café y maiz, ahi
se concentran los productores para ofrecer susggnompradores externos o de la localidad.
En este afo, el precio de estos granos, (ver @gugnte tabla), son consensuados de la

siguiente forma:
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Cuadro 2. Precio de los granos (café y maiz) en Xochiatenco.

Producto Cantidad en kilo Precio en peso En ddlar
mexicano

Café en grano 1 18.5 1

Café molido 1 180 10

Maiz 1 10-11 5S¢

Fuente: Informacién obtenida con base a entrevistdizadas entre enero y abril de 2018.

Campesinas y campesinos de la localidad se reimiencemisaria para dialogar precios, hasta
llegar a un solo acuerdo. Segun la tesorera, daf@ai@a, la venta de café se realiza de forma
colectiva, “ya que el pueblo ha acordado un sodgipr el comisario anuncia que tales dias
vienen los compradores, aquel productor que vadetuerdos, sera sancionado o encarcelado”
(Carolina Villegas, autoridad local, Xochiatencotrevista con la autora, 15/03/2018).

Cabe sefalar que, parte de la economia comuri@gkchiatenco se encuentra en su sistema de
administracion. En la localidad, se mantiene undéode ahorro comunitario, que bien puede
llamarse banco comunitario. Autoridades, principgleepresentantes religiosos —conocidos
como mayordomos— son quienes administran el recoos®tario. Usualmente, las esposas de
las autoridades, son las que resguardan el dinsecapoyan de un cuaderno, donde registran:
quiénes aportan anualmente a la comunidad, qudEiEsn dinero incluyendo a los migrantes —

hombres—, quienes son representados por mujeres.

Cuando se requiere de algun préstamo, los presteanés decir, las autoridades, consultan a la
asamblea, aunque el mayordomo es quien tienetaajitalabra. El compromiso de este
préstamo, es devolver el recurso en el transcuglsaf, por comodas cuotas, antes de cada
celebracién. Los donadores del fondo monetarioceanocados para la reparticion de comida y
bebidas que se preparan en las fiestas patronales.

La economia comunitaria también cosecha los afecitdarios de comunidad. En trabajos
comunitarios, especialmente en la restauraciorarteteras y limpieza de calles, por
preparativos de fiestas patronales, entre risasyds y buena energia, habitantes de todas las
edades colaboran reivindicando su pertenenci@entanidad. En fiestas patronales, la mayoria

de los momentos de cierre, son realizados con acamfiestas y reparticion de ofrendas —carne,
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comida, cerveza—, pues, es resultado del ejercatextivo entre todos los participantes

(Observacion participante en la fiesta patrondetdeero 2018).

Fotografia 6. Autoridades planeando la fiesta patronal en Xdeh@. Fuente: Trabajo de campo

En mi estancia pude presenciar dos celebraciomeardtarias: 12 de febrero dia de la Virgen de
Guadalupe y tercer viernes de cuaresma. Desde, @ms@rgados de la fiesta, recolectaban
insumos y contribuciones para su realizacion de$tda patronal. Durante la celebracion, entre
campanas, ofrendas, cohetes y sahumerios, la cdatlacogio la tan esperada fiesta de
Guadalupe; se decor6 con los colores de la bamdexiecana, pues, para ellos es el simbolo de la
virgen; nifios felices corriendo en la calle; freatia iglesia estaba La Mofaodeada de nifios

gue le bailaban, los musicos acompafiaban este morembiente. (La siguiente fotografia

muestra la celebracion de la virgen de Guadalupelacdanza de La Mona).

"7 Es una danza tradicional. Una enorme estatua ¢r mestiza, danzada por un hombre y nifios alradedo
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Al término de la fiesta, ciudadanos que contribagey participaron en las actividades, fueron

convocados en casa de dofia Glafira Moran, puesspso es el principal del pueblo, ahi las
mujeres, repartieron comida y bebida. Entre llag®$elicidad, risas, chistes y bromas, las
familias intercambiaban experiencias sobre ladiest distribuia Coca-Cola como un simbolo de
vinculo y afecto, una botella se repartia entresdds presentes. En este marco de convivencia
comunitaria, las mujeres construyen su pertenei@aeblo como un sentido del lugar de la
resistencia. En la siguiente fotografia se muestcgerre comunitario de la fiesta del 12 de
febrero:

Fotografia 8. Cierre de fiesta del 12 de febrero en XochiateB6&8. Fuente: Trabajo de campo

123



La economia comunitaria responde a la necesidagrialajue tienen los habitantes y puede
traducirse como una practica contestaria frends dihamicas individualistas que promueve
neoliberalismo. Este sistema economico fortaleoewds a través de intercambios comerciales,
da lugar a la formacion de identidad y se genesamido del lugar compartido, es decir,
comunitario que da cuenta al sentido colectiveadesistencia que construye la comunidad

me’phaa de Xochiatenco.

4.6. Conclusion del capitulo

Los sistemas de la economia comunitaria son preagg@nizativos comunitarios y familiares,
donde mujeres y hombre participan holisticamemte base a la cosmogonia originaria me“phaa.
Esta actividad hace frente a las tensiones de pajingigracion y violencia; contradice el sistema
individualista del capitalismo que propone el “desl#n” a través de la extraccibn megaminera a
cielo abierto; y mas aun, frena la entrada del rooliovo de amapola, pues, los sistemas

ancestrales desconocen el vinculo de sanaciémerad para la comunidad.

Las dindmicas colectivas promueven al buen mareejogiRecursos Naturales. Si bien, la
comunidad no se considera ecologista, mucho mes@es0s términos, en sus practicas dan
cuenta de la importancia del equilibrio y dispasiccon propésito, tanto material —alimento y
vivienda-, como subijetivo para las ritualidadesaeacion. Las normas y reglas consuetudinarias

son reguladas a través de la cosmogonia del regmetenencia, y utilidad.

El lugar de las mujeres se posiciona en todosrosegos colectivos comunitarios y familiares.
Ellas, a diferencia de los hombres, rompen cobdaseras espaciales del trabajo publico —
agropecuario— y trabajo privado —labores doméstjatas, trabajan en el campo y el hogar,
mientras que los hombres construyen su masculinimigena alejada de las labores domésticas
concentrandose solo en el campo. Ellas, se desampgafia agricultura, ganaderia, comercio y,
a su vez, se encargan de los quehaceres doméstiebsuidado de los hijos. Su doble o triple

jornada laboral contribuye a la produccion y repimibn sociocultural de la comunidad.
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Capitulo 5
El sentido del lugar de las mujeres me’phaa en presos comunitarios para enfrentar a la

megamineria y el narcotrafico

Go'o, nané tsi nafiagua xana
Nduyaa ma ri xkwa nii nagéo nagdédé ijiin mbambé gén”
Noné mijndé gaa
Numuu néné tsakuramaa amudn,
Nudriyéé akwin khami guma xigu awin dma rd” kwe,
khami maxa xkidxuun na jambaa
las mujeres, madres y cuidadoras de los bosques
Acostumbradas a ver a sus hijos irse,
convertirse en armadillos
para acorazar la nostalgia,
para cruzar Chilapa bendice sus ayates,
los llena de esperanza y totopos
para mitigar el hambre en los caminos...

Poema me”phaa por Matilwaa, Hubert. En Tsina @x#@\cicatriz que tmira.

Planteamiento
En los siguientes acapites expongo cuatro casesldelas experiencias de: Aniceta Gonzalez,

Yuridia Carrasco, Rosalba Reyes y Berna Cristimoaleenta de las realidades que viven las
mujeres en Xochiatenco. Estas voces exponen el pab&igar que ocupan ellas, dentro de los
trabajos colectivos y espacios de poder, los cugdssaltan imprescindibles para resistir y seguir
luchando frente a las amenazas extractivas poetmmineria, la siembra de amapola y grupos
delictivos del narcotrafico. Ellas, construyen semicia y comunidad en la vida cotidiana desde
Sus espacios como campesinas, comerciantes ydades de la localidad. Su pertenencia a estos
espacios va mas a alla de hablar una misma lenguecticar una sola religion, se amplia a los

procesos organizativos comunitarios para la regoiute problemas.

Los cuatro casos tienen un punto de encuentraolancia. Dos de ellas habian migrado y
retornaron a Xochiatenco, para reafirmar su pengae la comunidad; las otras dos, inmigraron

en distintos momentos. Ahora desde sus lugaregacies contribuyen a los sistemas
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comunitarios, y a las practicas ancestrales deoldugcion y reproduccion sociocultural
me’phaa.

El primer caso, cuento la herida abierta que tkmehiatenco por actividades mineras
artesanales instaurados los afios 80°s. Dofa ArBzetaalez relata esta historia con dolor; ella
lucha activamente contra la megamineria canadigsegun ella, cuando dispone de medios —
dinero— asiste a reuniones regionales, y, adera@gane al cultivo de la amapola. El segundo
caso, es la historia de Yuri Carrasco, una jovempesina y comerciante madre soltera, cuestiona
las costumbres y tradiciones de Xochiatenco, etestisnonios, pone en tela de juicio la

situacion de desigualdad de género y violenciavipen las mujeres y de la crisis identitaria que

sufrio al regresar a la comunidad.

El tercer caso, evidencia la otra realidad querviae mujeres como nueras en contextos
comunitarios, la vida de dofia Rosalba Reyes enemmpéo de ello. Finalmente, presento el caso
de dofia Berna Cristino, que da cuenta la difereitmale clase al interior de Xochiatenco, asi
como su incidencia en los procesos colectivos gasp de poder del gobierno comunal

indigena.

5.1. Memoria historica de la mineria artesanaFrancisco Javier: Aniceta Gonzalez

Aniceta es una mujer campesina analfabeta, luchadoansable ante las adversidades; su
experiencia es sustancial para comprender laeasistantiminera a través de procesos
organizativos comunitarios. Es originaria de lirte’® desde los veinte afios abandoné su lugar
de origen, en busca de nuevas oportunidades,udga “imaginese, con un solo morralito, sali
de mi pueblito con la idea de volver, pensaba qualgin momento regresar con mas cositas pa’
mi familia” [contando entre risas y nostalgia cuando saliGudmmunidad] (Anicet&onzalez,

campesina, Xochiatenco, entrevista con la aut@/@322018).

Ahora, ella tiene 69 afos, es ama de casa, camapgsituda; vive en Barranca Panal, una

colonia de Xochiatenco, con sus seis hijos, deslicdempo completo a trabajar la tierra, cuidar a

"8 Es uno de los 81 municipios en el estado de Guerse ubica en la regién montafia, con el puelignario
me’phaa.
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sus hijos y, luchar contra la instalacion de la ameigera canadiense CAMSIM. Sus canas
atestiguan resistencia, en su mirada: refleja eniald abierta que dejo la actividad extractiva de

la mineria artesanal que extraia oro en la col@i@rio de campo, 26 febrero de 2018).

Su experiencia en la mineria artesanal, es unejemplo para que la comunidad luche con ella
contra la megamineria en su territorio colectivita,EEumple aislada con sus deberes domésticos
y agricolas en la colonia Barranca Panal a un létéonde Xochiatenco, muy apartada de la

poblacién de Xochiatenco.

Fotografia 9. Aniceta Gonzalez en la colonia Barranca Panalhkbenco, Gro., México
Fuente: Trabajo de campo

Barranca Panal, es una colonia pequefia, boscaksda de enormes pinos; por las noches, la
neblina inunda las montafas y cobija los hogarépima@; colinda con la comunidad savide
Zitlaltepec, a una hora y media caminando colinbade Xochiantenco. La mineria artesanal se
ubicaba a unos kildbmetros de esta colonia, la &wdlesta actividad extractiva, quedé marcada
en el territorio y en el cuerpo de los habitantes.

En la busqueda de informacién oral sobre la adivichinera artesanal, notaba reacciones

diferenciadas segun el género. Por ejemplo, cupretpuntaba a los hombres sobre la mineria,

127



habia un silencio incbmodo: unos decian ignorairdeemacion, otros que habian migrado o
gue no tienen datos exactos. En cambio, las mugergaban abiertamente mientras
cocinabamos o bordabamos servilletas, ellas degiensus madres llevaban tortillas para sus
esposos y que de una u otra forma la comunidatd@@ha en las actividades, porque la

autoridad les solicitaba (diario de campo, 31 de@de 2018).

El testimonio de dofia Nice, como también le gustalg llamen, da cuenta a las
transformaciones negativas que suscitaron en ghagma vida de las mujeres indigenas de

Xochiatenco tras la mina artesanal. Ella cuenta:

Desde que llegué a vivir en la mina, luego, luegodircuenta del problema que habia, se tiraba
desperdicios en el rio, era algo como café o dganal olor, con lo que lavan la tierra... aunque
nos bafiabamos mas arriba, era la misma agua,peesnpeceé a enfermar, mis hijitos les dolia la

panza, pues tomabamos agua de [ese] rio... (Aniaatadkez, campesina, Xochiatenco, entrevista
con la autora, 23/03/2018).

La historia de dofia Nice circula por todo Xochiatgrella y su familia son el referente para
desconfiar de las mineras. Dofla Nice cuenta qeled@muy pequefia trabajaba la tierra al lado
de sus padres y hermanos, en la Comunidad denttiaté\lla vivian con muchas carencias: se
ahogaban en la miseria, a veces no tenia ni pataularaches, remendaban la ropa, ninguno de
sus hermanos pudo ir a la escuela, pues en egmotiera dificil, peor aun, lo que cosechaban por
temporal no alcanzaba para el afio: Ella esperabdalquatrimonio o irse con alguna madrina la
sacaria de esa situaciéon. En el siguiente rela@rpone la transformacién de su vida al salirse

de su comunidad:

...ahora veo, cierro los ojos y me digo: nunca dalii de mi casa, alla vivia pobremente, en la
miseria, pero era feliz con mis papas y hermanitaslos veinte afios, fue cuando se me presenté la
oportunidad de salir e irme con mi madrina, lo apoté y me fui, hasta sonriendo, primero en
Malina, luego, acd, en Xochiatenco, pensando qeiuacién de mi familia cambiaria. Mi madrina,
Luisa, tenia muchos hijos, era esposa del que &sara difunto marido, don Antonio Vazquez, me

vine aca segun para ayudarla con los quehaceresdegpués de que murié en un parto, me quedé
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a cargo de los nifios y me arrejunté con el viudif@dniceta Gonzalez, campesina, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 23/02/2018).

Dofa Nice, cuenta que su vida fue mas complejas guedd a cargo de 8 hijos de la primera
esposa Y ella tuvo otros cuatro hijos. En la miaithban catorce miembros de la familia, luego,
“el poco salario de 500 pesos al mes no alcanzatzatgntas bocas, los hijos de él, crecieron y
salieron a trabajar, ahora solo vivo con seis hjpas de ellos] los mas chicos, mis nifios tienen
problema de retraso..(Aniceta Gonzalez, campesina, Xochiatenco, enti@eish la autora,
23/03/2018).

En aquel entonces, durante la extraccion mineesamntl, los cddigos ancestrales y culturales de
solidaridad en Xochiatenco, permitieron que setefgan dindmicas colectivas en la mineria
artesanal: hombres colaboraban con un pago midasomujeres eran proveedoras de alimentos
sin un pago de por medio. A partir de estas coositvnes, los acapulquefios se posicionaron
para beneficiarse de la situacion (Charla inforooal dofia Alberta Campos, secretaria de la
localidad marzo 2018).

En mi recorrido en la zona, noté estereotipos queas construido hacia los xochiatecos.
Vecinos de otras comunidades comentaban que ldsia¢ecos no son de fiar, se venden por
uNnos cuantos pesos, y que actualmente son comgkdesentrada de las megaminarias. No
obstante, estando al interior de la comunidad,rebsgue las y los xochiatecos mostraban

rechazo —total- a la mineria canadiense CAMSIMr{Dide campo, 24 de marzo de 2018).

Dofa Aniceta, cuenta la otra version, desde etlejta experiencia, urexégesis desde el sentir
y dolor. Ella, expresa:

...vivia en la mina esperando eso que prometia: sreico siempre y cuando trabajemos muy
duro, pero no, ahora ya nadie me engafa, los sieagpre seran los duefios, acd prometieron quien
sabe tanto, pero miranos seguimos igual o hasta(pioiceta Gonzalez, campesina, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 24/03/2018).

129



Con mucha nostalgia y tristeza, dofia Nice narrgl@esos que marcaron su vida, y como se
organizaba la comunidad antes, durante y despumé&ia, como referente, los datos que ella
usaba se derivaban de la experiencia de su digsposo, quien fue muy cercano a los
empresarios, pues él se desempefiaba como guatdiandeeria, y asu vez, fue informante de

dofia Aniceta, cuando necesitaba ofrecer un dadoargke a la mina, ella, citaba a su esposo:

...segun mi difunto marido, la mina se habia instakxttre los afios 81 hasta 88; seis afios los
mantuvieron engafados, mi esposo mucho mas tien(paando llegué, en el 83, ya estaba todo
instalado, habia planta de luz, bafios, areas ckawda la arena y la molian... La mineria se
llamabaFrancisco Javierlos duefios eran de Acapulco, de alla traia t&an pero, la mayoria de

los obreros eran de aca y de alrededor, en t@alteginta trabajadores. ...yo junto con otras
seforas les dabamos de comer, ellas llevabarasifilyo la comida, no nos pagaban, era como si
fuera trabajo del pueblo. [Algunas] familias empenaa dejar su trabajo en el campo, creian que en
la mineria tendrian mas dinero, y no fue asi, poado que pagaban no alcanzaba para nada... Si
uno siembra, al menos ahi tu tienes el maicitlitd, calabacita, los quelites en el campo, y en
cambio si uno compra, es como si fuera magia, & s®acaba mas rapidito (Aniceta Gonzalez,

campesina, Xochiatenco, entrevista con la aut@/®222018).

Aunque la actividad minera estuvo solo por seisafara dofia Nice fue una eternidad, pues
vive las consecuencias hasta hoy dia, pues, sapecgndo ella y sus dos hijos de enfermedades
por la mina. Ella cuenta que cuando llegb a Baadanal, su esposo tenia aproximadamente 51
anos, su cargo implicaba vivir de tiempo completdeemineria, ahi desarrollaba todas las
actividades. En el siguiente testimonio da cueatkaituacion que han vivido las mujeres en

esta zona de la montana alta de Guerrero:

El sefior —su difunto marido-, Antonio Vazquez, aetvmo 51 afios y era el guardia de la mina.
Cuando llegué, los nifios tenian: uno de quince,dercatorce, trece, y asi, cada afo... Era mucho
gasto para lo que le pagaban, yo tenia que cuidég ahilpayates —hijos-, cuidar mi huerta y
elaboraba tortillas para llevarles a los obrerosom@la mina no daba dinero, dos de sus hijas del
sefior las fuimos a entregar a sus madrinas, conaocestumbre, creo que ahora ya se habran
casado.... Los varoncitos mandé a la escuela Rassge, a las nifias se quedaban a ayudarme en la

casa. Era muy lejos, pero no habia de otra, n@ quis ellos no conocieran ni una letra como yo,
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una sufre cuando quiere salir algun lado, tienepgeguntar... (Aniceta Gonzalez, campesina,

Xochiatenco, entrevista con la autora, 23/02/2018).

La actividad minera artesanal modificé las dinamieeonomicas de la comunidad. Segun
Alberta Campo, secretaria de la comisaria, dudané&plotacion minera artesanal, campesinos
abandonaron de los campos; compraban maiz, cfrilelyen lugar de cultivarlos o en su
defecto, las mujeres, esposas de los obreros, asuantriple carga de trabajo como: cuidadoras,
agricultoras y proveedoras de alimentos, ellaofuguienes estuvieron al frente de los cultivos.

Dofa Nice narra como dividié su espacio de trabajta mineria:

Yo vivi y trabajaba ahi mismo en la mina. No hab& mujeres, yo era la unica, con mis hijos y
mi esposo, no habia otra familia... Viviamos a teemetros abajo de la mineria... estaba bien
cerquita, la ventaja es que no perdia mucho tiecopado llevaban la comida, como muchas otras
mujeres que caminaban desde Xochia hasta allatg@pilmcon el dedo de distancia a distancia],
gue demas de cargar las tortillas llevaban los @iosus espaldas... En mi familia, nos dedicamos a
trabajar para la mina, al mismo tiempo aprovech@sgmara trabajar en el campo, y con todo, me
daba el tiempo de dar de comer a mis hijos, tasodilas terminaba amolada. En el terrero de la
mina, sembrabamos frijoles, maiz, chile, pa” comleirfeniamos animalitos, gallinas, guajolotitos,
perros... Nadie més del pueblo se animaba a irsepaltgue era re dificil, mi esposo pagaba flete
para llevar avios, ...lo que ocupdbamos de diarioelpaaceite, maiz, tomate, jitomate y la
camioneta, en ese entonces cobraba 500 pesoslfBgjpbueno para nosotros era muchisimo...

(Aniceta Gonzalez, campesina, Xochiatenco, entigeisn la autora, 23/02/2018).

Segun dofia Nice, la postergacion de pagos a obrampactos en la salud y consecuencias
ambientales fueron los hitos que marcaron la fraalbn de la actividad minera en 1988. La
situacion de foraneos, tanto ella como su maraofue complejo desprenderse de la mineria,
como los que habitaban en Xochiatenco, quieneartdig@rras, animales, espacios para
reintegrarse y, a su vez, tomaron esta situaciorodortaleza para abandonar la mina y
fortalecer y seguir con las actividades de la estaacomunitaria. Segun ella, la mineria cerré
porque los duefios se fueron a la quiebra. En §mt@so detalla los acontecimientos que

ultimaron la extraccion de la mineria artesanal:
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Dos afios antes de cerrarse la mineria, los acagidgudejaron de venir, ya no pagaban a tiempo,
decian que no les alcanzaba con lo que se saaablsgtrabajadores deben de echarle ganas y que
al final, cuando ya ellos hayan sacado ganan@agdgarian, fue mentira, todo fue mentira, creo
gue ni era cierto de que no sacaban dinero... Adeznas, rio se arrojaba este veneno, ¢como se
llama? jCianuro! En la casita, recibiamos todoodlq@ ese liquido, el rio cambiaba de color y nos
dimos cuenta que eso no estaba bien, mis hijoesenfermaban a cada rato, pero no podiamos
salirnos... Mi esposo era de Chihuahua, fue contoadedplanta, muchas veces, los trabajadores, a
nosotros nos cobraban, siendo que nosotros éramessempleados mas... los acapulquefios le
pidieron a mi esposo quedara mas tiempo, paraegusuidara las herramientas y maquinarias.
Hasta que, en 1990, creo por ahi en esos afiosposg@ se desespero, ya le debia meses, no
teniamos ni pa “‘comer. Siendo que él trabajabagakhy le pagaban cada 3 0 4 meses, 1000 pesos
-50 délares- y teniamos muchos nifios, ahora imagir@tos les habran pagado los demas

(Aniceta Gonzalez, campesina, Xochiatenco, entigeisn la autora, 23/02/2018).

La situaciéon de esta familia empeord. Estuvierannpés de dos temporadas —dos afios—
vigilando la mineria sin pago, y los acapulquefmsagresaron mas. La familia de dofia Nice
estaba muy alejada de la poblacion de Xochiaterasdaduamente eran agredidos por asaltantes,

no tenian recursos para salir y comprar provisiomesho menos pagar fletes.

La gente pensé que teniamos mucho dinero, corskeriaique nos regalaba no nos alcanzaba ni
para comer. Mi esposo insistia que se queriadmkihi porque no alcanzaba el dinero, pero sus
patrones le convencieron que se quedara para sjgededara las herramientas. En ese tiempo que
cuiddbamos, ya no habia ningin alma, mas que nilidagramos amenazados por asaltantes
constantemente. Como aquella vez, me acuerdo reay Bra como a las cinco de la tarde, tiempo
de Ruwua —lluvias de verano—, mi esposo estabaaaiosn la otra casa. Yo no sé de donde eran
esos jovenes, traian buenas armas, entre ell@btbhn espafiol. Mis nifios no llegaban de la
escuela, ellos venian caminando desde Paraje.drossdadraban, en ese entonces, yo era de las
sefioras que no me asustaba con nada, ni a loddadie los perros. Uno de mis nifios llegd
diciendo, ma’'no vi a mi hermanito en el caminosgezamos, un buen rato, él no llegaba, ya
estdbamos preocupados. De repente, llega y nes‘dina venia corre y corre y senti que alguien
saltd”, me asusté mucho, y corri mas, y fuerormsale gente, seguramente que me queria atrapar,
no le creimos porque pues nadie llega hasta allésk entonces, yo tenia hortalizas atras de la
casita, fui a cortar el quelite y les pedi a miggrique me cuidaran a mi hijito de afio y medio. Los

perros seguian ladrando, siento que los perrospyasentiamos algo, entre que eso que estaba
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cortando mi quelite, los perros venian correteaidoien sobre el cerro. De pronto, dijeron: alto,
jesto es un asalto! les contesté en mi lenguaixpmdi ya'nandda’? pa “saber si eran de por aca.
Yo no les debo, noté que ellos no podian domirer il castellano, su acento era como de los nasa
vi. Les grité, jvayan al banco! ¢ Qué van a ganamosotros? ¢Nos van a comer o qué?... Hablale a
tu marido, dijeron, queremos todo el dinero deil@amContesté, pues, nosotros no somos los
empresarios, vayan al banco mejor. En me”phagdedhnis hijos, no le hablen a su pap4, porque
sabia que lo iban a matar. Luego les dije, entranaasa, y si encuentran algo bueno, llévenselo.
Se acercaron a mi y me agarraron de la trenzarament al suelo, tomaron a mi hijo chiquito, de
donde estaba durmiendo, empezo6 a llorar, y me ptaban que queria, morirme o que maten a mi
hijito, inmediatamente les dije, matenme a mi yhigue me coman, me amenazaron que me
aventarian al rio, junto con todos hijos, y com@muajue no tenia miedo, se enojaban mas. Ellos se
quedaron un buen rato, esperaban a que mi espgandl Yo estaba bocabajo, en mi cabeza una
ametralladora, el otro muchacho se acercé y vi cdmm@punto en mi cabeza, jalo el gatillo, pero

no trond. Me gritaban, jperra, esta vieja perréertene miedo ni a la muerte! Me armé de valor y
les dije, yo no le tengo miedo ni al diablo. Miphilloraban quedito, pues les dije que no
despertaran al sefior. Empezaron a romper cosa®wtesron una caja de herramientas, una
grabadorita, era de los patrones y se llevaron ltmdae segun ellos eran de valor, y cuando ya se

iban subiendo al cerro, le grité jcomanselo!...i¢Ata Gonzélez, Xochiatenco, 23/02/2018).

Estos sucesos violentos, sumados a la enfermedsd efposo y carencias econdémicas,
impulsaron para que dofia Nice convenciera a swsespmsalir de la mineria, ella a escondidas
de su esposo se acerco varias veces a las autsidadochiatenco para solicitar un terreno
apropiado para sembrar y vivir. En las largas esagh Barranca Panal, contaba, como le costo
salirse de ese lugar, que hasta se peleaba coarglonporgue él seguia esperanzado en que los
empresarios regresaran a trabajar y pagarle togodde debian, pasaron los afios y ella penso en
resignarse a esperar a que su marido muriera pdea palir de alla (Diario de campo, 30 de
marzo de 2018).

Dofa Nice expresa su agradecimiento a la comunidedino logré integrarse a la comunidad a

través del trabajo comunitario, ella, al quedad&ipudo integrarse a la economia comunitaria, el

siguiente testimonio da cuenta de ello:
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Luego de que murié mi marido, agarramos nuestréisa®y nos venimos a vivir aqui. El murio

all4 en la mina por los afios 1992, no sé comorfggesarios se enteraron de su fallecimiento, y
me vinieron a dar 4000 -200 dolares- miserablesgyes siquiera alcanzaba para nada. El pueblo
fue quien nos ayudo a darle cristiana sepultul@s ek tocaron el corazon y nos vivieron ayudar
hasta de pasar las cosas, algunos me ayudaronutolastasita. Desde entonces yo, de verdad, me
siento agradecida [con un suspiro profundo y d@esos], que ni siquiera soy de aqui, pero ahora
me siento de aca... (Aniceta Gonzalez, campesinahiX@nco, entrevista con la autora,
21/03/2018).

Dofa Aniceta condena y culpabiliza a la empresshacional canadiense por las divisiones que
existen entre las comunidades de la zona. Ellaleaadas asambleas de la comunidad y de la
region para refrendar su lucha contra esta actlyidaita a ciudadanos a resistir y enfrentar a las
nuevas amenazas. En San Miguel del progreso —puebimo—participd, exponiendo la
experiencia que se tuvo en Xochiatenco con la naratesanal. Segun ella, “desde el 2012
venia estudiantésa exponer sobre las consecuencias que traeralids de mineria” (Aniceta
Gonzalez, campesina, Xochiatenco, entrevista cantlara, 05/04/2018), a partir de estas charlas

ella encontrd respuestas a sus problemas actuaiés gual atraviesa su familia:

... hasta entonces comprendi que el veneno teniarepswbllama cianuro, este liquido entre rojo o
café oscuro mata a la gente y a la naturaleza...gbpolvo que salia de la mina llegaba a mi casa,
el cianuro llegaba hasta el rio... el agua que usébgara preparar comida, para bafiarnos, para
tomar, regar las plantas venia del pocito que agtatto al rio, lo mas seguro que se filtraba todo
ese veneno... Estando panzona —embarazada- méaimacon mis hijos, cuando entras a
bafarte al rio sin querer tomas agua de ahi,aalébh mi ropa. Me imagino que mi esposo habra
muerto por eso, y mi hijo [mirando al joven al Iid@cio con problemas de retraso... (Aniceta

Gonzalez, campesina, Xochiatenco, entrevista canttara, 03/04/2018).

Dofa Aniceta, construye un sentido del lugar endaoria y su agencialidad en los procesos de
lucha frente a la minera canadiense CAMSIM; asegilrsitio de la mineria es el lugar de dolor,

de miedo e impotencia. Al preguntarle, si algunrdgaesara a ese lugar, ¢,como construiria su

7 Estudiantes indigenas universitarios de la UNISURyersidad Intercultural de los Pueblos del Suyac
administracion y sustento es desde los pueblopermben recursos del Estado y han estado luchaifddo de las
comunidades frentes a las resistencias extractivas.
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recuerdo?, pensativa, contestd: “alld no hemodojusl regresara me doleria mucho, para mi es
un lugar de mucho dolor, me provocaria mucha téstikoraria... ahi acab6 mi juventud, mi
vida, murié mi marido, por ese veneno mis nifiogstan creciendo bierfAniceta Gonzalez,
campesina, Xochiatenco, entrevista con la aut&@2008). Continué con la siguiente pregunta:
¢, Qué mensaje puede dar al mundo, sobre todo aijasas sobre la lucha a la megamineria?,
ella contesto:

Yo digo que no a la mina, undmonos todos a la luchamo ahorita, el ejemplo es San Miguel del
Progreso, alla han logrado cancelar la concesidenai Si no nos dejamos ellos —las empresas- no
entran facil a nuestros territorios, ellos necesita complices, y ahorita vemos clarito que es el
gobierno. ...aca nosotros vivimos, de estas tiewasemos, nos comunicamos con el dios bego6 —
dios del rayo-, los animales son parte de nosdios10s dejemos, ellos pueden engafiar a la gente
con oro, o con dinero, pero bien sabemos que etalimo se come, el oro no se puede tomar,
aunque digan les construiremos un castillo, de nadava a servir, ¢,qué vamos a comer?, ¢el oro?,
¢elladrillo?, ¢la pared?, no verda... Si en esteentondijeran, levantémonos en contra de las
minas, yo igual lo haria, yo me levantaria, hastdirfa prestado dinero para ir a marchar. Estuve
engafiada de los empresarios. Ellos nunca nos iafomsobre las consecuencias, ahi nos tenia con
todo y nifios, no nos advirtieron... (Aniceta GonzAteanpesina, Xochiatenco, entrevista con la
autora, 05/03/2018).

Vale sefalar que dofia Nice trabaja en las actieslde la economia comunitaria, se retne en
asambleas y reuniones sobre el bienestar de laredats Aunque comprende las dificultades
gue enfrentan las mujeres, en espacios comunit@oo®jemplo, solo puede participar mujeres
como ella, viudas o madres solterata dice: “creo que todas tenemos el derecho die ldeque

no nos gusta o lo que si, porque todos somos gateecomunidad. Si viviera mi esposo creo
que yo tampoco podria participar’ (Aniceta Gonzabeanpesina, Xochiatenco, entrevista con la
autora, 05/03/2018).

Su jornada empieza de madrugada, divide sus aatigglentre quehaceres del hogar y
actividades agricolas. A las cuatro de la mafaoagesel nixtamal para molerlo en el metate,
enciende el fogdn, prepara las tortillas, guisaadinsentos para almorzar con sus hijos —alas 7 a
9 am.-, alimenta a sus animales, y, parten hadiadaa con el morral lleno de itacates [comida].
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En la huerta de café y maiz, tiene un sistemaeg® fpor goteo a presion, el sistema de cultivo
que usan es por combinacion de granos —maiz -éajlalbaza y flor de cempaxuchitl-. Por la
tarde regresa a casa, para alimentar a sus aniyndéssansar; ella lo hace a través del bordado
de servilleta en punta de cruz, hasta que el rayeal le permita avanzar (Diario de campo, 23
de enero de 2018).

Durante las visitas en su casa, recorriamos a,mhinde también tiene la huerta [chacra] de
café, me mostraba los arboles, caminabamos p@ddrgras. Aunque, tengo la sospecha, esto lo
hacia con el propdésito de esquivar la construcg@nna memoria colectiva al lado de sus hijos
sobre la mina. Cuando estaban sus hijos o nuerastreducia a su casita, sacaba tres cubetas
para cosechar café; ella, su hijo menor y yo cagminos café al tiempo que platicaba sus

historias.

Por momentos solo camindbamos, y ella abria sz@onaara contar anécdotas, historias y

suefos que ha tenido. Expresaba constantemente:

...prefiero trabajar las tierras como nuestros atsueds han ensefiado. Mire, ahora cultivo
felizmente, cuando se da mucho vendemos un podgitafé, pero esto es porque afio con afio
nosotros colaboramos en los rituales de peticidiudia, por eso es que hay abundar{Eiario de
campo, 2 de abril de 2018).

5.2. El retorno a Xochiatenco: Yuridia Carrasco

Yuridia Carrasco, es una joven me’phaa de 24 afiadre soltera, empleada de una tienda de
abarrotes, cultiva café y colabora en actividadesunitarias en Xochiatenco. Ella fue la primera
en ayudarme a conocer la comunidad, y a comprexddiégos culturales. Gracias a ella, me
articulé con otras mujeres, en actividades de llardsesiones de trenzas, visitas a casa de sus
familiares, entre otras charlas con mujeres. Bsde] principal y rezandero del pueblo, don
Constancio Carrasco, quien también en sus largatasilcompartia sobre la cosmogonia

me”phaa de esa zona (Diario de campo, 3 de en&201@.
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en Xochiatenco, atendid&’padia. Fuente: Trabajo de campo

i O
VAO

Fotografia 10.Tiendita de é[t;arrotes

Yuri, como también la conocen en la comunidad djede 8:00 am. a 6:00 pm. en una tienda de
abarrotes, situada en casa de la familia Villegasai, donde el pueblo me hospedaba. Dofa
Carolina, es la duefia de la tienda, pero su camyno tesorera en la comisaria, implico
abandonar su puesto de trabajo y contratar a usar@e Segun Yuri, percibe 100 pesos -5
dolares- al dia, asegura que no recibe mucho,qale®s un favor que le hace a su amiga dofia

Caro (Diario de campo, 8 de enero de 2018).
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Fotografia 11.Yuridia Carrasco y su hijo, Cristian Carrasco, atenco Gro., 2018.
Fuente: Trabajo de campo

Todas las mafanas ella llega puntual a la tiendlitsigando en sus labores; irriga las plantas del
patio, barre la calle, limpia los productos, ada, @tiende a la gente que compra o intercambia
productos. La tienda de abarrotes, es el espanieraial, ahi se observaban reuniones entre
vecinas e intercambio comercial. Ahi, sefioras sledéonias de Xochiatenco, tales como: Lino
Carrasco, Barranca Panal y la Cafiada, acuden ptmaen sus provisiones; intercambian café o
maiz por algun producto de la tienda. Tal y commaestra en la fotografia 11. Una mujer
campesina llevaba granos en su espalda para céwslpar velas y llevarlas a la iglesia (Diario
de campo, 8 de febrero de 2018).

Dofia Carolina, ademas de ofrecer productos ernddi de abarrotes, tiene una caseta telefénica
via satelital, ahi acuden habitantes, sobre toderas) a realizar y recibir lamadas de sus
familiares que han migrado a otros lugares dedéabieca o fuera del pais. Yuri, tiene una
increible habilidad de reconocer la voz de lasges que llaman, cuando llega una persona a
recibir llamada, pregunta: ¢quién me llama?, y Yaresponde: es tu hijo, esposo, primo,
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hermana; cuando suena el teléfono, ella sale desgda\a recibir la llamada, esto se debe a la
mala sefal del satélite que esporadicamente fuagdiario de campo, 31 de enero de 2018).

En el siguiente testimonio, narra el contexto adevicia que ella vivia Yuri en su familia y el

proceso que vivié al migrar a la ciudad de Chilpag:

...cuando era pequefia yo miraba como mi papa le pdgab feo a mi mama, por lo mismo que
tomaba mucho, en ese entonces, no sabia ni qué hiacémo ponerle de frente a la violencia, yo
le tenia mucho miedo, me escondia debajo de la oasabhamos de la casa, porque pues, no
podiamos enfrentarlo... y yo no sabia si iba a estugues, en el pueblo solo esta la primaria,
hasta los 12 afios. Yo no decidi salirme de mi myehi papa me avisé un dia antes, que habia
conseguido dinero para que me fuera a estudiaa,fakprincipio me daba miedo, porque no sabia
hablar bien el castellano y no sabia si iba paer,noche no dormi. Al dia siguiente, partimos,
caminamos hasta Paraje, alld tomamos camion, liegantlapa, luego a Chilapa y hasta llegar a
Chilpo, llegando a la terminal, mi papa empezdschume trabajo, rato después me dejo con una
sefiora que apenas conocia... ella me dio trabajmbicale un techo, ahi yo vendia flores en las
mafianas, le ayudaba al quehacer, a cuidar susygosla tarde iba a clases, me cansaba mucho...

(Yuridia Carrasco, campesina, Xochiatenco, enttawien la autora, 12/02/2018).

En el tiempo que recorriamos los bosques, Yuriisegantando sus historias en la capital y
como la hicieron reflexionar los atropellos de dlguiamilia. Narraba que las amigas que
conociod en la secundaria le aconsejaron dejartagsha, irse a vivir sola, buscar un lugar donde
vivir y ser feliz. Ella tiene una gran habilidad memoria relacional, pues en una ocasion,
caminabamos sobre el rio y encontré una hoja,grdéccuando ella elaboraba cartas, para
mandar a su pueblo, donde le pedia a su papa guesaea por ella, pero nunca encontraba

paisanos en el mercado para que le ayudaran (Riarvampo, 22 de febrero de 2018).

En otra entrevista, le pregunté, ¢ Por qué decadjtesar a la comunidad? Ella contesté con un

profundo suspiro, lo siguiente:

...me gusta mas en el pueblo que en la ciudad. Mde#h escuela, en ese entonces estaba
esperando Cristian ya solo trabajaba, en una ferefdiaurante-, luego regresé a la montafa,

trabajaba en lo que se podia, es complicado, pamué panza nadie quiere contratarte. Luego, en
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un dia caminando por la calle, encontré a mi heonganestaba embarazada tenia 7 meses de
embarazo, se sorprendi6 al verme y me conté qubuglita habia fallecido en el pueblo, me dijo
gue nos viniéramos, al principio, me dio miedo, gque papas me vieran asi, pero, me armé de
mucho valor, agarré mis cositas y nos vinimoslegdr a mi comunidad, esperaba alegria de mis
papas, pero ellos se molestaron, me dijeron cosasenti, rechazada por mi familia, mas que
nada, por mi papd, por tener a mi hijo sin casami comunidad... me queria correr, pero uno
de mis hermanos que esta en la ciudad, le dijoapé jgjue, si no me recibia y no me queria de
vuelta, él nos echaba la mano... empecé una nidaapero enveces —a veces- no sé dénde soy,
amanece y me quiero ir, enveces me quiero queelar pienso, ahora tengo que sacar a mi hijo
adelante, en la ciudad es dificil... quiero que $éR alguien en la vida... (Yuridia Carrasco,

campesina, Xochiatenco, entrevista con la aut@@322018)

Yuri cuenta que, hace algunos afios volvié a migiraorte de México, en Sonora, por ocho
meses, pero segun ella, extrafiaba el pueblo, smlwesu hijo; las amenazas extractivas por la
megamineria fue lo que determind que ella regreSagun ella, “llamaba a mi mama y me decia
gue una empresa queria sacarnos, en ocasionesliaopggar los ojos, me venia a la mente,
imaginaba, como nos sacarian de nuestras tiermmagoy regresé” (Yuridia Carrasco, campesina,

Xochiatenco, entrevista con la autora, 23/03/2018).

Ahora, Yuri se encuentra en su comunidad, es ancasie empleada de una tienda de abarrotes,
trabaja en el campo y colaborar en trabajos comuos. En el marco de la fiesta patronal de
semana santa, ella me contaba orgullosa que hatritado 700 pesos para la celebracion. Este
acto, la hacia sentir parte de procesos organizatie la comunidad, su nombre aparecia en la

lista de contribuidores (Diario de campo, 24 dezoate 2018).

Todas las tardes después del trabajo en la tiedeigdarrotes, Yuri me invitaba a su casa a
tomar café, cenar, mirar novelas, caminar cercaidetlel agua potable, entre otros recorridos
interesantes por el bosque. De las tantas visitases hacia, me sentia parte de la familia, me
contaban del problema que tenian con Chava, suane;mquien habia migrado a Estado Unidos
y regreso con adicciones (Diario de campo, 15 deonde 2018). El caso de Yuri, da cuenta a la
situacion tan violenta que viven las mujeres arint de sus comunidades a pesar de insertarse

dentro de procesos colectivos y defender el teioito
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5.3. El papel de las nueras en Xochiatenco: RosalbBaeyes

La otra cara de las comunidades, sobre todo origs)as la violencia que existe hacia las
mujeres que cumplen con el rol de nueras. Ell@mestediadas por la violencia estructural, peor
aun en sus nuevas familias, viven bajo la presidesjgualdad de género. Rosalba Reyes es
originaria de Paraje Montero, radica en Xochiatezrcana gran familia compuesta por 9
integrantes, tiene 49 afos, se dedica al camp® guehaceres del hogar. Desde hace diez afios
desempefia el papel de nuera en casa de la farilitggas Moran. Esta familia, cultiva café,
maiz, frijol, calabaza y platanos; ella cumplertagtiples funciones que corresponden a mujeres

que viven en el status de nueras (Diario de cadfpde marzo de 2018).

Fotografia 12.Rosalba Reyes, moliendo semillas de calabazareetate. Fuente: Trabajo de campo

Dofia Rosalba vive con su esposo don Abrahan, sugtino —mi alumno de la escuelita-,
cufiada de Carolina Villegas, actual tesorera defaunidad, Gabina Teran, tres sobrinos y sus
suegros: Marcelino Villegas principal de la com@aig dofia Glafira Moran su suegra, al igual
gue ella es originaria de Paraje Montero, vivin&mo papel de nuera, ya que vivia con sus
suegros. Por los compromisos que mantiene la faneiti espacios politicos y religiosos, ella

desempeiia doble y triple jornada de trabajo.
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La base alimenticia de Xochiatenco es el maiznysfiormar este grano en los diversos alimentos
implica un arduo trabajo colectivo. La division gaky los roles de género tienen una funciéon
importante en estos procesos. El espacio agrieataraparte entre mujeres y hombres; en
cambio, el ambito doméstico, o sea, la cocina, d@edrealiza la transformacion de estos granos
en alimentos, el desempefio es solo para mujerda.femilia Villegas Moran, Rosalba es la que
cumple la mayor parte en los procesos de transfaémae los granos que se consumen (Diario
de campo, 8 de abril de 2018).

AR h & At

Fotografia 13.La milpa, limpieza de malezas por AbrahaRagsalba. Fuente: Trabajo de campo

La fotografia nimero 13, da cuenta al cultivo féanitle maiz. En Xochiatenco, ademas de la
siembra de temporal, se desarrolla el huerto bastema de riego por goteo que ofrece el
servicio de agua potable comunitario; Despuésldalerzo y antes de la cena, Rosalba acude a
las montafias, con su esposo y suegro, para Vigilailpa —maiz-, alla pizcan y desgranan la
mazorca; luego, al interior del hogar, ella se sgecde transformar este grano en gigantescas
tortillas, atole, tamales, itacates, totopos, eotras diversidades culinarias. Ella, es vigilada,
constantemente, por su suegra para que estagladegi se realicen de forma estricta. Aunque, a
veces ambas colaboran conjuntamente, mientra®tobries comen (Diario de campo, 7 de abril
de 2018).
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Usualmente, Rosalba despierta a las cuatro deflamaase pone el vestido, y peina su largo
cabello, pensando en los quehaceres para el dihaGeér ruido, prende el mechero y va a la
cocina, enciende el fogdn del comal, lava el metatenixtamal; en el patio, prende el molino,
echa el maiz del nixtamal, esos granos se tranafoen masa morada, después, ella elabora
enormes tortillas y el comal de barro. A su vertguos chiles para molerlos en el molcajete, con
la manteca frie frijoles; entretanto, otras mujéleggan a su casa para moler el nixtamal, se forma
en el molino colectivo, y empezar la misma jornaday diligentes, afanadoras en el campo y en
el hogar; todas ellas son nueras de los hogar¥sd®atenco (Diario de campo, 17 de febrero

de 2018).

Fotografia 14.Molino colectivo de Xochiatenco 2018. Fuente: Bjalde campo

El molino es un espacio colectivo y netamente fenterkl proceso histérico para transformar el
grano pas6 del metate al molino eléctrico; estfamto, agiliza el trabajo de la molienda que
antes demanda horas para realizarlo. Rosalba atedmdolino colectivo, el cual se encuentra en
casa de sus suegros, ahi espera a las mujeresasikate sus quehaceres. Desde muy temprano

las mujeres acuden con sus cubetas de nixtamaleafientan noticias, novedades, intercambian
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recetas, hablan de sus afanes del dia, entre adasajesperan que los granos se transformen en
masa, como se muestra en la fotografia anteri@ri@ile campo, 26 de enero de 2018).

En Xochiatenco, las mujeres que cumplen el papaldeas, como Rosalba, desempefian doble o
hasta triple jornada de trabajo no remuneradosElldiferencia de los hombres se desenvuelven
en distintos espacios productivos y reproductiessjecir, es inusual que los hombres carguen a

los hijos, preparen alimentos, atiendan el molrwwden servilletas, entre otras actividades.

Rosalba, atiende quehaceres domésticos, agricalés yar el molino. El servicio de molienda
tiene un costo de recuperacion [1-10 pesos, 1-B@ees de dblar], esto, para cubrir gastos de
energia eléctrica. Ella no sabe escribir ni leergimo menos contar, cuando atiende el molino
comunitario, tiene que recurrir a sus familiaresagpue le ayuden a dar el cambio. Rosalba, tiene
dos horarios de atencién del molino que se acomadas labores del dia, en la mafiana antes de
las 8:00 am. y en la tarde de 2 pm. a 4:00 pm;yseomantenerlo limpio todo el tiempo (Diario

de campo, 17 de marzo de 2018).

Rosalba es conocedora del pensamiento cosmogoeighaa, tiene una gran habilidad de
memoria relacional y es experta en identificar fslamedicinales. En las tardes, mientras la
acompafaba en la milpa, sefialaba las propiedadsddeplanta, los espacios comunes, y hasta
acontecimientos que se suscitaron en cada lugataa de normas culturales sobre el contacto

del cuerpo al territorio, experiencias de enferndeday de un aborto:

...no debes sefialar el arcoiris, dicen que se tegerlaanano... si te duele la panza estas hojitas
son muy buenas... En ese lugar se limpia para el pafaale, alld se vende el café... Tienes
andarte con cuidado, porque luego con el sustondosa se te atrapa, y con un palo te tiene que
levantar... si te da mal de aire tienes que ir cobrujo. Una vez, antes de que naciera Justino, me
enfermé, aunque por mas me tomaba las yerbitaa,madhacia provecho, hasta que me leyeron en
el maiz, él sefior me decia que mi difunta mamdastaojada, porque usaba sus trastes, y
necesitaba hacer su liberacién de sombra, hastauphique estaba panzona —embarazada-, porque
el brujo me dijo. Me fui a mi casa, no hice casj, ani suegra me va a regafar que ando creyendo
€s0, pero poco después mi crio se me cayo —abor(Besalba Reyes, campesina, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 17/03/2018).
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El trabajo agricola y los quehaceres domeésticenseentran dentro de marcos normativos
cosmogodnicos. Segun ella, en los trabajos agricesasnportante reverenciar la tierra, de lo
contrario habra mala cosecha o se introduciraragldga existencia de telarafias en el suelo,
indican que, no habra buena cosecha, se tienevgaea consumo de la cebolla, porque la
milpa tiende a secarse.

La siguiente fotografia representa espacios ceolestiel hogar que comparten la suegra y la
nuera en transformacion de granos. Rosalba, aldadw suegra, dofia Glafira, asan granos de
café en el patio. Rosalba se percata de vigilsamtgperatura del comal, pone y quita lefia,
mientras que su suegra, mueve cautelosamentedosgympaso siguiente: Rosalba molera los
granos de café en el metate después de prepalaruarzo (Diario de campo, 23 de enero de
2018).

Fotografia 15 Coccion del café en el comal de barro. Fuent@bdjo de campo

En los quehaceres domeésticos, existen supersticianéos- con base en las construcciones de
género. Por ejemplo, las mujeres no pueden conmelasananos llenas de masa, porque cuando
tengan hijos nacera con masa blanca en el cuesptelye introducir lefios de cabeza porque
tendrd problemas al parir, cuando se borda: nelse dsar el estambre excesivamente largo,
porgue cuando tengas hijos se pueden enredar iginrcambilical (Charlas informales con
Rosalba Reyes abril 2018).

145



En mi estancia, observé que no todas las nueraa ¢on sus suegros. Como dofia Maria, vecina
de Rosalba, ella vive independiente con su fanalimque al lado de sus suegros,
esporadicamente visita a su suegra. En las tardeseuniamos para bordar flores y frutas, dofia
Rosalba siempre le pedian cumplir con los mandade#ia, nunca la vi descansar, mucho
menos quejarse de sus excesivas responsabilidaulsguacion, es la misma que viven otras
mujeres que desempeian el papel de nueras derfamii@s numerosas, y su trabajo culmina,
hasta que se les asigna un lugar para vivir o krteue sus suegros; los méritos se adquieren a

través de quehaceres domésticos y agricolas: sanddios para lograr la independencia.

5.4. Espacios de poder y liderazgo: Berna Cristino

Berna Cristino, es una mujer me’phaa campesinaaydantasa, tiene 24 afios, es madre soltera y
desempenia el cargo decalen la comisaria municipal de Xochiatenco. Ellamrs mujer
independiente, vive sola en la punta del cerrostohija, en una pequefia y hermosa casa de
adobe en la caflada, junto a los cultivos de calétgnares. Su experiencia en trabajos
colectivos, y en el cargo politico en la comisanigestran el papel que desempefian mujeres en

los espacios de poder al interior de la comunidad.

Berna tiene una voz y el caracter muy fuerte, pden en la sala de reuniones y asambleas, en
ocasiones solicitaba el retiro de compaferos gueenestaban al dialogo, su liderazgo
interviene no tan solo en espacios de la comigawies ella también vigila la educacion, salud y

ha incidido en los movimientos contra la megamaeri

El primer dia que ingresé a la comunidad, dofiad@pmto con sus comparieras: Alberta la
secretariay Carolina latesorera expusieron su inconformidad sobre extractivismaonddera y

el intento de desplazamiento en su comunidad, glbmrlimitaban la entrada de investigadores
mestizos. La ventaja era que yo era mujer nahnambargo, se llevo al consenso de la

asamblea.

Los hombres se rehusaban en autorizar mi estarc@@mbio, las mujeres propusieron:
compensar mi permanencia en la comunidad con sgogmunitario, el cual, consistia en:

preparar a los nifios para el concurso regionalazanclases de computacién y regularizacion
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de nifios de tercero a sexto grado de nivel baagia;omo, la capacitacion de las autoridades

para la elaboracion de documentos.

Fotografia 16. Berna Cristino, Consejera y vocal de Xochiatenebtdro de 2018.
Fuente: Trabajo de campo

Las mujeres se comprometieron en ubicarme en @ bendarme alimentacion y dofia Berna
era la que coordinaba todo, ese mismo dia met8odildborar el horario de clases, pidi6 a los
comandantes convocar a los profesores para presendate ellos y dialogé con los principales
(Diario de campo, 31 de enero de 2018).

Dofa Berna sobrepasaba los limites que corresppedeargo de vocal y consejera, en la
comunidad. El primer dia de clases, ella me eseolédescuela, con el propdsito de verificar que
los profesores me asignaran un espacio idénean&laa solicitdé que condicionaran la
biblioteca comunitaria, se encargo de facilitarrfeeteriales para trabajar con los nifios, colocar
electricidad para las clases de computacion, yréxthfwon voz fuerte] a los nifios en su
desempenio en el proceso de aprendi2afmales de marzo, Berna, fue comisionada para
acompanfar a los estudiantes y profesores, en eugmmanual en Paraje Montero. Al parecer,

ella junto con los profesores gestiono los vehiwylel lugar para hospedarse.
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En ocasiones, abandonaba su puesto en la conpsagiabservar las clases, vigilaba que los
nifios participen y esporadicamente me visitabaaea de la familia Villegas Moran para
consultarme la convivencia y el trato que recinoaSompafiamiento, liderazgo y determinacion
me inspird a profundizar en su semblanza como nmgephaa (Diario de campo, 26 de marzo
de 2018).

Los fines de semana, sdbado y domingo, despu@s dsambleas comunitarias, las autoridades
me esperaban puntualmente en la comisaria pa@pagitacion en computacion. Solicitaron
aprender programas basicos para el buen funciontorie la comunidad y actualizacion en el
manejo computacional, pues en otras comunidadkalyian dejado de usar documentos

elaborados a mano o con maquina de escribir.

Al término de esta sesién, dofia Berna me invitafla @asa para caminar un rato y en el trayecto
intercambiabamos conocimientos y saberes sobrérasigrieblos originarios (Diario de campo,
23 de febrero de 2018). En la primera entreviatapmparfiera Berna expresaba que ella no
buscaba el puesto en la comisaria, sin embargoet@ta decision de la asamblea. En las

siguientes lineas cuenta su experiencia:

La verda[d] nunca pensé estar alla en la comisesigue no era lo mio, estar ahi con sefiores, luego
cuando se emborrachan, no, pero luego de que éegirpseblo, las autoridades del afio pasado,
llegaron a mi casa, dijeron que, si ya iba a \evirel pueblo, era hora de que diera servicio y& ¢,qu
mas puedo hacer yo?, nada, solo cumplir con mirdibeiudadana... (Berna Cristino, autoridad

local, Xochiatenco, entrevista con la autora, 2/2018).

Esporadicamente visitaba a dofia Berna, por laikefra complicado visitarla a diario, ademas
de su complicada jornada que implica estar todtbaeén la comisaria y por la tarde noche
atender a su hija y desempeniar los quehaceres tioosé&n las pocas oportunidades de
encuentro, contaba sobre su historia en el intexread procesos politicos como mujer me’phaa
en la lucha contra la megamineria, ella cuentafggigestigo de la expulsion de una familia —

andnima- por cultivo de amapola.

148



La posicion y el lugar de Berna son distinta al@smas madres solteras de la comunidad. Narra
gue, su papa tiene grandes extensiones de temdadazalidad, y que, en la reparticién por
herencia, sus hermanos y ella fueron beneficiadogypal. Al ser hija Gnica mantiene una
responsabilidad de asistir a los cuidados de sliepasin embargo, tiene su propio espacio de
vivienda y de cultivo, aunque no muy lejos de sagr@s. En el siguiente testimonio explica su

posicién en la sociedad y vinculos que mantienesadiamilia:

...tengo mi huertita de café, platanos, y frutasdblde mi casita... el maiz es mas trabajoso,
implica estar al pendiente y este afio ha si m&sigibr lo que estoy aqui en la comisaria... mi
papa nos heredo tierras, lo bueno es que él nones otros, que hace diferencia quien es hombre o
quien mujer, a mi me ha ayudado mucho... con mudiie=® ya me hice de mis cositas, poco a
poco estoy viendo la posibilidad de abrir una tiencunque como estoy sola no conviene vender
licores, pero serd hasta que termine con estoda@arda comisaria]... mis papas viven al lado de

mi casa, ellos por el momento me cuidan a mi hijiteentras desquito mi compromiso, tengo
buena relacién con ellos, pero creo que es mefar psr aparte y vivir bien (Berna Cristino,

autoridad local, Xochiatenco, entrevista con laeyt24/02/2018).

Dofa Berna, tiene la secundaria y prepa termirestadié en un internado de monjas, sus
posibilidades econdmicas le permitieron salir de@uaunidad y migrar a otro estado, cuenta que
Yuri era su amiga de la infancia, pero el destasoseparé cuando cada una tomo su camino para
estudiar fuera de la comunidad. En su testimongmizude su experiencia en el internado y su

retorno a la comunidad:

Estuve afos estudiando en el internado de monjad,Estado de México, all4 conoci a muchas
muchachas de mi edad, me llevaba mucho con unaideds... ella me contaba que era dificil en
su tierra, que a veces no tenian ni para comamse andaban descalzos, me ponia a pensar y
decia: en la montafia se vive igual... Yuri y yo jug@bs de nifias, pero creo que ella se quedd en
Chilpo... Terminé la prepa, y segun, iba a estudiaa pnfermera, pero se me metié no sé qué, y
me enamoreé [risas]... antes, venia muchas veced pap& de mi hija, pero él no se acostumbraba
aca, y le dije que si se queria ir, que se fuergugoa mi me gustaba estar en mi pueblo, ahora solo
llama para preguntar por nuestra hija... (Berna i@osautoridad local, Xochiatenco, entrevista

con la autora, 24/03/2018).
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El retorno a su comunidad y el estudio que halgeatto, le permitié posicionarse dentro de
espacios politicos, aun cuando ella no solicitinearporacion. Cuenta de su temor frente a la
diligencia en la comunidad, porque implica un camniso serio de no viajar y descuidar
actividades personales; evitaba el puesto, hastfuguconvocada a una asamblea como

ultimatum. Entre risas, recordaba como fue convageta integrar el cuadro de autoridad:

Acé, terminas la secundaria y ya piensan que sabelko, y que debes apoyar en los trabajos del
pueblo, y ahora, imaginese yo con prepa terminadesde que mi hija tenia tres afios me han
insistido en que participe, pero no me llamabdda@on, ademas mi preocupacion de quién me va
a cuidar mi hijita, les explicaba mi situacién cideque para el préximo afo, y asi les traia desde
hace mas de cuatro afios [risas]... ahora, que myaijea a la primaria ya no pude desviar la
responsabilidad, pero, pues, no queria ser la imigar en medio de hombres y me dijeron que
Albe y Caro patrticiparia y fue que me decidi... Cddig no estoy, pero que deseara estar aca
tampoco, aunque creo que es importante que nastest@ndo en cuenta, porque en otros
pueblitos las mujeres no participan... (Berna Cristautoridad local, Xochiatenco, entrevista con
la autora, 14/03/2018).

Berna cuenta que estando en la ciudad, recibiatlammde sus amigos de la montafia, quienes la
convocaban para participar en las movilizacionegrada megamineria, en su testimonio explica

como participd en la lucha:

Varias ocasiones me llamaban para que fuera a aranch amigo de Paraje me decia, me decia:
Berna vente, estamos en tal lado, una empresaume® gacar de nuestros pueblos, eso pues hasta
me quitaba el suefio, yo dejaba mis cosas y meahjalegaban muchos compafieros de toda la
region... en una ocasiéon nos fuimos hasta Chilpancinarchamos hasta el Palacio de Gobierno,
ahi unos mixtecoghasa vil empezaron a arrojar piedras, a mi me dio miedgadbs [policias] nos
echaban agua, pero en ese entonces no teniahuja,y@ no puedo salir por ella... (Berna Cristino,

autoridad local, Xochiatenco, entrevista con laeyt24/03/2018).

En una entrevista, dofia Berna, al preguntarle dabnseguridad en la region y la siembra de
amapola, ella cont6é de un suceso tragico que $& eivla comunidad a causa de esta siembra
ilegal. Explicé que, las autoridades junto con anl&hos, lucharon contra la instalacién del narco
y expulsaron a sembradores de amapola:
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En la region, se sabe que después de las sietepueopeligro, ahora si que ni la comunitaria
interviene... Hace casi dos afios, todo el pueblevanté para sacar a una familia entera. Cuando
uno busca problemas pues lo encuentra... habia mléafaqui, que solo buscaba pleitos a cada
rato con el narco. Ellos sembraban amapola comdgotemporadas, ellos [Los ardillos] ya hasta
entraban como sin nada para vigilarles, pues arecegta familia, trabajaban para otros [Los
rojos]... Esta familia ya habia recibido queja dedatoridades, para que no siembren, pero ellos
tercos no hacian caso, decian no dar problemas sigmbra de amapola y que necesitaban el
dinero... Aca solo esperaban un pretexto paralsacar En una ocasion ellos se robaron una
camioneta y se lo trajeron aca, muchas camionatesren con hombres armados para buscar la
camioneta, toda la noche, la gente no durmio, se puwy feo, y pues, la camioneta estaba
escondida en un barranco entre muchas ramas... &byapd a sus hijos a esconder esa [...]
camioneta y mataron a uno, con esto fue suficieate que expulsaramos a toda la familia, pues
acé no queremos problemas con el narco... Todos estsaitiendo adelante con el café, el maiz,
hora si que no es mucho, pero vivimos tranquiloBerrfa Cristino, autoridad local, Xochiatenco,

entrevista con la autora, 24/03/2018).

Berna mostraba desesperacion cuando contaba estosixplicaba que la ubicacion de
Xochiatenco era ideal para la siembra, pues esygestondido, no hay carreteras pavimentadas,
los pinos esconden todo el pueblo. Sin embargmraunidad rechaza esta actividad ilicita,
porque han visto como los muchachos que consunogiasifaltan al respeto a sus familiares
(Diario de campo, 30 de marzo de 2018). Al termesde relato, cont6 el caso de su primo lejano
Chava, hermano de Yuri, quien es adicto y tienelprmas con el consumo de estupefacientes:

Cuando vendia refrescos, antes de estar en laadaisi primo Chava venia a mi casa en las
madrugabas, tocaba muy fuerte la puerta, me daddomireo que venia como drogado, preguntaba
si tenia algo en polvo, lo mas seguro que quedgadile decia que esa cosa no vendia y mi papa
venia a regafarlo, él bajaba corriendo como locdend®, que esto les puede pasar a los
muchachos, y porque no, hasta las muchachitasjesnds entrar a esos maleantes... Mi primo
Chava, el fin de semana lo detuvimos, los comarddneron a detenerlo, pues le habia faltado al
respeto a sus papas y hasta les habia amenazadede... lo encerramos en la carcel, y
mandamos la comision para que la Comunitaria \arper €l, pero pasé algo [...] jse nos habia
escapado! La cércel no tiene bafios, el guard@dié, le rogd, que le dejara salir para ir al hafio
nosotras no vimos, estdbamos dentro de la comisatie todos nos estabamos turnando que no le

pase nada hasta entregarlo con la Comunitaria..oJueg vino un presentimiento, sali, me asomé

151



a la céarcel y no estaba, le pregunté a mi compafiere dijo: es que pidio ir al bafio, y yo decia, ay
no, salimos corriendo a revisar el bafio y no esediabamos muy asustados, pues al dia siguiente
la Comunitaria vendria por él, ¢qué les diriamek@omi[sario] nos rete regafo... fuimos a la casa
de Chava, buscamos en cada rincon del pueblo gtaba ya iba a oscurecer, y cuando ibamos
bajando, la compafiera Albe y yo, se nos aparewes ylice, no griten, no les haré nada, me mir0 y
dijo: prima no hables, luego, la compariera Alb® hiza sefia y los comandantes nuevamente lo
encarcelaron, al dia siguiente se lo llevaron okccomunitaria (Berna Cristino, autoridad local,

Xochiatenco, entrevista con la autora, 23/03/2018).

Berna es una mujer que construye resistencia yald@na dia para salir adelante. Ella manifiesta
Su preocupacion por las concesiones mineras arr#orio, la inseguridad y violencia que
asedia toda la montafia. En su proceso de reineeznita comunidad, contribuye con ideas
innovadoras como la propuesta del curso de comiputpara las autoridades y nifios de sexto
grado, quienes saldrian a estudiar fuera, puesegllla asamblea, expuso su experiencia al no
saber nada de computacién. Promueve la inclusidnujeres en espacios colectivos y de poder,
su independencia determina su movilidad al interifurera de la comunidad.

La estancia en la comunidad finalizé con un pequefwivio —fiesta- sorpresa— para mi. Ella
junto con sus comparfieros organizé una comida cdarimique consistié en pescados fritos,
salsa y tortillas. Este dia, se convoco a las nsatlefamilia y nifios en la comisaria para el

cierre. Con su ayuda, realizamos un taller de majiasjos y reflexiones finales.

5.5. Conclusion del capitulo

La experiencia de dofia Aniceta Gonzalez, Yuridig&ao, Rosalba Reyes y Berna Cristino dan
cuenta a las realidades que enfrentan las mujarkesreontana ante la pobreza, violencia,
delincuencia e inseguridad. Cada mujer, mantiengraceso disimil para enfrentar su realidad al
interior de sus familias y de la comunidad. El&®) la complementariedad en los procesos
organizativos; hilvanan mecanismos de resistent@vas de la comprension cosmogonica del
cuerpo-territorio; reviven, en su cotidianidad, @oimientos ancestrales me’phaa para la vida, la
inclusion de mujeres en los procesos comunitaddaléce la resistencia. Como bien menciona,

dofia Berna “sin mujeres no hay comunidad”, y smweidad no hay barrera al extractivismo.
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La migracion de mujeres es la otra cara de la man&scenifica la ausencia, el hueco, la fuga
cosmogonica, fragmentacion de saberes ancestpealestambién, la esperanza de un retorno.
Las salidas permanentes, son respuestas a lacieoa género que viven las mujeres al interior
de sus familias, esto, al cuestionar los esengiaksetnicos que justifican: la venta de mujeres
[nasa vi], el yugo y opresidn de las nueras, violaes, y un largo etcétera. Aunque, las salidas
por violencia, en un proceso de desplazamient@fliry cruenta guerra de exterminio por el
narcogobierno, influye también en la fragmentacdmunitaria de las organizaciones colectivas

de las comunidades originarias.
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Conclusiones

Regresando a la pregunta: ¢,como construyen regastersentido del lugar las mujeres me phaa
al interior de la comunidad de Xochiatenco deng@dcadenamientos violencia por el Estado,
transnacionales y el grupo delictivos del narcaodfLos Ardillos? tras una larga

investigacion, puedo responder que, las mujerephma’de Xochiatenco construyen resistencia
desde sus espacios comunitarios e individualess Ebnstruyen el sentido del lugar de la
resistencia en loSajun xuajen trabajos comunitarios-, legitiman e integran lesesnas de
gobiernos comunal indigena, aprueban la seguridiaiahegemonica de la Comunitaria —Policia
comunitaria- y, desde la cotidianidad, laboranwent®gares y el campo reivindicando su

pertenencia al territorio, configurando espaciotad®ntrageografia.

El neoliberalismo y las reformas sobre la tiersd,c@mo la narcomineria, impactan a las
comunidades indigenas en Guerrero sin que estmgapma preocupacion real del Estado
mexicano. De hecho, se ha suscitado un procesiinéa@on entre el narcotrafico y la direccion
politica-econdmica del pais. A esta situacion seasulas nuevas dinamicas de extraccion minera
a través del desplazamiento forzado, que a sueveinsulan mas alla del entorno estatal con los

grupos delictivos que azotan buena parte del@ewiguerrerense.

Tal situacion ha propiciado que las comunidadda deontafia se mantengan alerta y
organizadas. La organizacion se sostiene con iosipios y bases comunitarias que configuran
los pueblos indigenas para enfrentar y resistsabo los intentos extractivos, sino el ambiente
violento y hostil que genera la presencia de grulgosarcotraficantes. El papel que desempefian
La Comunitaria y el Consejo Regional en la comuthidia Xochiatenco es determinante en
cuanto a los procesos organizativos institucionalesutogobernanza y de seguridad en la

region.
La Comunitaria se enfoca en garantizar la segunidddica, se involucra en el tejido comunitario

y reconoce las necesidades de cada espacio, dequedsealiza funciones que el Estado ha sido

incapaz de garantizar. Esto ha dificultado la r&prepor parte del Estado [en comunidades
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afiliadas a la Comunitaria], obligando a sus insi@a negociar con una institucion que
considero ilegal (Sierra et al 2013).

Apelando a su cosmovision, las comunidades semdeda energia que las sostiene, en un
tiempo y espacios determinados se aferran a surau#iu tierra, su cosmogonia, su territorio,
esta composicion compone el sentido del lugar. Adagreceptos ancestrales con los actuales
marcos legales internacional, nacional y Estatebraunidad me”phaa salvaguarda los derechos

a la libre determinacién de los usos y costumbegsueblos indigenas en la Montanfa.

El contexto de violencia que genera cercamientas mujeres campesinas me’phaa combina las
empresas mineras con el narcotrafico en una aticui que no solo complejiza el cerco, sino
gue convierte su territorio en un sitio en gueAr@bas amenazas extractivas se combinan en
forma macabra (narcomineria) y su impacto en lespas, tierra y espacios cotidianos de vida

muestra el vinculo entre las nuevas formas de aktismo.

Como respuesta a estos encadenamientos de viotprei@dean la region de la montafia de
Guerrero, las mujeres campesinas me”phaa constcoyennidad al lado de los hombres. Ellas,
no se consideran feministas comunitarias, muchammasan el término “feminismo”, en la
practica muestran ese camino, lo construyen descienhunitario, desde sus espacios de vida.
Sus experiencias establecen un paralelismo compaupsta de los feminismos del Abya Yala:
ellas tienen una comprension cosmogoénica de l@cEspcuerpo-territorio para enfrentar las
opresiones del capitalismo. Su lugar de resistanzisolo se ubica en los cargos institucionales
porque el espacio politico se presenta mayoritamenmasculinizado, sino que se ubican en los
espacios cotidianos. El rol de las mujeres resuitdamental en el mantenimiento de espacios

culturales, las practicas ancestrales y de cuidadbcgultivo de la tierra.

Contradictoriamente, las mujeres no son propietatelas tierras por las que luchan frente a las
transnacionales mineras y el narcotrafico. Losastde propiedad pertenecen en su mayoria a
hombres. El problema agrario se alza como unosigelnas que continta evidenciando la

desigualdad de género en cuanto acceso y propiewéibilizando a las mujeres, disminuyendo
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su accionar y como prueba de los negativos ef@etivercales sobre el empoderamiento

femenino.

Las estrategias que han tomado el gobierno mexgarsoadministrar, controlar y homogeneizar
la tierra, seguridad, y gobernanza en Guerrerdafexlas comunidades de modos diversos, pero
en esta afectacion las mujeres resultan las masiperdas. En tal sentido, la dependencia
agraria de Xochiatenco con Paraje Montero agudizitliacion femenina, en tanto retrasa

gestiones burocréticas y las expone al contextoaliencia antes sefialado.

De modo que las mujeres no solo resisten las arasmaternas, sino que enfrentan interseccion
de género, étnicas, y de claday que destacar como el género, se entrecruzel @status
matrimonial y el parentesco para crear jerarqui@sigualdades y designar a las mujeres un sitio-
espacio-lugar para su cuerpo (restringido a no aatabajar largas jornadas), y su participacion
politica (limitantes para votar u ocupar cargos).

Algunas mujeres me’phaa, que han incidido en losgsos de resistencia ante las mineras y el
narcotrafico. Sus experiencias dan cuenta de laciéd de la presencia femenina en los altos
cargos de la comunidad. Ademas, evidencian agumllasxiones del género, con el estatus
matrimonial (viudas o solteras) y el parentesca jgagar jerarquias, y subordinar a las mujeres
en espacios de impacto politico. No obstante, pdeemanifiesto, el potencial femenino para
estas labores y su liderazgo como un elemento emtergn el contexto de la comunidad
me’phaa.

Aun persiste la vision de lo femenino como débitgsculino fuerte pues la comunidad
considera que son las mujeres quienes corren negehgros cuando todos los cuerpos afrontan
la amenaza. En ese sentido si se debe enfatizémsjoeerpos femeninos resultan los mas
cercados porque son proclives a evidenciar lasasdnaitales de la narcoguerra como formas de

amedrentamiento en las pugnas por el territorio.

Guerrero, seguira siendo ese mar de luchas yessias, mosaico de ilusiones y esperanzas, un

lugar combativo de continuo enfrentamiento armaatdgjusticia. Los movimientos subalternos
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en los distintos momentos de la historia han si@leezados por los distintos actores que ven
amenazados sus espacios de vida, y es ese acgigua influye en las transformaciones
econdmicas Yy sociopoliticas no solo de su teratsino de todo el pais. El reconocimiento legal
de la autonomia de los sistemas de gobierno conmudigkena de Xochiatenco, es una muestra de
tales resultados, producto de una larga lucha yilimasion de las comunidades originarias en

Guerrero.

Los sistemas de la economia comunitaria constitpyecesos organizativos comunitarios y
familiares, donde mujeres y hombre se integranadissdosmogonia indigena me”phaa. Se trata
de una estrategia frente a la pobreza, migraciiolgncia. Como préactica colectiva contradice
el sistema individualista del capitalismo que propel “desarrollo” a través de la extraccion
megaminera a cielo abierto. A la vez, detiene elooaltivo de la amapola, como una actividad

gue atenta contra los sistemas ancestrales y laidad de la comunidad.

Estas dinamicas colectivas suscitan un uso apropiados recursos naturales. Aunque la
comunidad no se autodefina como ecologista, nieigwemplea tales términos en sus rutinas
diarias, sus dinamicas tienen en cuenta la impcigatel equilibrio y disposicion con fines tanto
materiales —alimento y vivienda—, como subijetivitiatidades de sanacion—. Las reglas
consuetudinarias propician tales acciones desdaslamogonia del respeto, pertenencia, y la
utilidad.

El lugar de las mujeres se posiciona en todosrosegos colectivos comunitarios y familiares.
Ellas, a diferencia de los hombres, rompen cobdaseras espaciales del trabajo publico —
agropecuario- y trabajo privado —labores doméstiG@esdesempeifia en la agricultura, ganaderia,
comercio y, a su vez, se encargan de los quehadenessticos y del cuidado de los hijos. Su
doble o triple jornada laboral contribuye a la procdén y reproduccién sociocultural de la

comunidad.

Sobre el papel de las mujeres en los procesosrteipacion comunitaria aun resta bastante por
indagar. En el marco de estudio sobresalen algat&reses puntuales que se relacionan con el
tratamiento diferenciado de las mujeres y sus asipimes a ser consideradas en los altos cargos
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de la comunidad, sin que esto suponga triplicarahajo diario, y a la vez se valoran los logros

latentes de su insercién en la directiva comuiaitari

Aunque algunas mujeres cuestionan las construcciesencialistas de su comunidad, la
desigualdad y violencia ejercida hacia ellas, témlvialoran y reconocen la importancia de la
organizacion comunitaria. De igual modo se reivdiadicomo mujeres me’phaa y se apuntalan
en los conocimientos ancestrales para desde seeraplla vida cotidiana comprender el

espacio cosmogonico.

La influencia de las mujeres en la comisaria ylkgsiones sobre el buen funcionamiento de la
comunidad resultan uno de los aspectos significatantre los resultados de la investigacion,
desde este espacio la comunidad construye resat&tas han transformado los procesos
colectivos en Xochiatenco, al intervenir en lagrddaas, incentivan al dialogo, promueven
soluciones a diversos conflictos agrarios y sosjalan prioridad la educacion de los nifios y

jovenes, la salud y proteccion a los recursos akgsiien la comunidad.

Sin embargo, las mujeres de Xochiatenco continafergtado la violencia estructural, familiar y
la desigualdad de género en la cotidianidad. Dssde&spacios de produccion no remunerada y
reproduccién social-cultural configuran sus resisites a traves del trabajo colectivo,
voluntariados, agricultura comunitaria, labores dstitas, practicas ancestrales de cultivo,
sanaciéon de cuerpos con yerbas medicinales, y @sign cosmogonica de sus espacios. Ellas
enfrentan la realidad, como una voragine del siateapitalista extractivo desde su vida

comunitaria.
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Anexos |

Mapa de Guerrero, proyecto de la biosfera en lagjela Montafia
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Glosario

Comal. Recipiente de cocina, una pieza redonda elabom@ubarro cocido o fierro, de
aproximadamente 50 centimetros de diametro. Loslesntradicionales se obsequian en
los matrimonios, sirve para preparar alimentostestdzlo para la coccion de tortillas de
maiz.

Extraccion etimoldgica. Es el mecanismo de despojo de conocimiento y &mdm cultural,
con el propdésito de usar conocimientos ancestpalesluego mercantilizarlos.

Huerta. Es un espacio colectivo familiar para la siembrgm@os alimenticios a través del

riego.

Maiz bola. Concepto usado en cédigo para regir a la vaina denpola.

Metate. Piedra rectangular con patas, sirve para la mdieledgranos, tales como: maiz, frijol,
chile, calabaza. Artefacto usado Unicamente poeras;

Nixtamal. Es la coccion de granos de maiz con cal extraidaseenormes piedras del campo.

Tekipan. En nahuatl, lugar de trabajo o trabajo comunitaessealizado por hombres sin pago
alguno y promueve al fortalecimiento organizatiVmteerior de las comunidades.

Usualmente se realiza en los campos o en la inftexdgra de la localidad.
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