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Resumen

Esta investigacion propone describir, interpretar y comprender como se desarrolla la forma de
ingreso y consolidacion de la vertiente religiosa afrocubana Regla de Osha-ifa en Buenos Aires.
Esta se contextualiza como parte del proceso de transnacionalizacion de religiones afro en
Buenos Aires-Argentina. La santeria es la confluencia de la tradicion yoruba con las religiones
como el catolicismo y el espiritismo. Esta confluencia se desarrolla en Cuba a raiz de la
comercializacion transatlantica de esclavitud. Las raices africanas que tuvieron mayor influencia
devienen especificamente del pueblo yoruba, lo que hoy conocemos como Nigeria.

Cabe aclarar que la santeria en Buenos Aires tiene una presencia significativa en el Conurbano
bonaerense, esto hace parte de la religiosidad popular. Es decir, cada vez hay méas casas
religiosas, consultas y practicas que configuran la cotidianidad de la cultura local. Es asi como, la
santeria ingresa en el campo social transnacional en el Cono Sur, delineado por las religiones
afrobrasilefias.

El primer objetivo de esta tesis es explicar el proceso de transnacionalizacion de la santeria en
Buenos Aires. El segundo es describir el proceso de inicio y desarrollo de esta vertiente religiosa,
analizando los elementos, las practicas nativas y cdmo se da su insercion en la dinamica de la
sociedad local. Para este propoésito, tuve en cuenta la experiencia de la comunidad religiosa
presente desde fines de los afios 90s e inicios del afio 2000, momento en el que se empieza a
practicar la santeria en Argentina. Finalmente, describo la latente expansion de la migracion
venezolana, dimensién que queda como base para el desarrollo de futuras investigaciones.

Palabras clave: Antropologia de la religion, campo social transnacional, proceso de conversién,
santeria afrocubana, transnacionalizacion.

Abstract

This research centers on an in-depth description, interpretation, and understanding of the
development of the religion Regla de Ocha-ifa within a process of transnationalization of Afro
religions in Buenos Aires, Argentina. Santeria originates from the Yoruba’s and is a mixture of
Catholicism and spiritism. Such a process developed within the context of forced migration
during the Transatlantic slave trade. The African Yoruba roots were of mayor influence,
developed in what we know today as Nigeria.

It is important to mention that the Santeria in Buenos Aires has a presence in the urban and metro
areas of the city, thus making this religion part of popular local traditions. In other words,
everyday there are more religious houses, consultations, and practices that develop into an
everyday (e.g., day to day) local culture. Thus, Santeria makes part of the social transnational
changes in Argentina, one that is influenced by African religions.

The first goal of this thesis paper is to explain the transnationalization process of Santeria in
Buenos Aires. The second is to describe its initial stages and development by analyzing its
elements, native practices, and how it was mingled into local society. For the latter, | considered



the experiences of the religious community since the late 90’s and early 2000, since it is here
where Santeria begins to appear in Buenos Aires. Finally, | describe the expansion of
Venezuelan migrants, which opens the door for important future research on the topic.

Key words: Afro-Cuban Santeria, anthropology of religion, conversion process, transnational
studies.
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Introduccion

El interés por el tema de la Santeria desde un abordaje académico surge en el afio 2016 al
desarrollar un texto para el seminario de Antropologia del cuerpo que cursé en la maestria de
Antropologia social en FLACSO Argentina. Para el desarrollo de este trabajo me basé en la
bibliografia, tanto textual como audiovisual, relacionada con los rituales y con la incorporacion
de las practicas cotidianas religiosas que hacen parte de la santeria en el contexto de Cuba. En
este proceso de busqueda bibliografica sucedieron algunas situaciones que me llevaron a hacer la
inmersién en este tema. Por un lado, con esta busqueda recorri un camino de reminiscencias a
Cali y a las pequefias creencias y practicas cotidianas que en ese entonces no cuestioné ni
identifiqué con la categoria de religion o de santeria. Simplemente hicieron parte en una etapa de
mi vida en la que la figura fue el o la “curandera”, el que sabe de otras cosas, y solo en este

momento pude volver a ellas desde otra perspectiva.

Ademas, respecto a la busqueda de bibliografia sobre esta religion en Buenos Aires, no
encontreé referencias sobre el desarrollo de ésta. Por otro lado, a través de una amiga y compafiera
de estudio de nacionalidad cubana, conoci uno de los lugares de encuentro de cultura musical
cubana y me acerqué a tener una imagen sobre esta comunidad en Buenos Aires. Esto me genero
curiosidad sobre si realizaban las practicas religiosas en este territorio y, de ser asi, ¢de qué
manera? ¢ participaban solo cubanos o también era una dimension que compartian con los locales

como el interés por la musica?

Este interés en ampliar lo que hasta el momento tenia entendido como santeria, y sobre
todo conocer cOmo se vivia en el contexto de Buenos Aires, fue la motivacion para elegirlo como
objeto de estudio de mi proyecto de tesis. Con este objetivo me dirigi al antropélogo y profesor
Alejandro Frigerio, quien ha investigado sobre las religiones afroamericanas, especialmente las
afrobrasilefias en el contexto de Argentina. Al mismo tiempo, a través de un articulo me enteré

de la existencia de practica de la Regla de Osha! por parte de nacionales en Buenos Aires. El

L Es el nombre que se le da al sistema de creencias que surge en Cuba, integrado por el culto a los orishas que llega a
la isla con los grupos étnicos yoruba o lucumi en condicién de esclavos, y la religion catolica.
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profesor me contacté con el primer Obba Oriaté? de nacionalidad argentina y su ilé que esta

ubicado en Villa Hidalgo, José Leon Suarez, partido de San Martin.

En septiembre de 2017 asisti al ilé para tener el primer encuentro con este universo de
creencias. Ese dia conoci a Olufon Baba?, un argentino que antes de ingresar a la Regla de Osha
practicaba Batuque, una variante de religion afrobrasilefia. Me presenté como estudiante de
antropologia y con el interés de realizar una investigacion sobre la santeria en Buenos Aires. Ese
dia, el obba fue muy receptivo y estuvo en disposicién de compartir su experiencia y recorrido
religioso. Tuve la oportunidad de conocer el espacio, los santos, las tarjetas que acreditaban las
participaciones en foros y encuentros de cultura yoruba a los que habia asistido en el pais y la
lista de ahijados que le da un nivel de prestigio en la comunidad religiosa. Durante mi estadia de
alrededor de cinco horas dialogamos, sobre todo, sobre su interés y recorrido religioso. Me contd
su historia desde su llegada y salida en el Batuque, pasando por su encuentro con la Regla de
Osha que tuvo lugar en Buenos Aires y que luego derivo en viajes a Cuba. Esos viajes fueron
realizados en busca de desarrollo espiritual y con el propdsito de mantener el contacto con
algunos ahijados® y amigos. Al hablarme de la familia religiosa® que €l integra me comenté que
estd conformada por sus ahijados en Buenos Aires, por los ahijados que tiene en Venezuela,
Uruguay, Chile y por los extranjeros que viven en Argentina, por ejemplo, colombianos y

bolivianos iniciados por él en Buenos Aires.

Durante la conversacion, el obbé estaba organizando los preparativos para una ceremonia

que en los siguientes dias se llevaria a cabo en ese lugar. En un momento lo llamaron aparte

2 Obba significa Rey. Es el nivel mayor de sacerdocio en la santerfa, tiene conocimiento de todos los rituales, cantos
y rezos. Al tener la consagracién en cuchillo, es decir, la capacidad de realizar sacrificios a animales de cuatro patas,
se encarga de esta labor en la ceremonia de iniciacion. Oriaté se considera al sacerdote con gran conocimiento en la
Regla de Osha. Tiene el dominio de interpretar, sobre la estera, el ordculo del caracol denominado diloggin y en la
ceremonia de iniciacion hablar sobre el pasado, el presente y el futuro — ita- al creyente. Obb4 Oriaté es el sacerdote
de Regla de Osha que alcanz6 un nivel mayor de conocimiento de la religion. En Buenos Aires hay dos el argentino
Walter Obatala y el cubano Yeyo.

3 11é: casa religiosa en la que se realizan las ceremonias y encuentros.

4 Al iniciarse en la religién, se nace como hijo de un orisha y se representa con un signo que corresponde al camino,
experiencias, valores, habilidades y avatares que hacen parte de esta deidad. EI nombre que se recibe en la
ceremonia se relaciona con el orisha y el signo. Olufén es uno de los caminos del orisha. Obatald y Baba significa
padre, un sobrenombre que se usa para Obatal& porque el padre de todas cabezas de los seres humanos.

5 La relacién que se da entre el creyente y el padrino o madrina, quien lo ha iniciado en la religién.

5 Esta formada por todas las personas que se iniciaron con el mismo padrino o madrina, son considerados hijos o
ahijados de quien los inicia y estos hermanos de religion. Esta consideracion deviene desde los grupos y familias en
Africa que adoraban a un orisha, formando un linaje. Luego, en Cuba se formaron los cabildos en los que reproducia
en contexto y condiciones diferentes, la reunion en torno a un orisha. Hoy se reproduce en los ilé esta idea de grupo,
familia ritual o religidn, integrada por el padrino o madrina y los creyentes iniciados por estas personas.
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porque habian traido los animales necesarios para esa ceremonia. Senti que ese llamado habia
sido por mi presencia, ya que el uso de animales en las ceremonias es una de las practicas por las
que, las religiones de matriz afro reciben en mayor grado la estigmatizacion y categorizacion
como “brujeria” o “secta magica” (Frigerio,2003). EI Obba, sin decir algo al respecto, me pidio
permiso para ausentarse. Mientras esperaba, alcancé a escuchar los sonidos caracteristicos de
algunos animales, aunque no identificaba qué animales podrian ser. Fue un momento en el que
solo senti la reaccion de estremecimiento de mi cuerpo frente a esos sonidos, al mismo tiempo
que trataba de no tener ninguna expresion que pudiera incomodar y quizas cerrara la primera
puerta que me posibilitaria empezar el trabajo de campo. Ademas, al transitar ese momento
confirmé mi estado de apertura a lo desconocido e incluso a la experiencia corporal que me
podria suscitar. Finalmente, continuamos el didlogo y desde ese momento fue el inicio de una
temporada de varias ceremonias a las que asisti en ese ilé, tiempo en el que pude contactar con
las personas que conformaban esa familia religiosa, para luego empezar a visitar otros ilé

ubicados en el Conurbano bonaerense.

De acuerdo con esto, lo que en un principio origind mi interés para esta tesis, a saber, el
tema de la corporalidad en esta religion, se transformé en una indagacion sobre los inicios y el
desarrollo de la santeria en el contexto de Buenos Aires, atendiendo también la sugerencia
académica de mi tutor. Se sumaron luego varios factores: en primer lugar, la falta de bibliografia
sobre el inicio y el desarrollo de la Regla de Osha; luego, la relacion conflictiva entre los valores
de la sociedad local y los propios de la santeria, que provocaban el caracter hermético de la
comunidad religiosa; y, por ultimo, el hecho de que habia muchos devotos que provenian de las

religiones afrobrasilefias.

Es por esto que, en la primera etapa del trabajo de campo, me dediqué a tener contacto en
este ilé con la familia religiosa que estaba orientada por un argentino que formaba parte de los
precursores de esta religion en la region, y donde la mayoria de sus integrantes provenia de
practicar religiones afrobrasilefias. También me dediqué a indagar sobre las personas que
hicieron parte de la etapa fundadora, a asistir a las ceremonias para conocer las practicas

religiosas y a generar confianza para establecer comunicacién con los creyentes y asistentes.

Es asi como me propuse en la presente tesis ofrecer una interpretacion y analisis del proceso

de transnacionalizacion de la Regla de Osha-Ifa4, en Buenos Aires, Argentina, basada en la



experiencia de la comunidad religiosa presente desde fines de los afios noventa e inicios del afio
2000, momento en el que, de acuerdo con el relato de los creyentes, inicia la santeria en este pais.
El objetivo principal es describir las etapas en las que se desarrolla la expansion de la religion en
Buenos Aires, analizando los elementos y las practicas cotidianas nativas, para finalmente dar

cuenta de como se da su insercidn en la dinamica de la sociedad local.

La santeria afrocubana es la suma de la tradicion yoruba, que llega a Cuba con la poblacion
en condicion de esclavitud, con las religiones predominantes del colonialismo: el catolicismo y el
espiritismo. Las religiones afroamericanas historicamente han sido estigmatizadas y relegadas a
categorias tales como ‘“secta”, “brujeria”, “magia”, despojandolas del caracter sagrado que
revisten y desde el que los devotos se relacionan encontrando un sentido e importancia en sus
vidas. Este estigma genero que, en la practica de la religion, el afirmarse devoto se relegara solo
a la esfera intima y privada, debido a la tension con los valores y las creencias dominantes en la
sociedad. En Cuba, solo hasta el afio 1992 con la reforma a la Constitucion, la santeria y las
diversas précticas religiosas de origen africano obtuvieron la legitimacion social. La
estigmatizacion y resistencia a las religiones afroamericanas todavia se mantiene en diversas
sociedades donde la Regla de Osha se desarrolla. Inquietudes como las siguientes dirigen el
desarrollo de este texto: ;Como se tejen los vinculos transfronterizos? ¢De qué manera los
migrantes cubanos establecieron redes en Buenos Aires? ;Como se mantienen los lazos con el
pais de origen? ;Qué posibilitd la recepcién y expansion de la santeria en Buenos Aires? ;Cémo
dialoga con las otras expresiones religiosas locales? ¢Cuales son los motivos que llevan a los
devotos de religiones afrobrasilefias a practicar la Regla de Osha? ;Qué similitudes o diferencias

existen referentes a los procesos de transnacionalizacion de la santeria en otros paises?
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Antecedentes

Al delinear un estado del arte con relacion a los estudios que versan sobre las religiones
afroamericanas, y en especial la Regla de Osha o santeria’, aparecen en primera instancia las
investigaciones realizadas por varios autores cubanos basadas en la experiencia directa con
los religiosos que organizaron y estructuraron la santeria en la isla. A través de la
recopilaciéon de la tradicion oral y las leyendas, estos autores reflejaron la presencia de la
cultura africana en el imaginario cultural colectivo de Cuba. Este tipo de estudios, enfocados
hacia una mirada interna de las vivencias, los encontramos en las obras de Lydia Cabrera
Cuentos negros (1989), EI Monte (1993 [1954]) y Yemaya y Oshin (1996); en Cultos
afrocubanos: la Regla de Ocha, La Regla de Palo Monte (1995) de Miguel Barnet; y en El
sistema religioso de los afrocubanos (1992) y El Manual de Santeria (1942) de Rémulo
Lachatafiaré. En segunda instancia, encontramos los analisis que se centran en los cambios 0
transformaciones que las religiones de matriz africana tuvieron al llegar a América. Estos
cambios fueron expresados en el concepto de “aculturacion” (Herskovits, 1930) y
principalmente en la obra del antrop6logo Fernando Ortiz (1940) a través del concepto
“transculturacion”. Este ultimo expresaba que cambios como la sustitucion de las deidades
africanas por las catélicas no distorsionaban la esencia de las religiones en Cuba, sino que se

podia encontrar alli la influencia africana.

Con relacion a los estudios contemporaneos representativos que giran en torno a otras
perspectivas y ejes tedricos, encontramos a Adebanji Akintoye (2014), D. H. Brown (2003),
Ferndndez Olmos y Paravisini-Gebert (2003), Nelson Aboy (2008), Ana Perera (2009),
Lazara Mendéz (2008), Matory (2001) y Mary Ann Clark (2007). Cabe mencionar los
estudios sobre la influencia cultural africana para el desarrollo de religiones en Brasil por
parte de Bastide (1957; 1958) y en Haiti por parte de Metraux (1953) y Pelton (1975).

Conviene, sin embargo, advertir que los estudios mencionados hasta el momento

abordaron los cambios y el desarrollo de las religiones en los paises a los que lleg6 la primera

7 Santeria es el nombre con tintes despectivos que se le ha asignado a la religién por integrar elementos del
catolicismo.

11



diaspora. En tal sentido, para los fines propuestos en esta investigacion, a saber, los nuevos
modos y formas en que estas religiones han trascendido las fronteras y se han relocalizado en
otros espacios y culturas diferentes, se encuentran las investigaciones y propuestas teoricas
sobre la difusion e impacto de éstas en otros espacios. Lioba Rossbach (2007) en su
investigacion plantea la llegada, las practicas y el impacto de la santeria en varias regiones de
Alemania, donde el primer acercamiento a la religion llega con la migracion de cubanos a
partir del afio 1978. Sin embargo, hacia los afios de 1989 y 1990 se extiende de manera
masiva, principalmente en la ciudad de Berlin, donde la santeria es difundida por cubanos
pero también por los iniciados migrantes venezolanos y colombianos. Es a partir de este

contexto que Rossbach (2014) define la transnacionalizacion religiosa.

Los estudios de la antrop6loga Kali Argyriadis (2005), quien ha estudiado la
transnacionalizacidn de la Regla de Osha en Cuba, México y Francia a través de la interconexion
de materialidades, ideas e imagenes religiosas, es otro referente para la presente investigacion.
Esta autora sefiala que el incremento de iniciaciones realizadas a los turistas por parte de los
cubanos permitié valorizar la religion como “dimension identitaria” (Argyriadis, 2005: 102). En
la misma linea, en relacion al caso de la santeria en México se encuentra la investigacion de
Nahayeilli Juaréz (2007) quien explica que la santeria llega a México por la migracién cubana.
Para explicar el proceso de transnacionalizacion en la ciudad de México establece tres etapas. En
la primera resalta la influencia de la cultura cubana en las expresiones artisticas del cine y la
musica. La segunda estd enmarcada en los afios 80 por la oleada migratoria hacia Estados
Unidos. En la tercera etapa, que consiste en la popularizacion de la santeria hacia los afios 90, se
“aprecia una divulgacion y una visibilidad manifiestas y mucho mas amplias de la santeria en la
ciudad de México y en otros” (Juaréz, 2007: 72). Este proceso de difusion entre la poblacién en
México no solo ha sido consecuencia directa de una masiva migracion, sino también del aporte
de los medios de comunicacién y la mercantilizacion en las tiendas de elementos religiosos.

Asimismo, en América del Sur también hay una fuerte presencia de la santeria. Si dirigimos
la atencion hacia Peru, la investigacion del antropologo Juan Manuel Saldivar (2015) plantea que
la transnacionalizacién de la Regla de Osha en Lima proviene principalmente del proceso
migratorio de cubanos. Este proceso lo divide en tres etapas, en las que describe desde la primera

migracion hacia el afio 1980 en busca de asilo politico hasta el afio 2010, con migraciones de
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interés cultural. En este pais las practicas religiosas empezaron con consultas® o “limpias™ a las
que asiste la poblacion de Lima. Luego, la expansion de la santeria en Lima se da a través de las
iniciaciones en la religion por parte de la poblacién local. La legitimacion social de esta religion
también se da por las iniciaciones hacia la poblacion de otras nacionalidades que confluyen en
Perl, y que se hacen presentes por las redes sociales y los medios de comunicacién (Saldivar,
2015).

Por otro lado, Pinto (2005) investigd los inicios de la santeria en Santiago de Chile. En su
estudio devela que la formacion de las comunidades y redes se inicio a partir de la interaccion
entre cubanos y locales en espacios publicos de recreacion como restaurantes, bares y tiendas. La
autora resalta que la santeria es una manifestacion reciente en Chile, pero aquello no es un
obstaculo para que se den las practicas religiosas como toques de tambor. Dice ademas que cada
vez se realizan mas iniciaciones, no sélo a los locales, sino también a la poblacién migrante de

diversas nacionalidades de Latinoamérica.

En el estudio antropoldgico de la religion, el presente trabajo se enmarca en el campo
religioso argentino. A fin de contextualizar este campo, es importante acercarse a las
perspectivas de los estudios de la religién en Latinoamérica. En un principio, se exalté el
catolicismo como la influencia relevante en la construccion identitaria de los Estado Nacion,
considerando a la religion catélica como identidad de esta region (De la Torre y Martin, 2016),
de alli que la diversidad de religiosidades como las de los pueblos originarios, afroamericanas y
otros modos de relacionarse con lo sagrado quedaran relegadas. Sin embargo, esta injerencia de
la Iglesia en el Estado se desarrolla de maneras diferentes en los paises latinoamericanos, siendo
este uno de los temas que aborda los estudios de la secularizacién. Después de la década de los
afios ochenta, los estudios sobre religion dirigieron la atencion a los procesos de conversion,
debido a las diversas manifestaciones de religiosidades que emergen al margen de la institucion y
tradicion catdlica. En efecto aumentan los creyentes no catdlicos, es decir, pentecostales,

evangélicos, religiones de matriz afro que en relacion con el catolicismo son consideradas

& Reunidn en la que a través del oraculo se conoce las ventajas, desventajas y modos de abordar una situacion por la
que esté pasando la persona que consulta.

9 Practica con rezos y elementos naturales como diversidad de hierbas, agua, velas y perfumes que se realizan con el
objetivo de alejar la mala suerte, descargar las energias de estancamiento, negatividad que esté viviendo alguna
persona.
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minorias. Es por esto que reflexionar sobre la diversidad religiosa contribuye a visibilizar los

derechos de las religiones que se desarrollan en la periferia.

En concordancia con el proceso religioso latinoamericano, en Argentina el campo
religioso y los estudios de la religion ha sido dindmico. En el proceso dado en la modernidad
sobre la construccion de la identidad nacional, la relacion Iglesia — Estado, el cristianismo y en
especial el catolicismo tuvieron un rol central en la construccion de los valores de la sociedad, de
esta manera establece las relaciones de poder respecto a las religiones no catdlicas,
considerandolas como culto pagano, magico, supersticioso e irracional (Wrigth y Ceriani,
2018:10). No obstante, a partir de los afios ochenta con el retorno de la democracia se
visibilizaron otras manifestaciones religiosas, hubo mayor apertura en especial a los grupos
cristianos, con el proselitismo evangélico en lugares publicos hubo un significativo crecimiento
de adeptos; con esto devino el cambio de la estructura juridica en el campo religioso (Carbonelli,
2009). Asi mismo, se visibiliza la diversidad de practicas religiosas ya existentes como llamadas
religiosidades populares, los grupos pentecostales, New Age, el esoterismo, las religiones afro
comprendidas como minorias religiosas. En efecto, la respuesta social ante esta diversidad fue de
rechazo considerada como “sectas”, “brujeria” en especial las religiones de matriz afro. Esta
identificacion social tomé fuerza principalmente a través de los medios de comunicacién y las
encuestas de los censos en los que los practicantes de estas elegian tomar una identificacion
social aceptada antes de expresar la preferencia personal (Frigerio, 2018: 64).

Cabe resaltar que el campo social también se dinamiza por los conceptos y perspectivas
tedricas de los estudios de la religion. Las minorias religiosas pensadas como heterodoxias que
abarca los trabajos relacionados a los Nuevos Movimientos Religiosos, el budismo, los grupos
neohinuistas y las religiosidades populares (Cat6n, 2011).

De acuerdo con el contexto, La Regla de Osha religion de matriz afro presente desde
fines de los afios noventa, socialmente se relaciona con las minorias del campo religioso. En el
ambito académico hay algunas referencias que aparecen en la bibliografia de las religiones
afrobrasilefias. Por otro lado, en la segunda Encuesta Nacional sobre Creencias y Actitudes
Religiosas en Argentina En las encuestas realizadas tampoco registra como religion de matriz
afro, y se considere dentro del 1.2% que corresponde a “otras”. En este abordaje cuantitativo, se

exalta la identificacion religiosa que expresan los entrevistados, ante lo cual la eleccidn es hacia
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una practica socialmente aceptada. Ademas aspectos como la falta de las inscripciones de los ilé
en el Registro Nacional de Cultos no Catolicos contribuye a que, desde esta perspectiva

cuantitativa, no se visibilice como parte de la pluralidad religiosa.

En consecuencia, para el proposito del presente estudio, cabe mencionar la investigacion que
se ha realizado en Buenos Aires, Argentina sobre los procesos, dindmicas de ingreso y expansion
de las religiones afrobrasilefias, ya que nos aproxima a entender el contexto en el que ingresa la
Regla de Osha y de qué manera sus practicas se articulan como parte del proceso transnacional.
Para contextualizar el proceso de las religiones afroamericanas, Frigerio (2005) hace una
distincion entre la didspora primaria y secundaria. La diaspora primaria comprende las ciudades
en las que se dio origen a las variantes religiosas de matriz africana como la santeria en La
Habana, Cuba, el Vudi en Puerto Principe, Haiti, el Candomblé en Salvador de Bahia, Brasil, y
el Batuque en Porto Alegre, Brasil. La didspora secundaria hace referencia a los lugares a los que
la influencia de la didspora primaria se ha trasladado: Estados Unidos, Venezuela, México,

Brasil, Uruguay y Argentina.

Teniendo en cuenta esta distincion, en la ciudad Buenos Aires se desarrollan como segunda
diaspora diversas variantes de las religiones afroamericanas. Este proceso es comprendido como
transnacionalizacion religiosa, perspectiva desde la que Frigerio (2005) realizo la investigacion
referente a la llegada y a la expansion de las religiones afrobrasilefias. Las variantes Umbanda y
Kimbanda ingresan y se establecen entre finales de los afios sesenta y fines de los ochenta. Este
proceso de transnacionalizacion religiosa lo analiza “desde abajo”, en la medida que ingresan,
egresan Yy circulan objetos, ideas, personas que involucran a varios paises, en este caso Brasil y
Uruguay (Frigerio, 2017). Del mismo modo analiza el ingreso del Batuque a Argentina, a través
de Porto Alegre, como proceso de africanizacién o re/africanizacion (Frigerio, 1993; 2004 vy
2011). En este proceso, la busqueda esta orientada hacia la raiz de las préacticas y la mitologia, de
ahi que su conexion sea Africa. En referencia a las précticas propias de la Regla de Osha en
Buenos Aires, Frigerio (2013) resalta el prestigio que ha alcanzado esta variante religiosa entre la
comunidad de religiones afrobrasilefias con los doce templos que para ese entonces existian,
donde el idioma ha sido un aspecto que aproxima a la poblacién. De esta manera, la Regla de

Osha es incluida en las redes que configuran los campos sociales: “Las redes que componen
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estos campos no solo estan dirigidas hacia Brasil, sino cada vez mas hacia Uruguay, y en los
altimos anos, se ha extendido mas alla del Cono Sur para incluir otras variantes de las religiones

afroamericanas, como la santeria cubana y la If4 nigeriana” (Frigerio, 2013: 39).

Dado que los contextos, las migraciones, las religiones y las redes de este campo social estan
en un continuo movimiento, podemos encontrar hoy la Regla de Osha como una variante
afroamericana presente con expansion latente en Buenos Aires y en otras regiones de Argentina.
Sin embargo, y debido a que ha sido un crecimiento diacrénico lento, las referencias que
tenemos solo son datos alusivos a la presencia de estas practicas y, por lo tanto, hasta el
momento no se encuentra bibliografia sobre el proceso de ingreso y expansion de la santeria en
Buenos Aires y en el resto de Argentina. Ahora bien, considerando este contexto de
transnacionalizacion de las religiones afro en Argentina y la expansion de la Regla de Osha, mi
propdsito es describir el proceso de ingreso, desarrollo y expansiéon de esta religion que se
origind en Cuba —primera didspora- y se transnacionalizé a Buenos Aires —segunda diaspora- a
partir de la circulacién de ideas, practicas religiosas y personas. Este proceso se inicia, en una
primera etapa, con un pequefio grupo de migrantes cubanos y contintia creciendo hasta el actual
contexto en el que la oleada migratoria de venezolanos ha nutrido esta expansion religiosa. Esta

descripcion es la que abordaré en los siguientes capitulos del presente texto.
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Marco Teorico
Para comprender la propuesta de esta investigacion es preciso considerar los siguientes
conceptos que constituyen el marco tedrico que sirvieron de orientacion para dilucidar e
interpretar los datos que conforman la etnografia y los temas desarrollados en la presente

investigacion.

Globalizacion vs transnacionalizacion
Los intercambios de ideas, costumbres, economia y materialidades han configurado

conexiones que trascienden las fronteras de los Estado-nacién. Esta interaccion se ha dado
histéricamente y ha sido objeto de analisis en las ciencias sociales: la relacion local-global.
En el periodo comprendido entre las décadas de 1950 y 1970 se explicé esta integracion a
partir de la globalizacion. Se creia que las conexiones respondian solo a intereses econémicos
y tecnologicos en busca de una aparente “unidad global”. Los tedricos sintetizaban las
consecuencias de la globalizacion en premisas como “vivimos en aldea global” o0 “la
identidad esta en crisis” (De la Torre, 2009:10). En esta perspectiva clasica, la globalizacion
se explicaba como una “fuerza supra humana” que no tiene en cuenta a los actores sociales

como aquellos que estimulan las dindamicas en la sociedad (Mato, 2001).

Al respecto es importante mencionar que el concepto de globalizacion dejé de lado las
multiples direcciones y las relaciones variables que mantienen los flujos de personas,
materialidades, ideas, imagenes y su impacto en las dindmicas culturales. Es por esto que, al
atender a la agencia de los actores sociales, conviene detenerse en la diversidad de dinamicas
culturales que circulan y no se cifien solo a los intereses econémicos o los medios de
comunicacion, sino que implica también lo que se configura con las migraciones. Hannerz
(1996) indica que a través de la movilizacion de las personas circula la cultura en diversos
contextos sociales, con diferentes direcciones, estableciendo asi relaciones asimétricas entre
el centro y la periferia. Al respecto, el antropélogo rescata el uso del concepto “ecumene
global” para manifestar la interconexion en el mundo que a través de los intercambios afectan

a la cultura. Cabe sefialar que al plantear el andlisis de los procesos culturales en este
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contexto de globalizacién Hannerz propone hacerlo a la luz de cuatro marcos interpretativos.
El primero, forma de vida, hace referencia al flujo cultural que como formacion transcurre en
la intimidad de las personas al desplegarse en los espacios donde se comparte la cotidianidad;
por ejemplo, las interacciones en el barrio, la familia, el lugar de trabajo. El segundo marco
es el Estado, que se evidencia a traves de las instituciones como los centros educativos en las
que las personas se relacionan desde el lugar de ciudadano. EI mercado es el tercer marco,
donde el flujo cultural se da en relacion a los bienes y productos que se ofrecen. El cuarto y
ultimo marco corresponde al movimiento, entendido como el medio de ir y venir de los flujos
culturales. Estos marcos develan la complejidad cultural y el modo en que la reduccién de
este complejo a un todo, como lo propone la perspectiva clasica de globalizacion, deja de
lado el didlogo entre lo local y lo global. Esta relacién dialégica se puede plantear desde la
propuesta del concepto “transnacional” para examinar y describir los “fendmenos que pueden
tener una escala y distribucion variables, incluso cuando tienen como caracteristica el que no

ocurran dentro de un estado” (Hannerz 1996: 20).

El concepto transnacional se diferencia pero no se opone a lo que se habia trabajado
desde el concepto de globalizacién. Es un término que sirve para discutir los procesos
politicos, econdmicos, sociales y culturales que se extienden mas alla de las fronteras de un
Estado en particular, e incluye a varios actores nacionales que estan moldeados por las
politicas y préacticas estatales (Glick Schiller y Fouron 1990). De esta manera, en los afios
ochenta los analisis realizados sobre el impacto politico y social de los inmigrantes viraron la
atencion hacia los lazos o relaciones que estas personas sostenian con el lugar del cual
emigraban. Estas redes que se construian entre ambos lugares dieron paso a estudiar la
migracion desde el nuevo paradigma del proceso transnacional (Glick Schiller, Basch y
Blanc-Szanton 1992a; Glick Schiller y Fouron 1990; Kearney 1991; Rouse 1989, 1991). Este
paradigma se potencializo6 a partir de los estudios culturales transnacionales, haciendo énfasis
en las relaciones e interaccion social que los migrantes crean y sostienen entre el lugar de
origen y el lugar de destino. Se los conoce como “transmigrantes” (Glick-Schiller y Fouron,
1999: 199). Las interconexiones que se dan entre ambos territorios en los que se inscriben los
inmigrantes se evidencian en los intercambios de imagenes, objetos, ideas, y los diversos

modos en que éstas se instauran y convergen con la cultura local. Como plantea Portes,

18



(2003) estas dinamicas de interconexion pueden ser entendidas como transnacionales si
cumplen con factores como la implicancia de un namero significativo de personas en ambos

lugares, de origen y destino, y el hecho de que las actividades de interconexion sean estables.

Al respecto puede indicarse que, como expresan Guarnizo y Smith (1999), hay otros
contextos, ademas de la migracion, que se consideran parte de un proceso transnacional.
Estos involucran el intercambio de productos con valor cultural, material y simbolico.
(Juérez, 2007:22). Con esta ampliacion de lo transnacional se puede valorar que las diversas
religiones se deslocalizan del espacio geografico en el que se han originado e identificado
para relocalizarse en el lugar de destino. Esta interconexion se ha dado a través de los medios
de comunicacion y también, como mencioné anteriormente, a través del intercambio de
materialidades, del turismo religioso y de los procesos migratorios que responden a causas
politicas, sociales o culturales, ya sean a gran escala 0 movimientos de grupos pequefios.

La religion puede interpretarse como un proceso transnacional motivado por personas
alejadas de instituciones de poder. Un ejemplo de ello es la santeria que a través de diversos
procesos migratorios que no son misioneros especificamente sino motivados por intereses
personales, sociales 0 econdmicos, se ha desplazado hacia territorios lejanos en los que llega
a desarrollarse y reinventarse en culturas de contraste. EI desplazamiento esta dado debido a

que “asi como lo local se globaliza, también lo global se localiza” (De la Torre, 2009:15).

Dentro de esta perspectiva existen marcos tedricos propuestos para la reflexion del
proceso transnacional. Uno de ellos supone comprenderlo como un fenémeno de base que se
construye a partir de las practicas cotidianas que establecen los migrantes como expresion de
su capacidad de agencia. Es decir, que las comunidades transnacionales se dan de abajo hacia
arriba (Castro, 2005). En lo que respecta a los estudios de la religion especialmente en el
Cono Sur, el concepto de transnacionalizacion “desde abajo” (Frigerio, 2013: 17) con el cual
ha analizado la transnacionalizacion de las religiones afrobrasilefias posibilita entender que la
circulacion de ideas, personas y practicas rituales de estas religiones son significativas mas
alla de observar cuantitativamente la migracion. Frigerio (2013) tiene en cuenta la definicion

de transnacionalizacién desde abajo que hace Mahler (1998) entendiendo que la circulacion
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de objetos, cultura o personas que involucra a dos naciones hace posible que las actividades
cotidianas de las personas configuren un espacio social.

Estas reflexiones fundamentan mi propuesta de estudiar la vertiente religiosa de la Regla
de Osha en Buenos Aires como un proceso transnacional, teniendo en cuenta los flujos de
practicas, actividades y materialidades que comparten entre Argentina y Cuba, que a su vez
involucran a personas de otras nacionalidades y otros destinos en el proceso de establecer la
santeria en esta region. Se destaca que los flujos que se han movilizado por los viajes
migratorios han sido significativos mas por el impacto que han tenido que por ser un flujo
migratorio masivo. En el desarrollo de la tesis se evidencia que las actividades, las redes y lo
que a través de ellas se intercambia puede entenderse desde la perspectiva transnacional
desde abajo. También, veremos como este proceso configura un contexto y se inserta en el

campo social transnacional del Cono Sur.

Campo social transnacional
En lo planteado hasta el momento se evidencia la creacion de redes transnacionales y la

formacion de una comunidad en el nuevo entorno que se manifiesta mas alla de las fronteras.
Es decir, surgen las diversas actividades que constituyen una comunidad transnacional con
multiples direcciones. La difusién de la santeria, siguiendo el analisis propuesto, se da con la
circulacién de objetos religiosos, imagenes, los viajes iniciaticos a la isla, la formacién de
musicos y la adaptacion a las tradiciones culturales locales de Buenos Aires. Se trata de
modos de construir lazos y redes sociales que trascienden las fronteras entre el lugar de
origen y el de destino (Glick-Schiller y Levitt, 2004: 61). En relacién con los analisis sobre
estos flujos trasnacionales que trascienden la estructura Estado—nacion, se encuentra el aporte
de los estudios en torno al campo social transnacional. Este campo se define como “un
conjunto de multiples redes entrelazadas de relaciones sociales, a través de las cuales se
intercambian de manera desigual, se organizan y se transforman las ideas, las practicas y los
recursos” (Levitt y Glick-Schiller, 2004:66). Sin embargo, entendemos que este campo social
transnacional, para el caso de las religiones afro en el Cono Sur, esta constituido por redes
que se tejen en diferentes direcciones, tanto por Uruguay como por Brasil. La expansion de la
santeria posibilitd incluirla como variante religiosa afroamericana, estableciendo asi un

campo social mediante la participacion y conexion con otros paises hispanohablantes fuera
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del Cono Sur (Frigerio, 2013). Basada en esta perspectiva y estudio de las religiones
afroamericanas en el Cono Sur, considero que las diversas actividades, contextos, lugares,
intercambios y actores que configuran el proceso de transnacionalizacion de la Regla de
Osha en Buenos Aires, componen el campo social transnacional de las vertientes religiosas

afroamericanas.

Alineacién de marcos interpretativos de la realidad

A continuacion abordaré una de las inquietudes que emergen de los procesos de
transnacionalizacion religiosa. Estudiaré las posibles transformaciones que se pueden dar en las
practicas religiosas una vez que salen del lugar de origen y se relocalizan en lugares alejados,
tanto en espacio geografico como en valores y creencias. En este punto se hacen visibles los
modos de difusién a los que recurren las religiones para ser entendidas y aceptadas en los lugares
de destino. Es por ello que la descripcion del modo en que se resignificaron las doctrinas y
practicas de la santeria, de su vinculo con las creencias preexistentes y de como fue la recepcion
de esta religion en Buenos Aires, permite conocer los factores que posibilitaron su desarrollo.
Para tal fin partiré de lo que Alejandro Frigerio (1999) propuso como inicio: ver de qué manera
se crean puentes entre los sistemas de creencias y valores preexistentes en una sociedad y los de
la religion que ingresa. Este planteamiento esta basado en el concepto de alineacion de marcos
interpretativos de la realidad - frame alignment — propuesto por David Snow (1986) como medio
para “establecer una conexion entre las orientaciones interpretativas de los individuos y las de los
grupos que pretenden reclutarlos, de tal forma que algun tipo de intereses, valores y creencias de
los individuos se vean como congruentes y complementarios con las actividades, objetivos e
ideologia del grupo” (Snow et al., 1986: 464. Citado en Frigerio, 1999: 7). Esto contribuy6 a
comparar los movimientos sociales con los religiosos en el proceso de reclutamiento de personas,
para analizar asi el compromiso que desarrollan en cada movimiento y la conversion.

Para el desarrollo de la presente investigacion se tuvieron en cuenta los marcos
interpretativos desde el punto de vista de la relacion entre las personas que se acercan a la
religién y a los ilé en el proceso de conversion. Para lo cual es preciso exponer las cuatro
expresiones de marco interpretativo. Ellas son, en primer lugar, el frame bridging, entendido

como el punto de encuentro de dos o mas marcos que tienen diferencias para resolver un
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problema particular. De este encuentro puede resultar la revitalizacion de los valores o las
creencias. El segundo marco interpretativo es el frame amplification, que supone el
fortalecimiento que se da al revitalizarse los valores ante la resolucion de un problema. El tercer
marco es el frame extension, que se propone ampliar los objetivos propuestos para incluir los
intereses de los participantes y asi tener mas adeptos. El ultimo marco interpretativo es el frame
transformation, en el que el grupo se propone cambiar el marco preexistente de interpretacion,
pues el que presenta es ajeno a la cotidianidad, a los valores y las creencias, de modo que no
tiene mayor repercusion. Esta transformacion se da en el proceso de conversion.

Ademas, en funcion del contexto de emergencia religiosa que este texto trata se puede
interpretar su resignificacion a la luz del marco de puente, frame bridging, y del frame
amplification que permite interpretar de qué manera las personas van interpretando Yy
reelaborando sus experiencias de vida en la medida que van adoptando las creencias y practicas

religiosas en las etapas que constituyen el camino de iniciacion en la Regla de Osha.

Proceso de conversion
Finalmente, la conversién ha sido objeto de estudio de la sociologia de la religion, la

antropologia y la psicologia. Sin embargo, para la descripcion de la conversion en la santeria se
tendrd en cuenta la perspectiva de la capacidad de agencia de las personas y el rol activo de
“buscador de religion” (Introvigne, 2010). De tal modo que se analiza la vinculacion a la religion
como un proceso en el que los devotos empiezan a cambiar la perspectiva del mundo, los
valores, las creencias, los habitos y la manera de interrelacionarse con un grupo y con el entorno
en paralelo a los cambios en la identidad personal (Carozzi, 1992a). Este proceso esta
directamente relacionado con los marcos de interpretacion mencionados anteriormente que nos
permiten conocer el proceso de conversion al considerar que éstos posibilitan a los devotos
elegir, participar, asumir compromiso, roles en un grupo Yy actividades que han sido
familiarizadas por los lideres religiosos (Carozzi, 2000). De estas experiencias deviene en los
devotos la expresion de su propia interpretacion a traves del marco dado. Esto se puede apreciar
en el testimonio entendido como la expresién creativa que hacen las personas de sus
experiencias. La biografia es la manifestacion de este acto creativo, donde el devoto da sentido a
su experiencia de vida como un proceso en el que, en primera persona, da cuenta del cambio

vivido después de haber ingresado en la religion. Es por esto que el relato se tiene en cuenta
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como medio para entender los datos y realizar la descripcidn etnografica. Como el relato esta
desprovisto de un caracter objetivo, es posible pensarlo de acuerdo a Beckford (1978) como la

consolidacién de la experiencia de conversion en la religion.

Deseo en este contexto subrayar que al realizar el analisis de la introduccion de la
santeria en Buenos Aires encontré, en primera instancia, que la migracion de religiosos cubanos
a Argentina, aunque no fue masiva, fue significativa para organizar, estructurar y desarrollar la
religion. En segundo lugar, pude constatar la conversion de los devotos practicantes de religiones
afrobrasilefias que luego pasaron a la santeria, con lo que promovieron y masificaron la religion.
Esto se reflejo en la apertura de templos y, por ende, la creacion de mas familias religiosas.
Ademas, la expansion y fortalecimiento de la religién en Buenos Aires posibilitdé que tanto
babalawos®®, obbas y santeros iniciados en Argentina - locales- como cubanos tejieran vinculos
con otros paises teniendo ahijados en estos. A la vez, esto dio lugar a llevar la santeria a paises
cercanos donde aun no llegaba esta variante afroamericana, por ejemplo, la incursion en
Uruguay. Por ultimo, verifiqué el crecimiento de las familias religiosas con otras migraciones
presentes en Buenos Aires como colombianos, bolivianos y sobre todo con la masiva migracién
venezolana. A raiz de esto surge una comunidad santera que se ubica como un camino religioso
opcional a recorrer en Buenos Aires. Estas reflexiones fundamentan mi propuesta de incluir la
incursion de la santeria en Buenos Aires en la transnacionalizacion de las religiones
afroamericanas. Desde esta perspectiva de andlisis se puede estudiar el desplazamiento de la
Regla de Osha desde la circulacion de personas, las practicas religiosas locales -Cuba-, la
produccién de significados y desde los modos de llegar y adaptarse en el lugar de destino
(Argyriadis; De la Torre, 2008).

10 Baba: Padre, la: de los, wo: secretos. Es el sacerdote de Orula en el sistema de 1fa, conoce las técnicas del
oréculo.
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Metodologia

La presente investigacion se realizo a partir de la metodologia cualitativa en articulacion con
las diversas técnicas que esta comprende (Guber, 1994, 2001; Clifford, 1983). Estas herramientas
de investigacion sirvieron para construir la orientacion del trabajo de campo y posibilitaron un
acercamiento a los modos de significar el mundo desde la santeria, asi como también, me
ayudaron a dilucidar los elementos constitutivos del campo. De esta manera se pudo construir
una comprension teorica del establecimiento de esta religion en Buenos Aires. A continuacion,

describiré el abordaje y aporte de cada técnica utilizada en el proceso de recoleccion de los datos.

La entrevista me permitio organizar la genealogia de los santeros en la region. En principio,
orienté la busqueda a los santeros, santeras, babalawos y musicos tanto cubanos como locales
que han estado presentes desde fines de los afios 90 e inicios del 2000. Las entrevistas se
construyeron en base a los datos personales, la dimension general que lo vincula con la historia

de la santeria y la indagacién sobre otros datos particulares en relacion con esta religion.

En esta etapa, constaté que en este proceso involucraba no solo a cubanos y a locales, sino
también a personas de otras nacionalidades. Luego, amplié la bisqueda al orientarme a los
devotos que tenian una participacion activa y un compromiso con el padrino®! y la casa religiosa
o de santo'?. Después, enfoqué la mirada en aquellas personas que asistian a las ceremonias en
busca de una ayuda a multiples problemas, pues como ellos expresaban, ‘“estaban
desequilibrados” o “perdidos”. No estaban iniciados, solo venian asistiendo a consultas y a las
ceremonias. Este Gltimo grupo compartia conmigo la categoria de aleyos, que quiere decir no

estar iniciado, estar presentes como invitados.

Al principio, compartir esta condicion con este grupo me acerco a sus experiencias sobre los

motivos y los modos que explicaban su llegada a la religion, casi siempre buscando una solucion

11 Es el santero que tiene la capacidad de dar santo -iniciar- a otra persona quien, a través de este acto, pasa a ser
ahijado o hijo. El Padrino, santero ademds de iniciar, orienta en el conocimiento teoldgico y practico de la religion.
12 Casa religiosa o lé: el grupo de personas que se iniciaron de la mano del mismo padrino o madrina establecen
relacién de parentesco ritual, siguen asistiendo a las ceremonias en la casa del santero.
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a algunos problemas cotidianos. Ademas, como aleyos compartiamos el deseo de pertenecer y
comprender las practicas religiosas, por ese motivo estaban siempre atentos a lo que se debia
hacer o no durante las ceremonias para compartir conmigo esas experiencias e impresiones. De
esta manera, ademas de los didlogos, fue necesario orientarse, en cierta medida, a los
comportamientos, la disposicion corporal y mental para “saber estar” en el campo (Restrepo,

2018:33). Estas conversaciones se dieron de manera espontanea.

El diario de campo fue construido con notas a manera de glosas, registros de audio y de
iméagenes. Siempre utilicé la grabadora para momentos en los que la escritura podria generar
extrafieza entre las personas, esto es, en los toques de tambor®3, las misas espirituales'* y en las
entrevistas. Realizar grabaciones durante las ceremonias, y luego escucharlas, me acercaban las
imagenes de aquello que no habia podido ser fotografiado, pero que podia recordar a través de
los cantos y asi establecer un orden entre los instantes que conforman, por ejemplo, un toque de
tambor. El registro fotografico fue realizado solo en los momentos en que lo permitieron, éstos

variaban segun los acuerdos que cada ilé me expresaba.

Ingreso al campo
Como ya se menciond, la recoleccion de datos estuvo constituida por diversos encuentros y

fuentes de informacion. Contacté a personas que hicieron el rol de los informantes (Guber, 2005)
a través del uso de la “bola de nieve”, dinamica que consiste en llegar al objetivo de estudio por
medio de referencias que los informantes van proporcionando en los encuentros. De esta manera,
llegué al primer ilé en San Martin, el primer templo que aparecio en el Registro Nacional de
Cultos. La mayoria de los ilé estan ubicados en el Conurbano bonaerense debido a la mayor
facilidad que encuentran para llevar a cabo las ceremonias alli, ya sea para utilizar animales, para
el toque de tambores, por la gran disponibilidad de espacios abiertos donde conseguir las hierbas

y por la cercania de rios donde se realizan algunos rituales.

13 Es una ceremonia que se le ofrenda a los orishas por diversos motivos como cumpleafios de haber recibido santo —
ritual de iniciacion-, en reciprocidad por algin favor realizado, en la fecha del orisha, entre otros motivos mas. Parte
de la ofrenda es el toque de los tambores bata de fundamento. Se trata de un instrumento de percusion que invita a
los orishas a estar presentes en la ceremonia. A estos toques asisten familiares, creyentes y aleyos es un encuentro
que une la dimension social del canto, baile, comida con un sentido religioso en los rezos y presencia de los orishas.

14 Reunio6n espiritista en la que se encuentran con el cuadro espiritual de cada creyente, y en el caso de los aleyos el
espiritu que lo acompafia en ese momento.
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La poblacién que entrevisté y conoci en las ceremonias proviene de clase media y baja,
diversos niveles de estudio que abarcan desde el secundario a estudios de grado. Gran parte de
los creyentes desarrollan distintos trabajos de servicios. En cuanto a la dimension econdémica de
las consultas, las ceremonias de la santeria requieren de una inversion significativa de dinero. La
ceremonia de santo en el 2017 estaba alrededor de $80.000 y $100.000 pesos como minimo. Es
una ceremonia que requiere adquirir variedad de animales para inmolar, hierbas, frutas, alimento
para los asistentes y el derecho —pago- a santeros, obba oriaté, babalawos, oyugbona, cocineros,
vestido de presentacion y musicos. La ceremonia de guerreros en el afio 2019 estaba en $15.000
pesos y las consultas con diloggun en $1.500 por una hora. Son valores econémicos que
representan la inversion de tiempo que deben disponer los religiosos. De la comunidad religiosa
a la que entrevisté solo los que estuvieron desde los inicios de la Regla de Osha viven
exclusivamente de la actividad religiosa. Otros devotos que hacen trabajos con los santos, como
limpiezas y consultas, tienen otros ingresos diferentes a la santeria. Después de varios meses,
empecé a visitar los demas ilé y también las casas de los santeros, donde se desplegaron las
relaciones sociales con la comunidad. Ademas, ahi es donde se puede observar la relacion con lo

sagrado.

El trabajo de campo lo realicé en tres etapas para construir las entrevistas y la observacion
como invitada en las ceremonias. La primera etapa correspondié al periodo de septiembre a
noviembre de 2017 cuando conoci el primer ilé de Regla de Osha, ubicado en José Ledn Suarez,
partido de San Martin, Buenos Aires. En éste ilé presencié las primeras ceremonias de santeria y
de Palo®® y contacté a los primeros interlocutores que integran la familia religiosa. La mayoria
practicaba religiones afrobrasilefias previo a la Regla de Osha. Este ilé esta orientado por el
primer Obba eni Oriaté argentino Olufén Baba?®.

En este mismo periodo de tiempo contacté a los percusionistas cubanos precursores de los

toques de tambor de fundamento!’, quienes a su vez se encargan de ensefiar a los masicos locales

15 palo Monte: es una religién de Regla del Congo de pueblos de habla bantd, hace parte de las practicas religiosas
afrocubanas. Los creyentes establecen un vinculo con un muerto — Nfumbe- a través de un pacto de sangre. Muchos
santeros y santeras también se inician en esta practica religiosa.

6 Como mencioné anteriormente su nombre alude a Obba Oriaté, mayor nivel de sacerdocio en la Regla de Osha.
Olufén es uno de los caminos de Obatald, el orisha que lo guia.

17 Son tambores sagrados porque vive Afia, el orisha que posibilita la comunicacién con Olodumare — ser supremo
de los yoruba-. Se diferencia de los otros tambores abericola —paganos-, porque que no tiene dentro el fundamento
de consagracion— elementos naturales que materializan la existencia de Afa-.
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que luego incursionan en la religion como devotos. La segunda etapa se dio en el periodo entre
julio y septiembre del 2018, proceso en el que se dio la continuidad con las entrevistas y
participar en algunos toques de cajon®®. La tercera etapa transcurrié entre abril y diciembre de
2019, periodo en el que asisti a otros ilé en diversas zonas de la provincia de Buenos Aires como:

Pablo Nogués, Ballester, Ituzaingo, Lomas de Zamora y Wilde.

También continué realizando entrevistas en Laferrere y en algunos barrios ubicados en
Capital Federal. Los ilé que visité son dirigidos por obbas de nacionalidad argentina y uno de
origen cubano. Estuve presente en otros espacios, como las casas de los santeros en los que se
realizan solo consultas, que estaban dirigidos por cubanos, argentinos y colombianos. Asistir
como invitada en los ilé, me posibilito estar en ceremonias que me acercaron a gran parte de los
elementos simbdlicos de la santeria. En el tercer capitulo abordo a la luz del proceso de
conversion parte de las siguientes ceremonias: 1) plante de Mano de Orula®®, 2) en el cumpleafios
de santo?°, 3) diversos toques de tambor, para celebrar o dar ofrenda al haber terminado el afio de
iyaworaje?!, 4) el 7 de septiembre celebracion del dia de Yemaya, 5) misa de progreso ante la
boveda espiritual??, 6) ofrenda espiritual a la boveda en una sesion espiritista, 7) presentacion al
tambor, 8) gliiro como ofrenda a Obatald, 9) toques de cajon en las ceremonias de Palo Monte, y

10) ofrenda a la tierra?®.

Como consecuencia de participar en las ceremonias mencionadas tuve la necesidad de
discernir entre la objetividad como investigadora y la subjetividad como asistente a las
ceremonias. Al estar en apertura a la experiencia como vivencia me senti afectada en algunos

momentos. Esta afectacion se manifestaba en el cuerpo, con sensaciones no aprehensibles con el

18 Ceremonia de Palo Monte en la que el instrumento de percusion es el cajon cubano, que orienta la musica y la
Ilegada de los espiritus.

19 Es la primera ceremonia de iniciacion en 1fa.Ver en el tercer capitulo.

20 Ceremonia para conmemorar el afio en el que recibié el orisha, en la casa del santero o santera se reinen para
hacer ofrendas de comida, dulces, segin el orisha acompafiado de toques de tambor o giiiro. Ver en el tercer
capitulo.

2L El iyawo es la persona que recién recibe el orisha como rito de iniciacion en la Regla de Osha. Durante un afio se
encuentra en este proceso que se llama afio de iyaworaje. Al cumplir con todas las indicaciones durante este periodo
de tiempo, se realiza una ceremonia para ser considerado santero o santera. La descripcién de esta ceremonia se
encuentra en el tercer capitulo.

22 Sesion espiritista en la que a través de médiums se comunican con el cuadro espiritual ante el altar espiritista —
béveda espiritual-.

2 Es una ofrenda a la tierra, esta ceremonia se describe en el segundo capitulo en el item “Tercera Etapa: Santeria y
migracion venezolana en Argentina”.
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lenguaje. Tampoco tenian por qué ser explicadas en ese instante ya que la experiencia deviene
cuando nos callamos racionalmente. A mi consideracion, el ser se abre y se vuelve mas receptor

entonces en ese lugar, fluye en lo espiritual y no en la razon.

En algunas otras ceremonias, a través de la llegada de un espiritu, como por ejemplo en la
incorporacion en Palo o la mediumnidad en las misas espirituales, me sugerian u ofrecian alguna
interpretacion sobre lo que veian en relacion a mi, aun conociendo solamente mi condicion de
extranjera y estudiante de Antropologia. Por ejemplo, recuerdo que en un cajon de palo al que
asisti, coincidia que estaba atravesando por un momento personal dificil por el cual me sentia
vulnerable. Esa noche en medio de los toques de cajén, el exceso de humo de tabaco y los
movimientos a los que me llevaba el ritmo (ante las sugerencias hechas por los devotos de no
estar quieta para que la energia siguiera su curso), participé como oyente del muerto que se hizo
presente esa noche y hablaba a través del Tata. El me llevo a tener la experiencia corpdrea y
afectiva de desahogo de ese momento emocional. Esa noche, en medio de tantas sensaciones,
tuve la necesidad de aislarme porque me cuestionaba lo que me sucedia como investigadora. A la
vez, me senti interpelada desde lo corporeo, mis pensamientos oscilaban entre inhibirme en ese

instante para continuar observando y registrar mi experiencia.

Sin embargo, el tiempo que transcurria entre una ceremonia y otra implicaba una distancia en
la que podia leer estas practicas dentro del contexto de la santeria para mi objetivo académico y
de esta manera no involucrarme mas alla de la experiencia. Solo de esta manera pude dilucidar y
acercarme un poco a la vivencia de los interlocutores. Es decir, a escuchar desde otro lugar las
practicas y las comparaciones que podian hacer respecto a otros rituales y religiosidades donde el

cuerpo no es el eje central.

En este contexto, me parece imperativo subrayar que una de las dificultades para acceder a la
informacion de doctrina religiosa, para estar presente en algunos rituales y para hablar con
algunos santeros o espiritistas, radico en el hecho de no estar iniciada ni expresar algin interés en
hacerlo durante o al finalizar la temporada de trabajo de campo. Al principio, llevé un tiempo
considerable para establecer lazos de confianza con los devotos que conformaban la familia

religiosa en el primer ilé que visité. Al tener conocimiento del trabajo que estaba llevando a
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cabo, algunas personas no compartian mucho sus experiencias personales. En algunos
momentos, interpreté esta distancia inicial desde las condiciones que yo compartia como ser
mujer, no ser religiosa, estar como observadora y ser de otra nacionalidad. Aunque con el
tiempo, mi presencia se fue tornando familiar y los didlogos fluian con naturalidad, donde el
interés por compartir surgia de ambas partes. La condicién de ser extranjera se convirtio en punto
de partida para empezar diversos dialogos. Por esto, durante el 2017 el proceso de participacion
fue mas esporadico. En el momento que alcancé este nivel de confianza en el primer ilé, sucedio
el encuentro con una santera que hacia parte de otra familia religiosa, es decir, otro ilé.

En un principio, los encuentros con esta santera hija de Obatala se dieron a través de
mensajes de Facebook y luego en su casa. Después de entablar varias conversaciones, ella se
mostrd con interés en presentarme a otros templos y de esta manera recorri gran parte del

Conurbano bonaerense.

A través de la santera Olo Obatald?*, quien me invitd a una ceremonia, llegué a un ilé
ubicado en ltuzaing6. Era la primera vez que asistia a ese ilé. A todas las personas presentes las
veia por primera vez, incluso a los tamboreros. Estaba ante la presencia de los primeros tambores
de fundamento que llegaron a Argentina. Identificaba los nombres de las historias de personas
que habia compilado hasta el momento, pero no les conocia. Por lo general, cuando llegaba a un
lugar nuevo, mi disposicion no era con la intencion de hacerme notar entre los devotos. Por el
contrario, caminaba entre ellos, me acercaba a preguntar algo especifico hilando la confianza de

a poco.

Algo en comin que percibi fue la desconfianza que, por lo general, aumentaba cuando se
daban cuenta de mi presencia y el objetivo académico y potencialmente no religioso. Me iban
identificando de a poco como una estudiante que registraba el evento para contar una historia.
Hasta esa noche yo habia sido muy respetuosa, quiza haciendo mucho énfasis en esto, para
adaptarme al tiempo de los devotos, a su interés en hablar o no. Pero esa noche, la santera Olo
Obatala, una mujer de caracter fuerte que interpela a los religiosos de la misma manera sin

discriminar la jerarquia o rol que tenga en la comunidad religiosa, habia estado observando cémo

24 Significa Hija de Obatal4, es el orisha que recibi6 en la iniciacion también se le conoce como el angel de la
guarda que la acompafia.
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algunas personas, en especial los hombres — babalawo y el obba-, habian estado distantes ante

mis intervenciones y me habian notificado no sacar fotos.

Mi actitud ante esa situacion fue esperar para seguir observando y participando. Ante esas
escenas, la santera llamé la atencidn de todos los asistentes para presentarme. Habia alrededor de
treinta personas en la ceremonia y ella solicitaba que “colaboraran” de manera enérgica. Ademas
reclamaba que “ni en Cuba los religiosos pasaban su ceremonia de manera tan secreta”. Su
inconformidad fue dirigida directamente al babalawo delante de todos. Para mi fue un momento
inesperado e incomodo que me develaba varios aspectos. En primer lugar, me revel6 el caracter
secreto que habia hacia las inquietudes de una mujer en la religion, en especial en los tambores.
En segunda medida, resulto significativa la solidaridad de la santera y la manera como algunos
hombres respondieron ante el reclamo de ella. Por consiguiente, esta experiencia en el trabajo de
campo también la tomé como una invitacién a tener en los proximos encuentros una actitud y un
rol més protagdnico. De esta manera, en los préximos eventos religiosos que se dieron en el 2019
y principios del 2020, mi presencia paso a sentirse con mayor cotidianidad. Ademas de los
mayores de la religion, otros devotos se mostraban interesados en compartirme sus historias de
vida. Asi llegué a un grupo de religiosos venezolanos que empezaron a reunirse como
comunidad Regla de Osha venezolana en Buenos Aires.

En los inicios de la Regla de Osha en Cuba, las mujeres lideraron cabildos y organizaron
pautas para los rituales y ceremonias. Sin embargo, en el transcurso del tiempo esto ha cambiado
y el liderazgo de los hombres en la religién tiene fuerte influencia. Esto se ve reflejado en la
cantidad de prohibiciones que tiene la mujer en relacion a tener y tocar los tambores de
fundamento, de estar en estera salvo cuando esté en el periodo de la menopausia, de inmolar
animales de cuatro patas, liderar una ceremonia como sacerdotisa o sacar el it4, entre otra
variedad de actividades litdrgicas. Las mujeres que entrevisté y hablamos al respecto,
identificaron la capacidad que tienen para llevar adelante variedad de actividades religiosas. Sin
embargo, no tienen critica alguna ni deseo de llevarlo a cabo porque consideran que son los

postulados de la Regla de Osha.

Mi salida del campo, se fue dando de manera gradual, el hecho de pasar por varios ilé y que

algunas ceremonias se realicen esporadicamente, me llevo a continuar el contacto a través de
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Facebook o por teléfono, incluso mientras me disponia a escribir este texto. La actividad

ceremonial tiene una division de género que responde a la doctrina religiosa.

Finalmente, en este documento me permito describir los nombres de los interlocutores y los
lugares en los que se encuentran. La mayoria de los religiosos que entrevisté son argentinos y
cubanos que estuvieron en el inicio del establecimiento de la santeria. Hay otras personas
relevantes para dar cuenta del proceso inicial, sin embargo, manifestaron no estar en disposicion

para dialogar sobre la religion.
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Santo 6

N° Nombre Especialidad Zona Iniciaciones Pal’-s de
recibidas Origen
1 | Walter Obbéa Oriaté | José Ledn | Obatala Argentina
Suarez
2 | Yeyo Obb& Oriaté | Lomasde | Yemaja Cuba
Zamora
3 | Mauricio Ol6 Obatala | Obbéa Oriaté | Ituzaingd | Obatalé Argentina
4 | Emmanuel Mifio Babalawo Pablo Argentina
Nogueés
5 | Martin Almada Obbéa Ballester | Ogun Argentina
6 | Carmenza Santera Ballester | Obatalé Argentina
7 | David Ortiz Awo Hudson Chango Colombia
Okanabara Orumnila
Babalawo
8 | Héctor Babalawo CABA Cuba
9 | Marlene Garcia Santera Laferrere | Obatala Paraguay
10 | Ivanna Santera José Ledn | Yemaja Argentina
Suarez
11 | Mirta Olo Oya Santera ltuzaingd | Oya Argentina
12 | Maria Emilia Santera Ramos Yemaja Cuba
Mejia
13 | Clara Edith Cérdoba | Santera Pablo Argentina
Nogués
14 | Rodrigo Ropi Percusionista | CABA Guerreros, | Argentina
collares y
Mano de
Orula.
15 | Avriel Omo Anéa CABA Chango Cuba
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16 | Nelson Falcon Santero — CABA Cuba
Apon-
cantante
17 | Cristian Ceccardi Omo Anéa CABA Yemaja Argentina
18 | Esteban Hernandez Omo Ana CABA Collares, Uruguay
Guerreros,
Mano de
Orula.
19 | Luna Santera José Ledn Argentina
Suarez
20 | Zalo Babalawo CABA Argentina
21 | Daniel Babalawo CABA Obatalé Argentina
22 | Martina Santera CABA Changd Argentina

Figura #1 Tabla de interlocutores.

Durante el proceso de las entrevistas dialogué con 22 personas religiosas, de las cuales 14
hacen parte de la etapa inicial de la santeria en Buenos Aires, tanto cubanos como locales. Otras
que han realizado la conversion después de pasar por religiones de matriz afro. También
conversé con otros devotos durante los toques de tambor que no estan registrados en la tabla,

surgieron conversaciones espontaneas.
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Organizacion de la tesis

La tesis estd estructurada en tres capitulos que se proponen describir la llegada y
expansion de la Santeria en Buenos Aires como proceso de transnacionalizacion religiosa. En
el primer capitulo, titulado “Santeria cubana: hacia una perspectiva histérica”, se expone
el proceso de configuracion y desarrollo de la santeria en Cuba desde una mirada
cronoldgica. Para ello, me remito a las raices de ésta en Africa, en especial al grupo étnico
yoruba, quienes se ubicaban en lo que actualmente conocemos como Nigeria y cuyos
miembros fueron esclavizados y trasladados a Cuba. Alli confluyen con otras religiones y en

ese proceso emerge la santeria 0 Regla de Osha.

El segundo capitulo, llamado “Proceso de transnacionalizacién de la Santeria en
Buenos Aires”, describe la incursion de la santeria en esta ciudad a través de la llegada de
algunos migrantes cubanos que estructuraron la religion, generaron la formacion de familias
religiosas transnacionales entre locales y otros migrantes presentes en la region, y
organizaron viajes a Cuba con el objetivo de realizar iniciaciones y traer objetos religiosos.
Este proceso esta organizado en tres etapas: en la primera etapa describo el acercamiento a la
religién a finales de los afios 80 y como fue el contexto de las religiones afrobrasilefias en
Argentina que contribuyo al proceso de incursion, desarrollo y expansion de la santeria; la
segunda etapa corresponde a los aspectos que posibilitaron la constitucion de la santeria en
Buenos Aires; vy, finalmente, la tercera etapa refiere a la migracién venezolana y su relacién

con la expansion y aumento de ceremonias en el pais.

En el tercer capitulo, denominado “Religiones afro y experiencias de vida”, se detalla e
interpreta, a través del relato como reconstruccion biografica de los devotos, la bibliografia y
descripcion etnografica de las ceremonias, los factores implicitos en el proceso de

conversion.
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CAPITULO 1

Santeria Cubana: Hacia una perspectiva historica

En este primer capitulo del presente estudio trataré a modo de introduccién el proceso de
la configuracion de la santeria en Cuba para dar paso en los siguientes capitulos a la descripcion
del desarrollo de esta religion en Buenos Aires entendido como un proceso de
transnacionalizacion. Para este proposito, varios contextos y definiciones seran expuestos. En
principio, es necesario mirar a Africa como lugar de arraigo de la religion yoruba. En este punto
hablaré del acercamiento a Africa planteando la pregunta: ¢Qué grupos étnicos hicieron parte de
este proceso?

Asimismo, es importante aproximarse a la cosmogonia yoruba porque es un grupo étnico
que tuvo una influencia significativa en el desarrollo cultural de Cuba. Por este motivo exploraré
las aproximaciones a la cosmogonia yoruba para apreciar qué aspectos filosoficos o teoldgicos
influyeron en esta configuracion cultural. De manera que también considero importante indicar
que la esclavitud es un aspecto a considerar, ya que a partir de ésta se entiende cémo, cuando y
de qué manera llegan estas costumbres y creencias africanas a la isla en lo que se define como
primera diaspora. Por ello, abordaré el impacto de la esclavitud en Cuba para entender como se
mezcla con otras creencias, aspectos culturales y religiosos, como por ejemplo el catolicismo y el

espiritismo como componentes de la santeria.

En esta seccion hay una subseccion llamada “La herencia que nos dejaron” donde el
enfoque buscara describir como los estudios sobre esta religion han aportado para configurar una
identidad de la santeria en Cuba. Luego explicaré la estructura de la Regla de Osha,
especialmente la que se desarrolla en La Habana que es la vertiente méas conocida y desde la cual
se ha expandido a diversos lugares en América y Europa, sobre la que se han realizado las
clasicas investigaciones etnograficas respecto a las practicas que han aportado a la construccion
de la identidad nacional cubana (Argyriadis, 2004). En relacién con el tema de la presente
investigacion sobre el proceso de transnacionalizacion de la santeria en Buenos Aires encontré

que la vertiente conocida como habanera es la que desde un principio tuvo mayor difusién.
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Aunque en la actualidad en Buenos Aires un grupo mas reducido de devotos se perciben como
practicantes de la vertiente matancera. Hacen esta diferencia en los cantos y en la inclusion de
algunos elementos en las ceremonias que hacen parte de la tradicion en Matanzas, Cuba.
Ademas, también se estd extendiendo la préctica de la santeria con la actual migracion
venezolana en Argentina, hecho que sera tratado con mayor profundidad en una investigacion

posterior a este trabajo.

Este capitulo finalizar4 con la descripcion sobre los orishas en la Regla de Osha o
santeria y la exposicion de los oraculos o formas adivinatorias fundamentales en el vinculo que
establecen los devotos con las deidades. Algunos de ellos son el diloggin®, el obi® o coco, que
son interpretados por los santeros, y el ekuelé?’ que es usado por los babalawos. A continuacion,
explicaré los factores que previamente se dieron e influyeron en el desarrollo de la santeria en

Cuba. Se explicara cada uno de los elementos sefialados.

Acercamiento a Africa

Esta seccion es importante porque las concepciones sobre lo sagrado, las deidades y lo
que se ha conocido de manera general como “adoracion a los orishas” (Clark, 2007:2) nos
remiten a Africa y formaran parte de lo que posteriormente se desarroll6 en Cuba, y que hoy dia
influye en el proceso de expansion de la santeria en Buenos Aires. La mayor divulgacion de
escritos en torno a la historia de Africa y en especial de la cultura yoruba procede, como lo
expresa la autora Mary Ann Clark (2007), de la antropologia y la construccion de la historia
colonial. Algunos académicos han descrito la historia de Africa desde un punto de vista
occidental. La existencia de multiples escritos deviene en variadas interpretaciones que pueden
dejar de lado significativos hechos de Africa, en particular de la cultura yoruba (Akintoye, 2014).
Por un lado, la tradicion oral caracteristica de estos pueblos ha posibilitado la existencia de

multiples historias que se han escrito acerca de los procesos sociales, politicos y culturales, la

25 Oréaculo utilizado por los santeros en la Regla de Osha con 16 caracoles cauris, de la especie Cyprea moneta, al
lanzarlos el santero puede interpretar hasta 12 odun — letras- porque el resto solo puede ser leido por el babalawo.

26 Es un fruto sagrado para los yoruba, en el oraculo se usan cuatro pedazos y las respuestas que se interpretan,
segln la caida, se lee (sf) o (no).

27 Es uno de los sistemas adivinatorios que usa el babalawo, compuesto por una cadena formada por ocho semillas
de palma o pedazos de coco. También hace parte de este sistema adivinatorio de Ifa el tablero.
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cosmogonia y filosofia por parte de quienes se acercan a estudiarla. Es por esto que este apartado
es un acercamiento a la dimension histdrica relevante para tener una perspectiva de los grupos
étnicos que tuvieron mayor influencia en Cuba.

Comencemos con evocar la revision histérica de los grupos étnicos en Africa previo a la
imposicion de la esclavitud y el comercio hacia América. El grupo yoruba es considerado uno de
los mas antiguos de la region occidental africana. Estaba formado por grupos que se relacionaban
entre si a través de los dialectos que hablaban y que hoy se conocen como lenguas “Niger-
Congo” procedentes de diversas regiones de Africa (Akintoye, 2010: 22). La expansion de los
subgrupos yoruba llegé hasta lo que hoy se conoce como la Republica Nigeria, Togo y Benin,
formaron los diversos grupos que se conocen como Oyo, ljebu, EKiti, ljesa, Ife, Ondo, Egba,
Ibarapa, Egbado, Akoko, Owo, lkale, llaje, Itsekiri, Awori, Ketu, Sabe, Ifonyin, Idasa, Popo, Ife,
Ahori, Itsha, Mahi, Igbomina, Ibolo, Owe, Oworo, Jumu, Bunu, Yagba, Ghede e IKiri
(Akintoye,2010: 23).

En el proceso de expansion de este grupo étnico yoruba se configura una sociedad
compleja con expresiones artisticas, sociales, filoséficas, culturales y politicas que tuvieron una
estructura muy poderosa y organizada en varios reinos, en el que se destaca en importancia a Ife,
Oyo vy Benin. EIl reino de Ilé-Ife tuvo gran relevancia en el proceso histérico, social, politico,
cultural y espiritual de la sociedad yoruba. 11é ha sido reclamada como lugar sagrado y fuente de
luz de la cultura yoruba guiados en este proceso por el rey Oduduwa, quien después de morir fue
deificado y valorado como fuente de creacion. En la mitologia africana se lo juzga como “el
primer hombre en la tierra, progenitor de la nacion yoruba” (Akintoye, 2014: 82). El reino de Ife
fue considerado el méas poderoso y mantuvo esta supremacia hasta el siglo XIV. Hacia el siglo
XVII 'y XVIII al norte de Yorubaland, el imperio Oyo habia tomado la fuerza, riqueza y
extension sobre varios territorios aledafios, como Igbomina, Ekiti, Okun y Bariba. Oyo se
destac6 como un reino de grandes construcciones con una organizacién politica monarquica que
incluia la formacién de consejo de ancianos y gobernantes, que eran valorados como sagrados
(Clark, 2007). Como lo afirma Mary Clark, durante el proceso de expansion de territorio y poder
Oyo-l11é como reino del pueblo yoruba, se enfrentd a las ciudades que lo circundaban con la
intencion de subordinarlas. De estos enfrentamientos militares resultaron los prisioneros de
guerra, a quienes esclavizaban y vendian a otros paises de la zona. En este proceso el reino Oyo

se posiciond como comercializador y proveedor de personas esclavizadas. Es una referencia que
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también hace el autor Akintoye al relatar que el comercio de personas fue una base fundamental
para el crecimiento econémico de este imperio. ElI imperio Oyo fue uno de los principales
proveedores de esclavizados en la costa yoruba que comprende a Nupe en las orillas del Niger,
orillas del océano Atlantico, la tierra del Bariba y en la tierra de Aja y Ewe. Las personas que
comercializaban eran aquellas condenadas por diversos delitos o prisioneros de guerra de otras
ciudades que eran vendidas en esta zona para el uso doméstico. Los europeos también
compraban las personas esclavizadas para el trabajo en la agricultura y las minas. La
comercializacion también se establecié con la poblacion que vivia en la region del norte de

Sierra Leona en la cuenca del Congo (Lachatafieré, 2001: 121).

La division de los reinos que formaban el grupo étnico yoruba, la venta de personas
esclavizadas entre los reinos africanos y las guerras de finales del Siglo XVIII, que debilitan el
imperio de Oyo hasta su caida, fueron sucesos previos al total dominio colonial por parte de
Europa y al comercio trasatlantico de esclavos (Matory, 2001). De la misma manera que la
organizacion social, politica y econémica es relevante, la dimension espiritual es fundamental
porque se relaciona con esta organizacion sustentada en linajes heredados por los ancestros,

siendo el lider la expresién maxima en la encarnacién de la filosofia y sabiduria del grupo étnico.

Cada pueblo adoraba a uno o varios orishas®®. Sin embargo, esto no prohibia a la
poblacion adorar a orishas de otras ciudades o linaje diferente, debido a que la manera vincular
de los grupos étnicos yoruba era exdgena. Es asi como un nifio puede heredar la adoracién a un
orisha después de la muerte de su padre o madre, o también los padres pueden elegir un hijo y
entrenarlo en la adoracion a un orisha de la familia para darle continuidad a este (Clark, 2007:
18). De esta manera se explica que el pueblo yoruba adoraba a varios orishas de acuerdo a
diversos intereses y contextos familiares. De todas formas, cada ciudad-Estado se orientaba de
manera general a la adoracion de una deidad. De ahi que, por ejemplo, se conozca que en Oyo se

adoraba a Shango y en Osogbo a Oshun.

28 Qrishas — orichas: Son arquetipos que forman el pantedn yoruba, representan las fuerzas y energias de la
naturaleza como expresion divina de Olodumare. Se consideran deidades con atributos, experiencias de vida que
acompafian a los seres humanos en el dia a dia. En Cuba se le conoce como santos o el angel de la guarda que guia
al iniciado. Las diversas experiencias de vida de los orishas son las leyendas que conforman los patakies. Los
orishas brindan proteccion, cuidado y otorgan “favores™ a los ahijados a cambio de ofrendas.
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Aproximaciones a la cosmogonia yoruba

Las creencias africanas, asi como los numerosos grupos étnicos y lenguas, revisten de
diversidad. Estas creencias se transformaron debido a los variados procesos de invasion y
desplazamiento en diversos momentos y contextos dados a través de la historia. Sin embargo,
conviene decir que compartian una cosmovision orientada en la creencia en Oduduwa u
Olodumare como creadores de la tierra, en particular del pueblo yoruba. Asi lo enuncian los

relatos mitoldgicos. A continuacién, un fragmento sobre el mito de la creacion:

Olodumare, Olorun “Rey del cielo” envid seres celestiales para crear tierra firme, la vida vegetal y
animal en la tierra. Los seres celestiales bajaron, por una cadena a la tierra de Ifé, con tierra, pollo y una
nuez de palma. Colocaron la tierra sobre el agua para crear una parte sélida. Luego, pusieron el pollo en la
tierra que, al rasgar con sus garras, la tierra se empezé a extender hasta formar todos los continentes e islas
del mundo. Los seres celestiales sembraron la nuez y crecié como palma, dando inicio a la vida vegetal y
los seres celestiales fueron los progenitores de la humanidad. De esta manera se funda el mito de la

creacion de la tierra en el mundo, ocurrido en Ifé “la fuente de la difusion. (Akintoye, 2014: 18)

Esto es lo que se ha encontrado en multiples mitos: uno de los seres celestiales que inicio la
creacion fue Obatala y luego la contindo Oduduwa. La manifestacion de este ser supremo se da
en la vida material e inmaterial. En la naturaleza esta la revelacion de las diversas fuerzas como
el viento, el agua, el fuego, los volcanes, etc. Se trata de divinidades u orishas que representan
arquetipos ancestrales que en la organizacion de los grupos étnicos en Africa eran venerados
segun la representacion y eleccion de cada grupo y familia. Estos grupos eran autbnomos en la
adoracion, de ahi que crearan santuarios diferentes y a eleccion de la comunidad. La naturaleza y
aquello que reviste de vida es de caracter sagrado porque en cada manifestacion de vida esta la
expresion de Olodumare, el ser supremo, a quien se vinculan la creacién de la ciudad sagrada Ifé

y de quienes los gobernantes yorubas consideran que son descendientes (Bolivar, 1990).

Aquellas reflexiones y creencias que hoy comprendemos como religién eran la expresion
y forma de vida de estos grupos, que en si misma se reviste del caracter sagrado. La vida
cotidiana se teje en esta senda, posibilitando mejorar o solucionar las diferentes vicisitudes de la

existencia. Es asi como los yoruba iban adorando orishas adicionales a los de su grupo familiar.
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Una persona podia llegar a adorar a cinco o seis orishas dependiendo de las circunstancias en
que haya llegado cada deidad (Bascom, 1944). De acuerdo con esta experiencia de lo sagrado, la
cosmologia yoruba expresa que el mundo esta conformado por dos dimensiones: una es lo visible
(Aiye: tierra), lo que es percibido a través de los sentidos, aquello que tiene vida como la lluvia,
las plantas, los animales, seres humanos; y la segunda es lo invisible (Orun: cielo) que
comprende a los seres muertos y aquellos que esperan por nacer. Las uniones de estas dos
dimensiones forman una unidad en forma de esfera o calabaza. EI mundo es entendido como
uno, esta revestido de energia y fuerza que los yoruba enuncian con la palabra ashé?® (Clark,
2007).

El impacto de la esclavitud en Cuba

Conocer cémo se dio el proceso de venta, traslado y opresion sobre la poblacion africana
esclavizada vendida como fuerza de trabajo y su impacto en el contexto cubano es relevante para
aproximarse a la historia de la santeria. Este apartado es un acercamiento al proceso de

esclavitud que se vivié durante la etapa colonial en la isla.

En el afio 1492 Cuba fue colonizada por el imperio espafiol. De acuerdo con lo que relata
Ortiz (1996), en el afio 1515 la jurisdiccion en la isla pidi6 a las autoridades espafiolas negros
para apoyar las obras del puerto de Santiago. Se conoce que hacia el afio 1518 Ileg6 la poblacién
esclavizada a la isla. La explotacion de los recursos naturales que tenian las nuevas tierras y el
manejo de las materias primas sirvieron como medios para el fortalecimiento de la economia en
las potencias europeas. La industria del azucar, el tabaco, el algodén, la construccién, la mineria,
la servidumbre a los colonos, entre otros drasticos trabajos, fueron los espacios en los que
ubicaron a los esclavizados. Se pedian esclavizados africanos para contrarrestar la escasez de
trabajadores que hubo como resultado del aniquilamiento de los pueblos indigenas (Akintoye,
2014)

Un antropo6logo que ha investigado sobre la cultura y los procesos histéricos ha sido

Fernando Ortiz, quien describe entre otros pueblos originarios a los Tainos, pertenecientes al

29 Ashé, aché: la expresion de Olodumare tanto en la naturaleza como en los seres humanos. De ahi que se considere
que cada persona nace con aché el cual se conoce, se perfecciona o se pierde en el transcurso de la vida.
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neolitico, que aportaron el trabajo de la piedra y madera labrada, ademas de las figuras de
cacique y sacerdote en la dimensién sociocultural. Esta poblacion se caracterizaba por tener un
proceso econdmico en diferentes niveles basado en pesca, alfareria, caza. Pero es a raiz de la
agricultura que llega la abundancia, especialmente con los cultivos de yuca. La organizacion
social de estos grupos indigenas se basaba en la division del trabajo por género y edad. Esta
organizacion era guiada por el cacique, quien encarnaba la experiencia y sabiduria, orientaba la
vida en comunidad, el trabajo, la medicina natural y dirigia las actividades de expresion de sus
creencias. Los arduos trabajos, fuertes maltratos y enfermedades que venian con los colonos
fueron la causa directa para que se diera la disminucion significativa de esta poblacion. Cuando
algunos pertenecientes a los pueblos originarios lograban huir de la esclavitud se dirigian a la
parte montafiosa de la isla para organizarse como grupo, dando origen a los palenques (Bolivar,
1990:24).

Desde el siglo XVI al XIX Europa llevé a cabo el comercio trasatlantico de los grupos
étnicos africanos esclavizados y trasladados a América, especialmente a Haiti, Cuba y Brasil.
Entre el siglo XVII y el XIX especialmente entre los afios 1826 y 1850 fue el auge de venta y
traslado del grupo yoruba hacia América, debido a dos factores. Primero, los problemas internos
que debilitaron y generaron la caida del imperio Oyo. Segundo, como resultado de la
independencia de Haiti en 1794 la explotacion central de azUcar se trasladé a Cuba, hecho que
generé mayor demanda de la mano de obra esclavizada para los trabajos en las plantaciones de
cafia de azUcar y algoddn. Por este motivo llegaron entre 500.000 y 700.000 mil integrantes del
pueblo yoruba (Clark, 2007). Como consecuencia a estas circunstancias, en el siglo XIX

aumento la poblacion yoruba esclavizada en Cuba.

Sin embargo, el grupo yoruba no superaba en cantidad al resto de la poblacion de otros
grupos étnicos africanos también presentes en la isla. Dentro de este marco ha de observarse que
entre los afios 1850 y 1870 en la isla nombraron como lucumi a los esclavizados africanos
procedentes del occidente, reconociéndolos como los habitantes de las regiones de habla yoruba
(Brandon, 1993). En realidad, el vocablo lucumi emerge del mismo grupo yoruba porque era un
modo de saludarse: “Oluku mi” que significa “mi amigo”. Aunque en la actualidad este vocablo
alude a las costumbres que perviven del grupo yoruba en la mayor parte del nuevo mundo, en

especial para el pueblo yoruba en Cuba (Bolivar, 1990; Akintoye, 2014).
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Los africanos provenian, como ya mencioné anteriormente, de diversos grupos étnicos
con notables diferencias entre si en aspectos histéricos, culturales, de organizacion social y
politica. Durante los procesos que configuran la historia en Africa pasaron por experiencias de
esclavitud y tensiones politicas entre los reinos y ciudades—Estado de la region. En el contexto de
esclavitud en America, se puede inferir que hubo un impacto mayor porque el desplazamiento
forzado se dio hacia otro continente donde se encontraron con la opresion de los colonos
espafoles y con una variedad de creencias religiosas de colonos y esclavizados en la isla,
alejados y despojados de las practicas cotidianas, culturales, espirituales y la relacion con la
naturaleza. El conocimiento de su cultura, la tradicion oral, la variedad de préacticas en el culto a
los orishas, segun la regién de procedencia, fueron algunas de las concepciones que traian
arraigadas y en las que encontraban una posibilidad de conexidn con sus experiencias pasadas.
Con todo lo anterior se puede resaltar la influencia e impacto cultural que gener6 la llegada de
los grupos africanos en todos los lugares de destino, ejemplo de ello es la destacada contribucion
del grupo yoruba en América Latina con la formacion de las religiones orisha como la Regla de
Osha en Cuba, el Candomblé en Brasil y el Orisha de Trinidad conocido también como Shango
(Capone, 2018:1)

El sistema de esclavitud, impuesto por los colonialistas en la isla, oper6 basado en
cddigos de organizacion tanto para la poblacion esclavizada como para quienes eran libres. Una
vez que las tripulaciones llegaban a la isla con los esclavizados, la institucion colonial los dividia
en grupos de acuerdo a los puntos de embarque o por la lengua que tenian en comun (De la
Torre, 2004). El ayuntamiento también hizo parte de ese codigo y funcioné para que el reino
espafiol tuviera el control politico y administrativo en la isla. En este espacio se permitia la
asistencia de algunos esclavizados que, con aprobaciéon de las instituciones coloniales, se
organizaron en grupos segun la etnia o region africana de la que formaban parte, llamado nacion
(Clark, 2007).

Sin embargo, aquello que los congregaba era la posibilidad de estar juntos. Como lo
expresa Akintoye (2014), el sentido de asociacién, de la organizacion basado en el bien comdn,
fue una préactica de los grupos africanos que lograron dar continuidad en los diversos lugares

donde se asentaron. Cabe sefialar que el cabildo es la expresion de ese sentido de asociacion que
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posibilitd la organizacion social, cultural y politica basada en el bien comun de cada grupo étnico
0 nacion porque mantuvo la ayuda mutua entre sus integrantes y la representacion politica ante la
institucion colonial. Cada cabildo guardaba la particular formacién jerarquica, guiado por el de
mayor edad, considerado rey y escogido por votacion, al igual que los capitanes y madrinas,
acompafiados de matronas y la forma tribal religiosa. Estas personas, ademas de orientar al
grupo, lo representaban ante el ayuntamiento espafiol. La organizacion fue importante para
conservar el patrimonio cultural ya que en estos espacios cada nacion se reunia para ayudarse
mutuamente en servicios como por ejemplo recibir guia espiritual, enterrar a los muertos,
expresarse a través de la danza, de la musica con los tambores, los cantos y los rituales (Clark,
2007; Akintoye, 2014).

Esta division fue aprovechada por los hacendados, quienes en su deseo de mantener la
opresion e impedir la union de los esclavizados permitieron que los grupos étnicos sostuvieran
estas divisiones y expresaran sus costumbres y fiestas de manera separada, tal cual como lo
vivian en Africa. Ademas, los migrantes hispanos, portugueses y holandeses que llegaban a Cuba
para supervisar la explotacion de los recursos y demas trabajos para las monarquias, fueron
también un componente en la mezcla interétnica que se dio en la isla y base de la configuracion
dada durante el Siglo XIX (Brown, 2003).

Durante el dominio colonial los pueblos indigenas y los africanos no tuvieron mas
contacto que estar presentes en los trabajos que realizaban en las plantaciones. Este aislamiento
era para evitar la unificacion, organizacion y rebeldia contra los colonos. Los europeos, quienes
también viajaban con sus costumbres y creencias religiosas, en el proceso de conquista
introdujeron la evangelizacién a los esclavizados y los pueblos originarios presentando el
santoral del catolicismo. Ante la imposicién religiosa de conservar en cada cabildo un altar
correspondiente a un santo catolico, los grupos africanos fusionaron sus orishas ancestrales con
las historias de los santos catolicos que presentaron los europeos. Estas analogias de orishas con
los santos catdlicos hechas por los esclavizados, fueron el modo inmediato en que se dio la

continuidad a su cultura.

Los africanos usaron la religion que les fue impuesta por los colonos como antifaz de sus
creencias y adoracion a los orishas. Es asi como la adoracion de los orishas en Cuba se

desarroll6 en un principio en la clandestinidad. Aquello que los grupos étnicos africanos
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encontraron en comun entre los orishas y los santos catélicos fue el acto de descender a la tierra
a cumplir a sus “hijos”*® como lo expresa Lachatafieré (2001: 99). Este proceso de asociacion y
mezcla de creencias entre lo catélico y lo yoruba ha sido definido como sincretismo, en vista de
la reconfiguracion de creencias fuera de su lugar de origen como medio de adaptacion. Sin
embargo, este concepto se reviste de variadas reflexiones en las que se tiene en cuenta la relacion
de poder entre los colonos (opresores) y los esclavizados (oprimidos). Se trata de un contexto en
el que el sincretismo, como lo expresa Mamadou Badiane (2007: 49), establece una relacion
asimétrica entre el catolicismo y la cultura yoruba en la que la imposicion e imposibilidad de
llevar acabo sus préacticas alejadas de las dominantes instaura una mirada discriminatoria de la
gue adn hoy quedan vestigios evidentes, como se ve en la persecucién y sefialamiento hacia las
religiones de matriz afro con una mirada peyorativa. Coincide con este orden de ideas, la
descripcion que hace Ortiz en su obra Contrapunteo cubano del tabaco y el azlcar:

Fueron los negros arrancados de otro continente como los blancos; pero aquéllos fueron traidos sin
voluntad ni ambicion, forzados a dejar sus antecedentes costumbres tribales para aqui desesperarse en la
esclavitud, mientras el blanco, que de su tierra salia desesperado, llegaba a las Indias en orgasmo de
esperanzas, trocado en amo ordenador. Y si indios y castellanos en sus agobios tuvieron amparo y consuelo
de sus familias, sus projimos, sus caudillos y sus templos, los negros nada de eso pudieron hallar. Méas
desgarrados que todos, fueron aglomerados como bestias en jaula, siempre en rabia impotente, siempre en
ansia de fuga, de emancipacion, de mudanza y siempre en trance defensivo de inhibicién, de disimulo y de

aculturacion a un mundo nuevo. (1963:96)

Ante el constante maltrato hacia los esclavizados por la imposicién de la cultura
occidental, los africanos buscaron a traves del sincretismo adorar a sus orishas. Los colonos de
alguna manera permitian que, en las poblaciones, los africanos realizaran sus celebraciones a las
gue ingenuamente consideraban como una simple fiesta, desconociendo que a través del tambor
y los rezos cantados invocaban a sus divinidades. Estas reuniones eran una manifestacion y
vivencia de resistencia al opresor. Como lo expresa Bolivar, los esclavizados se congregaban de
acuerdo a su descendencia perteneciente a una misma etnia o nacién. Hacia el afio 1568 estas
reuniones eran conocidas como Cabildos (Bolivar, 1995: 35). Estos grupos se caracterizaban por

transmitir los cantos, rezos, saberes, lenguas y tradiciones con el proposito de mantenerlas vivas,

30 Es la relacion que se establece entre el iniciado y el orisha o santo que lo acompafia y considera padre o madre.
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ademas de ayudar como contencién ante los drasticos cambios y maltratos vividos durante la

colonizacioén.

La herencia que nos dejaron

Hasta el momento he revisado los elementos y el desarrollo de los acontecimientos
historicos, politicos y culturales relevantes para comprender cdmo germind la santeria en Cuba
como resultado de este proceso diacronico. En este apartado describiré los elementos yorubas
que perviven en la santeria. Al tratarse de la primera diaspora y pertenecer a un proceso
dinamico, estos elementos han transformado la santeria que comprende aspectos culturales que
no solo pertenecen a los yorubas, sino también a la herencia de otras etnias de Africa central
presentes en el proceso de esclavitud y colonizacion en la isla. ;Cémo se estructura la santeria?
¢Cuales son los elementos simbolicos y de ritual? Estas son algunas preguntas que permiten ver
de qué manera se relaciona y cdmo se relocaliza cuando llega a Buenos Aires, tema que hace
parte de este estudio. A continuacidn, describiré la configuracién de la santeria —Regla de Osha

en Cuba.

Una de las caracteristicas que hace de Cuba un lugar en el que se manifiesta el legado
africano, a pesar de la fuerte insercion europea erroneamente denominada “civilizacion”, se
evidencia en las distintas variantes religiosas de origen afro alli presentes: la Regla de Osha-Ifa
(Africa Occidental), la Regla Congo (Africa centro-occidental), conocida también como Palo
Monte, el Palo Mayombe y la sociedad secreta Abakla (Martory, 2001: 170). Esta herencia
cultural de Africa también contribuye, sumada a los aportes de los grupos étnicos Bantd y el
Carabali presente en Congo, a la religiosidad popular en Cuba. El aporte de los Carabali es a
través de la sociedad de los Abakua, que se desarroll6 especialmente en La Habana, Matanzas y
Cardenas hacia el siglo XIX. Fueron caracterizados como una sociedad religiosa mutualista
secreta de s6lo hombres practicantes de una ceremonia muy compleja y de caracter cerrado. Por
este motivo, no se tiene mucho acceso a la informacion. Ademas se constituye como Unica
fraternidad en América (Torres, 2006: 6).
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Estos cultos religiosos afrocubanos fueron la herencia que dejé el paso de Africa por la
isla que luego se mezclarian con otras creencias religiosas, por ejemplo el catolicismo. La
influencia de los santos de la iglesia catélica que se integraron en la santeria al colocarlos junto a
los orishas, se produjo a través del nuevo papel de “angeles” guardianes protectores de los
creyentes (Brandon, 1993: 88).

La Santeria en Cuba

Las influencias de los cultos bantd, yoruba, dahomeyano, congo se dieron de manera
diferente en las regiones de la Isla. Un ejemplo de este nivel de influencia en las regiones se
encuentra en las diferencias entre La Habana y Matanzas. En La Habana la mayor influencia fue
del grupo yoruba y en Matanzas fue del grupo Arara procedente de lo que hoy conocemos como
Benin. Sin embargo, en este trabajo tendré en cuenta con mayor detalle el desarrollo de la
santeria en La Habana porque es desde donde se extiende en las diasporas al resto de América y
Europa; y es también la corriente que llega principalmente a Buenos Aires. Aunque cabe
destacar respecto a la influencia de Matanzas que esta corriente tiene alguna incidencia en esta
expansion religiosa en el Cono Sur. Por ejemplo, existe un ilé en la zona de San Antonio de
Padua, al sur de Buenos Aires, en donde, de acuerdo al relato de los devotos, se asumen como

matanceros y manifiestan guiar sus practicas teniendo en cuenta lo que conocen de esta region.

En la estructura de la Regla de Osha que se cred en Cuba se dejé atras la organizacion
religiosa de acuerdo al territorio como era vivido en Africa. Esto hace que la liturgia que se crea
no se circunscriba a lo regional (Lazara Menéndez, 1995: 45). Por lo tanto, se desarrollan
subsistemas al interior de la practica religiosa que demarcan la diferencia con la matriz de origen.
Esta caracteristica de cambio constante expresa el devenir de las transformaciones de la religién
debido a los cambios desde su lugar de origen. Este aspecto se ha visto como “deterioro” de las
creencias, correspondiente al devenir sociocultural que hace parte del desarrollo de la historia de
los pueblos africanos y americanos.

Otra transformacion dada como punto de partida para describir la estructura de la religion
se evidencia en la creacion de los cabildos durante la colonizacion. En la configuracion de la

Regla de Osha queda clara la formacion de comunidad al interior de un lugar para la
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preservacion de las tradiciones en las que se despliegan los cantos, bailes, rezos, rituales,
reuniones y adoracion a los orishas o santos (De La Torre, 2004: 168). Es lo que hoy se
encuentra como casa templo o Ilé que reviste un carécter de intimidad, ya que a diferencia del

templo catolico, el ilé es la casa, el hogar que habita la persona religiosa.

En algunos casos cuando se trata de sacerdote de Osha, que se conoce como obb4, varia
en el tamafio porque dispone de un espacio mas grande donde alberga a sus ahijados —aquellos
que han sido iniciados por el obb& o santero del ilé—. Pero estos santos que se encuentran en este
ilé pertenecen al obba y a su familia segin corresponda. Con lo anterior quiero decir que cada
religioso tiene sus santos u orishas en casa estableciendo una relacion intima y cotidiana con las
deidades porque hace parte de la familia. El espacio se distribuye para convivir con los santos
recibidos. La ubicacion de los santos tiene una connotacion simbdlica relacionada con los
atributos del orisha. En Africa cada orisha era adorado en diferentes lugares segin las familias y
los sacerdocios. Este aspecto cambia en los cabildos donde los reiinen como parte de un panteén
para ser adorados (De Gaust, 2015).

En Cuba, como ya mencioné, las diversas practicas culturales yoruba fueron permeadas
por el catolicismo y el espiritismo europeo, dando paso al surgimiento de la santeria, que a su
vez se relaciond con otros cultos africanos como el Palo Monte. El conjunto de estas practicas
rituales afrocubanas y su interaccién en el camino espiritual de los creyentes se integran bajo la
denominacion de “religion” (Argyriadis, 1999).

La santeria que se practica en Buenos Aires tiene muy presente la practica del espiritismo y de
Palo Monte. La mayoria de los creyentes estan iniciados en Regla de Osha e integran, como parte
de los rituales de iniciacion, el Palo Monte. Por este motivo, lo describiré a continuacion, junto
con el espiritismo, a la luz de las ceremonias a las que asisti durante el trayecto de trabajo de

campo.

Palo Monte
Las creencias que llegaron de diversos grupos étnicos de Africa convergieron con el catolicismo

y el espiritismo dando origen a otros sistemas de creencias. En Cuba la influencia yoruba
posibilitd el desarrollo de la santeria. Sin embargo, ademas de este grupo étnico, llegaron a
Ameérica otros grupos, como el Congo, de habla banti y procedentes de la region Central de
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Africa, que también tuvieron significativos aportes culturales, sociales y religiosos en Cuba. Las
creencias de los banti en Africa se apoyaban en la idea de que los palos del monte tenian
“poderes magicos y sagrados”. De ahi la devocion y adoracion a estas fuerzas sobrenaturales. En
estas practicas, los palos junto con otros elementos naturales como huesos, minerales, hierbas,
plantas y piedras, entre otros, se depositan en un recipiente al que denominan prenda o0 nganga,
objeto en el que residen los espiritus a invocar para solicitar ayuda (Martinez, 2002: 147). En la
mitologia de Palo las fuerzas que residen en cada elemento devienen de una fuerza mayor
creadora del universo llamada Nsambi. Esta fuerza esté en todo, no existe nada por encima ni por
debajo de ella. La conexién y modulacion de Nsambi se hace a través de la nganga con
orientacion del Tata — sacerdote de Palo-, quien también tiene la potestad de iniciar a otras
personas en la religion. La ceremonia de iniciacion se conoce como rayamiento en palo y es un
pacto que hace el nedfito con el muerto en el que éste queda a voluntad del iniciado.

En el Palo existe una jerarquia a la que se accede en el camino de desarrollo espiritual. El ne6fito
al hacer la ceremonia de iniciacion de rayamiento pasa a ser Nguelle — hijo-, que ain no tiene
prenda —nganga- porque ésta se va construyendo en el proceso posterior a la iniciacion. En el
proceso de conocimiento tedrico, quien tenga el dominio de las hierbas necesarias para los
rituales, los elementos que debe contener la prenda —nganga-, los rezos y los cantos para invocar
a los espiritus pasa ser el Bakonfula. Se trata del ayudante del Tata —padre, padrino- y es el
sacerdote en las ceremonias. Con un grado mayor en el sacerdocio se encuentra el Tata nganga,
quien es el duefio de la prenda de donde puede dar nacimiento a otras ngangas. Tiene la facultad
y conocimiento para realizar todas las ceremonias en Palo, los sacrificios y dominio de la
adivinacion. Para las mujeres el rol en la jerarquia es como ayudante del Tata en las ceremonias
siendo Yayi — madrina- y en un nivel de mayor jerarquia esta la Yaya nganga con conocimiento

de los rituales para acompafar las ceremonias y también poseedora de una prenda —nganga-.

Ceremonia rayamiento en Palo — iniciacion en Palo Monte-

Ante el interés de una persona por iniciarse en Palo, primero pasa a realizarse un registro en el
que se consulta a los espiritus por la aceptacion o no de la iniciacion y que tipo de materialidad
recibe para la proteccion, esta puede oscilar entre collar o cadena para luego proceder a

“rayarse”. El primer ritual de iniciacién se dibujan las marcas “rayas” con elementos naturales
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como cascarilla, agua y manteca de cacao. El Tata consulta a los espiritus el nombre religioso del
neofito con el cual se presentara en el resto de las ceremonias.

Tiempo después, se hace el “rayamiento” con sangre. “La sangre es el elemento vital. Cuando se
ofrece la sangre de un animal, se esta ofrendando la vida del humano. Al sacrificar un animal, la
sangre es derramada sobre los simbolos que representan materialmente a la divinidad con el
objetivo que esta tome la misma y otorgue a quienes ofrendan prosperidad y larga vida”.
(Hernandez, 1998:26).

Luego, en el cuarto sagrado —munanso- el Tata realiza varios cortes con un cuchillo consagrado
en diversas partes del cuerpo del nedfito. Con la sangre de estos cortes mas la sangre de los
animales inmolados, agua, diversas plantas y elementos ‘“‘secretos” hacen una bebida que el
iniciado tomara enunciando el nombre con el que se identifica en el Palo. Después de la
iniciacion el nedfito en la jerarquia pasa a ser ngueye- iniciado-. La ceremonia tiene otras

instancias de ritual que son secretas para las personas no religiosas.

Espiritismo

En el proceso de formacién de las religiones en Cuba tanto el espiritismo como el catolicismo
popular tuvieron una destacada influencia en la reinvencion de las creencias y practicas rituales
de los orishas. Como ya se menciond, honrar a los egguns — muertos- es una practica ancestral
africana en la que cada linaje se avocaba a creer, honrar y comunicarse con los espiritus que
heredaba de otras generaciones (Castro, 2009). EIl espiritismo inicia en Cuba en el afio 1880,
momento en que confluyen los preceptos del espiritismo de Allan Kardec®! y las creencias afro
(Castro, 2011; Bolivar 1990). Tuvo buena recepcion por el acercamiento que posibilito entre el
mundo material y el espiritual, y la diferencia que establecié respecto al catolicismo institucional
(De la Torre, 2004). En la santeria se invoca primero a los egguns que a los orishas y se
manifiesta la expresion comun Iku lobi ocha “el muerto pari6 al santo” como eje de los ““sistemas
magico-religiosos de los sistemas afrocubanos” (Figarola, 2006:48). De ahi que el paso previo a

la ceremonia de iniciacion de recibir el orisha es “una misa espiritual de investigacion” en la

31 Los postulados del espiritismo moderno son la explicacion cientifica que hace Allan Kardec sobre la existencia de
los espiritus ain después de la muerte corporea, que se manifiestan en el mundo material. Esta aseveracion parte de
considerar que el ser humano es la integracion del cuerpo (materia) y el alma (espiritu en el cuerpo). Al morir el
espiritu adquiere la caracteristica de “vaporoso, disposicion molecular puede hacer visible” y sigue habitando el
espacio terrenal. Esta caracteristica es lo que Kardec denomina como periespiritu. (Kardec, 2013:27)
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que, a través de un medium que se comunica con los espiritus de los muertos, se indaga y devela
cuéles son los espiritus que acompafian y protegen al creyente. Después de la iniciacion en santo,
continuar en la vertiente espiritista hace parte del camino religioso del santero, que construye un
altar al que denominan “boveda espiritual” para honrar, realizar ofrendas, cantos y devociones.
El altar se construye sobre una mesa en la que se disponen flores, siete copas de vidrio
transparente con agua, velas e imagenes de santos catolicos, fotografias de familiares muertos y
objetos devocionales, organizados de manera estratégica segun el contexto de vida en el que se
encuentre el creyente, que puede ser de proteccion o de ataque. Brandon (1997) expresa que los
espiritus que acompafian a los creyentes pueden ser familiares de generaciones anteriores o
también pueden ser espiritus con caracteristicas étnico raciales como esclavos lucumi, mandinga
0 nacion, como sucede en Cuba. Sin embargo, ademas de esta caracterizacion de espiritus, en
Argentina la santeria integra caracteristicas de indigenas de la region e incluso pueden incluir
manifestaciones espirituales de las religiones afrobrasilefias que previamente acompafiaron al
devoto.

Las practicas espiritistas que realizan los santeros y santeras en Buenos Aires pueden
darse en el ilé del padrino o madrina con diversos motivos como, por ejemplo, desarrollar la
sensibilidad de mediumnidad de todos los ahijados, celebrar fecha de alguno de los espiritus que
acompafian al padrino o a los ahijados o solicitar un favor o trabajo al espiritu, como acto de

reciprocidad por la ayuda que el espiritu ha brindado al creyente.
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Orishas en la Regla de Osha o Santeria

Este pantedn se encuentra conformado por los orishas mayores y menores. Los orishas
son los ancestros que en su paso por la tierra se distinguieron por sus virtudes y experiencias que
los llevaron a un reconocimiento como deidad. Por este motivo fueron divinizados y pasaron a
ser orishas, formando el pante6n mitoldgico yoruba. Natalia Bolivar (1990: 23) describe a estos
ancestros como: “El orisha es una fuerza pura, inmaterial, que no puede hacerse perceptible a los
seres humanos sino tomando posesion de uno de ellos”. La deidad principal esta representada por
tres seres supremos: Olofi, que representa el Cielo, siempre se presenta con la deidad suprema
por ser la més alta encarnacion del ashé —a su vez poder energético y espiritual que existe en el
universo- (Fernandez Olmos y Paravisini-Gebert, 2003: 30). Olodumare es la manifestacion de la
Tierra en todos los elementos y Olorun es la manifestacion sensible de Olofi y Olodumare,
representado por el sol debido a la fuerza y vitalidad proveedora de vida. Estas tres deidades han
sido sincretizadas en el catolicismo con la trilogia Dios padre, Hijo y Espiritu Santo.

Estos orishas se presentan como mayores o de cabecera. Los menores son los mensajeros
que hacen de intermediarios entre Olofi y los seres humanos. Estos son llamados santos (de
santos), y cada orisha se asocia con un santo en particular (Brandon, 1993, 76). A continuacion,
realizaré la descripcion de cada uno por medio de aproximaciones generales sobre sus
caracteristicas, pues cada orisha tiene una historia sobre su existencia, atributos, dones, comida y
colores propios. Estas historias conforman los Patakies, que corresponden a las narraciones en
forma de leyenda con moraleja sobre diversas actitudes del orisha frente a la cotidianidad de la
vida. En estas los santeros encuentran interpretaciones de los signos y letras con las que nacieron
en la religion. La descripcion a continuacion es una sintesis de lecturas sobre los orishas
encontrado en el trabajo de Mary Ann Clark (2007) y Karina Thérese De Gaust (2015).

Eleggué es una deidad que estd muy cerca de Orula -deidad de la adivinacion, del destino
y duefio del oraculo de Ifa-, presente en la adivinacion y por ende también maneja este poder®?.
Ademas, registra el cumplimiento de las promesas gque se hacen observando el deber ser. Es por

esto que abre y cierra los caminos, colocando a prueba las acciones y decisiones en la vida de las

32 En la cosmovision religiosa de la santeria, alude al aché de cada orisha, los atributos y capacidades que lo exaltan.
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personas. Su presencia en las ceremonias es fundamental, la consulta previa a la ceremonia es el
deber ser. Es el primer orisha que los devotos reciben al iniciar el camino en la santeria. El
namero ritual es 3. Los colores mas comunes que lleva son el rojo y el negro. Se sincretiza con
San Antonio de Padua, Nifio de Atocha y San Martin de Porres y en Africa se conoce como
Eshu.

Oggun es la deidad de los metales. Es el gran guerrero, cazador conocedor de los secretos
del bosque y herrero con habilidades para el manejo de todo lo metaltrgico y la tecnologia.
Construye las herramientas de trabajo, por esto es el patrono de los trabajadores. Su nimero
ritual es el 7 y sus colores son verde, morado y negro. Se sincretiza con San Pedro.

Ochosi es una deidad que es por excelencia cazador y guerrero. En correspondencia a sus
vivencias, vela por la justicia. Es el patrono de las personas en la céarcel y su nimero es el 3.
Sincretizado con San Huberto y San Norberto.

Osun advierte al devoto el peligro ineludible. Es el mensajero de Obatala. Se sincretiza
con San Juan Bautista.

Obatalé es el orisha de la sabiduria, la templanza y justicia. Es que domina la cabeza:
suefios y pensamientos. En la mitologia Olofi es la manifestacién de Olodumare, el ser creador
que para los yoruba se sincretiza con Cristo. Le encarga la creacion y guia de la humanidad.
Tiene camino femenino y masculino. Obatala, al ser el guia y poseedor de la sabiduria, es
considerado el jefe de los orishas. Su color correspondiente es el blanco y el nUmero es 8. Se
sincretiza con Virgen de las Mercedes.

Yemaya es la orisha que en Nigeria se asocia al rio Ogin y en América con el océano y
como fuente de todos los rios. La madre del pantedn yoruba, representa lo que nutre en las
dimensiones fisica, espiritual. De gran fuerza tanto para ayudar como para ensefiar a través de su
ira. Su numero es el 7 y su color es el azul. Se sincretiza con la virgen de Regla.

Oshun es la orisha diosa de los rios, en la mitologia su bendicion fue necesaria para el
desarrollo de la humanidad. En América se relaciona con la sabiduria, el placer, feminidad, la
belleza, el amor y los vientres. Su color es el amarillo, el dorado representando el oro y su
numero es 5. Sincretizada con Nuestra sefiora de la Caridad del Cobre, es la patrona de Cuba.

Oya, orisha que expresa su fuerza y poder con el dominio de los vientos, tormentas y

relampagos. Gobierna los espiritus de los muertos (eggun), es por ello que habita en el
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cementerio. Sincretizada con la Virgen de la Candelaria y Santa Teresa de Jesus. Su color es el 9
y tiene varios colores, en especial el rojo y marron.

Obba, orisha con dominio de la navegacion, la metalurgia y la guerra. Su color es el rosa
y el nimero es el 7.

Chango es uno de los orishas méas conocidos en Cuba. Es el rey del fuego, el rayo, los
truenos y reldmpagos; representa la fuerza y virilidad. Deidad de la musica y duefio de los
tambores batd. Su color es el rojo y blanco. Su nimero es el 6 y es sincretizado con Santa
Barbara, la Santa del Rayo. (De Gaust, 2015)

Babalu Ayé es el orisha de las enfermedades, en especial de las afecciones de la piel,
como lepra y viruela, las puede curar o causar. En el territorio yoruba pre colonial, quienes
habian sobrevivido a la viruela se convirtieron en sacerdotes de esta deidad (Clark, 2007). En
América es sincretizado con San Lazaro.

Olokun es el orisha que domina las riquezas del fondo del océano. En América tiene dos
caminos, femenino y masculino.

Inle es el orisha de la medicina y curacion porque tiene dominio sobre las riquezas tanto
de la tierra -herbolaria- como del agua. En América es un orisha que no habla directamente en la
adivinacion, sino a través de Yemaya.

Osain es el orisha de las plantas. Crecié en medio del bosque y es quien cuida de éste. A
través de las plantas tiene el poder de curar o no. Cada orisha esta asociado a ciertas plantas.
Quien tenga el dominio de las plantas es el encargado en las ceremonias de recolectar las hierbas
necesarias segun el ritual.

Orula, en Ifa nombrado como Orunmila, orisha de los babalawos. Domina la
adivinacion, conoce el pasado, el futuro y el presente y por ello guia a los seres humanos en su
destino. Decide en el proceso de ceremonia de santo si el devoto debe pasar al cuarto de Ifa para
ser babalawo, sacerdote de Osha o no. Sus colores son el amarillo y el verde, su nimero es el 16

y se sincretiza con San Francisco de Asis.
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Oréculos
Una de las creencias del grupo yoruba, que también se conservé en el sistema religioso de

los orishas en Cuba, es la de interpretar el destino como un proposito en el camino de vida que
comprende tanto las habilidades como las posibles limitaciones que tenga cada persona, segun lo
que Olodumare le haya dado. De esta manera se entiende que el destino este guiado por un
orisha, es el que va en el ori -cabeza- y orientara la vida del devoto (Clark, 2007). Se comprende
que la adivinacion proporciona conocimiento a los devotos para saber si estan siguiendo el
camino que Olodumare le ha dado. Es asi como, para la resolucion de preguntas complejas, ante
diversas decisiones importantes, los religiosos consultan los oraculos para elegir en armonia, de
acuerdo al camino que segun el signo y orisha que tiene (Bolivar, 1994). A continuacion,
describo los oraculos presentes en una consulta:

Diloggln es uno de los medios mas comun y antiguo para comunicarse con los orishas.
Se usan 16 caracoles cauri. Un santero puede descifrar 13 letras u odun. El resto de
interpretaciones que van del nimero trece en adelante solo son interpretadas por el babalawo.

Obbi —coco- a través de este oraculo considerado sencillo en su lectura, son usados para
preguntas que orienten como respuesta (si, no, volver a lanzar), para lo cual se usan trozos de
coco que se lanzan y se interpreta una vez caen al piso. A través de este oraculo se habla
directamente con los antepasados o con un orisha. Antes de tirar el coco, el santero o babalawo
hace la moyugba — rezo- al orisha, a a los eggun — espiritus- a Olofi, Orulay Olodumare.

Tablero de Ifa: Orula conoce el pasado, presente y futuro de cada persona, quien tiene la
facultad de manejar este medio de adivinacién es el babalawo —sacerdote de Ifa- padre del
misterio. El sistema de adivinacion estd compuesto de por 16 figuras base que al ser combinadas
resultan 256 signos — odu ifa-.

Como se puede apreciar, en este capitulo abordé una aproximacién a la estructura de la
santeria cubana desde Africa a partir de las aproximaciones a la cosmogonia yoruba y los grupos
étnicos que llegaron a Cuba. Ademas, también describi el impacto de la esclavitud y como
influyo en la configuracion cultural en la isla. Luego, expuse la estructura de la santeria en Cuba
para poder darle al lector un contexto general de la religién y ver de qué manera algunas
practicas y concepciones se presentan en el proceso de transnhacionalizacion en Buenos Aires,

tema que trataré en el segundo y tercer capitulo.
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CAPITULO 2

La Regla de Osha en Buenos Aires: un proceso de transnacionalizacion

En este capitulo se describen etnograficamente las dinamicas que permitieron y las que
dificultaron el desarrollo de la santeria en Buenos Aires y como estas forman parte del proceso
de transnacionalizacion religiosa. Consideré conveniente organizar esta primera version de la
historia en tres etapas. La primera describe la trayectoria de las religiones afrobrasilefias en
Buenos Aires y el acercamiento a la Regla de Osha. La segunda analiza la llegada y constitucién
de la santeria como variante de la religién afroamericana insertada en el campo transnacional en
Buenos Aires y las expresiones artisticas de musica y danza como aproximacion a la dimension
cultural de Cuba. Es desde esta dimensién que luego aportara a la religion. La tercera etapa
expone cémo la migracion venezolana contribuye a la continuidad del curso expansivo de la
santeria. Es necesario seguir analizando este hecho que hace parte de la transnacionalizacion
religiosa. Para el desarrollo de este capitulo tuve en cuenta la narracién proporcionada por las
catorce personas entre obbas, babalawos, santeros, santeras y percusionistas cubanos vy
argentinos, quienes permanecieron en el pais desde la llegada de la religién en Buenos Aires.

Desde la transnacionalizacién religiosa podemos analizar el inicio y desarrollo de la
Regla de Osha ya que nos ayuda a comprender las relaciones sociales que establecieron los
nacionales argentinos con los cubanos, tanto los residentes en Buenos Aires como aquellos que
pasan temporadas entre ambos lugares. Ademas, podemos observar las relaciones que se van
configurando entre religiosos argentinos con sus ahijados en otros paises como Uruguay, Chile,
Colombia y Bolivia; esto implica el surgimiento de vinculos en términos de una “familia
religiosa”, dimension que acentda el cardcter transnacional de las practicas religiosas
afrocubanas (Rossbach de Olmos, 2007). La importancia de la migracién cubana hacia Buenos
Aires desde una perspectiva cualitativa se evidencia en tanto que posibilitaron construir la
doctrina de la santeria, formar la comunidad religiosa, dar a conocer las practicas ritualistas,

establecer viajes iniciaticos o el trénsito de objetos religiosos y traer los fundamentos y
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“poderes” recibidos para “fundar la tierra del sur” (expresion emic). Como sefiala De la Torre:

“asi como lo local se globaliza, también lo global se localiza” (De la Torre, 2009:15).

Primera etapa: los primeros pasos en la Santeria cubana

Amigo viejo no se cambia por amigo nuevo: trayectoria de las religiones afrobrasilefias en
Buenos Aires

Hablar de las religiones de matriz afro en Argentina implica considerar tanto las
creencias Y las practicas existentes en los afroargentinos previas al siglo XX como aquellas que
llegaron al pais, conocidas como afrobrasilefias, provenientes de Brasil y Uruguay hacia el afio
1960. Para el estudio del proceso transnacional de la Regla de Osha en Buenos Aires, en
principio, tendré en cuenta la referencia a las religiones de matriz afro, especialmente
afrobrasilefia porque, conforme a los relatos emic de esta investigacion, las religiones
afrobrasilefias figuran como la experiencia previa de los primeros religiosos de nacionalidad
argentina iniciados en Regla de Osha o Palo Monte, siendo un punto angular en la expansion de
esta religion en Buenos Aires.

Este acercamiento a la dimension historiografica de las religiones afrobrasilefias
contribuye al abordaje diacronico de las religiones afro hasta el presente. Para la exposicion,
como resumen de este proceso previo a la santeria cubana en Buenos Aires, tendré en cuenta la
descripcion y analisis que hace Alejandro Frigerio (2002) en relacion al proceso de
transnacionalizacion de las religiones afrobrasilefias en Argentina. Lo que se conoce como
religiones afrobrasilefias comprenden las dos variantes siguientes: la Umbanda, con influencia de
creencias espiritistas y catolicas; y el Batuque, que tiene mayor predominio del africanismo tanto
en las préacticas rituales como en las creencias.

Ahora bien, sopesando los aspectos territoriales, lo que contribuy6 a la formacion cultural
y de las religiones de matriz afro en Cuba fue la llegada masiva de africanos. Sucedié lo mismo
en Brasil, donde hubo una profunda influencia de Africa desde el proceso de colonizacion,
tiempo en que llegaron mas de dos millones de africanos a este pais, 1o que generd un gran

impacto también en su religiosidad. (Fuente y Reid, 2018:12)

33 Esta expresion emic presente en los relatos de las personas entrevistadas hace referencia a los elementos secretos
necesarios para plantar y desarrollar la religion. Entre estos se encuentran polvos (obtenidos de triturar elementos
naturales), huesos, cenizas, palos y piedras que los religiosos cubanos recibieron en su trayectoria religiosa.
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En la descripcion de la llegada y expansion de estas religiones en Argentina se establece
una relacion segun la procedencia y el desarrollo, sea desde Brasil o Uruguay. Finalizando la
década de 1950 llegan a Uruguay las dos vertientes religiosas afrobrasilefias mencionadas arriba:

la Umbanda y el Batuque.

Hacia el afio 1960 empieza el proceso de llegada de estas religiones a Argentina. Por un
lado, la "escuela brasilefia”, nombre con la que se alude a la influencia que viene de Porto
Alegre, Brasil. Muchos templos fueron fundados por nativos de Argentina iniciados en Porto
Alegre, especialmente en el de la mae Nélida de Oxum, templo principal para el desarrollo de
esta religion, y que posteriormente seria fundamental en el acercamiento a la santeria. Por otro
lado, llega de Uruguay otra influencia religiosa, que forma lo que seria denominado como la
“escuela uruguaya” (Frigerio, 2002). Ambas escuelas empezaron la practica expansiva del
Batuque y la Umbanda e impactaron en la formacion de estas religiones afrobrasilefias en
Argentina entre los afios 1970 y 1980, periodo en el que se inscribieron los templos en el
Registro Nacional de Cultos no Catdlicos. Frigerio (2002) explica que alrededor de mil templos
aproximadamente estaban inscritos en esa época. Se trata de una cifra aproximada debido a la
complejidad de tener con exactitud el nimero de templos ya que existen espacios pequefios,
casas de devotos que funcionan como lugares para atender las consultas y también templos que
no tienen continuidad en largos periodos de tiempo, lo que dificulta el registro cuantitativo.

La trascendencia de estas dos influencias de la religion, con procedencia de Brasil y
Uruguay en Argentina, provocé que la expansion afrobrasilefia se diera a través una lucha
colectiva. El objetivo en comin ha sido el reconocimiento en la sociedad como religion, el
respeto a su comunidad y, en especial, la necesidad de derribar la estigmatizacion que se ha
construido alrededor de sus practicas ritualistas, sefialadas como sectas en comparacion con las
practicas religiosas dominantes en Argentina, sobre todo con el catolicismo.

Ante estas circunstancias de relegamiento presentes en la mirada hegemdnica construida
en Argentina como proyecto de nacion blanca, la poblacion afrodescendiente fue dejada de lado
y las luchas de las religiones de matriz africana se siguen presentando incluso hasta hoy. A pesar
de esto, la expansion de estas religiones afrobrasilefias se dio de manera masiva en Buenos Aires
y otras provincias, particularmente en los sectores de caracter socioeconomicos medio y bajo.

Asimismo, el desarrollo que tuvieron las religiones afrobrasilefias en Argentina fue de gran
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importancia tanto para la poblacion interesada en religiones de matriz afro como para el
acercamiento a la comprension y aceptacion de religiones diferentes a las predominantes en el
pais. Los debates han sido posibles gracias a la lucha social y politica que estas religiones han
dado, vinculada a la historica reivindicacion de los afroargentinos del tronco colonial, quienes
fueron invisibilizados desde la formacion de un estado nacién basado en un proyecto de una

Argentina blanca y catdlica.

Estos aportes, ademés de aproximar la cultura yoruba al pais, hicieron posible un
acercamiento a los orishas y una apertura a esta cultura que se evidencia en los diversos intereses
de los devotos de las religiones afrobrasilefias en la recepcion, comprension e inclusion de la
Regla de Osha como vertiente afroamericana. Aquello que corresponde a la comprension de
cémo se desarrolla el proceso de transnacionalizacién de la Regla de Osha en Buenos Aires es un

objetivo central de esta tesis que se profundiza en este capitulo.

El templo de la mae Nélida de Oxum en Villa Adelina

En el curso de la investigacion sobre los inicios de la Regla de Osha en Buenos Aires hallé la
importancia de las religiones afrobrasilefias en el acercamiento de la poblacion argentina a la
santeria. Como mencioné en el apartado anterior, en la bibliografia académica en torno a la
transnacionalizacién de las religiones afro en Argentina se encuentra la participacién relevante
de la mae Nélida de Oxum, una mujer de nacionalidad argentina, recordada por sus ahijados por
ser una persona de gran conocimiento en la religion de matriz afro. Ella fundé el primer templo
para las préacticas y desarrollo de las religiones afrobrasilefias, siendo este el primero en ser
registrado en el Registro Nacional de Cultos no catélicos en el afio 1966 (Frigerio, 1999). En
efecto, la relevancia de este templo ubicado al norte de la provincia de Buenos Aires trascendid
la contribucion dada a las religiones afrobrasilefias. En los didlogos que tuve durante el trabajo
de campo, los devotos de la Regla de Osha exaltan este lugar como una referencia en el primer
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acercamiento a la religion, ya que el templo es considerado como el canal de comunicacion para
compartir las narraciones, los patakis® y los libros de santeria con la comunidad del templo.

La mae Nélida y el pai Carlos Corbo motivados por su interés en las religiones de matriz
afro y especialmente en la Regla de Osha-If4, viajaron a Venezuela. En este viaje a ella le
realizaron el lavado de santo que consiste en recibir los atributos de un orisha como proteccion,
cuidado y vinculo sélo para el bienestar individual, es decir, no se le otorga la facultad de iniciar
a otras personas en la religion o dar nacimiento a otros santos. De acuerdo a las versiones de
quienes relatan esta parte de la historia, ex hijos de religion en ese entonces, la mae Nélida se
consagra en ceremonias de Palo, va a la montafia de Sorte y hace la ceremonia al culto de Maria
Lionza. Con esto me interesa resaltar que no realizo el ritual de iniciacion en la Regla de Osha®,
conocido como asentar el orisha o angel de la guarda®®. El pai Carlos Corbo, esposo de Nélida,
realiza una ceremonia similar pero en Ifa. Este es un motivo que justifica el hecho de que en este
contexto la santeria solo circulaba desde la dimensidn de acercamiento y no de préactica. Asi lo
resalta el Obba Oriaté cubano conocido en la comunidad religiosa como el que organiza y da

inicio a la Regla de Osha en Buenos Aires:

...la Mae Nélida y Corbo trajeron todos esos poderes de Venezuela, pero sin conocimiento de ninguno, no
hubo ensefianza. De hecho, te cuento que a Nélida no le hacen santo, sino que le lavaron a Oshdn. Si td
quieres que te entregue un santo lavado, tu vienes y te entrego el santo lavado, eso no te da la facultad para
que le hagas santo a otras personas. El santo lavado es como un poder para quien desee la proteccion de su
santo. Ellos seguian trabajando solamente lo que tenia que ver con la parte de Nacion... (Obba Oriaté

cubano).

Al regreso ellos siguieron practicando en el templo el Batuque de oyo y Carlos Corbo se ajusté a
los preceptos de los babalawos de la linea afrocubana, por lo que dej6é de ser pai de santo y

abandond la Kimbanda y Umbanda para dedicarse a ser babalawo.

34 3Son los relatos mitolégicos que cuentan las experiencias positivas y negativas por la que pasaron los orishas, estas
son utilizadas para guiar a los creyentes con los valores, atributos y capacidades del orisha. Los patakis forman el
los odl —signos- del sistema If4, a los que se accede cuando se consultan los oraculos.

35 Santeria 0 Regla de Osha ambos términos hacen referencia a la religion de los orishas en yoruba osha significa
orisha. En Cuba adquiere también la denominacién de santeria porque involucra elementos del catolicismo y el
espiritismo. En esta tesis se tendra en cuenta ambas denominaciones para hablar de la religion.

% Es el ritual de iniciacién en el que se le realizan inscripciones en la cabeza para dar lugar a recibir al orisha.
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En este contexto empiezan a divulgar lo que conocieron de la Regla de Osha-Ifa a través
de videos, libros y los Patakies, compartiendo también la dimension mitologica de la santeria
con sus ahijados en el templo. En el contexto nacional no se conocian muchos santeros ni
babélawos, lo que dificultd, segin las opiniones de sus ahijados, que Carlos Corbo tuviera
constancia con el proceso que habia iniciado en Venezuela, ya que era menester que diera
continuidad al estudio y profundizara en el aprendizaje y en la practica de Ifa. En la medida que
iban compartiendo libros sobre santeria como El Monte de la autora Lydia Cabrera o revistas
cubanas, entre otros materiales, los ahijados empezaban a interesarse cada vez mas por los
orishas de la parte afrocubana y sus historias. En el siguiente fragmento presento la entrevista
con el Obbéa Oriaté Walter en torno a los acercamientos a la santeria y su relevancia. Alli se
explicitan detalles de esta etapa y sobre el templo en Villa Adelina guiado por la mae Nélida en
la segunda mitad de la década de 1980. Este Obb4 se inicid en el Batuque con la mae Nélida y en
el mismo templo afios después se intereso por la santeria y decidié continuar su trayecto religioso

en esta otra vertiente de matriz afro:

— ;Como se inicia la Santeria en Buenos Aires?

— Tengo por conocimiento que la religion afro brasilefia lleva una década de diferencia respecto al inicio de la
santeria afrocubana. Considero que en Villa Adelina, lugar donde esta el templo de la mae Nélida de nacionalidad
argentina y precursora de las religiones afrobrasilefias junto a su esposo de apellido Fraga de nacionalidad uruguaya,
se dio un vestigio chiquito, el puntapié inicial en la Regla de Osha. Porque si bien de ahi no emana “puramente” la
religion afrocubana, ni se empieza a iniciar santeros de manera masiva, si son los primeros que empiezan a hablar de
santeria e Ifa. En ese entonces, era el Unico babalawo y en Argentina ya se hablaba de If4; incluso Daniel Prado
también lo resefia en su libro Cosmovisién del Batugue argentino como “hoy dia tenemos el primer iniciado: Carlos
Corbo de Oxala”. Lo que no aclara es que no estaba iniciado por el Batuque, sino por afrocubana y en Venezuela...
(Obba Oriaté, argentino Walter)

Dentro de este contexto, es importante ver que los relatos de los santeros y santeras
entrevistados también sefialan como un primer acercamiento a la santeria el conocimiento de dos
cubanos, iniciados en Cuba, que estaban presentes a inicios de la década de 1990 en Buenos

Aiires, a quienes se les atribuye las primeras iniciaciones realizadas en Argentina.
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Las primeras iniciaciones realizadas por cubanos en Argentina

En el contexto de la primera parte de los afios 90, de acuerdo con los relatos de los
devotos argentinos mas antiguos, aparecen dos inmigrantes de nacionalidad cubana que fueron
los primeros religiosos que llegan al pais. Pero su relacion con la comunidad argentina se da en
pequefios circulos en los que s6lo realizaban consultas. Es el caso del Obba Omo Eleggua Jesus
Morales y el babalawo Eugenio, de quienes se desconocen los motivos exactos que los
motivaron a venir a esta zona de Suramérica.

En diversas entrevistas los interlocutores iniciaban el relato historico de la santeria
recordando la presencia y la actividad de estos religiosos cubanos. Jesus Morales, quien a su vez
trae a otra religiosa cubana Olo Oshun -Mercedes-, se presenta como Obba Omo Eleggua, es
decir, como sacerdote de Regla de Osha. En las descripciones que hoy se hacen en relacién a ésa
primera etapa de la religion se cuestiona la jerarquia religiosa con la que Jesus se presentaba.
Este santero cubano llegd al pais en los afios noventa y contactd a la mae Nélida y a Carlos
Corbo. Jesus tenia como proyecto dar a conocer la religion, pero no habia una comunidad
religiosa para realizar las iniciaciones como corresponde de acuerdo a la estructura de la Regla
de Osha. Por este motivo fue dificil consolidar la religién en estos primeros afios. En el relato de
los interlocutores, en relacion al encuentro de Jesis Morales con la mae Nélida y Carlos Corbo,
se evidencia el interés de la mae en desplegar y compartir los conocimientos de santeria con los

hijos de religion y el aporte de Jesus a este proposito.

...Jestis Morales fue uno de los primeros que llegd de Cuba. Aca estaba la mae Nélida y Carlos Corbo
quienes se hicieron lavado de santo en Venezuela y se encuentran con Jesus, pero no formaron en si
pueblo®, fueron entregando algunas cosas de Osha pero no iniciaron mucho. Acé la Osha inicia en el afio
2000... (Obba, argentino Martin) 8

Ahora veamos el relato sobre el segundo religioso cubano que estuvo en los primeros
acercamientos de la Regla de Osha. Es el babalawo Eugenio, quien al radicarse en el pais trae a

su familia que también participara del desarrollo de la religion. Eugenio es reconocido por sus

37 Expresion emic que alude a la accion de iniciar a mas personas con el objetivo de iniciar la religion.

38 Martin es un obba argentino quien hizo el paso de religion afrobrasilefia a la santeria en la etapa de auge del
desarrollo de la Regla de Osha. Tiene un ilé en Villa Ballester, San Martin, Provincia de Buenos Aires. Ha iniciado a
muchas personas que a su vez vienen de las vertientes afrobrasilefias.
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habilidades con el oraculo de Ifa y su vinculacion con la clase social media alta del sector de la
television nacional y con policias con quienes realizaba gran parte de sus consultas.

Los interlocutores que intervienen a continuacion hicieron parte de la constitucion de la
Regla de Osha en Argentina. Su camino religioso lo habian recorrido en un principio por la
senda de las religiones afrobrasilefias y luego pasaron a la santeria hace aproximadamente 18
afios. Algunos de ellos hicieron parte del templo de la mae Nélida.

En la entrevista resaltan la participacion que tuvieron los dos religiosos cubanos —
Eugenio y Jests Morales- en los primeros indicios de la Regla de Osha en Buenos Aires.

(...) el babalawo més reconocido que estaba en esa época era Eugenio Irete Chango que con el tiempo
fallecio. El fue el precursor para arrancar lo que es la santeria. (Babalawo argentino, Emmanuel

Mifio)%.

(...) En el afio 90 o antes, habia personas aqui como Eugenio, un gran babalawo que ya fallecid. Fue la
primera persona que yo Vi que sostuvo la religiosidad de la manera como era en Cuba, con los recursos
que habia porque no habia tambores de fundamento, habia poca gente religiosa, no habia como esa

reunion de religiosos como tradicion. (Apuén®®, Nelson. Cantante cubano)

En esta temporada, inicios de los afios noventa, se atribuye las primeras iniciaciones realizadas
en Argentina. Se traté de un grupo de alrededor de diez personas de quienes se desconoce el
nombre, varias de las cuales salieron del pais hace muchos afios.

De acuerdo a las consideraciones presentadas hasta aqui en relacion a los primeros
acercamientos a la Regla de Osha, se puede inferir que la labor de la mae Nélida, en especial
hacia finales de los afios ochenta, fue significativa para divulgar la existencia de la religion
afrocubana a través de las historias, algunos registros*! y trabajos de limpieza*? que realizaba a
sus hijos de religion en el templo. Este fue el primer vinculo de caracter colectivo con parte de la
comunidad argentina devota de religion afroamericana. Afios después, en la primera mitad de la
década de 1990, con la llegada de los dos cubanos antes mencionados, la divulgacion a la
poblacion argentina se dio desde la orientacion individual, es decir, desde los registros y las

39 Emmanuel nacié en una familia religiosa, desde la infancia se inicié en religion afrobrasilefia con la mae Nélida.
A los 19 afios pasa a la Regla de Osha-Ifa y se inicia como babalawo, siendo el primero de nacionalidad argentina.
40 Es quien en una ceremonia guia con la voz y el canto a los orishas para que se manifiesten en la ceremonia.

41 Es la sesion en la que se consulta a los orishas, a través del oraculo, sobre alguna adversidad y las posibles
soluciones que tiene la persona que hace la consulta.

2 Rituales realizados con elementos naturales con el objetivo de alejar la mala suerte.
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obras® a realizar que sugeria el babalawo con el objetivo de dar solucién a las inquietudes del
consultante. Sin embargo, el encuentro entre Jesus Morales y la mae Nélida fue un avance para

que se hablara sobre la santeria en la comunidad religiosa argentina.

Muerte de la mae Nélida: la familia religiosa se dispersa y algunos se inician en la Regla de
Osha

Es preciso recordar que el templo en Villa Adelina es importante en la trayectoria de las
religiones afroamericanas en Argentina. Por un lado, fue determinante su destacada labor en el
desarrollo de las religiones afrobrasilefias y, por otro lado, afios méas tarde tuvo un aporte
significativo, aunque con un impacto menor, al contribuir con el acercamiento de la Regla de
Osha a la comunidad argentina. En el afio 1997 fallece la mae Nélida. Posteriormente Jesus y el
pai Corbo continuaron un periodo corto en el que se realizaban consultas con el oraculo diloggun
y compartian ensefianzas religiosas de la santeria, como la relacion con los orishas a través de
libros, videos y experiencias de vida de Jests en Cuba con el proposito de iniciar estudios de la
religion afrocubana. Sin embargo, esta intencion de Carlos Corbo y Jesus no prospero. El
babalawo cubano se alejé del templo y continu6 el camino de la santeria acompafiando a quienes
lo siguieron en su siguiente etapa.

La muerte de la mae Nélida fue un suceso que marcé la etapa de division de la familia
religiosa afrobrasilefia de este templo. Por un lado, muchos creyentes estaban ahi siguiendo las
ensefianzas de ella y ademas, segun las personas entrevistadas, habia diferencias personales con
el pai. Por otro lado, quienes empezaron a tener interés en la Regla de Osha decidieron empezar
el proceso de conversion.

A partir de esta experiencia se puede afirmar que en Buenos Aires los primeros iniciados
en santeria de nacionalidad argentina eran devotos de religiones afrobrasilefias e hijos de la mae
Nélida. Estas personas contribuyeron al posterior desarrollo y expansion de la religion fundando

sus propios ilé de santeria, expandiendo la religion a traves de las iniciaciones realizadas en los

43 Son el conjunto de diversos rituales, limpias, ofrendas y rezos que se realizan para alejar lo malo, solucionar o
mejorar alguna situacion negativa.
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paises cercanos como Chile y Uruguay y realizando toques de tambor** en esta region del Cono
Sur.

La historia sobre las primeras personas argentinas iniciadas en la santeria comprende un
periodo de tiempo que va entre fines de la década de 1990 e inicios del afio 2000. Estas
iniciaciones se dan en diversos contextos, llevandose a cabo tanto en Buenos Aires como en
Cuba con diferentes referentes religiosos de Regla de Osha. El factor comun entre estas primeras
iniciaciones corresponde a que son devotos de la afrobrasilefia e hijos de la mae Nélida, quienes
tuvieron su primer acercamiento a la santeria en este templo, como ya fue mencionado. Es el
caso de quien hoy es el Obba Oriaté argentino de mayor trayectoria religiosa, siendo un
personaje representativo de la santeria tanto en Argentina como en otros paises limitrofes, lo que
lo convierte en un promotor de la religion en el Sur de Latinoamérica. EI Obbéa Oriaté argentino
Walter se desvincula del templo y de la préctica religiosa afrobrasilefia después de la muerte de
la mae Neélida. En este templo €l se acercé a los patakis, camino que lo lleva a profundizar en la
Regla de Osha. En ese contexto, ademas de Eugenio y Jesus, residian algunas personas de
nacionalidad cubana que llegaron al pais por diversos motivos diferentes a la religiosidad. En la
busqueda que realiza Walter conoce a lvette Okandeniye, una cubana que en ese momento
residia en Buenos Aires. Ivette contacta a su familia en Cuba para realizar la iniciacion a Walter,
la cual se llevd a cabo en el afio 1998. En esta coronacion de santo®® participan como madrina
Isis Pérez Limonta "lya Kere" (Ibaé, 2001)*, la madre de lvette, y la Oyugbona*’ Ivette
Okandeniye. El babalawo Oggunda Biode — Leonardo, el chino- (Ibaé, 2019) es quien le entreg6
Mano de Orula®, hizo el sacrificio en la ceremonia de santo y el ebb6*® de entrada. Afios
después le entregd otros fundamentos de 1fa en Cuba. A su vez, Omolotiwa Ulises fue quien le
realizo el acto de rasurar y dibujar en la cabeza el signo que corresponde al orisha que guiara su
camino religioso, el “raspa ori”*. En el periodo que va desde el afio 1998 al 2000, momento de

44 Ceremonia acompafiada de los toques tambores bata para danzar, cantar y rezar como ofrenda a los orishas.

% Es la ceremonia de iniciacion en Regla de Osha, en la que le asientan el orisha en la cabeza — ori-.

6 Menciona el afio de fallecido.

47 Es la persona que guia y cuida al iniciado durante la primera semana, esta labor se asigna a una persona de
confianza quien también se considera madrina o padrino.

8 Es la primera etapa de la iniciacion en Ifa que reciben los hombres por parte de un babalawo.

49 Término yoruba que significa sacrificio. Hacer eb6 de entrada es realizar alguna ofrenda, “trabajo” con el objetivo
de despejar las dificultades que se le pueda presentar al iniciado en las primeras etapas del camino religioso.

50 Es la ceremonia en la que el Obba Oriaté —rey de ceremonia- en presencia de los babalawos, raspa la cabeza del
iyawo -iniciado- para dibujarle el orisha que guiara la vida. Es el paso con sentido de nacimiento a la nueva vida, el
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constitucion de la Regla de Osha en el pais, el hoy Obba Oriaté Walter se dedica a estudiar de
manera individual, porque no existia una comunidad religiosa.

Este contexto del templo después de la muerte de la mae Nélida y el paso de Jesus
Morales dando orientaciones de la Regla de Osha a la comunidad afrobrasilefia integrada por los
ahijados de la mae, fue significativo para que tiempo después pasaran de la practica afrobrasilefia
a la santeria. En estas historias se muestra tanto los inicios en la santeria como la importancia de
la mae Nélida para que en Buenos Aires se interesaran, méas alla de las consultas, por esta otra
vertiente religiosa de matriz afro. A través del siguiente relato, se puede ver la importancia de la

mae Y la dispersion de sus ahijados ante la ausencia de ella:

Te cuento como viene nuestra parte de religion. Mi maméa empez6 a los doce afios en lo que es la parte
brasilera, mi papa empezo a los 16 afios, ambos con la mae Nélida. Mi madre y padre se conocen en la casa
religiosa de Nélida y Carlos Corbo en Villa Adelina y forman una familia. Luego, nosotros, mis hermanos
y yo, nacimos en religion afrobrasilefia en ese templo. Afios después, en este mismo templo, conocemos al
cubano, Jesls Morales, hijo de Eleggua. Ahi mis padres ven un pantallazo de lo que es la Santeria cubana,
porque lo que conocian era a través de libros como El Monte de Lydia Cabrera y revistas. Y con Jesls
empiezan a ver lo que es la Santeria cubana. Estuvimos hasta los 14 o 15 afios mios, en esto fallece la mae
Nélida, mis padres se retiran un poco de la casa y empieza a ver a Jests y a pedirle que les acerque la
Santeria. Le empezé a tirar los caracoles, -dilogguin- y ahi es que nosotros nos pasamos a la santeria
cubana. A los 16 afios mios, mas o menos, hago la ceremonia de santo® en Cuba en el afio 2000...

(Babalawo argentino, Emmanuel Mifio)

El didlogo entre lo local y lo global se puede abordar desde el concepto de lo
transnacional, haciendo énfasis en que, como sefiala Hannerz (1998), el flujo cultural se puede
dar con la movilizacion de las personas en diversas direcciones estableciendo relaciones
asimétricas. En funcion de este caso me interesa resaltar que en esta relacion dialégica a través
de la movilizacién se involucran también los flujos culturales como las ideas, bienes,
comunicacion y la informacion de manera multidireccional. De manera que no es posible
concebir la dimensién cultural como un hecho global homogéneo, como se ha concebido desde

la globalizacion. Lo transnacional nos permite analizar el impacto de estos flujos culturales en

acto de rapar y coronar el santo regira el destino del iyaw6. Es una ceremonia secreta se realiza en el cuarto de santo
al que sélo puede acceder el Obbé& Oriaté y los bablawos.
51 Otra manera para expresar la ceremonia de iniciacion, asentar el santo, “coronar el orisha
en los relatos enuncian para hacer referencia la iniciacion.
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las actividades diarias, en la configuracion de un espacio y una comunidad. En esta primera
etapa, se evidencian algunas préacticas religiosas como las consultas de algunos migrantes
cubanos, lo cual sirve para resaltar que la migracion no fue un acontecimiento masivo ni de
caracter misionero para la relocalizacion de la santeria; aspecto que si se evidencia en los
procesos de transnacionalizacion en Estados Unidos, Pert o Venezuela.

Para comprender la complejidad que deviene de las diversas variantes religiosas presentes en
cada contexto es oportuna la distincion entre la didspora primaria y secundaria que realiza
Frigerio (2005). La didspora primaria alude a los lugares en que se originaron las variantes
religiosas de matriz africana como la Santeria en La Habana, Cuba, el vudu en Puerto Principe,
Haiti, el Candomblé en Salvador de Bahia y el Batugque en Porto Alegre. La didspora secundaria,
en cambio, hace referencia a los lugares en los que esta influencia, la diaspora primaria, se ha
trasladado: Estados Unidos, Venezuela, México, Brasil, Uruguay y Argentina. Para el caso de
Buenos Aires, hasta aqui podemos ver que existe mas de una variante afroamericana. También es
interesante ver que, debido a diversos flujos de distintos lugares, la Santeria en Buenos Aires
tiene conexiones con Cuba y Venezuela, como veremos méas adelante en la tercera etapa sobre la

migracion venezolana.

Segunda etapa: constitucion de la Santeria en Buenos Aires

En esta etapa describiré cémo empieza a establecerse la religion en Buenos Aires, las
primeras personas que empiezan a hacer el proceso de conversion y los viajes de argentinos
hacia Cuba en busca de elementos para la praxis religiosa como los tambores bata, algunos ewe
(hierbas), palos, entre otros fundamentos. Estos viajes también los realizan quienes deciden
recibir el orisha en Cuba, por sugerencia del babalawo cubano Jesis Morales, en ese entonces,
que realiza las iniciaciones en la isla. Al mismo tiempo, estos viajes son motivados por la
busqueda de una legitimidad religiosa: de la “raiz”, de lo “puro”, segun las expresiones emic con
las que los entrevistados expresan el valor de legitimidad que le dan a las iniciaciones y otras
ceremonias realizadas en Cuba. Algunos santeros cubanos llegaron a Buenos Aires por medio de
los ahijados que a distancia tenian en Argentina, quienes los ayudaron con los documentos para
la residencia y, a su vez, ellos ayudaron a amigos o familiares. También fue el caso de los

mausicos que llegaron al pais a travées de contactos del medio artistico.
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En relacion al enfoque de estudio transnacional, los intercambios y las conexiones entre
fronteras no son el Unico factor presente en este estudio, sino también la permanencia en el
tiempo e impacto que estos generan en los espacios o lugares involucrados. En un principio, se
consideraba con estas caracteristicas solo a las actividades econdmicas a gran escala, por ejemplo
las empresas multinacionales. Sin embargo, a partir de las investigaciones (Guarnizo y Smith,
1999; Portes, 2003) se estudiaron las actividades culturales, politicas y religiosas como practicas
transnacionales. De manera que este analisis de las practicas cotidianas de las personas que no
tienen lugares de jerarquia de poder deviene en la transnacionalizacion desde abajo (Guarnizo y
Smith 1998; Frigerio, 2013: 18).

En el analisis sobre la expansion de las religiones afrobrasilefias Frigerio (1999) propone
la transnacionalizacion religiosa entendida como el flujo de bienes y personas que circulan entre
los paises. Estas religiones ingresan por Uruguay o Brasil. Dicha perspectiva puede guiar el
analisis de la llegada de la santeria a Buenos Aires, haciendo énfasis en que este ingreso no se
limita a la movilidad de las personas, sino que integra los diversos modos de establecer
conexiones, flujos y lazos entre las personas religiosas que, aunque provienen de diversas
nacionalidades, forman una comunidad unidas por la santeria, sea que pertenezcan o no a la

misma familia ritual o rama religiosa®?.

Viajes a Cuba en busca de aprendizajes, iniciaciones y objetos religiosos

Antes de continuar es relevante tomar como punto de partida que si bien desde inicios de los
afios noventa Jesus Morales habia iniciado su proyecto de dar a conocer la religion, la
consolidacion en esta primera etapa resulté dificil debido a que no habia una comunidad religiosa
para llevar a cabo las iniciaciones de acuerdo a la estructura de la Regla de Osha. Para las
primeras ceremonias de proteccion es necesaria la presencia de santeros, babalawo y el Obba. La

primera etapa de iniciacion, el ritual de guerreros, que recibe el creyente se trata de una

52 Cada ilé — casa religiosa- compuesta por el padrino o madrina y los ahijados — creyentes- iniciados en este mismo
lugar, establecen una relacion de parentesco por haber nacido del mismo orisha regente de casa y por lo tanto se
consideran familia. Aquello que comparten es nacer del mismo orisha regente de la casa — orisha del padrino o
madrina- y las practicas y costumbres rituales, que a su vez provienen de otro ilé. Las casas religiosas de los cubanos
en Argentina, tienen ascendencia del ilé en Cuba, es decir, comparten el mismo linaje.
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ceremonia donde se entrega a los orishas Elegua, Ogun, Ochosi y Osun que brindan proteccién a
cambio de alimento. Por los motivos antes mencionados, esta ceremonia no estaba en ese
momento en condiciones realizarse.

Considerando que, conforme a los relatos, los otros santos realizados por este Obba a inicios
de los afios 90 se llevan a cabo en Buenos Aires con la participacion de un solo santero. Este
suceso fue y sigue siendo cuestionado. Algunos religiosos argentinos iniciados después del afio
2000 se refieren a ese momento sefialandolo como “los inicios de la Regla de Osha sin

fundamento ”.

Ante esta situacion Jesus fue objetado por las condiciones de las ceremonias hechas. Por este
motivo comienza a llevar a los religiosos de nacionalidad argentina a efectuar la iniciacion
directamente en Cuba, de modo de hacerla con los fundamentos necesarios para la ceremonia. En
esta etapa de los viajes con Jesus, la familia religiosa Mifio—Cdrdoba, en un principio Clara
(madre) y Emmanuel (hijo mayor), se inician con él en Cuba. Segun pude constatar en los relatos
recabados, se trata de la segunda familia de Buenos Aires que se inicia en Santeria afrocubana.
Recordemos que el Obba Oriaté Walter en el afio 1998 fue iniciado (Obatald) y se dedico a
estudiar solo en Buenos Aires.

Clara Edith y su hijo Emmanuel Mifio viajan a Cuba con JesUs para iniciarse en la Regla de
Osha-Ifd. Ambos viajan en el afio 2000, Emmanuel tenia 17 afios y al iniciarse le coronan
Obatal& como orisha guia o angel de la guarda. Sin embargo, en el ita>® de Emmanuel sale que
su camino religioso esta en Ifa, por lo que deja el cuarto de santo para pasar al cuarto de I1fa. Asi
se consagra como el primer y mas joven babalawo argentino. Clara Edith se inicia como santera
Oni Yemaya. Jests Morales es el padrino de Clara y el oyugbona® de Emmanuel. El padrino de
If4& de Emmanuel es Gustavo Lima, un cubano radicado en Brasil con quien actualmente no tiene
mucha comunicacién, caracteristica frecuente en las relaciones de padrino/ahijado por diversos
motivos en la comunidad religiosa. Establecer una relacion directa con santeros y babalawos en

Cuba y realizar viajes a la isla con el objetivo de invitar a algunos referentes religiosos para

53 El itd es una de las ceremonias que se realizan en el proceso de coronacion de santo. Alli se da a conocer el
pasado, presente y futuro segun los Odun que salen a través del oraculo del diloggun. EI devoto conoce su camino,
aquello que debe tener en cuenta para estar en armonia.

54 Asi se denomina al santero que se ocupa de la persona iniciada o iyawo durante este proceso. Especialmente en el
tiempo que transcurre en la estera, el lugar donde habita la primera semana después de la iniciacién. Generalmente
la Oyugbona ademas de transmitir ensefianza de la religion, atiende al iyawo para que no pase ninguna necesidad
basica: le cocina, lo asiste en el bafio, entre otras asistencias que el creyente necesita.
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expandir la religion en Buenos Aires ha sido uno de las maneras para fortalecer la doctrina y
practica religiosa con identidad afrocubana.
La mirada retrospectiva que esta familia hace por el camino transitado en el templo de la

mae Nélida expone lo que los llevo a interesarse en la santeria y viajar para la iniciacion:

(...) Fijate que a los 10 afios conoci a la mae Nélida y casi a los 37 sali de esa casa en la que ella murié. Nunca
fui nadie, solo fui la hija religiosa. No era porque no tenia interés, sino que no habia un crecimiento. Anibal-esposo-
y yo de mas chicos ingresamos a la religion afrobrasilefia desde los 11 afios de edad aproximadamente. Estdbamos
en la afrobrasilefia, pero no llegamos a asentar. Se me muri6 la mae hasta ahi lleg6 el crecimiento en la religion. Era

mas afecto hacia esa persona, al morir ella, se cae todo (Santera argentina. Clara)®

En un contexto en el que ya se anunciaba la posibilidad de tener un desarrollo religioso, el
viaje iniciatico no s6lo lo empez6 a hacer la poblacidn argentina sino también algunos cubanos,
que ante la demanda de consultas, iniciaciones, limpiezas y misas, viajaban a la isla con el
objetivo de iniciarse y volver al sur para construir y fortalecer la identidad de una comunidad
santera. En estos desplazamientos se genera una relacion directa y continda con Cuba,
fomentando los viajes, el turismo, la migracion religiosa desde la cual emerge el desarrollo de
lazos sociales, culturales, economicos y politicos (Duany, 2011). Este aspecto es visible en las

siguientes intervenciones de los argentinos hoy considerados mayores en religion.

Oscar, el cubano amigo de JesUs que no se habia iniciado, viaja a Cuba para iniciarse. Su padrino de santo
hijo de Oshun, se Ilama Jorgito Corali, y Josefa una espiritista, ambos cubanos. Oscar estando de lyawo retorna
a Argentina y cuando debe realizar el ebbd, se trae a Jorgito, su padrino, quien a su vez viaja con otro cubano.
Todos cubanos son los que empiezan en el afio 2002 a desarrollar la santeria realizando las iniciaciones como
debe ser. En un momento, por diferencias con JesuUs y Oscar, Jorge se queda solo. Sin embargo, siendo un gran
espiritista y santero de mucho conocimiento tenia varios clientes que le dan una casa y ahi decide quedarse en
Argentina. Como no habia Oriaté, no se podia hacer iniciaciones en santeria, solo trabajaba haciendo misas
espiritistas y consultas. Al poco tiempo, Jorgito trae a Josefa otra gran espiritista que atin vive en Argentina (...)

(Obba Oriaté Walter)

El interés y la participacion de la poblacion argentina en la Regla de Osha aumenta con el
tiempo y este lugar en el sur se abre como una posibilidad de destino para la migracion cubana.

Diversos intereses mueven estos viajes: se deben tanto a motivos religiosos como a motivos

55 Entrevista realizada en junio 2019 en Pablo Nogués, provincia de Buenos Aires
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profesionales (aunque también en este caso, quienes eran religiosos, participaba de las
ceremonias). El viaje a Argentina también se realiza como transito hacia otros paises como

Estados Unidos, Colombia 0 México.
...A partir del afio 2000 hubo algunos cubanos que vinieron furtivamente para aca, pero estuvieron uno o
dos afios, estuvieron de paso. Deseaban salir de Cuba, para poder pasar a otro destino, Estados Unidos era uno

de esos lugares (...) (Obba argentino, Martin Almada)

Desde los afios 1999 y 2000 empiezan a llegar varios cubanos religiosos con algunos de
sus familiares. En algunos casos llegaron con un contacto religioso previo, es decir que la
poblacién argentina que los recibe les facilita algunos procesos como costos de traslado, cartas
de invitacion, pasaportes o les proporciona la estadia para la llegada a este pais. De este modo
Ilegaron santeros como el Obbé& Oriaté Yeyo que méas adelante trajeron a algunos de sus ahijados
y familia. Asi también Ilegd Eugenio, Jorge, Josefa, Alexis Gomez, Fran Megrette, Naida,
Osvaldo, Ivette, Tony, Caridad y Maria Emilia, nombres de santeros que en las entrevistas

aparecen como parte del proceso de iniciacion de la religion en Argentina:

(...) Un grupo de santeros llega entre noviembre de 1999 y el afio 2000, después va llegando el resto. La
mayoria llega porque alguien, argentino, alguna vez habia viajado a Cuba, se hace consultar y luego
mantienen el contacto con los santeros en la isla (...) Del segundo grupo de cubanos que llegan aca, esta
Yeyo, el primer Obba Oriaté cubano que llega a Argentina. Una clienta le manda la carta de invitacion para
traerlo. El viene con su pareja y atras de ellos vienen unos ahijados cubanos, y luego Ilegan mas ahijados.
(Obba Oriaté argentino Walter)

(...) El que realmente hace pueblo, forma santeros, forma gente de palo mayombe y misa, y ademas hace
conocer bien lo que es la religion, es Yeyo. Las primeras iniciaciones hechas con los fundamentos que
corresponde y la cantidad de santeros necesaria, la hace Walter y Yeyo. Los presentes eran santeros,
algunos con poca experiencia santoral, sin embargo, si estaban iniciados. De ahi en adelante, se comienza a
hacer los primeros santos en Argentina. Luego viene Naida, cubana, es espiritista, tiene casa de santo,

desde el afo 2005 empieza a formar pueblo (...) (Obba argentino Martin)

Este grupo de santeros precursores de la organizacion de la religion en este pais, como ya
mencioné, no fue un movimiento migratorio masivo sino uno significativo y necesario para traer
la santeria y para formar una comunidad transnacional. Entendiendo que esta comunidad se

construye a través de las relaciones dadas entre las personas con diferentes lugares de origen que
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trascienden las fronteras y comparten una practica cultural que impacta en el lugar destino
(Frigerio, 1999). La mayoria de estos primeros santeros se quedaron a residir en el pais. Los que
no residen, decidieron migrar hacia otros lugares de destino, que de acuerdo a los datos dados
por los entrevistados son Estados Unidos y Colombia.

Aquellos que tienen residencia en Buenos Aires mantienen una relacion con su lugar de
origen debido a los lazos que mantienen con sus familiares o con los ahijados que tienen en
Cuba. Sin embargo, éste no seria el Unico lugar con el que ellos interactdan, porque al tener
ahijados o hijos de santo en otros lugares, se extiende el “linaje religioso” (Frigerio, 2013: 40), y
por ende la interaccion se da para este caso entre el lugar de origen y de destino.

Ademas de la comunidad transnacional, como resultado del proceso de movilizacién de
personas que trascienden las fronteras se configura también el campo social transnacional. Este
campo, de acuerdo a la perspectiva de andlisis que hace Frigerio (2013) en relacion a la
transnacionalizacion de las religiones afrobrasilefias, se constituyd a través de diversas
conexiones multidireccionales que se extendieron hasta abarcar a las variantes religiosas

afroamericanas como la santeria y el 1fa nigeriano (Frigerio, 2013: 39).

Empieza el camino de la Santeria afrocubana en Buenos Aires (2000 - 2002)

En el afio 2000 algunas personas iniciadas en Cuba, como la Familia Mifio-Cordoba y otros
santeros, hicieron parte de la familia religiosa en el templo de Villa Adelina. También estaban
presentes algunos santeros y babalawos que realizaban consultas y un pequefio grupo de
personas iniciadas en Buenos Aires. Existen dos elementos que son necesarios para realizar las
ceremonias: la presencia de santeros por cada cazuela® y la presentacion del iyawo al tambor de

fundamento®’. Sin embargo, la atencion e interés en la Regla de Osha iba forjandose a partir de

%6 Es la vasija en la que se depositan los elementos que corresponden al orisha que se recibe. Estos son otan —
piedras- y otros objetos que materializan su existencia. Cada iniciado tiene la cazuela principal del orisha que recibe
en su cabeza.

57 Tambores bata que estan consagrados con la deidad Afia, se usan en las ceremonias para comunicarse con los
orishas y Olofi. Todo iniciado debe ser presentado en una ceremonia ante Afid y Olofi, para que sea reconocido
como santero hijo del orisha que recibio.
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las visitas de nacionales argentinos a Cuba en busca de consultas y alguna iniciacion como
collares o guerreros®®,

De esta manera llegan entre diez y quince cubanos en el afio 2000, entre los que se destacan
algunos santeros y espiritistas. Entre ellos arriba quien marcard un punto crucial en el desarrollo
de la Regla de Osha: es el Obba Oriaté Yeyo*®. A partir del 2001 él contacta con algunos
cubanos presentes en el pais, conoce a los argentinos iniciados por Jesus Morales, se inserta en el
contexto de religion de matriz afro en relacion a las religiones afrobrasilefias y descubre como la

Santeria comenzaba a gestarse en ese contexto en Buenos Aires:

(...) Yo llegué en el 2000, vine como sacerdote aca. Venia de Cuba con una tradicion religiosa, era Obba
Oriaté en Cuba. El santo te escoge, tu eres escogido para una misién. Yo viajé en el afio 94 a Estados Unidos,
habria podido quedarme alla o en México, pero no me quedé porque Yemaya no quiso. Asi que me devolvi a
Cuba hasta el afio 2000 que sali para acd, Argentina. Vine por la invitacion que me hicieron unos ahijados
argentinos a quienes les coroné santo en Cuba. Ellos tenian el santo solo para ellos, también se da ese
fendmeno, tu puedes tener santo hecho y no dedicarte al santo, no les interesaba vivir de la religion, de hecho,
hoy residen en Miami. De esa manera vine a Buenos Aires con mi pareja, me gusto, no me pensaba quedar en
esta ciudad, pero me gusté y me quedé. Ademas, al conocer todo lo que previamente pas6 con la santeria,
decido quedarme cuando veo que se podian hacer cosas espirituales y religiosas en Argentina. Me propuse
empezar a encauzar todo esto aca. Después vino Maryuri que la crie junto con su madre, mi amiga de toda la
vida, es mi ahijada mayor en el santo acé. Ellas vienen, después nos vinimos todos acd, nos hicimos una gran
familia (...) (Obb& Oriaté cubano, Yeyo)

En esta época las personas de nacionalidad argentina que se habian iniciado tanto en Buenos
Aires como en Cuba estaban dispersas llevando la religion de manera individual. Es el caso del
Obba Oriaté Walter y el babalawo Emmanuel, quienes previo a la llegada de Yeyo se
encontraban investigando de acuerdo a los intereses de cada uno, ya que alin no habia una
comunidad religiosa que posibilitara las ceremonias y toques de tambor. El interés de las
personas locales por las consultas y por iniciarse demarca un contexto que motiva al Obba
Oriaté cubano Yeyo a quedarse para crear una comunidad de Regla de Osha. Con esto en mente

%8 Son las primeras ceremonias de iniciacion en el proceso de conversion a la santeria, con lo que se considera si
tiene medio asiento en la religién. Se reciben los orishas de la proteccion y apertura de caminos, con esto el neéfito
empieza a relacionarse con lo numinoso.

9 Es el primer Obba Oriaté cubano que llegé a Argentina. Tiene alrededor de 174 santos que han nacido de su
sopera en Cuba, Estados Unidos y de los cuales 75 santos han nacido en Argentina hasta septiembre de 2019.
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empieza a organizar y “encauzar” la religion a partir de su experiencia en la isla, de acuerdo a la

rama pimienta® y la linea de la Regla de Osha que se desarrolla en la Habana.

Aquella expresion emic “encauzar la religion” hace referencia a todas las actividades que se
realizaron previo a la primera coronacion de santo, entendida como la fundacion de la religion.
El Obba Oriaté Yeyo se dispuso a reconocer todos los ewé — hierbas- que hay en Argentina
fundamentales para la practica religiosa. Para empezar a hacer iniciaciones o coronaciones de
santo era menester la presencia de otro Obba Oriaté. En este contexto emerge el primer Obba
Oriaté argentino, Walter, quien fue guiado por Yeyo en la practica como sacerdote de Osha. En
el afio 2003 viajan a Cuba para la consagracion que recibe en cuchillo®:. Alli inicia la practica
indispensable para que pueda oficiar como Oriaté y asi guiar las ceremonias e iniciaciones en

Santeria, como afirma en su relato:

(...) Encontré 42 hierbas de santo, las escribi, las anoté: canotillo, cucaracha morada, cucaracha verde, lirio,
todas las hierbas que usamos en Cuba. Después, otras cosas que se dan en Cuba y que acé no se dan, pero se
pueden reemplazar como el andn, la chirimoya, pero se da el manzano y se da la pera que son ewés igual.
Porgue Osain es el duefio de todas las hierbas, siempre que no sean venenosas, que tengan espina, todas van a la
sopera, todo lo que es medicinal y frutal va para la estera. No importa que suplanten porque todos suplantaron,
en Cuba se tuvo que suplantar con otras hierbas que en Africa no existian; lo que hay que tener es el

conocimiento para poderlo hacer. Conclusidn, ese fue el inicio los obbases (Obba Oriaté Yeyo)

Paralelo a este proceso de formacién con los ya iniciados se produjo un aumento de las
personas interesadas en las consultas con el diloggun y el espiritismo y de aquellos practicantes
de religiones afrobrasilefias que se interesaban en el Palo. Cabe destacar que la herencia en la
dimension de culto religioso afrocubano se encuentra en el Palo Monte, Palo Mayombe y
kimbisa de influencia bantd, otro grupo africano que llega a la isla esclavizado y que estuvo

identificado bajo la Regla Congo (Clark, 2007). El grupo yoruba y el bantd tuvieron alianzas,

80 Durante la época colonial cuando agrupaban a los africanos al llegar a la isla de acuerdo a la lengua hablada,
agrupan a diversas familias que en la dimension religiosa tenian diversos rituales. Con la abolicion de la esclavitud
se disuelven los cabildos. Ante el deseo de dar continuidad a las practicas culturales, preservar las practicas rituales
de tradicion oral y legitimar las ceremonias organizaron los rituales. Esta organizacion fue liderada por los mayores
en la religion quienes crearon las Ramas de santo: Efushé y Pimienta fueron las primeras. La rama pimienta fue
fundada por Na Belén Gonzéles quien dirigio el cabildo ubicado en el barrio Marqués de Atarés. La diferencia en
cada rama y subramas recae en particularidades en la forma de hacer algunos rituales.

61 Ceremonia que le da la potestad y capacidad para realizar sacrificios a animales de cuatro patas.
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combinaron sus rituales; de ahi que sea una vertiente religiosa afrocubana. Este culto se basa en
el pacto con un nfumbi (muerto). Se trabaja con los espiritus de los muertos a los que se les
solicita cualquier pedido, positivo o negativo, a cambio de algo que pida el nfumbi. Se trata de un
culto que tiene presencia en la zona oriental de Cuba (Ramirez, 2016: 3). Esta préactica religiosa
despierta gran interés principalmente de algunos devotos que provienen de las religiones
afrobrasilefias, siendo esta la primera etapa de iniciacion antes de pasar a la Regla de Osha, pues
en Argentina la mayoria de los santeros también estan iniciados en Palo. Este interés en el Palo
Monte se da a través del cajon de muerto dedicado a Egun y a los espiritus, préactica que lo acerca
a las religiones afrobrasilefias.

El Cajon de Palo o Toque Palo, Es la fiesta religiosa que convoca a los creyentes y se realiza
con mayor frecuencia durante el afio. Los toques se hacen con tres cajones cubanos y con una
clave de hierro componen la musica que acompafia los rezos y cantos que el Tata dirige y los
asistentes acomparian el coro o responden a algunas oraciones. La ceremonia inicia con los rezos
del Tata. Luego, El Tata en el cuarto recibe a los paleros —iniciados- quienes ingresan en orden
de jerarquia, primero los Tatas, Las Yayas y por ultimo los nguelles — no tienen nganga-. Segun
el motivo de la ceremonia se inmola un determinado animal. En uno de los cajones de muerto al
que asisti, era la conmemoracién a la nganga del Tata que dirige el ilé. Para esta ceremonia se
realiz6 el sacrificio de un chivo, este acto se llevo a cabo en el cuarto sélo con la presencia de las
personas iniciadas. Al salir del cuarto, limpian el animal y con el tejido que recubre algunos
6rganos, el Tata invoca un rezo y hace mirar a través de este. Con este acto se invita a
sensibilizar la vision, relacionado a la facultad de ver las manifestaciones de los espiritus de los
muertos que lleguen esa noche. Una vez todos han pasado por este rezo, inicia los togques de
cajon, invocando, Ilamando a los espiritus de los muertos. El Tata canta, todos empiezan a bailar,
a pasar una vasija -la cubierta de un coco- con licor de cafia y respondiendo a los cantos del Tata.

Tata: “; Somos o0 no somos?”
Asistentes: jSomos!
Tata: “;Somos 0 no somos?”
Asistentes: jSomos!
Tata: jSanto Tomas!
Asistentes: jVer para creer!

Esta parte es una afirmacién como comunidad unidos por los simbolos presentes que los llevan a

comunicarse con los espiritus. Después de esta confirmacion, en la medida que siguen los cantos,
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los toques y la danza, se va manifestando los espiritus al incorporar los cuerpos de algunos
asistentes. Tiempo después, previo a “bajar el muerto” o incorporacion del Tata, este se ausenta
por un instante y al volver regresa con un sombrero, los o0jos vendados, una vela y un baston. Se
sienta y cada asistente pasa a saludarlo y escuchar las recomendaciones o advertencias que tiene
para cada uno. Al terminar de hablar con todos los asistentes que quisieron escucharlo, se retira
de nuevo al cuarto y al volver orienta otros rezos para terminar la ceremonia. Luego, las yayas se
disponen a servir la comida y compartir sobre el ritual.

En Buenos Aires, esta ceremonia se da con mayor facilidad debido a que la inversion de dinero
es menor, hay una afinidad por la Regla Conga entre los religiosos que vienen de las practicas

afrobrasilefas.

Entonces, continuando con la exposicion, el periodo comprendido entre el 2000 y el 2002 fue
clave para la union de santeros. Alli se empieza a formar comunidad. EI 2 de agosto del afio
2000, Emmanuel Mifio recibe en Cuba y trae a Argentina los primeros tambores de fundamento-
tienen la consagracion de Afi&- que nacen de Olori Obba lyeye de la casa de Frank Medina,
conocido como el cabezon de Layano, recibiendo el nombre de Obba Ara Olori. Estos tambores
eran indispensables para las préacticas religiosas dado que el orisha Afa, deidad importante
porque posibilita la comunicacion entre los orishas y los seres humanos, reside en el tambor
bata. La primera vez que sonaron estos tambores en Buenos Aires fue entre febrero y marzo del
afio 2001 en un sal6n social del barrio Caballito. Aquel dia se reunieron las casas de la vertiente
afrobrasilefia y los cubanos que en ese entonces estaban presentes intentando formar una
comunidad de Regla de Osha. De acuerdo a los relatos, esta reunion tenia por finalidad, ademas
de dar a conocer los inicios de la santeria, formar la Asociacion Yoruba en Argentina junto con
las casas religiosas de las religiones afrobrasilefias. Los tambores fueron tocados por los
percusionistas Esteban Hernandez de nacionalidad uruguaya y Ariel Pérez cubano. También
estuvo presente un bailarin quien interpret6 la danza para Shango.

Este encuentro es leido hoy desde dos puntos de vista que difieren entre si entre la
comunidad santera. Un primer grupo de personas, conformado por cubanos y argentinos,
expresan que este encuentro fue de caracter social y mediatico mas alla de religioso, en tanto que

los tambores “no estaban jurados” (es decir, no tenian la ceremonia de Afia) y el bailarin
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interpretaba a Shango desde el folclor. Ellos sefialan entonces que fue un acto mas artistico que
religioso ya que los tambores sin fundamento no se comunican con los orishas, y por lo tanto
estas deidades no se presentan. Es por esto que este evento fue interpretado por este grupo como
un acto social y como un “insulto a lo religioso”. Por otro lado, existe un grupo con opiniones
opuestas que centran su lectura en que este dia es insignia de los inicios de la santeria en Buenos
Aires, ya que estaban presentes quienes habian realizado las primeras ceremonias de coronacion

de santo y algunos cubanos que habian llegado entre musicos y religiosos.

En José Ledn Suarez se encuentra el templo del Obbéa Oriaté argentino Walter, es el primer
ilé que se registro en la secretaria de cultos en el afio 2008. En Lomas de Zamora se encuentra el
ilé y la fundacion 11é Oni Oni ambos espacios fundados por el Obba Oriaté cubano Yeyo,
considerado el Unico ilé de practica solo afrocubana. Es decir que alli no se realizan ceremonias
para atender a los orixas de parte de las religiones afrobrasilefias. La fundacion Ono Oni se
registré como asociacion civil, en un principio se desarrollaron clases de danza, de yoruba, de
mausica con el objetivo de presentar la cultura yoruba a la comunidad local; sin embargo, este
proyecto no continud de este modo y ahora sélo es casa religiosa. En relacion a la inscripcion de
los ilé ante el Registro Nacional de Cultos no Catdlicos, la comunidad de la santeria encuentra en
los multiples requisitos a cumplir para realizar esta inscripcion, debido a esto, una de las maneras
de legitimar legalmente la posibilidad de reunién, es el reconocimiento como asociacion civil.
Como lo expresa Maioli los obstaculos a los que se enfrentan las diversas comunidades religiosas
para la inscripcién en la ndmina de las religiones aceptadas en el pais, hace parte de las practicas
discriminatorias hacia las minorias religiosa que deviene de la estructura normativa del pais
(Maioli, 2011:9).

Otros ilé se abrieron en Villa Ballester con el Obb4a Martin Almada y en Ituzaingé. En La
Plata se encuentra el ilé que es guiado por la cubana Naida y el babalawo cubano Osvaldo. Entre
el afio 2003 y 2010 a su vez ya habian dado nacimiento a otros santos y se fueron configurando
otras casas religiosas en Pablo Nogués, Moron, Tigre, Cafiuelas, Hudson y Mar del Plata. En la
actualidad existen diversas casas con menor nimero de personas que los mencionados
anteriormente, donde se realiza en su mayoria consultas y estan dirigidas por iniciados en los

Gltimos dos afios de diversas nacionalidades como colombianos, venezolanos y argentinos.
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Es importante resaltar que una gran parte de las personas que se iniciaron en un principio en
la santeria venian de practicar religion afrobrasilefia. Por lo tanto, algunos ya tenian templo y
éste pasd a ser centro de practicas de Regla de Osha sin modificar necesariamente el registro. De
manera que los cambios se dieron en la distribucion del espacio: comenzaron a tener en el cuarto
de santo los orishas recibidos, el regente de la casa y la sala donde se realiza las ceremonias.
Porque los orixas que los acompafian de la vertiente afrobrasilefia se conservan como
fundamentos. La diferencia radica en que la adoracién y la comunicacién con estos ya se da s6lo
de manera individual, y no se convoca a ceremonia publica para ser atendidos u ofrendarles una
fiesta. De esta manera el espacio de la casa religiosa adopta las practicas de la santeria. Una de
las caracteristicas de las casas de los santeros es que no son espacios con caracter abierto
publicamente como casa religiosa; por otro lado, no hay ningln tipo de letrero o identificacion
publica que indique la adscripcion religiosa. Por estos motivos, las casas de santeros mas
pequefias que se han formado en este periodo y aquellas que se fueron gestando a partir de la
migracion venezolana implican una gran dificultad para acceder a datos estadisticos exactos.

En el curso del afio 2002 se realiza en el templo del Obbéa Oriaté argentino Walter, ubicado
en Jose Ledn Suarez localidad de San Martin, provincia de Buenos Aires, el primer santo doble
en Argentina con fundamento — Yemayéa a Ivanna (argentina) y Ochun a David (cubano)-. Es
decir, la ceremonia se lleva a cabo con el nimero de santeros necesarios, la presencia del Obbéa
Oriaté Yeyo, animales para cada santo, los ewe —hierbas-, presentacion del iyawo, todo como se
especifica en la Regla de Osha. En la ceremonia participaron doce santeros. Segun los
testimonios estuvieron presentes: el Obba Eugenio (cubano), Agayl Nahuel (cubano), la
espiritista mas antigua que hay en Buenos Aires hija de Yemaya, Josefa (cubana), Jorge Corali
(cubano), Yemaya Mariana (cubana), Agayu Fran (cubano), Oscar (cubano), Yemaya Caridad
(cubana), Obatala Nadia (cubana), Tony (cubano), Pedro (cubano). Esta ceremonia de santo que
realizaron Yeyo y Walter, ademas de exponer el ritual de iniciacion lo mas cercano a la forma en
que se realiza en La Habana, posibilitd que se conocieran tanto cubanos santeros presentes como
argentinos y aquellos interesados en la religion. De esta manera se formd una comunidad
religiosa. Este es un ilé relevante en la historia de la Regla de Osha en Buenos Aires. Ademas de
realizarse el primer santo doble, se realiza el primer toque de tambor Afia y la coronacién de
santo del primer Eleggua, Ogun y Oya realizados en el pais. Esta ceremonia marca un momento

decisivo que se conoce como el inicio de la santeria cubana en Buenos Aires, independiente de
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las consultas y toques de tambor abericola®® que se desarrollaron en la segunda mitad de la
década de 1990. Este periodo tiene la connotacion de etapa previa a la constitucion de la religion
en el pais. Afirmar que la Santeria en Buenos Aires empieza y se estructura con Yeyo es algo

que comparten varias personas entrevistadas:

(...) El que realmente hace pueblo, forma santeros y da a conocer la religion es Yeyo, de ahi se empiezan a

hacer santo. (Obba argentino, Martin)

(..) Yeyo es quien considero que es la Primera persona que puso el fundamento mas concreto en la Argentina.
Porque €l llegd, no habia nada, fue lo buscé, lo trajo y fund6 la fundacién que es 11é Oni Oni que estd en Lomas
de Zamora hoy, pero bueno estuvo en Banfield también. Ahi se han iniciado la mayor parte de religiosos que se

han iniciado en la Osha y en el Palo (...) (Babalawo, argentino Emmanuel)

Auge y expansion de la Santeria: crecimiento de la comunidad santera 2003 - 2010

La expresion de los devotos sobre “hacer caminar la Santeria” resalta el auge y expansion de la
religién. De esta expresion deviene el titulo de este texto, ya que es una expresion que alude a la
migracion de la religion y la posibilidad de crear comunidad y culto a los orishas
independientemente del espacio especifico en que se esté. En varias aseveraciones de los devotos
puede verse que la religion esta presente en cualquier lugar donde se esté en contacto con la
naturaleza, “nuestra fe estd en una piedra”. Al preguntarle a un santero como ve la religion en
Argentina en un mediano futuro, su respuesta fue que la santeria ha crecido mucho, que cada vez
hay mas poblacion argentina practicante del culto a los orishas y méas infantes que nacen en la
religién, siendo iniciados como minimo con un afio de vida. Termin6 el dialogo expresando
“camina santero, que el tren no para” con lo que refuerza la expansion de la comunidad de Regla

de Osha.

La expansion de la santeria en Buenos Aires que se evidencia en varios aspectos: el
aumento de personas iniciadas, la frecuencia de viajes por parte de reconocidos religiosos

cubanos, la llegada de otros juegos de tambor de fundamento, la demanda de ceremonias, el

52 Son los tambores batd que no han sido consagrados con la ceremonia pertinente para que resida Afid. No estan
iniciados, se consideran tambores paganos.
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surgimiento de mas ilé en diferentes zonas del Conurbano, los viajes hacia Montevideo y Chile
como viajes de continuidad iniciatica y el hecho de que la poblacion local en la region comienza
a llevar la religion al resto de los paises del Cono Sur.

En el afio 2003 se da el primer Afi4 en el templo del Obbéa Oriaté Walter en José Ledn
Suarez. Este tambor se realza para presentar el santo doble realizado en el 2002 y presentar a los
iniciados a Afa. Esta ceremonia se realiza con los tambores de fundamento del babalawo
Emmanuel. Los devotos expresan que a partir de esta presentacion a Afia, se da un aumento
significativo en iniciaciones.

Dentro de este proceso de expansion, desde Argentina se vincula la religién con paises
cercanos como Uruguay y Chile. Entre los afios 2011 y 2014 se dan los primeros viajes del Obbéa
Oriaté de Regla de Osha Walter y el babalawo de Ifa afrocubano David Okanabara a
Montevideo para realizar las primeras ceremonias de iniciaciones en santeria. EI babablawo
Okanabara David es quien ofrece el primer toque de tambor a Oshin y la primera consagracion
en cuchillo-potestad para inmolar animales de cuatro patas- a un babalawo en Montevideo. Los
viajes iniciaticos se dan en ambas direcciones: nacionales de Chile o Uruguay que también llegan
a Buenos Aires para iniciarse o dar continuidad al camino religioso, asistir a celebraciones de
fiestas de santo, consultas o algin ebbd -ofrenda-. ElI babalawo Okanabara Oni Shango, de
nacionalidad colombiana, llega en el 2008 a Argentina. Su iniciacion en Regla de Osha-Ifa
corresponde al linaje Nifia Montes de Oca de Venezuela con el padrino Antony Blanco y en
Cuba en el municipio de Guanabacoa recibe el fundamento de Olofi que trae a esta zona del Sur.

Deseo, en este contexto, subrayar que las redes son una unidad de analisis en los procesos
de transnacionalizacion. Estos no sélo atienden a la circulacion y flujos que configuran quienes
salen de su lugar de origen para establecerse en otro (Glick-Schiller y Levitt, 2004), sino también
a la construccion de las redes y al contenido que circula a través de estas. Analizar las redes
devela los diversos recursos y las direcciones que toman de acuerdo a los intereses de quienes las
construyen (Juarez, 2014). De esta manera, las redes que se produjeron desde un principio para el
establecimiento de la Santeria correspondieron a la construccion de un tejido de experiencias
individuales. Es decir, los intereses para que ésta se diera fueron personales, lo que dio lugar al
intercambio de servicios, materialidades sagradas, formacién musical y religiosa que

posibilitaron el establecimiento de la santeria en Buenos Aires.
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Como ya he mencionado, el contacto con Cuba se ha mantenido hasta el presente, sea por
los viajes iniciaticos que los padrinos locales les sugieren a los devotos o por los viajes
realizados por los locales mayores en la religion en busca de aprendizaje, como lo sintetiza la
expresion emic — adquiriendo poderes y fundamentos religiosos®- en el caso de los obases y los
musicos. También resulta un factor importante el interés de traer objetos necesarios para la
practica religiosa o convocar, invitar y traer religiosos cubanos para hacer encuentros litargicos

en Buenos Aires. Como lo expresa el babalawo Emmanuel:
(...) Mandy es el que me da la consagracion en cuchillo a mi y es el que yo adopto como padrino.
Es el que hoy en dia me ensefia, me da los poderes. Desde el 2013 hasta la fecha lo podemos traer, también
vamos alla, él me dirige todas mis cosas religiosas. Si tengo que hacer un If4 me lo dirige él, si tengo que
entregar algin poder- fundamento- como Osain, Orun, Achu ibu ilu, me los carga él en Cuba y los traigo y
aca se da nacimiento; si la persona tiene el acceso de ir a Cuba lo llevamos y lo recibe alla. % (Babalawo

Emmanuel)

Viajar a Cuba para traer objetos religiosos es considerado como parte de la legitimidad de
la préctica religiosa. Sobre todo debido a que en la Regla de Osha es importante el linaje tanto de
la rama en la que se inscribe el padrino/madrina como la rama en donde se nace como religioso.
Los tambores bata también tienen linaje que revela de qué familia viene y cuél ha sido la
trayectoria religiosa.

En Argentina se encuentran hasta el momento seis juegos de tambores. El primer juego lo
trae el babalawo Emmanuel en el afio 2000. El segundo juego de tambor ingresa a Argentina en
el afio 2004 con el babalawo y Omo Afid Daniel —argentino- y su esposa Martina —lyalocha-%°.
Es un tambor que nace en el cabildo de Alfredo Calvo Cano, en el barrio Simpson en la
provincia de Matanzas, Cuba. De ahi recibe el nombre de los tambores “Oba Tola”. Se trata del
anico juego de tambor Afia en Argentina que fue fundamentado en Matanza. El tercer juego de
tambores "Oba Olorun" ingresa a Buenos Aires en el afio 2014 de la mano del Obba Oriaté
Walter. Tienen su origen en los Afia "Afefe Olorun™ de Fernandito Otrupon Bekonwao y son
provenientes de la rama de Afi& del Bebo Padron Baba Eyiogbe. En el mismo afio 2014, con el

8 Los fundamentos religiosos son los objetos que posibilitan la existencia de las entidades divinas sean orishas o
espiritus. A través de estas materialidades el creyente accede a manejar los atributos que la deidad o espiritu reviste.
Esto lo realiza en el curso del camino espiritual, en la medida que sea necesario y se realiza a por medio de
ceremonias ritualisticas.

54 Entrevista realizada en Pablo Nogués a babalawo argentino, junio 2019

85 Es la mujer iniciada en la Regla de Osha que a su vez ha iniciado a otras personas.
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babalawo Okanabara llega el cuarto juego de tambor. Vienen del linaje de Pablo Roche en Cuba
y luego fueron llevados a Venezuela. Se trata de los primeros tambores que salen de Venezuela,
a través de Javier Pefia quien los entrega a Okanabara, siendo él de la cuarta generacion. En el
2015 ingresa el quinto juego de tambor Oba Nigue -Rey del monte-. Este juego viene de Cuba a
través del Obba argentino Martin Almada. El sexto tambor llega a mediados del 2019, con
Emmanuel Mifio —siendo su segundo juego de tambor- el cual nace de Afia Ogodo, del difunto
Ahmed Oyekun Pelekan, en el barrio el cerro en la Habana, Cuba. Este tambor a su vez viene de
Afia bi del primer tambor de fundamento que hubo en Cuba que era del difunto Pablo Roche. Se
Ilama Obba bi aye. Sin embargo, se habla de la existencia de otros juegos de tambor de los que
no se tiene aun los nombres y procedencia, por que ingresaron en el ultimo afio (2019) con
inmigrantes venezolanos con quienes no se establecié el contacto, por lo que quedardn por
relevarse estos datos en futuros estudios sobre el desarrollo de la santeria.

El ingreso de los tambores de fundamento es un elemento religioso central en el
desarrollo y expansion de la religion porque permitié aumentar la frecuencia con la que se
realizaban las ceremonias. Por el mismo motivo hubo apertura de otros ilé que a su vez hicieron
posible el crecimiento de las familias religiosas como también la demanda de méas musicos que
tocaran en los encuentros.

A continuacion, adjunto el grafico de la existencia de los tambores que son eje
fundamental para el desarrollo de la Regla de Osha, porque en la medida que existan tambores
hay posibilidades de dar ceremonias en diferentes lugares con més frecuencia, lo cual convoca a
generar comunidad y dar continuidad y expresion de la liturgia en el espacio local que se esta
desarrollando. Un juego de tambores consagrados esta conformado por el mayor es el lya, el

mediano Itétele y el menor Okoénkolo.

Nombre Afo de ingreso del juego de Lugar de procedencia y
tambor de fundamento a lugar de residencia
Buenos Aires

Viene de la casa de Frank

Emmanuel Mifo 1° Juego de tambor Medina. Nacié de Olori Obba
, Ao 2000 “Obba ara olori” | iyeye. Se encuentra en Pablo
Babalawo Ifa afrocubano , L
Nogués, provincia de Buenos
Aires.
Daniel Babalawo Ifa 2° Juego de tambor Nace en el cabildo de Alfredo
afrocubano Afio 2009 “Oba Tola” Calvo Cano en Matanzas. Se
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Martina —santera- encuentra en Ciudad
Autonoma de Buenos Aires.

Nacié de los Afa "Afefe

Olorun" de Fernandito
Walter Obba Oriaté Regla de 3° Juego de tambor Otrupon Bekonwao, en la
Osha Afo 2014 "Oba Olorun" Habana. Actualmente se

encuentran en el ilé en José
Ledn Suarez, San Martin

Vienen del linaje de Pablo
Roche en Cuba, del juego de
Javier Pefia en Venezuela.

David Babalawo Ifa 4° Juego de tambor
afrocubano Afio 2014

5° Juego de tambor Viene de La Habana. Reside

Martin Almada Obba Afio 2015 “Oba Nigue” | en San Martin

Nace de Afia Ogodo del

6° Juego de tambor difunto  Ahmed  Oyekun

Emmanuel Mifio Afio 2019 “Obba bi aye”.
pelekan.

Figura #9 Tabla de la existencia de los tambores de fundamento en Buenos Aires

Expresiones artisticas afroamericanas como aproximacion a la cultura cubana
En Buenos Aires las manifestaciones artisticas afroamericanas como la danza y la

percusion se remontan a los afios 80 con inmigrantes brasileros, uruguayos y cubanos, quienes
empezaron a impartir clases de danza debido al interés de los locales en estas expresiones, siendo
considerados como “trabajadores culturales” (Dominguez y Frigerio, 2000). Estas
manifestaciones artisticas van desde la capoeira y el candombe a la danza de orixas de las
religiones afrobrasilefias. Esta Gltima, a mi consideracion, resulta la mas conocida debido a la
trayectoria religiosa iniciada desde los afios 60.

En este contexto, las expresiones folcléricas afrocubanas, como lo afirman los
percusionistas, cantantes y santeros con los que dialogué, son entendidas como el primer
acercamiento a Cuba. Por un lado, circulaban las expresiones que llegaban a Buenos Aires del
Conjunto Folklérico Nacional de Cuba y de los talleres de danza de Cuballet que se dieron por
medio de los acuerdos entre Argentina y el Ministerio de Cultura cubano, entre otras. Por otro
lado, a inicios de los afios 90 empezaron los encuentros de percusionistas locales y extranjeros
que se reunian a tocar tambores en la plaza Francia, ubicada en el barrio Recoleta de la ciudad de
Buenos Aires. Durante una década aproximadamente se dieron estos encuentros en los que se
gestdo el movimiento musical alrededor de los ritmos cubanos. Esta descripcion estaria

incompleta si no nos detenemos a pensar que los ritmos latentes en la plaza Francia provenian
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tanto de La Habana como de Matanzas. De La Habana llegé el guaguancd, una fusion de ritmos
espafoles con rumba que se dio en esa ciudad después de la abolicion de la esclavitud; con la
rumba y el danzon llega la presencia de la zona de Matanzas a Buenos Aires. A esta plaza
Ilegaron varios musicos y bailarines inmigrantes cubanos, y también otros artistas que pasaron
solo como turistas por este punto de encuentro reconocido fuera de Argentina. Asi lo recuerda el
“Tongo™, un percusionista reconocido por su trayectoria artistica, quien ha formado varios
grupos de percusion y actualmente es convocado para acompafiar con los toques de tambor baté

en las ceremonias de religion que se realizan en Buenos Aires:

(...) La Santeria afrocubana entré aca mas por el lado cultural hacia los afios 90 que por el lado
espiritual. Al llegar acd empecé a tocar salsa, conocer gente y en los noventa hubo una oleada de cubanos.
Le compré unos tambores batd a un amigo que habia viajado a Cuba. En ese entonces, yo desconocia la
connotacion religiosa. Alberto Golnen bailarin cubano que habia tomado clases con el Conjunto Folclérico
Nacional de Cuba formé el grupo el Son de Cuba. Ahi tocdbamos abakla, rumba y empezamos a estudiar
los toques de tambores los batd abericola®. Este grupo se desintegré cuando Alberto muere. Rumba
tocabamos mas o menos, el Unico cubano percusionista era Ariel Pérez, estaba un argentino Carlos Salas y
yo que asistiamos a la plaza Francia, por donde pasaron muchos mdsicos entre ellos recuerdo que ahi
estuvo Amado, el hijo del director de Clave guaguancé (grupo cubano muy conocido).’” (Tamborero

uruguayo, el “Tongo”)

A raiz de esta movida de percusién en plaza Francia y la desintegracion del grupo Son de
Cuba, surgieron otros grupos de rumba y salsa conformados por cubanos, argentinos y algunos
uruguayos. Entre estas bandas se destacan Nsakon, formado por el Tongo, y grupo lyamba que
estaba formado por Carlos Salas y Nelson Falcon, un cubano que llegé en el afio 1994, enfocados
solo a la rumba y ritmos afrocubanos. En ese momento el despliegue de la rumba cubana
también se daba, ademas de en plaza Francia, en una disco que desde el afio 94 ha sido un lugar
iconico de la masica cubana en Buenos Aires. Se llamaba en un principio Ron y Son y en la
actualidad se la conoce como Cuba Mia, ubicada en el barrio Monserrat. Ahi se concentraban los
musicos inmigrantes cubanos que llegaron al pais motivados por desarrollar la dimension
artistica. Acudo a la intervencion que al respecto hizo el percusionista cubano Ariel Lopez, el

primer percusionista cubano que llega y empieza la formaciéon en ritmos afrocubanos y en

5 Tambores que no tienen la consagracién de Afia, también conocidos como tambores paganos, porque suenan para
la recreacidn artistica y no para las ceremonias religiosas.

57 Entrevista realizada a Esteban Hernandez el “Tongo” percusionista creador de uno de los grupos de tamboreros
que asisten ceremonias de santeria. Buenos Aires, diciembre de 2019.
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tambor de fundamento. En relacion al proceso que se venia desarrollando en los encuentros de

plaza Francia sefiala que:

(...) Me vine a la Argentina por motivos musicales. Tocando musica popular, cuando yo llego aca, empecé
a conocer chicos percusionistas que estaban muy interesados en el tambor bata. El desarrollo musical en
este pais comenzo en el *94, cuando llegué la rumba ya existia. Aqui hay un lugar que se llama plaza
Francia, ahi habia varios chicos que estaban interesados y en aquel momento yo veia que también se hacia
candombe. Inclusive habia un lugar que se llamaba el sadbado de la rumba donde habia todos los tambores
afro de Latinoamérica, hacian de todo, ahora, rumba. Ahi empiezo yo a decirles “esto es un yambd, esto es
guaguanco”, ese tipo de informacién en el afio 94, formando la primera escuela de tambor batd.% (Ariel

Lépez, tamborero, hijo de shango, cubano)

Esta relacién entre los tambores y la dimension religiosa junto con la demanda de musicos para
los toques de tambor que aumentaba ante el crecimiento de la comunidad religiosa, motiva a
varios percusionistas argentinos a viajar a Cuba para recibir clases de tambor e iniciaciones en
santeria (como recibir collares, guerreros, mano de Orula y juramento en Afia). De esta manera
se incorporan a la religion desde la musica como mediadores entre los seres humanos y los

orishas.

Figura #10: imagen ceremonia toque de tambor a Eleggua. Barrio Flores Ciudad de Buenos Aires, 2017.

% Entrevista realizada a Ariel Pérez, percusionista cubano (iniciado en Regla de Osha en Argentina) creador del otro
grupo de tamboreros que asisten las ceremonias. Buenos Aires, noviembre de 2019
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“Los santeros siempre nos juntamos, de una manera u otra”. Interaccion con Matanzas
La religion sigue proliferando y los viajes iniciaticos a Cuba aumentan en paralelo al interés de

los nacionales argentinos en practicar la santeria. Estos viajes posibilitan traer fundamentos,
ewes, para el conocimiento, desarrollo y expansion de la religion. Durante las conversaciones
que tuve con diferentes religiosos aparecia la existencia del juego de tambor recibido en
Matanzas. Esto me condujo a encontrarme con Oni Shango Martina, una mujer argentina de 62
afios de edad, iyalocha en el afio 2013 y con Olo Obtala Daniel, un babalawo argentino iniciado
en octubre de 2012. En el 2007 esta pareja tiene un primer acercamiento sobre santeria en un
templo de religion afrobrasilefia ubicado en Mor6n. Ellos no practicaban religiosidad
afrobrasilefia, solo frecuentaban el templo como asistentes. En este lugar al escuchar sobre
santeria se despierta en ellos el interés por la religiosidad y los lleva a realizar varios viajes a
Cuba en busca de conocer las raices de la Regla de Osha. En esos viajes visitan Matanzas, donde
conocen el reconocido cabildo de Alfredo Calvo Cano y deciden iniciarse en esa casa. La
primera iniciacion que recibio Martina fue rayarse en Palo®® y la adquisicion de los tambores de
fundamento. Sin embargo, al comenzar este camino Alfredo muere y no alcanza a iniciarla, por
lo que recibe la ceremonia de misa espiritual, la coronacion de santo y el ebb6 de la mano de
Yeyo en Lomas de Zamora, provincia de Buenos Aires.

Desde la perspectiva de Martina y Daniel, ellos se perciben matanceros debido a varios motivos:
su primera iniciacion, su cercania con Matanzas a través del vinculo y las redes que formaron
con la casa religiosa de Alfredo Calvo, la consagracion de los tambores y los estudios que hacen
de esta linea de Matanzas en un ilé ubicado en Morén. Ademas, hay un cubano de Matanzas que

pasa temporadas en Buenos Aires con quien aprenden sobre esta influencia.

La diferencia entre La Habana y Matanzas surge en la formacién de los cabildos y se evidencia
en la practica como los rezos, cantos, toques de tambor y otras practicas de las que solo se puede
hablar entre los devotos. Daniel y Martina narran parte de su experiencia y diferencia entre la
Habana y Matanzas. En sus relatos puedo identificar que los puntos en los que establecen la

diferencia se centran en indicar qué es lo tradicional, qué es lo mercantilizado y cémo fue la

5 Es la ceremonia de iniciacion en Palo Monte, el creyente establece un pacto con el muerto. A través de un proceso
de adivinacion previo se conoce el muerto que protegera y estara al servicio del iniciado.
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transformacion de las practicas. Respecto al tambor, que seria la manera como se manifiesta la

existencia de esta linea matancera, relatan lo siguiente:

(...) Los tambores nuestros tienen los mismos nombres de los padrinos de la casa. Es el primer tambor de
Matanzas en Argentina, son otros ritmos, los cantos son otros, hay mas fundamento que otra cosa, no han
transgredido. Mas all& que no discuto lo de la Habana, tienen sus cosas y esta bien, pero hay una marcada
diferencia. Entonces aca también se empezd a marcar, vino gente de Matanzas, que cantaba de una forma, y
fue alimentando esta vertiente. La gente empez0 a ver esas cosas, y No es que era una cosa distinta a la otra,
son las mismas pero con distintos ritmos. Logicamente, nadie tiene la verdad absoluta, cada uno hace santo,
y va manejandose de acuerdo a su raiz. Pero nosotros como ya recibimos el santo, vamos adicionandole
cosas nuevas, pero hay que tener cuidado de no romper la columna vertebral de las cosas. (lyalocha,

argentina Martina)

El encuentro con esta pareja de devotos se dio al finalizar el afio 2019. En esta temporada el
cubano que los orienta oriundo de Matanzas, estaba fuera del pais y en ese momento no habia
encuentros a los que pudiera asistir. Por este motivo, el desarrollo de esta etapa que corresponde
a la influencia matancera la realicé con quienes en el desarrollo de la historia expresan que
inician esta linea en Buenos Aires. De aqui que asistir a un toque de tambor y hablar con el resto
de quienes se adhieren a esta influencia de Matanzas queda para un posterior trabajo de campo.

Desde la perspectiva de Martina y Daniel, hay devotos que pasan de la rama habanera a esta,
buscando la raiz de la Regla de Osha y en busca de una tradiciéon como es configurada en Cuba.

Es por esto que algunos viajan a Matanzas a aprender y dar continuidad al camino espiritual.
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Tercera Etapa: Santeria y migracion venezolana en Argentina
La Regla de Osha como variante religiosa afroamericana llega a Argentina al final de los

afios 90 con la migracion proveniente de Cuba. Este culto propio de la comunidad afrocubana se
ha relocalizado en diversos territorios. Comenzo a practicarse en el afio 2000 en esta parte del
Rio de La Plata. En principio, la practica del culto recibié toda la influencia de los religiosos
cubanos que empezaron su divulgacion haciendo los rituales de iniciacion con argentinos en
Cuba y esto provoco la construccidn de una comunidad organizada que después se consolido en
Argentina.

En concordancia con este proceso, y de acuerdo a la diferenciacién entre la primera y
segunda didspora que hace Alejandro Frigerio (2005), la Regla de Osha se inscribe como parte
de la primera didspora en La Habana, Cuba. Sin embargo, desde el afio 1990 los procesos de
transnacionalizacion de la santeria aumentaron gracias a los cambios sociales, econémicos y
politicos dados en la sociedad cubana (Rahut, 2013).

En Suramérica, la primera diaspora se desplaz6 hacia Venezuela, pais donde este culto
religioso tuvo una gran recepcion que, con el paso de los afios, provocé una segunda didspora. La
religiébn en Venezuela trascendié la instancia de estigmatizacion y convivié con las demas
practicas espirituales y religiosas en este pais. Ahora bien, la trayectoria y aceptacion de esta
religion en Venezuela se evidencia en el sincretismo que la Regla de Osha ha tenido con la
religiosidad local. De ahi que exista un linaje propio como el de Nifia Montes de Oca, asi como
también se complemente con aspectos locales de religiosidad como el culto a Maria Lionza.

Segun el Registro Nacional de Personas argentino (RNP), el flujo migratorio de
poblacion venezolana hacia Argentina se mantuvo sostenido desde 2007 (aprox. 1.066
venezolanos radicados) hasta el 2015, afio en que esta condicion tuvo un crecimiento acelerado.
En sélo ocho afios la poblacion de personas venezolanas radicadas en Argentina pasé a ser de
13.049 personas radicadas, aproximadamente. Este movimiento masivo se debe a las
circunstancias politicas, sociales y economicas presentes en Venezuela. Entonces, partiendo de
esta realidad politico-econdmica y sociocultural, y entendiendo que las creencias resignifican las
condiciones de la identidad en el transito y llegada hacia otro lugar ajeno, es importante destacar
que el &mbito religioso en esta circunstancia ha sido un lugar comun para el encuentro de esta
migracion con los santeros locales en Buenos Aires. Con esto también es importante reparar en

que los religiosos recién llegados de Venezuela en los dltimos afios traen consigo el acervo
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cultural propio del espacio geopolitico de origen. Por tanto, en el encuentro con la comunidad
argentina existen diferencias que son delimitadas por las practicas espirituales y los modos
particulares de vivificar la religion en cada comunidad, la migrante y la local.

La experiencia de este trabajo de campo empezd en las ceremonias del ilé en José Leon
Suarez, localidad de San Martin, provincia de Buenos Aires. Ahi se congregaron
aproximadamente entre 30 y 50 personas. Esta cantidad de gente se incremento con el tiempo y
con esto se mantuvo una caracteristica llamativa en este tipo de rituales: la mayoria de personas
asistentes eran de nacionalidad venezolana.

A finales del ano 2017 —en la temporada correspondiente al primer ilé— sélo asistieron
dos masicos venezolanos, uno de ellos santero. Durante las ceremonias del ilé del 2018, aumento
notablemente la participacion de religiosos venezolanos. Ademas, en esta experiencia fue
importante ver como algunas personas acudieron para iniciarse en la religion, mientras que otras
lo hicieron para reforzar los poderes recibidos en Venezuela que no pudieron traer consigo en el
viaje que los oblig6 a migrar.

En este periodo de tiempo se mantuvo otra particularidad en la asistencia: la cantidad de
devotos locales en Buenos Aires seguia siendo mayor en comparacion con la poblacion de
migrantes venezolanos. Sin embargo, esta percepcion cambi6 en el afio 2019 cuando asisti a la
fiesta de Yemaya4, un ilé ubicado en Lomas de Zamora, zona sur del Conurbano bonaerense. Esta
vez, la ceremonia contd con una asistencia aproximada de 80 personas en total, en su mayoria
venezolanos. Durante las ceremonias a las que asisti en los diferentes ilé pude constatar que la
asistencia siempre fue variada, nunca me encontré con las mismas personas.

En esta religion existe una peculiaridad con el vinculo dado entre los ahijados y el
padrino 0 madrina, que estd basado en el compromiso y la lealtad para ser sostenido en el
transcurso de la existencia. Es por ello que los devotos no concurren necesariamente a todas las
ceremonias que ofrecen los distintos obbd, babalawos y santeros, y que se dan en distintos
templos localizados en la misma provincia. Es decir, que existe la posibilidad de que acudan a
cualquier ritual espiritual en otro ilé diferente al cual hacen parte. Sin embargo, ciertos factores
como la distancia entre cada ilé, el compromiso con el padrino y las diferencias entre las familias
religiosas influyen para que estos intercambios no sean frecuentes.

La experiencia consignada en este trabajo de campo evidencia este Ultimo aspecto, ya que

al no haber recibido ninguna iniciacion de un obba en particular ni pertenecer a una familia
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religiosa, pude acudir a diversos espacios y acercarme a las familias religiosas que conforman
cada ilé. Ademas, esta particularidad también me permitié observar de cerca el fenébmeno de
crecimiento del publico devoto y, por supuesto, la diversidad de acontecimientos ocurridos al
interior de la comunidad religiosa que constantemente fue permeada por las condiciones
socioculturales de una provincia como Buenos Aires.

Asimismo, el camino andado durante el trabajo de campo me permitié transitar la practica
religiosa inmersa en los rituales de santeria. Esta exploracion facilitd la cercania con los santeros
venezolanos que han construido espacios para el encuentro mismo de la comunidad santera
venezolana en Buenos Aires. Una curiosidad fundamental en este camino que pude explorar tuvo
que ver con la posibilidad de observar una ceremonia de la “corte venezolana”’™® en esta
provincia argentina. Por supuesto, esta observacion me permite dar cuenta de los motivos que
llevaron a otras personas a concurrir durante estas ceremonias. Quienes participaron de estos
eventos, ademas de querer presenciar las celebraciones como musicos o ser montadores de santo
durante las ceremonias de los ilé, también concurrieron con la intencion de ser iniciados en la
religion. Este también fue mi caso durante el desarrollo de este trabajo de campo. Ademas de la
motivacion académica que me conllevd a su exploracion, logré acudir como invitada a la
ceremonia para “Dar de comer a Chang6 y a la tierra” en enero de 2020, realizada por parte de la
comunidad venezolana, experiencia que me permito detallar a continuacion.

“Dar de comer a Chango y a la Tierra” es una celebracion de limpieza espiritual donde se
realizan sacrificios de animales tales como chivos, palomas y un toro, asi como también se
ofrendan flores, frutos, legumbres, dulces a la tierra. El objetivo principal de este evento
religioso es la conexién con la tierra que permite una limpieza entregando los alimentos y los
animales como ofrenda, en agradecimiento por todo lo que ofrece y asi dar apertura al afio nuevo
alimentando a Changd. Tradicionalmente, la celebracion finaliza con el toque del tambor y es
comun gue todas las personas asistentes bailen alrededor convirtiendo la danza en una especie de
cuerpo conectado con el espiritu de celebracion y ritual.

La ceremonia “Dar de comer a Chango y a la Tierra” es una practica espiritual que, por

su particularidad de introducir las ofrendas en una excavacion en la tierra, se realiza en espacios

70 El culto espiritual a Maria Lionza en Venezuela es fundamental en la religiosidad popular. Con el transcurso del
tiempo, este culto ha integrado otras potencias espirituales, entre ellas esta la corte africana que comprende las
deidades del pantedn yoruba y las practicas de la santeria. En Venezuela la santeria convive con este culto, se ve
reflejado al incluir algin rezo, variar algunos rituales. Esta consideracion “corte venezolana” es una expresion usada
por los santeros en Buenos Aires para hacer referencia a los religiosos venezolanos en Argentina.
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abiertos. Este aspecto es uno de los cambios que ha sufrido con el devenir migrante y ha sido una
de las formas de adaptacion que la comunidad de religiosos practicantes en Buenos Aires tuvo
que realizar frente al encuentro con la mirada de los locales. Este es uno de los puntos mas
relevantes de esta experiencia, ya que permite evidenciar los modos en que ocurrio el desarrollo
de esta practica en el encuentro con personas ajenas a esta religion.

La celebracién tuvo lugar el 26 de enero del 2020 y fue dirigida por dos babalawos
venezolanos con el objetivo de convocar a la comunidad migrante venezolana. Esta vez la
ceremonia se llevo a cabo en un centro recreacional familiar en Moron, una localidad al Oeste
del Conurbano bonaerense. La gestion logistica previa para conseguir el espacio fue dirigida por
los babalawos venezolanos. Ellos realizaron el contacto con la administracion del centro
recreacional que esta dirigido actualmente por el Sindicato de Trabajadores de la Carne. Los
babalawos reservaron el espacio de zona verde y un salén principal. Durante este proceso de
gestion no visitaron el espacio, asi como tampoco tuvieron que dar cuenta a los administradores
del lugar sobre todas las actividades ceremoniales que posteriormente realizarian en el centro. El
hecho de alquilar un espacio privado tenia como objetivo central conseguir un mayor nivel de
privacidad.

Habitualmente el centro recreacional es visitado por familias durante los fines de semana.
El espacio es mediano, se visibilizan facilmente las actividades que realizan quienes concurren al
sitio: cuenta con piletas, mesas, parrillas, una zona verde y un salén social para eventos. Este
centro esta ubicado en un barrio de Mordn, lo que quiere decir que los edificios aledafios pueden
visualizarse desde adentro del centro recreativo y, por supuesto, la comunidad barrial que habita
en estos edificios también cuenta con un amplio espectro para visualizar lo que ocurre al interior
de este espacio, asomandose desde sus habitaculos.

El dia anterior a la celebracion, ambos babalawos coordinaron una cita en el centro
recreativo con la persona encargada de gestionar el toro para el sacrificio. Esa noche llegaria el
animal y ambos santeros prepararon la excavacién donde colocarian los alimentos y todos los
animales a ofrendar al dia siguiente. La ceremonia debia iniciar a las siete de la mafana. Esta
organizacion se realizd en vista de que las actividades del culto requerian de varias horas, pero
también porque pretendian que fuese una ceremonia intima para evitar que la comunidad ajena a

la religion (concurrente al centro de recreacion) presenciara los rituales ceremoniales, los cantos,
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las ofrendas y los rezos en el espacio abierto de la zona verde, donde se daria de comer a la
tierra.

A la convocatoria de la ceremonia llegaron alrededor de 100 personas entre adultos y
nifos de nacionalidad venezolana, excepto un argentino iniciado por uno de los santeros
presentes y yo. El ritual de limpieza empez0 a las ocho de la mafiana. Desde el principio fue muy
Ilamativo para mi compartir el espacio con tantas personas congregadas en una practica religiosa
dentro de ese lugar tan ajeno a estas. Todas las personas estdbamos vestidas de blanco y las
mujeres llevamos pollera larga- como lo solicitaban en la invitacion que pasaron-. Todas y todos
tenian en las manos ofrendas de comida variada, que habian dispuesto en diversos utensilios
alrededor de la excavacion.

Cuando ibamos entrando los santeros indicaron separarnos en dos filas, una para las
mujeres y otras para los hombres. Todo lo que ocurria dentro de la ceremonia con todas las
personas que participamos de ella siempre fue visible. Los santeros nos pasaban por el cuerpo
primero las palomas y luego los chivos para la limpieza. Hubo muchas palomas que se quedaron
quietas en las manos, algunas no se volvieron a despertar. Pregunté por esto y expresaron que la
energia de tantas personas las debilitaba. Segun lo que dijeron los santeros, las palomas muertas
se dejaron llevar por la carga energética de los participantes en el ritual. La gente de los
departamentos vecinos al centro recreacional también miraba desde arriba y no entendian lo que
pasaba. Entonces la confusion provoco en ellos algunos improperios que se escuchaban hacia
nosotros.

La ceremonia se alargaba y a los santeros y babalawos no les alcanz6 el tiempo que
habian dispuesto porgue tenian que asistir a todos los participantes de la ceremonia. Cada vez
habia més visitantes en el centro recreativo atentos con sus miradas y los religiosos no sabian de
quiénes eran esas miradas que desde afuera se dirigian a ellos. Podia percibirse la incomodidad
que santeros y babalawos sentian porque las miradas no eran curiosas. Se trataba de miradas y
palabras de quienes estaban llegando con sus hijos para pasar el domingo y compartir un
almuerzo con su familia, con lo que era un publico por completo ajeno y desconocedor de la
ceremonia religiosa.

Las miradas de esas otras personas nos desconocieron y a Shango y a la tierra también. A
raiz de esto cantaron mas bajo. Las voces se silenciaron por la mirada de los que van a ese lugar

los domingos. Algunos expresaban “pobrecitos los animalitos”, cuestionaban la presencia de las
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palomas entumecidas y otros adjudicaban que eran actos de brujeria. Se sintieron incomodos por
esta religion y esa incomodidad se volvio hacia nosotros en el devenir de sus prejuicios.

Los duefios del rechazo, los vecinos del barrio, las parejas jovenes y las familias con
nifias y nifios que habian llegado a compartir una mafiana de domingo, como lo hacen quienes
concurren habitualmente al centro, se quejaron con la administracion para exigir que nos sacaran
del lugar. La administracion les expres6 como respuesta su desconocimiento respecto a los
rituales de la ceremonia que se estaba dando en el centro recreacional y les explicé que
desconocian el carécter religioso que ellos habian presenciado de lejos. Sin embargo, quienes
dirigian las actividades religiosas atendieron al didlogo que por fin pudieron entablar con la
administracion y llegaron a un acuerdo para continuar la ceremonia dando los toques de tambor
en el salon social. Pero habia una condicion: ninguno de nosotros podia salir de este lugar hasta
terminar la celebracion. Esta determinacion la expresaron arguyendo que “no deseaban compartir
el mismo espacio con la comunidad religiosa en pleno desarrollo de la practica a la vista”.

Nos aislamos en el salon social donde los babalawos pensaban dar el tambor. Los nifios
venezolanos que habian ido a la pileta y estaban jugando también tuvieron que abandonar el
juego y aguardar en el salon social. Los demas llevaban los rostros de sus eleggua tapados con
pafiuelos y los otros nos encargamos de repartir las demas ofrendas y despejar la zona donde se
hizo el ritual.

La huida fue evidente. Nos dirigimos al salon, pero no pudimos ser invisibles. La
exclusion tenia el cuerpo de un grito que todavia se escuchaba y que seguia viniendo como
amenaza desde afuera. A las 10 de la mafiana los vecinos del barrio y quienes se encontraban en
el centro recreacional ajenos al ritual exigieron a la administracion con determinacion “que se
expulsara a los religiosos”. Ante esta solicitud imperativa, la administracion del centro exigio
con ahinco el desalojo del lugar y asi dieron por terminada la ceremonia. El tambor fue aplazado
y ese dia no sond y nadie bailé con su latido ancestral.

Al salir del centro recreativo, las personas locales continuaron expresando su
incomodidad con comentarios hacia la comunidad religiosa. También se les notaba en las
expresiones que dirigian a los religiosos en el momento de la salida. Cuando por fin pude
alejarme del interior del centro recreativo y me encontraba esperando el transporte en la puerta
de entrada, el portero del lugar se acerco y me preguntd que “;como habia podido haber hecho

brujeria en su recinto?”. Se expresaba asombrado frente a lo ocurrido, también tenia miedo. Pero
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su temor era defensivo y le parecia muy llamativo que en Venezuela se practicara la Umbanda,
ya que desde su imaginario vinculd lo sucedido con aquello que €l pens6 conocer de esta religion
de matriz afro. Parecia que las opiniones que enunciaba las iba construyendo dando sentido a las
ideas devenidas de los prejuicios sobre lo extrafio, lo ajeno y lo extranjero.

El portero también me hablaba de la comunidad haciendo referencia a su situacion
politica. Sus comentarios provenian de desconocer la actualidad sociopolitica de los migrantes en
Argentina. Ademés ignoraba la practica y el sentido espiritual de la santeria, dijo: “nos
tardaremos mucho tiempo para sacar el hechizo que ustedes hicieron hoy aca”. Esta persona
lamentaba esta experiencia y la tildaba de maliciosa. También me conté que era una lastima lo
ocurrido en ese lugar que habia sido recuperado recientemente por el sindicato de trabajadores de
la carne. También le parecia un despropdsito el sacrificio de animales para dar de comer a las
deidades y a la gente que hizo parte del ritual. Afirmé que hacer “eso” con los animales le
parecia cruel.

La comunidad religiosa venezolana estaba extrafiada con la actitud y la decision final de
tener que abandonar el recinto. Los santeros encargados de coordinar esta ceremonia llevan
aproximadamente dos afios en Argentina, pero la mayoria de las personas que la integraron
llegaron hace un afio. La sensacion comun dentro de este grupo de gente ante esta situacion fue
de extrafieza: al parecer no imaginaron que un ritual pudiese ser visto y rechazado por personas
ajenas a su religion de esa manera y en esas condiciones de desalojo.

Cada uno de los sucesos que fueron ocurriendo en esta ceremonia, empezando por los
modos de contacto y comunicacion que establecieron los santeros con la administracion del
centro recreativo, hacen referencia a la condicion socio-cultural en la que se encuentra la
religiosidad afrocubana devenida de la migracion venezolana en la actualidad argentina. En esta
experiencia podemos ver no solo el rechazo de los locales -comunidad argentina- ajenos a la
practica, sino también la repercusion que genera la dinamica masiva, en términos de la poblacion
que se expresa en esta religion. La masividad con la que viene sucediendo la préactica en los
altimos tres afios es un sintoma de la divulgacion que indiscutiblemente promueve la
relocalizacion de la santeria de las corrientes venezolanas en esta region rioplatense. Ademas,
también debemos indicar que la migracion venezolana no se ha localizado Gnicamente en Buenos

Aires. Debemos tener en cuenta que en otras regiones del pais también estan sucediendo
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acontecimientos vinculados con la difusién y construccion de la comunidad santera y esto abre el
panorama hacia una multiplicidad de elementos para continuar estudiando.

Mientras tanto, podemos aproximar algunas consideraciones finales que tienen relacion
con la transnacionalizacion de la Santeria que se da a partir de la migracién. Antes que nada,
debemos comprender que la transnacionalizacion ocurrida con esta practica se arraigé de manera
significativa en el siglo XXI con las vertientes de La Regla de Osha -Ifa. Las actividades
cotidianas en las comunidades han sido piezas clave para la trascendencia y el devenir en
comunidad religiosa.

La convivencia de las caracteristicas culturales de estas poblaciones que se fusionan con
las practicas santeras ha permitido que puedan entrar los conocimientos a partir de la ensefianza
de los términos y las palabras yorubas, de las danzas y, por supuesto, de la doctrina religiosa que
da paso a la entrada de los iniciados en la religion que se disponen a realizar consultas, misas
espirituales y todas las practicas acogidas por la sociedad local. Asi, este proceso de
transnacionalizacion “desde abajo” en conjunto con los religiosos locales y de otras
nacionalidades, es un puente que posibilita el desarrollo y el crecimiento de esta comunidad
religiosa que en los ultimos afios se viene insertando en el amplio campo social trasnacional del

Cono Sur.
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CAPITULO 3

Religiones afro y experiencias de vida

Muiltiples interrogantes surgen en torno a la manera en que las religiones afrobrasilefias
fueron, para muchas personas, la experiencia previa a la Regla de Osha (De qué manera se
desarrolla la apropiacion de la santeria en Buenos Aires? (Como se acerca la santeria a la
poblacién local? ; Como la santeria ingresa en el campo de religiones afroamericanas en Buenos
Aires? ;De qué manera los practicantes de santeria cubana que vienen de las religiones
afrobrasilefias concilian con las deidades recibidas en ambas religiones? ¢Cuales son las
practicas, gustos y comportamientos religiosos que interiorizan los conversos en las nuevas
identidades? ¢De qué manera el Palo Monte establece cercania con la Umbanda y a su vez

posibilita el trinsito de ésta religion a la santeria?

Estos interrogantes pueden dilucidarse a través la nocidn tedrica de “alineacion de marcos
interpretativos de la realidad” o Frame alignment propuesta por David Snow (1986). Esta nocion
la retoma Frigerio (1999) para estudiar los mecanismos usados por las religiones afrobrasilefias,
teniendo en cuenta los valores existentes en la sociedad, para presentarse y tener recepcion en
ésta. De aqui que esta perspectiva tedrica contribuya a la comprension del proceso de
transnacionalizacién de la Regla de Osha, para discernir de qué manera se vincula, para ver
cémo llegan quienes se adhieren a la religion y para interpretar como se establece el vinculo y
conexion de la santeria con los intereses y los valores de quienes se acercan a ésta. Las practicas
religiosas se presentan de manera paulatina, es por esto que recurri a las etapas de iniciacion de
la santeria como medio para dilucidar los marcos interpretativos y también para abordar el
proceso de conversion como un proceso en el que empieza a cambiar la perspectiva del mundo,
los valores, las creencias, los habitos y la manera de interrelacionarse con un grupo y con el

entorno mientras suceden cambios en la identidad personal (Carozzi, 1992a).
En este capitulo, usaré el relato como medio a través del cual los interlocutores de manera

creativa realizan su biografia, dandole asi sentido a su experiencia de vida en relacion al proceso

de ingreso a la religion. Ademas, esto metodoldgicamente posibilita una forma de interpretacion
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tanto para entender los datos como para realizar la descripcion etnografica. Esta descripcion, a su
vez, detalla los rituales de paso como el camino que recorre una persona para recibir el santo o

angel de la guarda.

El relato nos posibilita percibir la confluencia del proceso de conversion y acercarnos a la
reconstruccion biografica que hacen los devotos porque expresa la subjetividad en la
reinterpretacion del pasado y del presente a la luz de las creencias a las que las personas se
adhieren conjugéandolas con las vivencias personales previas. El relato esta desprovisto de un
caracter objetivo. Es experiencia vivida, por lo tanto, es posible considerarlo como la
consolidacion de la experiencia de conversion en la religion (Beckford, 1978). Debido a que los
relatos dados en varias instancias durante el trabajo de campo los consideré para la

reconstruccion biogréafica de los devotos, en lugar de tomarlos como contenido objetivo.

El encuentro con la religion
En este apartado, la exposicion se realiza alrededor de los modos de presentacion de la

santeria, cdbmo se establecen los vinculos con los devotos y la apropiacion y adaptacion a sus
practicas cotidianas. Este proceso nos acerca a conocer los diversos caminos que conducen a las
personas a la religion, los cuales expondré a través de las experiencias de vida de una santera hija
de Obatala, un percusionista con las iniciaciones en guerreros, Mano de Orula, collares y ritual
en AAd y un Obba Oriaté. También en cada item del proceso de conversiéon se expondra las
voces de otros interlocutores.

De acuerdo con los datos que arrojaron las entrevistas y los dialogos informales con los
interlocutores cabe sefialar que: 1) la consulta es el primer encuentro y canal de comunicacion
que tienen las personas con las deidades -orishas- guiado por el santero en el ilé. Es en este
momento que se interpretan las inquietudes o problemas ya sean emocionales, de salud o de
trabajo, entre otros, a la luz de la lectura de los oraculos (que pueden ser los caracoles del
diloggun, el coco- obi- o el tablero de If4 que usan los babalawos). Luego de este encuentro,
segun los motivos y la interpretacidon dada, se sugiere que el consultante realice ebbd —ofrenda o
trabajo- a la deidad -orisha- consultada, pues en la medida que el consultante hace las ofrendas,
la préctica y los resultados los vive desde un marco interpretativo que le permite leer la

experiencia de los cambios que pueden darse en relacion a lo que indago. Es el momento en el
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que comienza a involucrarse en la religion. 2) Las religiones afrobrasilefias comparten marcos
interpretativos con la Regla de Osha. Por ejemplo, en el Palo Monte se encuentran similitudes a
la Umbanda y a la Kimbanda, que junto a otros intereses se conjugan y como resultado se
evidencia en el paso de devotos a la otra vertiente religiosa afroamericana santeria. 3) Para
aquellas personas que vienen de otras religiones como el catolicismo, la primera experiencia que
ofrecen los obba para establecer cercania son las misas espirituales, un componente del
catolicismo en la santeria. En algunos casos, en particular por cuestiones de salud, la consulta

también sirve como medio terapéutico.

Las casas de las personas religiosas fueron uno de los espacios en los que desarrollé el
trabajo de campo. Esto me posibilitd contrastar la experiencia espiritual de los devotos en este
espacio con otros modos que suceden durante las ceremonias en el templo. Uno de los motivos
que me llevaron a este lugar tan intimo y ajeno para mi fue acercarme a percibir cémo llevan,
habitan y viven la religion en un contexto diferente al ilé o casa religiosa. En este espacio se
realizan las fiestas de tambor o gliiro para los santos, las ceremonias del cajon para los rituales de
palo o las misas de progreso frente a la boveda espiritual, todos ellos concebidos como
momentos ceremoniales guiados por el Obba -sacerdote de Osha-. Por lo tanto, solo se prestaban
para conversaciones de caracter informal, dentro del contexto ritual y social en el que la
experiencia ahi vivida pasa por la mirada de quienes estan presentes en el ilé. Durante el
desarrollo de las ceremonias, en especial los toques de tambor, algunos se entregan al sonido de
estos en el baile, otros observan la cadencia de esos pasos, otros atentos a la corporalidad de
quien esta bailando para ver si sus movimientos anuncian la bajada de un orisha y asi poder
asistirlo. También estan atentos a alguna orientacion y guia que pueda dar el Obba durante la
ceremonia. Todo esto que acontecia en una noche disponia a que se tejiera un tipo de didlogo
diferente al que se desarrollaba en las casas u hogares, donde las conversaciones se orientaron
por las encuestas semiestructuradas que transitaban por temas con otro nivel de profundidad
basado en las experiencias individuales, en las maneras de vivir la religiosidad dia a dia, en sus
dialogos con las deidades y en la relacion de reciprocidad que sostienen con sus orishas, con la

prenda —nfumbe- de Palo y con los espiritus de la boveda espiritual.
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Una de las preguntas que permitieron la apertura al didlogo y a la reconstruccion
biografica de la relacion con la religién fue como estas personas se acercaron a la santeria. A
continuacion, tendré en cuenta parte de los relatos de tres personas que ingresaron en la religion
hace entre 5 y 22 afios. Se trata de una santera, un percusionista y un Obba Oriaté que nos llevan
a su pasado y presente recordandonos que el relato se transforma en el tiempo, se reelabora y no
es lineal (Snow y Machalek 1984). Los factores que tuve en cuenta para elegir las experiencias y
relatos de estas personas fueron los siguientes: primero, los motivos que a cada uno lo conduce a
la santeria, encontrando alli una experiencia distinta de bienestar individual, por la que hoy
contintian eligiendo la religion. Segundo, el rol y la participacion diversa que cada uno tiene en
la comunidad religiosa. Y tercero, la relacion con lo espiritual y la experiencia que tenian previo

al encuentro con la Regla de Osha.

Camino a zona oeste, cerca de la Matanza, en la provincia de Buenos Aires, se encuentra
el hogar de Olo Obatala,” una santera que recibe tal nombre por su guia Obatala. Este orisha
forma parte del pantedn lucumi y lo relacionan como el “duefo de las cabezas” para hacer
referencia a que guia la sabiduria, el control del intelecto humano. Olo Obatal& es una santera a
quien yo habia contactado por Facebook, quien en esas conversaciones virtuales aceptd
recibirme en su casa para el que seria el primero de varios encuentros. Después coincidimos en
otras ceremonias, y desde esas conversaciones fue la persona que me guio para contactar a otros

religiosos, con quienes no hubiese sido posible el encuentro sin la mediacion de ella.

En junio del 2019 me encontré con Arlet en su casa. ES una mujer que nacio en Paraguay
y hace muchos afios vive en Argentina. Entrar al hogar de una santera es entrar al espacio
religioso donde dia a dia se relaciona con los santos que hasta el momento ha recibido. Al abrir
la puerta se encuentran los orishas guerreros: Eleggua, Oggun, Ochosi y Osun. Al ingresar a la
sala de frente vi a la gitana que la acompafia, representada a través de una mufieca negra vestida
de amarillo que simboliza parte de sus ancestros guias. Hacia el lado izquierdo se encontraba una
estanteria —canastillero-. Es el lugar donde tiene las soperas (son vasijas de porcelana o en

madera) que en el interior guardan el fundamento -elementos naturales- correspondiente a cada

1 La interlocutora solicité no ser develado su nombre. Es por esto que usaré su orisha guia como nombre o Arlet
seudénimo.
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orisha. Es de destacar que el santo en si en medio de estos elementos es la otan -piedra-. Se trata
de caracoles y otros elementos que pertenecen de manera particular a cada orisha, y solo los
devotos saben qué compone el fundamento que se encuentra en la sopera de cada deidad, ademas
de la otan. Estas soperas representan a cada orisha que el santero ha recibido en el recorrido
religioso y cada uno tiene colores representativos que se ilustran por medio de cintas o collares y
se encuentran en la parte exterior. En la mesa central de la sala, se encontraban una cantidad de
objetos que son utilizados para las ofrendas que cada santero y santera realiza a las deidades.
Estas hacen parte del vinculo y la comunicacién con los orishas, asi como del manejo de las
plantas y elementos de la naturaleza que usan para el bienestar y equilibrio propio. Dado que la
participacion de Arlet en la comunidad de devotos también se realiza como proveedora de
diversos objetos (como mufiecas, soperas, elementos naturales como la jutia, la cascarilla,
manteca de corojo y algunos animales necesarios para la préctica religiosa) también algunos de

estos objetos se encontraban en una mesa a disposicion de quien ingresa a la sala.

Figura #3 Imagen: Gitana Figura #4 imagen: Sopera de Chang6
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Figura #5 imagen: soperas: Oshun, Yemaya

Tanto las soperas, donde residen los orishas, como la gitana se encuentran en la sala. La
gitana hace parte de su cuadro espiritual, a través de sus ojos ve lo que puede ser invisible al
santero. De ahi que su ubicacidn es relevante para proteger el espacio. En palabras de la santera:
“ve lo que tus ojos no pueden”. El canastillero o lugar donde estdn ubicadas las soperas en su
mayoria estd orientado segln lo que las indicaciones que el creyente recibio en el ItA Male. Es
decir que la ubicacion de los santos no se da al azar.

Aguello que tiene otra disposicion en la ubicacion y hace parte de la configuracion
religiosa en la dimension privada de los devotos son los fundamentos que corresponde al Palo y a
la béveda espiritual. En este caso, la santera también esta iniciada en Palo. Su prenda —nganga-
que es el receptaculo -caldero- que contiene el nfumbe -muerto- esta en un espacio cubierto y
afuera de la casa. Debido a que es una energia muy fuerte no debe estar bajo el mismo techo de
quien maneja la prenda. Aquellas personas que no disponen de un espacio afuera de su hogar,
usualmente lo colocan debajo de alguna escalera o en un armario. Durante el trabajo de campo
todas las personas que visité tenian disponibilidad de espacio y su ubicacion estaba en un cuarto
fuera de la casa.

Veamos un fragmento de este encuentro:
- ¢Cbmo se dio el proceso de acercamiento a la Santeria?
- Yo vengo de la religion afrobrasilefia Umbandista, no Nacidn. Pero algo no me cerraba el tema de la
incorporacion. Estuve 3 afios sin hacer ningdn ritual, porque me frenaba un rito de iniciacion que no
compartia. En ese periodo de tiempo conoci a Olofin Baba —Obba- y empecé a asistir como

consultante.
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La consulta es uno de los modos de acercarse a la religion que se dan con mayor
frecuencia. Consiste en establecer a través del santero o santera un dialogo con los orishas por
medio del diloggun -los caracoles- o el obi - el coco-, ambos oraculos fundamentales en la Regla
de Osha. Los motivos de las consultas varian entre la busqueda de sanar alguna enfermedad, ya
que en ocasiones han recibido asistencia médica pero los sintomas persisten o por interés laboral,
0 de encontrar o cambiar de trabajo. Ademas, algunas personas buscan sobrellevar situaciones
emocionales como dificultades en relaciones de pareja, familia y depresion, entre otras. En este
acto de diélogo en el que el consultante confia previamente en el santero, cada uno asume una
identidad social desde la que se relacionan: el consultante — desconocedor- que busca afuera una
solucion a su necesidad y el santero- conocedor- interpreta, guia la solucién a través de practica
religiosa (Carozzi, 1993).

La consulta puede verse a la luz de la aplicacion de la alineacion de marcos
interpretativos de manera individual. Se va dando de manera gradual, basada en la relacion entre
el consultante y el santero. Como ya mencioné, ademas de la confianza que se teje desde el rol
que cada persona asume, también se encuentra el dialogo y las précticas que se aplican para
interpretar la historia del consultante, resignificar su historia de vida y los valores y creencias
preexistentes desde el nuevo contexto religioso. A mi modo de ver, a través del frame bridging o
marco interpretativo de puente se articulan algunos valores y creencias, entre el catolicismo y las
practicas espiritistas, que desde la santeria se realizan. Esto para aquellas personas que no han
tenido acercamiento a las religiones de matriz afro. Sin embargo, para aquellas que previamente
se han acercado a religiones afrobrasilefias, se manifiesta la aplicacion de frame amplification
que refuerza la potencialidad de las deidades, especialmente para el Batuque, como lo veremos
mas adelante.

En el caso de Arlet, ella por un lado no encontraba satisfaccion espiritual y personal en la
Umbanda, una de las vertientes de religiones afrobrasilefias, y adicional a ello, estaba transitando

una situacién de salud que buscaba atender:

“En mi caso, cuando buscas una ayuda espiritual es porque no tienes equilibrio. Yo buscaba una
ayuda mas que fuera la de darme equilibrio. Que la otra persona fuera mas flexible que yo, porque en ese
momento yo no estaba en condiciones, no estaba bien. Yo fui enferma, con un ACV, estrés, agorafobia,
panico y un montén de cosas y justo tenia que hacer un viaje al exterior durante un afio. Las consultas

resultaron muy buenas con el primer santero al que asisti, pero ambos teniamos un caracter fuerte”.
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Cuando una persona elige hacer parte de una familia religiosa, elige hacer parte de un
grupo donde un padrino y/o madrina seran los guias durante ese camino y ello implica un
compromiso con la casa, con la participacion o su rol dentro del grupo. Por lo tanto, implica
aportar a una convivencia armonica, con relaciones interpersonales que se basen en la empatia y
que luego generen lazos afectivos que se sostengan en el tiempo.

En un ilé, si el orisha que orienta es Yemaya de esa sopera nacen los hijos religiosos o los
devotos, aquellos que decidieron hacer parte de esa familia. Ahora, una vez los devotos hacen el
proceso de iniciacion y averiguan el orisha, que llevaran en su ori — cabeza-, éste sera tenido en
cuenta como orientacion en la vida una vez iniciados. Pero no necesariamente es el mismo santo
regente de la casa. Por ejemplo, en un ilé donde el orisha regente es Yemaya, sus devotos son
hijos de esa sopera por ser iniciados por el padrino o madrina, pero llevan en su ori el orisha que
los guia y de quien se consideran hijos, hace parte del pantedn, por ejemplo, para este caso seria,

Obatala. Arlet continto expresando:

“Yo no soy de estar pasando por muchas casas, primero trato de observar como me llevaria en esa
casa, fui como consultante y espectadora. En la santeria podemos hacer eso, asistir como consultante y
luego buscar sombra o resguardo. Ademas, hay que ver si el santo regente de esa casa te acepta. Ante
la tensién de carécter con el primer Obbd, segui buscando santeros. Tiempo después, a traves de una
pagina web, me encontré con un Obba Oriaté que habia llegado de Cuba. Asisti a hablar con él, me
gustd su personalidad, yo buscaba un equilibrio. En ese afio me fui de viaje y en el 2007 llegué

decidida a empezar el camino de iniciacién en la religion con el cubano”.

Avrlet continto su relato expresando su condicion de constante busqueda antes de iniciarse
y de establecer relacion con una casa religiosa. La constante busqueda es llevada por la duda y la
experiencia que vivié de sentirse fuera en el anterior grupo religioso. En la reconstruccién que
hace de su experiencia, la vivencia en el presente y el lenguaje le da la posibilidad de ir y volver
a través del relato al pasado y reconfigurar su experiencia. En su relato no explicita los intereses
que la motivaron a pasar por la Umbanda, solo hace énfasis en la inconformidad y distancia que
sintid. Ella devela que, en el proceso de acercamiento e inicio de conversion, se desafilia de su
mundo anterior y de la estructura social que le posibilitaba sostener en ocasiones, tanto corporal
como mentalmente, su adherencia al grupo, al que pensaba unirse al volver del viaje (Carozzi,
1993:9).
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En los estudios de las Ciencias Sociales acerca de la religion, el tema del proceso de
conversion ha sido foco de atencion desde los afios 80, y diversas perspectivas como la
psicologia, la sociologia y la antropologia han realizado sus aportes teoricos al tema.

En el desarrollo de estas perspectivas tedricas se establecieron diversos factores, etapas y
variables para establecer una definicion y explicacion sobre el acercamiento a la religion. Como
primera etapa en el proceso de conversion, algunos autores entienden que la fuerza que ejercen
los factores como las estructuras sociales, caracteristicas psicoldgicas, entre otras, influyen
directamente sobre las personas. En coincidencia con esto, la mirada positivista de la psicologia
sostuvo la idea de la conversion como efecto de lo que se ha conocido como “lavado de cerebro”
o “persuasion coercitiva”, interpretando al converso como un ser vulnerable, desprovisto de
capacidad critica y de voluntad para decidir por si mismo; que seria afectado a través de diversos
estimulos fisicos, psicoldgicos o esotéricos (Introvigne, 2010).

La concepcion anterior, a mi modo de ver, presenta vacios pues no comprende que las
religiones, las culturas y las personas no tienen trayectos lineales, determinados, universales e
inmutables en el tiempo. Al contrario, el exaltar la capacidad de agencia de las personas, el rol
activo de “buscador de religion” (Introvigne, 2010) ha sido un componente central en las teorias
y criticas que surgieron desde la sociologia de la religion y la antropologia, como respuesta a las
propuestas tedricas ya mencionadas. Para presentar los relatos como producto de la conversion
en la santeria, me adhiero a esta perspectiva que dirige la atencién a la capacidad de las personas
de elegir hacia qué grupo orientar sus creencias, donde prevalece la capacidad de agencia y libre
albedrio al buscar, encontrar y sumergirse en esta religion. Arlet evidencia la busqueda
individual y en su deseo por superar diversas situaciones de la vida, encuentra en la santeria ese
resguardo, como ella misma lo expresa.

Esta busqueda y actitud activa de personas en el acercamiento a la Santeria también se
hace explicita a través de nuestro segundo interlocutor, el sacerdote u Obba Oriaté’?. Olufén
Baba narra en su relato, por un lado, su experiencia como devoto acercandose a la santeria y, por

otro lado desde el rol de Obb4, nos habla sobre los motivos por los cuales las personas llegan a

72 La entrevista se llevé a cabo en varias etapas del desarrollo de trabajo de campo. Es Olufén Baba, el primer Obba
de nacionalidad argentina, hace parte del grupo de personas relevantes en el desarrollo de la religién en Buenos
Aires. El ilé que orienta, esta ubicado en Villa Hidalgo en el partido de San Martin y es el primero de Regla de Osha
que esta en el Registro Nacional de cultos.
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su ilé, ya sea quienes vienen de afrobrasilefia o de otras trayectorias espirituales. Este ilé esta

ubicado en San Martin, Buenos Aires.

(...) Yo era hijo de la mae Nélida, hacia la parte de espiritismo de las religiones afrobrasilefias, hacia Umbanda y
Kimbanda. A través de las charlas que daba Corbo en el templo, me intereso en los patakis de la Santeria, en los orishas y
profundizo este acercamiento con el libro El sistema religioso de los afrocubanos del autor Rémulo Lachatafieré. Me apasioné y
ahi dije: “esto es lo mio”. En un local de venta de velas, revistas de religion y santos ubicada en avenida Caseros y la Plata en
Pompeya (CABA) conozco a Eugenio un babalawo cubano que hacia consultas con diloggudn, a una chica argentina tenia hecho
Shangd y a Ivette una cubana que tenia hecho Ochiin — ambas estaban de iyawo-. A través de contactos de lvette, en el afio 1998

me inicio como santero aca en Buenos Aires (Obba Oriaté Olufén Baba)

A esta ceremonia de coronar santo quienes asisten son en mayoria religiosos. Durante el
periodo de tiempo en el que realicé el trabajo de campo no logré tener acceso a esta ceremonia
por el hecho de no estar iniciada, no haber recibido alguna proteccién o paso en la religion como
recibir guerreros, mano de Orula, collares o conocer mi cuadro espiritual. Los santeros me decian
que en muchas ocasiones los orishas reclaman el ori de las personas no iniciadas, a lo que desde
el relato religioso llaman “quedar preso en la ceremonia de santo”. Es decir, que debo hacerme
santo si quiero presenciar una de estas ceremonias. De lo contrario me afectaria de manera
negativa, padeciendo enfermedades u otras situaciones adversas que, para ser remediadas, me
Ilevarian a iniciarme. Por lo tanto, no seria una eleccién voluntaria el ingreso en la religién, sino
una accién necesaria o determinada por el contexto, en este caso, por el reclamo de la deidad.

De nuevo en el relato de los devotos sobre la llegada a la religion, se resalta la voluntad
para ingresar. Este interés que moviliza a las personas los ubica en un lugar activo en la
busqueda de grupo religioso para alcanzar sus objetivos e intereses. Un aspecto que deseo
mencionar es aquello que motiva a las personas a llegar a la santeria y continuar en ese camino
religioso y que reside en encontrar soluciones a diversas afecciones que pueden darse en
dimensiones como la salud, el trabajo, sensaciones de vulnerabilidad emocional o en la
dimensidn de relaciones interpersonales.

Tal cual como lo describe el Obbé al ser consultado sobre las siguientes cuestiones: ¢ Qué
motivos han llevado a las personas a buscar la santeria en el ilé que diriges? ¢Qué esperan de un
Obba Oriate?:

(...) EI primer grupo es porque vienen conociendo a alguien. El segundo grupo de gente llega por dos cosas
fundamentales, las personas van a consultar las religiones Afro por tres cuestiones fundamentales: 1) la primera y mas
comun es por situaciones econdmicas o trabas en la vida econdmica; 2) la segunda por cuestiones de salud y 3) la

tercera, por cuestiones sentimentales, mas mundanas. De ese grupo descartalo porque el que viene por cuestiones
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fundamentales viene soluciona sus cosas y viene el préximo o cada 4 afios por ese mismo problema. Estos grupos son
fundamentalmente los que viene a esta religion. EI que por cuestiones econdmicas ha hecho sus ebb6 (alude a las
ofrendas, sacrificios, que se le dan a los orishas como agradecimiento o peticion de bienestar ha recibido los guerreros,
ha visto el progreso, empezd a ir a los cajones, a los tambores, a las misas y le empezd a gustar y vio que su vida
progres6 y quiso hacer religién. EI segundo grupo, ni hablar. Porque evoluciond en su salud y se empez6 a interesar.
Pero siempre un previo caminar, ninguno de estos dos grupos llega diciendo: “bueno, consegui trabajo me meto a la
religion”. No, no. “Ahora tengo que agradecerle, puedo venir al tambor”, y ahi empieza el proceso de querer los
collares, y su progreso econémico también le permite poder avanzar religiosamente. El caso de salud es un caso que no
depende de la economia, porque hay casos en que a las personas les ha ido muy bien, han tenido mucha fe (...) (Obba

Oriaté, Walter)

En el trabajo de campo, durante los toques de tambor los devotos que venian sin trayecto
religioso previo o culturalmente adheridos al catolicismo, expresaban que llegaban a la santeria
después de haber buscado soluciones en otros lugares como otra religion u otras instituciones,
por ejemplo, de atencion médica. Sin embargo, al no hallar respuestas inmediatas, en ocasiones
adjudicaban su adversidad a ser victimas de la brujeria o recibian consejos de personas que
habian encontrado respuestas en el caracter magico de las religiosidades, en este caso, de matriz
afro (Frigerio, 1999). Ahora bien, ¢a qué se le atribuye como magico? En la distincion que
realizan Stark y Bainbridge (1996) relacionan la magia con los “compensadores especificos” que
se ofrecen a través de las diversas practicas vivenciales, que en esta religiosidad involucra
materialidades y vivencias corpdreas. Mientras que lo religioso, relacionado con cambios en un
tiempo prolongado como los habitos y las percepciones que conducen a modificar la conducta,
los autores llaman como “compensadores generales” (Citado en Frigerio,1999, p.54). Desde la
santeria podria relacionar los compensadores especificos a la interpretacion que se realiza en la
consulta y los ebbé que se ofrendan como medio para solucionar. Mientras que podemos ver los
compensadores generales una vez que el devoto es iniciado y su camino esta guiado por el ita.
Como lo menciona el Obba entre una consulta y otra hay un proceso de acercamiento en un
tiempo en el que también puede participar de las ceremonias, que son instancias en las que el
devoto va generando lazos con la comunidad. También compartira alli las experiencias del uso
de los rituales y précticas cotidianas que contribuyen a validar las vivencias del grupo en un
proceso en el que acumulan estos compensadores especificos que al iniciar el camino religioso se

transforman en compensadores generales. (Frigerio, 1999)
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El ultimo interlocutor es el percusionista argentino de 41 afios Omo Afa, quien en su
experiencia de vida previa a llegar al circulo religioso de la Regla de Osha no habia tenido
acercamiento a ninguna religion. En la actualidad las iniciaciones que ha recibido ha sido guiado
por la musica, la filosofia de Afida y su comunicacion con los orishas. El define su experiencia
asi:

“Soy ateo, super ateo, desde un lugar de compromiso de lucha contra la iglesia. Nunca fui a un
colegio privado, ningin vinculo, nunca fui bautizado. Mi acercamiento con la religién es la musica.
Desarrollé una vocacidn por el tambor desde los 16 afios, estuve mucho tiempo escuchando los grupos de
folclore cubano interesaindome por la rumba y la religion. Hacia los afios 90 estaba el candombe tan
presente y también estaba de una manera mas masiva la religion afrobrasilefia. A mi me Ilamé la rumba y el

batd (tambor de la musica afrocubana) me entiendes, y no porque precisamente tenga afinidad religiosa.

Luego fui incursionando y en el afio 99, viajo a Cuba y me inicio en la religion”. (Omo Afa, argentino)

En su relato resalta el libre albedrio de las personas que llegan a la religion,
independientemente de los motivos, sean de paso por medio de las consultas o que con el pasar
del tiempo deciden seguir el camino y compromiso religioso. Para ello, nos relata una parte del

ritual de iniciacion en el que se representa la eleccién, los guerreros:

(...) Tocaste la puerta y te preguntaron: “;Estas seguro?”. Antes de entrar te preguntan 3 veces, tienes que
tocar la puerta y ahi te preguntan 3 veces para poder empezar el ritual. Conciencia se llama, el acto debe ser
consciente para que la emision pueda llegar, como tenga que llegar. jEmision es como lo emites y para qué,

todo eso te hace responsable y perteneciente a determinada corriente de emisién, es una responsabilidad!

En este caso, el proceso de conversién se manifiesta a través del compromiso que en su
experiencia resalta su relacion con la musica, con el aprendizaje de los cantos, de los toques del
tambor, comprendiendo asi su rol en la comunidad como mediador de la experiencia espiritual y

ritual.
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Desarrollo: de Aleyo a lyawo
La palabra yoruba aleyo alude a las personas que creen en la religion pero que no han

recibido la iniciacion en esta. El iyaw0 es palabra yoruba para enunciar a quien ha recibido el
santo en el ori -cabeza- y ha nacido en la religion.

El acercamiento a la religion estd basado en la voluntad y en el nivel de agencia para
buscar soluciones en la santeria. Como ya lo describi, acaecen otros momentos claves que
identifiqué como “las instancias del ritual” en el camino religioso. En el transito de convertirse
de aleyo a iyaw0 existen unos momentos que se recorren antes de haber recibido el santo y
culminan después del afio de iyaworaje. A continuacion, describiré estos momentos.

En primer lugar, podemos destacar la creacion de lazos afectivos y con ello la integracion
a una familia religiosa donde empieza la transicion de encarnar nuevas creencias, habitos y
comportamientos que van desde la interaccion con los miembros del grupo hasta la guia que le
proporciona el padrino/madrina. ;Cémo ocurre la adquisicion de una nueva identidad? ;De qué
manera al ingresar a un grupo se va estableciendo un compromiso religioso? La palabra yoruba
aleyo alude a aquellas personas que participan como invitados de la casa religiosa, es decir no
hacen parte de la familia del ilé porque no estan iniciadas. Sin embargo, participan como
consultantes de instantes ceremoniales en un tambor y/o misa en los que se van familiarizando
con algunas de las practicas de la santeria. Debido a que no est iniciado, el aleyo s6lo accede a
ciertos momentos ceremoniales, no hace parte de los momentos que son considerados
fundamentales y exclusivos para religiosos. Por lo tanto, los aleyos comparten afinidad hacia la
religién sin haber recibido alguna proteccion o iniciacion en santeria.

Por el relato de Arlet y el del Obb4, asi como por los dialogos informales que sostuve en
las ceremonias con otros devotos, puedo inferir que la consulta de oraculos es un momento clave
en el que el aleyo empieza a relacionarse e identificar cercania con la manifestacion de los
orishas, interpretando su experiencia de vida a partir de las ayudas que pueda brindar cada
deidad.

La habilidad y el conocimiento del padrino o madrina es determinante para la
interpretacion en estas consultas, asi como la relacion que establezca entre el relato del
consultante, la caracterizacion del orisha y la interpretacion del pataki, - leyendas de la filosofia
yoruba- lo que contribuye a los dialogos que surgen en las consultas. La consulta entonces es un

modo de familiarizar con la vida del consultante. Es una instancia, como lo plantea Carozzi
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(1993), que posibilita la internalizacion de un marco interpretativo y que postula las ofrendas
como acciones efectivas en la produccion y solucion de problemas.

Después del acercamiento y a medida que el interés y la asistencia a las ceremonias
aumenta, los consultantes van interpretandose a si mismos, escuchando las nuevas palabras
religiosas, aprendiendo y usando analogias con términos de religiones conocidas para tener un
acercamiento y una mejor comprensién de sentido. Como lo describe Frigerio (1997), la palabra
“santo” en las religiones afroamericanas posibilita a quienes llegan a la religion asimilar la
importancia de la categoria de deidad que se exalta hacia los orishas. Es entendible que esta
analogia con “angel de la guarda” o “santo” guarda una estrecha relacion que viene desde los
origenes de la santeria en Cuba y su relacion con el sincretismo catolico propio del contexto
colonizador, al que hice referencia en el primer capitulo.

En tal sentido es preciso ver que hasta en el discurso de un obba se presenta el uso de
palabras cercanas a la experiencia a los devotos como marcos interpretativos que ayudan en el

proceso de conversion. A continuacion, el Obba expresa:

(...) Son esos grupos que se han acercado a la religion. Después la media, es el consultante que va por
soluciones y cada tanto como cliente. No entra a la religion, mayormente esos grupos son los que decimos
virgenes, que no tienen idea de nada, hay que presentarles quién es Shangd, Oshun... la gente que viene de
brasilera s6lo hay que cambiarle el chip, no es tan dificil, esta mas abonado la mitad del camino.

El marco de interpretacion empieza a funcionar con la repeticion de saludos, cantos,
disposiciones corporales, en la medida que el aleyo empieza a asistir mas alla de la consulta. Esto
es, una vez que decide pasar la frontera que hace distincion entre invitado y formar parte de la
familia religiosa.

La inmersion en la religion se da por etapas enmarcadas en rituales de paso. Este proceso
de aprendizaje de la religion inicia con el compromiso que el aleyo hace con el padrino y la casa

religiosa con la que decide iniciarse. Como lo expresa Arlet:

“El como santero honesto me dice que le debo llevar plato blanco, dos cocos y vela. Con eso voy
al santo regente de esa casa, voy Yy le entrego eso como parte de mi compromiso espiritual. En ese
momento, el santero duefio de casa, pregunta al santo, tira obi, si me acepta 0 no para ingresar a esa casa. A
veces salta que no, y bueno lamentablemente. Esa es una costumbre que si debe mantenerse porque antes

que Yyo, esta el santo que debe decir. Después es mi compromiso con ese plato y ese coco, de que yo voy a
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estar ahi. Es un compromiso que hace el aleyo. Muchas veces lo hacen con obi o con el caracol del santo.
Pero para bajar el caracol del santo regente de la casa, que no es Eleggua, se baja en pocas oportunidades,
no es para una consulta comun. Entonces ahi esta el Obi.

Por otro lado, en esta accion se da el compromiso no solamente hacia si mismo, sino con
quienes se relaciona en la religion. Por ejemplo, esto es lo que le sucede a Rodolfo, el
percusionista, quien expresa que mas alla de encontrarse con la dimension teoldgica de la
santeria, es la musica su mayor motivacion para sumergirse en esta religion. Desde la
participacion musical, su interés lo lleva a adquirir un compromiso con la religion al considerar
que el tambor batd de fundamento es el lugar donde reside Afia, el orisha que posibilita la
comunicacion entre los seres humanos y los orishas. Asimismo, su compromiso con estudiar,
aprender y tocar bien revela respeto hacia el momento ceremonial, pero ademas un interés por
atender una relacion con el grupo religioso basada en “lealtades interpersonales” (Carozzi 1993
pag.6).

“Yo no tenia ninguna ascendencia en cuanto a la vocacion religiosa, mas que el crecimiento
musical y el desarrollo humano vinculado a esa musica, digamos. Después me fui amoldando a este
universo, soy hijo de Afia (oricha que vive dentro del tambor) entonces tengo una responsabilidad religiosa.
Pero no la responsabilidad de un santero, ni la de un babalawo, ni la de un obba ;me entiendes? Yo no
tengo esa responsabilidad. Mi responsabilidad es aprender a hablar con el santo cuando él viene, entender
qué es lo que él esta pidiendo y saber traerlo cuando él no quiere venir. Poder llamarlo y que el entienda
que le estamos pidiendo que venga, cuando por alguna razén, él no se presenta. Ese es un poco el trabajo
del muasico y del cantante de ceremonia. No hay otra responsabilidad, digamos dentro de las dinamicas que

estdn impuestas por el arquetipo de esta religion. Para cultuar un santo efectivamente, tenerlo en unas
soperas, en un caldero”. (Musico, argentino Rodolfo)

También desde la perspectiva del interlocutor Obba se nos muestra su rol como guia y
orientador a través del discurso, quien bajo la categoria de sacerdote en Osha, establece una
relacion de conocedor o de poseedor de sabiduria que esta representada en la cuspide jerarquica
de la religion. El es quien guia el sentido y el marco de interpretacion para los aleyos.

Aqui nos relata los modos de conducir en la comprension de los conceptos y la filosofia yoruba.

Para quienes se inician en la santeria esto seria el nuevo marco de interpretacion:

“Vienen, van preguntando, ayudando y ahi van aprendiendo. Luego hay momentos de reuniones
que se llama doctrina o ensefianza que no son ceremoniales, sino para estudiar el concepto de la filosofia

yoruba en mayor detalle qué es Obi, Olofi, Olodumare. Segln los grupos, tengo un grupo que ya iniciado
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en iyawo, se juntan y se les da una ensefianza lo que es filosofia y teologia. De ahi la préactica es en la
ceremonia que van aprendiendo. Y asi cambia con otro grupo. Es la Unica forma que se hacia antiguamente
en Cuba y calculo que en la parte brasilefia también, que a veces se pierde y es el contacto con la casa de
santo. Se pierde porque mucha gente se inicia y por equis motivo no cumple. Como se dice, la cuchara que
cogi6 para comer es para toda la vida, y si no era santo porque era puro, porque se le cayo el pafiuelo y al
padrino no le gusto, dieron media vuelta y se fueron a consultar a otra casa de santo y andan pululando
como gitanos en varias casas de santo, por pertenecer a todas, pero a la vez no pertenecen a ninguna.

Entonces eso es lo que degenera la religion”. (Obba Walter)

En los tres relatos se muestra de qué manera se adhiere como hijo de la casa 0 como
masico, desde la responsabilidad individual. Otra manera de ver el compromiso es desde la
perspectiva del obbd, en la manera como genera la permanencia de los devotos desde el acuerdo
religioso que deviene en lealtad sobre todo al padrino/madrina, con los otros integrantes del
grupo o familia religiosa y con la continuidad en el ilé. Sin embargo, estas indicaciones
transmitidas como lealtades a través del compromiso religioso llegan en muchos casos a estar en
tension, debido a que no se concilia desde lo religioso las diferencias personales que un ahijado o

ahijada tenga con el padrino.

El siguiente paso es empezar el proceso de iniciacién religiosa en relacién con recibir
gradualmente los “poderes” (concepto emic que expresa la adquisicién y manejo de habilidades
para mover las energias desde la perspectiva de la santeria, usada para resolver situaciones
cotidianas o bien el progreso espiritual) o proteccién como preparacién a recibir santo. Tiene un
orden cronolégico el cual se inaugura con los guerreros, collares y la preparacion para recibir el
angel de la guarda, santo u orisha. Por lo tanto, la conversion se da de una manera pausada que
oscila entre las interpretaciones previas a la iniciacion y la nueva cosmovision, incluso si ésta
Gltima esta alejada de la narrativa preexistente del converso (Carozzi y Frigerio 1992). Esto se da
en especial en relacion a las religiones de matriz afro, que por cuestiones historicas, sociales y
politicas han sido estigmatizadas y categorizadas como sectas. En la medida que han sido
ubicadas en un lugar lejano a la comprensidn, interés e inclusion como otra manera de concebir

lo sagrado y establecer un vinculo y comunicacion con las deidades.
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El transito de preparacion para recibir el santo en la ceremonia de iniciaciobn como
santero o santera, empieza con recibir los collares, luego los guerreros, posteriormente conocer el
cuadro espiritual y finaliza con la ceremonia de coronar santo o recibir el orisha en el ori. A
continuacion, describiré esta transicion de rituales iniciatico y de paso. Cabe resaltar que las
experiencias de campo en esta dimension estuvieron atravesadas por la aceptacion o no de mi
asistencia y por el surgimiento de ceremonias de acuerdo a la época del afio. Es por esto que
algunas instancias de ceremonias de iniciacion o de desarrollo de fundamentos religiosos que se
dan en el camino espiritual en la santeria, se abordan desde las experiencias que reconstruyen los

interlocutores y la bibliografia existente.

Los collares — elekes-:
Constituyen una parte importante en el ritual de la santeria, son cuentas de diversos colores

unidas por un hilo. En la actualidad estos en ocasiones se entregan y usan como parte de la
ostentacion y parafernalia religiosa; sin embargo, estos se consideran como resguardos contra
adversidades de la vida, enfermedades y accidentes (Feraudy,2008: 88). La imposicion de los
collares se realiza en una ceremonia compuesta de diversos ritos que dan iniciacion al creyente y
vida a los collares. Estos se consideran como un amuleto de resguardo y proteccion para la vida
del iniciado, es la presencia portatil de los orishas. En la ceremonia de entrega de collares, se
reciben cuatro que representan los colores de la Ocha: blanco para honrar a Obatald, rojo
representa Chango, azul a Yemaya y amarillo a Oshun. La ceremonia tiene una duracion de tres
dias en la que con rezos — suyeres- y cantos en yoruba sobre el omiero —mezcla de hierbas, agua
y elementos naturales-, se dota de ashé a los collares. El sacerdote y el padrino dan de comer a
los collares, esto es cubrirlos con sangre de un animal para su consagracion, al finalizar la
ceremonia el aleyo se coloca los collares.

Recibir esta instancia de iniciacion, es tener “medio asiento” en la religion. Esta expresion de los
devotos de la santeria evidencia la iniciacion en la Osha, que finaliza con la ceremonia de recibir
el santo. Esta cercania que el iniciado tiene con los orishas y las pautas que se imparte en la
ceremonia de collares, orienta los cambios en el comportamiento que el neéfito empieza a
realizar en su cotidianidad, por ejemplo, no portarlos durante las relaciones sexuales
(Dominguez, 2003).
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Asi lo expresa Arlet:
“El uso actual que se le da a los collares es por situaciones de salud. Portarlos como resguardo para la actividad
diaria, estos se pueden llevar puestos o en una bolsita en el bolsillo. Sin embargo, este es ante todo un compromiso

con la osha” (Arlet, santera)

Ceremonia entrega de guerreros de la mano del babalawo
Guerreros u orishas oddé: son los santos protectores ante cualquier mal que pueda presentarse.

Son los primeros que se reciben en el camino de la Regla de Osha. Estos orishas son:
Eleggua: es el mensajero de Olofin por ser el intérprete del oraculo diloggun que siempre
habla junto con el angel de la guarda del iniciado. Representado por la Ota (piedra)
representa la naturaleza del iniciado. En las casas se encuentra ubicado detras de la puerta,
es el que abre y cierra los caminos.
Oggun: representa la fortaleza y fuerza inicial. Es por esto que su dominio estd en los
metales, en especial el hierro. Le pertenece el cuchillo, que es el objeto con el que se
realizan los sacrificios.
Ochosi: es el cazador, por eso esté representado por el arco y la flecha.
Osun: son los espiritus ancestrales, en especial los que genealdgicamente se relacionan con
el iniciado y le ayudan como guia. Esta representado por una copa de metal y un gallo en la
cuspide de ésta.
La entrega de guerreros se puede hacer a través de la orientacion de un babalawo o de un
santero. El babalawo es quien conoce los secretos del Eleggua y quien consulta al oraculo de
donde saldra la piedra (si es de rio, de mar o del monte) que luego sera cargada con ashé durante
la ceremonia. A Eleggua se le coloca ojos y boca, asi adquiere una materialidad para adorar.
Recibir los guerreros implica un proceso de establecer una relacion con los santos, aprender a
rezarles cada dia y pedir por el bienestar y equilibrio a cambio de ofrendas y asistencia.
Esta ceremonia a la que asisti en la que el babalawo entrega los guerreros, también fue llamada
como ceremonia de “plante de Orula”, expresion con la que se indica que da nacimiento a

neofitos en el camino de Ifa.

Esta ceremonia se llevd a cabo en el barrio Parque Patricios de la ciudad de Buenos Aires. Habia

alrededor de veinte personas entre babalawos, la apetebi —ayudante del babalawo- el santero,

112



religiosos, un masico y seis neofitos que ese dia recibieron los guerreros de Orula. Previo a la
ceremonia, el babalawo habia solicitado elementos personales a cada creyente para armar cada
osun. La ceremonia se realiza en el transcurso de tres dias consecutivos de los cuales s6lo me
permitieron presenciar lo que acontecia en el primer dia. Dos de los iniciados que venian de
Mendoza conocieron la religién de la mano de un babalawo venezolano residente en esa region;
el resto de neofitos viven en la ciudad de Buenos Aires. La ceremonia da inicio con una limpieza
ante Oggun. Para ello el awd babalawo Okanabara — sacerdote- habla frente a Oggun,
simbolizado con herramientas de hierro como machete, azadon y rastrillo dentro de un caldero.
Reza en yoruba, le prende una vela y tira coco — obi- para preguntar y dar inicio a la ceremonia.
Posteriormente introduce la presencia de cada uno de los asistentes y solicita la limpieza. Esta
consiste en pasar una paloma por el cuerpo de la persona e ir girando en circulo mientras los
babalawos rezan. Luego, hacen lo mismo con cascarilla. Cada ne6fito llevo coco, plato y vela
para ofrendar a la ceremonia, el babalawo reza y cada uno se arrodilla frente a sus elementos y
recibe los rezos del awd. Después, cada neofito se sienta frente a las soperas de los orishas
presentes, le colocan un manto blanco que cubre el rostro y durante 15 minutos, en silencio,
recuerda aquellos sucesos de la vida que desea trascender. Luego salen fuera de la casa y
simbdlicamente les hacen tocar la puerta como manifestacion de expresar el deseo de ingresar
para recibir a Orula. Del otro lado de la puerta el babalawo le pregunta tres veces si esta seguro
de ingresar a la religion. Al ingresar de nuevo al ilé, los babalawos se disponen a hacer el omiero
en un recipiente muy grande lleno de agua, hierbas y otros elementos que son de conocimiento
solo de los religiosos. Empiezan a rezar y cantar mientras lavan y con las manos trituran las
hierbas. Este acto es el proceso de activacion del ashé que recibiran los neéfitos. Al finalizar
inmolan algunos animales por cada eleggua y osun de los iniciados. Se llama “dar de comer a los

santos”.

Durante la ceremonia, los otros religiosos que ya tenian los guerreros hablaban del bienestar que
estos santos le proporcionaron en sus vidas. Una religiosa y musica hablaba de su viaje a Cuba.
Llevaba con ella a eleggua y recordaba que le ayud6 a pasar diversas situaciones adversas

durante el viaje.
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Figura #6 Imagen: Osun Figura #7 Imagen: Eleggua

Este camino de transicion donde los iniciados estan en apertura a las diversas
experiencias religiosas les permite el aprendizaje de comportamientos, sea en ceremonia 0 para
realizarlos en el espacio privado. Arlet, al recordar su proceso de iniciacion, sefiala que en su
caso entre recibir los guerreros y collares hasta “asentar santo” pasaron dos anos en los que se
dedico a observar y a aprender de su padrino. Por ejemplo, sobre los sacrificios, a donde dirigir
la sangre y el orden en que los orishas comen. En la cocina aprendi6 de su oyugbona (madrina y
quien la guié durante los 7 dias de ceremonia de santo) sobre cOmo separar y preparar las carnes,

a qué santeros, segun su orisha, se le puede ofrecer los diversos tipos de carne.

Misas espirituales: Cuadro espiritual
A través de la siguiente descripcién de dos situaciones de campo en el contexto de misas

espirituales se puede observar cémo estas ceremonias funcionan como un puente de
interpretacion, tanto para quienes ya estan iniciados como para quienes se acercan por primera

vez en busca de ayuda. En las misas espirituales los devotos ademéas de honrar a sus muertos,
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para que en reciprocidad a la ofrenda reciban equilibrio en la vida, desarrollan sus habilidades de

comunicacion con los espiritus guiados por el obba, como forma de reafirmar sus creencias.

Una vez que la decision de iniciarse en la religion esta dada por el devoto, el siguiente
paso es preguntar a los espiritus de la persona si iniciarse en la santeria es una instancia que le
aportara bienestar a su vida. Ademas, este primer acercamiento desde el espiritismo también se
hace porque es la practica espiritual mas conocida y aceptada socialmente. Para conocer el
cuadro espiritual es necesario realizar una “misa de investigacion” en la que el obba y otros
santeros con habilidades como médium dan cuenta de los espiritus que acompafan al devoto. En
las creencias afrocubanas, el destino de los religiosos esta influenciado por los espiritus de los
antepasados, los orishas y las manifestaciones de poder que devienen de estos. Por ende, al
honrarlos, asistirlos y escucharlos se establece un equilibrio y desenvolvimiento en la vida del
devoto (Espinosa, 1996: 78). La relacion que el santero establece con el cuadro espiritual se teje
dia a dia a través de los rezos, invocaciones y ofrendas frente a la bdveda espiritual, lugar donde
se comunica con ellos. Otra manera de darle “asistencia” a estos es a través de las misas para
honrarlos o conmemorar la fecha de defuncion y brindarles luz. En el ilé de San Martin asisti a
una misa espiritual para honrar uno de los espiritus protectores de Gloria, una santera iniciada en
esta casa religiosa —ahijada-. En esta ocasion se trataba de una liturgia espiritista con elementos
catolicos como crucifijos, laminas de la virgen, fotos de familiares fallecidos dispuestos con las
siete copas de vidrio con agua, flores, licor de cafia, agua bendecida y tabacos. La ambientacion
de este dia revestia de caracter mas lagubre, calmado; la disposicién corporal de los creyentes se
correspondia con el ambiente. Hablaban en tono de voz muy bajo y el movimiento de los cuerpos
era pausado. La misa fue orientada por el Obba Oriaté del templo, quien antes de iniciar empez6
a hablar para invocar a los espiritus pidiéndoles permiso para realizar la misa y para
comunicarles nuestra presencia. En la mesa habia varios elementos para la limpieza a realizar
antes de empezar la ceremonia, como el agua bendita, cascarilla, licor de cafia y una planta. El
Obbé Oriateé se dispuso a hacer pasar a cada asistente frente a la boveda y colocarle en la cabeza
y en la frente una cruz como simbolo de limpieza de cualquier energia o espiritu no aceptado en
ese momento. Luego, pasdbamos las manos por esta agua y cada uno debia pasarlas por el cuerpo
para terminar la limpieza y proteccion ante cualquier espiritu no grato que se hiciera presente.

Posteriormente nos ubicamos de pie formando un semicirculo frente a la boveda espiritual. Ahi
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empezaron los rezos y la liturgia que combinaba elementos del catolicismo, por ejemplo rezar el
padre nuestro y el Ave Maria, con otras invocaciones para comunicarse con los espiritus. El acto
que hizo la creyente de ofrendarle una misa, es un acto sagrado en el que se asegura bienestar en
la medida que les proporciona luz a los espiritus. En esta sesion, no hubo una intervencion en la
que las animas se manifestaran a traves de los creyentes tomando posesion de los cuerpos o
haciéndoles hablar.

Un mes después de esta misa, asisti a un segundo encuentro espiritista en el ilé ubicado
en Lomas de Zamora. Esta vez se llevd a cabo una “misa de desarrollo”, que consiste en que
cada devoto de la casa templo desarrolla la habilidad de comunicacion con los espiritus. La misa
no estaba dirigida a un espiritu en particular por conmemoracion de fecha importante, sino que el
encuentro era para invocar a todos los espiritus presentes y en especial a Concepcién Herrera,
espiritu del padrino que dirige el templo, que al ser invocada lleg6 a hablar a los asistentes. La
disposicion del espacio era diferente a la primera misa que asisti, en esta ocasion la boveda
espiritual se encontraba en el extremo del salon y alrededor habia sillas que formaban un circulo.
Antes de iniciar, el obba pidié permiso a los espiritus, los invoca y cada asistente pasa a hacerse
la limpieza con agua e hierbas para alejar lo negativo y a la vez protegerse de los espiritus que
puedan presentarse. Esta vez los rezos y cantos se hicieron desde la silla. Eramos alrededor de 30
personas: ahijados — iniciados por el Obba del templo-, y una mujer de aproximadamente 40
afos que asistia por primera vez y que se encontraba pasando una situacion econémica critica, a
la vez en proceso de separacion de su pareja. La mujer llego al ilé en busca de ayuda, ya que
llevaba varios meses transitando esta situacion. La misa inici6 con rezos del catolicismo y luego,
una vez invocados los espiritus, cada asistente empez6 a hablar de lo que veia en alguna de las
personas presentes. En medio de estas intervenciones el Obba hablaba de lo que Concepcién —
uno de los espiritus que lo acompafian- le sugeria hablarle al grupo en general y a algunos de
manera individual. Cuando llegé a hablarle a la mujer que estaba por primera vez alli, le
mencionod diversos hechos. Por la situacion de llanto en la que entrd, se podia entrever que se
relacionaba con algo en particular que estaba viviendo. Ella asentia con la cabeza para afirmar
que lo que le hablaban era parte de su vida. En la medida que cada uno intervenia comunicando
lo que veia o escuchaba a través de la presencia de los espiritus, exponia su nivel de desarrollo
espiritual que denotaba habilidad ante el grupo y, a su vez, esto motivaba a hablar a quienes no

habian intervenido. De esta manera tejian el significado la sesion. Cada uno recibia las palabras
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que le daban fortaleciendo y afirmando la realidad como creyentes con la capacidad de
comunicarse con los espiritus y la influencia de estos en sus vidas. Mientras cada uno
comunicaba lo que veia y escuchaba las recomendaciones rituales a seguir para mejorar o
avanzar en la cotidianidad, se encontraba una ayudante del obba redactando todos los consejos
en un cuaderno como memorias de la misa. Al final a cada asistente le entregaba un papel con las
observaciones y visiones que le habian dado. Durante la sesion, yo estaba observando y
escuchando como cada asistente se disponia a relatar y observaba la disposicion corporal
buscando si habia sefiales de posesion (como lo veia en otras ceremonias de Palo y de tambor).
De alguna manera me encontraba haciendo parte del circulo, de la sesion, pero al no compartir
las creencias estaba afuera del rito. Hasta que el Obba intervino para dirigirse a mi y hablarme de
lo que Concepcion —su espiritu- tenia para decirme. En ese momento comprendi que fue una
accion que sirvié de puente para acercarme a entrar a ese circulo de creencias compartidas.
Geertz (2003:107) expresa que es en el rito, entendido como conducta consagrada donde los
simbolos sagrados - en este caso la capacidad de los devotos para comunicarse con los espiritus
durante la misa- refuerzan las convicciones, creencias y habilidades que fundan la dinAmica de la
realidad. Al finalizar la ceremonia, cada uno empezaba a hablar de sus vidas, interpretandolas a
la luz de lo que recibieron durante la misa, contando acerca de su sensibilidad para con los
espiritus. La mujer que por primera vez vivia la experiencia, al parecer se sintié contenida, la
misa —para ella- fue como asistir a una consulta. Luego, con interés preguntaba por los horarios y
fechas de las siguientes sesiones. Empezaba a adquirir un compromiso con el ilé e interés en

continuar asistiendo.

La ceremonia de Santo, consagracion en la Regla de Osha: es recibir el orisha en el ori. Esta
ceremonia representa la responsabilidad mayor del iniciado con la religion. Es por esto que esta
ceremonia es un nacer donde las experiencias de vida las empezara a ver desde la perspectiva de
la Regla de Osha. Como lo expresan los devotos “pongo mi vida en tus manos”, porque el angel
de la guarda es quien lo guiara. Esta ceremonia comprende varios rituales que se realizan durante
un periodo de al menos siete dias. En algunas ocasiones el orisha manifiesta que debe
permanecer en aislamiento por méas tiempo. Durante los dias en que se desarrolla la coronacion
de santo, el devoto permanece aislado de familiares y amigos. Solo tiene contacto con el padrino

0 madrina, los santeros, el oriaté y la oyugbona, que es la persona que lo asiste en todas las
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actividades diarias y bésicas hasta pase el tiempo que el orisha determine. En este periodo de
tiempo, el iyawo dormira en el cuarto de santo — igbodu- sobre una estera, solo con lo necesario.
El orisha, santo o &ngel de la guarda se conoce a traves del oraculo que puede darse a conocer
por medio de ifa al babbalawo o por diloggun —caracoles- a través del oriaté. Este acto de quién
devela el orisha que guia a un iniciado es una disputa histdrica en la Regla de Osha. En Buenos
Aires esta disputa también se gesta en la actualidad porque se presentan dos discursos al
respecto. Uno por parte de los santeros que iniciaron la religion en esta regién, tanto cubanos
como argentinos, quienes consideran que develar el orisha que regird la “nueva cabeza” es
potestad del oriaté, quien puede conocerlo por medio del caracol. Esta postura sigue una
“tradicion cubana” en la que el babalawo solo presentaba el cuchillo en un instante de la
ceremonia. Pero los babalawos sefialan al respecto que Orula es quien comunica de manera fiel
el orisha que guiara al iniciado.

Después de conocer el orisha que asentara en la cabeza del neofito, se realiza el ebbd de entrada.
Es una ceremonia que consiste en limpiar al iyawd de impurezas. En este ritual se sacralizan los
elementos que todo santero usa como el coco, las velas, agua y otros “secretos” mas que solo
conocen los iniciados (Feraudy, 2008: 59). En este ebb0 de entrada, el iyawo consciente de sus
acciones en el transcurso de su vida decide qué acciones deja de lado para nacer en la santeria.
Es un compromiso con él, con el orisha y con el padrino o madrina. El oriaté, a través del
diloggun, se comunica con el orisha que coronara en la cabeza del iyawo para dar a conocer las
orientaciones, recomendaciones y consejos que tiene para el iniciado, quien deberd adquirir el
compromiso de cumplir. Toda ceremonia en la que se hable al orisha estd acompafiada de plato,
coco y vela, ya que estos son los elementos que posibilitan el encuentro con las divinidades.

En la ceremonia en el rio, el oriaté, la oyugbona y un pequefio grupo de santeros llevan al iyawé
al rio. El nedfito porta ropa ligera y en condiciones de tirar y lleva otra ropa para colocarse
después de la ceremonia. Ademas, los santeros llevan recipientes, plantas y animales para
inmolar, entre otros elementos “secretos”. En el rio, se moyuba —reza- para presentar al rio la
ceremonia a realizar. Una vez el iyawd esta en el rio, le pasan por la cabeza y el cuerpo los
elementos sagrados —plantas, sangre de los animales, agua- y le realizan el signo, segun el orisha,
en la cabeza. Luego le rompen la ropa que lleva el iyaw0, quien saca del rio una piedra —otan-
que luego depositara en la sopera. Los santeros recolectan agua del rio en los recipientes para

luego usar en los siguientes rituales. En esta ceremonia, el iyawo deja ir su identificacion anterior
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y queda en apertura para renacer en la santeria y llevar la vida de acuerdo a los preceptos que el
orisha le comunicara. El ori -cabeza- esta consagrada. Asi pues, el iyawd pasa por la rogacion de
cabeza, que es una ceremonia en la que se pasa coco, leche, miel, cascarilla y manteca de corojo
en la cabeza, y luego se la recubre con una tela blanca. Esto se realiza para refrescar el ori,
brindar estado apacible. Los santeros rezan a los espiritus de las personas, los familiares muertos
y a los espiritus que conforman el cuadro espiritual del iyawd. También se invoca a todos los
orishas pidiendo por la “salud, tranquilidad, fuerza y vencimiento” para el iniciado. (Fedaury,
2008: 64).

La ceremonia a seguir es la del cuarto de santo donde el iyawd confirma a las deidades, a los
santeros presentes y al oriaté el deseo y compromiso de continuar la coronacion de santo. El

didlogo entre el oriaté y el iyawo, tal como lo expresa Feraudy (2008), es el siguiente:

lyawo: toca la puerta
Oriaté: ;{Quién es?
lyawo: Dice el nombre
Oriaté: ;Qué buscas?
Iyawd: “Santo”
Oriaté: ; Qué santo?
Iyawd: “Eleggua”.

El lyawd vuelve a tocar la puerta del cuarto, se repite el mismo dialogo por cada orisha en el orden: Oggun, Ochosi,
Oy4, Oshan, Yemaya, Shang6 y el ultimo es el angel de la guarda que le asentaré en la cabeza. (Feraudy, 2008: 67)

Sélo al confirmar su ingreso para recibir al santo entra al cuarto. En esta ceremonia, ingresan
solo los santeros que asisten al oriaté. Es un momento sagrado en el que rasuran la cabeza del
iyawd para luego pintar el simbolo de acuerdo al angel de la guarda y colocar otros elementos
secretos. Este es el ritual que se le llama ‘“‘asentar cabeza” o “coronar santo”. En este cuarto
también se lleva a cabo el sacrificio de los animales —en este instante se usa la sangre, pues la
carne se usa para hacer la comida de los siguientes dias-. La inmolacion la realiza el oriaté —
quien debera tener la consagracion en Pinaldo”-. La sangre se ofrenda a los orishas que recibe el
iyawd, el que se asienta en la cabeza y los que recibe de la sopera del padrino o madrina del ilé.

Esto implica que en este acto ademas de nacer simbolicamente para la religion, recibe a los

3 Ceremonia en la que recibe la potestad para realizar sacrificios de animales de cuatro patas.
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orishas complementarios que nacen de la sopera del padrino o madrina. Por este motivo, se
consagra como ahijado y a su vez hermano de religién con todas las personas que recibieron
orishas de esta misma sopera del padrino 0 madrina. Es asi como se constituye la familia de
religion o familia ritual. Este nacimiento simbolico se materializa en los cuidados y
prohibiciones que le presentan. El trato que recibe es similar al trato que recibe un ser recién
nacido. Le acomparian al bafio, le proporcionan lo necesario para descansar, le dan la comida y
no debe pasar por necesidades basicas como frio, calor, hambre, sed. Le prohiben verse al espejo,
tocarse la cabeza, salir al sol y estar bajo la lluvia. Es un pacto de compromiso y responsabilidad
con el santo, con la casa religiosa y consigo mismo. Desde la perspectiva de los devotos la
iniciacion es un camino de transformacion en la medida que el santo le quita o le garantiza lo

mejor para la vida.

Al dia siguiente, se realiza la ceremonia que se conoce como dia del medio. En esta instancia, el
iyawd se prepara con un traje llamativo, con los colores del orisha que ha coronado. En Buenos
Aires, una santera cubana es quien tiene el ashé para la confeccion de los trajes de gala. Maria
Emilia expresa que su ashe — habilidad para confeccionar tan bellos vestidos- le es dado por su
madre Yemaya quien la orienta para que los vestidos siempre sean diferentes. Siguiendo con el
relato del dia del medio, el iyaw0 se viste para recibir a familiares biologicos y de la religion y
amigos sean o no religiosos. Esta reunion es una fiesta religiosa en la que se ofrece la carne de
los animales sacrificados como comida sagrada. EI iyaw6 come sin cubiertos, con la ayuda de la
oyugbona y continua en la estera.

Después se realiza el ita, en el sistema religioso de la santeria es el pilar fundamental para cada
persona iniciada ya que el oriaté, a través de la adivinacién y su intencion, le da inicio a las
entidades espirituales que guiaran al creyente. Esta ceremonia de gran relevancia en la que el
obba le entrega al santero la “carta de orientacion en la vida de un santero”. En esta se detalla lo
que puede pasar si cumple o no con las recomendaciones y restricciones que le expresan que
debe seguir en el transcurso de la vida. El itd se convierte en una guia préactica de vida porque
comprende las recomendaciones y prohibiciones a tener presente de acuerdo al angel de la
guarda u orisha de cabecera, es decir, el que ha sido puesto en su ori -cabeza-. Ahi se encuentran
detalladas las caracteristicas que, de acuerdo al signo y orisha, lo acompafara durante su vida.

Asimismo, sefiala aquellos alimentos, prendas de vestir, actitudes, actividades deportivas o de
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diversa indole que le hacen bien o pueden perjudicarle en algin aspecto de la vida como la salud,
las relaciones interpersonales, trabajo 0 manejo de dinero, entre otras.

Nelson Aboy expresa sobre el ita como cddigo ético regulador de la vida de los iniciados, el cual
proporciona una manera cultural de llevar la cotidianidad. Los cddigos e interpretaciones del
mismo son otorgados Yy leidos por el oriate, asi que dependen de su conocimiento y amplitud
cultural. Este codigo moral que hace parte de la estructura de la religion es palpable en las
vivencias de aquellas personas iniciadas que me brindaron sus experiencias respecto al momento
del itd que hace parte del ritual de iniciacion. Asi lo expresa el percusionista cubano Andrés

(seud6nimo):

Si tl después que entras en la religion eres obediente, tU te tienes que hacer santo. Esta el dia que te visten 'y
dan el reconocimiento; y después el dia que te marcan todas las cosas de tu vida: el it4, son 3 dias, si uno es
respetuoso con el itd uno no tiene problema en la vida. Los problemas empiezan cuando faltas el respeto,
esas son las cosas que tiene la Santeria, lo deméas es normal como cualquier otra religion. (Percusionista,

cubano)

Transitar por el cuarto de santo es pasar por ese nacimiento que involucra incluso asumirse con
el nuevo nombre religioso. Este nacimiento hace énfasis en el inicio de una nueva vida, un
segundo yo surge al lado del primero. (Van Der Leeuw citado en Massimo Introvigne, 2010:
362). El devoto nace simbdlicamente en la santeria. Este ritual también se conoce como “hacerse

bR AN 1Y 2 e

santo”, “coronar santo”, “recibir el dngel de la guarda”, “hijo de santo” o “recibir al orisha en el
ori”. Se trata de expresiones que aluden a recibir el ashé del orisha o santo que le guiara en la

vida en la cabeza. (Menéndez, 2002).

La dltima instancia, el séptimo dia o dia de la plaza, corresponde a la salida a la iglesia para
saludar a los espiritus. Porteriormente realiza la salida a la plaza en compafiia de la oyugbona ya
que en este primer dia no puede salir solo. Ademas, sale vestido de blanco. Al finalizar la
jornada, el iyawo se retira de la casa del padrino con los santos —sopera- recibidos que ubicara en
su hogar. Aqui inicia el afio de iyaworage, en el que vivira de acuerdo a las recomendaciones del
padrino o madrina, realizando todos los puntos del itd. Al finalizar sera considerado santero o

santera.
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En sintesis, el hecho significativo de recibir el orisha en el ori -cabeza- tiene el sentido de dirigir
la vida del iniciado. Encarnar esta praxis y tener presente las caracteristicas antropomorficas del
orisha corresponde con la modificacion de la identidad subjetiva en el proceso de conversion.
Puedo inferir que aquello que cambia en el proceso de conversion es el hecho de asumirse como
una nueva persona, con un nuevo modo de ser y de relacionarse con el entorno y con los demas,

desde la interpretacion que deviene de la cosmologia de la santeria afrocubana.

Ceremonia de iyaworage
Esta ceremonia de iyaworage es un momento crucial para el devoto. Se trata de una inversién de

tiempo y de energia porque se expone a la evaluacion de las acciones realizadas durante un afio.
También es una inversién de dinero porque la ceremonia la ofrece el iniciado para todos los
asistentes religiosos, familiares y amigos en la que incluye cubrir el “derecho” —retribucion
econdmica- de los percusionistas, el apkon —cantante-, dar de comer al tambor A& — ritual con
animales para honrar a Afia-, al duefio de los tambores, el vestido, la decoracion del trono —lugar
donde dispone todas las soperas de cada orisha-, las ofrendas de comida —frutos, dulces- y la

comida, bebida y recordatorios para los asistentes.

Después de presentar el trono al padrino, este pregunta a cada orisha a través del
diloggun por la actitud de la iyawo durante ese afio. Luego empiezan a llegar los invitados,
aquellos que eran religiosos pasaban al trono para saludar a las deidades. Para esto se arrodillan o
acuestan sobre la estera y mueven una campana pequefia para acompafiar las palabras en yoruba
como saludo a los orishas. Posteriormente, pasan a saludar y compartir un poco con la iyawo.
Asi cada asistente, religioso 0 no, pasa a admirar el trono. Al llegar los mdsicos, se toman el
tiempo para rezar y vestir los tambores. Cada tamborero debe colocarse una manta que esta
disefiada con colores y con el signo de ese juego de tambor. Cada juego tiene un nombre y un
signo que recibe por herencia del tambor del cual ha nacido. Este nombre da cuenta la

procedencia y linaje a la que pertenece en la religion.

El primer toque de tambor se realiza frente al trono y se llama “dar Oro”. En esta
instancia solo estan presentes los tamboreros, el duefio del juego de tambor y en ocasiones se

acerca el santero del ile y la iyawd. Este dia permitieron mi asistencia mientras ofrendaban el
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Oro. Esta ceremonia consiste en tocar como homenaje al orisha, en este caso Oshun. En este
saludo no se canta, solo tocan durante aproximadamente una hora. Después, los tamboreros
pasan al salén donde se encuentran todos los asistentes y empiezan a tocar y cantar a cada orisha
del pantedn. En este momento cada asistente religioso pasa a saludar y bailar delante del tambor
cuando se esté homenajeando al orisha que tiene en su ori. La fuerza de los toques de tambor y
la habilidad del apkon en saber los rezos y saber en qué momento entonar con mayor fuerza las
palabras que llaman a los orishas a presentarse en la ceremonia son instancias que propician el
ambiente y la disposicion corporal de los asistentes. No hay lugar para solo observar y no
moverse. Es un momento en el que el tambor y las canciones marcan el ritmo corporal. El apkon
estd atento a los asistentes, pues con algunos movimientos se advierte quién esta por entrar en
posesion. Ante esto lanza expresiones que refuerzan y aceleran la llegada como: “ven,
manifiéstate aqui estamos” o “ese es tu hijo que baila”, cada vez con mas fuerza y mas rapidez
hasta que la persona incorpora al orisha. La incorporacion se devela en los movimientos
especificos que hay para danzar para el orisha. En algunas ocasiones los movimientos de la boca
y los ojos van dando cuenta a los asistentes si quien incorpora necesita ayuda como agua o ser

retirado para recibir aire.

En esta ocasion la iyawd pagd derecho para que viniera un “montador de santo” o
“caballo”. Es decir, una persona que tiene una facilidad para incorporar un orisha. Esa noche el
montador incorporé a Eleggla. En aquella ceremonia habia muchos asistentes venezolanos
familiares del montador, quienes con sus cantos y bailes contribuian a la incorporacion. El
montador con un llamativo vestido de color rojo y negro se paseaba en medio de los asistentes,
comenzo a bailar y cuando incorpor6 pasaba con licor de cafia y ron ofreciendo a cada persona
que le motivaba acercarse para expresarle algn consejo o sugerencia.

Al finalizar la incorporacion y dar por terminado el toque de tambor, se pasa a servir la comida.
Primero comen los masicos, el santero del ilé, luego el resto de asistentes. Para finalizar, la

iyawo agradece la compaiiia y da los recordatorios a cada asistente.

De acuerdo con lo anterior, es evidente que la conversion se vive como transformacion de
la biografia de si mismo, como un cambio en la subjetividad y en la visién del mundo. Esta

transformacion radical es lo que diferencia a la conversion religiosa de otras elecciones que una
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persona puede hacer de acuerdo a nuevos intereses o aprendizajes, ya sean profesionales,
académicos o cambios de habitos alimenticios o de salud, los cuales se veran reflejados en su

cotidianidad, mas no en el concepto que tienen de si mismo. (Carozzi, 1992)

Figura #8 Imagen: Trono a Ochun. Ceremonia de iyaworaje.

El saber fue repartido

El Oddun Ogbe Di es un signo que en el sistema de adivinacion del oraculo de Osha —Ifa
se compone de varias letras. Cada una de ellas corresponde a una ensefianza, un mensaje que trae
el orisha e influye en la vida de la comunidad religiosa. Estos mensajes marcan el
comportamiento del creyente en relacion a comida, habitos, actitudes, formas desde el ingreso a
la religion. En efecto, este signo hace referencia a que la sabiduria no reside en una sola cabeza
porque limitaria el conocimiento; al contrario, éste se renueva y ademas es muy amplio lo que
hay por conocer. Asi se entienden las habilidades y la sabiduria que cada persona puede
desarrollar en el camino religioso, al menos en las experiencias de santeria que conoci en Buenos
Aires. Los oddun comprende un conjunto de simbolos que narran la cultura de las etnias
africanas, estos signos se reprodujeron a través de las narraciones orales que en Cuba babalawos

y santeros transcribieron y convirtieron en leyendas de Africa, como expresa Natalia Bolivar
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“narraciones de una Africa lejana, transportada, esclavizada y enmascarada en la cultura de los

amos en las tierras célidas de América.” (Bolivar, 1994:7)

Miremos el relato de Arlet, donde describe la identidad en la que renace dentro de la
religion, en la que ademas de estar guiada por su orisha Obatala, empieza a forjar un rol que

aporta a la comunidad religiosa y a su vez se convierte en su fuente de trabajo.
“Empecé a hacerme la animalera cuando mi padrino me dijo si me animaba a llevar una gallinita, luego
me pedia otro animal. Y asi empecé a criar animales y dar para la Osha. Por aca quiza tenga clientes de
Umbanda, pero son muy pocos. Por esta funcién de llevarle los animales, a veces hay errores en que se
confunde si son machos o hembras. Entonces me dediqué a ser la animalera, mi padrino puso la confianza
en mi de revisar lo que le llevaran de animales, asi no lo proveyera yo, me ponia a revisar que el chivo
fuera chivo, porque en Argentina hay diversos modos de capar el animal. ElI animal de Osha necesita
dentro de su presentacion en el ritual un elemento que son las gonadas del animal. El problema que
tenemos en la Argentina es que muchas veces se capa al animal completo al ras cuando son muy
chiquititos o se corta la punta del testiculo y se quitan las génadas. Entonces vos tenés un animal que
presentan las dos bolsas de testiculos, pero vacias y entonces en la presentacion ritualista necesitas un
animal entero y se usan al final las génadas. Yo soy temerosa del santo, tanto yo como otros iniciados

tienen esa sensacién, entonces soy temerosa y respetuosa y jamas le daria un macho capado”.

Otros santeros son osainistas, es decir, su sabiduria estd en el conocimiento de la
herbolaria, en el conocimiento de las plantas que se necesitan para cada ceremonia o para los
diferentes rituales o trabajos. Ademas de identificar las que se deben usar también encuentran en
diversos territorios cuales son las plantas que pueden ser utilizadas como analogia de las que se

usan en Cuba.

Otras voces en el proceso de conversion:

Cristian es percusionista argentino, tiene aproximadamente 40 afios. Cuenta sobre

su encuentro con la religion:

Me acerqué a la religién por la mUsica, estudiaba percusién. Empecé a estudiar de a poco, en ese
momento estaba el cubano Yeyo, es mi padrino. El tambor Bata es un tambor religioso que se ha regado
por el mundo, porque son muy musicales. El tambor religioso es el que se conoce como tambor de

fundamento, es el que tiene Afia. El Afia es el santo que vive dentro del tambor, es decir, que para ser
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tamborero tienes que ser omoafia que significa hijo de Afia. En ese tiempo habia que tocar en ceremonia, yo
tenia 21 afios cuando empecé a tocar y hace 18 afios que recibi los guerreros. Es por esto que el tamborero,
es inevitable que no se haga santo. (...) Soy el primer argentino jurado en Afia en esta tierra, por eso
cuando naci en la religion recibo el nombre que me da el santo es Bi Afia que significa primer Afia. Desde
que recibi los guerreros hasta recibir santo pasaron doce afios. (...) Lo que me gusto de esta religion es que
siempre hablan con la verdad, cuando uno se registra le dicen esto es asi y lo que dicen es lo que es. Con el
tiempo uno va aprendiendo de la religién, con el tiempo se da cuenta que esto no falla. Con el tiempo fui
adorando esta religidn, porque es magnifica que te ayude a resolver una dificultad. Siempre hay un registro
que te habla de pasado, presente y futuro. Entonces vos resolvés tus dificultades de esta manera. Cuando
asimilas y resolves las dificultades, entendes muchas cosas. No siempre son sacrificios a animales, en otras
ocasiones las ofrendas pueden ser plantas. Sin plantas no existe la religion, son el fundamento de la

religion.

Ariel es un musico cubano desde la inancia tuvo contacto con la religién. Sin
embargo, se inicia en la santeria en Buenos Aires y nos relata su acercamiento a la
religién:

Yo estaba en la masica en servicio militar, me agarra un periodo especial. Nace mi hijo en cuba,
en el afio 1989 y todo fue para atras, le did una enfermedad gravisima al afio de haber nacido. En ese
momento fui a ver a Orula, y me la salvo directamente. Le tuve que hacer santo a los 15 afios por la salud y
después ifa a los 16, ahi fue donde yo empece a creer un poco mas. (...) En el afio 1994 llegué a Argentina
por interés musical y me doy cuenta que hay una necesidad para tocar en ceremonias. Me hice santo aca
porque en ese momento no tenia dinero para viajar a Cuba, mi padrino Yeyo y los que participaron fueron
muy buenos religiosos, son cubanos que viven aca. (...) Empecé en la Ocha en el 2007, y el 8 de marzo de
2008 hice la ceremonia de santo. En relacion a mi desarrollo religioso ha sido en el tambor, me he dedicado
mas al tambor, indagar porque se hacen las cosas con tambor, porque hay que hacerlo, porque las cosas que
lleva dentro el tambor. En la snateria tu no puedes abarcarlo todo, hay otra gente que son espiritistas o se
dedican al caracol, cada uno tiene su linea y la mia es el tambor. Al inicio no habia nadie, lo que pasa es
que la mayoria de los tamboreros se han metido en la religion por el tambor, todos los tamboreros que
tocan conmigo estan jurados, se han metido porque sino no tocan. Esto es una cosa que te va llevando
solito, es algo magico. EIl tambor tu lo tocas y tu sientes que te va llevando, es una cosa magica, entonces
hay muchos que aca no creian en nada y hoy son santeros, tremendos tamboreros. Hoy trabajo con
tamboreros que fueron catdlicos, judios, arabes, es una cosa que atrapa, no importa tu religion, no te exije a

dejar tu otra religion, si tu eres judio, te metes a santero, al tambor, nadie te obliga a dejar nada.
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David es un babalawo que se inicié en Venezuela que contribuye con el desarrollo

de la rleigion en Buenos Aires:

Mira yo me hago santo en Venezuela en el afio 2000 y automaticamente cuando me determinaron
mi santo, Shangé me corond, me determind en mi Ita en las letras que cayeron en la estera en el caracol que
yo no habia nacido para estar en la tierra de los santos, sino para la tierra de los reyes, la tierra de Ifa,
entonces Shang6 me dio el paso y yo estuve cuatro dias en el cuarto de Ocha y al quinto dia ya estaba
metido en el cuarto de ifa donde duré siete dias mas, en total yo duré encerrado haciendo mis ceremonias
doce dias, entonces fue un paso de un lugar a otro yo no naci para estar en la Osha yo naci para manejar el
cuchillo, para venerar a Ogun y ser ifa. Para trabajar con los muertos, para entender un poco mas a
profundidad lo mistico, lo méas fuerte dentro de lo mistico. Ahi, pa eso naci yo, entonces yo me consagré mi
santo y mi ifa y asi fue como llegué. (...) A lo largo de estos afios, y haber recorrido América Latina y
haber sembrado en Chile, Uruguay y Argentina yo me he encontrado con todo, con gente que viene del
vudu, espiritista, tarotista, con gente que aprende de lo religioso, eso somos los padrinos, somos guias.
Aqui la religion tiene que ser un proceso ordenado, partir de un principio basico que es el entendimiento del

yo mismo frente a lo religioso, frente a mi vida, frente a las cosas si entras asi a la religion, te enamoras.

Miguel un santero argentino de 50 afios de edad nos cuenta el cambio de

Umbanda a Regla de Osha:

Empecé en la religién hace 17 afios. En realidad mi camino religioso empezé siendo nifio porque mi madre
era Umbandista, yo asistia con ella a los encuentros de esa religién. Después varios afios transcurrieron,
empecé a sentir que no encontraba plenitud. Siempre he sido curioso, un dia volviendo a casa encontré en
una libreria un libro sobre santeria cubana, me Ilamé la atencién lo compré y empecé a leer. En ese tiempo
YO era ceramista, hacia vasijas y varias cosas de religion. Un dia, mi ex esposa, quien ya murié, me cuenta
que vio un lugar que decia “santeria cubana”. Fui y me encontré con dos santeras cubanas, les expliqué
estaba buscando y me comentaron que venia un santero cubano a realizar un trabajo para un argentino. Que
asistiera con él, porque ellas no hacian santo, sélo hacian algunos registros. Recibi los guerreros y una

amistad y carrera en esa casa de Walter. Luego decidii alejarme y seguir mi camino aqui en mi casa.

Antonia una mujer de 40 afios relata que llega a la santeria en busca de una terapia

medicinal:

Desde hace varios afios padecia una enfermedad en el Gtero. Estaba desesperada porque los
tratamientos no me ayudaban a sanar. Hace cuatro afios, una amiga que conoce al padrino Yeyo me
comentd que me podia ayudar. Yo no creia mucho en esta posibilidad, ademas siempre he sido catolica,
pero me animé. Realicé una consulta, hice el ebbo y mejoro mucho mi estado de salud. Entonces empecé a
creer y a tener fe, decidi iniciar en esta religion, por eso recibi los collares para empezar el camino en la

santeria.
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En este capitulo se abordd el proceso de conversion a la Regla de Osha a la luz de las diversas
etapas iniciales en la religion, las ceremonias de paso previo a recibir el santo u orisha. En los
relatos los interlocutores expresaron diversos motivos que los llevaron a iniciarse en la santeria,
en estos comparten una actitud activa en el encuentro con la religion “buscador de religion”
(Introvigne, 2010). Estos motivos reflejan los intereses de los nedfitos que prevalecen temas de
salud, desarrollo musical y deseo de profundizar en las religiones de matriz afro que los lleva a
modificar el relato autobiografico.

El primer contacto en los temas de salud y de deseo en profundizar la dimension religiosa
se da a través de la consulta. En este encuentro sucede la interpretacion de las inquietudes o
adversidades del consultante y se articulan los marcos interpretativos de puente y de
amplificacion, que puede empezar, como ya se observo, con el proceso de conversion. Quienes
se acercan en busca de técnicas terapéuticas, la permanencia en la religion se relaciona con la
eficacia que encuentre en esta vivencia. Respecto a quienes provienen de religiones
afrobrasilefias, comparte el sistema de creencias, algunas practicas y dimensién simbdlica de la
santeria. Por lo tanto, la permanencia en la santeria se puede dar de manera definitiva, como lo
expresan los relatos.

Es importante resaltar en este proceso de conversién, como los creyentes asumen
diversos cambios de habitos, de comportamientos motivado en las identidades de los orishas y la
relacion con la nueva identificacion del devoto. En el desarrollo de los relatos de los y las
santeras, un punto de referencia es el it, donde encuentran las pautas de los nuevos habitos, por
lo tanto, la manera de ser fiel a su cumplimiento. Estas orientaciones y consejos son de diversos
aspectos. Van desde lo conductual en relacion a la vida privada hasta la participacion, aporte o
rol dentro del camino de la religion.

Esta transformacion del concepto de si mismo, de la vision del mundo, de las creencias,
los comportamientos y las lealtades interpersonales, como lo afirma Carozzi (1993), es aquello
que se modifica en el proceso de conversion. Esta transformacion identitaria se sustenta y
mantiene en el tiempo debido a la creacion de si mismo en la familia religiosa. Esta
identificacion es desde donde asume y desemperia un rol en pro de la religion y de su camino en

ella.
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La experiencia de estar inmerso en la cosmovision de la santeria, es sinobnimo de la
transformacion de la vision de si mismo, de la relacion con el entorno y con los demas
integrantes del grupo religioso. Esto no solo se explicita en los encuentros ceremoniales, sino que
hace parte del dia a dia en la relacién con las deidades, en atender en el ita las sugerencias y
advertencias. En otras palabras “para que la conversion se produzca esta estructura de

sustentacion debe convertirse en ‘el mundo’ del individuo” (Carozzi, 1993: 9)
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Consideraciones Finales

En esta tesis he propuesto los conceptos guia para conocer el ingreso y desarrollo de la
vertiente religiosa afroamericana Regla de Osha en Buenos Aires e interpretarlos desde una
perspectiva transnacional. Teniendo como punto de partida las entrevistas, el diario de campo, mi
experiencia en los encuentros religiosos, el marco tedrico-metodoldgico y la bibliografia sobre el
proceso de las religiones afrobrasilefias en Buenos Aires, consideré diversos factores necesarios
para ver y analizar el éxito de las religiones afroamericanas, tales como la migracion de los
cubanos que fue significativa por la difusion de la religiosidad, mas alla de no ser una migracion
masiva. También, desde la perspectiva de los actores, otro factor que favorece el crecimiento es
la posibilidad de especificidad que encuentran para desarrollarse en la religion, lo que deviene en

la recepcion y la transnacionalizacién de la Regla de Osha.

En aras de comprender la configuracion de la Regla de Osha que se estructurd en Cuba,
en el primer capitulo me propuse describir desde una perspectiva histérica este proceso,
considerando tanto la influencia de la cultura africana, especialmente del grupo yoruba, como
también la influencia del catolicismo y espiritismo en la estructura de la religion. En el segundo
capitulo describi el proceso de iniciacion y establecimiento de la santeria como parte del proceso
de transnacionalizacion. Es por esto que, para abordarlo, fue preciso delinear las etapas de
desarrollo de la Regla de Osha en Buenos Aires. El tercer capitulo implicd identificar los
motivos que llevan a las personas a buscar en la santeria un camino de sanacion, de equilibrio
emocional, desarrollo espiritual o de una nueva forma de vida. En este transito, se analizé a la luz
de la nocidn alineacidn de marcos interpretativos de la realidad el modo en que las préacticas y la
doctrina de la religion se presentan a las personas, y como se da la recepcion por parte de estas;
aspecto que se interpreta en tres experiencias de devotos de conversion a esta religion. Para
expresar el proceso de conversion fue necesario describir el camino de iniciacion en la santeria a

través de la narrativa de la experiencia de tres interlocutores.

En la primera etapa relaciono el inicio de la santeria con el contexto en el que se empieza
a hablar y tener acercamiento a la Regla de Osha desde la experiencia en Venezuela. Esto ocurre

a través de la experiencia que la mae de santo Nélida de Oxum y el pae Corbo tuvieron es este
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pais y luego socializaron con sus ahijados en el templo. La existencia de este templo ha sido un
canal de comunicacion de vital importancia para el desarrollo de las religiones afroamericanas ya
que en un principio fue tanto el centro de iniciacion y desarrollo de las religiones afrobrasilefias
como también fue un medio de aproximacion a la Santeria. Paralelo a esta experiencia en la
comunidad religiosa de los barrios bonaerenses, en la ciudad de Buenos Aires se realizaban
consultas, pequenos “trabajos”, limpias y misa espiritual a la poblacion local a traves de trabajos
religiosos asistidos por algunos cubanos de manera individual, que aun no habian formado una

comunidad.

Tiempo después, hacia el afio 2000, inicia la segunda etapa que comprende el
establecimiento y la organizacién de la religion en Buenos Aires. En este punto me centro en
cdmo se inicia este proceso y en la difusién que se da entre la poblacion local a partir de
compartir las experiencias de las practicas religiosas y considerarlas como “efectivas”. Dado el
contexto, la recepcién y la llegada de cubanos, tanto los que se ubican de manera permanente en
la region como aquellos que van y vienen, facilita la transnacionalizacion religiosa. En este
proceso, el viaje es una constante que teje redes entre varios paises, posibilitando la circulacién
transnacional de préacticas religiosas. Asi pues, la familia religiosa se extiende, por un lado, por la
comunicacion que inicia y se mantiene con Cuba debido a la busqueda de objetos religiosos
necesarios para la practica que se dificulta encontrar en Argentina; por otro lado, las iniciaciones
que se realizan directamente en la isla y los lazos que se mantienen entre los ahijados en Buenos
Aires y los padrinos en Cuba. Es asi como se da el periodo de auge de la religidn, en el que
aumentan las iniciaciones y crecen las familias religiosas, los viajes iniciaticos se dan con mayor
frecuencia, se abren mas ilé, aumentan los toques de tambor y lo religioso trasciende el espacio
del templo para constituirse como una experiencia espiritual en las practicas de la vida cotidiana,
con la familia nuclear y/o sanguinea. Ademas, la recepcion que tiene la santeria entre los devotos
de las religiones afrobrasilefias que deciden pasar a la santeria hace posible que no dejen de lado
a las deidades recibidas en la anterior practica. Se veneran los ancestros y las deidades que les

han acompafiado en el camino espiritual.

La tercera etapa es una constante expansion que en la actualidad sigue latente y va de la
mano con la migracion venezolana, que no se da en términos misioneros sino en el marco de un

contexto social y politico. Con el viaje circulan las personas y con ellas las religiones, la
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cosmovision y la cultura. Es asi como llega a Buenos Aires esta linea de santeria desde
Venezuela. Estos venezolanos en busca de su religién han encontrado los ilé y a las familias
religiosas que han estado desde los inicios en Buenos Aires. A su vez, han sido acogidos y de
esta manera también se ha aumentado la frecuencia de los toques de tambor. Incluso los ilé son
prestados para que las familias religiosas del linaje venezolano realicen ahi las ceremonias. Este
encuentro estd en proceso de articulacion, de aceptacion entre la comunidad local, quienes
cuestionan la “esencia” cubana debido a la “mezcla” que hacen con el culto a Maria Lionza en
las expresiones y précticas religiosas de la comunidad venezolana. Esta migracion no sélo aporta
al auge de la religion en Buenos Aires, sino que, al llegar a otras regiones del pais, la Regla de
Osha — Ifa empieza también a germinar en otras zonas. Esta etapa queda enunciada en esta tesis

como base para ser tratada en futuras investigaciones.

Otro aspecto por mencionar, que es caracteristico e inherente de la Regla de Osha desde
su constitucion en Cuba, es el caracter intimo de los espacios para la atencion, puesto que el
lugar de la préctica religiosa son los hogares. Por lo que los ilé no son espacios abiertos, no
tienen letrero y en Buenos Aires los santeros no tienen mucho interés en registrarlos en la
secretaria de cultos. Por lo tanto, las practicas, las iniciaciones, el manejo de los oraculos, entre
otros aspectos de doctrina religiosa, revisten un caracter secreto lo que implica que incluso no
todos los iniciados tienen manejo de esta informacion, al menos en lo que arrojaron mis datos en
Buenos Aires. En mi experiencia de investigacion, este aspecto fue un reto, porque me encontré
en varias situaciones en las que los santeros no tuvieron disposicion para compartir sus
vivencias, dificultad que también se presentd para acceder a todos los ilé y tener datos
cuantitativos exactos. Considero que esto se relaciona con las dindmicas que dificultan la
practica y expansion de la religion y, a su vez, tiene que ver con la sancion legal y moral
referente al sacrificio de animales y los toques de tambor que impactan en la convivencia con los

vecinos, motivando que las reuniones y los ilé se encuentren en el Conurbano bonaerense.

El aporte de esta tesis a los estudios de la antropologia de la religion en Buenos Aires se
puede leer como una continuidad de las referencias que se habian hecho sobre la Regla de Osha,
contextualizando los ultimos afios con lo que sucede en el presente. Queda claro con esta
investigacion que la santeria continuo fortaleciéndose después de su llegada en los afios 90 y

2000 a Buenos Aires y que la comunidad religiosa ha aumentado, lo que se manifiesta en los ilé
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nuevos. A raiz de ello hay mayor frecuencia de toques de tambor y en distintos puntos de la
provincia de Buenos Aires, los santeros y obba que residen en Argentina, tanto nacionales como
de otras nacionalidades, cada vez tienen més ahijados fuera de este pais. Otro dato importante es
que en la comunidad religiosa los hijos de sangre ya estan siendo iniciados desde la infancia,
aproximadamente desde los primeros afos entre 1 a 5 de edad. En la actualidad, con la migracion
venezolana, se abren otras posibilidades para analizar las relaciones que se dan con la comunidad

religiosa argentina.

De tal manera que esta investigacion es un primer intento de emprender el andlisis sobre
la Regla de Osha y exponer como se dio el inicio y desarrollo de la santeria en Buenos Aires, ya
gue hasta el momento no hay bibliografia sobre tal proceso. El presente trabajo es una base que
sirve para dar continuidad y profundizacién al estudio de esta vertiente religiosa, que se

encuentra en expansion, resignificando su practica en esta region del Cono Sur.

Para concluir, es necesario describir futuras posibilidades de estudio e investigacion con
el fin de ampliar los analisis antropoldgicos y en particular la comprension de las religiones en
Buenos Aires. Las posibles aristas para seguir trabajando en futuras investigaciones pueden ser
varias. Primero, pueden darse en torno a profundizar sobre las relaciones entre las familias
religiosas y otros entornos sociales que se estan desarrollando en la actualidad. EI proceso de
transnacionalizacion descrito en esta tesis se desarrolla actualmente en diversos contextos y
puede abordarse desde la inclusion en el campo social transnacional del Cono Sur. Un ejemplo
particular es el de la comunidad venezolana y como su migracién ha traido consigo una corte
espiritista, diferente a la que se ha desarrollado en Buenos Aires. Esto puede verse en relacion
con las précticas y los procesos de didlogo y adaptacion entre estas familias. En segundo lugar,
una limitacion de este estudio fue la dimension cuantitativa. Por eso, futuras investigaciones
podrian usar una metodologia de observacion participante en periodos de tiempo mas largos, que
profundice en este aspecto. También, podra profundizarse sobre los actos simbolicos en los
rituales de las practicas de santeria en Buenos Aires. Por ultimo, podria realizarse el estudio de

las familias rituales como construccion transnacional.
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Glosario

A

Aberinkola: Tambores no consagrados en Afia. Por lo tanto, solo se usan para folclore.

Abure: Hermano de la religion

Abkuén: Cantante en las ceremonias religiosas. A través de las letras, la entonacion establece
comunicacion con los orishas para que se presenten en la ceremonia.

Abo: Carnero

Aboru: Hermano menor

Aché: Virtud, energia divina que se encuentra en los elementos del universo. También indica
bendicidn, palabra.

Aché borisa: Bendicion del orisha.

Aché Olofi: Gracia de Dios.

Achedin: Accidn para invitar a las iyalochas a la ceremonia de iniciacion. Reciben dinero de
parte del lyawo (iniciado).

Adimu: Ofrendar comida con rezo y canto a un orisha.

Aggayu: Orisha de los desiertos, del interior de la corteza de la tierra.

Agbeyé: Guiro, instrumento de percusion realizado con una calabaza seca. Se ofrece toque de
gliiro como ofrenda a los orishas.

Ahijado (a): Relacién de un creyente respecto a quien lo inici6 en la religion, padrino o madrina.
Ai ka: Buena salud.

Alafia: Significa paz y salud. También hace referencia a la lectura del oréculo, expresa
afirmacion segun la posicién o lado del coco que haya caido.

Aleyo: Persona que no se ha iniciado en la religién.

Ancestros: Espiritus de los familiares fallecidos. Comprende quienes pertenezcan de manera
consanguinea o solo religiosa.

Afa: Deidad que reside dentro de los tambores bata que han sido consagrados.

Apetevi: Mujer que esta iniciada en Orula y quien asiste al babalawo.

Asentar: Recibir en la cabeza — ori- el orisha en el ritual de iniciacion.

Avatar: Historia, camino a través del que se manifiesta un Orisha.
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Awo: El nivel mayor de los babalawos, que primero recibid santo y luego pasé a ser sacerdote de
Ifa. También se aplica al Oriaté — sacerdote de la Regla de Osha-.

Aw0: Secreto, sagrado.

Ayé: Mundo visible.

B

Baba: Padre.

Babaguona: Padrino.

Babalawo: Padre de los secretos, sacerdote de Orula en el sistema Ifd. Puede interpretar las
diversas técnicas de adivinacion y los odus que componen el conocimiento de Ifa.

Babalosha, babalorisha, babalocha: Padre de santo. Ha realizado iniciaciones a otras personas y
asi forma una familia de santo, por lo que también se le conoce como padrino y a los iniciados
ahijados o ahijadas.

Babalu Ayé: Es el orisha de las enfermedades de la piel como la lepra, la viruela y enfermedades
venéreas. En Cuba se sincretiz6 con San Lazaro.

Bajar el santo: Es cuando el orisha posee el cuerpo de un creyente durante una ceremonia como
medio de manifestacion y en ocasiones transmite mensajes a los asistentes.

Bant(: Palabra usada para designar los diversos modos de vida, cultura, actividad econdémica y
social de los diversos pueblos ubicados en la cuenca del rio Congo, de Africa Central y Oriental.
Bata: Conjunto de los tres tambores sagrados, lya, Itétele y Okdnkolo, que se usan en las
ceremonias. Se consideran sagrados cuando han sido consagrados en ceremonia de Afa, la
deidad que vive dentro de ellos. Permite la comunicacion entre los seres humanos y Olofi.

Bata: Toque de tambores en honor a los orishas.

Batea: Vasija de madera similar a las que usaban en la colonia para lavar la ropa, sirve para
colocar los otanes y objetos sagrados de Chango.

Bembé: Festejo con masica y baile para los orishas.

Bdveda espiritual: Altar espiritista en honor a los ancestros que acompafian a los santeros. El
altar se crea con copas de agua, fotos de los muertos y objetos de ceramica. La ubicacion y

disposicién de las copas se realiza de acuerdo al momento en el que se encuentre el creyente.
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C

Cabildo: Reuniones que realizaban los africanos, segin la nacién de procedencia, durante el
periodo colonial. En estas reuniones se gestaban encuentros con tambores para honrar a los
orishas.

Canastillero: Estanteria o estructura donde los religiosos colocan las soperas — vasijas donde
estan los elementos de cada orisha y objetos sagrados.

Cauri: Caracol cyprea moneta que en Africa tuvo una connotacion de intercambio econémico.
En Cuba, se utiliza en la Regla de Osha para el oraculo del diloggun.

Chango: Deidad del panteon yoruba y lucumi en Cuba con dominio del fuego, del trueno y de los
tambores bata.

Casa templo: El hogar del creyente e iniciado donde reside con los orishas o santos recibidos.
Chamalongos: Es el oraculo de la Regla Conga — Palo Monte- en el que se usa cuatro pedazos de
cascara de coco.

Collar de mazo: Collar grueso que se compone de varios collares que se encuentran unidos a
tramos. Se realizan con los colores de cada orisha.

Consulta: Sesion donde a través de algun oraculo Osha-Ifa se conoce el aspecto positivo 0 no de
la situacion en la que se encuentre la persona —consultante- y la orientacion para superarla.
Consagracion en cuchillo: Ceremonia en la que se recibe la capacidad de sacrificar animales de
cuatro patas.

Corojo: Semilla amarilla que hace parte de rituales cotidianos de los creyentes.

Coronacion o coronar santo: En la ceremonia de iniciacion se le asienta el orisha al iyawo
realizando una corona en la cabeza con el simbolo correspondiente a la deidad recibida.

Cuadro espiritual: A través de una misa de investigacion espiritista se conoce los espiritus que
acompafian a la persona al creyente.

Cuarto de santo: Es el espacio sagrado donde se realiza la coronacion de santo al cual solo

accede el Oriaté, babalawo y santeros que estén realizando la ceremonia.
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D

Dar coco: Ceremonia que se realiza con cuatro pedazos de coco para consultar a los orishas o
egun. A traves de esta ceremonia se conoce si los sacrificios, los ebbd, se han realizado bien o si
falta realizar algo mas.

Derecho: Es el valor acordado a pagar al religioso por la labor desempefiada en una ceremonia.
Despojo: Ritual de limpieza que se realiza usando diversas hierbas y rezos.

Dia del medio: Es el segundo dia, después de la matanza y antes de la lectura del it4, en la
ceremonia de iniciacion, en el que el iyawé se viste honrando al orisha para recibir la visita de
familiares, religiosos y amigos.

Dia del it&: En el tercer dia de iniciacion el Oriaté a través del oraculo del diloggun describe el
pasado, presente y futuro al iyawo, ademas de los cuidados, preceptos y prohibiciones que debe
tener presente para que la vida transcurra en el camino indicado.

Diloggan: Oraculo compuesto por 16 caracoles cauris, el medio por el cual los orishas se

comunican.

E

Ebbo: Son las ofrendas que, a través del oraculo, el orisha indica que se debe realizar con el
objetivo de limpiar o purificar. De acuerdo al grado de dificultad por la que esté pasando quien
consulta, estas pueden ser alimentos o sacrificios de animales.

Ebbo de entrada: Sacrificio que se realiza en el primer dia de iniciacion antes de la ceremonia del
rio.

Efan: Cascarilla. Polvo blanco obtenido de triturar la céscara de huevo.

Egun: Espiritu de un muerto. En la Santeria se tiene presente en las ceremonias y en el altar de la
boveda espiritual.

Ekuele: Cadena que usa el babalawo, compuesta por 8 semillas o pedazos de coco de la cual se
devela diversas combinaciones de signos que compone el sistema adivinatorio de Ifa.

Eleke: Collar usado por los santeros, el color o colores representa el orisha que tiene asentado en
la cabeza y el camino o avatar que corresponde. Es el primer collar que recibe en la iniciacién.
Eleggua- Eshu: Orisha que hace parte de los guerreros, protege y abre los caminos.

Eleggua: Orisha que abre y cierra los caminos.
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Estera: El oriaté se sienta en la estera para leer el oraculo. La estera en las ceremonias se usa
para saludar a los orishas en el trono.

Ewe: Hierbas

Ewo: Tabues del iyawd que fueron develados en el ita.

F

Fari: Afeitar la cabeza en la ceremonia de asiento.

Fundamentos: Objetos sagrados que representan el aché recibido por los iniciados en diversas
ceremonias. En la ceremonia de santo son los elementos que residen en la sopera y materializan
el orisha. Lo que se destaca son las otan —piedras- con la sangre de los sacrificios y otros
elementos naturales. En el Palo Monte los fundamentos residen en la Nganga en un caldero se
encuentra los huesos, sangres, palos entre otros elementos sagrados que integran las fuerzas y
energias que brinda al creyente.

Familia ritual: Es el grupo de personas que han sido iniciados por el mismo padrino o madrina,

establecen un lazo de parentesco a través del ritual entre padrino, hijo(a) o ahijado (a).

G

Gorisha: Sopera o recipiente en el que residen los otan del orisha.

Guerreros: Son los orishas que brindan proteccion: Eleggua, Ogun, Ochosi y Osun. Se recibe en
una ceremonia que hace parte del proceso de iniciacién. También se conoce como tener medio
asiento en la religion.

Guiro: Instrumento de percusion realizado a partir de calabaza recubierta con cuentas que al
golpear genera sonido. Es usado en ceremonias, cuando no hay toque de tambores de

fundamento, para llamar a los orishas.

H

Hacer santo, coronar, asentar, recibir santo: Es el ritual en el que se le coloca el orisha en el ori
del iyaw0. Esta ceremonia de iniciacion dura siete dias.

Hermano de santo: Son los religiosos que pertenecen a una misma familia religiosa al ser
iniciados por el mismo padrino o madrina.

Hijo de santo: Los iniciados se consideran hijos del orisha que le coronaron en el ori.
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I

Ibaé: Expresion para invocar los antepasados o mayores fallecidos. También para hacer
referencia al afio de fallecimiento de una persona.

Ibeyis: Mellizos, Jimaguas se consideran seres privilegiados por nacer el mismo dia.

Ibo: Manteca de semillas de corojo.

Ib6dum: Cuarto sagrado donde el Babalosha o lyalosha realiza las ceremonias iniciales a los
nedfitos.

Ibolé: Teja.

Idé: Pulseras 0 manillas de los santeros que sirven como amuleto. Son de cuentas de color verde
y amarillo.

Ifa: Sistema religioso yoruba, base de la Osha. El orisha que rige el sistema de adivinacion es
Orula, en el que reside el mayor grado de conocimiento. El babalawo es el sacerdote de este
sistema religioso, poseedor del conocimiento y misterio del oraculo que interpreta los signos y
odus de Ifa en el tablero.

Igba som@: Jicaras y guiros.

Ikines: Nueces de palma que usa el babalawo en las ceremonias. También son usadas en el
tablero de Ifa.

Ika: La muerte.

Iroko: Es considerado el arbol sagrado en Africa, en Cuba se representa a través de la Ceiba.

I1é: Casa, templo. La casa de cada santero o santera es indicada como templo porque habita con
los orishas consagrados.

Itd: Es el camino que el iniciado tiene, se le presenta el pasado, presente y futuro. El oriaté le lee
y hace entrega de las recomendaciones y tabls que debe tener en cuenta en la vida cotidiana. El
sacerdote, Oriaté, Obba, con dominio en el ita, consulta el oraculo para que las deidades
manifiesten las orientaciones al iniciado. Esta ceremonia se realiza en el segundo dia de siete que
dura la ceremonia de santo.

Ituto: Ceremonia funebre que se realiza a un santero.

lyaloricha, lyalocha: Madre de santo, santera que ha iniciado en la religién a otros ahijados.

lyaw0: Es la persona recién iniciada. Se considera santero/a después del primer afio.
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lyaworaje: Es el primer afio en el que el neofito debe cumplir con ciertas recomendaciones para

ser santero o santera.

J
Jutia: Es un animal roedor usado en ceremonias y actividades diarias para la proteccion del

creyente.

K

Kariocha: Ceremonia de consagracion al neéfito. Asentar el orisha en la cabeza del iniciado.

L

Letra: Signo. El oraculo se lee a partir del modo como caen los caracoles, el coco y los ikines —en
Ifa-. Sus diversas combinaciones —signo- son interpretadas por el santero o babalawo. Es el
mensaje de los orishas al creyente.

Levantar: Pedir a un santero la participacion en una ceremonia. A cambio se le da el derecho que
corresponde a la labor realizada.

Limpia: Es un ritual que busca despojar “mala suerte”, “mala energia” para que el consultante
avance en su proyecto personal.

Lucumi: Palabra con la que se le llama a la poblacién yoruba que Ilegé a Cuba en condicion de

esclavos.

M

Madrina, lyalocha: Santera que ha iniciado a otros en la religion, madre de santo, los iniciados se
consideran ahijados.

Mano de Orula: Primera iniciacion en If4, materializada en una pulsera hecha con cuentas de
color verde y amarillo.

Misa espiritual: Los creyentes e iniciados incluyen en sus creencias el espiritismo. En estas
sesiones se comunican con los espiritus para recibir orientaciones. Los santeros conocen su
cuadro espiritual antes de ser iniciados a través de la misa de investigacion.

Moforibale: Saludo que realiza el ahijado acostandose en el suelo boca abajo, frente a su padrino

0 madrina, para que sea bendecido.
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Montar: Es la manifestacion de un orisha en una ceremonia. Se expresa en la posesion corporal
de un creyente a través del cual puede comunicar mensajes en la ceremonia. Durante las
ceremonias de Palo es el espiritu de un muerto que toma posesion del cuerpo del creyente
durante la ceremonia.

Moyuba: Saludar con un rezo a los orishas, pedir permiso.

Muertos: En las religiones afrocubanas se tiene presente a los muertos, son honrados o atendidos.
Se les pide proteccion, ayuda con la solucion de distintas adversidades. En Palo Monte el muerto
reside en la nganga o prenda.

Munanso: Es el cuarto sagrado en Palo Monte donde se realiza la ceremonia de iniciacion o

rayamiento y otros rituales.

N

Nagé: Lucumi

Nfumbe: Entre los paleros — practicantes de Palo Monte- es el Muerto al servicio del palero.
Nganga: La vasija de hierro en la que reside el fundamento del palero compuesto por huesos,
palos, piedras, y otros elementos naturales que componen las fuerzas y energias del muerto que

el creyente mueve para su beneficio o pedido.

@)

Obba: Es el mayor nivel en sacerdocio en la Regla de Osha. Es quien puede orientar diversas
ceremonias de Santeria con la capacidad de realizar el sacrificio de animales de cuatro patas —
consagrado en cuchillo o pinaldo-. Conoce muy bien el oraculo del obi — coco- y diloggin y
realiza la ceremonia de ita.

Obatala: Hace parte de los orishas mayores del pantedn yoruba. En la creacion mitoldgica del
mundo fue el encargado de dar vida a los seres humanos. Se le adjudica ser duefio de las cabezas.
Es sincretizado con la Virgen de las Mercedes.

Obi: Oraculo que usa pedazos de Coco. Su lectura depende de la caida que tenga cada pedazo,
las respuestas se concretan en afirmativas o negativas.

Ochosi: Pertenece al grupo de los orishas guerreros. Es quien interviene en los problemas

judiciales.
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Odu: Signo que se devela a través de los oraculos, tiene una base de 16 figuras que combinadas
componen 256 signos. Cada signo manifiesta al consultante el ebb6 consejos u ofrendas a
realizar para conseguir el bienestar o resolver la adversidad en la que se encuentra. Estos signos
se pueden conocer a través de los ikines o de la cadena ékuele.

Ofrenda: Es aquello que el creyente o consultante da en retribucion por la ayuda dada en una
adversidad, como pueden ser una resolucion de conflicto, avanzar sobre obstaculos presentes o
ayuda en aspectos de salud entre otros.

Ogun: Guerrero. Orisha duefio de los hierros, metales y minerales. Con habilidades para la
guerra.

Olodumare: Es la deidad suprema, creadora del universo, la base del sistema de creencias yoruba
y la Regla de Osha.

Olofin: Creacion de Olodumare, considerado creador en la cultura yoruba. Se sincretiza con
Cristo.

Oloricha, Olocha: Es la persona gque ha recibido a un orisha.

Olubaté: Tamborero o percusionista especializado en tocar el baté.

Omiero: Agua con hierbas y otros elementos naturales que, de acuerdo al orisha, activa el aché a
través de la palabra en cantos y rezos.

Omo: Hijo.

Omo awd: Hijo de Orula, discipulos de los babalawos.

Opele: Cadena utilizada para consultar el oraculo de Ifa. Estd compuesta por ocho pedazos de
coco.

Opon Ifa: Tablero en el que los babalawos consultan el oraculo.

Ori: Hace referencia a la cabeza, como lugar fisico donde se realiza el signo del orisha, a través
del cual es reconocido por Oludumare. También representa la fuerza espiritual que reside en
cada persona.

Oriaté: Es el sacerdote con manejo de todas las ceremonias de la Regla de Osha. Conoce los
rezos, cantos, consulta el oraculo del diloggun sobre la estera y realiza el ita.

Ori baba: Manteca de cacao.

Oro: Saludo que realizan los tamboreros a los orishas frente al trono, antes de iniciar una

ceremonia.
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Orula: Deidad de la adivinacion, del misterio y conocimiento del sistema adivinatorio de Ifa. Los
babalawos se dedican a interpretar sus signos.

Osain: Orisha de las plantas con dominio de las plantas medicinales.

Osainista: Santero especializado en el conocimiento de las plantas medicinales necesarias para
cada ceremonia.

Oshun: Orisha de las aguas dulces, de la fertilidad y sensualidad. Sincretizada con la Virgen de
la Caridad del Cobre, patrona de Cuba.

Osogbo: Signo negativo que sale en el oraculo, mala suerte.

Osun: Es el orisha que cuida de la cabeza de los iniciados, mensajero de Obatala.

Otéan: Piedra que materializa el orisha, residen en la sopera de cada deidad.

Oya: Orisha reside en el cementerio, con dominio del viento y de las tempestades.

Oyugbona: Es la persona que asiste al iniciado durante los dias que debe permanecer en estera,

después de la iniciacion.

P

Padrino: Santero con el conocimiento y fuerza divina o aché que le posibilita asentar santo a
otras personas — ahijados-.

Pataki: Es el conjunto de historias, relatos que expresan las experiencias de los orishas en sus
distintos caminos de vida, de los diloggun y los odi de Ifa. A través de los relatos los iniciados
conocen el componente teoldgico, los signos y los valores de cada deidad.

Palero-Palera: Persona iniciada en Palo Monte.

Perro de prenda: Es la persona que es montada o incorpora el muerto en Palo Monte.

Pinaldo: Ceremonia a través de la cual el creyente recibe el cuchillo como insignia de tener la
capacidad para realizar sacrificios con animales de cuatro patas en los rituales.

Plante: Ceremonia en las religiones afrocubanas.

R

Rama: Linea de descendencia a la que pertenece cada santero representada en la practica
religiosa. Cada ilé da continuidad a la practica en la rama que recibe.

Raspar el Ori: Es el trazo que hace el oriaté sobre la cabeza del iniciado. Es el signo segun el

Orisha y el camino que salio en el ita.
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Rayamiento en Palo: Ceremonia de iniciacion en Palo Monte en la que el creyente hace un pacto
con el muerto.

Regla de Ocha- Osha: Culto a los orishas que emerge en Cuba basado en la tradicién yoruba con
elementos del catolicismo y espiritismo.

Rogacion de cabeza: Ceremonia que se realiza en la cabeza del consultante o creyente con el

objetivo de aclarar los pensamientos.

S

Santeria: Vertiente religiosa que emerge en Cuba también conocida como Regla Osha-Ifa o
religién lucumi. El culto a los orishas llega con los esclavizados yoruba en el periodo colonial.
Cada deidad tiene una fuerza o energia divina ashé que se manifiesta en los diversos caminos
que relatan las experiencias. Con el catolicismo les atribuyen un santo a cada orisha.
Santero-Santera: Persona que practica Santeria.

Secreto: Elementos naturales que usados en las soperas de los orishas y en los receptaculos de la
prenda en el Palo. Estos elementos también sirven para ceremonias.

Signo: Es el odud, camino o letra que es interpretada por el Oriaté o babalawo en una consulta o
en ceremonia.

Sopera: Vasija en la que se deposita la otan y los elementos que lleva cada orisha. EI material es
ceramica o porcelana, es decorada con cintas o elementos alusivos al orisha. La de Shango es de

madera.

T
Tambor de fundamento: Son los tambores bata que han sido consagrados con la ceremonia de
Afa. Dentro de ellos hay diversos elementos que materializan la presencia de esta deidad.

Toque de santo: Tambor que se ofrenda en honor a los orishas.

Trono: Es el espacio que se decora con telas y ofrendas para colocar las soperas de los orishas

para honrarlos sea en un cumpleafios de santo, fin de afio de iyaworaje o dia del orisha.

Y
Yemaya: Orisha madre de todos los orishas, la maternidad y las aguas. En Cuba es orisha del

mar y se sincretiza con la virgen de Regla.
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Anexo
Las figuras #11 a #16 hacen parte de la ceremonia ritual de plante Mano de Orula

Imagen. Los recién iniciados se limpian al pie de los muertos, de los ancestros. Se llama
Sarayeye, para alejar a lku (la muerte), Arun (la enfermedad), Ofo (la pérdida), Araye (las
peleas), la tragedia, para atraer bienestar de salud, bienestar de vencer a la muerte y bienestar de
camino abierto. Esta ceremonia consiste en depurar al iniciado al pie de Oggun, al pie de los
ancestros, para que llegue limpio a su consagracion, al momento de la comunién con Orula.

Los recién iniciados giran en contra del reloj evitando el avance de todo contra. En este

momento la limpieza se hace con una paloma que pasa por todo el cuerpo para hacer la limpieza.

Fuman tabaco y el humo junto con licor de cafia, ayudan a la depuracion.

Figura # 12 Iniciando rezos a Oggun

145



o S—— | : " < i _
Figura # 13 Imagen de la limpieza con tabaco antes de iniciar la ceremonia

Figura # 14 Imagen de la limpieza
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i
Figura #15 Limpieza

Figura #16 Eshu Elegu4, hace parte de los santos guerreros el primer fundamento.
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Figura # 17 Imagen atencion a los espiritus

Figura # 18 Imagen de la boveda espiritual
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