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Resumen

El pueblo nasa se encuentra ubicado en el medio y bajo Putumayo. A lo largo de la historia se
ha visto inmerso en diferentes disputas por el territorio, con maltiples actores, entre ellos
militares, paramilitares, fuerzas insurgentes y empresas extractivistas. Todos pugnan por el
control y aprovechamiento de la riqueza natural de esta parte de la Amazonia. The wala
(médico tradicional), conocido también como mayor, es la autoridad espiritual, figura
decisoria dentro de la estructura organizativa del pueblo nasa, que junto con los gobernadores

trabajan desde el poder espiritual y politico, para la proteccién de sus territorios.

Esta investigacion tiene como objetivo analizar de qué manera la agencia de la coca se ha
transformado, como fruto de las economias extractivas, incluyendo su comercializacion. A
través de la etnografia visual se logra un acercamiento que permite visibilizar las multiples
problematicas que enfrenta el pueblo nasa en su territorio. Entre los principales hallazgos
sobresale que dicho proceso conduce a una resignificacion de la planta como elemento para
sostener la economia familiar y, al mismo tiempo, genera un debilitamiento de la organizacion

y lucha frente a las economias extractivas.
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Introduccion

Desde el afio 2010 tuve la oportunidad de participar en algunos encuentros con comunidades
del pueblo nasa en el departamento del Cauca, donde se discutia el tema de la territorialidad y
las problematicas minero-energéticas que estaban afectando los territorios nasa y de otras
comunidades étnicas. Tiempo después, en 2013, me vinculé a una organizacion de derechos
humanos como acompafiante de comunidades campesinas e indigenas que afirman sus
derechos a la vida y permanencia en el territorio, en el departamento del Putumayo, uno de los

maés golpeados por el conflicto y que se encuentra en la frontera con Ecuador y Perd.

Desde ese espacio, junto con otros colegas, realizamos salidas de campo para el
acompafiamiento a estas comunidades indigenas y campesinas que habian sido afectadas por
el conflicto armado colombiano y por el avance de la industria minero-energética en la
Amazonia colombiana. A partir de ese momento y luego de mi salida de la organizacion, se
generaron lazos de confianza y amistad con algunos comuneros! nasa, que ayudaron a
propiciar el camino para esta investigacion, y que se mantienen a pesar de haber salido de la

organizacion.

Teniendo en cuenta esta experiencia, la presente investigacion surgio de algunos presupuestos
y antecedentes gnoseoldgicos construidos a traves de mi primer acercamiento laboral con el
pueblo nasa en el departamento del Putumayo. En ese entonces, en el contexto sociopolitico
colombiano estaba en boga el proceso de reparacion de victimas tras la supuesta
desmovilizacion del paramilitarismo y la ola de violencia ejercida por las diferentes fuerzas
armadas ilegales y por el Estado. Muchos de los comuneros del pueblo nasa en el bajo
Putumayo habian sido afectados por algun tipo de hecho victimizante; algunos fueron
desplazados por los paramilitares y/o guerrilla, otros asesinados, amenazados de muerte y

otras victimas de minas antipersonales.

Segun el Plan de Salvaguarda de la nacion nasa “la mayoria de acciones militares que realizan
los grupos armados en Colombia se realizan en territorios de la nacion nasa, en el Cauca,

Putumayo, Huila, Valle, Meta, Caqueta o Tolima. Y la mayoria de los indigenas asesinados

1 Con ese término se autodefinen los integrantes de algunas comunidades indigenas en Colombia.

1



por la guerrilla, los paramilitares o los militares, pertenecen a nuestro pueblo” (Equipo

Nacional Plan de Salvaguarda 2009, 8).

Por otra parte, como agravante del dificil contexto sociopolitico, las afectaciones por
fumigaciones con glifosato, que para entonces se habian iniciado desde el afio 2009,
transgreden potencialmente los usos y costumbres del pueblo nasa. Para el Gobierno nacional,
el valor sagrado de la coca del que hablan los nasa no fue trascendental y las fumigaciones no
se hacian esperar, ocasionando graves afectaciones ambientales y sobre todo limitando el uso

de la tierra, pues los cultivos de pancoger también eran fumigados indiscriminadamente.

Frente a dichos acontecimientos, en mi labor como acompafiante y activista de derechos
humanos, realizamos muchas denuncias y seguimiento de acciones juridicas que se
adelantaron desde la organizacién, hecho que permitia se fueran tejiendo lazos de confianza
con las comunidades. Dichas acciones responden a la exigencia y proteccion de los derechos

colectivos e individuales de los comuneros.

Este espacio y tiempo de conocimiento y practica laboral me permitio generar lazos de
comunicacion y cercania con el pueblo nasa, que maés tarde dieron paso a conectar
nuevamente con algunos cabildos con quienes fue posible llevar a cabo esta investigacion,
cuya experiencia etnogréafica se dio especialmente con algunos cabildos del municipio de
Puerto Caicedo en el Cabildo de Selva Hermosa y los Alpes, en Orito con el Cabildo nasa
tkuymatewesx, en Puerto Umbria con el Cabildo de San Luis, en Puerto Guzman en el
Cabildo de Aguaditas. El trabajo de campo se realiz6 durante los meses de febrero, marzo,

abril y junio de 2018.

El objetivo central de esta investigacion es generar un acercamiento a la realidad, comprender
las transformaciones que han ido sufriendo las practicas, dinamicas y ontologia del pueblo
nasa, principalmente el ritual y la agencia de la coca, y como a lo largo del tiempo los nasa
han ido respondiendo a los desafios y riesgos que propone el mundo de la globalizacion

econémica.

Esta nueva experiencia con el pueblo nasa significa, entre otras cosas, una forma méas cercana
de relacionamiento con el sentir nasa, pues en este espacio mi rol ya no es el de activista de

derechos, si no de investigadora. Esto conlleva a otros retos donde el cuerpo se convierte en
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espacio de investigacion, pues para comprender la agencia de la coca y sus implicaciones en
la cotidianidad y en los procesos sociopoliticos, es necesario adentrarse en su uso cultural
como el ritual, sumergirse en la experiencia del ritual del mambeo y conectarse con la
experiencia sensorial que propone. Sin esta disposicion seria dificil comprender cudl es la
agencia de la planta de coca en la cotidianidad del hombre y mujer nasa, pero sobre todo cuél
es el papel de ésh (espiritu de la coca) en los procesos de defensa territorial y en la
transformacion de las dinamicas, practicas, usos y costumbres del pueblo nasa en el Bajo

Putumayo.

El primer capitulo de esta investigacién se inclina hacia la busqueda de indicios que llevan al
lector a encontrar los origenes de la presencia del pueblo nasa en el territorio del Putumayo. A
partir de testimonios de los abuelos nasa trato de acercarme a la historia de la llegada de la
nasa a territorio amazonico y aunque todavia no hay precision sobre el arribo de las primeras
familias al Putumayo, algunos testimonios nos dan una idea aproximada de como fue su
proceso migratorio desde tierras caucanas. Otro de los puntos tratados en este capitulo es la

organizacion del pueblo nasa y un acercamiento hacia su ontologia.

En el segundo capitulo realizo un pequefio recorrido historico sobre el contexto extractivista
que ha sufrido la Amazonia y especificamente el Putumayo, por ser una zona geoestratégica
para la economia del pais, ya que tiene sus propias caracteristicas en las dinamicas
econdmicas. Esto con el fin de entender las transformaciones ambientales que ha sufrido este
territorio. Esto nos ayuda a comprender, historicamente, cuéles son las implicaciones de las
economias extractivas en los Gltimos 200 afios para los pueblos indigenas de la Amazonia, y
como esta historia atraviesa la pervivencia del pueblo nasa en el Putumayo. Ademas, hago
una revision un poco mas profunda sobre la economia extractiva del petréleo, especificamente

en territorios nasa, con un caso puntual en los municipios Orito y Puerto Caicedo.

Luego de esta revision panoramica sobre el contexto territorial y de las economias extractivas,
la investigacion se encamina en el tercer capitulo hacia el significado que el hombre y la
mujer nasa le otorgan a la coca y concretamente a la practica del ritual del mambeo de coca.
También llevo a cabo un recorrido etnografico sobre este ritual para ilustrar como desde ahi se
gestan las luchas de proteccion territorial, ahondando en el imaginario que tienen los

comuneros sobre la coca, pero también mostrando cudl es la realidad que viven en la



cotidianidad a partir de la mercantilizacion de la hoja de coca con fines ilicitos, y coémo esta

economia ha transformado las préacticas, usos, costumbres y ontologia del pueblo nasa.

Finalmente, en el cuarto capitulo elaboro la reflexion desde el trabajo metodoldgico,
articulado al acercamiento sobre como este ritual se convierte en un sistema de conocimiento
capaz de producir imagenes. La narrativa va dirigida a partir de la experiencia ritual y cémo
desde ahi la experiencia misma se convierte en un sistema capaz de producir imagenes
mentales en relacion con los cuerpos de los que participan en el ritual, pero también en

relacion con los seres no humanos que habitan el territorio.

En este mismo capitulo narro mi experiencia en el ejercicio etnografico en uno de los
cabildos, que me condujo a un ejercicio creativo de produccién de imagenes audiovisuales
elaboradas desde la colectividad. Este ejercicio permite, a su vez, evidenciar cbmo se
autorepresentan algunos comuneros nasa en relacion con su territorio e identidad, sobre todo
en la poblacién mas joven, quienes, a partir de la elaboracién de pequefios cortos
documentales logran generar un didlogo entre la forma en que se ven y se representan. Este
trabajo audiovisual permitid entre otras cosas desarrollar una metodologia participativa en la
que se pudo experimentar que las investigaciones colaborativas y la produccion audiovisual

colectiva son posibles, ain con minimos recursos tecnoldgicos y presupuestales.

En cuanto al proceso metodoldgico, es necesario resaltar algunos puntos importantes que se
fueron desarrollando en el transcurso de esta investigacion: en el primero voy a referirme al
tiempo, ya que la metodologia estuvo orientada hacia los ciclos del tiempo del pueblo nasa,
para quienes el tiempo corresponde a un ciclo lunar. Es por ello que el tiempo para esta etnia
estd encaminado hacia las fases de la luna y su relacion con la tierra. En esa medida se
hablaba del tiempo de la siembra, el tiempo de la cosecha, el tiempo del cucarron. Entonces la
naturaleza se manifiesta a traves de estos diversos ciclos o tiempos. “El tiempo nasa avanza
en forma espiral, va circulando y avanza la vida, no es lineal porque nada esta definido todo
estad acorde a la armonia de la naturaleza y gira hacia este mismo entorno” (Luis Ulcué,

Comunero nasa, en conversacion con la autora, Putumayo, diciembre de 2017).

Entonces, segun las palabras del comunero nasa, los ciclos de la luna inciden en la
temporalidad de la vida cotidiana de este pueblo. Es por ello que esta metodologia se aborda

desde el concepto de ciclos, pues es una investigacion que, asi como lo enuncia mi
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interlocutor, avanza de forma espiral o ciclica, partiendo del movimiento temporal de los
ritmos del pueblo nasa y termina en un mismo punto de inicio, en el cual se ven
materializadas desde la retdrica y la produccion audiovisual algunos acercamientos a la

comprensién de la ontologia de esta comunidad.

Dentro de la observacion participante se acompafié a las comunidades y especialmente al
médico tradicional nasa en las distintas actividades comunitarias y organizativas que se dieron
durante el trabajo de campo. Tuve la posibilidad de participar en asambleas, posicionamiento
de gobernadores y rituales de armonizacién. En esta fase se hicieron algunos registros

audiovisuales con el fin de recolectar material documental para el video final.

Se llevd un diario de campo y algunas entrevistas en algunos casos, siendo necesario el
acompafiamiento y la guia del mayor, kiwe the o the wala (todos equivalen al mismo
significado de médico tradicional) que desde el primer dia de campo sugiri6 hacer un ritual de
mambeo y armonizacion para que el trabajo llegara a buen téermino. Por otro lado, el kiwe the
dio la posibilidad de acompafiarlo en algunas de sus actividades cotidianas y en recorridos que
hizo con sus nietos para la recoleccion de plantas medicinales. La idea de este ejercicio
etnografico fue acercarme a la practica de la medicina un poco mas en detalle, con el fin de
comprender las practicas espirituales alrededor de la coca, su uso y cémo opera al interior de
la cosmologia del pueblo nasa en la vida cotidiana y en la configuracion de la defensa

territorial.

El ejercicio etnogréafico en los recorridos con el mayor me permitioé adentrarme en la
metodologia experimental, que solo pude trabajar implicitamente a través del cuerpo. Ello me
permitié comprender el mundo nasa a través del mambeo de coca, donde toman parte todos
los seres no humanos habitantes de la naturaleza. En el ejercicio del ritual se evidencia de qué
manera los mayores entran en comunicacion con los cuerpos de los comuneros que participan
del ritual: leen las sefiales de la naturaleza mientras mambean la coca, y entran en conexién
con los nej okexa “w” (espiritus de la naturaleza), creando asi todo un sistema de

conocimiento.



Capitulo 1

El pueblo nasa en el territorio amazonico

1.1.  Investigaciones sobre el pueblo nasa

Existen varias investigaciones sobre el pueblo nasa, realizadas por antropélogos extranjeros,
algunos colombianos y por intelectuales nasa, cuyos focos de investigacién se han centrado
principalmente en el departamento del Cauca, considerado como una de las regiones de
asentamiento originario de este pueblo. Sin embargo, en otros departamentos donde habitan
familias nasa, existen muy pocas investigaciones sobre ellos. Por ejemplo, no hay estudios
que traten el rumbo que tomaron estas comunidades desplazadas por los efectos de la
naturaleza como la avalancha en Tierradentro, de la que hablaremos mas adelante, pero

también por las condiciones sociopoliticas de los afios 40 al 60 del siglo pasado.

Dichas comunidades que se desplazaron desde ese entonces se han invisibilizado pues no
existen investigaciones que den lugar o cuenta del futuro que tuvieron estos grupos de
familias nasa que sufrieron las migraciones y que desde entonces habitan otros territorios del
pais. Una de las antropdlogas que mas estudios ha realizado sobre el pueblo nasa y que centra
sus investigaciones en Tierradentro es Joanne Rappaport. Esta antropéloga lleva a cabo
investigaciones de forma colaborativa, teniendo en cuenta los puntos de vista y la palabra de

los intelectuales nasa con quienes escribe conjuntamente.

Entre los intelectuales nasa del Cauca, resalto la figura de Gustavo Ulcué, quien ha producido
algunos escritos sobre su pueblo, especialmente en el tema de la comunicacion. Existen
algunas tesis de maestria, por ejemplo, la de Carlos Mauricio Calpa, titulada “Discursos y
practicas de desarrollo alternativo: el proyecto NASA frente al laboratorio de paz, municipio
de Toribio, departamento del Cauca-Colombia”. En este trabajo el autor problematiza el
concepto de desarrollo y como a través de esta nocion se tejen alternativas propias locales y
otras institucionales que buscan el buen vivir de las comunidades del pueblo nasa en el
municipio de Toribio. El autor busca poner en dialogo dos experiencias de economiay

encontrar sus puntos de divergencia y contradicciones frente a la concepcién de desarrollo.

Por otro lado, esta la Tesis de maestria de Juan Pablo Galeano: “El video y la lucha politico-
social del pueblo nasa: intervenir la realidad a través de la apropiacién y el uso de tecnologias

de la comunicacion™, este es un trabajo que busca visibilizar cbmo las comunidades del
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pueblo nasa del Cauca, han utilizado los diferentes dispositivos y tecnologias de medios de

comunicacion de masas para poner en evidencia sus luchas sociales, politicas y ambientales.

Se encuentra la Tesis de maestria de Maria del Carmen Mufioz Millan, titulada “Mujeres nasa:
tejedoras de vida y de resistencia”, esta es una investigacion que propone un andlisis a partir
de la participacién e incidencia politica que las mujeres nasa han logrado al interior de la

organizacion social indigena del Cauca.

Como anteriormente se menciono, todos los trabajos existentes sobre el pueblo nasa, estan
focalizados en las poblaciones del departamento del Cauca, para los migrantes del pueblo
nasa que estan radicados en otros departamentos, hay algunas notas de prensa, cronicas
periodisticas y algunos informes de organizaciones defensoras de derechos humanos
visibilizando y denunciando el contexto sociopolitico, pero no existen estudios rigurosos, ni
académicos sobre su historia, ni su ontologia. Es por ello que se hace pertinente esta
investigacion, pues aporta a la construccién de memorias que recogen su historia y como se
han ido adaptando a las transformaciones causadas por la violencia socio politica colombiana,

y la economia global del mercado, quizas asociada a la primera.

1.2. Llegada del pueblo nasa al territorio del Putumayo

Segun testimonios de los abuelos nasa la llegada de las primeras comunidades al
departamento del Putumayo se dio entre las décadas de los 40 y los 70. La expansién del
pueblo nasa hacia tierras amazonicas fue producto de los desplazamientos causados por la

violencia politica que se vivia en el pais entre los partidos liberal y conservador.

Con el auge y la bonanza de las tierras fértiles existentes por estos tiempos en el Putumayo

migrantes del interior del pais llegaban desde diferentes departamentos con el fin de obtener
tierras aptas para cultivar. Entre ellos se encontraban familias del pueblo nasa que estaban en
busqueda de tierras y quienes posteriormente establecieron comunidades con la intencion de

no perder sus usos y costumbres.

Pues en Cauca ya no habia donde trabajar mas. Entonces, como el cufiado que se llamaba
Peregrino Yunda, él fue el que me trajo a trabajar aqui en el Putumayo, porque en el Cauca ya
gue no tenia sino 4 hectareas, siembra yuca, siembra platano, siembra café no habia donde

sembrar mas, entonces el cufiado que llegaba de aca del Putumayo al Cauca dijo: “No cuiiado



vamos alla tengo tierra pa’ vender y trabajar”, dijo, pero yo estaba aburrido porque en Cauca
no se podia trabajar tranquilo. Me aburri yo trabajando para otros no méas y para uno nada

(Marcos Acue, médico tradicional, en conversacion con la autora, Putumayo, junio del 2018).

Segun testimonio del Marcos Acue, uno de los primeros habitantes que llegé a tierras
Putumayenses, esto sucedié en el afio de 1967. Como lo indica en la conversacion Marcos,
[leg6 en busqueda de tierra para la siembra, pues una de las razones por las que no tenia tierra
en Cauca era porque estas le pertenecian a los hacendados y el pueblo nasa tenia que trabajar
para ellos, aunque en tiempo atras esas tierras fueron suyas. A esto de trabajar gratis para el
hacendado para poder estar en su tierra se le llama terraje, fue esta una de las causas por la
que muchas familias salieron en busca de nuevas tierras. En efecto esta situacion fue la que
dio vida a la necesidad de organizarse para defender, reclamar derechos, recuperar la tierra.

Asi muchos migrantes del pueblo nasa fueron desplazandose desde del norte del Cauca, y se

fueron expandiendo a lo largo del bajo Putumayo.

Primero vivi en vergel 21 y como 30 afios viviendo aca. Ya estoy viviendo cémo 51 afios aca.
Llegué como de 25 afios aca y ahorita ya tengo 78. Cuando yo me vine todo era pura montafia
virgen, aca abajo que yo compré al duefio de la finca tenia una rastrojera era una hectarea no
mas, esa rastrojera que tenia como 5 colinos de banano y platanito no mas habia tenido.
Después limpiamos el cafiero y después trajimos semillas de chiro, yuca y después sembrando
y al afio y medio la yuca ya estaba (Marcos Acue médico tradicional o kiwe the, en

conversacion con la autora, Putumayo, junio del 2018).

Para el pueblo nasa, estas tierras fueron fuente de riqueza, pues todo lo que se sembraba se
daba, y la vocacion del pueblo nasa en ese entonces se inclinaba por la agricultura. Mas tarde
y desde aquel entonces siguieron llegando familias enteras de migrantes, en busqueda de

mejores tierras para la pervivencia de su pueblo.

En el afio 93 el 23 de agosto llegué aqui al departamento del Putumayo, yo llegué en visita de
mi familia y pues [...] ya que por acé hablaban que el Putumayo era un territorio rico en
muchas cosas, muy agradable muy amafiador, entonces pues decidimos venir aca al Putumayo
con mi familia y mi esposa a visitar a la familia y de ahi nos quedamos, desde ese tiempo aca

en el resguardo. En el afio 93 el cuando yo llegué el resguardo kiwnas ¢xhab se habia fundado



el 19 de abril de 1993 se habia conformado como cabildo (Sécue, comunero y gobernador, en

conversacion con la autora, Puerto Umbria, abril del 2018).

Segun algunos habitantes de los resguardos nasa en el bajo Putumayo, las migraciones de
comuneros nasa que llegaron a este territorio en el afio de 1993 fueron producto del desastre
natural provocado por la avalancha que se produjo en el nevado del Ruiz, que afectd gran
parte de territorio nasa en Tierradentro Cauca. Esto produjo nuevos desplazamientos del
pueblo nasa hacia el suroccidente del pais. Al respecto Joanne Rappaport, antropologa
consagrada al estudio del pueblo nasa del Cauca en los afios 80 y 90 menciona dicho

desplazamiento:

El 6 de junio de 1994 un terremoto de 6.3 en la escala de Richter, seguido por una serie de
avalanchas, destruy6 a Tierradentro Cauca, matando a mas de mil personas, desplazando al
20 % de la poblacion del municipio de Péez, y destruyendo a 40 000 hectareas de tierra

habitada, en su mayor parte, por indigenas nasa (Rappaport y Gow 1997, 361).

Dicho desplazamiento también responde a las dificiles condiciones de vida que para entonces
se agudizaba con la escasez de territorios aptos para los cultivos de pancoger que se
sembraban en Tierradentro y que no se producian en cualquier territorio donde se reubicaran.
Las tierras que escogieran deberian estar aptas para la productividad agricola, para el
surtimiento de aguas y tener el clima que les permitiria seguir su cotidianidad como lo hacian
en Tierradentro. Aunque no todas las comunidades que buscaron reasentamientos contaron

con la misma suerte.

Otras comunidades cuyas tierras fueron totalmente destruidas como, por ejemplo, Toez, con
sus ciento cincuenta familias reasentadas en el municipio de Caloto, Cauca, estan re asentadas
en territorios elegidos por ellos mismos en climas radicalmente distintos a los de su tierra natal
(Rappaport y Gow 1997, 365).

Es entonces cuando el pueblo nasa se expande a diversos departamentos del pais, entre ellos
Huila, Caqueta, Narifio y Putumayo, siendo este ultimo uno de los que mas habitantes nasa
tiene, a lo largo de todo el medio y bajo Putumayo. El territorio amazoénico, aunque difiere de

manera exponencial del territorio caucano, provee a los nasa de suficiente terreno para



expandir su pueblo y brindarle lo necesario, pues sus tierras fértiles y de espesa vegetacion les

proveian de alimentos, agua y de buen material maderero para la construccion de sus casas.

Este breve acercamiento a la historia de la llegada del pueblo nasa al territorio del Putumayo
da cuenta de un desplazamiento demografico. Sin embargo, en las discusiones del pueblo nasa
con otras etnias este es un tema de algido debate, pues algunas autoridades nasa argumentan
que, desde tiempos milenarios, mucho antes de que existan las fronteras el territorio del
Putumayo les pertenecia y mas aun en el inicio de la creacién del Estado nacion colombiano,

esta parte del pais hizo parte del territorio caucano.

1.3. Territorios habitados por el pueblo nasa

El pueblo nasa esta ubicado en més de cinco departamentos del territorio colombiano, entre
ellos Huila, Tolima, Cauca, Caqueta, Narifio y Putumayo. En la zona sur occidente del
departamento del Putumayo se encuentran 38 comunidades nasa a lo largo del medio y bajo
Putumayo en los municipios de Mocoa, Villagarzén, Puerto Guzman, Puerto Caicedo, Orito,
Puerto Asis; en la Baja Bota Caucana, en el municipio de Piamonte y en el corregimiento de

Jardines de Sucumbios en el municipio de Ipiales, departamento de Narifio.

Departamento
de HUILA

Departamento

de CAUCA

Departamento .
de NARINO

Departamento
de PUTUMAYO

Leyenda
Limite Internacional

E Limite Departamental

LIMITE_MUNICIPAL

ECUADOR

Municipios Putumayo PERU Departamento
B Mvocoa de AMAZONAS
B criro

B VUAGARZON

Figura 1.1. Mapa del departamento del Putumayo
Fuente: Agencia Nacional de Hidrocarburos (2014).
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El departamento del Putumayo esté ubicado al suroccidente de Colombia. Su poblacion
sobrepasa los 322 681 habitantes: 148 711 habitan en zonas urbanas y 173 970 en zonas
rurales. Cuenta con una poblacion indigena de 51 700 personas, distribuidas en 12 pueblos
étnicos y su territorio es de 24885 km?. Limita al norte con Caqueta, por el oriente con el
Amazonas, al sur con la Republica de Ecuador y Peru, al occidente con los departamentos del
Cauca, Caqueta en el norte, y los rios Putumayo y San Miguel en el sur. (Bello Albarracin y

Cancimance Lopez 2010, 19).

En la actualidad, las comunidades viven de la agricultura, la ganaderia y los cultivos de
pancoger, incluido el cultivo de la coca; algunos comuneros viven de la pequefia ganaderia,
otros aun son cazadores. Sus espacios de vivienda por lo general estan construidos de casas en
madera, siempre ubicadas en grupos, donde se conforman los cabildos. Las familias del
pueblo nasa son numerosas, compuesta por papa, mamay por lo general no menos de dos
hijos, en la mayoria de las familias los adultos mayores o abuelos viven en casas separadas de
sus hijos. Su dieta alimentaria esta constituida principalmente de maiz, chiro, yuca, pescado,

carnes de cerdo y vaca. Existe una pequefia proporcién de comuneros dedicados a la mineria.

1.4. Organizacion politica del pueblo nasa

Como parte del trabajo etnografico y gracias a mi experiencia anterior a esta investigacion,
pude identificar que la estructura organizativa del pueblo nasa en el Putumayo esta constituida
en una organizacion madre llamada Asociacion Consejo Regional del Pueblo Nasa del

Putumayo kwe sx ksxa “w” (“nuestros suefios” en lengua nasa yuwe).

El principal objetivo de esta organizacion es el velar por el cumplimiento por parte del Estado
en materia de derechos humanos, ademas es una organizacion horizontal desde donde se lucha
por la reivindicacion de los derechos sociales, politicos y colectivos. Una de las principales
tareas que tiene es el registro de sus cabildos, la constitucidon, ampliacién y saneamiento de
resguardos en el marco de la Ley 160/1994 que avala la conformacion de resguardos

indigenas como figura territorial autbnoma.
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1.4.1. La consejeria

Es la Asociacion Consejo Regional del Pueblo Nasa del Putumayo (kwe’sx ksxa'w), es el ente
especial que opera como centro de acciones organizativas del pueblo nasa. Desde aqui se
operan las asambleas generales de gobernadores y consejos extraordinarios que pueden surgir
en la cotidianidad. Como principal representante esta el consejero mayor, quien encabeza 'y
orienta la organizacion del pueblo nasa. Cabe sefialar que las decisiones generales se toman en
colectividad con voto representativo de los gobernadores de cada resguardo. Esta en su
estructura tiene areas de trabajo, habiendo un/a consejero/a por cada una de ellas, quienes son
elegidos en asamblea general por periodo de tres afios, donde debe haber por acuerdo interno

un representante por cada municipio.

1.4.2. Los médicos tradicionales, the wala o kiwe the

Su participacion es determinante en la toma de decisiones politicas y organizativas. Ellos a
través de la espiritualidad y la medicina de la coca entre otras plantas, pueden determinar los
pasos a seguir en situaciones especificas. Entonces el papel del kiwe the en la interlocucion
con los seres espirituales nej o kexa “w” (espiritus de la naturaleza en lengua nasayuwe) es
fundamental a la hora de construir propuestas para la defensa del territorio, como ya veremos
mas adelante. Entre otras tareas de los kiwe the esta el cuidado de la salud de los comuneros,

existen algunos médicos tradicionales que cumplen el papel de parteros.

Cabe sefalar que, en la préctica de la medicina tradicional, las mujeres también son the wala
o kiwe the y al igual que los hombres cumplen las mismas tareas de la medicina tradicional en
sus comunidades, sin embargo, es menor el nimero de mujeres que hombres en el ejercicio de

esta labor.
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Figura 1.2. Marcos Acue, the wala de la comunidad Arizona
Fuente: Trabajo de campo, comunidad Arizona, marzo de 2018.

1.4.3. Los gobernadores
Son la mayor autoridad dentro del cabildo. Entre sus funciones esta participar en las
asambleas de la consejeria, estar pendientes de las actividades comunales como mingas,
reuniones y demas actividades que se preparen en el cabildo, generar espacios de dialogo
entre los integrantes del cabildo y propiciar espacios de fomento de las practicas, usos y
costumbres de su pueblo. Otras de las tareas del gobernador es gestionar los de recursos en las
administraciones locales y ante organizaciones no gubernamentales (ONG). En los ultimos
afios la participacion de mujeres en los espacios de gobernadoras ha ido creciendo. Sin
embargo, en una de las asambleas? de gobernadores en la cual tuve oportunidad de hacer
observacidn participante, un grupo de mujeres mencionaba que, si bien han logrado ganar
cargos de gobernadores y de los demaés roles dentro de los cabildos, su voz aun se ve relegada

dentro de las asambleas generales y en los espacios de toma de decisiones.

1.4.4. El cabildo indigena
El cabildo es la estructura politico organizativa de la comunidad indigena, cuyos integrantes

son elegidos por la asamblea, siendo su representante el gobernador, seguido de secretario,

2 Asamblea General de Gobernadores realizada en el resguardo de San Luis Alto Picudito en el mes de marzo de
2018.
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tesorero y vocal. El tesorero es encargado de llevar las cuentas y administrar los recursos del
cabildo; mientras que el vocal es encargado de participar en asambleas cuando el gobernador
no puede participar. El secretario es quien lleva notas, apuntes y actas de las asambleas, junta

de gobernadores y de todos los eventos que se den en el cabildo.

1.4.5. Guardia Indigena o Kiwe Thegnsa
“Gracias al proceso que lleva el consejo regional indigena del Putumayo Kwes x Ksxa 'w se ha
logrado motivar a la comunidad para conformar la guardia indigena quien tiene la tarea de
brindar control territorial” (Equipo Nacional Plan de Salvaguarda 2009, 107). La Guardia
Indigena esta conformada por un grupo de hombres y mujeres responsables del cuidado del

territorio, a quienes se les asigna también la seguridad en los eventos, marchas, asambleas.

Dentro de mi trabajo de campo pude observar que este grupo de personas tiene como
responsabilidad hacer turnos de vigilancia, para resguardar y mantener la proteccion de los
demas cabildantes. Los turnos que deben cumplir la guardia incluidas horas de la noche y
madrugada. Por lo general, estdn muy atentos a quienes se embriaguen y no cumplan con sus
responsabilidades incluidos los consejeros y gobernadores quienes tienen el deber de dar el

ejemplo como autoridades mayores.

Figura 1.3. Guardia Indigena de la comunidad Selva Hermosa
Fuente: Trabajo de campo, comunidad Selva Hermosa, marzo de 2018.
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Por otro lado, la Guardia Indigena se encarga de mantener el cuidado y control territorial,
sobre todo frente a la presencia de grupos armados en la zona. Afios atras, cuando grupos
armados iniciaron a sembrar las minas antipersona en los territorios, la guardia se encargo de
velar por la seguridad de los cabildantes donde se encontraron estos artefactos explosivos. En

muchos resguardos de la zona estas minas antipersona cobraron vidas de varios comuneros.

Antes bien, los esquemas de resistencia a la guerra relativamente eficaces han sido los que las
propias comunidades han implementado. Los Kiwe Thegnsa (cuidadores del territorio,
conocidos como Guardia Indigena), los esquemas colectivos en eventos de desplazamiento
para mitigar impactos, el traslado de todo el sistema de gobierno en situaciones de crisis
humanitaria a las zonas de refugio, los sistemas de alertas tempranas, el refuerzo espiritual-
simbdlico por parte de los the wala (médicos tradicionales), la movilizacién para neutralizar
acciones de guerra, el didlogo directo con los actores armados, han permitido que el pueblo
nasa, no sucumba en un contexto de guerra de elevada intensidad (Equipo Nacional Plan de
Salvaguarda 2009, 273).

Este sistema auténomo de cuidado y proteccion otorga al grupo de guardias la responsabilidad
de vigilar muy bien qué personas ingresan a los eventos o asambleas, teniendo en cuenta que
en muchos casos militares u otro tipo de actores armados suelen hacer inteligencia al interior

de las marchas o asambleas.

1.5. Espiritualidad del pueblo nasa Kwe”sx Ksa”we”sx
La espiritualidad del pueblo nasa se fundamenta en la ley de origen que para ellos representa

el nacimiento sus ancestros. El siguiente mito da cuenta de esta ley:

El pueblo Jung 'wesx (nasa), como otros pueblos indigenas tienen sus origenes en la madre
tierra, espacio cosmico y cosmogénico. En los primeros tiempos no habia tierra, ni gente, solo
Ks’a’w Wala (gran espiritu). Este espiritu era a la vez masculino y femenino, asi se reproducia
a si mismo y, de ahi otros espiritus como Ekthé’, (sabio del espacio) el trueno; T’iwe yase
(nombrador de la tierra); Weet’ ahn (el que deja las enfermedades en el tiempo); el K 'um
(duende que controla el ambiente); el Daat’i (espiritu de control social); Weh’a (viento duefio
de la atmdsfera). Estos son los hijos mayores de Ks'a 'wWala (gran espiritu). Los hijos
mayores se reprodujeron y originaron las plantas, los animales, los minerales y crearon a un
hijo especial llamado nasa (el hombre). Todos estos espiritus mayores y menores vivian

unidos, tenian un solo idioma, el nasa (yuwe) y sabian muchas cosas: cantores, artesanos,
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mausicos, agricultores, chamanes, consejeros. Antes el Ks’a’'w Wala vivia con los demas
espiritus mayores en una casa grande, los hijos mayores deambulaban por todas partes.
Cuando Ks’a’w Wala les dijo que tenian que construir su propio hogar, se transformaron en

personas e hicieron sus casas en diferentes lugares (ACIN 2019, parr. 4).

En el mito tomado de la pagina web de educacién del pueblo nasa en el Cauca, narra un claro
sincretismo con la religiosidad cat6lica, asi mismo el pueblo nasa del Putumayo, ve en el
fuego a uno de los espiritus principales de su mitologia. Segun el académico Gustavo Ulcué
en el libro Poéticas de la resistencia (2015) que agrupa diferentes experiencias en Colombia
sobre producciones audiovisuales elaboradas por comunidades indigenas. Al respecto de los

espiritus Ulcué menciona lo siguiente

Por eso ofrendamos a los nej (espiritus) de uma kiwe, a Tay Sek, a Uma A 'te, al nej nuss men
(espiritu de la lluvia), al nej wejxa (espiritu del viento), al fuego, al condor, al colibri, a las
semillas de las plantas, a los animales y personas, para se produzca en abundancia, evitando

hambrunas y el desequilibrio de la yat wala. (Ulcué 2015, 118).

Como resultado de las observaciones de campo puede afirmarse que en el sistema de
creencias del pueblo nasa, los espiritus mayores, el espiritu fuego, el trueno y el rayo, orientan

la vida de sus comunidades.

El trueno es el papa de nosotros, por eso nosotros le decimos abuelo, el abuelo cuando nos
quiera castigar nos castiga, nos da juete, el truena durisimo, traquea durisimo Camayo, the

wala, en entrevista con la autora, Puerto Caicedo, marzo de 2018).

Segun el hombre y mujer nasa estos espiritus se manifiestan en el ritual y en las asambleas,
para los the wala como Camayo, cuando el espiritu del trueno se hace presente es el espiritu
del sabio que esta anunciando problemas y posibles enfrentamientos con actores armados.
Esto segun el the wala, puede ocurrir en medio del ritual cuando en el cielo se ve un
relampago o se ve caer un rayo. El significado de esto segun la cosmologia del médico
tradicional nasa es que existe riesgo de conflictos o de violencia en la comunidad. Esta

interpretacion depende de la direccion en que se observen caer 10s rayos o truenos.
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Dentro de las dinamicas organizativas del pueblo nasa es costumbre organizar la tulpa o el
sixlapun? en el centro del recinto donde se llevara a cabo el encuentro. Para ello se ubican tres
piedras en el centro del espacio y se enciende el fuego, invocando a los espiritus del fuego, del
agua, del aire y la tierra. Luego de organizado el Isxkwe (fuego) cada cabildante, antes de

participar del encuentro, realiza una ofrenda de licor, coca o tabaco.

Estas ofrendas se lanzan sobre las tres piedras donde se enciende el fuego, se vierte sobre ellas
licor, chicha y se lanza un pufiado de coca. Las piedras significan la familia, el abuelo, la
abuela y la descendencia. Esta practica cada dia es menos recurrente en las asambleas; sin

embargo, existe un esfuerzo desde la consejeria por fortalecer su recuperacion.

Los espiritus de los suefios ksxa w son oraculos que, también, guian a los integrantes del
pueblo nasa, pues para ellos el suefio después del mambeo sea hace més claro. Segun los kiwe
the por ejemplo, cuando no se logra recordar los suefios es porgue se esta desarmonizado, esto

puede obedecer a enfermedades o0 malos espiritus que molestan a los comuneros.

Vivimos realmente en el espacio que nos ha dejado nuestro eka the wala que decimos nuestro
mas sabio que esta en lo mas alto, aqui donde estamos y en debajo de la tierra nos ensefia
tantas cosas, nuestra coca que con ellos, también nos da la salud, si, nos alimentamos de ella,
nos ensefia también cantidad de cosas que siempre hemos convivido con ellos y nos da la
ensefianza que cuando nosotros mambeamos la coca o la mascamos y nos sentamos a
meditar... nos orienta y nos vibra nos indica por el camino que debemos andar como un
pueblo (Coicue, comunero y gobernador, en conversacién con la autora, Puerto Guzman,
febrero de 2018).

1.6. Las fuerzas naturales
Para la espiritualidad del pueblo nasa la guia de los seres no humanos que habitan en el
entorno o la naturaleza es vital, el espiritu del agua, del aire, del fuego, del trueno y del rayo

son los guias y protectores.

El Tukanximesa o sea lo sagrado fue intervenido de una manera muy agresiva por ejemplo
todo lo que es sagrado es el territorio, en eso la relacionalidad que tienen las lagunas, los

humedales, los animales, las plantas como la canangucha, los cerros, las montafias son

3 Piedra que produce fuego, también se denomina asi al fuego u hogueras que se encienden en las asambleas.
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sagrados porque alli habitan los diferentes espiritus como el duende que es el que nos
armoniza y nos da equilibrio, porque el duende en ese entorno no intervenido sagrado alli
encuentra su alimento, en nasa le llamamos U'jneh este U'jneh hace referencia al hongo a la
cayamba, si €l encuentra el alimento €l estd contento feliz, por lo tanto los nasa la naturaleza
hay alegria armonia por tanto hay equilibrio, pero el desequilibrio llega cuando intervenido
por la civilizacién por las diferentes multinacionales. Lastimosamente el Estado en vez de
protegernos como dice el articulo 7 de la Constitucidn politica, esta entregando mediante
concesiones esos territorios sagrados de los pueblos originarios entre ellos el pueblo nasa y
eso nos esta llevando al exterminio porque no hay ese respeto, el kisne que es ese respeto el
guardar esos mandatos hoy en dia ya no se aplica por que como hemos sido intervenidos no
hay esa fuerza espiritual, esa fortaleza espiritual dentro de la relacionalidad,
complementariedad y correspondencia y reciprocidad, se debe desde el territorio (Latin

comunero y gobernador, en conversacion con la autora, Puerto Guzman, abril de 2018).

Los diferentes seres de la naturaleza que habitan el entorno se sienten en total armonia cuando
el territorio no es intervenido, sin embargo, en la actualidad el territorio del Putumayo esta
amenazado por diferentes proyectos petroleros y mineros que estan en proceso de licencia
para explotacion. Entonces la relacionalidad, la reciprocidad y la complementariedad que son
los principios de la espiritualidad nasa se ven afectados por las economias extractivas; es
decir, el sistema de conocimiento basado en la espiritualidad nasa estaria en riesgo de

transformarse como ya veremos mas adelante.

Los principios culturales el pueblo nasa los traduce de la siguiente manera:

Relacionalidad: es el principio fundamental e indica que todo lo que existe en el universo esta
relacionado. Basados en esta comprension del mundo los mayores indigenas aconsejan a todos

los nasa mantenerse unidos, relacionarse permanentemente como forma de subsistencia.

Reciprocidad: principio segun el cual cada comunero indigena recibe lo que necesita, pero a
la vez debe estar dispuesto a restituir lo obtenido en una préxima oportunidad a cualquier otro

miembro de la comunidad.
Correspondencia: se puede entender a través del simil con un espejo, donde en

correspondencia con el mundo real, es decir, el mundo de abajo, el de los hermanos menores,

se refleja el mundo de arriba, donde estan los hermanos mayores. Las idealizaciones de los
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nasa se inspiran en la creencia de que existe, ademas de un plano real, otro de las fuerzas

espirituales.

Complementariedad: a partir de este principio a cada elemento negativo en la naturaleza

corresponde uno positivo; a la luna corresponde el sol, al macho corresponde la hembra
(Equipo Nacional Plan de Salvaguarda 2009, 275).

Figura 1.4. U’jneh (hongo de monte o cayamba)
Fuente: Trabajo de campo, Putumayo, abril de 2018.

En los debates antropolégicos, encontramos multiples argumentos y teorias acerca de la
relacion dicotomica entre hombre naturaleza, entre ellos esta el estructuralismo de Levi
Strauss, el materialismo cultural de Marvin Harris, la ecologia cultural de Julian Steward y de
Roy Rappaport. Y las propuestas que rompen con esta dicotomia y que se acercan mas a
posturas ontologicas, como la antropologia ambiental de Descola, el perspectivismo de
Eduardo Viveiros de Castro y Eduardo Kohn, las criticas al dualismo platonico que hace
Arturo Escobar. Sin embargo, las propuestas que mas se acercan a los conceptos de la relacién

entre el hombre nasa y la naturaleza, podrian analizarse desde este ultimo.
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Arturo Escobar analiza la relacién entre el ser humano y la naturaleza en el caso de los mamos
(médicos tradicionales) de la Sierra Nevada de Santa Marta, y refiere una anécdota para

explicarlo.

No seé si recuerdan algo que menciond al final de su conferencia sobre una conversacion que
tuvo con un Mamo de la Sierra Nevada de Santa Martha, acerca del concepto de ordenamiento
territorial, al preguntarle por este concepto el mamo respondio: “primero ordene el
pensamiento y luego ordene el territorio”. Es decir, del pensamiento se pasa al territorio, el

pensamiento construye el mundo, conocimiento construye la realidad (Escobar 2005, 145).

Escobar en su aporte refiere a la alocucién de un mamo en el marco de una conferencia
realizada en Santa Martha y argumenta que para los mamos de la Sierra, “antes de ordenar el
territorio es necesario ordenar el pensamiento” (Escobar 2005, 145), entonces la l6gica de los
pueblos indigenas en relacion con la naturaleza difiere a la de occidente, pues para los nasa el
territorio es la gran yat wala (la gran casa) y esta se ordena en armonia con el pensamiento. Es
esta una clara afirmacion de la relacion interdependiente que se propone desde el pensamiento
de los mamos de la Sierra Nevada, que al igual que en la ontologia del pueblo nasa, conciben
que el pensamiento del hombre no esta separado del territorio, y para que exista armonia en el
territorio, es necesario tener armonia en el pensamiento de los comuneros. Para ellos esta
armonia solo se consigue a través de la conexidn con las plantas. En el caso del pueblo nasa
solo a traves de la coca se logra ordenar el pensamiento y el corazén como ellos lo dicen

desde de la ley de origen.

El hombre nasa dentro de su ontologia entiende la tierra como ese espacio donde confluyen
otros mundos, mundos de seres no humanos que entregan al hombre nasa sabiduria a través de
las plantas, por ello no la consideran como un conjunto de recursos territoriales a ordenar,

sino mas bien ese espacio donde habitan otros seres de los que el hombre nasa hace parte.

La gestion y la administracion del territorio desde la concepcion nasa, busca preservar el
corazén de lo que existe en la yat wala (la gran casa), esto significa proteger a los seres que
convivimos en familias, en comunidad, organizados mediante el plan de vida (Ulcué 2015,
106).

20



La administracion del territorio como menciona el autor, es una administracién en relacién al
plan de vida que a su vez esta guiado por la ley de origen. Es entonces un tejido donde
flucttan los elementos ontolégicos del pueblo nasa, que se van adaptando a estructuras mas

occidentales como el plan de vida con el fin de no perder de vista sus principios identitarios.

En ese sentido, en yat wala también habitan esos otros seres que son los espiritus y hacen
parte de la construccion de mundo del pueblo nasa. Por tanto, tienen agencia y es desde el
conocimiento que transmiten los espiritus en el ritual, desde donde se construye la realidad y

las fuerzas contrarias al desarrollismo estatal que los despoja de sus territorios.

Nuestra medicina gira en torno a la coca, esa planta es la que nos permite nosotros comunicarnos
€oN nuestros espiritus, nosotros nos guiamos gracias a los espiritus nosotros a través de la coca,
cogemos la coca la mambeamos y cuando estamos mambeando pues sentimos una sefia que solo
la siente el nasa a través de esa sefia es que nosotros nos comunicamos con esos espiritus, con
esos seres metafisicos entonces dependiendo de las sefias nosotros sabemaos si las cosas marchan
bien, si marchan mal, si tienen solucién por donde hay que buscar solucién ademas esa sefia nos
va a decir que otras plantas utilizar para subsanar el problema que sea, por ejemplo si yo discuto
con un comunero y esa discusion es muy algida entonces una forma de aplacar es a través de
eso, entonces ya el médico me cogera o nos cogera por separado o a los dos y nos sienta y nos
hace un ritual a través de la coca entonces nos sienta a mascar y eso hace que los animos se

calmen (Baltasar, comunero nasa, en conversacion con la autora, Orito, marzo de 2018).

1.7. Plan de Salvaguarda: un acercamiento hacia el suefio del pueblo nasa

El Plan de Salvaguarda es una medida de proteccion en favor de los pueblos indigenas de
Colombia que orden6 la Corte Constitucional en el afio 2009 al expresidente Alvaro Uribe
Vélez y que le exigid elaborar una estrategia de amparo para las comunidades indigenas,
puesto que existia abandono estatal en los territorios étnicos. Este plan busca resarcir los
derechos vulnerados en los ultimos 60 afios de conflicto armado que habia sufrido el pueblo

nasa y los diferentes pueblos indigenas del territorio colombiano.
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Figura 1.5. Nifia nasa en la Asamblea de Gobernadores en el resguardo EI Descanso
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Guzman, marzo de 2018.

Esta estrategia de defensa se da gracias a que la Corte Suprema de Justicia aceptd la
pertinencia de los reclamos de los comuneros realizados a través de tutelas y acciones
populares. Estos reclamos denunciaban la inoperancia de la institucionalidad y la falta de
respuestas concretas a las necesidades de las comunidades en materia de condiciones de vida
digna, vias terrestres, deficiencias en la salud, en la educacion y en general en el acceso a

derechos basicos.

Al principio le daba plazos al gobierno, le solicitaba més informacion, lo llamaba. Pero fue
inatil. El gobierno de Uribe Vélez estaba dispuesto a irrespetar a la justicia. Después de varios
regafios y advertencias, la corte constitucional sacé una orden mas explicita: el Auto 004 del
2009 donde le dijo al gobierno cumpla con lo ordenado en la SCC T-025/2004 (Equipo
Nacional Plan de Salvaguarda 2009, 9).

La SCC T-025/2004 busca establecer garantias para el goce de derechos de las victimas del
conflicto y especialmente a la poblacion desplazada que en su mayoria eran minorias étnicas y
poblacion vulnerable, nifios, mujeres madres cabeza de familia, etc. Ademas de velar porque
los gobiernos de turno asignen valores presupuestales para la reparacion y proteccion de las
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victimas. Sin embargo, esto no se cumpli6 a cabalidad ni tuvo la trascendencia que merecia,

asi pues, la corte ordeno hacer cumplir el desacato de la sentencia y ordeno lo siguiente:

Disefiar e implementar planes de salvaguarda e implementar un programa de garantia de los
derechos de los pueblos indigenas afectados por el desplazamiento forzado. Formular e
implementar planes de salvaguarda étnica ante el conflicto armado y desplazamiento forzados
para los 34 pueblos indigenas en riesgo. Uno de esos planes, es el plan del pueblo nasa

(Equipo Nacional Plan de Salvaguarda 2009, 9).

En ese momento se disefia el Plan de Salvaguarda de la nacidn nasa, donde se encuentran los
minimos de garantias para evitar nuevos desplazamientos, proteccion de la poblacion ya
desplazada, prevencion de la desaparicion de los pueblos indigenas, proteccion de los
territorios estén o no conformados como resguardos, en este caso el pueblo nasa.

En el desarrollo de este plan el pueblo nasa hace una breve resefia historica de como cada uno
de los territorios se fueron poblando a lo largo del territorio nacional, cuales han sido las
afectaciones del conflicto armado y cémo desde la época de la colonia han tenido que resistir

para mantener vivas sus costumbres.

Respecto al Plan de Salvaguarda un comunero de aproximadamente 52 afios que en la
investigacion lo llamaré Latin, en una asamblea desarrollada en el resguardo de Aguaditas
municipio de Puerto Guzman donde se discutia sobre los planes de desarrollo con enfoque

territorial, comento lo siguiente:

Después de la SCC T-025/2004 sali6 el auto 004, ;qué se ha avanzado con el Plan de
Salvaguarda?, ;qué han cumplido de eso?, ahora sale el nuevo decreto sera que van a cumplir?
eso es lo que nos tiene en duda. ¢ Tiene méas peso el Decreto Ley 893 a la sentencia o cdmo es?
Seré que ahora si va a ver voluntad, eso es lo que nos tiene masticando. La SCC T-025/2004 y
el auto 004 es claro, eso como pueblo nos tiene masticando. (Latin, comunero y gobernador,

en asamblea de gobernadores, Puerto Guzman, febrero de 2018).

Para el pueblo nasa este plan significaria la adopcion de medidas de proteccion y garantias de
seguridad que eviten dafios irreparables como los ya ocurridos en el marco del conflicto
armado. Pero el Estado colombiano ha sido negligente en la puesta en marcha del proceso de

ejecucion del Plan de Salvaguarda. A la fecha de esta investigacion el Plan de Salvaguarda
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aun no esta formalizado por la institucionalidad, ni se ha convertido en planes, programas y
proyectos concretos como deberia ser para minimizar los riesgos, amenazas y
vulnerabilidades. El Plan de Salvaguarda de la nacién nasa fue de los altimos en formularse,
si bien ya esta proyectado a largo plazo ain no se han asignado los recursos presupuestales

que permita el desarrollo efectivo del mismo.

Luego de esta breve revision historica sobre la llegada del pueblo nasa al Putumayo y sus
estructuras organizativas, es necesario hacer un contexto socio econémico para entender
historicamente cuales han sido los conflictos geopoliticos a los que se ha visto expuesto en los
ultimos 40 afios y cuales han sido sus implicaciones en la transformacion de sus practicas,

usos y costumbres y medios de vida.
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Capitulo 2

Economias extractivas en el Putumayo

2.1. Breve resefia historica del contexto extractivista en el Putumayo, puerta de la
Amazonia colombiana

Para comprender un poco la problematica socioambiental en la que se encuentra el territorio
nasa es preciso hacer una breve revision del extractivismo en la Amazonia colombiana, mas
especificamente en la region del Putumayo, con el fin de entender con profundidad el grado
de afectacion y riesgo en el que se encuentra actualmente este territorio, y con él la identidad
y la cosmologia de los pueblos que han logrado resistir a la historia de colonizacién y al
saqueo sufrido en los ultimos siglos. Para explicitar esto podriamos empezar por la historia de
la explotacion de la quina,* pasando por la industria de explotacion cauchera, la explotacion
de madera, pieles animales, la explotacion de petroleo y minerales, como también la siembra

de cultivos de coca con fines de uso ilicito que en la actualidad ain se encuentran en auge.

Histéricamente en el Putumayo, puerta de entrada a la Amazonia colombiana, diferentes
grupos indigenas, mestizos y colonos han vivido entre disputas por el territorio en relacion
con las economias extractivas implementadas arbitrariamente desde las politicas
desarrollistas. Estas actividades han propiciado apogeos economicos de diversa indole como,
por ejemplo, hacia finales del siglo XIX (1874) en territorio selvatico y en fronteras con

Putumayo se dio, el apogeo de la quina.

La relativa “tranquilidad” de la region se vio afectada por la “fiebre de la quina”, que desde
1850 a 1882 se apoderd de diversas regiones de Colombia. En 1878, la Casa Elias Reyes y
Hermanos iniciaron operaciones en el piedemonte colombiano, en una vasta region que
abarcaba parte de la bota caucana y los rios Caquetd y Putumayo. Con la ayuda de indigenas
de la region y de trabajadores migrantes del Tolima, Narifio y Boyaca, derribaban los arboles
de quina y extraian su corteza. Mocoa era el epicentro de su actividad; alli se concentraba la
guina, antes de transportarla a “lomo de indio” hasta Puerto Sofia, con el fin de enviarla en

barcos de vapor con destino al Amazonas (Pineda 2003, 7).

4 Planta de la Amazonia cuya corteza contiene el alcaloide medicinal quinina que se usaba en el farmaco
kallawaya o chhujchu para combatir la terciana y la malaria. Este fue un medicamento utilizado durante décadas
para curar estas enfermedades (Rivera Cusicanqui 2007, 4).
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Las primeras extracciones de gomas obtenidas de variadas especies de arboles silvestres
productores de latex comenzaron en la Amazonia brasilefia a mediados del siglo XIX. Este
hecho incremento la demanda internacional de esta materia prima, lo que permitié que a
finales de este mismo siglo empresarios y extractores se adentraran en las selvas de Bolivia,
Per0, Ecuador, Colombia y Venezuela (Gémez Lopez 2005, 164). En Colombia se despierta
el auge extractivo cuando el Per0 inicia la explotacion cauchera con la Casa Arana, que fue la
primera empresa cauchera en Colombia dedicada a esta actividad extractiva. Se trataba de una
compafiia propiedad del peruano Julio Cesar Aranay gque se encontraba en los afluentes del

rio Putumayo, al oriente del caserio de Caucaya (hoy municipio Puerto Leguizamo).

Pedro Nel Ospina Vasquez, presidente del pais durante el primer cuarto de siglo XX, la vio
afectada la soberania de su gobierno y es cuando centro su atencién en la Amazonia
colombiana, pues la explotacion de terceros significaba una amenaza al poderio territorial.
Los pueblos mas afectados por esa extraccion fueron los muruy, siona y coreguaje, siendo
colonizados, esclavizados, diezmados y condenados al exterminio por la Casa Arana. Algunos
pueblos quedaron reducidos por el exceso de trabajo y otros fueron desapareciendo (Ramirez
2016, 11).

Esta importancia geopolitica que dio al territorio el gobierno mencionado, no muy diferente a
los actuales, estuvo ligada a la idea de que los “indios” estaban generando un “atraso” para el
pais, por tanto, era necesario colonizar esta parte del territorio para empezar a consolidar ese
Estado-nacion idealizado desde occidente (Gomez Lopez 2005). Para ello era primordial y de
suma urgencia en palabras de Gomez Lopez “ensefiar al indio a trabajar” (2005, 165). Esto
significd el inicio de transformaciones en las practicas, usos y costumbres de muchos pueblos
de la Amazonia y méas aun con la reconfiguracién territorial que se dio con la llegada de

nuevos grupos humanos desde el interior del pais.

Este primer movimiento migratorio surgio en la década de los 50 y fue causado por la crisis
del minifundio en el departamento de Narifio. Familias de colonos se fueron asentando en los
terrenos aledafios a la carretera que se estaba construyendo entre Mocoa y Puerto Asis,
finalizada en 1957. Dicha construccion de la via fue promovida por los misioneros
capuchinos, mientras que la colonizacidn de este territorio se realiz6 por encargo del Estado.
(Ramirez 2016, 12). La invasion de terceros en este proceso de colonizacion de la Amazonia

colombiana generaria el inicio de un holocausto y el despojo de los pueblos originarios.
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Acarreando diferentes enfermedades para las comunidades indigenas, desplazamiento a
lugares reconditos de la selva, distantes de los asentamientos indigenas, expuestos a la
esclavitud laboral en la que quedaban atrapados por las empresas caucheras y la presencia

misionera.

Dentro del contexto de la historia regional reciente, particularmente desde la segunda mitad
del siglo XIX, la Amazonia colombiana ha sido el destino de importantes corrientes de
inmigrantes, tanto por la atraccion generada por las bonanzas econémicas de ciertos productos
—0ro, quina, caucho, maderas pieles, fauna viva, petréleo, coca, coltan—, como por el

extrafiamiento de individuos y familias desde el claustro andino (Gémez Ldpez 2015, 105).

Augusto Gomez, historiador colombiano actualmente catedratico de la Universidad Nacional
de Colombia, dedicado al estudio de las minorias étnicas y su historia, en su obra Indios
Mision y Colonos (2015) realiza una rigurosa investigacion historica sobre la Amazonia
colombiana y especialmente sobre el territorio del Putumayo. En el texto analiza los procesos
de colonizacién como producto de un imaginario colectivo que se tenia acerca la Amazonia
como un territorio de tierras inhdspitas y ricas, “tierras sin duefios”, y a las que solo los mas
osados se aventuraban a explorar; “las que en el pasado colonial figuraban como “tierras
incognitas” “realengas”, “baldias y salvajes” (Gomez Lopez 2005, 18). La concepcion de la
Amazonia para los habitantes criollos del centro del pais era la de una zona habitada por
gentes “salvajes” que debian evangelizarse, llamaban a los indios “vagos” a los que se debia

ensefar a trabajar asi sea a la fuerza.

En este proceso de la creacion del Estado-nacién muchos de los migrantes que descendieron a
tierras amazonicas fueron enviados por el mismo Estado a través de la mano evangelizadora
de capuchinos, que movidos por el profundo convencimiento de que el Putumayo y en general
la Amazonia tendria que ser poblada por “gentes de tierras altas para llevar a la Amazonia

costumbres de trabajo” (Gomez LOpez 2015, 110).

La ocupacion de la Amazonia colombiana, en el transcurso de los ultimos siglos, ha estado
ligada a dos procesos estructuralmente diferenciados: de un lado, a procesos econémicos y
sociales extractivos que han dado lugar histéricamente a estructuras de asentamientos
humanos “tipo campamento” y, de otro lado, a procesos de colonizacion, es decir, a la

construccion de espacios rurales y urbanos de caracter permanente (Gémez Ldpez 2015, 15).
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Cuando termina la bonanza del caucho ya para la mitad del siglo XX luego de haber dejado
muchos pueblos al borde del exterminio, llegan las primeras petroleras a la Amazonia. Esta
seria una nueva forma de poblacion y colonizacion de los pueblos que quedaron en la oleada
cauchera. Aunque el auge econdmico extractivo era esta vez con petréleo, el modo de operar
de las empresas seguia patrones similares como el endeudamiento, el trabajo por largas horas
y la inmigracién de colonos y campesinos a la Amazonia (Gomez Lopez 2015, 16). Esta vez
con el agravante de la contaminacion ambiental que afectaria de forma irreversible gran parte

del territorio amazonico.

Desde finales de la década de los 60 Texas Petroleum Company comenzé a exportar a través
del oleoducto trasandino, entre Orito y Tumaco, el petroleo sacado del Putumayo. La apertura
de carreteras, pozos, plataformas, campamentos, tanques de almacenamiento, piscinas de
desechos, aeropuerto, helipuerto y el tendido de 282 de kilémetros del oleoducto principal y
maés de 400 kilémetros de oleoducto de colecta (entre los pozos y los tanques de
almacenamiento) exigi6 un verdadero ejército de trabajadores, tanto de técnicos como

braceros, llamados en el &rea “veintiocheros” (Gémez Lopez 2015, 17).

Esta avanzada petrolera comprometié no solo el paisaje amazonico, sino también disponia de
repoblamientos humanos que se traducia en cambios socioculturales que terminarian por
transformar la vida de los pueblos originarios. Estas transformaciones se vieron implicitas en
sus modos de vida, pues estos territorios ahora contarian con migrantes del suroccidente

colombiano. Entre ellos campesinos del Cauca, Tolima, Huila y Narifio.

2.2. Actualidad de la actividad petrolera en territorio nasa en el Putumayo
En la actualidad la explotacion petrolera se agudiza con las mas de diez empresas que
diariamente extraen el crudo del Putumayo —38.000 barriles diarios en promedio—,
transportados en alrededor de 400 carro tanques, como pude constatar en un ejercicio de
observacion. Ademas del transportado por el oleoducto Transandino que cruza 3056
kilometros de selva amazonica, desde Putumayo hasta Tumaco en Narifio y que transporta 25
000 barriles de petrdleo diarios provenientes de los 115 pozos de Putumayo (El Tiempo
2009).

“El panorama del sector en estos territorios se presenta asi: los departamentos de Caquetd y

Putumayo representan mas del 90% del total de proyectos exploratorios o de produccion de
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hidrocarburos en la Amazonia” (CEPAL 2013). Entre las empresas petroleras mas nombradas
en el Putumayo estan Vetra, Ecopetrol y Gran Tierra Energy, esta ultima sobre la cual
profundizaremos un poco mas adelante, labora en el Putumayo hace mas de 10 afios. Es una
empresa canadiense centrada en la exploracion y explotacién de petréleo y gas en Colombia.
Las acciones ordinarias de la empresa cotizan en la bolsa de Nueva York (NYSE American) y

de Toronto bajo el simbolo bursatil GTE.

Para las poblaciones indigenas y campesinas la llegada de las petroleras implicé nuevos
medios de vida, pero en malas condiciones laborales, esto se evidencia en el maltrato que
reciben los obreros de las empresas petroleras. Uno de estos casos lo manifest6 un trabajador
de una empresa, con quien tuve una ligera conversacion en uno de mis descansos de campo en
el municipio de Puerto Asis. Dicho trabajador me coment6 que en muchas ocasiones sus
loncheras de almuerzo eran olfateados por perros a la entrada de la empresa, sin importar que

después estos alimentos tendrian que ser consumidos.

Este tipo de maltratos se dan con el fin de “garantizar” la seguridad de la empresa, pues
temian que los trabajadores ingresaran armamentos, bombas u otro tipo de explosivos, por
parte de infiltrados insurgentes. Para las empresas petroleras la presencia de grupos armados
en la zona significa un gran riesgo, pues todo el tiempo estan expuestos a explosiones en los

oleoductos, quema de carros tanques y paros armados.

Segun el andlisis del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) sobre
conflictividades y construccion de paz en el Putumayo la presencia de petroleras en el
Amazonia ha causado afectaciones sociales y ambientales. Sociales porque con el
ofrecimiento de minimos beneficios a las comunidades han generado ruptura del tejido social,
muchas comunidades de sus areas de influencia han terminado en serias disputas, cuando no
en amenazas Y hostilidades entre estas. El despojo de territorios indigenas ancestrales y el
desplazamiento de comunidades indigenas en el Putumayo se dieron como consecuencia de la
presencia de nuevas compafiias petroleras que recibieron concesiones para explotacién
(Ramirez 2016, 52)

La presencia de petroleras agudizo el conflicto armado puesto que en cada campo petrolero
hay una base militar para su proteccidn, lo que se tradujo en constantes ataques,

hostigamientos, enfrentamientos, aumento de areas minadas en los alrededores de estos,
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provocando muertes y lesionados. Ademas, hay que destacar el dafio ambiental causado por la
contaminacion constante en diversas zonas, asi como por la destruccion de ecosistemas y

otras areas que son intervenidas para la ampliacion de campos petroleros.

Hacia arriba en el municipio de Villagarzén hay unas petroleras que los residuos estan
llegando a las fuentes de agua que nacen alld y todas estas fuentes desembocan en este rio y en
estas quebradas. Siempre han venido aqui las empresas como Gran Tierra han querido
negociar, han querido trabajar, porque ya tienen los mapas, todo esta alla practicamente
entregado por el estado, pero nosotros por medio de la resistencia, la medicina que también
nos orienta, Nos armoniza, ahi estamos y hasta ahora pues no han podido ingresar (Becoche,

profesora, en entrevista con la autora, Puerto Caicedo, marzo de 2018).

La empresa Gran Tierra Energy Colombia LTD-GTEC adelanta un programa sismico en
jurisdiccidn de los municipios de Orito (Veredas Bellavista, La Sardina, Las Rosas y El
Caldero) y Villagarzon (Vereda Alto Corazon), donde habitan comunidades nasa y se
traslapan con territorios de sus resguardos y de otras comunidades indigenas como los awa.
Dicha empresa cuenta con los correspondientes permisos de la Direccidn Territorial
Putumayo de la Corporacién para el Desarrollo Sostenible del Sur de la Amazonia
(Corpoamazonia). Segun la primera solicitud realizada por la empresa, el proyecto se
desarrollaria mediante la instalacion de seis lineas sismicas con una extension total de 74,4
km y de seis campamentos volantes con una extension aproximada de 0,5 hectareas, con un

area de influencia directa de 15 kmz2.
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Figura 2.1. Bloques petroleros en territorios nasa del Putumayo
Fuente: Agencia Nacional de Hidrocarburos (2014).

Los actos administrativos emitidos por Corpoamazonia para el otorgamiento de los
correspondientes permisos de ejecucién del programa sismico, reconocieron que en la zona de
influencia del proyecto se ubican resguardos indigenas del pueblo awa. Por esta razon la

empresa adelantd procesos de consulta previa para poder ejecutar el proyecto.

Segun testimonios de los comuneros habitantes de este resguardo nasa tkuymatewe'sx, en el
caso del pueblo nasa que habita en territorios ubicados en la zona de influencia del proyecto,
el Ministerio del Interior emitié dos certificaciones que los desconocen, pues concluyen que
en estos territorios no hay presencia regular y permanente de grupos étnicos y que en ellos no
se identifica presencia de resguardos constituidos, comunidades por fuera de resguardo, ni de

otros grupos étnicos en el area.

En su primer momento el Ministerio del interior que tiene que ver con el reconocimiento de
los pueblos indigenas desconocio la presencia nuestra en el territorio y por eso es que Gran
Tierra ingresa, mirando, desconociendo la pervivencia de nosotros alli, entonces en este

momento la corte nos da la razon y nos dice que nosotros si existimos y que hemos vivido y
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gue tenemos unos arraigos culturales territoriales y es como lo que esta pasando en este
momento con la empresa Gran Tierra (Muchicon, guardia indigena, en conversacion con la

autora, Puerto Guzman febrero de 2018).

En consecuencia, la empresa nunca adelantd procesos de consulta previa con indigenas del
pueblo nasa para el desarrollo del programa sismico. Sin embargo, el bloque petrolero PUT
10 2D ubicado en la Vereda La Ruidosa en el municipio Orito es uno de los proyectos que
mayor area de influencia y afectacion causaria en el momento en que reinicie actividades,

pues solo hasta el momento en su fase de exploracion ha dejado conflictos de tipo social.

El rio Conejo es uno de los rios considerados importantes para nosotros como pueblo Nasa,
porque en este rio se hacen los rituales para armonizar la relacion hombre naturaleza y para
pues también la salud. En el evento de que se desarrolle el proyecto sismico pues van a ver
unas afectaciones de tipo cultural en el sentido de que este rio perderia su esencia de ser
sagrado. Otra forma que va afectar al rio es porque al desarrollar el proyecto sismico, las
detonaciones de toda esa pdlvora que estd inmersa en el subsuelo, pues va a generar unas
averiaciones al suelo los arroyos, se secarian por encima porque las aguas se irian
subterraneamente. Muchos seres vivos se van a afectar, nosotros también nos vamos a ver
afectados por que va a ver escases de agua. Que eso no va hacer de hoy para mafiana eso va a
tardar 5 afios 10 afios, entonces a quienes son los afectados, pues las nuevas generaciones.
Pero también hay otros impactos de tipo social porque ese proyecto gener6 unos conflictos con
otros los pueblos, con el pueblo Awa, con el pueblo Inga y con el mismo pueblo campesino

(Baltasar, gobernador, en conversacién con la autora, rio Conejo, marzo de 2018).

32



Figura 2.2. Familia nasa sobre puente de rio Conejo, Orito
Fuente: Trabajo de campo, Putumayo, abril de 2018.

Desde noviembre de 2014 cuando el pueblo nasa tuvo conocimiento de sismica en el area del
bloque se movilizo para oponerse. En medio de la movilizacion hubo tensiones y divisiones,
uno de los cabildos Kwe ’sx Kiwe quedd a favor de la empresa, mientras que otras familias de
este cabildo rechazaron el proyecto petrolero y se separaron del cabildo, conformando el
asentamiento nasa Cxa Cxa. Este asentamiento paso a ser parte de otro cabildo nasa en Orito
Ilamado nasa tkuymatewe'sx. Desde ese momento el cabildo exigia ademas a la

Corpoamazonia que se pronunciarse al respecto.

En la actualidad la empresa Gran Tierra Energy tiene un proceso juridico en contra, las
comunidades organizadas decidieron interponer una accion de tutela reclamando el derecho a

la consulta previa.

Hay un problema en mi comunidad que es un sentencia que la corte fall6 a nuestro favor,
frente a un hecho de incursién que hizo la empresa Gran Tierra en el municipio de Orito, en el
resguardo, entonces nosotros aplicando nuestra ley de origen nuestra cosmovision mirando
que la tierra es sagrada dijimos a esta empresa que no permitiamos el ingreso de trabajadores
de la empresa ni mucho menos exploracion en este territorio, se dieron hechos de denuncia de

demandas hasta que este caso la toma la corte suprema de justicia y el afio pasado falla a
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nuestro favor (Muchicon, guardia indigena en conversacion con la autora, Puerto Guzman,
febrero de 2018).

A esta empresa, el Estado colombiano desde la Agencia Nacional de Licencias Ambientales
(ANLA), le otorgo licencia ambiental para la exploracion y explotacion de hidrocarburos. Se
trata de un &rea ubicada entre los municipios de Villagarzén, Puerto Caicedo y Orito y que
forma parte del proyecto denominado proyecto PUT 10 2D, el cual estaria afectando

resguardos y asentamientos de comunidades indigenas en los municipios mencionados.

Para los comuneros de este resguardo ni el ministerio ni la empresa reconocieron su presencia
en el territorio y este hecho les motivo a interponer una accién de tutela con el apoyo de la
ONG de derechos humanos Comision Intereclesial de Justicia y Paz, quienes hace algunos
afios acompafian en procesos juridicos para la reivindicacion de los derechos de la

organizacion del pueblo nasa.

Por auto del 27 de mayo de 2015, la Sala Penal del Tribunal Superior del Distrito Judicial de
Bogota admiti6 la accién de tutela y con el fin de conformar debidamente el contradictorio,
ordend ponerla en conocimiento de la Direccidn de Consulta Previa del Ministerio del Interior,
asi como de Gran Tierra Energy Colombia LTD, de Energy Geophysical Services SAS, del
Instituto Geografico Agustin Codazzi (IGAC) y de Corpoamazonia, para efectos de que
ejercieran su derecho de defensa (SCC T- 630/2016).

La tutela interpuesta favorecid las demandas de los indigenas, amparando el derecho a la
consulta previa. Por su parte, la Autoridad Ambiental Regional Corpoamazonia solo después
de la movilizacién indigena se pronuncio y rechazo el proyecto petrolero a finales de 2014, a
su vez emitid dos resoluciones en el primer trimestre de 2015 donde ordena la suspension del
permiso para el aprovechamiento de aguas a la empresa y los declaré como usos prohibidos

las actividades mineras y petroleras.

El 26 de enero de 2015 mediante Resolucién DTP 0052, Corpoamazonia resolvié suspender
por un término de 180 dias la Resolucidn 1485 de 2014 por lo cual se otorga Concesion de
aguas superficiales domésticas e industriales y permiso de vertimientos liquidos a Gran Tierra
Energy Colombia, para la ejecucion del proyecto de sismica PUT 10 2D, en los municipios de
Villagarzon, Orito y Puerto Caicedo, en donde por parte de la Corporacion se indico que el

levantamiento de la suspension estaba supeditado a la evaluacion y seguimiento que se hiciera
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sobre el area de influencia del proyecto, con miras a evitar y mitigar los posibles impactos

ambientales” (Corpoamazonia 2016).

Esta decision fue tomada después de reconocer la riqueza hidrica, en flora y fauna que esta
zona alberga, pues es un corredor bioldgico de especies en via de extincién como el jaguar y

la danta, ademas es nicho de gran variedad de especies endémicas.

Declarar los suelos de proteccion en suelo rural de los municipios de Orito y Villagarzon,
relacionados con la Reserva Forestal Alto Orito y las tierras Forestales para la proteccion,
como determinantes ambientales para el ordenamiento territorial en sus respectivas

jurisdicciones. Concepto técnico (Corpoamazonia 2015).

Este conflicto ambiental podria ser analizado desde los conceptos que han propuesto Rosa
Luxemburgo y mas tarde analiza Harvey sobre la “crisis del capitalismo” (Harvey 2005) y
cémo este genera todo un aparato de estructuras gubernamentales, disefiadas para ejecutar el
despojo de territorios de las formas mas diplomaticas y sutiles. En el caso del pueblo nasa
podemos ver una clara evidencia de intencion de “desposesion” territorial con fines petroleros

en palabras de Harvey podriamos decir que

La acumulacion por desposesién solo puede funcionar en la medida que el mundo estéa
interconectado y enganchado a un marco estructural de instituciones financieras y
gubernamentales. Dicho proceso se instrumentaliza a través del control de las instituciones
globales y del dominio del capital financiero en todo el orbe (Harvey 2005 citado en Duarte

2006, 95).

En relacion con el argumento de Harvey se puede argumentar que instituciones como ANLA?®
que es una estructura estatal creada estratégicamente para el licenciamiento de empresas,
beneficia a las petroleras al conceder permisos para la exploracion o explotacion petrolera sin
tener en cuenta las posibles afectaciones al paisaje y a las comunidades que habitan estos
territorios. Un ejemplo de esto es el caso mencionado ocurrido en el municipio Orito en
resguardo nasa tkuymatewe'sx, con el proyecto PUT102D, donde la agencia otorgd permiso de
exploracion, favoreciendo asi el incremento del capital empresarial en detrimento del

empobrecimiento de las regiones donde se extrae el crudo.

5 Es la entidad encargada de que los proyectos, obras o actividades sujetos de licenciamiento, permiso o tramite
ambiental cumplan con la normativa, de tal manera que contribuyan al desarrollo sostenible del pais.
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Este es un claro ejemplo de estas “instituciones financieras” de las que habla el autor pues
estan disefiados para generar el despojo y promover la acumulacion del capital, en este caso
para las empresas petroleras. A esta se le podria sumar también la Corporacion Auténoma
Regional (CAR), que en la Gltima década ha sido responsable de ceder las licencias
ambientales entregadas a las empresas transnacionales, que, por encima de la presencia de
comunidades en los territorios, traslapan concesiones y licencias ambientales sin reconocer

los derechos fundamentales de las comunidades que alli habitan.

Como parte del trabajo de campo, evidenciado en los didlogos con los comuneros y que no
fueron posibles de registrar por seguridad, pude constatar que la falta de reconocimiento de
los territorios indigenas y la irrupcion de la petrolera en esta region genero conflictos entre
comunidades indigenas y campesinas, donde las primeras haciendo alusion a sus usos y
costumbres demandaban la necesidad de cuidar o proteger este territorio; mientras que las
segundas ante sus condiciones socioecondmicas vieron en la empresa una oportunidad laboral
que ayudaria a compensar los gastos familiares. Esto genero disputas entre las mismas
comunidades, como es el caso de las familias de asentamiento nasa chaxchax que antes

pertenecia al resguardo nasa tkuymatewe'sx.

Pese a la sentencia de la Corte Constitucional y a la resistencia opuesta por las comunidades
hacia a la empresa, seglin comuneros nasa de este resguardo, los empresarios utilizaron
estrategias para debilitar la estructura organizativa en los resguardos nasa tkuymatewe'sx del
municipio Orito donde los comuneros se oponian a la exploracion de sus territorios. Después
de muchos intentos de entrar la empresa finalmente logré negociar con algunos comuneros y

establecerse en ese territorio.

En el recorrido que hace la petrolera al interior del resguardo deja plantando algunas sefiales
y georreferenciando el espacio. En 2015 los comuneros del resguardo deciden desmantelar
dicha sefializacion y hacen un recorrido levantando campamentos que la empresa habia
empezado a instalar. Fue esta una de las razones por las cuales los comuneros de este
resguardo junto a organizaciones de derechos humanos logran interponer y ganar la accion de
tutela en mencion contra la empresa, exigiendo que se realice la consulta previa. Dicha tutela
se gand ante la Corte Suprema de Justicia y hasta el momento de redaccion de este trabajo la

sismica y exploracion de pozos en esa zona se encuentra detenida.
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Otro de los casos donde esta misma empresa petrolera adelantd labores de exploracion fue en
los resguardos de Selva Hermosa, Alpes, Pildoro y La Floresta, cabildos ubicados en el
municipio Puerto Caicedo. Estas son comunidades que comparten territorio con poblacion
campesina, y segun testimonios de los comuneros que habitan esta zona y con quienes tuve
algunas conversaciones en el transcurso del trabajo de campo en el mes de abril del 2018,
mencionan que la unidad entre los pueblos se ha logrado consolidar en una sola voz en contra
de la petrolera Gran Tierra. Sin embargo, existen algunas comunidades campesinas que estan
a favor de la explotacion petrolera, es el caso de Guasimales a quienes funcionarios de la

empresa estan utilizando como aliados para penetrar en territorio indigena.

Durante el trabajo de campo, en el mes de junio del 2018, pude atestiguar un primer encuentro
que la empresa tuvo con las comunidades nasa de esta zona. En la reunién segun testimonio
de los comuneros tomaron nombres de gobernadores del pueblo nasa, y luego socializaron
con las comunidades campesinas como si estos gobernadores estuvieran aceptando el permiso
para la entrada de la empresa. En el siguiente espacio de interlocucion entre la empresa y
comunidades campesinas los operadores afirmaron que dichos gobernadores ya habian

aceptado la entrada de la empresa.

Por lo anterior algunas autoridades indigenas que participaron de ese espacio dieron su voz de
rechazo frente a las afirmaciones de la empresa, pues Gran Tierra, con el fin de dividir a
comunidades indigenas y campesinas convencen a cada una por separado de que ya estan
obteniendo lo permisos para entrar al territorio. Esto compromete sin estarlo al pueblo nasa
como receptor de permisos para la exploracion petrolera. Esta reunion tuvo lugar en la vereda

Villa Flor-Puerto Caicedo en marzo de 2018.

2.3. Mineria en el Putumayo

Entre tanto y paralelamente a la exploracion y explotacion petrolera la reactivacion de la
mineria no se hizo esperar y con ello la organizacién de grupos armados y la llegada de
empresas transnacionales. En el territorio colombiano una de las principales fuentes de
contaminacion de las aguas es el mercurio utilizado para la explotacion de oro y aluvion, que
se explota de manera ilegal con motobombas y dragas que succionan el lecho de los rios. Esta
practica es totalmente legal para grandes empresas con licencia minera, sin embargo, es una
préctica que legal o ilegalmente esta provocando severos dafios en la riqueza ictica del pais,

tal y como consta en el Catastro Minero Colombiano.
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La produccion del departamento de Putumayo proviene principalmente de los municipios de
Puerto Guzman, Villa garzén y Sibundoy en oro y plata, y de los municipios de Mocoa, Puerto
Caicedo y Puerto Guzman en materiales de construccion. Entre 2012 y primer trimestre de
2017, la participacion en la produccion de oro ha sido del 0,059 %, en la de plata 0,01 %, en

Acrcillas 0,03 % y materiales de construccion 1,65 % (Agencia Nacional de Mineria 2017).

Aunque la Agencia Nacional de Mineria (ANM) en su Catastro Minero Colombiano ratifico
la presencia de estos proyectos en territorios no indigenas, segun testimonios de algunos
comuneros habitantes de estas zonas a quienes tuve la oportunidad de entrevistar. Las
vertientes de agua que surten a los acuiferos que utiliza el pueblo nasa para sus necesidades
basicas son tomadas desde estos territorios y se han visto gravemente afectadas. Sin embargo,

estas afectaciones no se toman en cuenta por las empresas, ni por la ANM.

Antes aqui era un paraiso, habia mucha diversidad, de especies, tanto de flora como de fauna,
era hermoso, pero a medida que ha transcurrido el tiempo con el surgimiento de las petroleras,
las fumigaciones, la mineria, todo eso ya se va extinguiendo, principalmente se han acabado
las plantas medicinales, los animales salvajes, tenemos los rios envenenados por la mineria, el
ambiente por las fumigaciones que anteriormente se realizaron para la sustitucién de los
cultivos ilicitos, y por eso las plantas ya no producen como antes, los rios cada vez son mas
pequefios por motivos de las petroleras y también por la contaminacion de los residuos de
petréleo que surgen hacia arriba en los municipios de Villagarzon. En este rio nosotros nos
bafidbamos pescabamos y también surtia el agua para el restaurante escolar para el caserio,
pero lamentablemente ya no lo podemos hacer (Becoche, profesora, en entrevista con la

autora, Puerto Caicedo, marzo de 2018).

Por otro lado, la mineria ilegal es evidente puesto que se desarrolla en predios de campesinos
que limitan con territorios de resguardos nasa, hecho que afecta los caudales que transitan por
el resguardo. Esto en el caso de los Alpes, resguardo indigena nasa del municipio Puerto
Caicedo. Esta situacion ha generado tensiones con otras etnias, pero su mayor confrontacion
ha sido con diferentes empresas mineras y petroleras que en los ultimos 20 afios han
intensificado sus estrategias de dominio y convencimiento hacia las comunidades indigenas y

campesinas, para facilitar su entrada en los territorios.

La Amazonia colombiana presenta la mayor area de conservacion ecolégica del pais. Es una

zona donde interacttan factores bidticos especies humanas y no humanas y elementos
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abioticos agua, minerales, hidrocarburos. Teniendo en cuenta que la industria petrolera tiene
un interés especial sobre este territorio, con cerca de 23,7 millones de hectareas (Trujillo,
Cubillos y Zambrano 2017, 210).

Entre tanto, para los gobernantes, la Amazonia colombiana se convierte en un foco mercantil
donde es posible subastar ante el capital extranjero los ricos ecosistemas con los que
contamos. Prueba de ello son las cifras de concesiones mineras y petroleras que se encuentran
no solo en la Amazonia, sino también a lo largo del territorio colombiano, por ejemplo, solo
“en el departamento de Putumayo existen 48 titulos mineros vigentes que representan un area
de 15459,3297 ha, correspondiente al 0,6 % de superposicion en el departamento” (Agencia
Nacional de Mineria 2017).

Estas cifras corresponden a la estrategia de convertir la puerta de la Amazonia en distrito
minero, legalizando estos focos de materias primas para la economia extractiva. A la fecha de
esta investigacion estas economias se agudizan y se convierte en un riesgo inminente para el

exterminio de los ecosistemas amazdnicos y de los pueblos que ain habitan estos territorios.

2.4. La planta de coca con fines mercantiles

“Con la llegada de los grupos insurgentes EPL, M19, ELN Y FARC y los primeros
paramilitares asociados al narcotrafico entre los afios 70 y 80” (Bello Albarraciny
Cancimance Lopez 2010, 22) a los diferentes municipios del Putumayo, el control social y
politico de cierta parte del sector rural se toma por parte de estos grupos. “El Estado ha
contribuido también con sus politicas carcelarias y de confinamiento, a la construccion de una
region caracterizada hoy por la existencia de grupos insurgentes y cultivos de ilicitos, a los

que se suman otras problematicas” (Gémez Lépez 2015, 105).

Es asi como la historia de saqueo persiste y se hace mas compleja con la apropiacion de
grupos armados sobre la economia cocalera. Los narcotraficantes con el fin de expandir la
produccion de coca y poder garantizar el procesamiento de la hoja para convertirla en pasta
trajeron consigo estructuras armadas a su servicio, desencadenando una espiral de violencia

que se mantiene a la fecha.

El abandono estatal en el Putumayo, la falta de garantias para la produccion y

comercializacién de los productos propios, permitié que muchas comunidades fueran
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afectadas, provocando asi conflictos por el uso del suelo y conflictos socioculturales con los
diversos pueblos indigenas. Dichos conflictos marcaron una nueva reconfiguracion del
territorio que termind siendo destino para la basqueda de oportunidades economicas de
pueblos indigenas, pero también de colonos, campesinos, afrodescendientes y grupos

armados.

Las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) llegaron al departamento del
Putumayo en los afios 80, antes del auge de la coca. El papel de estas fuerzas insurgentes fue
regular el mercado de coca iniciado por el narcotraficante Rodriguez Gacha (alias el
mexicano) a partir de 1987, este facilitaria la consolidacién del grupo guerrillero como
autoridad en el Putumayo (Bello Albarracin y Cancimance Lopez 2010, 25). En el Putumayo
muchos de los campesinos, al igual que en la costa pacifica, se vieron obligados mas que a
sembrar a vender, pues entre mafiosos, guerrilla y paramilitares se disputaba la compra de la
hoja de coca, por tanto, se obligaba a campesinos e indigenas a vender la coca a un solo actor.

Lo de cultivos de coca pues, hablémoslo asi también es una problematica social en la que,
pues uno muchas veces acude a este tipo de cultivos por la misma situacion que te contaba,
porque el gobierno pues. Uno tiene tierra y tiene suficiente tierra como para trabajar, pero de
qué sirve uno trabajarla tanto, que finalmente si el producto no se puede sacar; entonces uno
opta por lo mas facil, de pronto de sembrar cultivos de uso ilicito uno sabe y uno es consciente
que eso no se debe hacer, pero en la medida de que no hay mas alternativas pues uno opta por
[...] ya por no dejarse morir de hambre. Toca como meterse por ese lado, uno es consciente
claro, pero pues ves ese es uno de los factores que nos ha llevado a sembrar coca (Garcia,

comunero nasa, en conversacion con la autora, Puerto Umbria marzo de 2018).

Garcia, uno de los comuneros lideres nasa, habitante del cabildo indigena de San Luis, en la
actualidad esta dedicado al cultivo de sacha inchi (planta medicinal), y aunque en el momento
la actividad econdmica cocalera no estéa dentro de su cotidianidad, se refiere a la situacion de
una manera autocritica. Manifiesta como la planta de coca con fines mercantiles ha causado
fuertes problematicas no solo sociales, ambientales o culturales, sino que también ha afectado

la salud de los comuneros.

En lo cultural el impacto ha sido duro también, porque como yo le decia por ejemplo la misma
coca hizo que nuestros hijos ya no les interesara que éramos nosotros si éramos indigenas si

éramos nasa ya nadie le interesaba porque se suponia que la coca generaba ingresos entonces ya
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el joven o los mismos adultos ya no les interesaba como reunirse comunitariamente o hacer
mingas comunitarias para hablar de lo nuestro porque ya todo el mundo tenia plata entonces
preferian ya estar en el pueblo, preferian irse a beber (Sécue, comunero nasa, en conversaciones

con la autora, Puerto Umbria febrero de 2018).

Las condiciones socioeconémicas y el abandono estatal que se traduce en la ausencia de
inversion social en el area rural dificultan la produccion de productos de pancoger debido a
que no existen vias de penetracion. Es esta una de las causas por las que las comunidades
indigenas nasa se ven obligadas a tomar la mercantilizacion de la hoja de coca como medio de

subsistencia.

La coca, asi como el petréleo, se implanté como cultivo, pero también como cultura ya que
los cultivos de coca transforman la cotidianidad, empezando por las formas de trabajo, la dieta
alimenticia, las formas de relacionarse con el otro, la vida comunitaria, la musica que
escuchan, etcétera. Podria hacerse una larga lista de las caracteristicas que cambian al

incorporarse el pensamiento cocalero en la vida de las comunidades indigenas.

La implantacidn de este cultivo, la produccién de coca con fines ilicitos, entra en choque con
el uso tradicional y el valor cultural dado a la coca. De igual forma la implementacion de cada
una las anteriores economias extractivas impuestas marcan un hito en la historia del
Putumayo, pues se convierten en modos de sobrevivencia que generan dependencias
econdmicas que son insostenibles a largo plazo y por consiguiente dificiles de sustituir por

economias menos agresivas con el ambiente y los territorios.

La continuidad de las practicas mercantiles que giran en torno a la produccion, circulacion y
consumo de la hoja de coca se ha expresado también en una articulacion minero-mercantil-
cocalera de larga data, que ha mantenido una notable continuidad hasta nuestros dias en la red

urbano-minera de Potosi-Oruro (Rivera Cusicanqui 2007, 3).

Silvia Rivera Cusicanqui, nos habla de la articulacién mercantil que tuvo la coca en Bolivia
con otras economias extractivas como la mineria, que al igual que en Colombia, y
especificamente en el Putumayo, tanto la actividad cocalera como la mineria se han sostenido
como economias continuas que reactividad las dinamicas econdmicas tanto de los pueblos

indigenas como de los campesinos. Este fendmeno social ademas genera constantes disputas
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con los diferentes actores circulantes en el territorio y con otras economias en auge como la

del petroleo.

El primer enfrentamiento que tuvieron nuestros mayores es la extraccion de la madera, nos
ganaron porque se nos llevaron toda la madera hoy en dia practicamente hoy esto es puro cafiero
que decimos por acd, después viene la bonanza de la coca, la coca también casi que nos tumba
culturalmente, el orden social, organizativo, el pensamiento mismo. Después llegan las
petroleras nos enfrentamos a las petroleras. La petrolera nos ha ido desviando también pero
también le hemos frente a eso. La guerrilla y los paramilitares que se enfrentan entre ellos para
defender sus territorios sus posesiones nos han tocado a enfrentar a eso (Sécue, comunero nasa,

en conversaciones con la autora, Puerto Umbria febrero de 2018).

Estas disputas territoriales se configuran paradojicamente en nuevas formas de lucha por el
territorio que han forjado histéricamente la resistencia del movimiento organizativo del
pueblo nasa en la permanencia territorial. En definitiva, la coca se convierte en una economia
que genera resistencias, por un lado, en la defensa de su uso como medio econémico de

sobrevivencia y por el otro como defensa de su patrimonio identitario.

En el otro extremo del espectro, los productores de coca resisten de multiples formas esta
guerra desigual y fracasada. Los cocaleros, junto con los distribuidores y consumidores, son
actores y protagonistas de la modernidad indigena boliviana, asentada en un mercado interno
de larga duracion como escenario de procesos de empoderamiento, iniciativa histérico-cultural

(agency) y descolonizacién (Rivera Cusicanqui 2007, 4).

Cusicanqui lo menciona como sucede en Bolivia, la lucha por la defensa del mercado como de
la identidad se convierte en un escenario de procesos de empoderamiento, y en iniciativas de
descolonizacion. Sin embargo, si analizamos el contexto cocalero en Colombia y mas desde la
lucha antinarcotico llevada a cabo por el Estado, las resistencias enmarcadas en el mercado y
siembras de coca para la mercantilizacion se convierten en un arma de doble filo, pues genera

grandes riesgos para el despojo de sus territorios.

Las politicas publicas antinarcoticos estan pensadas para generar desplazamientos y abandono
de tierras a causa de las fumigaciones, como las realizadas en anteriores afios con glifosato, que
como es sabido envenena la tierra, contamina las aguas y genera graves consecuencias sobre la

salud humana. Esto crea un panorama propicio para que campesinos e indigenas emigren hacia
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las ciudades y liberar asi territorios para la inversion extranjera de parte de las corporaciones y

empresas extractivistas.

2.5. Disputas territoriales, conflicto armado y la coca

Por otro lado, el conflicto colombiano vuelve agudizarse, como lo indicaron integrantes de las
comunidades con quienes se esta trabajando esta propuesta, los cuales comentan la presencia
en estos territorios de estructuras sucesoras del paramilitarismo y reagrupamientos de
excombatientes de las FARC. A la fecha de esta investigacion para el mes de junio ya
circulaban panfletos con informacion de la existencia de 300 hombres armados de las
Autodefensas Gaitanistas de Colombia en la zona del bajo Putumayo.

En el panfleto amenazaban con hacer “limpieza social” y les advertian a los comerciantes que
se preparen para las vacunas que tendrian que pagar para mantener a la organizacion. Dichas
vacunas son pagos obligados que algunos comerciantes y propietarios de negocios deben

pagar a los grupos armados para tener una relativa “tranquilidad”.

Este panfleto puso en alerta a las comunidades nasa, pues en los afios donde goberno el
expresidente Uribe tuvieron que vivir episodios de fuerte violencia que acabaron
desintegrando y desplazando a muchas familias del pueblo nasa. Con respecto a estos

momentos violentos, los comuneros recuerdan lo siguiente:

Si no que, pues en unos anos esto fue practicamente dominado por los grupos armados, en
primer momento el grupo armado como lo conociamos las FARC, después dos paramilitares,
también el ejército, pues de todas maneras pues el conflicto armado afecté mucho el
departamento del Putumayo, el municipio de Caicedo y aqui también en los Alpes y las
comunidades aledafias. De todas maneras, hubo asesinatos, desplazados, mucha cosa fea, de
todas maneras, pues aqui en una reunion que hacian cuando se anunciaba ese conflicto decian
gue de pronto van a haber muertos van a haber desplazamientos y de pronto los que van
aguantar son los nasa, son los (inicos que van a aguantar los demas todos se van a ir, decian
[...] y eso fue casi realidad cierto, porque se fue la gente, bueno aunque algunos nasa se
fueron pero quedamos unos y los que guedamos tuvimos que enfrentar ese conflicto duro, a
pura politica a puro didlogo, que ahi no habia méas de otra, dialogar, hacerles conocer como era
la organizacion que nosotros no nos metemos con nadie, ni para el uno ni para el otro, que nos
dejaran que no queriamos dejar el territorio, que queriamos vivir acd, que los nifios nifas

habian nacido aca, de todas maneras pues he también utilizamos siempre la medicina que nos
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protege la utilizamos harto, de todas maneras hay que agradecer también. La medicina uno
hace lo que el médico dice refrescamiento, se hace mambeo, se hace rituales, entonces se
refresca las familias o en veces toda la comunidad, el refrescamiento es como cuando se reline
la gente, se mambea la coca, con aguardiente tabaco cigarrillo , pero también se echan
remedios en una agua y el médico los va bafiando, pues ya queda como nuevo, también se
hace pidiendo todo lo bien, que lo malo se lo lleve entonces se va haciendo el refrescamiento
eso es lo que ha servido, porgue aqui los Alpes nos tenian fichados porque los grupos armados
quieren que en cada comunidad halla milicias de ellos y agui nos negamos, no quisimos
colaborar en ese sentido; a nosotros nos decian que éramos informantes del ejército y cada
nada nos decian, después cuando llegaron los paramilitares a Caicedo, ibamos a mercar al
pueblo que éramos sapos de los paramilitares, en el pueblo nos decias que éramos sapos de la
guerrilla , de todas formas eso era una cosa muy horrible, pero pues a pesar de todo aqui en los
Alpes no hubo asesinatos de la guerrilla , desplazamiento si pero pues porque la gente que le
da miedo, pero después dijimos de las 20 familias no nos vamos a ir mas nadie si ya nos toca
que ir nos vamos todos y una vez me encontré con un grupo armado, y les dije si algo le pasa a
algin comunero de los Alpes, aqui no queda nadie nos vamos todos, no queda nadie. Yo no
sé como que a ellos no les conviene que la gente se vaya toda, y nos dejaron de molestar un
poco. Entonces eso siempre fue duro [...] Y el paramilitarismo fue en el pueblo y llegaron
hasta aqui cerca, la gente joven en ese tiempo no podia moverse para el pueblo, tuvo que
guedarse encerrada en la casa, Unicamente los que siempre habiamos salido, siempre saliamos
y ya quedamos nosotros no mas saliamos, aqui saliamos caminando, porque en ese tiempo era
dificil era el transporte, carros motos no se podia salir porque era un peligro, se lo quitaban o
lo mataban por alla, o sea que en ese tiempo no podia moverse mucho si salia dos veces al a
semana era problemas, si compraba harta remesa era problemas, poquito no mas, todo era
problema, en el pueblo no se podia andar con bota, ni con poncho ni con camisa larga por eso
no mas lo podrian estar matando, eso era duro si la camisa tenia que ser por dentro del
pantalon, no asi por fuera, el poncho nada no les gustaba, botas peor, le tocaba era zapatos eso
era la ley que ponian eso alla. Pues de pronto pensaban que era enemigo, de pronto guerrillero
pensarian, y eso dicen que han matado Unicamente la gente por eso por andar con botas, con
camisa grande, a mucha gente le tocé sacarse la camisa, y otros llegar al pueblo a pata limpia
dejar las botas escondidas pero que no sabian y les decian con botas no se metan porque le
figura la muerte (Becoche, comunero nasa, en conversacion con la autora, Puerto Caicedo
junio de 2018).

Tal y como lo menciona en la entrevista el comunero, las disputas territoriales que tuvo que

enfrentar el pueblo nasa, entre grupos armados causaron grandes impactos en la vida de esta
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comunidad. Las muertes, los desplazamientos, los hostigamientos, la intimidacion y la
prohibicion del libre movimiento para los comuneros provocaron transformaciones en los
modos de vida, empezando por la forma de vestirse, los tiempos y espacios en los que
transitaban, la dieta alimenticia, las restricciones en los medios de transporte, actividades
culturales como caza y pesca. Todos estos cambios se configuran en una hegemonia territorial
causada por el mismo Estado a través de su aparato paramilitar que se traduce en la movilidad
restringida sobre los territorios. La Constitucion Politica de Colombia los anuncia como
espacios autonomos para la pervivencia de los pueblos indigenas sin embargo “la suposicion
de que los espacios son auténomos ha permitido que el poder de la topografia oculte
exitosamente la topografia del poder (Gupta 2008, 237).

Es entonces esta autonomia una paradoja a la hora de habitar estos espacios pues en ellos no
solo convergen los pueblos indigenas, sino en este caso actores armados que se disputan el
territorio, la topografia del poder de la que habla Gupta para el caso que menciona el
comunero, y que habla del afio 2000 donde el fendmeno del narcotrafico esta en boga. Es la
supuesta autonomia sobre los territorios que tienen los indigenas la que ha permitido esa
“topografia del poder” de la que habla el autor, pues son espacios donde las fronteras se
marcan invisiblemente, pero por la hegemonia del propio Estado, camuflado en fuerzas

armadas tanto legales como ilegales.

Este control sobre el territorio permite escalonar ain mas el conflicto debido a la disputa de
actores armados sobre el control de rutas o el “impuesto” que cobraban por la produccion
comercial de la planta de coca. Es sabido que gran parte de la Amazonia colombiana es foco
de los grupos armados y de las mafias del narcotrafico para la produccion y transformacion de
la hoja de coca. Sin embargo, en los ultimos afios luego de la firma de los acuerdos de paz y la
dejacion de armas por parte de las FARC, el fendmeno del narcotrafico no cambia, por el

contrario, toma mas fuerza.

El paisaje rural ha cambiado notoriamente, el ordenamiento territorial del municipio se ha
transformado y existen muchos barrios nuevos que se organizaron en gran parte del territorio
donde antes solo habia monte y selva. Ahora proliferaron los bares, prostibulos y moteles, los
cuales se pueden encontrar en las calles de este nuevo territorio urbano. Asi como los corridos
prohibidos, los grupos de muasica mexicana también toman gran importancia en la cultura de

este municipio. En general, las transformaciones en los referentes identitarios del municipio
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Puerto Asis es un claro ejemplo de la influencia que ejerce el narcotrafico sobre los cambios

socioculturales, econdmicas y ambientales que generan en el territorio.

Hago referencia a este caso porque el pueblo nasa no escapa a esta realidad, y necesariamente
interacttan en estas dinamicas con estas identidades fluctuantes que van adquiriendo las
comunidades que habitan este territorio y aunque en menor medida transforma su cotidianidad

y sus modos de vida.

Esto de la coca es un modelo econémico y afecta en la medida que las familias no tengan en
cuenta el plan de vida del pueblo nasa, sencillamente es una rueda suelta, esto impacta
directamente en el deterioro cultural, si la persona mambeaba dejard de mambear, tejiayavaa
dejar de tejer, si la persona asistia a mingas ya van a dejar de asistir, si participaba en
diferentes actividades comunitarias ya no va a poder asistir porque el trabajo de la coca es un
tipo de cultivos que demanda mucho cuido y eso absorbe a la familia, y lo que méas va afectar
es la alteracion del territorio por que las familias una vez que estén bajo el direccionamiento
de la ley de origen y el plan de vida, se caracterizan por ser conservadoras del territorio, pero
después que se apartan de esta vision nasa, pues entran a un modelo econémico donde todo es
dinero, y lo que esté enfrente va ser es estorbo, entonces van a empezar a talar van a empezar
a contaminar, no solo la coca, si no la mineria también, porque tengo entendido que hay
comunidades donde algunas familias nasa estan haciendo mineria, y eso la gente que esté
acorde al plan de vida no debe estar haciendo estas actividades, desgraciadamente este modelo
econdémico de pais que estamos viviendo ha abocado a que las familias busquen alternativas de
sobrevivir bajo un modelo de captacion de recursos y eso entre a fraccionar el proceso, a
fraccionar no si no a debilitarlo porque las familias se salen del proceso (Ulcué, comunero

nasa, en entrevista con la autora, Mocoa, febrero de 2018).

2.6. Herramientas para la defensa del territorio

Son multiples las problematicas socioambientales y culturales que generan la presencia de
campamentos y bases petroleras muy cercanos a los territorios del pueblo nasa. En esta
medida los pueblos indigenas han tenido que desarrollar miltiples herramientas para la
proteccion de sus territorios, entre estas la ley de origen propio, la Ley 160/1994, la
organizacion de cabildos y la conformacidn de resguardos. La ley de origen hace alusion al
“origen” fundamentado en el mito de creacion del pueblo nasa, como ya se menciond

anteriormente.
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Cuenta la tradicion oral nasa que desde los tiempos pasados existieron los Nej (espiritus del
espacio). Uno de ellos, cuyo nombre es isxkwe sxlapun (piedra que produce fuego), tenia un
unico trabajo: dormir. Una vez sofio que le dieron tres piedras para moler, juntar y amasarlas
para dejar de dormir, puesto que la amalgama de piedra lo llevaria a conocer muchas cosas

gue no habia visto mientras dormia (ACIN 2019).

Al respecto puedo deducir que los espiritus de la naturaleza tienen su propia agencia, en el
caso de la ley de origen son los espiritus del fuego y de la piedra los que dan nacimiento al
hombre y mujer nasa. Vemos que la cosmovision del pueblo nasa esta ligada estrechamente
con la organizacion politica pues el mito de fundacion orienta también “la ley del pueblo
nasa”, que a su vez es la matriz de defensa. Al entenderse como hijos de los espiritus de
madre la naturaleza Uma Kiwe, se refiere a que se esta defendiendo la propia madre. Es por
ello que desde la organizacion del pueblo nasa se concibe que mas que el territorio se esta

defendiendo a la madre que les dio origen.

En ese sentido, para los nasa la ley de origen es la norma o principio rector desde donde se
desarrollan los procedimientos, usos y costumbres, la cual plantea como en su origen el nasa
es hijo de la tierra por ello establece con ella una relacion filial de respeto, cuidado y
proteccion. De alli que cualquier accién en su contra, ademas del dafio ambiental, es una
ofensa a su sistema de creencias, 1o que permite comprender las diferentes acciones que
emprenden no solo para reclamar sus derechos, sino también en clave de exigencia de respeto

a su madre tierra.

En un estudio realizado por la Universidad Nacional de Colombia en la Revista Cientifica
General José Maria Cordova, se mencionan los conflictos socioambientales causados por la
extraccion petrolera en la Amazonia colombiana. Ademas, da cuenta de como se generan

mecanismos de resistencia por parte de las comunidades

Los impactos asociados a las fases petroleras generan resistencias dentro de las comunidades
locales receptoras, las cuales son cada vez mas conscientes de los fragiles equilibrios que
sostienen la vida (humana y no humana) en sus territorios y no encuentran un beneficio
palpable en las actividades que modifican su entorno y, en consecuencia, afectan su bienestar”

(Quintero, Losada y Rodriguez 2017, 210).
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Como sefialan los autores, la conciencia que se genera en cuanto a los desequilibrios que estan
creando las empresas petroleras, y que afectan el entorno de humanos y no humanos. En este
caso no necesariamente estan orientados por los “beneficios palpables”, sino mas bien por la
ley de origen que entrafia su mandato cosmoambiental. Esta, en resumen, se convierte
también en una estrategia para la defensa de los seres no humanos quienes en su sistema de

creencias les dieron su origen.

Por otro lado, en el marco de las normas de proteccion decretadas para los pueblos
originarios, existe la Ley 160/1994, en la que se instaura la proteccion de tierras habitadas por
pueblos indigenas que les permite a dichas comunidades ejercer soberania sobre su territorio.
Esta ley garantiza que las comunidades puedan legislar y gobernar sobre su territorio, es por
ello que cada resguardo tiene un gobernador, quien es considerado como autoridad

competente quien se encarga de administrar las tierras y recursos de cada resguardo.

Se estudiara las necesidades, de las comunidades indigenas, para el efecto de dotarlas de las
superficies indispensables que faciliten su adecuado asentamiento y desarrollo, y ademas
llevara a cabo el estudio de los titulos que aquéllos presenten con el fin de establecer la
existencia de los resguardos. Con tal objetivo constituird o ampliara resguardos de tierra'y
procedera al saneamiento de aquellos que estuvieran ocupados por personas que no
pertenezcan a la respectiva parcialidad. Asi mismo, reestructura y ampliara los resguardos de
origen colonial previa clarificacion sobre la vigencia legal de los respectivos titulos, con las
tierras por los miembros de la parcialidad a titulo individual o colectivo, y los predios
adquiridos o donados en favor de la comunidad por el Incora u otras entidades (Ley 160/1994,
art. 85).

La figura de resguardo viene desde tiempos de la colonia en donde precisamente los nasa, uno
de los pueblos mas aguerridos en tiempos de la colonia espafiola, captaron este recurso para

beneficio de los territorios indigenas.

El resguardo fue uno de los primeros medios coloniales de penetracion de las comunidades
indigenas en la Sabana de Bogota, y los nasa utilizaron esta institucién para sus propios fines,
logrando, gracias a ella, consolidar su poder politico, legitimar las fronteras pre coloniales e
incluso ampliar sus propiedades territoriales para abarcar terreno colonizado desde los tiempos

de la invasion espafiola (Rappaport 2004, 173).
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La figura que en un principio se pensé para controlar a los indios en su propio territorio, hoy
en dia se convirtié en la Ley 160/1994. Dentro de los resguardos existe una figura
organizativa que se llama cabildo y existe uno en cada resguardo titulado o no titulado;
ademas, la Constitucion Politica de Colombia, en sus articulos 286, 287, 295 reconoce los
territorios indigenas como entidades territoriales y a sus cabildos como una jurisdiccion

especial con facultades de administrar justicia propia.

Gracias a la formalizacién de la Ley 160/1994, muchos indigenas en Colombia incluidos el
pueblo nasa, pudieron librar sus territorios de las diversas amenazas comerciales y extractivas
entre ellas la Ley 685/2001 que promulgo el Cédigo de Minas,® pues se trata de una ley que
excluye a las comunidades de la propiedad del subsuelo. Este panorama hace que las
comunidades que se encuentran en territorios que ain no estan titulados, se vean en mayor
grado de vulnerabilidad a ser despojados de sus tierras por cualquier actor empresarial o
armado. Es por ello que el pueblo nasa ha visto la necesidad de empezar a visibilizar la

presencia y pervivencia de sus comunidades en el Putumayo.

Por otro lado, la Ley 21 de 1991 ratificd en Colombia el Convenio 169 de la OIT, el cual
obliga a que se adelanten procesos de consulta previa a los pueblos indigenas cuando se vayan
a tomar medidas legislativas y proyectos que vayan a intervenir en sus territorios y que les
puedan afectar; a pesar de ello, la institucionalidad no es suficiente a la hora de reconocer y
garantizar el goce efectivo de estos derechos, lo que obliga a estos pueblos a emprender

acciones tendientes a su exigibilidad.

Mas alla de lo normativo, existe para el hombre nasa una herramienta de defensa territorial
que sobrepasa las leyes humanas, Rappaport lo menciona en su estudio o sobre la comunidad
nasa del Cauca:

Aunque los titulos han desaparecido y los caciques se han debilitado, los nasa pueden recurrir
en busca de ayuda a sus héroes culturales en los momentos dificiles y citan casos, por ejemplo,
de apariciones sobrenaturales enviadas por los caciques para ahuyentar a visitantes no
indigenas de santuarios y terrenos con tesoros enterrados. En otros casos, los soldados
atacantes recibieron un castigo fisico de los héroes culturales sobrenaturales” (Rappaport y

Gow 1997, 376).

& Ver mas en el siguiente enlace: https://bit.ly/3yxlacK
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Estos héroes culturales sobrenaturales, como los menciona la autora, se hacen presentes a
través de la invocacién que hacen los médicos tradicionales the wala por medio del espiritu de
la coca en el ritual de mambeo, el cual estudiaremos mas a fondo en el siguiente capitulo, una

forma de invocar a los “héroes naturales” como los llama Rappaport.
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Capitulo 3

Paradojas de mama coca entre el ritual y la mercancia

3.1. Significado de la hoja de coca (ésh) para el pueblo nasa del Putumayo

La coca es un espiritu convertido en una planta sagrada, es el centro de la espiritualidad
representado en una planta, que la literatura europea nos ha dicho que se llama coca, pero si
nosotros vamos digamos a entender en nuestro nasa yuwe en nuestra lengua ancestral coca es
nada; coca es algo que tiene un vacio hacia adentro, por eso para nosotros no se llama coca, se
Ilama nasa ésh. Es algo que bajo y estd aqui y esta con nosotros. ési que traduce la forma de
entender los sonidos, és/ el lenguaje del viento, el lenguaje de la lluvia, el lenguaje de la
serpiente, porque ella hace sonar la cola, hay muchas formas de que tanto las aves, el viento
el susurro de la llama, de la candela, el susurro las palmeras, nosotros oimos y lo
interpretamos de dénde viene, de oriente, occidente, de norte a sur, depende de dénde venga
sabes qué es, qué significa, entonces la coca, el nasa ési nos permite abrir el cuerpo para que
entren las energias... Entonces la coca permite eso, es la conexion con el mundo, con lo que
hay arriba con lo que estéa en el suelo y con lo que hay debajo. Con todo el lenguaje de la
naturaleza (Garcés, gobernador nasa, en entrevista con la autora, Puerto Guzman, marzo de
2018).

Si tratamos de comprender la cosmologia del pueblo nasa a partir de presupuestos teéricos
como el perspectivismo podriamos decir que la hoja de coca o ésh tiene espiritu. Para
Viveiros de Castro “es sujeto quien tiene alma y tiene alma quien es capaz de tener un punto
de vista” (2013, 44). Es entonces ésh un ser no humano dotado de espiritu, por tanto, tiene un

punto de vista. Es el punto de vista de la coca el que orienta la espiritualidad del pueblo nasa.

Para el hombre nasa todos los seres no humanos que habitan su territorio tienen espiritu y esta
interconexion entre el hombre y los campos de sabiduria implicitos en la naturaleza se hacen y
se comprenden a través de la coca. Es entonces la hoja de coca un vasto sujeto que solo se

puede comprender con la orientacion del the wala, desde la ritualidad.
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Mientras el mayor usa la energia de la palabra para narrar historias o relatos, la
fuerza y la energia del espiritu del fuego llegan hasta cada uno de los presentes, que
se concentran mirando las llamas e imaginan y proyectan el relato del mayor, como
si fuese una pantalla de televisién. No solo se ve y se escucha el relato, sino que
también se siente la fuerza espiritual y la presencia de los nej’y ksxa 'w, ya que, al
mambear 0 masticar la és#, los espiritus de la naturaleza le dan méas fuerza a
narracién oral. Este espacio de comunicacion ha permitido que la familiay la
comunidad fortalezcan su esencia espiritual, cultural y cosmogénica. Esto a su vez

permite que el Plan de Vida fortalezca el principio cultural nasa, que es el i ‘pen iius

(mantener el corazon) (Ulcué 2015, 108).

Figura 3.1. Planta de coca
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Guzman, marzo de 2018.

Es entonces el significado de la coca un mundo intrinseco donde los espiritus de la naturaleza
de los que habla el autor nasa se evidencian hasta en las expresiones méas pequefias de la vida,
como los insectos. En la experiencia etnografica se pudo evidenciar que cada ser de la

naturaleza tiene su propio espiritu y la planta de coca pone de manifiesto estos otros espiritus

que habitan el territorio.

Pues para nosotros la mata de coca es una planta muy sagrada por que por afios milenarios
desde el origen del nasa la coca ha estado entre nosotros para curarnos nuestras enfermedades
nuestras dolencias y guiarnos espiritualmente para defender la tierra (Coicue, comunero nasa,

en entrevista con la autora, Puerto Guzman, febrero de 2018).
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Para acercarme a la compresion del significado de la coca en la cosmologia del pueblo nasa es
necesario comprender el complejo mundo de paradojas y transformaciones que emergen en
medio del mundo globalizante. Su cosmologia se ha enfrentado a lo largo de la historia a
transformaciones territoriales de origen natural pero también antropogeénicas, es decir

originadas por los humanos sobre todo en este tltimo siglo.

En el ejercicio etnogréafico realizado con el pueblo nasa fue necesario el dialogo con los the
wala y la gente de mayor edad de los cabildos visitados, con el fin de indagar un poco en la
historia sobre el significado de la planta de coca, antes de la llegada de la mercantilizacion de

la misma.

Bueno pues yo desde la nifiez mi madre y mi padre me ensefié mas que todo hablar mi lengua
materna, el nasa yuwe que decimos, mi mama tostaba la coca asi aqui como la estan tostando
ahora , me ensefio a mambear pero la coca tiene un propdsito, muy muy sabia para mi la coca,
es un a mata que educa a la persona, orienta a nuestro pueblo que es una cultura nuestra y que
siempre convivimos con esa planta desde muchos miles afios atras, desde que nuestros abuelos
nos ensefiaron y por esa razon nuestra cosmovision es la coca, con ella nos ensefia la
cosmovision (Coicue, comunero nasa, en entrevista con la autora, Puerto Guzman, febrero de
2018).

Para el the wala o kiwe the, quien fue mi principal interlocutor en el trabajo de campo, la coca
es su medio de vida, pues en su cotidianidad la siembra y la cultiva diariamente para sus
practicas medicinales entre otros usos. Sus pacientes lo visitan desde los diferentes resguardos
principalmente de los resguardos aledarios al cabildo de los Alpes y Selva Hermosa del
municipio de Puerto Caicedo, desde donde caminan o se trasladan en motocicletas por largas
distancias para llegar hasta su casa, a veces los pacientes caminan por mas de tres a cuatro

horas.

Los comuneros acuden con el fin de aliviarse de molestias fisicas como alergias, dolores de
cabeza, enfermedades gastrointestinales, pero también espirituales, como depresiones. Cada
paciente debe llevar consigo las medicinas propias del ritual, a parte de la coca, cada
comunero debe llevar su aguardiente o chirrinchi para hacer el pagamento debido a sus guias

espirituales, como ellos lo llaman, pero también puros de tabaco. Las noches son largas para
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los the wala, a diario deben permanecer en rituales de mambeo hasta la madrugada, con el fin

de conseguir alivio y tranquilidad para sus pacientes.

Esta hoja de coca sirve para trabajar, para mascar, nosotros con esta hoja de coca sentimos,
como decir yo soy médico, yo trabajo con esto, lo tostamos y lo mascamos segun la
enfermedad que tenga. Esta hoja de coca es caucana, sirve para el dolor de estbmago cocinado,
para el dolor de muela. jEsta es mucha medicina! y jeso ya la quieren acabar!, sirve para el
estudio para el dolor de huesos por eso nosotros defendemos la mata de coca, es sagrada para
nosotros los Nasa (Camayo, the wala, en entrevista con la autora, Puerto Caicedo, marzo de
2018).

Figura 3.2. Camayo y su familia
Fuente: Trabajo de campo, comunidad Pildoro, marzo de 2018.

Para el médico tradicional el “sentir” esta directamente relacionado con la comunicacion que
tiene con ésh, la coca, y es a través de la planta que se genera la conexion con otros seres de la
naturaleza. Esta a su vez transmite conocimiento a los que interacttan con ella. En el ritual del
mambeo que describiré mas adelante, el the wala tiene la capacidad de “sentir” todas aquellas
sensaciones que el resto del grupo o el paciente (si es mambeo por enfermedad) que esté
participando del ritual percibe. Sin embargo, los médicos tradicionales tienen la capacidad de
“sentir sefias” aun sin estar en un ritual. En mi trabajo de campo cuando preguntaba a un the

wala sobre las “sefias”, sefialandome con golpecitos en su cuerpo me respondié lo siguiente:

Son en el cuerpo, cuando venian ustedes me daban sefias por aqui [...] (sefiala la parte
superior de su pie) un hombre y una mujer, la sefia de mujeres es hacia dentro y la de hombres
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hacia fuera del cuerpo, me daba sefia a saludar, yo decia quién sera que viene porque me da
sefias a saludar y habia sido que venian ustedes (Acue, the wala, en entrevista con la autora,

Resguardo de Arizona, julio de 2018).

Es decir, the wala se convierte en un canal entre la coca y el paciente, y a través de las
“sefias” que son palpitaciones en el cuerpo, puede interpretar qué ocurre con el paciente o con
la situacion a consultar. Cada sefia tiene un significado diferente dependiendo en qué lugar del
cuerpo se sienta: “la sefia da en el cuerpo, cuando palpita en el brazo es como para amarrar
preso, en el hombro porque viene con la maleta”’ (Acue, the wala, en entrevista con la autora,

Resguardo de Arizona, julio de 2018).

Estas pueden ser sentidas por el paciente o por el mismo the wala quien enseguida da una
interpretacion de lo que va sintiendo en su cuerpo, dependiendo de la situacion identificada se
consulta a los seres espirituales cual es el tratamiento o procedimiento a seguir, su curacién o
remediacion. Cuando concluye positivamente significa que ha sido “volteado” y todo el
procedimiento es considerado como una armonizacion, en cuanto restablece el equilibrio en la

persona o comunidad.

Son multiples los significados que el hombre y mujer nasa le otorgan a la coca, sin embargo,
entre estas es importante sefialar que el sentido espiritual esta cargado de significantes en
relacion con el entorno que habitan los integrantes de este pueblo. Este entorno es posible
entenderlo a través de la intersubjetividad entre el hombre nasa y los no humanos como la
coca, que actia como mediador de este encuentro espiritual que comunica el the wala, quien

es el encargado de interpretar lo que la coca transmite.

3.2. El mambeo de coca

Es un ritual que se realiza en la mayoria de eventos que organizan los cabildantes del pueblo
nasa. La dindmica de este consiste en reunir un grupo de personas en un espacio exterior, por
lo general suele ser casas de resguardo o cabildos, lugares de reunion, inclusive donde se
realizan las asambleas y eventos politicos de la consejeria. El ritual esta orientado por todos

los mayores o the wala que asisten a las asambleas, y cada uno tiene un rol determinante en el

7 Las sefias que experimentan los comuneros mambeadores y the walas tienen su propio significado segin la
parte del cuerpo donde se perciba. En la cita el mayor se refiere a la palpitacion que le refiere un viaje o de
alguien que va llegar a su casa.
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ritual. Sin embargo, siempre es uno el que orienta y dirige la ceremonia: el the wala es un
intermediario que guia al pueblo a través de esos procedimientos. Esta figura utiliza la planta
de coca para curar enfermedades y prevenir desastres naturales. El “armoniza”, trasnocha y

habla con los espiritus. Tiene el don de hacer el bien o el mal (Ulcué 2015, 72).

Figura 3.3. Espacio donde se hace ritual del mambeo
Fuente: Trabajo de campo, comunidad Pildoro, marzo de 2018.

El the wala que colabor6 en esta investigacion es un comunero de aproximadamente 62 afios
de edad, habitante del sector del Pildoro en Puerto Caicedo. Esta persona generosamente me
abrid las puertas de su hogar y me permitié comprender su labor como médico tradicional y
los aportes que realiza al interior de la organizacion social y politica de su pueblo. Durante la
visita pernocté en su casa, vivi el ritual de mambeo de coca y su experiencia mistica en medio

de la selva.

Para dar inicio al ritual todos los comuneros se sientan en una sola fila mirando hacia al
frente, en algunas ocasiones los gobernadores y guardias ponen sus bastones de mando frente
a ellos como simbolo de proteccion, pero también para que se purifiquen. Estos también son
armonizados dentro del ritual. Viluche, uno de los intelectuales nasa del Cauca menciona en
el Plan de Salvaguarda lo siguiente al respecto de las varas de mando: “cuando las personas

portan las varas del cabildo no solo representan la autoridad de una comunidad, sino que son
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parte de la autoridad espiritual fundada desde el origen del pueblo nasa” (Equipo Nacional
Plan de Salvaguarda 2009, 209).

Figura 3.4. Ritual de proteccion territorial en el resguardo de Orito
Fuente: Trabajo de campo, Putumayo, abril de 2018.

Como se enuncia en el Plan de Salvaguarda de la nacion nasa (2009), el baston seria el
simbolo de la unién del poder politico y espiritual, atribuido a la autoridad que porta el
baston. Sin embargo, al igual que la figura de cabildo, el bastdn de autoridades o de mando
fue una construccién simbolica de origen hispanico. Ante la falta de informacién que existe
sobre su origen se puede presumir que posiblemente exista una analogia entre los baculos
sagrados utilizados por la corona espafiola como simbolo de poder y que mas tarde este

simbolo es adoptado por los pueblos indigenas en tiempos de la colonia.

Siguiendo con el desarrollo del ritual, en el trabajo de campo realizado en el sector del Pildoro
del municipio Puerto Caicedo pude observar que el mayor o the wala hace la reparticion de la
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coca, para ello carga una mochila o jigra llena de hojas tostadas, saca un pufiado de estas y las
deposita en la mano de cada participante del ritual, el cual espera que el mayor de la sefial
para empezar a mambear. En el momento en el que el ultimo de la fila recibe su pufiado de
coca el mayor da la orientacion de inicio. Para ello cada cabildante da una vuelta por todo su
cuerpo con su mano izquierda dirigiendo la coca hacia la izquierda, a este procedimiento se le

llama “voltear” y luego la introduce en su boca para mambear.

Durante 10 o 15 minutos se mambea o masca el mismo bocado de coca y se va escupiendo. El
escupitajo es una forma de limpiar y purificar el cuerpo. Hay pacientes y comuneros que
tienen nauseas al escupir. Segun cuenta el mayor cuando esto sucede es porque la persona esta
muy mal espiritual o fisicamente, este malestar se puede reflejar en algun elemento de la

naturaleza y a esto se le llama un “sucio”.

El “sucio” puede estar representado en una nube negra que se manifiesta en el cielo y, o en la
niebla que se hace presente en medio del ritual. El mambeo se repite una y otra vez durante
toda la noche. En el transcurso se reparten alrededor de siete a diez pufiados de coca a cada
comunero, en todo el ritual y al final del mismo, el mayor limpia a los participantes
soplandoles aguardiente y otras plantas medicinales. Durante el ritual el mayor puede percibir
las dolencias, sensaciones o visiones de los participantes. En este sentido es la coca quien
otorga este poder al mayor, pues se convierte en un receptor de sensaciones, pensamientos y

palpitaciones que experimenta en su cuerpo.

Como resultado de mi observacion participante podria afirmar que para el hombre y mujer
nasa, la coca tiene la capacidad de comunicar, esta comunicacion es intersubjetiva pues actla
a través del the wala como mediador. EI médico tradicional descifra lo que la planta de coca
orienta en el momento del ritual y al finalizar el mismo plantea sus conclusiones, a su vez
comunica a los comuneros y gobernadores el analisis del caso, dependiendo de cuél sea el

objetivo del ritual.

Es entonces el ritual del mambeo un sistema de union entre lo politico y lo espiritual, donde el
gobernador y el mayor o the wala en relacion con la historia colonial son incorporados como
figuras de poder. La administracién de poderes para muchos pueblos latinoamericanos fue
producto de la imposicion espafiola, Dehouve en su libro Essai sur la royauté sacrée en
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république mexicaine (2006) expone un estudio de los pueblos mexicanos, para los que al

igual que en américa del sur la imposicion jerarquica organizativa también tuvo lugar:

En el modelo clasico de Max Weber, la secularizacion nace de la separacion de la Iglesia y el
Estado, es decir, de los poderes temporales y espirituales, como ocurri6 en el proceso historico
europeo. Conforme a este modelo, el gobierno de la Nueva Esparia y el clero impusieron a los
pueblos de indios coloniales dos tipos de cargos distintos (Dehouve 2006, 38).

En el caso nasa dicha separacion se evidencia entre la figura espiritual del mayor y la imagen
politica representada en el gobernador. Juntos a través de la coca ejercen su autoridad y

sabiduria sobre las decisiones politicas de las comunidades. Por tanto, el modelo de la Nueva
Espafia se representa en las dos figuras pues ambos estan supeditados al poder del espiritu de

la coca, quien orienta las decisiones politicas.

La medicina tradicional y especialmente el mambeo de la coca como sistema de conocimiento
es, para el pueblo nasa la forma como se comprenden los conflictos que se encuentran
fluctuantes en el territorio. La coca se convierte en el punto de encuentro entre el hombre
nasay el espiritu de la naturaleza que le guia y le armoniza, esto a su vez es el hilo conductor
de la espiritualidad nasa que orienta. En palabras del comunero Luis Ulcué habitante de la

comunidad San Luis Alto Picudito

la coca es alimento, espiritu y es fuerza, la coca nos permite a través de suefios, sefias, avanzar
en capacidades, lo que hacemos los indigenas es ofrendar y ofrecer para recibir retribucion en
orientaciones, la conexion con los nej o kexa w (espiritus), en ninglin momento se cuestionan,
sino que simplemente se conectan (Ulcué, comunero nasa, en entrevista con la autora, Mocoa,
marzo de 2018).

Por lo tanto, la coca esta ligada a un sistema visionario de conocimiento, que opera como
oraculo, descifrando a través de los mayores los misterios del camino de los nasa, que
interactUa con los espiritus de la naturaleza y sigue sus orientaciones sin dejar lugar para la
duda. En este sentido los espiritus nej o kexa w son quienes tienen la ultima palabra en el

marco de la consulta.
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Estos modos de conectarse con otros seres le permiten al hombre y mujer nasa relacionarse de
manera armonica con el ambiente y las fuerzas que los rodean, sin embargo, existen algunas
paradojas que mas adelante trataré en las transformaciones de la economia o medios de vida
del pueblo nasa. Los nej 0 kexa w a través de la coca se convierten entonces en la columna
vertebral de las decisiones politicas y organizativas de la organizacion indigena nasa, pues
para cada decision es necesario conectarse con las sefiales que envian los espiritus de la tierra
para evitar peligros de asesinato o muertes de los lideres indigenas, a los que se encuentran
sometidos en el dia a dia por las politicas gubernamentales o por los diferentes actores

armados.

Para convivir en equilibrio y armonia debemos asumir los principios de la ley de origen, la
cual nos ordena andar por el camino que nos han trazado los seres creadores de la vida y del
universo, mediante rituales espirituales, donde ofrecemos y recibimos sabiduria, ademas de
bendiciones naturales, como fuerza, inteligencia, habilidades comunicativas y compromiso
colectivo. Lo anterior es posible gracias a la interrelacion con los nej o kexa w, quienes se
comunican a través de suefios y las visiones, y gracias también a las formas como entendemos
las fases de la luna, los sonidos de la naturaleza, los rituales de armonizacion y los bailes
(Ulcué 2015, 104).

3.3. Agenciay relacionalidad: el rol del ritual del mambeo de coca como guia en la
organizacion politica del pueblo nasa

La espiritualidad del pueblo nasa esta estrechamente relacionada con la organizacién
comunitaria, es asi como se entiende la cosmologia nasa, como una integralidad entre

territorio, espiritualidad y organizacion social.

En la concepcion nasa del territorio es constitutiva la conexion entre los mundos o
dimensiones: espiritual y material; entre los tiempos: ancestros y nasas presentes; y entre los
nasas y los otros seres. Existen una cohesion Gnica y un ordenamiento estructurado de la vida
que se mantiene en los principios basicos de vida, armonia y equilibrio y de los que forman
parte de la nacion nasa, el territorio, la espiritualidad y las normas derivadas por la ley de
origen. Con base en esta relacion, permanece una préactica cotidiana y una tradicion de
ocupacion territorial permanente, asi como control social, cultural, espiritual, productivo,
formativo, relaciones que conducen a apropiacion de valores como medio de recreacién

cultural (Rappaport mencionada en Equipo Nacional Plan de Salvaguarda 2009, 239-240).
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Esta ley de origen® que menciona la autora, es el pilar fundamental desde donde se orienta el
camino del pueblo nasa. EI mundo espiritual y material se consolidan en el territorio y en sus
usos y costumbres, el ritual del mambeo se convierte en una clara evidencia de esta cohesion.
Cuando se mambea coca, se invocan los espiritus de esos otros seres, que ayudan a curar las
dimensiones de lo espiritual pero que también ayudan en la armonizacion del cuerpo fisico del

hombre y mujer nasa y del cuerpo estructural en lo politico y organizativo.

La armonizacion es entonces, uno de los ejercicios que permite limpiar corporalmente, pero
también estructuralmente el ejercicio politico, pues para la organizacion politica del pueblo
nasa, los espiritus también pueden afectar el ejercicio politico de manera perversa. Para ello
existe uno de los rituales al que le llaman el refrescamiento de bastones que hace alusion a la
purificacién y proteccion en torno al poder politico ejercido por los gobernadores quienes

portan los bastones o varas de mando:

El refrescamiento de varas de mando de los nejwe “sx (personas seguidoras de los nej) en los
diferentes sitios sagrados, significa volverse a enraizar en las leyes ancestrales de la naturaleza
[...] Este ritual significa limpiar el sucio de los problemas y enfrentamientos de la comunidad
gue se acumulan durante el afio, porque si no se hace, los conflictos sociales se van al extremo,
llega gente extrafia que causa guerra, division, manipulaciéon y dominacion del territorio (Plan
de Salvaguarda 2009, 209).

El refrescamiento de varas o bastones de mando se hace cada afio y se convierte entonces en
un elemento simbdlico que articula el poder politico y espiritual y que se renueva a través del
mambeo de coca. Esta practica significa para el pueblo nasa una renovacion de sus mandatos

en conformidad con la ley de origen o las “leyes ancestrales de la naturaleza”.

Como medida de proteccion y pervivencia en el territorio las comunidades nasa del Putumayo
articulan el mambeo de la coca como elemento indispensable de su resistencia, pues en su
sistema de creencias confian en ella como planta sagrada la armonia necesaria y la proteccion

suya y del territorio. Es asi como la coca para el hombre y mujer nasa brinda la sabiduria

10 «Es el legado de nuestros antepasados, significa: Pensar, sentir, vivir con el corazén, desde nuestros principios
y valores espirituales, viviendo nuestra lengua propia (nasa yuwe), desde una visién y accion diferente a la
racionalidad légica de la cultura occidental [...] El pensar indigena, debe ser un pensar desde el sentimiento,
desde la espiritualidad, desde las practicas y usos de su cultura y estructurado en la légica de la paridad, de la
complementariedad” (ACIN 2019, parr. 7).
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necesaria y permite configurar la fuerza para hacer frente a las dindmicas de despojo y
violencia que se gestan desde el afan desmedido de explotar los recursos naturales renovables
y no renovables, sin importar la suerte que corren quienes habitan los territorios en donde

estos se encuentran, ni su sostenibilidad ambiental.

A través del ritual de la coca los nej "o kexa ’w (espiritus) se hacen presentes y el mayor the
wala como autoridad abre su cuerpo para que las fuerzas, de estos seres no humanos generen

de manera corporal y territorial un sistema de conocimiento.

Unos comuneros dieron permiso a los mineros y estaban afectando ya a nuestro territorio que
la comunidad mismo con tanto esfuerzo, la comunidad mismo ya han entregado ya la creacion
de resguardo y nosotros antes debiamos de tratar de proteger y nos estaban antes destruyendo.
Entonces una parte estamos empezando como a discutir con los mineros, reunidos con los
gobernadores y la junta directiva del cabildo, se decidié mejor no ir a discutir, como ir a eso
como discusién de peleas sino, buscar el kiwe the y armonizar y por medio de la armonizacion
buscar una forma de qué medicina nos podiamos utilizar para mejorar, alejar o de pronto no
tanto alejar a los mineros, sino alejar mas que todo al oro para proteger o que se esconda ,
entonces eso ya los mayores sabrian como trabajan pero eso se logré y ya ve que como a los
quince dias, ya al ver que la mina no dio resultado, los mineros como que trataron de alejarse
ellos mismos y no se tuvo esa confrontacion de guardia indigena de ir a enfrentar o las
directivas del cabildo ir a enfrentarse si no ir él mas o menos seguir trabajando con el kiwe the
y €S0 pues nos sirvié hartisimo porque no hubo ninguna confrontacién sino que pasivamente
se fue calmando todo y que ahorita ya la mineria no se encuentra en esos territorios y ahorita
en este verano el aglita ya esta claramente lo que anteriormente teniamos y eso era lo que
queriamos lograr y se ha logrado (Muse, gobernador nasa, en entrevista con la autora, Puerto

Guzman, marzo de 2018.

Este es un claro ejemplo de cémo el pueblo nasa utiliza la medicina tradicional de las plantas
para defender su territorio, en este caso el comunero nos habla de una situacién en su
resguardo que estaba poniendo en peligro las fuentes hidricas de su comunidad. Los rituales
para este tipo de trabajos se hacen casi en secreto y no son abiertos a todo el cabildo. Se
pueden hacer en el mismo resguardo o desde la casa del the wala. La coca se convierte en la
principal medicina pues para el ritual el mambeo es indispensable, sin embargo, existen otras
plantas que se utilizan en el ritual y no se logran identificar, ni tampoco los médicos
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tradicionales las enuncian. A veces las mascan y otras veces las soplan con aguardiente para

estos casos de armonizacion y proteccion del territorio.

El valor del ritual del mambeo sigue vigente como un sistema simbolico de aprendizaje, que a
la vez puede producir sanacion y resolucién de conflictos sociales y politicos, lo que el pueblo
nasa llamaria armonizacidn que se gesta en el territorio donde se da esa interrelacion de seres

humanos y no humanos.

El territorio es el locus de las demandas y los reclamos de la gente para reconstruir sus
mundos de vida. El nivel local es donde se forjan las identidades culturales, donde se expresan
como una valorizacion social de los recursos econémicos y como estrategias para la

reapropiacion de la naturaleza (Leff 2005, 11).

Las identidades culturales de las que habla Leff, en el caso nasa se construyen desde la
espiritualidad y la valoracion del ritual como identidad cultural. En las comunidades los
mayores y mayoras o the walas son consultadas por gente de la comunidad e incluso no
indigenas para casos como enfermedades, males, resolver problemas y conflictos. Para la
aplicacion de justicia propia es clave la medicina pues el proceso de investigacion y
aplicacion de la remediacion (sancidn o pena), pasa primero por la ritualidad propia. Es
entonces este el valor social del recurso y reapropiacion de la naturaleza de que nos habla el
autor y que en este caso se le otorga a la planta de coca también a la hora de elegir consejeros,
autoridades o contratar personal para la ejecucion de un proyecto. Cada candidato o candidata

pasa primero por un analisis espiritual, si el mayor dice que no pasa no es elegido o aprobado.

Sin embargo, en el ejercicio etnografico realizado en algunos resguardos nasa del Putumayo
pude percibir que cada vez mas la agencia de la coca se debilita. Esto como producto de la
mercantilizacion de la planta que se vende para fines de narcotréfico, en efecto ha
desencadenado diferentes conflictos espirituales, ambientales y sociales. En la cotidianidad la
practica del mambeo se hace menos recurrente, siendo muy pocos los comuneros que tienen
en su yaja o mochila la coca y el aguardiente para mambear como lo hacian anteriormente en

todo espacio y momento.

Al respecto veo necesario hablar de la coca como una planta de doble agencia porque es

dificil negar la otra cara que ha causado serias transformaciones en la identidad de los
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comuneros nasa. Para esto me permito evocar a Taussig (2013), con la necesidad de
vislumbrar esta otra agencia, aunque €l autor lo hace en relacién al oro, de igual forma sucede

con la coca:

No hablar de la cocaina, no exhibirla, es continuar la misma negacion de la realidad que el
museo practica con relacion a la esclavitud. Como el oro, la cocaina estd imbuida de violencia
y codicia, brillo que hiede transgresion. Mas aun, la cocaina también tiene profundas raices en
la prehistoria (Taussig 2013, 18).

Asi mismo en los territorios nasa, la planta de coca utilizada con fines de usos ilicitos ha sido
untada de violencias, transformacion de identidades, ha generado transformaciones en el
ambiente y por supuesto en la espiritualidad del pueblo nasa. Esto conlleva a una crisis de
identidad pues la misma actividad de la coca con fines mercantiles agota y como dice Taussig
(2013), “transgrede” la agencia politica de la misma planta de coca, como ser espiritual capaz

de sostener la armonia de las comunidades nasa y la permanencia en su territorio.

3.4. Como se introdujo el mercado de la coca en el Putumayo
En este aparte del capitulo es necesario hacer un recorrido historico sobre la llegada de la coca

al departamento del Putumayo como economia extractiva

En las décadas de 1970 y 1980, Colombia era principalmente un pais procesador y exportador
de sustancias ilegales, y no productor de la materia prima. Sin embargo, Putumayo se vinculd
tempranamente al ciclo del cultivo. La hoja de coca se comenzd a sembrar en la regién hacia
1978 (Ramirez 1998; Ramirez 2001 citado en Bustamante 2011, 28).

Maria Bustamante en su obra Estado y coca en la frontera colombiana (2011) hace un
recorrido histérico sobre la relacién de la ilegalidad del narcotréfico y la legalidad del estado
en la frontera colombo-ecuatoriana, segun la autora, la llegada de la coca fue hacia los afios
70y 80 un poco después de la llegada del pueblo nasa al Putumayo, afios atras en el
departamento no se cultivaba la coca, pero si se la elaboraba pasta de coca. Dichos
argumentos se articulan con los testimonios del pueblo nasa, que para entonces también

empez6 a sembrar coca:
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Pues la coca, por alla también sembraba, pero pues yo me recuerdo pero que era pa mascar, no
era pa otra cosa Yy eso no sabia, cuando ya vinimos para el Putumayo es que decia esto, esto y
esto, aqui hay que sembrar coca, eso de la coca sale... Yo no sé qué sale, de ahi ya fueron
sembrando, los que podian sembraban harta (...) pues y asi se fueron, se fueron y se fueron
hasta que crecieron (abuela comunera nasa, en conversaciones con la autora, Puerto Caicedo,
junio de 2018).

Afos mas tarde el circulo del narcotréafico se acrecienta con la llegada de uno de los capos

mas sonados de Colombia en la década de los ochenta:

Hacia 1987 el capo del Cartel de Medellin, Gonzalo Rodriguez Gacha, se instal6 en EI Azul,
jurisdiccién de Puerto Asis, cerca de la frontera con Ecuador, huyendo de la persecucion
emprendida contra él en el interior del pais por la Policia y el Ejército colombiano. Alli monté
extensos cultivos ilicitos, construyé dos pistas de aterrizaje donde recibia pasta de coca del
Per( (Bustamante 2011, 30).

Dicha pista de aterrizaje hoy en dia es una de las entradas principales para los resguardos
nasa, segun testimonios de las comunidades, por ahi circulaban a diario los carteles de la

mafia cocalera que mas tarde serian territorio de control paramilitar.

3.5. Produccién de la coca con fines de uso ilicito en territorios nasa

En la ponencia de Enrique Leff titulada “La Geopolitica de la Biodiversidad y el Desarrollo
Sustentable: economizacion del mundo, racionalidad ambiental y reapropiacion social de la
naturaleza” (2005), en el Seminario Internacional REG GEN Alternativas Globaliza¢ao
realizado del 8 al 13 de octubre de 2005 en Rio de Janeiro, el autor nos habla del territorio
como locus de demandas, en donde las comunidades construyen sus medios de vida. En la
actualidad la siembra de coca se convirtio en un medio de vida para el pueblo nasa, cuya

produccion de cultivos de la hoja se usa con fines ilicitos, como ya veremos mas adelante.

En palabras de Taussig (2013, 23) “el trafico de cocaina” hace que diferentes actores se
disputen la planta. En la actualidad y debido al acuerdo de paz firmado en La Habana, Cuba,
en 2016, se supone la salida de la guerrilla de las FARC del escenario de confrontacion,
control territorial, de rutas e impuesto al narcotréafico. Sin embargo, la salida de esta guerrilla
y la no ocupacion inmediata de estos territorios permitioé que grupos disidentes de las mismas

FARC, guerrillas como ELN y EPL, grupos sucesores del paramilitarismo y bandas
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criminales se disputen el control de estos territorios, lo que se ha traducido en el incremento
de nuevo de acciones bélicas, control social, amenazas y asesinatos de lideres/as sociales y

comunitarias.

Todas estas disputas territoriales y de narcotrafico ahondan en un problema maés grave que es
la estructura econdmica del pais, pues es en la base de las politicas de economias extractivas
que en los dos altimos planes de desarrollo nacional se ha impulsado de manera vertiginosa la
explotacion de los recursos naturales. Para ello era necesario limpiar el panorama para el
capital extranjero, por lo que se implementan diferentes planes y programas como los de
erradicacion y fumigacion de los cultivos de uso ilicito como los categoriza el gobierno
colombiano, hecho que ha afectado drasticamente los cultivos de coca del pueblo nasa y por

ende toda su practica medicinal y cultural.

Segun el Gobierno nacional, una de las formas de erradicar la pobreza del pais es eliminar los
cultivos de uso ilicito, sin embargo, aln no existen planes de sustitucion que reemplacen esta
actividad practicada por muchos campesinos. En este punto es necesario evocar las
reflexiones de Escobar (1999, 35), quién nos habla del “crecimiento econémico” que se
intenta instalar a través de los discursos del desarrollo como forma de erradicacion de la

pobreza.

En el discurso liberal del ecodesarrollo, no hay duda de que el crecimiento econémico es
necesario para erradicar la pobreza. Como se piensa que la pobreza es tanto causa como efecto
de los problemas ambientales, el crecimiento econémico se hace necesario para eliminar la
pobreza, con el objetivo a su vez, de proteger el ambiente. Este circulo vicioso se presenta
dado el empirismo del discurso liberal, el cual ha llevado a los analistas de ecosistemas a
concentrarse en las actividades “depredadoras” de los pobres, sin discutir satisfactoriamente la
dinamica social que genera la actividad ecodestructiva de los pobres. La razén no es otra que
los mismos procesos de desarrollo econdmico han desplazado a las comunidades indigenas,
campesinos de sus entornos habituales, empujandolos a sitios y ocupaciones donde
necesariamente tienen que afectar negativamente el ambiente. Asi, la economia de
visibilidades efectuada por el discurso liberal del desarrollo sostenible tiende a colocar la
culpa de la crisis ecoldgica en los pobres del tercer mundo, méas que en las grandes fuentes de
contaminacion en el norte y los estilos de vida antiecoldgicos propagados desde el norte a

través del colonialismo y desarrollo (Escobar 1999, 35).
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El circulo vicioso del que nos habla el autor es precisamente el que generan las politicas
publicas de los gobiernos. A través de sus programas de despojo, como antinarcoticos y
planes de fumigacion de cultivos de uso ilicito, van deteriorando la vida de las comunidades
indigenas. El pueblo nasa ha intentado no permitir las fumigaciones ni erradicaciones pues
ademas de la coca, también destruyen los cultivos de pancoger, contamina el agua y afectan

de manera indiscriminada la vida de los ecosistemas en los territorios nasa.

Por esta razon, varios cabildos emprendieron acciones juridicas buscando proteger sus
derechos, cultivos y fuentes hidricas, obteniendo como respuesta una sentencia de la Corte
Constitucional en donde se ordena a Antinarcéticos abstenerse de realizar este tipo de

acciones, sin el cumplimiento de los requisitos de ley, o sea la consulta previa:

SEGUNDO —REVOCAR el fallo proferido el 25 de septiembre de 2014 por la Salas de
Casacién Penal de la Corte Suprema de Justicia, que neg6 por improcedente la accion de tutela
promovida por los cabildos indigenas Kiwe Ukwe, Yu” Cxijme, Yu” Kh Zxicxkwe, Nasa
Wuma Te” wesx, Kwe”sx kiwe y el resguardo indigena de Santa Rosa de Juanambu, Campo
Alegre, Alpes orientales y La Floresta Alto Coqueto, en su lugar CONCEDER la tutela del
derecho fundamental a la consulta previa . TERCERO —~ORDENAR al Gobierno nacional que
por medio de las entidades que determine el Consejo Nacional de Estupefacientes, adelante un
proceso de consulta con las comunidades accionantes, mediante un procedimiento apropiado,
teniendo en cuenta los parametros fijados en el capitulo 7 de la parte movida de esta sentencia,
en orden a establecer el grado de afectacion que el Programa de Erradicacion de Cultivos
Ilicitos mediante Aspersion Aérea con Glifosato (PECIG), mientras estuvo vigente, causé en

la integridad fisica, cultural, social y econémica de dichas comunidades (SCC T-300/2017).

Por otro lado, desde el 2014 el pueblo nasa desde la Consejeria, en el marco de la Mesa
Regional del Putumayo, ha venido participando en los ejercicios de concertacion de un plan
de sustitucion integral para el Putumayo. Entre las dificultades encontradas se encuentra que
la institucionalidad representada en agencias del Estado sigue pretendiendo imponer su
modelo, desconociendo las apuestas y propuestas surgidas desde las comunidades. Luego esta
apuesta se integré al Plan Integral de Sustitucion impulsado por el Gobierno nacional en su
plan de lucha antinarcética, pero son pocas las garantias del enfoque étnico que respete las
practicas propias con relacién al uso de la coca del pueblo nasa. Ademas, a esto se suma que
estas estructuras armadas como excombatientes de las FARC y de narcotraficantes han venido

amenazando a quienes promuevan planes de sustitucion.
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3.6. Factores que generaron transformaciones en la dimension econémica, sociopolitica,
de salud, alimentacion e identidad del pueblo nasa

La coca como planta sagrada aun esta presente en la ontologia del pueblo nasa, pese a que en
las asambleas donde se aplico la observacion participante solo en una ocasion se pudo
evidenciar la utilizacion del mambeo como préctica para la toma de decisiones politicas
colectivas entre autoridades y kiwe the o the walas. Como anteriormente mencionaba, para
algunos lideres y docentes con quienes tuve la posibilidad de conversar, este hecho es visto
como un factor desestabilizante para la organizacion indigena del pueblo nasa, pues el ritual

del mambeo es cada vez menos comun en las actividades politicas de su pueblo.

Por otro lado, uno de los causantes de que esta practica vaya disminuyendo es el uso de la
coca con fines mercantiles. Existen algunas familias que utilizan la coca como modo de
sobrevivencia por las razones antes expuestas, en muchas comunidades hay familias que
siembran la coca para venderla a terceros con fines ilicitos. Esto con el agravante que los
residuos de los quimicos que utilizan para las fumigaciones de los cultivos y que pude
observar durante mis recorridos de campo, van a parar a las cuencas hidricas que surten agua

a varios resguardos de la zona de Puerto Caicedo.

Entre las afectaciones originadas por la siembra de la hoja de coca para uso mercantil esta la
contaminacion ambiental y la afectacion a la propia salud de los comuneros que trabajan en
esta ardua labor. Dichos indigenas que se han dedicado a esta labor estan sufriendo
enfermedades en la piel como alergia y dolores de cabeza. Esto es una consecuencia directa
de la utilizacién de herbicidas y agrotdxicos quimicos que estan afectando la salud humana y
de algunas especies domésticas. Muchos de los desechos de estos fungicidas van a parar a las
fuentes de agua. “Lo otro que nosotros deciamos, nosotros no es la terquedad ni buscamos
que nos hagan carreteras, lo que nosotros queremos es Vivir, tener agua limpia no
contaminacion en los ojos de agua” (Musse, gobernador, en conversaciones con la autora,
Puerto Caicedo, junio de 2018).

Ante esta realidad, algunos comuneros nasa son conscientes y criticos frente a lo que sucede y

manifiestan cuales serian las transformaciones que se estan dando a partir del fendmeno

econdémico que han generado los cultivos de la coca con fines mercantiles.
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Todo mundo ya tenia plata, preferia irse al pueblo, preferia irse a beber y ya no le paraban
bolas, eso también nos toco controlar porque eso nos estaba afectando, entonces la educacion
eso nos ha servido mucho porgue gracias a eso hemos ido volviendo a recogernos, para hablar
del dafio que nos hemos estado haciendo entre nosotros mismo, eso ya lo hemos recogido, ya
lo hemos hablado y pensamos que hay un camino abierto por nuestros mayores y tenemos que
caminar sobre ese camino (Sécue, gobernador nasa, en entrevistas con la autora, Puerto
Umbria, marzo de 2018).

Para algunos comuneros nasa, como el citado anteriormente, la coca con uso mercantil ha
generado graves afectaciones en el ambito cultural, sobre todo en la identidad, pues se asumen
como campesinos cocaleros y no como indigenas, y por ende las practicas cotidianas y
rituales empiezan a transformarse. Este fendmeno lo ven algunos de manera critica, sin
embargo, hay otros comuneros que no lo ven desde este punto vista pese a que ha generado
grandes transformaciones en la vida del hombre nasa. De hecho, lo normalizan y prefieren

decir que la coca siempre ha existido y que su uso es netamente medicinal.

Figura 3.5. Mujeres nasa preparando alimentos en la Asamblea de Gobernadores
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Guzman, febrero 2018.

En el tema de la produccidn agricola en los resguardos visitados es muy poco probable
encontrar cultivos de pancoger, pues la misma economia de la coca y la escasa presencia del
Estado en estos territorios ha generado una notable disminucion de la agricultura familiar. Los
comuneros manifiestan que es muy dificil sacar a la venta los productos que siembran y que

no cuentan con el transporte ni con vias en buen estado para sacar sus productos al mercado
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local. Esto hace que la produccidn de cultivos para consumo disminuya y por ende se vaya
transformando la dieta del pueblo nasa, pues ahora se siembra coca para comprar los
alimentos en el pueblo mas cercano. Entre los productos que mas facil se pueden encontrar y
que aun se siembran estan la yuca y el chiro, esto no puede faltar en la dieta y son los

alimentos que aun sobreviven en las huertas o nasa tull del pueblo nasa.

Durante mi estancia para el trabajo de campo pude notar las transformaciones que en cinco
afios se habian dado. Los hallazgos encontrados de la agencia de la coca en el ejercicio
politico y espiritual de la organizacion nasa son escasos. El ritual del mambeo comunal dejé
de estar presente en las cinco asambleas en las que participé, si se hace el ritual solo
participan un grupo cerrado de comuneros, es decir, para los que estan mas atentos a las
decisiones politicas que se tengan que tomar en los espacios como las asambleas. En afios
atrés todos los participantes presentes en la asamblea se sentaban a mambear, en la actualidad

esta dinamica cambio.

En varias de las escuelas interculturales como la del resguardo de los Alpes, se mambea y se
incorpora el discurso de manera vertical, pues los valores y la identidad del pueblo nasa son
parte de las practicas pedagdgicas de los docentes nasa. Y se transmiten como catedra escolar,

donde estudiantes indigenas y no indigenas reciben estos conocimientos.

Si pensamos en estas transformaciones de las practicas y costumbres como consecuencia de
una economia global impuesta, podria decirse que el espacio local es afectado directamente
por el espacio global. Gupta (2008), quien analiza el espacio en relacién a la cultura, deja

entrever conceptos naturalizados en el campo antropoldgico.

Al cuestionar la formacién de ese paisaje fraccionado de naciones independientes y culturas
autonomas, se plantea el problema de como entender el cambio social y las transformaciones
culturales como algo situado en espacios interconectados. La suposicion de que los espacios
son autonomos ha permitido que el poder de la topografia oculte exitosamente la topografia
del poder (Gupta 2008, 237).

La topografia del poder de la que habla Gupta podria asociarla de una manera muy precisa a
la economia de la coca, y a cdmo esta genera esos cambios o transformaciones en la vida de

los territorios que no son del todo autonomos. Dichos territorios dependen de un Estado-
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nacién que, aunque por jurisdiccion especial, monta una serie de decretos y normas para

salvaguardar esa supuesta autonomia, perpetrada por esa “topografia del poder” (Gupta 2008).

El Consejo Regional Indigena (CRIC), que es la principal organizacion politica en el Cauca y
a la que es filial la consejeria del pueblo nasa del Putumayo, en la siguiente cita hace
referencia a la crisis que se vivio en el Cauca, que al igual que en el Putumayo, produjo
transformaciones en el territorio pero también, en el contexto en donde muchos jovenes,
sefioritas, nifios y nifias se estan formando en un ambiente cocalero, disminuyendo asi las
posibilidades de que los nifios y nifias puedan construir sus suefios, alejados del ambiente de

lo ilicito.

En la década de los 80, surge otro fendmeno, el de la siembra de coca (nuestra planta sagrada)
para fines ilicitos. Este flagelo fue mas complejo que el anterior, pues de la mano de la
produccion se inicié también la transformacion con procesos quimicos que afectan la armonia
natural de nuestro territorio (CRIC 2013).

En vista del proceso de aculturacién y transformacion de la identidad nasa, la Consejeria del
pueblo nasa del Putumayo vio la necesidad de implementar una estrategia pedagogica, en la
cual los the wala visiten los centros educativos y compartan sus experiencias y conocimiento.
En una de las asambleas de las que participé como observadora, en el resguardo De San Luis
Alto Picudito, en el mes de marzo del 2018, se cuestiond cémo los the wala estan perdiendo
participacion en los espacios politicos, hecho que asumen como un punto en contra, pues si
los médicos tradicionales no participan y promueven la constante practica del mambeo de
coca, ellos asumen que esta ausencia del ritual serd una causal de que la organizacion vaya en

declive.

En el desarrollo de esta segunda asamblea en la que participé como observadora se discuti6 el
tema de educacion y de qué manera los the wala estan dispuestos aportar en la formacion de
nifos y nifias de los territorios del pueblo nasa, para que estas transformaciones que han ido
emergiendo como producto de las economias cocalera, incidan de manera menos agresiva

sobre la pérdida de sus usos y costumbres.

El papel del kiwe the en todas las dimensiones del pueblo nasa es fundamental para la toma

de decisiones en relacién con lo social, ambiental, econdmico. Afios atras, antes de tomar las
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decisiones, se hacia el ritual del mambeo y veian como “marca la canilla”, es decir, las sefiales
que se sienten en el cuerpo y que tienen un significado. En caso de que la sefia o la
interpretacion de esta beneficie o perjudique las autoridades tomaban las decisiones de aceptar
0 no los planes, proyectos y propuestas desde las instituciones del Gobierno nacional. En el
trabajo de campo pude comprobar que esta es una practica que como el pueblo mismo
reconoce esta en crisis, pues los mayores o kiwe the ya se ven relegados y poco participes de

estos encuentros.

3.7. El ritual y la transformacion de la relacion nasa/naturaleza

El ritual del mambeo es una de las formas mediante las cuales el cuerpo del sabedor, mayor o
the wala, se conecta con la planta y logra tener sefiales que contienen ciertos significados
dependiendo de la consulta. Sin embargo, parte de la espiritualidad esta siendo afectada por
las politicas antinarcoticas del pais, pues como vimos en paginas anteriores a través de la coca

es como se posibilita la comunicacion con los espiritus.

Estamos haciendo uso de la planta sagrada que es el ésh, que es la coca, la mal llamada cocay
eso ha sido satanizado, judicializado y fumigado y eso nos esta haciendo mucho dafio en la
parte espiritual cosmogonica porque esa fortaleza espiritual, esas energias, ya se debilitaron en
parte ya no existen y eso el Estado no lo ha reconocido al contrario ha sido judicializado,
nuestra planta sagrada, lo sagrado estad siendo muy intervenido y lastimosamente las
multinacionales estan haciendo campafia para erradicar fumigar y que se debe cultivar los
transgenico, y eso nos tiene bastantes preocupados (Latin, comunero nasa, en conversacion

con la autora, Puerto Guzman, abril de 2018).

La persecucion de la coca se convierte en un riesgo para mantener las practicas espirituales y
rituales del pueblo nasa, pues no solo conduce a que el ritual se termine, sino que conlleva a la
pérdida de la conexion con esos otros seres no humanos. Por tanto, evita que se efectde una

transformacion de su cosmologia.

No tienen en cuenta nuestros principios culturales, no tienen en cuenta nuestros mandatos
culturales de nuestros diferentes Kwe'sx sa'twe'sx que son nuestros caciques como Juan
Quintin Lame, la cacica la Gaitana, la cacica Humus, Juan Tama, esos mandatos a muchos de
los jovenes no ha sido posible transmitir por la globalizacion no nos permite transmitir desde
el pensamiento propio, el nasa Ushn (Latin, comunero nasa en conversaciones con la autora,

Puerto Guzman, febrero de 2018).
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Siguiendo con las tesis de Arturo Escobar sobre la globalizacién y la diferencia podemos
argumentar que este tipo de politicas ademas de causar transformaciones y afectaciones
ambientales de gran envergadura, imponen una transformacion en la relacion entre hombre y
naturaleza, pues intenta inocular en el pueblo nasa una vision mercantil del territorio. En este
punto cabe mencionar algunos argumentos sobre esa relacion y sobre ello Escobar apunta lo
siguiente: “el objetivo fundamental para alcanzar una filosofia ambiental, pensar en la forma
de transformar la relacion entre naturaleza y cultura establecida por la modernidad
dominante” (Escobar 2005, 146). Esta filosofia ambiental plantea la dualidad que pone al
hombre en una relacién de dominio sobre la naturaleza, la cual le permite desde su
racionalidad ambiental administrar como duefio acreedor de los servicios que puede obtener

de la tierra como recurso.

El establecimiento de esta modernidad dominante, en el caso del pueblo nasa, se hace a
través de la implementacion de politicas desarrollistas inconsultas con los pueblos originarios
y que estan enfocadas en el extractivismo, la venta de bienes y servicios ambientales, o la
implementacién de una politica antinarcoticos. Ademas, se aplican programas de
fumigaciones con glifosato cuyas consecuencias sobrepasan lo espiritual o ambiental porque

dafan la salud humana y generan grandes brechas de desigualdad.

3.8. Posconflicto y sustitucion de cultivos de coca

En el marco de los acuerdos de paz que se vienen implementando uno de los componentes es
la sustitucion de cultivos de uso ilicito. Para ello las diferentes comunidades, campesinos e
indigenas, se han sumado a la firma de acuerdos de sustitucion. Con el fin de dar
cumplimiento a dicho compromiso el pueblo nasa se ha comprometido a firmar actas de

erradicacion de cultivos de coca, cuya accion tendra como recompensa un bono monetario.

Nosotros pues nos comprometimos a la sustitucion de cultivos ilicitos por un motivo nosotros
no queremos la contaminacién de las aguas, la contaminacion de los bosques, la contaminacién
de las montafias, que no nos contaminen en los sitios sagrados donde nosotros manejamos la

espiritualidad (Pilcué, gobernador, en entrevista con la autora, Puerto Caicedo, junio de 2018).

En caso de no cumplir con el acuerdo el gobierno nacional podré expropiar los territorios.

Esto aun no es comprobable porque se supone que los territorios de los resguardos indigenas
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son inalienables e inembargables. Sin embargo, existe este riesgo, pues en pocos dias mas
precisamente para el mes de julio del 2018, se estara realizando la erradicacion manual para

aquellas comunidades que no han iniciado la sustitucion de cultivos de uso ilicito.

La primera asamblea de la que pude participar fue la de Plan de Renovacion Territorial (PDT)
que se constituyd como un espacio entre la oficina del Alto Comisionado para laPazy la
Consejeria del pueblo nasa, donde se discutio la forma en la que se involucra al pueblo nasa
en la creacién del plan de desarrollo con enfoque territorial. Lo anterior con el fin de dar
cumplimiento a los acuerdos de paz de La Habana, donde sobre el tema agrario se acordo la
creacion de planes de desarrollo con enfoque étnico y territorial. Su principal objetivo es que
las comunidades tengan participacion en la elaboracion de dicho plan, teniendo en cuenta el

enfoque diferencial étnico.

Dentro de las politicas de la Consejeria del Pueblo Nasa todos los planes o proyectos que
vengan desde otras instituciones estatales 0 no gubernamentales tienen que estar acorde a su
ley de origen y al plan de vida. Con esta medida buscan puntos de encuentro y articulacion de
las propuestas que llegan desde afuera. Para ello en las asambleas se consulta con los
mayores, quienes a traves del ritual del mambeo deben decidir si la participacion en estos
planes o proyectos traen beneficio o perjuicio para el pueblo nasa. Para la reformulacion de
esta estrategia de planes de desarrollo con enfoque territorial y su articulacién con el plan de
vida fueron necesarios tres dias de asamblea donde se estudi6 la espiritualidad del pueblo

nasa, y la manera como estos proyectos estaran fortaleciendo o no su plan de vida.

Pese a los esfuerzos y a las largas jornadas de trabajo que se realizan para la implementacion
de los acuerdos de paz en el tema de sustitucion de cultivos de uso ilicito y la elaboracion de
los planes de desarrollo con enfoque territorial y étnico, es evidente que este tipo de
propuestas ejecutadas por el Alto Comisionado se sienten protocolarias y sin rumbo fijo. Pues
no existe un camino claro a seguir ni una propuesta estratégica que permita la sustitucion de
manera gradual de cultivos de uso ilicito y que permita realmente generar alternativas de

reactivacion agricola rural en territorios indigenas.

Este panorama fue mas incierto con la llegada de Ivan Duque a la presidencia. Esto generd
gran preocupacion entre la poblacion nasa, pues la propuesta del actual presidente va en
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detrimento de los acuerdos de paz y no apuntan a la erradicacion voluntaria sino mas bien

reitera la reactivacion de fumigaciones.

“Se pueden buscar técnicas con quimicos aceptados y que haya mecanismos de precision que
mitiguen los efectos en terceros, como es el caso de la fumigacion con drones, que esta siendo
efectiva en los cultivos licitos y que podria dar mas confianza”, indico el pasado viernes el

mandatario electo, cuando se revelaron las nuevas cifras de cultivos ilicitos (El Pais 2018).

A la fecha de finalizada esta investigacion los comuneros nasa del Putumayo se encuentran a
la espera de que se cumplan los acuerdos pactados en los Planes de Desarrollo con enfoque
territorial, con la expectativa de que se hagan las revisiones técnicas a los comuneros que han

cumplido con las erradicaciones voluntarias en sus predios.
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Capitulo 4

Metodologia desde la etnografia visual y produccion audiovisual colaborativa

4.1. Ciclo de socializacion y alcances de la investigacion colaborativa

Este capitulo aborda la metodologia utilizada para la parte audiovisual de este proyecto de
investigacion. La temporalidad en este disefio metodoldgico se basa en los ciclos de la luna
como sistema de medicion temporal para el hombre y mujer nasa. Asi como el tiempo nasa
responde a un ciclo lunar, esta metodologia tuvo como objetivo seguir ese mismo ritmo

temporal.

Es asi que cada uno de los pasos metodoldgicos corresponde a un ciclo. En el proceso de
comprender el tiempo como elemento que orienta las practicas del pueblo nasa y en funcion
de sus dindmicas de como avanza el ritmo de esta investigacion, veo necesario mencionar a
Leff en su libro Geopolitica de la biodiversidad donde se analiza como se comprende el

tiempo en diferentes pueblos.

Cada cultura define sus tiempos a través de sus cosmologias y sus sistemas simbolicos. El
tiempo no es solo la medida de eventos externos (fendmenos geofisicos, ciclos ecolégicos,
procesos de degradacion y regeneracion de la naturaleza), sino el flujo de eventos internos
significativos, la permanencia de “presencias” a través de la historia, la actualizacion de las
identidades étnicas y “seres culturales”. El tiempo libera a la naturaleza designada y fijada a
visiones predeterminadas, abriendo los cauces para la construccion de una naturaleza re

significada por los sentidos de la cultura (Leff 2005, 11).

Para poner en dialogo la retérica del tiempo que tiene el pueblo nasa con el analisis de Leff
sobre las “identidades étnicas” en relacion con la construccion de identidad a través de la
imagen, propuse la siguiente metodologia de trabajo cuyos resultados se pueden apreciar en

los siguientes parrafos.

En este ciclo de socializacion se discutié y redefinid la propuesta con algunas autoridades
indigenas de la Consejeria del Pueblo Nasa del Putumayo, con el fin de evaluar si se ajusta o
no a las expectativas de la propuesta acordada inicialmente. Cabe sefialar que este es un

proyecto que se formuld desde la consulta con esta misma organizacion.
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Iniciar esta investigacion me ha llevado a recordar la practica etnografica de Joanne
Rappaport quien, desde los inicios de su trabajo etnografico en Tierradentro Cauca con el
pueblo nasa y por ser extranjera, (ademas de estadounidense) fue discriminada y relegada a
trabajar con el CRIC, quienes en principio tenian mucha desconfianza hacia ella. Hecho
similar me sucedié en las asambleas con muchos de los comuneros con quienes no habia

tenido acercamientos en los anteriores afios de trabajo con el pueblo nasa.

En una de las asambleas un par de comuneros me preguntaron por qué estaba grabando y en
modo casi amenazante algunos cuestionaron mi presencia con la cdmara. Claro con toda la
razén, tenian desconfianza, pues en esa asamblea fue dificil concretar un espacio desde el
inicio de la misma para presentarme a los comuneros de manera general y explicar cual era el
objetivo de mi presencia y mi trabajo. Es por ello que se gener6 una fuerte desconfianza, pues
muchos no me conocian y pensaban que era una periodista extranjera, ya que en muchas
ocasiones llegan personas desconocidas a tomar fotografias y a grabar o sacar informacion
que jamas vuelve, o peor aun con el objetivo de identificar a lideres indigenas que estén a la

cabeza del movimiento organizativo.

El proceso de socializacion se desarrollo en el marco de una de las primeras asambleas de las
que participé como oyente, desarrollada en el municipio de Puerto Umbria en el cabildo de
San Luis, donde fue dificil generar un espacio para la socializacion de la propuesta con la

asamblea general de gobernadores.

Sin embargo, finalmente se logra y consegui exponer algunos puntos del proyecto. Se explico
el motivo de mi presencia y para qué se utilizarian las grabaciones. Esto gener6 algunos
disgustos por parte de algunos gobernadores, pues suponian que yo estaba sin permiso y por
ello me abordaron de una forma un tanto desconfiada y a la defensiva.

Esta experiencia me lleva recordar a Rappaport donde describe muy bien en uno de sus libros
de investigacion colaborativa con intelectuales nasa del Cauca, como fue su experiencia en

campo.

Son fuertemente criticos sobre el enfoque académico que los describe como objetos exoticos.
Sefialan los vacios en nuestras investigaciones y las interpretaciones equivocadas que

caracterizan nuestro trabajo. Ademas, les disgusta nuestra imposicion de modelos teéricos
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importados que chocan con sus propias epistemologias. Les inquieta en particular la negativa
de los académicos a reconocer las contribuciones intelectuales de los investigadores de base y

nuestra tendencia a juzgarlos con estandares académicos (Rappaport 2008, 106).

Al igual que la experiencia de Rappaport en el Cauca el pueblo nasa del Putumayo ha tenido
ciertas resistencias con este trabajo de investigacion. Pese a que hubo muchos dialogos y
acuerdos mutuos sobre la propuesta de metodologia del trabajo, han sido fuertes las criticas
por parte de algunos comuneros, empezando por los que en un principio condujeron,
aportaron y apoyaron la propuesta de investigacion. Existe un cierto recelo hacia los
académicos y hacia las personas no indigenas, a los cuales perciben como hombres de
“pensamiento occidental”, es decir, cualquiera que no forme parte de su comunidad no es

capaz de entender desde afuera su mundo, su ontologia y sus formas de vida.

4.2. Ciclo la observacién participante y etnografia visual

Dentro del siguiente ciclo se acompafié a las comunidades en las distintas actividades
comunitarias y organizativas que se dieron durante el trabajo de campo. Tuve la posibilidad
de participar en asambleas, posicionamiento de gobernadores y rituales de armonizacién. En
esta fase se hicieron algunos registros audiovisuales con el fin de recolectar material
documental para el video final. En el ciclo de observacion participante se llevo un diario de

campo Yy algunas entrevistas.

Hago uso de la etnografia visual desde dispositivos de video para hacer registro de entrevistas,
recorridos, lugares de interés, y todo el material que pueda aportar para esta investigacion. En
este sentido, considere la necesidad de que mi trabajo de campo debia ser con total
colaboracion de los comuneros, sin embargo, a pesar de la etapa de socializacién del trabajo,
las maltiples cargas laborales y del proceso organizativo dificultaron que la experiencia
etnogréfica se realizara de manera completamente compartida y colaborativa. Parte de los
comuneros que se habian comprometido a trabajar de manera conjunta para esta investigacion
en Ultimo momento tuvieron que abortar el compromiso porque sus obligaciones no se los

permitian tener el tiempo para ser participes del proceso.

Vale resaltar la autogestion que se dio en el trabajo de campo, pues fueron los mismos
comuneros quienes financiaron parte de los recorridos, la alimentacion, el hospedaje vy el

préstamo de equipos filmicos que se requeria para dar inicio a la investigacion. En efecto la
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investigacion colaborativa se convierte en una meta que a corto plazo es dificil plantear,
puesto que los tiempos de las comunidades son diferentes a los de los investigadores, y se
debe tener mucha paciencia para realizar un trabajo de reflexion conjunta sobre los hallazgos
que se van encontrando en el campo. Sin embargo, utilizando los medios que la tecnologia ha
dispuesto a nuestro favor ha sido més facil la comunicacion por redes, algo que personalmente
se hace dificil. Esta comunicacién por redes permite una comunicacion mas abierta y menos

timida sobre lo que realmente se piensa del proceso investigativo.

En uno de los di&logos iniciado por redes sociales con uno de los comuneros quien fue de los
principales interlocutores, en alguna de las conversaciones lanzo fuertes criticas sobre los
investigadores, esto me lleva a reflexionar sobre el trabajo de campo y la dimension de como

los comuneros nasa ven lo que los investigadores percibimos e interpretamos en campo.

4.3. Ciclo de construccion colectiva de visualidad

4.3.1 El the wala produccién audiovisual colaborativa
The wala dio la posibilidad de acompafiarlo en algunas de sus actividades cotidianas y en
recorridos que hizo con sus nietos para la recoleccion de plantas medicinales. La idea de este
ejercicio etnogréafico fue acercarme a esta figura con el fin de comprender las practicas
espirituales alrededor de la coca y su uso en la defensa territorial. EI mayor, kiwe the o the
wala, desde el primer dia de campo sugirié hacer un ritual de mambeo y armonizacién para

que el trabajo llegara a buen término.

Por otro lado, la produccidn de cine colaborativo inicia a partir de didlogo entablado con el
medico tradicional que en esta etnografia llamamos Camayo, la intencion de este trabajo
consistia en realizar un filme etnografico a partir de la préactica medicinal en relacién con la
defensa territorial del pueblo nasa. Sin embargo, esta idea inicial tuvo algunos cambios en el
planteamiento del problema de investigacidn que se dieron en el transcurso del trabajo de

campo, y que se veran reflejados en el producto audiovisual final de esta investigacion.

Esta propuesta llama la atencion de mi interlocutor Camayo, pues para él era importante que
su oficio se registre y que se pueda visibilizar a través de un filme la practica médica del
pueblo nasa como herramienta pedagdgica para la utilizacién del material en los cabildos y las
escuelas donde él esta impartiendo sus conocimientos como promotor de la medicina propia.

Si bien ambas iniciativas iban por caminos diferentes, la elaboracion de la etnografia visual
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realizada con Camayo se ajustaba a los dos propdsitos, pues el material recolectado en esta

etnografia visual puede ser trabajado con los dos fines.

Hubo dos momentos que merecen la pena destacar. EI primero fue la mediacion que
realizamos para trabajar la manera en que el the wala queria verse representado, y el segundo
la experiencia de como desde el ritual del mambeo se crea un sistema de conocimiento, pero

también de imagenes que ya veremos en el dltimo item de este capitulo.

En el ejercicio de esta etnografia visual es el the wala quien decide y dispone de la
produccion, de igual forma propone las locaciones, los espacios, dialogos y personajes que
participaran de cada escena o entrevista, ademas de las tematicas. El principal interés del the
wala es que se conozcan las diferentes plantas con las que se trabaja y los beneficios de cada
una de ellas. El lo proponia desde una préactica pedagdgica hacia sus hijos y nietos, por ello en
las escenas siempre los invitd a participar de los didlogos. Por otra parte, su interés se
concentraba en que sus hijos conocieran desde queé tiempo y de qué manera él empezé a

formarse como the wala y cémo recibié el don de la medicina tradicional.

% © m TR
-

Figura 4.1. Toma de la entrevista con el the wala
Fuente: Trabajo de campo, comunidad del Pildoro, marzo de 2018.

En el ejercicio de produccion audiovisual es el mayor quien propone el lugar para la
grabacion. El lugar que se muestra en la imagen es donde se hacen noche tras noche los

rituales, alli llegan todos sus pacientes a buscar solucion a sus problemas tanto fisicos como
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espirituales. Ademas, es la casa de habitacion del the wala donde reserva un espacio de la
parte trasera para atender a sus pacientes. Es por tanto un lugar que encierra un cimulo de
misterios. En las noches de los rituales cuando hay comuneros muy enfermos, segun el the
wala, la niebla se pone espesa en ese lugar, y solo con el soplo del mayor es posible limpiar el

espacio de la espesa niebla o de las nubes negras.

En este sentido, el producto de audiovisual fue una produccion compartida pues fue el the
wala quien orientd y propuso que tomas imagenes o escenas capturar de su cotidianidad y
oficio como. Mientras que mi trabajo se limit6 al manejo de cAmaras y al registro de lo que el
médico tradicional Camayo queria mostrar de su préactica medicinal. Es asi como la
produccion audiovisual se hace compartida y aunque el the wala no hace uso de las camaras,
si dirige la mirada de la misma y al mismo tiempo guia las escenas. “El cine participativo
aboga por el reconocimiento del encuentro cultural que se produce durante la filmacion y de
la aportacion de los actores a la estructura y contenido del documental” (Ardevol 1994, 122).

Segun Ardevol (1994) si existe participacion de los actores en las estructuras del filme se trata
de una produccion de cine participativo. En este caso se pude considerarlo asi ya que en los
espacios de grabacion con el the wala participa en las decisiones sobre el contenido que se
graba. Las conversaciones con sus nietos e hijos frente a la cdmara es una de ellas, pues le
permitia tener mas seguridad frente al dispositivo filmico. En otros ejercicios habiamos
intentado grabarlo hablando de frente a la cdmara, y fue bastante dificil que se sintiera
comodo. Por ello el mismo propuso tener interlocutores para que la comunicacion frente a la

camara fuera mas fluida y con mayor tranquilidad.

Estas decisiones hacen parte del ejercicio participativo de los actores en la propuesta del
filme. Para Ardevol la antropologia visual compartida es la “que incorporara la técnica
cinematogréafica en su metodologia y en su reflexién tedrica. Supondria una nueva forma de
acceso al estudio empirico, una nueva forma de relacion entre los sujetos que forman parte del

proceso de investigacion social” (Ardevol 1994, 153).

Es entonces este ejercicio una antropologia visual compartida ya que la técnica
cinematogréafica de la camara se presenta como recurso metodoldgico que no impone su lente
y la forma en la que graba, sino méas bien, se pone a disposicion para poner en juego la

capacidad del interlocutor de proponer y encontrar las formas en que las historias que se
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quieren narrar puedan ser registradas. En el proceso metodoldgico de esta investigacion
teniendo en cuenta que se hace desde la subdisciplina de antropologia visual, es necesario
reflexionar un poco mas alla acerca de la imagen y cdmo en el proceso se van haciendo
ineludibles la produccion de estas, que por un lado en el ritual se hace a traves de iméagenes
mentales, pero también por otro se da la posibilidad de construir imagen desde medios o

dispositivos de representacion audiovisual.

4.3.2 Construyendo la imagen colaborativa con jovenes nasa
En este item del capitulo me he propuesto analizar de qué manera se representan los “otros”.
Dentro del proceso metodologia se hizo la propuesta para la realizacion de talleres de
produccion visual colectiva a una de las docentes del cabildo nasa de los Alpes, en el
municipio de Puerto Caicedo, quien responde de manera afirmativa a la propuesta de trabajar

un ejercicio con los jovenes de la institucion educativa de ese resguardo.

Durante el trabajo etnografico se propuso a la comunidad estudiantil del cabildo de los Alpes,
trabajar como tema el papel que cumple la medicina tradicional del pueblo Nasa, en la
defensa territorial. Sin embargo, la propuesta inicial tuvo algunos ajustes en la temética, pues
a muchos les intereso plantearse otras historias, por ejemplo, la historia de los mineros que ya
veremos mas adelante. En el taller con nifios y jovenes fue posible descubrir cémo la
poblacion juvenil Nasa de este resguardo, percibe y representa su entorno desde la “apuesta
por una polifonia en las investigaciones y un empoderamiento de los actores sociales que
participan en ellas y que, de esta manera, se convierten en antrop6logos, directores de cine,

fotografos documentales [...] de su propia vida” (Gonzélez 2014, 46).

Dentro de la antropologia visual existen propuestas de cine etnogréfico participativo, como la
de Mac Dougall, que propone la participacion del sujeto filmado, sobre las decisiones del
contenido del documental o la pelicula, y se trata de darle total preponderancia “al sujeto en la
realizacion de la pelicula hasta llegar a la auto representacion, es decir a que sea la propia
comunidad la que se filme a si misma y decida qué imagen quiere dar a la audiencia (Ardevol
1994, 62).

El ejercicio se realizd en tres sesiones con la comunidad estudiantil del Colegio Intercultural
del Resguardo Alpes de Puerto Caicedo. En el primer taller se logrd hacer un acercamiento a

la teoria sobre elaboracion de guiones y se hicieron algunos ejercicios por grupos utilizando
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herramientas como el storyboard con el fin de brindar herramientas que permitan narrar
historias en imagenes. Durante el segundo taller se trabajo la parte técnica de produccion
audiovisual como el manejo basico de la camara, los planos, el encuadre, etcétera. El objetivo
apuntaba a que los mismos jovenes fueran quienes registraran sus historias con los
dispositivos filmicos con los que se cuenta en la comunidad, como los celulares. El tercer

ejercicio se llevd a cabo durante el rodaje filmico.

En el primer ejercicio de elaboracion de storyboard, los estudiantes, un grupo de
aproximadamente 18 jovenes, nifios y nifias de entre 11y 17 afios, se encontraban con la
dificultad de traducir sus historias a imagenes y muchos de los bocetos que realizaron eran
muy parecidos unos con otros. Como apoyo para el ejercicio en una segunda sesion se logro la
proyeccion del material filmado anteriormente con el the wala en el municipio de Puerto
Caicedo, quien en una de las entrevistas cuenta la historia de como recibio sus poderes. Y se
explico a través de este ejemplo qué es una escena, un plano y una secuencia. Este ejercicio

facilité la elaboracion del storyboard que serviria como guion para filmar sus historias.

Figura 4.2. Taller de storyboard en el Colegio Intercultural Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

En el momento de traducir las imagenes bidimensionales a la pantalla la participacion fue mas
dindmica pues los nifios nasa se relacionan todos los dias con elementos de la tecnologia de
vanguardia. Muchos de los estudiantes poseen celulares de alta gama, lo que facilito el
ejercicio de la construccion de imagenes colectivas en el aspecto audiovisual. Sin embargo, el
no contar con equipos profesionales limito un poco el trabajo, pues lo ideal hubiese sido poder
producir imégenes para pantalla grande. Pese a todo, esto no fue un limitante para la

creatividad de los jovenes, nifias y nifios que se dieron las formas para elaborar sus cortos.
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Para entender un poco méas de qué manera se convierte este ejercicio en una practica de
autorepresentacion en imagenes, podemos poner en discusion la teoria de Belting que acerca

del intercambio entre imagen, el cuerpo y los media.

El uso de los visual media juega un papel central en el intercambio entre la imagen y el
cuerpo. Los media forman el eslabon perdido entre uno y otro ya que canalizan nuestra
percepcion, y por lo tanto, nos impiden confundirlos ya sea tomandolos como cuerpos reales

0, en el extremo opuesto, como meros objetos 0 maquinas (Belting 2015, 156).

En el ejercicio de produccion de audiovisuales se logré este intercambio del que el autor nos
habla, pues la cAmara es el elemento que analiza la manera a través de la que ellos se ven
desde afuera. Para la produccién del corto los jovenes y nifios recrean una historia que trata
sobre la explotacion minera. En esta historia los nifios de manera auténoma se reparten
personajes de la vida cotidiana de sus comunidades, entre los personajes hay mineros, un

patrén y un grupo de indigenas que quieren defender sus tierras.

Figura 4.3. Preparando vestuario y maquillaje para el rodaje en el Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

Por un lado, hay un intercambio entre la imagen y el cuerpo ya que los roles de los nifios se
trasladan. Los nifios indigenas nasa en el papel de actores quieren ser mineros y los nifios
mestizos en su papel actoral quieren ser indigenas, de esa manera proponen su actuacién en el
corto. La cAmara canaliza esta percepcion que tienen los nifios sobre su identidad y entorno.
Por otro lado, se puede identificar que la autorepresentacion esta mediada por un deseo de

querer ser la otros.
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Figura 4.4. Escena de mineros y comuneros en disputa, Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

La historia trata de un grupo de mineros que se encuentra a la orilla del rio sacando oro en
territorio indigena, el patron junto a los trabajadores esta en esta labor, es entonces cuando el
grupo de comuneros llega a la orilla del rio y les piden que suspendan las labores. En ese
momento hay una discusidn entre mineros e indigenas y sacan a la fuerza a los primeros. Al
final el patrén amenaza a los indigenas con volver al territorio a seguir saqueando sus

recursos.

Figura 4.5. Rodaje de pelicula en el Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

En el ejercicio de rodaje se tuvieron en cuenta los elementos técnicos para filmar algunas
escenas y se organizo grupos de preproduccion y produccion. Los estudiantes organizados en

grupos asumen roles de actores, camarografos, direccion, equipo de maquillaje, vestuario,
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sonido y labores detras de camaras. En este ejercicio se pudo filmar algunas escenas de
autorepresentacion, de como los nifios y nifias, jovenes y sefioritas nasa se identifican con su
entorno y su identidad, las practicas y personajes que ven a diario representados en los

adultos.

Dentro de la antropologia visual el concepto de autorepresentacion se ha discutido desde los
afios 80 generando una evidente division entre “las posibilidades de representar a una cultura:
por 0jos endémicos y por 0jos extranjeros. Los avances técnicos de los medios audiovisuales

han abierto las posibilidades a varios pueblos indigenas de tomar la cdmara en manos propias”
(Van der Zalm 2006, 95).

Este ejercicio con los jovenes permitid precisamente generar un espacio de dialogo y
construccion de imagen a partir de las impresiones que tienen los jévenes y nifios sobre su
propia cultura, su entorno y los actores que interactlan en esta. Por otro lado, permiti6 generar
un acercamiento entre los productos audiovisuales que ellos ven en la television, y entender
como es esa produccién de imagenes, que para muchos era todo un misterio, que llega a la
pantalla. Esta interaccion con los dispositivos audiovisuales gener6 una cierta curiosidad por
la creacion de imagenes y a su vez una cercania en la que muchos de los nifios expresaron su
interés por seguir explorando estas herramientas que les permiten contar historias a través de

la imagen.
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Figura 4.6. Escena de nifio nasa en el camino filmada en el Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

Finalmente, luego del rodaje se visualizé el material con el grupo y se discutio acerca de
como se sintieron en el ejercicio. Algunos de los nifios expresaron que era la primera vez que
realizaban un trabajo de este tipo y manifestaban que fue divertido realizarlo y jugar a los

cineastas.
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Figura 4.7. Observando el material en el Colegio Intercultural Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

4.4. Ciclo de la experiencia sensorial: el ritual del mambeo y la produccion de imagenes
Pese a todas las contradicciones que existen frente a las construcciones identitarias que se dan
alrededor de la coca en el pueblo nasa y que emergen como consecuencia de la globalizacion

y el mercado de la planta de coca, el sistema de conocimiento que se genera a partir de este
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aun sigue vivo. El ejercicio etnografico en los recorridos con el mayor me permitio
adentrarme en la metodologia de la antropologia sensorial experimental, que fue posible

experimentar a raves del ritual.

Comprender el mundo nasa a través del mambeo de coca, donde toman parte todos los seres
habitantes de la naturaleza no humanos, solo se posibilita al entrar en contacto con la planta
de coca. En el ejercicio del ritual fue posible evidenciar de qué manera los mayores entran en
comunicacion con los cuerpos de los comuneros que participan del ritual; leen las sefiales de
la naturaleza mientras mambean la coca, entran en conexidn con los nej okexa “w” creando asi

todo un sistema de conocimiento.

En el desarrollo de la metodologia de esta investigacion quiero poner en evidencia la
construccion del ritual como imagen para distinguirlo de otros sistemas de conocimiento, esto
desde una mirada de la antropologia sensorial, “es decir, el estudio de como los sentidos se
ordenan y regulan socialmente, pero también como los sentidos son detonadores de

experiencias etnograficas” (Rivera 2018, 286).

Esta experiencia etnografica del ritual se convierte en antropologia sensorial en la medida que
el cuerpo es el receptor del conocimiento que imparte la planta de coca a través del ritual de
mambeo. Este, ademas de ser una via para la proteccion de los territorios, se materializa en
practicas visionarias al producir iméagenes, que, aunque intangibles se pueden percibir en

medio del ritual y que estan cargadas de significados.

Los sistemas visionarios dentro del ritual del mambeo de coca, se traducen en imagenes, que
solo se pueden interpretar a través del cuerpo de quienes mambean. Estos a su vez estan en
conexion con las sensaciones e interpretaciones que pueda sentir y dar el the wala. Para
entender un poco mas esta relacion entre imagen y cuerpo, resalto el concepto de mediacion

que Hans Belting propone al respecto.

Es mas facil distinguir iméagenes a partir de sus media y de sus cuerpos

que identificarlas en términos positivos. En este sentido, debemos considerar el

dualismo entre imagenes mentales y fisicas. Las imagenes no solo reflejan un mundo externo,
sino que también representan las estructuras esenciales de nuestra forma de pensar (Belting
2015, 155).

88



Con esta afirmacion podriamos argumentar que, en el caso de las iméagenes producidas a
través del ritual, es el cuerpo quien identifica estas imagenes mentales, pero también
percepciones corporales llamadas “sefias” en el sistema simbdlico nasa, y este cuerpo esta
atravesado por la planta de la coca que segun los nasa lo “abre” para recibir las energias de la
naturaleza. En este orden de ideas diria que la planta de coca es un sistema productor de
imagenes donde se cristalizan las estructuras esenciales de las que habla el autor de nuestra
forma de pensar y ver el mundo, y se representan a través del medium que es el cuerpo. Es el
ritual entonces este espacio donde se producen estas imagenes mentales. Belting explica muy
bien de qué se trata ese mediador o médium: “Por lo tanto, se necesita un nuevo énfasis en el
cuerpo como médium vivo, capaz de percibir, recordar y proyectar imagenes. EI cuerpo, como
propietario y destinatario de las imagenes, utilizo los media como extensiones de sus propias

capacidades visuales” (Belting 2015, 166).

En el ritual del mambeo de coca el cuerpo del mambeador y the wala se convierten en el
médium, y ambos van experimentando sensaciones y percepcion de imagenes mentales que el
ejercicio del mambeo produce. Es entonces el the wala el mediador del encuentro con la
imagen que a través de la coca conduce un viaje e invita en el ritual a concentrarnos en esas
imagenes y sensaciones corporales, que como anteriormente mencionaba producen “la sefia”
que es un palpitar constante en diversas partes del cuerpo, que a su vez puede construir

imagenes hipotéticas a través de la interpretacion del the wala.

En mi experiencia de campo etnogréafico participé en un ritual de mambeo de coca en uno de
los resguardos nasa en el municipio de Puerto Caicedo, en la casa del Mayor Camayo. Por lo
general, €él atiende a diario a comuneros nasa que llegan en blasqueda de mejorar su salud.
Mientras me preparaba para acompanar en el ritual el mayor terminaba de atender a uno de
sus pacientes. El lugar destinado para la realizacion de los rituales por lo general es en campo

abierto.

Llegada la hora del ritual el mayor me pide que le entregue la media botella de aguardiente y
los tabacos, pero yo no habia llevado ninguno de estos elementos, esto le molesté mucho al
the wala, pero aun asi prosiguio el ritual. Luego me explicé el motivo de su enojo y alude que
para el pueblo nasa es necesario que los espiritus vean en el participante del ritual un
sacrificio u ofrenda que ofrecerles. En este caso, el hecho de que yo no ofreciera aguardiente

ni tabaco a los espiritus hizo que se enojaran, segun explica el the wala.
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Fue cuando nos sentamos a mambear que empecé a sentir palpitaciones en mi cuerpo, cada
palpitacion es una “sefia”, como ya expliqué anteriormente y cada sefia tenia que ver con un
mensaje que me estaba dando la coca a través del cuerpo. Hubo un momento mientras
mambeaba en silencio que pude ver la imagen de una mujer, era una silueta de rostro negro,
en unos instantes el the wala tiene la misma vision y me la comenta. Los dos pudimos percibir
la imagen de la mujer. Es asi como desde el mambeo de coca, entre mascar y mascar por
horas la hoja de coca, se va construyendo imagenes. No podria decir que son palpables, pero
si se condensan entre la sensacion de presencia al interior de uno mismo. Es entonces el
mambeo una préctica visionaria donde las imagenes se van construyendo en la medida de que

va a avanzando el ritual.

En palabras de Belting podria decirse que “la medialidad de las iméagenes va mucho mas alla
del &mbito visual, hablando con propiedad. El lenguaje transmite la imagineria verbal cuando
transformamos las palabras en nuestras propias imagenes mentales” (Belting 2015, 156). Es
asi como ocurre la medialidad del ritual a través del mayor, las palabras del the wala se
convierten en “imagenes mentales” compartidas pues cada cuerpo individualmente tiene sus
propias percepciones, pero muchas de estas son compartidas, pues las imagenes mentales

extrafiamente son las mismas.

Cada imagen tiene algo que decir y se evidencia a través de los otros espiritus de la naturaleza
que se hacen presentes en el ritual, algunos pueden ser bichos, luces, sombras, nubes, neblina.
Cada uno tiene su significado y construyen en la ontologia nasa una imagen de diferente
connotacion. Algunas auguran buenos presagios, otras como los relampagos de color rojo, por
ejemplo, muertes o asesinatos de personas cercanas de la comunidad. Todo depende desde

donde venga y donde caiga el reldmpago.

“En este caso, es el lenguaje el que sirve como un médium para la transmision de imagenes.
Pero aqui, también, necesita nuestro cuerpo para completarlas con la experiencia personal y el
significado” (Belting 2015, 156). Es entonces el ritual de mambeo una experiencia corporal
capaz de construir imagenes que sensorial o visualmente se pueden percibir. Aqui la
etnografia se convierte en un campo de estudio desde lo corporal, donde més alla de la
observacidn otros sentidos entran en el campo de estudio a través del mambeo de la coca, y se
dotan de significado mediante la interpretacion del the wala. Es asi como el lenguaje del

cuerpo que entra en conexion con el cuerpo del mayor aprende a entender el silencio y a
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interpretar las sefiales que se manifiestan en el cuerpo. “Es a través de nuestro cuerpo como
nos comunicamos con los demas seres de la naturaleza. El kiwe pxah lo entendemos como el
centro de la tierra y el kiwekiwe pxah lo entendemos como el centro del cuerpo humano”
(Ulcue 2015, 104).

En este orden de ideas, la produccion de imagenes en el ritual se convierte en una experiencia
que atraviesa lo corporal, el cuerpo se convierte en otro médium que permite la comunicacion
con los otros seres de la naturaleza. Entonces podemos decir que este sistema visionario de
produccion de imagenes es un conjunto de intersubjetividades que se complementan para
construir imagenes mentales, que estan dotadas de un significado en relacién al entorno

natural y a la experiencia corporal de los participantes del ritual.

4.5. Produccion final documental Uma ésh (mama coca) entre el ritual y la mercancia
Como resultado de los ejercicios mencionados anteriormente donde hay participacion de
jévenes, nifios, nifias y del médico tradicional en la produccién de imagenes y material
documental, surge un producto final el cual he titulado “Uma ésh (mama coca) entre el ritual
y la mercancia. Dicho documental nace del compromiso adquirido con el pueblo Nasa al
iniciar esta investigacion que como acuerdo inicial se pacté realizar. En el documental que
ellos proponian se pretendia visibilizar y recoger las memorias del pueblo nasa del Putumayo
teniendo en cuenta gque existe gran desconocimiento de los asentamientos nasa que habitan

fuera del territorio caucano.

Es asi como en el proceso etnogréafico visual se va obteniendo material audiovisual que
posteriormente se convierte en un documental Uma ésh (mama coca) entre el ritual y la
mercancia. Se titula asi a partir de la reflexion que surge de las paradojas implicitas entre el
discurso del pueblo nasa y sus practicas cotidianas alrededor de la planta de coca. El hilo
conductor de la historia trata de orientarse desde la practica medicinal como sistema de poder
politico. Este a su vez se transmite entre generaciones, las cuales se representan en la historia

por medio del the wala y el didlogo con sus hijos.

En la primera escena vemos a un nifio caminado, que es la metafora del recuerdo del the wala
cuando tenia esa edad. Enseguida se dan indicios de la temética a tratar a traves de imagenes
de la coca y luego se presenta el problema mediante testimonios. Luego aparece una

infografia de la ubicacion y el porqué del proceso migratorio del pueblo nasa al Putumayo. En
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el siguiente blogue de escenas se incorporan imagenes que muestran el significado ontoldgico
de la coca para el pueblo nasa. En el antepentltimo blogue de imagenes trato de representar la
practica del mambeo y la labor del médico tradicional the wala en los procesos de defensa

territorial.

La historia y segmentos de imagenes se van intercalando paulatinamente con la tradicion oral
del mayor que transmite sus conocimientos a sus hijos durante recorridos en la selva. En estos
recorridos les ensefia sobre diversidad de plantas medicinales incluida la coca 'y como es la
relacion entre espiritus, naturaleza y su proceso como médico tradicional. En el Gltimo
segmento de imagenes problematizo la paradoja que existe entre el uso espiritual y el uso
mercantil que se le da a la coca y que se denota en los testimonios de los comuneros nasa,
quienes justifican la mercantilizacién de la planta sagrada como medio de vida producto de la

falta de garantias en los medios econémicos de la vida rural en los territorios nasa.

Finalmente, como metafora de esta paradoja el mayor o the wala luego de impartir sus
conocimientos a sus hijos regresa a casa en el ocaso representando un final. Considero que
este proyecto documental aparte de la retribucion en agradecimiento al pueblo nasa cumple
con las expectativas generadas en campo para la recoleccion de memoria, tanto de su cultura
como de su realidad. En efecto, la propuesta del documental seguiré en proceso de

elaboracion y mejoramiento.

Si bien las reflexiones del documental se orientan hacia el doble significado y las paradojas
que suscitan alrededor del uso de la planta de coca, en el ejercicio etnografico visual y de
produccion documental existe un comdn denominador que se puede evidenciar en la
necesidad de representacion de los otros. Es decir, como el médico tradicional decide
representarse, pero también ver representados a sus otros, que en este caso son sus hijos que
actGan como interlocutores y a su vez como receptores de un conocimiento medicinal que se

imparte a través de la palabra y el recorrido por la selva.

De igual forma en el ejercicio con los jovenes, mencionado en el ciclo de construccion
colectiva de visualidad, se pudo evidenciar que hay nifios indigenas y mestizos que perciben
su identidad en una constante comparacién con aquellos que son diferentes. En este caso los

nifios indigenas desean representar a los adultos mestizos, y los nifios indigenas se proponen
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“encarnar” adultos mineros en sus papeles o roles dentro de los ejercicios actorales en el

rodaje del filme.

Es asi como el documental se convierte en un producto donde se ven representados los otros
desde el ojo del etnégrafo, pero a su vez desde la mirada del mismo sujeto observado, pues
tanto jovenes y nifios participan de los registros audiovisuales tomando parte en las decisiones
de la producciodn audiovisual. Algunas de las escenas donde aparecen nifios fueron grabadas
por propios participantes en los talleres. A su vez las escenas donde participa el mayor son
guiadas por él mismo, convirtiéndose este producto final en una produccion colectiva de

visualidad en la fase de produccion.

Figura 4.8. Proceso de filmacién del documental en el Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.

93



Figura 4.9. Rodaje escena de mineros con estudiantes del Resguardo Alpes Orientales
Fuente: Trabajo de campo, Puerto Caicedo, abril de 2018.
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Conclusiones

El proceso de transformacidn de las practicas culturales, usos y costumbres del pueblo nasa,
incluido el ritual del mambeo de coca, es resultado del proceso hegemonico de la
globalizacion econdmica que histéricamente ha sufrido la Amazonia colombiana desde la
dinamizacion de la colonizacion extractivista iniciada a finales del siglo XIX. Dicho proceso
de colonizacién y extractivismo generd cambios radicales en los modos de vida 'y en la

pervivencia de los pueblos indigenas de esta zona de la Amazonia colombiana.

Como sefalo en el primer capitulo, algunos pueblos originarios se exterminaron por completo
como consecuencia del auge de caucho y quina a finales del siglo XIX. Entre los pueblos
indigenas que hoy habitan el Putumayo y que lograron sobrevivir a estos auges extractivos
estan 16 comunidades entre originarias y migrantes, como la del pueblo nasa, que también
resistieron a disputas territoriales en el centro de poblamiento de sus origenes en el Cauca, al

suroccidente colombiano.

Fue necesario recordar dichas historias de saqueo y exterminio para entender el proceso de
aculturacion y transformacion identitaria del pueblo nasa, que adquiere desde su llegada a
territorio amazdnico del Putumayo, entre los afios 40 y 60 del siglo pasado. Estas
transformaciones obedecen al contexto historico extractivista del Putumayo, pero también a
las condiciones geopoliticas y ambientales que propone esta parte de la Amazonia. Las
trasformaciones identitarias y la aculturacién se pueden percibir desde su vestimenta, pues el
Putumayo posee clima selvético donde no es posible la utilizacion de ruanas gruesas, como se

utilizan en el Cauca, donde el clima es frio e incluso existen zonas de paramo.

Por un lado, la dieta alimenticia si bien no tiene cambios radicales, la siembra de cultivos de
pancoger varia medianamente, ya que el territorio selvético es de gran riqueza para la
produccion agricola y provee al pueblo nasa de variedad de frutos y productos agricolas,
incluidos especies silvestres, ademas de variedad de animales para la caceria, hoy en dia ya
prohibida por el mismo pueblo nasa. Por otro, en este proceso de aculturacion, el hombre y la
mujer nasa, como veremos en el video Uma ésh (mama coca) entre el ritual y la mercancia 'y
en los testimonios de los abuelos nasa recogidos en esta investigacion, aprenden a sembrar
coca para comercializar después de llegar al Putumayo. Pues antes, como los abuelos cuentan,

solo se sembraba para mambear.
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Esta realidad transforma la dindmica espiritual de la planta hacia una dindmica comercial que
hasta la fecha mueve la economia departamental del Putumayo. Este cambio de significado de
la planta sagrada a planta de comercio 0 mercancia es producto de la economia global que se
expande hacia el Putumayo con la llegada del narcotréafico y su primer representante en esta
zona, Rodriguez Gacha (alias el mejicano) a finales de los afios 80.

Este hito marcé la historia del Putumayo y sus habitantes campesinos, indigenas y
afrocolombianos, pues la apertura del narcotrafico en esta zona propicio la llegada de nuevos
grupos armados. Esto generd una nueva oleada de violencia y conflictos armados entre
diversos actores que se disputan el territorio y el trafico de drogas. Entre los grupos armados
ya existentes en esas fechas estaba el grupo de hoy excombatientes FARC, quienes se integran
a las dinamicas cocaleras de la region poco después de la llegada de alias el “mejicano” al

territorio del Putumayo.

Este fenomeno social genera cambios drasticos en la vida y soberania de los asentamientos
nasa en el Putumayo, pues a medida que se incrementa la presencia de grupos armados
igualmente se limita la restriccion de movilidad, de compra y venta productos de la canasta
familiar, en su forma de vestir. En general se ejerce hegemonia sobre los modos de vida del
pueblo nasa, especialmente por parte de grupos paramilitares que toman el control de la zona

entre finales de los 90 e inicios del siglo XXI.

Es asi como el mambeo de coca méas que una practica cultural es un sistema de conocimiento
donde se conjuga el poder espiritual y politico, que pese a los procesos de transformacion de
las practicas economicas de pueblo nasa donde la planta de coca se mercantiliza, la agencia de
la misma como planta de poder, toma agencia en la defensa territorial y de proteccion

comunitaria de las comunidades nasa.

El proceso de mercantilizacion de la coca se configura como economia extractiva y a la vez se
articula con otras practicas extractivistas como la mineria y la extraccion de petréleo, que en
conjunto crean un panorama de deforestacion y transformacion del paisaje amazonico. Estas
economias generan dependencias econdmicas y a su vez trastocan los procesos de

organizacion social sobre los territorios nasa.
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Paradojicamente, la planta de coca crea procesos de resistencia territorial desde el poder
espiritual y politico. A su vez en la via de la mercantilizacion genera contaminacion y despojo
de los territorios por las politicas publicas que se aplican en la luchan contra el narcotrafico.
Esta situacion genera una doble via de interaccion con el pueblo nasa, por un lado, la via de la
defensa territorial, pero por otra en la via de la transformacion del paisaje, de sus practicas

culturales, econémicas y sociales.

Los procesos metodologicos desde el enfoque de la etnografia visual posibilitan un abanico de
oportunidades para narrar la historia y vivencia de los pueblos, facilitando la sistematizacion
de la informacién obtenida en el campo. Esta a su vez genera posibilidades para trabajar la

imagen, de las que resultan productos audiovisuales etnograficos.

Las dindmicas de investigacion y producciédn colectiva de visualidad o de cine etnografico
requieren de un proceso lento de empoderamiento de las camaras por parte de las
comunidades. A la par, es necesario generar procesos de formacion colectiva en relacién con
los dispositivos audiovisuales, siempre y cuando la necesidad se origine desde las mismas
comunidades u organizaciones, en este caso indigenas. Solo de este modo es posible producir
un cine etnogréafico horizontal y desde los intereses propios de los pueblos. De esta manera se
posibilitara la germinacion de la semilla cinematografica en las iniciativas de defensa
territorial, tan necesaria en estos tiempos, cuando la denuncia a través de la imagen se

convierte en arma para la defensa de los derechos humanos.

97



Lista de referencias

ACIN (Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del Cauca). 2019. “La ley de origen”, 20
de marzo. https://nasaacin.org/territorio-autonomo/

Agencia Nacional de Mineria. 2017. Catastro Minero Colombiano. Acceso el 24 de junio de
2020. https://www.anm.gov.co/?q=aplicacion-catastro-minero

Ardevol, Elisenda. 1994. “La mirada antropoldgica o la antropologia de la mirada: de la
representacion audiovisual de las culturas a la investigacion etnogréafica con una
camara de video”. Tesis doctoral, Universidad Auténoma de Barcelona.

Bello Albarracin, Martha Nubia y Jorge Andrés Cancimance L6pez. 2010. La Masacre del
Tigre. Bogota: Centro Nacional de Memoria Histdrica.

Belting, Hans. 2015. “Imagen, médium, cuerpo: un nuevo acercamiento a la iconologia”.
Revista CIC Cuadernos de Informacion y Comunicacion, 20: 153-170.
https://doi.org/10.5209/rev_CIYC.2015.v20.49382

CEPAL (Comision Econémica para América Latina y el Caribe). 2013. Amazonia posible y
sostenible. Bogota: Patrimonio Natural/Fondo para la Biodiversidad y Areas
Protegidas

Corpoamazonia (Corporacién para el Desarrollo Sostenible del Sur de la Amazonia). 2015.
Resolucion DTP n.° 0052 del 26 de enero, por medio de la cual se suspende
temporalmente la Resolucion DTP 1485 del 27 de noviembre de 2014, por la cual se
otorga Concesién de Aguas Superficiales Doméstica e Industrial y Permiso de
Vertimientos Liquidos, a GRAN TIERRA ENERGY COLOMBIA LDT.

— 2016. Concepto Técnico n.° 01 sobre el desconocimiento de los determinantes ambientales
expuestos en la Resolucién 028 de 2015 de Corpoamazonia, y el Proyecto de
Exploracion Sismica PUT 102D ubicada en la vereda La Ruidosa, en el municipio de
Orito, Villagarzén y Puerto Caicedo, del departamento del Putumayo.

CRIC (Consejo Regional Indigena del Cauca). 2013. “Pronunciamiento de las Autoridades
Indigenas frente a los cultivos de uso ilicito”, 7 de octubre. https://bit.ly/3Aqvrcq

— 2017. “Resguardo la Laguna Siberia realizéo Audiencia publica extraordinaria para la
entrega 6 policias retenidos por la Guardia Indigena”, 23 de abril.
https://bit.ly/3f2JiINT

Dehouve, Daniele. 2006. Essai sur la royauté sacrée en république mexicaine. Paris: CNRS
Editions.

98


https://nasaacin.org/territorio-autonomo/
https://bit.ly/3f2JiNT

Duarte, Carlos. 2006. “Capitalism, etnicidad and globalizacion: The Andean case”. Andlisis
Politico 19(56): 93-114. https://bit.ly/3yFG5LY

El Pais. 2018. “Duque reactivaria la fumigacion aérea de narcocultivos”, 19 de junio.
https://bit.ly/3y9dtKB

El Tiempo. 2009. “Oleoducto Trasandino cumple 40 afnos; mueve 25 mil barriles de crudo en
un dia”, 17 de mayo. https://bit.ly/2UUbPyh

Equipo Nacional Plan de Salvaguarda. 2009. Plan de Salvaguarda de la nacién nasa. Bogota:
Ensayos para la promocion de la cultura politica. https://bit.ly/3fYHI5C

Escobar, Arturo. 1999. Cultura, ambiente y politica en la antropologia contemporéanea.
Bogota: Instituto Colombiano de Antropologia e Historia.

— 2005. Mas alla del tercer mundo: globalizacion y diferencia. Bogota: Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia.

Gomez Lopez, Augusto Javier. 2005. “Putumayo: indios, mision, colonos y conflictos 1845-
1970”. Tesis doctoral, Universidad Nacional de Colombia.

— 2015. Pioneros, colonos y pueblos. Memoria y testimonio de los procesos de colonizacion
y urbanizacion de la Amazonia colombiana. Bogota: Universidad del Rosario.

Gonzéalez Granados, Paula. 2014. “Apuntes sobre la fotografia como metodologia
participativa en la etnografia”. Arxiu d'Etnografia de Catalunya, 14: 33-51.
https://doi.org/10.17345/aec14.33-51

Gupta, Akhil. 2008. “Mas alla de la cultura: Espacio, identidad y las politicas de la
diferencia”. Revista de Antropologia y Arqueologia, 7: 233-256.
https://doi.org/10.7440/antipoda7.2008.10

Harvey, David. 2005. El “nuevo” imperialismo. Sobre reajustes espacio-temporales y
acumulacion mediante desposesion. Buenos Aires: CLACSO.

Leff, Enrique. 2005. “La Geopolitica de la biodiversidad y el desarrollo sustentable:
economizacion del mundo, racionalidad ambiental y reapropiacion social de la
naturaleza”. Seminario Internacional REG GEN, Rio de Janeiro del 8 al 13 de octubre.
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/reggen/pp12.pdf

Ley 160/1994, 3 de agosto, por medio de la cual se crea el Sistema Nacional de Reforma
Agraria y Desarrollo Rural Campesino, se establece un subsidio para la adquisicion de
tierras, se reforma el Instituto Colombiano de la Reforma Agraria y se dictan otras
disposiciones. Diario Oficial n.° 41479 del 5 de agosto.

Ley 21/1991, 4 de marzo, por medio de la cual se aprueba el Convenio nimero 169 sobre

pueblos indigenas y tribales en paises independientes, adoptado por la 76a. reunion de

99


https://bit.ly/3yFG5LY
https://bit.ly/2UUbPyh

la Conferencia General de la O.1.T., Ginebra 1989. Diario Oficial n.° 39.720 del 6 de
marzo.

Ley 685/2001, 15 de agosto, por la cual se expide el Codigo de Minas y se dictan otras
disposiciones. Diario Oficial n.° 44.522 del 17 de agosto.

Pineda, Roberto. 2003. “La Casa Arana en el Putumayo. El caucho y el proceso esclavista”.
Revista Credencial Historia, 160: 1-16.

Rappaport, Joanne. 2004. Retornando la mirada: una investigacion colaborativa interétnica
sobre el Cauca a la entrada del milenio. Popayan: Universidad del Cauca.

— 2008. Utopias interculturales: Intelectuales publicos, experimentos con la culturay
pluralismo étnico en Colombia. Bogota: Universidad del Rosario.

Rappaport, Joanne, y David D. Gow. 1997. “Cambio dirigido, movimiento indigena y
estereotipos del indio: el estado colombiano y la reubicacion de los nasa”. En
Antropologia de la modernidad y el cambio social, editado por Maria Victoria Uribe y
Eduardo Restrepo, 361-399. Bogota: ICAN.

Rivera Cusicanqui, Silvia. 2007. “Una mercancia indigena y sus paradojas: La hoja de coca en
tiempos de globalizacion”. Asuntos Indigenas 1(2): 56-69. https://bit.ly/3CF8GDXx

Rivera, Mariana. 2018. “;La etnografia a la realidad como el documental a la verdad?
Antropologia sensorial y creatividad etnografica”. En La mirada insistente:
Repensando el archivo, la etnografia y la participacion, editado por Christian Ledn
Mantilla y Maria Fernanda Troya, 266-292. Quito: Universidad Andina Simén
Bolivar.

Sentencia de la Corte Constitucional T-025/2004 de 22 de enero, Accion de tutela instaurada
por Abel Antonio Jaramillo, Adela Polania Montafio, Agripina Maria Nafiez y otros
contra la Red de Solidaridad Social, el Departamento Administrativo de la Presidencia
de la Republica, el Ministerio de Hacienda y Credito Publico, el Ministerio de
Proteccion Social, el Ministerio de Agricultura, el Ministerio de Educacion, el
INURBE, el INCORA, el SENA, y otros.

Sentencia de la Corte Constitucional T-300/2017 de 8 de mayo, Accidn de tutela para la
proteccion del derecho a la consulta previa. Unico mecanismo judicial eficaz para
garantizar que los pueblos indigenas sean consultados.

Sentencia de la Corte Constitucional T-630/2016 de 15 de noviembre, Comunidades
indigenas como sujetos de especial proteccion constitucional y titulares de derechos
fundamentales. Procedencia de la accion de tutela para la proteccion de sus derechos.

Taussig, Michael. 2013. Mi museo de cocaina. Popayan: Universidad del Cauca.

100



Torres Bustamante, Maria Clara. 2011. Estado y coca en la frontera colombiana. Bogota:
Ministerio de Cultura.

Trujillo, Hernan, Jhon Jairo Losada y Hernando Rodriguez. 2017. “Amazonia colombiana,
petréleo y conflictos socioambientales™. Revista Cientifica General José Maria
Codrdova 15(20): 209-223. https://doi.org/10.21830/19006586.181

Ulcué, Gustavo. 2015. “Espiritualidad poética ¢ imagen en movimiento”. En Poéticas de la
resistencia. El video indigena en Colombia, editado por Pablo Mora, 68-126. Bogota:
Instituto Distrital de las Artes.

Van der Zalm, Jeroen. 2006. “La Perspectiva de la Auto-representacion”. Revista Chilena de
Antropologia Visual, 7: 93-112. https://bit.ly/3xBOfnb

Viveiros de Castro, Eduardo. 2013. La mirada del jaguar: introduccion al perspectivismo

amerindio. Buenos Aires: Tinta Limon.

101





