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Resumen

La presente investigacion intenta explicar como y por qué se han reconfigurado las dinamicas
sociales y étnicas del pueblo Chachi, ubicado al norte de la provincia de Esmeraldas. Para
ello, analiza las principales trasformaciones econémicas, socioculturales y organizativas que
ocurren en el territorio, y se rescatan factores explicativos sobre los sentidos, las practicas y
las formas de pertenencia étnica y social. En suma, queremos analizar un caso en que se
reconfiguran las identidades étnicas al tenor de cambios que ocurren al interior de las
comunidades, pero también por las relaciones que establecen la poblacién chachi con los
entornos econdmicos y sociales. La pregunta de investigacién central es, por tanto, cdémo se
ha ido produciendo los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi, y qué explica esos
cambios. Para esto se construye una caja de herramientas para analizar las dinamicas
socioecondmicas Yy étnicas del pueblo Chachi, y se recurre a la etnografia como una manera
de acceder a las précticas sociales y a dinamicas microsociolégicas cotidianas. En el caso del
pueblo Chachi, se pone énfasis en la evolucion econémica del territorio desde una perspectiva
histdrica, teniendo en consideracién la diversificacion de las relaciones sociales y las
trasformaciones demograficas, asi como también las disputas que existen en torno a los

sentidos de pertenencia étnica dentro de las comunidades chachis.

Se parte de la hipotesis de que el capitalismo en su paso por territorios indigenas o
campesinos, incide sobre las relaciones sociales, de reciprocidad y de solidaridad de los
pueblos. El tejido social se altera. La insercién del capitalismo extractivo en comunidades
indigenas reestructura las formas de ver y entender la vida y, sobre todo, reorienta la
economia de los pueblos y sus estilos de vida, y amenaza en un mediano plazo la
sobrevivencia de las comunidades indigenas. Este punto de partida epistémico constituye una
perspectiva socioldgica de transformaciones socioecondémicas que ocurren en territorio, en
este caso de la poblacion chachi. Esta investigacion permite dar cuenta de: 1) la
contextualizacion historica del territorio y las transformaciones productivas, 2) los cambios
sociales y étnicos, producto de las nuevas dindmicas en el territorio, 3) la presencia de nuevas
maneras de organizacion social y politica en territorios chachis, 4) las transformaciones
étnicas y las disputas que existen alrededor de la identidad chachi. Con ello, la tesis busca
analizar las distintas aristas a través de las cuales se van reconfigurando los sentidos de

pertenencia, las relaciones de poder y las formas de ser chachi en el mundo contemporaneo.
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Capitulo 1

Etnicidad y cambio social: los retos y las herramientas analiticas y metodologicas

Un encuentro casual con mi profesor de pregrado me llevaria a postularme a una de las
maestrias que ofertaba FLACSO-Ecuador. Fui aceptado con una beca completa para cursar la
Maestria en Sociologia Politica. Los primeros médulos fueron dificiles, pero con el paso del
tiempo me fui adaptando. Todo marchaba bien, hasta que llego la hora de presentar la
propuesta de investigacion. No tenia claro que mismo queria investigar, inicialmente, sentia
cierta atraccion sobre temas de migracién, en especial, de la migracion de los chachis a Quito.
Al finalizar la clase del primer mddulo pensé en regresar a mi comunidad para pasar la
navidad con mi familia, sin embargo, decidi quedarme en Quito. Fue en este momento cuando
mi primo me invito a la cena de navidad con un grupo de amigos chachis. La verdad, no
conocia a nadie, no obstante, mi curiosidad me motivo a aceptar la invitacion. Llego el diay
todos en la casa nos pusimos los mejores trajes para la cena. Como viviamos en el sur de
Quito, cogimos un taxi con direccion al centro histérico. Llegamos al lugar y para mi sorpresa

habia muchos paisanos.

La supuesta cena de navidad fue el primer lugar de encuentro con los migrantes chachis
radicados en la ciudad de Quito. El segundo encuentro seria producto de la invitacion a un
cumpleafios. En esta ocasion, tampoco sabia donde mismo iba hacer la fiesta, pero recuerdo
que bajamos hasta el hospital Eugenio Espejo. Luego, fuimos caminando con direccion al
centro historico hasta que llegamos al punto de encuentro, donde los organizadores nos
estaban esperando. En la fiesta, realicé un breve recorrido por la vivienda. Las condiciones en
la que vivian eran muy precarias, sobre todo por la mala condicion del inmueble. A pesar de
esto, a las familias no les preocupaba mucho, ya que econémicamente no se podian permitir
pagar un arriendo mayor. Situaciones como estas me encaminaron a plantear el tema de
migracion y pobreza de la poblacién chachi radicada en Quito. Sin embargo, a raiz de la
pandemia las cosas tuvieron que replantearse y sobre todo adaptarse a la nueva realidad social

en la que estdbamos viviendo.

La llegada de la Covid 19 a nuestro pais representaba un problema para la realizacion del
trabajo de campo. Asi que opté por un nuevo problema de investigacion sin salir de mi interés
por lo que pasaba con la etnia Chachi. La nueva propuesta estaba orientada en la tematica de

etnicidad y cambio social del pueblo Chachi. La investigacion se llevaria a cabo en
1



comunidades chachis del norte de Esmeraldas, lo que en si mismo representaba un desafio

grande para hacer un trabajo de campo.

Ademas, por la ubicacion geogréfica de las comunidades se necesitaba contar con botes y
personal experimentado para realizar largas travesias sobre el rio Cayapas. En este proceso, el
factor econdmico fue primordial, ya que sin estos recursos no se podia hacer un trabajo de
campo que ameritaba una estadia de semanas o meses en las comunidades. Entonces, cuando
ya tuve los pocos recursos a mi disposicion y con una planificacién acorde a la nueva realidad

social, lo demas estaba en las manos de Dios y solo me tocé ejecutar.

Llego el dia del viaje a la provincia de Esmeraldas. Estaba asustado por la situacién sanitaria
del pais. Las noticias sobre la cantidad de muertos por el nuevo virus en ocasiones me
paralizaban. No queria ser el proximo en morir. A pesar de todo, tomé la decision de viajar
sabiendo que me podia contagiar. EI 8 de febrero, tipo 10.30 pm, me encontraba abordando el
bus de la empresa Cita Express con direccion a la ciudad de Esmeraldas. El viaje duro varias
horas y a las 5 am, del dia siguiente, me encontraba en el terminal de Esmeraldas. Era
temprano y no habia mucha gente, y después de unos 15 minutos, subi a otro bus con
direccién al puerto de Borbon. La travesia duré mas de dos horas. A las 8 am, me encontraba
en la pequefia ciudad de Borbon, aun asi, mi viaje continuaba, pero ahora por el rio Cayapas.
Tipo 9 am, me encontraba a bordo de la lancha con direccion a la comunidad de Zapallo
Grande, tres horas més tarde habia llegado a mi primer destino; mas que destino, regresaba a

mi comunidad que me vio nacer y partir a la ciudad hace méas de 11 afios.

Tal como estaba planificado desde el siguiente dia, empecé con mi proceso de investigacion
de campo. En esto, me reencontré con mis familiares y conocidos con quienes hace afios no
habia tenido oportunidad de entablar una conversacién amena. La primera actividad realizada
en dicha localidad, fue aplicar un censo a las 36 familias que vivian en esta comunidad. Al
puro estilo de los misioneros de los testigos de Jehova, visité a cada una de las familias,
muchos de ellos prestos a colaborar, mientras otros se mostraban muy recelosos a participar
del censo. Al cabo de una semana la aplicacién del censo acab, seguido inicié con las
respectivas entrevistas. Esta ultima actividad me dejo sabores amargos. Tuve que lidiar con
personas que en ocasiones me exigian un pago para acceder a las entrevistas o se mostraban

ser las personas mas ocupadas del mundo y, por lo tanto, no estaban predispuestos a



colaborar. A pesar de todo siempre hubo personas dispuestas a contribuir para el desarrollo de

esta investigacion.

Al retornar a mi comunidad de origen senti la necesidad de entrevistar a mi abuelo que vivia
en la comunidad de Santa Maria. Desde que era apenas un nifio me contaba historias sobre
nuestro pueblo Chachi, al igual su experiencia con las diversas actividades economicas que
los chachis habian desarrollado a lo largo de los afios y por su puesto su preocupacioén sobre el
futuro de la nacionalidad Chachi. Lamentablemente, fallecié dos dias antes de la entrevista,
no pude despedirme de mi abuelo, ni mucho menos recuperar sus relatos. Luego de este
episodio, me tomé casi tres semanas para asimilar la pérdida. A inicios de marzo retomé la
investigacion, pero a la par visité la comunidad de Hoja Blanca que queda a 6 horas en lancha
sobre el rio Cayapas. En esta comunidad también se aplico el censo. Al principio me dificult6
entablar relaciones de confianza, por lo que tuve que apoyarme en un miembro de la
comunidad que tenia buenas relaciones con todos. De esta manera, pude llevar a cabo el censo

sin mayores obstaculos.

En el mes de abril e inicios de mayo del presente afio, la investigacion lleg6 a su etapa final.
Luego de haber recolectado la informacidn necesaria para la realizacion de la tesis, retorné a
la ciudad de Ambato a mediados de mayo con la intencién de redactar la tesis. No obstante,
nuevamente una mala noticia volveria a afectar mi salud emocional: mi abuelo, de parte de mi
padre, habia sido internado en el hospital de Esmeraldas por posible caso de Covid.
Permanecié dos semanas en el hospital y finalmente los doctores le desahuciaron y murid el
26 de mayo, llegando justo a su comunidad. Debido a la falta de recursos econémicos y por la
distancia geografica no pudimos regresar a despedirnos. Mientras tanto, las ganas de realizar
la tesis fueron poco a poco apagandose. Con este hecho lamentable, me convenci de que
realmente la Covid era peligrosa y que todos en un momento dado teniamos que enfrentarnos,
tan solo la idea de enfermarme de Covid me generaba méas ansiedad. No queria correr con la

misma suerte de mis abuelos.

Mis temores por contagiarme de Covid se harian realidad a inicios de junio, cuando mi
hermana sali6 positivo. En los posteriores dias aparecieron los primeros sintomas,
imposibilitando la redaccion de la tesis. En este contexto, mis hermanos y yo, nos vimos en la
necesidad de retornar donde nuestros padres, buscando seguridad. Sin embargo, un dia

después de a ver retornado a la comunidad, los sintomas se hicieron peores. Una noche me
3



levanté a la 1 am, y no podia respirar bien, empecé a toser pensando que asi, iba a respirar
mejor. Sin embargo, fue todo lo contrario, me desesperé, lloré, grité, observé a mi madre
llorar y al dia siguiente me trasladaron de emergencia a la ciudad de Esmeraldas. Me hicieron
todos los exdmenes necesarios y finalmente me dijeron que tenia neumonia por covid, en ese
momento pedi a Dios que me diera las fuerzas para enfrentar al virus. El salmo 116 me
acompafid en todo este proceso. Por si estar enfermo del virus no bastara, terminé contagiando

a mi madre, pero gracias a Dios ella lo pudo superar.

Me siento agradecido con Dios, por la vida que aun puedo conservar. Sin duda el mes de
junio sera el recuerdo de una pesadilla, espero no volver a experimentarlo. A pesar de que han
pasado varios meses desde que superé la Covid, las secuelas persisten. No obstante, como
manifiesta, Daniel Habif, la vida es de valientes, de personas que siguen firmes en la fe,
creyendo que mejores dias vendran. Entonces, estuve como 3 meses en recuperacion, tiempo
que pasé alejado de la tesis. Tiempo que me sirvio para reflexionar sobre la vida y ver cuan
vulnerables somos como humanos frente a un diminuto virus, que lamentablemente ha
quitado la vida de algunos de nuestros amigos y familiares cercanos. En fin, la presente tesis
que pongo en consideracion del pablico es resultado de un largo camino; he cruzado valle de

sombras y muerte, para llegar a concluir con esta investigacion.

1.1 ¢ De qué trata esta tesis?

Esta investigacion busca comprender de forma general como se han ido produciendo los
cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi del norte de Esmeraldas. No obstante, la
seleccion analitica corresponde a dos casos: las comunidades de Zapallo Grande y Hoja
Blanca. En las Gltimas décadas, ambas comunidades han sido integradas a nuevos escenarios
socioecondmicos, socio demograficos, producto de la expansion del capitalismo hacia zonas

antes consideradas desiertas e improductivas.

El presente trabajo se compone en gran parte de un analisis etnografico y, a la vez, de un
analisis estadistico descriptivo. Como método, la etnografia me permitié adentrarme en la
realidad sociocultural y econdmica de las comunidades chachis del norte de Esmeraldas. Con
base en teorias sobre las transformaciones socioecondmicas y étnicas, la tesis plantea una
comprension general sobre como se han producido los cambios sociales y como estos de

alguna manera han incidido en los sentidos de pertenencia étnica.



A través de relatos de pobladores se puede divisar las experiencias, vivencias y sobre todo los
nuevos conocimientos adquiridos en el campo con las y los miembros chachis. En el proceso
investigativo aprendi a reforzar mi identidad como joven chachi, aprendi el valor del uso de la
lengua materna, a identificar las situaciones de precariedad en la que viven muchas familias.
Consegui relacionarme con lideres y lideresas de diferentes comunidades y escuchar sus

preocupaciones sobre el futuro de la nacionalidad.

En estas paginas se plasman las respuestas a mis preguntas sobre qué significa ser chachi. Ser
indigena chachi y haber migrado a la ciudad hace mas de once afios, me ha generado tantas
dudas sobre mi propia identidad étnica. Es asi que, a través de esta investigacion, he logrado
comprender y analizar como cambian o se fortalecen los sentidos de pertenencia, teniendo en
cuenta las dindmicas socioecondmicas que se dan en el territorio y los impactos que tienen

estas sobre la etnicidad.

En cada uno de los capitulos se plasma la historia de este pueblo indigena y los cambios
territoriales que ha sufrido a través del tiempo y como estos han incidido en los aspectos
culturales y sociales. Igualmente, mi admiracion y respeto para aquellos miembros o lideres
de las comunidades, que luchan dia a dia intentando rescatar y fortalecer los valores étnicos,
las mismas que se van perdiendo como producto de las nuevas dinamicas territoriales y los

procesos migratorios internos.

En este trabajo investigativo se visibiliza la realidad socioeconémica de varias comunidades
chachis. Es asi que se muestran diversos periodos histdricos o etapas relacionados con las
actividades econdmicas de este grupo social en el territorio. De esta forma nos adentramos al
mundo del pueblo Chachi, conociendo a profundidad las secuelas que han dejado las
transformaciones econémicas, especialmente la explotacion maderera en territorios chachis

desde la época de los 90 hasta nuestros dias.

Esta tesis muestra una periodizacion histdrica de las diversas transformaciones sociales que se
ha venido dando en el pueblo Chachi. Se pone énfasis a los cambios sociales y étnicos mas
recientes y se adentra en la situacion actual en la que vive la etnia Chachi de la provincia de
Esmeraldas. Ademas, recoge las reflexiones que parte de los propios miembros sobre el futuro

del pueblo Chachi, en particular en las comunidades de Zapallo Grande y Hoja Blanca.



La tesis también se adentra en las realidades de las y los miembros de las comunidades
mencionadas anteriormente para conocer un poco mas sobre los diversos procesos y
experiencias que tienen las comunidades sobre las transformaciones econdmicas en el
territorio y su incidencia en los cambios sociales. En ambos casos se toma como principales
puntos de analisis las transformaciones socio territoriales y las transformaciones étnico

sociales desde una perspectiva procesual e histdrica.

El contenido de esta tesis se divide en 5 capitulos. En primer capitulo se presentan las
herramientas tedricas y analiticas que dan sustento a la problematica de la investigacion. Se
muestra como las transformaciones socio territoriales y las transformaciones étnico sociales
estdn mediadas por los nuevos escenarios economicos en el territorio, los cuales modifican las
estructuras sociales o refuerzan las ya existentes. Finalmente, se muestra como cambian o se

reconstruyen los sentidos de pertenencia étnica.

En el segundo capitulo se describe la caracterizacion historica del territorio y las
transformaciones productivas. Se reconstruye el contexto sobre el origen del pueblo Chachi,
con base a la informacion bibliogréafica de autores como Barret (1994), Carrasco (1983), Wolf
(1872), Basurco (1892), Estupifian (1980), Rivera (1986) y Afiapa (2003) han realizado
investigaciones con anterioridad sobre el pueblo Chachi. Adicional, para esta investigacion se

hace una reconstruccion historica de comunidades de Zapallo Grande y Hoja Blanca.

En el tercer capitulo se analizan los principales cambios sociales y culturales que han ocurrido
en el pueblo Chachi con base a informacion empirica de primera mano y a datos recolectados
de la revision bibliografica. Con relacién a esto, se presentan algunos factores explicativos
que dan un sustento socioldgico a los diferentes procesos historicos. Ademas, se detalla como
se han producido los cambios sociales y étnicos en el territorio en diferentes momentos

histdricos, lo que resulta ver los cambios desde una perspectiva relacional.

El capitulo cuatro describe las nuevas formas de organizacién social y politica a partir de las
entrevistas a lideres chachis y una revision documental. En la primera parte de la descripcién
del trabajo de campo se muestra los hechos mas relevantes que han contribuido a la formacién
de nuevas organizaciones. Ademas, se presenta una reconstruccion historica sobre los
conflictos territoriales del caso de Hoja Blanca y los casos de corrupcion presentes en las

organizaciones.



El quinto capitulo analiza la construccién de la identidad y los sentidos de pertenencia en las
comunidades chachis de manera especial en Zapallo Grande y Hoja Blanca. Se detalla
informacion de campo sobre la construccion de los sentidos de pertenencia étnica a partir del
analisis de las practicas sociales y culturales. Tales practicas nos dejan entrever los modos
particulares en las que los miembros chachis generan o refuerzan su identidad y sentidos de

pertenencia a la etnia y al territorio.

Finalmente, se presentan las conclusiones de la investigacion, bibliografia y anexos.

1.2 El problema de investigacion y los casos

Este trabajo indaga sobre los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi del norte de
Esmeraldas. Centra su atencion en las comunidades chachis de Zapallo Grande y Hoja
Blanca, que se ubican en el cantén Eloy Alfaro, entre las parroquias Telembi y Onzole.
Aborda la relacion entre los cambios sociales y étnicos con los nuevos escenarios
econdmicos. Se busca entender como la expansion del capitalismo hacia estos territorios

incide en las formas en que este pueblo se siente parte de esta.

La nacionalidad Chachi esta ubicada en el norte de la provincia de Esmeraldas. Su actividad
productiva ha estado ligada a una agricultura de subsistencia (Barrett 1994). A finales del
siglo XIX, segin Minda (2012) y Carrasco (1983) el modo de produccion se veria
modificada como causa de la penetracion del capitalismo de extraccion. En esta época se
dinamizo la explotacion de tagua y caucho, seguido de la comercializacion de balsa, banano y

café a mediados del siglo XX.

Los cambios se profundizaron alin mas, gracias a las nuevas infraestructuras en la que estaba
siendo participe la provincia de Esmeraldas en ese tiempo (Minda 2012). La llegada del
ferrocarril en San Lorenzo en 1957 y la construccidn del puerto en 1965, permitieron una
mayor dinamizacion en cuanto a la comercializacion de los productos de la zona. Asi, el
capitalismo fue expandiéndose hacia zonas remotas con ayuda de las nuevas tecnologias que

permitieron enfrentar con facilidad la friccion espacial (Entrena 1992).

A la emergencia de estos nuevos escenarios se sumaria la aprobacion de la ley de concesiones
forestales de 1966. Segun Minda (2002) y Carrasco (1983) esto habria desencadenado un

proceso de reconfiguracién en las actividades socioeconémicas dentro de las comunidades
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chachis y afros. La aprobacion de esta ley facilitd las concesiones territoriales a las principales

empresas madereras del Ecuador: Foresa, Codesa, Endesa-Botrosa y Setrafort y otros.

Durante la década de los 70, la explotacion maderera florecié en la provincia de Esmeraldas.
En los 90, la explotacion de bosques se triplico y fue tomando fines comerciales. Al principio
las empresas madereras estuvieron sobre territorios afrodescendientes (Minda 2012). Sin
embargo, a medida que la demanda de madera crecia a nivel nacional como internacional, las
fronteras extractivas fueron amplidndose a fin de satisfacer la demanda de las sociedades del

norte en el sentido del metabolismo social (Martinez 2004).

En relacién con la explotacion maderera en la provincia de Esmeraldas, Minda -retomando a
Lovato- sostiene que “Esmeraldas ha sido durante los Ultimos 30 afios la zona mas importante
en el aprovisionamiento de madera para el mercado”(Minda 2002, 20). Autores como Sierra
(2013) muestran la magnitud de la deforestacion entre los afios 1990 hasta 2000, en la
provincia de Esmeraldas; segun sus datos, 267.4 Km2 de bosques habrian sido explotados en

tan solo una década.

En los afios 90, la explotacidn de los bosques se extenderia hacia las partes altas de los rios
Onzole, Cayapas y Santiago, abarcando grandes extensiones de los territorios chachis. Esto
provocaria severos impactos como la destruccion de la flora y la fauna. Al mismo tiempo, los
indigenas chachis se verian arrastrados en esta nueva dindmica productiva y poco a poco se
habrian convertido en importantes abastecedores de madera para las grandes empresas hasta
hoy en dia (Robalino1997).

La insercion del pueblo Chachi a mercados externos, nada mas ha significado modificaciones
en sus valores sociales y culturales. Lo que, si bien no ha implicado un alejamiento y
desconocimiento de lo que conlleva ser un miembro chachi, si se ha hecho evidente que este
grupo social ha transitado por procesos de transculturacion. Los flujos de desigualdad social
que han ingresado a su territorio por medio de plataformas legales abrieron una especie de

mercado libre de proyectos de la mas variada indole (Yépez 2011).

Las nuevas dinamicas economicas en el territorio en cierto modo han generado fuentes de
empleo, pero no todos los pobladores se han beneficiado, lo que es evidente es la inclinacion

de los pobladores hacia una economia extractiva. Segun Yépez (2011), la emergencia de estas
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nuevas dinamicas estaria llevando al pueblo Chachi hacia un universo en brecha, ya que las
relaciones con el mercado terminan por influir en las estructuras sociales que en fin de cuentas

modifican las practicas sociales y los habitus de este grupo social.

Con el fin de palear la masiva deforestacion en territorios chachis, se han llevado a cabo
varios programas de fomento productivo con la intencién de dar otras alternativas de fuentes
de ingresos (Yépez 2011). No obstante, no se ha logrado cambiar la matriz productiva basada
en la explotacién maderera. Entre tantos proyectos el Gnico que ha parecido tener un éxito
relativo ha sido la siembra de cacao. Actualmente, el nuevo fendémeno de la siembra de balsa

recorre todas las comunidades chachis.

De acuerdo a Martinez (2003) las nuevas dindmicas mercantiles en el territorio, terminan
incidiendo en las estructurales sociales mas tradicionales. Entonces el pueblo Chachi al estar
inserto en el mercado, ya sea como productor o consumidor, sus valores sociales y culturales
se han visto modificadas. Por ello mi interés es analizar como se han producto estos los

cambios sociales y étnicos a partir de las transformaciones econémicas.

Este estudio permitira conocer a profundidad como se han venido produciendo los cambios
sociales y étnicos a raiz de los cambios materiales. Y, como estos varian en funcion del
contexto y la coyuntura regional o nacional. Por lo tanto, se asume que estos cambios, por un
lado, son el producto de la interaccion entre los hombres y las circunstancias en que se
encuentran sometidos los grupos sociales. Mientras que, por otro lado, es resultado de la
propia actividad econdémica de los hombres en un proceso constante y generacional (Tejerina
1991).

Las transformaciones econémicas en cada generacion son completamente distintas a las
actividades precedentes, la cual modifica las circunstancias anteriores mediante una actividad
totalmente diversa. La situacion productiva del pueblo chachi en la actualidad esta atravesada
por una economia de explotacion maderera, una agricultura enfocada en las plantaciones de
cacao y el comercio. Entre 2019 y 2020, se ha dinamizado la siembra y explotacion de balsa

en comunidades chachis.

La demanda de balsa en el mercado asiatico y por las facilidades de préstamos para la siembra

de este tipo de madera, el cultivo de balsa ha crecido considerablemente en el territorio
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chachi. Por lo tanto, se entiende que la transformacion territorial de este grupo social ha
estado ligada por los distintos contextos historicos, donde las relaciones de produccién han
ido variando con el surgimiento de nuevos escenarios econdmicos en el territorio que han

terminado incidiendo en los aspectos socioculturales.

El cambio de tiempos y paradigmas sobre la estructuracion y actividades economicas de los
territorios rurales, han provocado cambios profundos a nivel social, cultural y politico en el
pueblo Chachi. Los cuales se han visto, en muchas ocasiones, desarraigadas sus tradiciones y
modos de vida en favor de nuevas estructuras importadas desde una realidad ajena a la propia.
Esto ha generado sin duda, tensiones dentro de las estructuras sociales y en las formas de

relacionamiento entre los propios miembros (Robalino 1997).

1.3 Pregunta e hipotesis de investigacion

El proposito de esta investigacion es analizar como los escenarios y dindmicas econdémicas en
el territorio generan cambios sociales, que terminan trastocando la etnicidad chachi. De
acuerdo con el modelo analitico, se busca ver los cambios socioeconémicos desde una
perspectiva histdrica, y las disputas que existen en torno a la constitucion de la identidad

chachi.

En esta investigacion, mi interés particular consiste en imbricar el estudio de las
trasformaciones socioecondmicas, sociodemogréficas y étnicas (etnicidad/pertenencia). En
ese contexto, la pregunta central que orienta la investigacion es: ;Coémo han incidido las
dindmicas socioecondmicas presentes en el territorio en los cambios sociales y étnicos en
comunidades chachis? De esta pregunta se derivan 4 objetivos analiticos que permiten dar
cuenta de este proceso:

1) Describir la historia del pueblo Chachi del norte de Esmeraldas y sus practicas productivas
2) Analizar los cambios sociales y culturales del pueblo Chachi

3) Describir las nuevas formas de organizacion social y politica presentes en el territorio

4) Analizar las diversas formas en las que los chachis dan sentido a su idea de pertenencia

étnica.

Cada uno de estos objetivos analiticos corresponden a un capitulo especifico de la tesis. Esta

presentacion del problema de investigacion se sustenta en una mirada histérica sobre las
10



trasformaciones sociales que ocurren en comunidades indigenas, lo que implica conocer de
las nuevas dinamicas economicas en el territorio. Se parte de la idea de comunidades
étnicamente homogéneas, pero heterogéneos en cuanto a las formas de produccion local. Por
lo tanto, dentro de un mismo territorio se puede encontrar una multiplicidad de grupos

sociales que modifican o refuerzan sus sentidos de pertenencia étnica.

Adicional a esto, el estudio de la dimension espiritual y de creencias como elementos
socioldgicos explicativos problematizan directamente la horizontalidad existente entre
creencias, modos de vida y modos de produccion econémica. En esta investigacion se
comprende a la etnicidad como un proceso dindmico en constante transformacion o
revalorizacion. En donde los actores dan sentidos de pertenencia desde diferentes espacios

sociales en relacion de, con otros grupos sociales.

Dentro de un mismo grupo étnico se pueden crear diferencias o fronteras que hagan entrever
las particularidades en cuanto a las formas en que los miembros chachis conciben su
etnicidad. Esto supone que mi orientacion sociologica enfatice las practicas sociales en los
que se entretejen nuevos procesos de pertenencia o también evidencien las tensiones o
rupturas que nacen a partir de la construccion subjetiva de la etnicidad. En donde cada

individuo construye la etnicidad de forma estratégica.

Las interrogantes planteadas con anterioridad requieren superar los aspectos negativos del
capitalismo como una bestia que destruye a su paso las estructuras sociales preexistentes en
comunidades indigenas. El estudio sobre los cambios sociales en poblaciones indigenas como
resultado de la insercion del capital en sus diversas formas en relacion con la sociologia del
territorio, pone el acento en la historia del territorio como espacio dinamico y cambiante en el

tiempo y espacio.

En otras palabras, esta investigacion pone énfasis en las formas diferenciales en las que ciertas
comunidades reciben o perciben los cambios sociales producto de la presencia del
capitalismo. En consecuencia, se parte de la hipdtesis abierta de que la expansion del
capitalismo hacia territorios del pueblo Chachi ha transformado las relaciones sociales. Es
asi, que las redes solidarias y formas organizativas propias de este grupo social se han ido

modificando a través de los afos.
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De esta manera, se considera que la penetracién de las empresas madereras con fines
comerciales desde la década de los 90, hasta nuestros dias en estos territorios ha generado
cambios en los aspectos socioculturales y étnicos. Tanto asi, que algunos miembros de este
pueblo han pasado de una agricultura de subsistencia familiar a una agricultura direccionada
hacia el mercado. En su efecto algunos han migrado a las grandes ciudades para insertarse en

el mundo asalariado.

Por otra parte, en comunidades en donde hay presencia de las empresas madereras, algunos
miembros chachis son contratados por la empresa. De esta manera ingresan al mundo
asalariado y venden su fuerza productiva a precios insignificantes. Donde el salario basico no
representa un sueldo adecuado por el trabajo que tienen que realizar en las montafias como
motosierristas, enfrentando diversos peligros, que en ocasiones termina cobrando la vida de

los trabajadores.

1.4 Estado del arte

Las investigaciones que se han llevado a cabo sobre las transformaciones sociales que ocurren
en territorios con poblacion indigena son muy variados. En nuestro pais, uno de los maximos
exponentes es Luciano Martinez (2012), quien ha estudiado las dindmicas territoriales de
desde un enfoque procesual e historico de las transformaciones sociales. Desde su
perspectiva, los cambios sociales pueden ser analizados desde una dimension social, bajo los
postulados de Bourdieu sobre el campo social, el capital y el habitus.

De acuerdo a Martinez (2015), los sectores rurales de nuestro pais -especificamente la parte
de la serrania- han estado sometidas a nuevos escenarios econémicos por mas de tres décadas.
Esto ha generado una nueva forma de agricultura empresarial capitalista orientada a satisfacer
la demanda del mercado mundial. Estos procesos -a juicio del autor- han incidido en el
comportamiento de los campesinos indigenas, quienes se vieron llevados a un mundo

asalariado como trabajadores, por ejemplo, de floricolas o de brocoleras.

La insercién de compafiias agroindustriales en ciertas zonas de la serrania ecuatoriana ha
generado transformaciones importantes en las relaciones sociales y en las diversas formas
organizativas y culturales de las poblaciones indigenas cercanas al area de asentamiento de las

empresas. El eje analitico que propone Martinez es como se producen los cambios sociales en
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un determinado espacio territorial desde la perspectiva de hombres y mujeres que se emplean

en estas empresas como asalariados.

Adicional, el estudio de Martinez hace hincapié en los efectos que tienen los cambios sobre la
agricultura familiar campesina y en las formas de organizacion social. En este sentido, el
autor sostiene que la conversion de campesinos a asalariados rurales termina fragmentando las
estructuras sociales propias del mundo campesino, como la reciprocidad, la solidaridad entre
los miembros de la comunidad. Esto en términos del autor significa una mayor

individualizacion de los miembros de la comunidad (Martinez 2000).

Los lazos de solidaridad entre los miembros se van fragmentando. Gran parte de los cambios
se deberian en gran medida a la insercion de las empresas agroindustriales cerca de
comunidades indigenas. Las nuevas dinamicas territoriales generan a su paso nuevas formas
de relacionamiento entre los miembros de una misma comunidad, y se producen procesos de
diferenciacion social. Tales procesos pueden verse en torno a las politicas de reforma agraria,

a la transformacion de mercados de tierra y al acceso al agua (Martinez y Martinez 2019).

Desde esta perspectiva socioldgica, los cambios sociales suelen estar vinculados con las
dindmicas del mercado. EI mercado es contemplado como un espacio de transacciones de
compray venta, pero también de regulacion de las relaciones sociales mas generales. La
insercion del campesino al mundo asalariado genera modificaciones en los niveles de
consumo productivo y en sus modos de habitar el territorio y relacionarse con los miembros
de las comunidades. Esto se ve reflejado en la valoracion de préacticas individuales vs.
colectivas y en la presencia de nuevos bienes con fuerte capital simbdlico en el sector rural
(Martinez 2000).

Los nuevos escenarios econdmicos terminan por incidir en la pérdida de relaciones
tradicionales de reciprocidad y solidaridad, lo que afecta las iniciativas colectivas en las
comunidades. De esta forma, los sujetos terminan por buscar sus propios modos de abrirse
paso en el campo econdmico ya sea a modo individual o familiar. En esos procesos, tal como
explica Martinez (2016), los individuos van ampliando sus redes sociales hacia fuera del

territorio rural, abarcando nuevos espacios de relacionamiento social.
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Los trabajos de Luciano Martinez presentan diversos casos empiricos en donde se puede
avizorar los cambios sociales en sectores del campesinado. Algunos cambios se ven reflejados
en la adquisicion de bienes materiales, dotando a ciertos grupos de campesinos de capital
simbdlico. Adicionalmente, los estilos de vivienda, consumo y relacionamiento social reflejan
nuevos modos tipos capitales, por lo que el sector campesino se presenta como un espacio
heterogéneo donde convergen muchas dinamicas sociales, cada una con una temporalidad y

unos efectos diferenciados (Martinez 2012).

Por su parte, las investigaciones de Korovkin (2002) sobre comunidades indigenas, economia
y mercado, muestran analiticamente como se han ido produciendo los cambios sociales desde
una perspectiva historica. Segun la autora, los cambios sociales en comunidades indigenas

estan asociados con la resistencia étnica y los procesos de renovacion comunitaria de la época
de los 80 y 90. El estudio de Korovkin nos muestra una vision colectiva del proceso evolutivo

del cambio social en las sociedades del sector rural.

Los indigenas son el grupo social que mas cambios ha sufrido en las ultimas décadas dentro
del proceso de cambio global. Los cambios en las condiciones de vida y en las
racionalizaciones sobre si mismos de estos sujetos son el reflejo de estos cambios. Sin duda,
los aportes de Korovkin nos hacen entrever como la expansion del capitalismo hacia nuevos
espacios territoriales pondria fin a la particularidad o especificidad de las comunidades y

pueblos indigenas del sector rural (Korovkin 2002).

Martinez y Korovkin reconocen que la expansion del capitalismo modifica el tejido social en
las sociedades rurales, fragmentado asi las relaciones sociales, especificamente la estructura
familiar. También hacen evidente los procesos de invencion o reinvencion que tienen las
comunidades andinas, como mecanismos para hacer frente a los nuevos escenarios
econdémicos que se estan desarrollando dentro de los territorios rurales, los cuales inciden en

las estructuras sociales.

La existencia de investigaciones sobre los cambios sociales en indigenas especialmente de la
serrania ecuatoriana es muy variada. Por ejemplo, los estudios realizados por Ordofiez (2013)
y Maldonado (2013) muestran como los otavalefios refuerzan lazos de identidad a pesar de
que muchos de ellos se han insertado en dindmicas propias del mercado capitalista como

comercializadores de artesanias, tanto a nivel nacional e internacional.
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En este sentido, Ordofiez entiende que este grupo social a pesar de su constante relacion con
el mercado internacional, ha mantenido una base de identidad étnica con el tiempo. Esto se
debe a la capacidad de innovacion, como es el caso la fiesta del Pawkar Raymi. Tal
celebracion permite reforzar la identidad étnica cultural de este pueblo. Entonces estas
actividades permiten reforzar la pertenencia étnica de los otavalefios, lo que permite recuperar

ciertas préacticas en decadencia (Ordofiez 2013).

Podemos observar, en esta revision de la literatura, que a pesar de que un grupo esta
atravesando por nuevas dindmicas econdémicas que se da en su territorio y/o como producto de
las migraciones, esto no ha significado un quiebre en sus estructurales mas tradicionales. Es
mas, el pueblo Otavalo con el tiempo ha ido innovando y retomando las practicas culturales
por medio de festividades y actividades deportivas tal como hace mencion Ordofiez (2013)

sobre las fiestas del Pawkar Raymi, inaugurado en 1995.

Los procesos migratorios de este pueblo han generado una mayor desigualdad en los mismos
grupos étnicos, sin embargo, su orgullo étnico como Kichwa Otavalo sigue latente. En
contraposicion con otros grupos indigenas que han perdido parte de su identidad, el pueblo
Otavalo ha fortalecido su identidad étnica. Entonces las investigaciones muestran como se
dan los cambios sociales en comunidades indigenas del sector rural, y la existencia de grupos

sociales que se resisten a los cambios.

En cuanto al pueblo Chachi no existen muchas investigaciones, pero las que se han hecho
alrededor de este grupo la gran mayoria corresponde al siglo XXI. Lo mucho a lo poco que se
conoce de este pueblo proviene de los aportes de Barret de sus investigaciones de principios
del siglo XX. En su obra el autor nos describe la situacion geogréfica, la poblacion de los
cayapas, la organizacion social, los medios de subsistencia, las tradiciones, y costumbres de
este pueblo (Barrett 1994).

Por otra parte, Carrasco (1983) en su investigacion sobre la etnia Chachi retoma elementos de
Barret, y establece una breve comparacion historica, sobre como ha ido cambiando la
organizacion social. También da a conocer sobre la demografia, el origen del pueblo Chachi,
la forma en la que viven, el como se organizan, la cosmovision, las creencias que tienen, y los
problemas modernos que se enfrentan dentro de sus territorios, entre el avance de la frontera

extractiva en territorios cayapas.
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En investigaciones mas recientes, autores como Cifuentes (2019), Afiapa y Estupifian (2016),
Afapa (2003), Mantilla y Hernandez (2019) analizan la funcionalidad de los shamanes dentro
de la sociedad chachi. Los shamanes, a lo largo de la historia de este pueblo, se han
desempefiado como guias espirituales para la sobrevivencia. Tienen poder para curar los
males espirituales, fisicos y psiquicos. La insercién de la medicina moderna y la religion

evangeélica ha debilitado el papel de los shamanes en la actualidad.

Otras investigaciones se han orientado a la recuperacion de la memoria histdrica del pueblo

Chachi. Autores como Delgado (2016), Afiapa (2003), Galarza et al (2001) y Carrasco (1983)
hacen una recopilacion de la gran mayoria de cuentos, tradiciones, costumbres y mitos de este
pueblo. De esta manera, han dejado plasmado en los escritos, las tradiciones que antes solo se
conocian de forma oral. De acuerdo a Ruiz (2016: 3) “las tradiciones, costumbres y practicas

ancestrales se transforman a partir de los procesos migratorios”.

Las investigaciones de Pero (2017), Minda (2012), Robalino (1997), Latorre (2009) y Gaspar
(2016) nos muestran diversas dindmicas extractivas en territorios chachis y su incidencia en
las condiciones de vida. Por otro lado, los aportes de Medina (1997) y Yepez (2011) nos
dan luz sobre como la insercion de los miembros de este pueblo a las dindmicas extractivas ha
acelerado el cambio ecosistemico y el deterioro del medio ambiente, resultado de la accion

extractiva.

De igual manera, algunos estudios que se han realizado en la zona norte de la provincia de
Esmeraldas sobre las problematicas sociales y econdémicas que datan de época de los 80 son
claves para entender las dinamicas territoriales desde una perspectiva histérica. Por ejemplo el
texto de Rivera (1986) menciona diversos escenarios econémicos en que ha estado inmersa la
zona norte de Esmeraldas, sobre todo, bajo la modalidad de un capitalismo recolector-

exportador de materias primas.

Los estudios en cuanto a la etnicidad y la transformacion de los sentidos de pertenencia sobre
el pueblo Chachi son pocos. La mayoria de los estudios tal como hemos visto estan orientados
sobre la memoria histdrica, en la cual se recogen las principales tradiciones, costumbres,
leyendas y mitos, la misma que ha sido un aporte para estudios posteriores. No obstante, no
toman en cuenta el impacto que tiene los nuevos escenarios econdmicos sobre los aspectos

socioculturales y sobre todo la incidencia en la etnicidad Chachi.
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Los aportes de Minda (2012), Robalino (1997) y Sierra (2013) sobre la explotacion maderera
en la zona norte de Esmeraldas, permiten comprender la magnitud del impacto ambiental.
Segun los autores las nuevas dinamicas de extraccion facilitaron, tanto a los afros y chachis
integrarse a las formas de produccion extractiva. Ambos autores mencionan sobre los posibles
cambios en los patrones culturales, pero no llegan a profundizar dejando asi un vacio que

necesita ser investigado con rigurosidad.

En este sentido, no hay investigaciones sobre los cambios sociales y étnicos, producto de las
nuevas dinamicas economicas, el caso de los chachis. Sin embargo, hay un sinnimero de
investigaciones sobre el pueblo Otavalo relacionados con la tematica propuesta, y que
también hablan sobre etnicidad, identidad, comunidad que provienen de los aportes de autores
entre ellos, Maldonado (2004), Martinez (2013), Ordofiez (2013), Torres (2005), Korovkin
(2002), Ferraro (2000), Muratorio (1988), Guerrero (2013) y Giménez (1967).

Finalmente, también existen investigaciones que explican coémo los procesos migratorios
inciden en la forma en que los individuos o grupos étnicos refuerzan sus sentidos de
pertenencia. En este sentido autores como, Ramirez (2010), Rios (2011), Herrera (2013) y
Maldonado (2013) analizan la dimension de la migracién y sus posibles repercusiones en la
identidad de los individuos. Siendo la categoria migracion como un elemento analitico para

entender los cambios sociales y culturales.

1.5 Marco Analitico

El modelo analitico que se desarrollo para esta investigacion corresponde a la seleccion de
elementos explicativos para comprender los cambios sociales en comunidades chachis. De
esta forma, este modelo analitico retoma elementos de la sociologia del territorio y de las
transformaciones étnicas. EI modelo se ha constituido en primer lugar sobre la base de una
revision bibliogréafica especializada y, en especial, es resultado de mis preguntas de
investigacion y de algunos indicios empiricos iniciales. Con ese origen, el marco analitico
busca producir un esquema que haga observable el vinculo entre cambio socioeconémico y

transformaciones étnico-culturales.

Esta tesis se inscribe en la tradicion de pensamiento y agenda de investigaciones sobre
cambios sociales y etnicidad en el sector rural. La sociologia del territorio nutre de elementos

tedricos, como el campo social de Bourdieu y elementos de tradicion marxista para pensar el
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campo. Adicionalmente, se apoya en los estudios antropolégicos sobre etnicidad,
especificamente de los aportes de Barth (1976), y los postulados de Koonings y Silva (1999)
y las propuestas analiticas de Geertz (1992) sobre la descripcidn densa.

Esta seccion se divide en 2 partes. En la primera exploro las consideraciones analiticas sobre
las transformaciones socioeconomicas en sectores rurales con poblaciones indigenas. En la
segunda parte exploraré las consideraciones conceptuales sobre las transformaciones étnicas y
sociales. Estos elementos analiticos me permiten explicar, por un lado, los cambios sociales y,
por otro lado, los cambios en la etnicidad del pueblo Chachi. A continuacion, expongo estos

postulados analiticos y conceptuales.

1.5.1 Transformaciones socio territoriales

Las transformaciones socio territoriales se presentan bajo diversas modalidades y formas que
van tomando a través del tiempo. Muchos de estos cambios tienen que ver con las nuevas
dindmicas econdémicas en el territorio, lo cual modifica el espacio geogréafico. En tal sentido
los espacios sociales se van transformando debido a las diversas actividades que realiza el
hombre sobre un determinado campo. En la cual se van generando nuevos espacios y

condiciones de relacionamiento entre los individuos.

Es asi que Lefebvre (1974, 141) concibe el espacio social “como una relacion social, pero
inherente a las relaciones de produccion (la propiedad del suelo, de la tierra en particular ) y,
por otro lado, esta ligado a las fuerzas productivas (que conforman esa tierra, ese suelo)”.
Entonces desde la perspectiva de este autor el espacio o territorio puede ser producido,
mediante la practica social del hombre. De modo que los territorios se van transformando de

acuerdo con las actividades que en ella se desarrollen.

Los cambios o transformaciones segun Lefebvre (1974) serian, por un lado, efectos de
acciones pasadas, lo que, en si implica multiples conocimientos. El espacio en este sentido es
creado, modificado y ocupado por actividades sociales en un tiempo histérico. Es mas,
Tejerina (1991) retomando a Marx, plantea que cada nueva generacion incorpora nuevas
actividades productivas sobre la base de las mas antiguas modificando asi el medio social o

medio geografico.
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Segun Mela y Randoing (2016), la distribucidn espacial de los grupos sociales son objeto de
transformaciones profundas. Los nuevos escenarios econdmicos, presentes en el territorio de
una u otra manera incrementan la interdependencia entre distintas esferas sociales y sobre
todo la persistencia de fenGmenos segregativos y nuevas formas de desigualdad social. Al
igual los procesos migratorios y la fragmentacion del mercado de trabajo serian dos causas de

la nueva articulacién socio espacial.

Los cambios en el territorio se dan a largo plazo, es asi como las transformaciones sociales o
territoriales que ocurren dentro de un espacio geogréafico son el resultado de una construccion
histdrica. En este sentido, Mela y Randoing (2016) objetan que ¢l estudio de la “pertenencia
territorial” de un individuo o comunidad a un lugar, es un tema de importancia espacial. Ya
que las relaciones de un individuo o grupo con el espacio o territorio no se reducen a la

proximidad fisica o al espacio contiguo, sino que va mucho mas alla.

Por otro lado, Entrena (1992) y Svampa (2010) plantean que los cambios sociales en los
sectores rurales son el resultado de la expansion del capitalismo. EI metabolismo social de las
sociedades del norte que cada dia demandan maés recursos y las mismas se extraen en las
periferias, termina generando nuevas dinamicas territoriales. Para Swampa “la expansion de
las fronteras productivas genera transformaciones mayores, en la medida en que reorienta

completamente la economia de pueblos enteros y sus estilos de vida” (2010,9).

El espacio rural ha estado sometida a presiones y demandas constantes que provienen de las
grandes ciudades. Se concibe al sector rural como un espacio de produccion de recursos
alimenticios, de materias primas o como lugar de residencia. Entrena (1992,148) sostiene que
entre el espacio rural y urbano existe una “relacion dialéctica de mutua interinfluencia e
independencia”. El espacio rural es “un lugar de accion social y de relaciones entre las clases,

lo que posibilita tomar en cuenta la estructura socioecondémica y de clases (148).

Segun Entrena (1992), se puede concebir, por un lado, a la sociedad rural como el cumulo de
reserva de tradiciones, costumbres que ain no han sido contaminadas por los males que se
cree que con lleva la civilizacion urbana. No obstante, es consciente de que el proceso mismo
de la modernizacion acarrea cambios en la concepcién y en la organizacion del espacio rural.
Lo que implica cambios en las estructuras socio-economicas, socio culturales y de clases de

los individuos (Entrena 1992). El autor sostiene que “las estructuras sociales y de clases de
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las sociedades rurales tradicionales van siendo, gradual y lentamente, resquebrajadas por
efecto de la modernizacion y de la subsiguiente penetracion en ellas de nueva racionalidad de
la economia de mercado” (Entrena 1992,10). De igual manera, autores como Martinez (2017)
y (Minda 2002), en el caso ecuatoriano, reconocen que la insercion de las comunidades

indigenas en las dindmicas mercantiles termina por incidir en los aspectos socioculturales.

En su estudio sobre el caso de la Mand, Martinez (2017) concluye que las comunidades al
estar mas vinculadas a condiciones econémicas mercantiles tienden a generar nuevas practicas
sociales. Segun Lefebvre (1974), las trasformaciones socio territoriales se pueden darse de
varias formas, unas relacionadas con la distribucion de heredades y tierra, la particion de
bienes, el eéxodo rural, la introduccion de la mecanizacion. Y, sobre todo, los cambios que se

producen por la creacion del mercado nacional y mundial.

Las investigaciones de Barrett (1994) sobre los chachis a inicios del siglo XX muestran que
este grupo se dedicaba principalmente a la caza, pescay la horticultura, y que no estaba
inserto dentro de relaciones de mercado capitalista. Pero Minda (2012) considera que desde
fines del siglo XIX, se explotaba tagua y caucho en estos territorios. De alli que se puede
inferir que si habia presencia de un capitalismo de extraccion en estos territorios, al menos

desde 1885, segun la periodizacion histérica de Carrasco (1983).

En el proceso de explotacion de tagua, muchos recolectores se adentraron por la region en su
busqueda y asi satisfacer las necesidades de la demanda externa del producto. Esto repercutio
en la “sana y tranquila tribu” de los Cayapas o chachis (Carrasco 1983). La necesidad no solo
de tagua sino también de caucho y palo de balsa acrecentd el avance de los colonos e
intermediarios en la region. A mediados del siglo XX, la provincia de Esmeraldas pasaria a

ser una zona de extraccion a produccion bananera.

La transicion econdmica en la que ha estado sumergida la provincia de Esmeraldas desde
finales del siglo X1X y mediados del siglo XX, no habia sido un problema para los pobladores
indigenas. Hasta que se produjo la aprobacion de la ley de concesiones forestales en 1966,
que habria sido el piso legal para el ingreso de empresas madereras durante los afios 70. La
explotacion forestal se complementd en el establecimiento de una cantidad de aserraderos de
rueda. (Yepez 2011, 32).
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La expansion de la frontera extractiva a gran escala a partir de la década de los 90, triplicaria
la produccion de madera para abastecer el mercado nacional e internacional. Esto implicé que
las empresas madereras desplegaran una serie de estrategias para lograr convencer a la
poblacion local de explotar los recursos. De esta manera fueron incursionando en territorios
chachis, estas nuevas dindmicas incidirian a que los indigenas fueran poco a poco

reorientando sus actividades econdémicas en la explotacion maderera (Robalino 1997).

Desde la sociologia de los conflictos ambientales, autores como Sabatini (1997) y Bebbington
(2009), plantean que los cambios socio territoriales estan relacionados con la expansion de las
politicas neoliberales en los paises del sur global. En este la insercion de las empresas
madereras en territorios chachis en la época de los 90, seria el resultado de estas nuevas
politicas econémicas. Sabatini y Bebbington coinciden que los cambios sociales se dan
muchas veces por la nada o poca presencia del estado en el territorio.

Los nuevos escenarios economicos modifican el medio social e inciden en las estructuras mas
tradicionales del sector campesino. En tal sentido, Martinez (2012) sefiala que los cambios
sociales pueden ser analizados desde un enfoque mas socioldgico. Propone incluir en la
conceptualizacion de territorio la nocion de campo social de Bourdieu y, en sus palabras,
analizar el territorio desde la dimension social permite tener una lectura mas objetiva de los

procesos historicos.

Los cambios sociales que se dan en el territorio, de acuerdo con Martinez (2010), pueden ser
captados por el cambio de habitus o nuevas practicas que incorporan los individuos en
relacion con los nuevos escenarios econdémicos. De acuerdo a Bourdieu, el habitus “es el
producto de la historia, es un sistema abierto a disposiciones constantes, sujeto a experiencias,
constantemente afectada por ellas de una manera que, o bien refuerza o modifica su
estructura” (Bourdieu 2005, 95).

Martinez establece que para comprender los cambios sociales es necesario captar como se
producen los cambios en el capital social de los miembros, de esta manera ofrece ciertas
categorias sociales que dan luz sobre estos cambios en poblaciones rurales. Entre ellas, la
pérdida de relaciones tradicionales de reciprocidad y solidaridad, iniciativas
individual/familiar en el campo economico y la ampliacion de redes sociales hacia fuera del

territorio (Martinez y Martinez 2019).
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1.5.2 Transformaciones étnico sociales

La Social Science Encyclopedia describe la etnicidad tomando en consideracion tres
dimensiones: “el origen comun, una caracteristica cultural o fisica socialmente relevante y
actividades y comportamientos compartidos” (15). La etnicidad dentro de las comunidades se
puede reflejar en varias categorias tales como “el idioma, la religion, la indumentaria, el
origen historico o la posicion economica”(Baud et al. 1996,16). Todos estos “elementos” son
parte constitutiva de una identidad étnica, pero no existen fuera de las propias préacticas de los
actores. En este sentido, dentro de las comunidades chachis, tal como plantea Medina (1997),
hay un proceso de “transculturacién” (o de transformacion del sentido de pertenencia e
identificacion étnica) que con el tiempo se ha ido acrecentando. Como resultado de ello,
ciertos elementos culturales han ido quedando en el pasado, tal como ocurre con cualquier
grupo étnico o social. De acuerdo a Barth (2009), la etnicidad como tal es producto de las
relaciones sociales que se generan a partir de las situaciones en la que los grupos entran en
contacto unos con otros. Es decir, la presencia de una frontera étnica que genera un proceso
de diferencias entre grupos sociales. Esas fronteras estan en permanente tension y se van

moviendo -al menos en parte- en funcion de emergentes relaciones sociales.

Segun Barth, un grupo étnico puede ser definido teniendo en consideracion aspectos como “la
autoperpetuacion bioldgica, la practica de valores culturales fundamentales, la integracién
hacia un campo de comunicacién e interaccion y miembros que se identifican a si mismos y
son identificados por otros” (Barth 1976, 3). Los grupos étnicos pueden ser considerados
como los portadores de cultura, y “la pertenencia a tal grupo étnico dependen del grado en que

muestren rasgos particulares de esa cultura”(Barth 1976, 4).

En este sentido, los “rasgos culturales” mas importantes del pueblo Chachi estan relacionados
con el idioma y el matrimonio tradicional. Sin duda, este grupo social considera estos
elementos como parte esencial de su identidad. En la actualidad, sin embargo, existen dilemas
en cuanto a la identidad de ser chachis, ya que muchos de sus miembros ni hablan el idioma
ni practican el matrimonio tradicional. Estos cambios demuestran un debilitamiento en los

sentidos de pertenencia al grupo social.

Barth (2009), retomando a Blom, plantea que la participacion constante de los grupos étnicos
en las actividades tradicionales bajo los valores del pueblo, aseguran la continuidad y

pertenencia al grupo étnico, a pesar de las tensiones sociales que pudieran existir o imponerse
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desde el espacio externo. Los rasgos étnicos que son tomados como referencia para
identificarse como grupo étnico, no siempre implica la suma de diferencias, al contrario, son
los mismos actores quienes definen entre las muchas caracteristicas las que consideran

significativas.

Hablar de “identidad” puede resultar complejo. Tenemos teorias esencialistas o teorias
constructivistas sobre la identidad. Por un lado, la identidad se puede concebir como una
construccion historica y, por otro, como parte de algo que esta dado y por lo mismo no se
puede modificar. Todos estos debates han llevado a que ciertos autores como Arguello (2013,
9), consideren que “la identidad como tal no existe, sino que es mas preciso hablar de
identificaciones, formas en la que los actores asumen una posicion”. Brubaker y Cooper
(2001), de hecho, proponen alternativas para el uso analitico de conceptos que denoten
“identidad”. Sostienen un enfoque centrado, mas bien, en nociones constructivistas como
identificacion, categorizacion, autocomprension, locacion social. Con el fin de evitar
esencialismos, proponen también nociones de comunidad, conexionismo y grupalidad que

muestran el caracter forjado y contingente de los sentidos de pertenencia.

Establecer nuevos conceptos como identificacion y categorizacion en contraposicion de
“identidad” termina generando que los individuos se identifiquen segln sus practicas, mas
alla de su “origen” social. La existencia de casos en comunidades chachis de quienes se
identifican como mestizos sin serlo pone en discusion el concepto de identidad. La manera en
que uno “es identificado por otros puede variar mucho de un contexto a otro: la identificacion
del yo y la identificacion del otro son fundamentalmente situacionales” (Brubaker y Cooper
2001, 19).

Segun Gimenéz (1967), en efecto, la identidad solo puede consistir en la apropiacion
distintiva de ciertos repertorios culturales que se encuentran en un entorno social concreto, en
nuestro grupo o en nuestra sociedad. Esto resulta mas claro todavia si se considera que la
primera funcién de la identidad es marcar fronteras entre un nosotros y los “otros”. Y, no se
ve de qué otra manera podriamos diferenciarnos de los demas si no es a través de una

constelacidn de rasgos culturales distintivos y de practicas que les dan vida.

Desde un enfoque semejante, Koonings y Silva (1999) postulan una nocion de “etnicidad

estratégica”. Entienden a la etnicidad como una forma de dar sentido al colectivo, una forma
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estratégica de posicionarse frente a si mismos y frente a la alteridad. Una identificacion étnica
seria una manera de generar una marca gque delimita un nosotros y un otro. Es mas, la linea
divisoria como tal es mavil, por lo que no se puede hablar de esencialismo. Cada sujeto o
grupo social puede generar sus propias lineas, las mismas que dependen del interés particular

del sujeto o en efecto del contexto y coyuntura.

Por lo tanto, la construccidn de la etnicidad tiene una vision situacionista. Para distintos
autores, la etnicidad surge y se transforma en el contexto de las relaciones sociales y
conflictos sociales, presentes tanto en el pasado como en la actualidad. De modo que la
construccion étnica puede “surgir de la profundizacion, de la estratificacion social, de
cambios politicos de los estados nacionales, de movimientos migratorios regionales o

internacionales” (Koonings y Silva 1999, 10).

Segun Barth “el hecho de un grupo social étnico, conserve su identidad, aunque sus miembros
interactlen con otros, nos ofrece normas para determinar la pertenencia al grupo y los medios
empleados para indicar afiliacion o exclusion”(Barth 1976, 7). El autor enfatiza que la
pertenencia a un grupo étnico no necesariamente implica la permanencia en el territorio, sino
que tiene que ver mucho con la compleja red de relaciones que se entretejen entre los

miembros, el caso particular de los migrantes.

Barth sefiala que los “limites étnicos canalizan la vida social y esto ocasiona una organizacion
a menudo muy compleja de relaciones sociales de conducta. La identificacion de otra persona
como miembro del mismo grupo étnico entrafia una coparticipacion de criterios de valoracion
y juicio”(Barth 1976,8). De tal forma que se generan dicotomias que convierten a los otros en
extrafios y en miembros de otro grupo étnico configurando a si las fronteras étnicas entre

grupos sociales que pueden ser mutuamente excluyentes.

Segun Koonings y Silva (1999) retomando a Melucci, afirman que la construccion de la
identidad puede ser el resultado de las presiones que padecen sobre las condiciones de
sobrevivencia, poder, e identidad de individuos y grupos, lo que termina por generar una
apropiacién o adscripcion al grupo. La etnicidad en este caso se puede describirse como una
estrategia para enfrentar las presiones que sufren las comunidades frente al poder despético

del estado, el mercado o la misma ciudadania.
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Por lo tanto, se entiende que dependiendo del contexto y la situacion en la que se encuentren
los grupos sociales, pueden volver a reactivar redes o practicas tradicionales en funcion de las
necesidades. Tal proceso es dominado como “energia solar” desde la perspectiva de
Hirschman. Entonces dependiendo de la situacion en la que se encuentren los grupos pueden

volver a reapropiarse de las practicas que han sido olvidadas (Martinez 2012).

1.6 El trabajo de campo

El proceso de recoleccion de la informacion para la realizacion de la presente tesis
corresponde a un enfoque cualitativo de corte etnografico y en un cierto grado orientado al
enfoque cuantitativo. Las fuentes de los datos son variados y sélidos, asi como también el
peso que se le dio a la produccion primaria de datos, a través de las entrevistas
semiestructuradas y el censo, ambos fueron de suma importancia para el desarrollo de la tesis.
Las técnicas utilizadas en el proceso de investigacion fueron, entrevistas semiestructuradas,
analisis de fuentes bibliogréaficas historicas, historias de vida y censo. Ademas, se utilizaron
fuentes secundarias como investigaciones exploratorias previas al ingreso al trabajo de

campo.

En primer lugar, realicé un censo a las dos comunidades seleccionadas dado que se queria
saber con anterioridad las condiciones socioeconomicas en las que vivian. Esto permitio
seleccionar a los entrevistados claves para la investigacion. Entonces dado que el objetivo
central de la investigacion fue estudiar los cambios sociales y étnicos en comunidades chachis
a partir de los cambios socioecondmicos presentes en el territorio. Tanto la encuestas, las
entrevistas semiestructuradas e historias de vida, los tres en su conjunto permitieron tener un
acceso profundo a la dimension histérica del territorio y asi poder determinar las diversas

transformaciones sociales que se han dado en la etnia Chachi.

La decision metodoldgica implicé un esfuerzo mucho mayor, esto debido a las constantes
visitas efectuadas a comunidades chachis, las mismas que estaban muy alejadas. Respecto a la
recoleccion y procesamiento de datos empiricos, se hicieron 36 entrevistas semiestructuradas
en total. Esto posibilitd un acceso mucho mayor a lo esperado sobre la realidad biogréafica del
pueblo Chachi del norte de Esmeraldas. Adicional a esto los datos producidos gracias al censo
realizado permitio un acceso profundo y rigurosos sobre las condiciones de vida social,
cultural, econdmica y politica de los pobladores. El censo se aplico a toda la poblacion de las

comunidades de Zapallo Grande y Hoja blanca, un total 70 hogares fueron participes de ello.
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Es relevante mencionar mi propio interés como joven chachi, conocer sobre los cambios
sociales y étnicos en la que ha estado sumergida el pueblo Chachi del norte de Esmeraldas,
requirié un ejercicio constante y critico de reflexibilidad respecto a la produccion de los datos.
En especial, en cuanto a inmersion al trabajo de campo, el mismo acceso a los informantes
tuvo sus pros y contras. Por un lado, ser parte de la nacionalidad Chachi, pertenecer al centro
chachi Zapallo Grande y ser miembro de una de las familias mas antiguas y conocidas, el
acceso a los informantes claves fue relativamente facil, pues de alguna manera eran los

amigos de mis padres, familiares y vecinos.

La heterogeneidad de informantes en varias ocasiones supuso una postura antagénica a mi
persona y sobre todo por mi origen familiar. Esto en el plano personal en algunos casos ha
involucrado un aumento de tensiones y odio entre los miembros chachis de la misma
comunidad. Por lo que en el proceso de toma de contacto con los informantes tuve que asumir
mi rol de investigador y dejar de lado mi relacion familiar o antagdnica con algunos de los
interlocutores. En todo momento de la investigacion siempre estuvo implicito un trabajo de
auto-observacion constante sobre la manera en que me involucraba con los entrevistados/as,

esto me permitio entablar buenas relaciones de confianza.

Mi decision de usar la técnica de las entrevistas semiestructuradas como base principal de
recoleccion de informacion sirvié para que el entrevistado no se sintiera bajo una estructura
solida de preguntas, sino que tuviera una libertad necesaria para ahondar sobre algunos temas
que eran de interés. En cuanto a la eleccién de los informantes claves se realizé bajo el
método de muestreo sistémico. Los criterios para el uso de este método se dieron gracias a la
aplicacion del censo, lo que determind ciertas heterogeneidades entre los pobladores. Lo
permitié seleccionar a los entrevistados segun sus actividades laborales y nivel de instruccion

que iban desde la primaria hasta el tercer nivel académico.

La decision de seleccionar a informantes segun la actividad laboral y nivel académico, desde
el principio tuvo el objetivo de conocer la diversidad de datos que se podian obtener a través
de ello. Entonces el resultado de la misma fue obtener un grupo de informantes heterogéneos,
en clave del marxismo se podria decir “clases sociales”. Entonces a través del andlisis de estas
diferencias se pretendio ver los cambios sociales, las tensiones que existen alrededor de la

etnicidad. Esta decision metodoldgica implico personalmente el cuestionarme sobre mi
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identidad como chachi, y sobre todo volver a hablar mi lengua nativa en el proceso de

investigacion.

Cada una de las entrevistas tuvo una duracion de aproximadamente un promedio de dos horas.
Todas las entrevistas en absoluto fueron transcritas en su totalidad, se produjeron 204 paginas
de transcripciones. Adicionalmente, el censo se aplico a 70 familias y resultado de ello se
elabord una matriz de datos. Finalmente, tanto las entrevistas y el censo se llevaron a cabo

entre los meses de febrero hasta junio del 2021.

1.7 Estructura de la tesis

La presente tesis se compone de 5 capitulos, uno que presenta el marco analitico y cuatro
capitulos que corresponden al material empirico. En el primer capitulo empirico, Contexto y
caracterizacion historica del territorio Chachi, se describe las principales caracteristicas del
pueblo Chachi a través de una reconstruccion historica del territorio, a fin de encontrar rasgos
socioeconomicos y socioculturales que han dinamizado el territorio de los chachis a través del
tiempo. Se presenta un breve analisis de las trasformaciones econdmicas, transformaciones
productivas y laborales que se han dado en las ultimas décadas. El segundo capitulo empirico,
Transformaciones socioculturales y étnicas, se analiza los cambio sociales, culturales y
étnicos del pueblo Chachi. De igual manera se presenta un analisis sobre las dindmicas
migratorias en el territorio desde una perspectiva historica que abarca el retorno de los
migrantes chachis en el contexto de la Covid. Finalmente, se presenta una breve descripcion
sobre la incidencia del internet en comunidades chachis, en la cual se muestran algunos casos

particulares.

En el tercer capitulo empirico, las nuevas formas de organizacion social y politica, se analiza
el surgimiento de las nuevas formas de organizacién social y politica en el pueblo Chachi y
las posibles disputas o tensiones que dieron origen a la misma. Asi como también las
tensiones que existen entre las nuevas organizaciones sociales y las organizaciones de caracter
tradicional. Adicionalmente, se presenta la reconstruccion de dos hechos, la primera los
conflictos territoriales y el segundo los casos de corrupcién. El cuarto capitulo empirico,
Construyendo identidad y sentidos de pertenencia. ¢ Qué significa ser chachi? Se analiza el
como este pueblo construye su identidad y sentidos de pertenencia étnica. Ademas, se

analizan las tensiones que existen en torno a la identidad étnica y las practicas shamanicas
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como algo inherente a la identidad Chachi. Es asi se presenta como objeto de estudio la
comunidad de Zapallo Grande y Hoja Blanca para el desarrollo de la presente investigacion.
Finalmente, se presentan las conclusiones de la investigacion relacionadas con los hallazgos
empiricos de la tesis, el cual reflexiona sobre los cambios sociales y étnicos del pueblo
Chachi. Lo particular de esta tesis es que las entrevistas se llevaron a cabo utilizando tanto el
Castellano como el Cha’palaa, por lo que la mayoria de los datos empiricos que se detallan

en los siguientes capitulos son de traduccion del investigador.
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Capitulo 2

Contexto y caracterizacion historica del territorio chachi

2.1 Introduccion

En este capitulo analizaremos las transformaciones del territorio chachi desde una dimension
histdrica, teniendo en cuenta la amplitud de contextos sociales, culturales, econémicos y
politicos que inciden en la dindmica territorial. Lo que implica reconstruir la historia del
territorio basandonos en datos empiricos y fuentes bibliograficas que permitan tener una
comprensién mas clara sobre nuestro objeto de estudio. Es asi, que se presentan diversos
momentos en las que se puede evidenciar los cambios en el territorio, muchos de ellos

relacionados con la emergencia de nuevos escenarios econémicos.

Por lo tanto, el objetivo de este capitulo es mostrar en primer lugar, el origen histérico del
pueblo Chachi y en segundo lugar es mostrar como la presencia del capitalismo extractivo en
el territorio desde la época de la replblica hasta nuestros dias ha reconfigurado las relaciones
sociales de este pueblo. En tercer lugar, se muestra como la sociedad chachi se ha ido
insertando en el mercado abasteciendo materia prima en contextos y coyunturas especificas
relacionadas con las dindmicas del mercado mundial, lo que configura un tipo de

especializacién productiva acorde a las exigencias del mercado.

2.2 Elorigen del pueblo Chachi

EL origen del pueblo Chachi tiene varias versiones. Autores como Medina (1997), haciendo
referencia al Historiador y arzobispo Gonzalo Suarez, el origen de este pueblo se ubicaria en
centro América y serian descendientes de los Chibchas, los mismos habrian tenido contacto

con los Caribes y Arawacos, resultando asi los hoy denominados pueblos Chachis del

Ecuador. No obstante, para Jijon y Caamafio (1919) el origen de este pueblo es Amazénico.

De acuerdo con Barrett (1994), el origen del pueblo Chachi se encuentra en la actual
provincia de Imbabura. A épocas proximas de la invasion espariola, los chachis o cayapas
habrian salido de este sitio, guiados por sus sabios shamanes en busca de otro lugar para
habitar. De esta manera “los Cayapas se trasladarian a lo que ahora es conocido como Pueblo
Viejo o Tutsa™ (33) y luego de habitar este pueblo por décadas, lo abandonaron. Y, se
esparcieron por todo el rio cayapas., el cual reflexiona sobre los cambios sociales y étnicos

productos de las transformaciones econdémicas que se dan en el territorio chachi.
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Foto N° 1. Nifias chachis de la década de los 50. Fuente: trabajo de campo

Las principales razones por las que este pueblo pudo haber migrado segun Barrett (1994)
seria, el temor a los invasores espafioles y sobre todo a sus caballos. Mientras, por otro lado,
seria por la imposicion de las nuevas dindmicas producto de la conquista, lo que habria
empujado a este pueblo a migrar. Mientras otros autores sostienen que la marcha de este
pueblo fue algo anterior a la conquista espafiola y que fue motivada por las hostilidades

provocadas por los quechuas o incas.

La existencia de variedad de versiones en cuanto al origen y las razones de la migracion de
este pueblo hacia las zonas selvaticas de la provincia de Esmeraldas, hacen que la
historiografia de este grupo resulte en la mayor parte solo en conjeturas. Sin embargo, la
versién mas comun entre los miembros y la misma que ha sido transmitida de generacion en
generacion, el origen de este pueblo se localiza en Ibarra y que la migracion a Esmeraldefias,

se debi¢ gracias a la ayuda de los shamanes (Barrett 1994).

La historia oral cuenta que los cayapas migraron bajo el consejo y guia del Miruku, “quien no
satisfecho con las condiciones en Ibarra, encomend6 con la ayuda de su magia a un jaguar que
fuera a buscar otro territorio mas conveniente” (Barrett 1994,33). Pasaron un mes, cuando el
ser espiritual regreso, trayendo consigo buenas noticias sobre una region despoblada cerca de
Tutsa”. En este lugar tuvieron una lucha constante con los supuestos indios bravos que ya

habitaban estos territorios (Afiapa 2003).
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Los cayapas vivieron por largos afios en Tutsa”, hasta que las condiciones de vida se
volvieron hostiles y tuvieron que migrar hacia las profundidades de la selva del chocé
esmeraldefio (Barrett 1994,34). Segun las versiones recientes, la razon por la que
abandonaron fue principalmente por la maldad de los shamanes, quienes maleaban a las
familias, lo que provocé enemistades, hasta el punto de atentar contra la vida. Por esta

situacion las familias fueron abandonando lentamente Tutsa’”.

Sin duda, estos relatos que proceden de la investigacion de Barret de principios del siglo XX,
resultan muy poco creibles desde el enfoque ontolégico moderno euro centrista. No obstante,
la existencia de una variedad de otras ontologias como lo plantea Blaser (2009), permite
entender estos relatos como hechos reales desde la experiencia de este pueblo en particular.
De esta manera, retomando a Blaser sobre las ontologias animistas, la historia de los cayapas

tendrian mucho mas sentido.

La etnia Chachi luego de abandonar el pueblo Viejo o Tutsa’, se dirigieron al corazén de la
selva Esmeraldefia. En donde, finalmente llegaron a las riberas de los rios (Zapallo, Santiago
y Cayapas) y sus afluentes (Carrasco 1983). La nueva tierra estaba llena de valles boscosos
con grandes fuentes de alimentos, flora y fauna endémica, con la cual lograron subsistir por
largos afios. Tal como afirma Barrett (1994,37) “estos territorios ofrecian a los cayapas

mayores facilidades para la agricultura y mejores condiciones de vida”.

Seglin Barret “el cambio fue grande, si se considera que antes vivian agrupados en pueblos en
la montafia, alimentandose de maiz fundamentalmente” (37) pero a raiz de la migracion estos
grupos se fueron esparciendo por varias zonas geograficas. Asi nacieron tres pueblos, entre
ellos: Punta venado, Zapallo Grande y San Miguel. En su tiempo se figuraron como lugares
estratégicos de encuentro ceremonial. En la actualidad han surgido nuevos centros

ceremoniales que hacen parte de la identidad chachi (Medina 1997).

Actualmente, el pueblo Chachi se ha establecido en alrededor de 56 comunidades, y se
encuentran situadas en las zonas de las montafias boscosas de los cantones: Rio Verde,
Quinindé, Muisne, San Lorenzo, Esmeraldas y en el canton Eloy Alfaro; su territorio es de
aproximadamente 105.468 hectareas, del cual el 21% se encuentran habitada por las
comunidades y el 79% restante esta destinado a los bosques primarios y secundarios. Con el

aumento de la poblacidn, la tierra se ha vuelto escaso.
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Segun los aportes de Wolf (1879), Basurco (1982), Barret (1994), Carrasco (1983) y
Estupifian (1980), este pueblo siempre ha tratado de mantener su estructura social intacta a lo
largo del tiempo; o por lo menos hasta que llegaron los misioneros y las introspecciones de
los colonos y familias negras a sus territorios en busca de tierras. La presencia de otros grupos
sociales habria incidido en los aspectos culturales y sociales y sobre todo el surgimiento de

nuevos problemas como son los conflictos interétnicos con el pueblo afro.

En la actualidad se estima que la etnia Chachi tiene una poblacion de casi 20 mil habitantes
(indigenas chachis); han mantenido sus rasgos enmarcados a la organizacion tradicional,
aunque en las Gltimas décadas se han generado nuevas formas de organizacion social. Un tipo
de organizacion el cual une a todos los centros chachis y como su maximo 6rgano de
representacion politica y social es la “FECCHE” Federacién de Centros Chachis del norte de

Esmeraldas, fundada entre los principios de la década de los 80 (Yépez 2011).

2.3 Origen histérico de Zapallo Grande

La comunidad de Zapallo Grande nace en el proceso migratorio de Tutsa” al rio cayapas, se
estima que este proceso data del siglo XVIII. Asi lo demuestran los documentos histdricos de
autores como Wolf, Carrasco y Basurco. En su viaje a la region de los Cayapas, Basurco
(1892) nos describe la existencia de asentamientos de indigenas chachis a lo largo del rio
Zapallo Grande y el rio San Miguel. No obstante, el autor no menciona la existencia de una

comunidad en especifico.

Los autores son muy recurrentes en cuanto se refiere a la existencia de pueblos* ceremoniales,
lugar que solo era habitada en tiempos de festividades como la semana santa y la navidad.
Fuera de estas festividades los pueblos pasaban deshabitadas y desoladas. De esta manera,
Basurco (1892) en su viaje por el territorio chachi en 1892, llegd a Punta Venado y encontrd
un pueblo fantasma sin habitantes. Sin embargo, el autor nos relata que por la tarde fueron

sorprendidos por los indios cayapas.

Si bien, los indios cayapas vivian unicamente en un solo pueblo [lamado Tutsa” o pueblo

viejo, cuando migraron al rio cayapas, las familias se dispersaron. Lo que explicaria la

1 “pebulu” es un término propio de la etnia Chachi, que significa pueblo, para los chachis, el pueblo es un lugar
ceremonial y lugar en la que entierran a sus muertos, y por lo tanto no es un lugar de asentamiento.
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ausencia de comunidades, pero si la existencia de centros ceremoniales. Los centros en
tiempos de fiestas, se convertian en lugares de convivencia y hermandad, donde se agrupaban
familias enteras provenientes de diferentes sectores geograficos. Al finalizar las

celebraciones, cada familia retornaba su lugar de asentamiento.

Segun Barrett (1994,23) “a inicios del siglo XX, los cayapas estaban divididos en tres grupos
tribales: Punta venado, Zapallo Grande y San Miguel” en estos puntos se ubicaban los centros
ceremoniales. Las pocas familias que habitaban estos sectores con el tiempo fueron creciendo
hasta formar comunidades, una de ellas fue Zapallo Grande, quien toma su nombre en honor
al rio Zapallo. Las primeras familias en habitar la comunidad fueron, Tapuyo, Torresy San

Nicolas.

La poca informacion que existe sobre la fundacion de la comunidad de Zapallo Grande,
proviene de las fuentes orales, aunque la mayoria de ellos no se acuerda del afio exacto. Sin
embargo, la pequefia resefia de Marcos Tapuyo?, sobre la historia educativa de la comunidad,
nos da pistas sobre el afio de fundacion. Ya que se intuye que la presencia de una escuela
indica la existencia de un conglomerado social. Por lo tanto, la comunidad de Zapallo Grande

nace en la década de los 40.

En el afio 1946, llegan a esta comunidad los primeros misioneros provenientes de los EEUU.
Se trataba de Carlos Glenn y Leonor de Glenn. Entre la década de los 50, mas misioneros se
establecerian en la comunidad. Fundaron asi, la primera iglesia Evangélica “solo cristo
Salva”. Muy pronto, familias enteras se convirtieron al cristianismo, incorporando asi nuevas
pautas de comportamiento direccionadas por la religion evangélica y por la presencia del
instituto linglistico de verano (Carrasco 1983).

En la época de los 60, nuestra comunidad no era muy grande, recuerdo que vivia Eliseo
medina, Astolfo Orobio, Elias Trivifio, mi tia Maria Rosaria, el misionero Carlos Gleen, el
misionero Miguel, Tolentino afiapa, Mi tio Manuel Andrés, mi abuelo Rosendo y mi familia.
(Antonia Tapuyo, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor,
abril 2021).

2 Marcos Tapuyo, profesor jubilado de la Unidad Educativa “Oriente Ecuatoriano” Resefia “historia Educativa de
la comunidad de Zapallo Grande”
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En un punto de la historia, Zapallo Grande fue exclusivamente de los indigenas chachis. Tal
situacion procede de la forma de pensamiento “comunidades solo de chachis”, tenia como fin
evitar las tensiones interétnicas, especialmente con el pueblo afro y preservar la etnicidad en
su forma mas pura. Pero con los afios las comunidades se han ido abriendo al mundo exterior,
permitiendo asi el asentamiento de otros grupos sociales en sus territorios. Hoy por hoy,

chachis, negros y mestizos conviven en comunidades chachis.

Zapallo Grande es una comunidad chachi, que permanece bajo la jurisdiccién territorial de la
parroquia Telembi, perteneciente al Canton Eloy Alfaro. La Unica forma de acceder a la
comunidad es por via fluvial a través del rio cayapas. El rio cayapas su hombre se debe a la
presencia historica del pueblo Cayapa o Chachi por estos territorios. Las mansas aguas del rio
cayapas, permiten a las lanchas y botes transitar sin tanto peligro. Las lanchas se mueven

como carros en plena autopista.

Los habitantes de la comunidad de Zapallo Grande se dedican a diversas actividades
economicas. EI 48,7 %, son trabajadores publicos, el 35,9 % son trabajadores por cuenta
propia (comerciantes y transportistas), y un 10, %, se dedican exclusivamente a la agricultura
(produccidn de cacao), mientras que un grupo pequefio son estudiantes y jornaleros. A pesar
de estas diferencias, es comun entre la poblacién, en que cada una de las familias tenga una

pequeria finca de donde obtienen alimento.

Hace décadas atras, las actividades econdmicas de la gran mayoria de las comunidades
chachis se basaban en la elaboracién de canoa, en la produccion de artesanias y la venta de
madera en trozos. Estas actividades eran frecuentes entre los miembros chachis, hasta que
algunas familias tuvieron la suerte de educarse e insertarse en el servicio publico como
docentes bilingties. Hoy las nuevas generaciones de los hijos de los servidores publicos son

los que maés acceso tienen a la educacion superior.

La comunidad de Zapallo Grande desde tiempos pasados ha sido un lugar de atraccion. Tal es
el caso que cada afio recibe estudiantes provenientes de diferentes comunidades, esto y mas la
presencia de establecimientos comerciales la ha convertido en una de las comunidades mas
visitadas de la parroquia Telembi. En afios recientes la dotacion de servicios como energia
eléctrica, el internet y el agua potable han configurado a esta comunidad como un modelo a

seguir para otras comunidades a nivel de la parroquia.
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Actualmente, Zapallo Grande tiene una poblacion aproximada de 300 indigenas chachis, sin
contar con la poblacion negra y mestiza que ha hecho de Zapallo su hogar. De manera global
la poblacidn podria estar llegando a 400 personas. Con el aumento de la poblacién, también se
ha hecho evidente al aumento de conflictos sociales con el pueblo afro. La mayoria de esto
relacionados con la lucha de recursos forestales. Es asi que a nivel del territorio chachi se

presenta 15 conflictos territoriales.

2.4 Origen historico de Hoja Blanca

La comunidad de Hoja Blanca se encuentra localizada en la cabecera del rio Chabambi,
pertenece a la parroquia Onzole. La comunidad a lo largo de los afios ha tenido varios
nombres, algunos la conocen como Chabambi o chontaduro, pero entre todas, la mas conocida
es Hoja Blanca. Debido a la confusién que se ha generado alrededor del nombre, la asamblea
resolvié cambiar el nombre a Chabambi. Esta comunidad como todas las demas tiene su

propia historia en cuanto a su origen.

La comunidad de Chabambi apenas tiene 20 afios, se puede decir que su origen procede de
dos eventos que marcaron la historia de esta comunidad. La primera es la presencia de los
colonos que en la década de los 70 y 80, amenazaban con invadir las tierras que actualmente
pertenecen a la asociacion de agricultores autonomos de Hoja Blanca. Con la finalidad de
detener el avance de los colonos las autoridades chachis vieron en la necesidad de crear un
pueblo al cual la denominaron Fibaé Jaki (Hoja Blanca). De acuerdo con Evaristo, miembro

de la comunidad de Hoja Blanca:

La creacion de esta comunidad se da entre los afios 80, y permitio estar mas al pendiente de
los limites territoriales y asi proteger de las futuras invasiones. En este pueblo habia cerca de 5
casas y con el paso de los afios la poblacién fue creciendo, al igual la presencia de mas
estudiantes que venian a estudiar en la pequefia escuela. Y el constante desbordamiento del
rio Chabambi motivo a las autoridades de la comunidad a buscar otro lugar para construir un
nuevo pueblo (...). Entonces en plena blsqueda de un espacio para construir la nueva
comunidad, llega la empresa maderera a finales de los 90, (...) y las autoridades solicitaron a
la empresa un terraplén donde pudiéramos asentarnos (...). De este modo unificando dos
comunidades Piedra Blanca y Hoja Blanca se erigié una nueva (Evaristo Candelejo, profesor,

miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).
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La actual comunidad de Hoja Blanca es la unién de dos pequefias comunidades. Alberga mas
de 300 personas incluidas los colonos. A esta comunidad se puede llegar a través de dos vias,
tanto fluvial y terrestre. La presencia de los colonos desde la época de los 70, en el territorio
ha incidido en los aspectos productivos de la poblacion Chachi. Resultado de ello que las
principales actividades econdémicas de esta comunidad se basan en la explotacion maderera y

la produccion de cacao.

Los miembros de esta comunidad fueron los pioneros en la siembra de cacao en toda la zona
del rio Cayapas. No obstante, toca aclarar que los colonos fueron los primeros en sembrar
cacao y debido a la cercania los miembros chachis de esta localidad, siguieron los mismos
pasos que los colonos y empezaron con el cultivo de cacao. De esta manera, Hoja Blanca se
convirtié en una zona productora de cacao por mas de 20 afios, tal realidad se vio modificada

a raiz del ingreso de las empresas madereras.

En la época de los 80, las actividades productivas de esta comunidad estaban orientadas en la
elaboracion de canoas y venta de bloques de madera. La madera era transportada por el rio
Cayapas hasta la parroquia Borbon, donde era comercializada. Mas tarde, en los afios 90, la
presencia de carretera de tercer orden cambiaria esta dindmica. Serian los compradores de
madera quienes ingresarian al territorio, aprovechando la existencia de la carretera 'y

promover la comercializacion de madera.

La llegada del siglo XXI, para esta comunidad estuvo marcada por algunos hechos. La
presencia de la empresa madera en el territorio significé una reorientacion en cuanto a la
economia. Los chachis de esta zona pasaron de una economia amigable con el medio
ambiente a una economia orientada a satisfacer las demandas del mercado nacional. Lo que
termind provocando la tala indiscriminada de los bosques y el fortalecimiento de una

economia basada en la produccion maderera

A pesar de las consecuencias negativas que generan las madereras en el territorio, las
comunidades chachis siguen haciendo tratos con las empresas. Actualmente, debido a la
escasez de arboles maderables, las familias de la comunidad de Hoja Blanca se han visto en la
necesidad de retomar el cultivo del cacao. Por lo que muchos se dedican a la agricultura 'y
ultimamente la fiebre de la balsa, que ha orientado a familias enteras a talar hectareas de

bosques para el cultivo de este tipo de madera.
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En la comunidad de Hoja Blanca, en lo que respecta a las actividades econdmicas de los
miembros, el 63,3 %, trabaja en su finca (produccion de cacao, produccion de madera),
mientras que el 26.7 % trabaja en el sector publico como docentes. Un 6.7 % trabaja en sector
privado y el 3.3 % restante trabajan por cuenta propia. A pesar de toda esta diversidad de
actividades economicas, sigue prevaleciendo la produccion de cacao y la produccion de

madera, esta Ultima en un proceso decadente.

2.5 Transformaciones historicas del territorio

Los territorios se van transformandose, reconstruyéndose e innovandose como producto de
factores enddgenos o exdgenos. En este caso, el territorio chachi ha ido cambiando
progresivamente debido a la presencia del capitalismo de produccion y extraccion (Minda
2002). Lo cual ha generado cambios sociales, culturales y étnicos. Para Lefebvre (1974), los
cambios en el territorio estan relacionados con la practica social del hombre, es decir, las
diversas actividades productivas en el territorio.

Los cambios a nivel del espacio territorial son resultado de las acciones pasadas. Lo que
implica pensar al territorio como un espacio creado, que puede ser modificado por las nuevas
generaciones en un periodo de tiempo determinado. Esto significa, que las actividades que
historicamente han desarrollado los chachis en su territorio han incidido en la transformacion
del espacio territorial. Muchos de ellos relacionados con las dindmicas mercantilistas en el
territorio (Yépez 2011).

Los datos historiograficos del pueblo Chachi, muestran que, a mediados del siglo XIX, estos
se habrian relacionado con el mercado como proveedores de caucho y tagua. Pasando a si de
una agricultura de subsistencia hacia una economia de mercado. A principios del siglo XX,
sus actividades econdémicas estarian orientadas en la explotacion de la balsa y venta de
madera en trozos. En los 90, la actividad econémica giraria entorno a la explotacion forestal,

tal como (Robalino 1997) y (Latorre 2009) lo sostienen.

La explotacion forestal es la que mas cambios ha generado en el territorio chachi desde finales
de los 90. El ingreso de la empresa madera en ciertas partes del territorio significo una
completa reorientacion de las actividades econdmicas. La empresa con la finalidad de extraer

madera de estos territorios, construyo carreteras de tercer orden, esto provoco el ingreso de
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colonos y compradores de madera. De esta manera la poblacion chachi fue explotando su

preciado tesoro “los bosques virgenes”.

La explotacion maderera en territorios chachis floreci6 en la época de los 90. De acuerdo a
Minda (2012), estos procesos se dieron gracias a la aprobacion de la ley de concesiones
forestales de 1996. Todos estos hechos marcaron un antes y un después con lo que respecta al
pueblo Chachi. Las nuevas dinamicas mercantiles en el territorio terminaron incidiendo en
las estructuras sociales mas tradicionales, tal como los sostiene (Martinez 2003) en el caso de

la Mana sobre los cambios de habitus de las comunidades indigenas.

2.6  Transformaciones productivas y laborales

Segun Lefebvre (1985), la practica social genera cambios 0, en su efecto, produce nuevas
practicas, muchas de ellas vienen condicionadas como efecto de las acciones pasadas. Es mas,
Tejerina (1991) sostiene que cada nueva generacion tiende a innovar los medios de
produccion y para lo cual utilizan los recursos necesarios para llevarlo a cabo. Ambos autores
son conscientes de que las nuevas practicas productivas que se desarrollan en el territorio

generan nuevos espacios sociales.

De acuerdo con Lefebvre el espacio social es entendida como una relacion social, pero estas
relaciones estan enmarcadas en las relaciones de propiedad y también ligadas a las fuerzas
productivas. Segun Entrena (1992), el espacio social esté sujeta a modificaciones, ya sean
estas territoriales 0 econémicas, producto del surgimiento de nuevas dinamicas econémicas en
el sector rural. Es este sentido el autor sostiene que el espacio rural puede ser entendido como

“un lugar de accion social y de relaciones entre las clases”.

La presencia de clases en el sector rural permite analizar los cambios sociales a partir de las
estructuras econdémicas. Para, Lenin (1976), la existencia de clases sociales en el sector rural,
permite comprender la existencia de un sistema capitalista en el territorio. Las
transformaciones econdmicas en el territorio pueden tener varias explicaciones, pueden ser el
resultado de las politicas de los gobiernos, producto de la movilidad humana o por el ingreso

de empresas que tienden a dinamizar el sector rural.

En este sentido, el pueblo Chachi a través del tiempo ha estado vinculada al mercado nacional

como proveedor de materias primas. Si bien no existe datos especificos sobre este proceso en
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su forma micro, se puede relacionarse con las dinamicas econdmicas presentes en la provincia
de Esmeraldas. En la provincia de Esmeraldas la principal actividad econdémica estaba
orientada a las actividades extractivas de materia primas, como son la madera, tagua, balsa y

caucho desde tiempos de la colonia (Mérida 2018).

Las investigaciones de Minda (2012) permiten tener una vision mas clara sobre como los
indigenas chachis se habrian relacionado con el mercado. Barrett (1994) afirma que, ya en
tiempos de la repablica circulaba dinero en territorios chachis. Es curioso decirlo, pero por su
cercania con el pais de Colombia los indigenas manejaban dos tipos de monedas, por un lado,
las monedas nacionales y por otro las colombianas. Situaciones como estas muestran con

certeza las relaciones comerciales de los chachis con pueblos cercanos.

En Carrasco (1983) se evidencian algunos viajes de indigenas chachis hasta el pueblo de
Tumaco con la finalidad de vender productos como damagua, tagua y café. Autores como
(Mérida 2018) sostienen que la insercion de los pobladores esmeraldefios al circuito mercantil
se debe a la implantacién de las grandes casas comerciales inglesas en el territorio. La
presencia de las casas comerciales tiene su origen en las deudas adquiridas a Inglaterra en el

proceso de la independencia.

De acuerdo a Mérida (2018,3) “durante la segunda mitad del siglo XIX, fue la época en que la
region se incorpora a la economia-mundo capitalista” dando lugar al origen el modo de
acumulacion recolector-exportador. Entonces, siendo los indigenas chachis habitantes de esta
provincia era légico que participara de estos nuevos escenarios econdmicos. Lo que conlleva
a pensar como los territorios son dinamizados en periodos histéricos determinados y la

conexidn con la esfera nacional.

El pueblo Chachi, la mayor parte de su existencia se dedic6 a una agricultura de subsistencia,
se priorizaba el cultivo de verde y yuca (Barrett 1994). Pero a principios del siglo XX, se fue
incorporando al mercado como productores de tagua, caucho, platano y madera. La mayoria
de estos cambios se dieron gracias a la presencia de las casas comerciales desde el afio 1857
en Esmeraldas. En este afio el estado ecuatoriano en contrato con la empresa Ecuador Land

Company, cedio la cantidad de 100.000 Has de tierra.
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Las concesiones territoriales segin Minda (2012,44), fueron como parte de “pago de las
deudas que la republica habia contraido con Inglaterra durante la guerra de la independencia
politica de Espafia”. Esto permiti6 que la empresa inglesa explotara todos los recursos, sin
restriccion alguna en el territorio Esmeraldefio. La adjudicacion de estos territorios a la
empresa inglesa trajo efectos negativos porque no existio un proceso de indemnizacién para

los poseedores tradicionales de esas tierras.

De esta manera, estas tierras fueron subarrendadas a otras compafiias extranjeras. Entre las
mas importantes que menciona Minda estan: Esmeraldas Handelsgesellschaft (Alemania),
Dumarest Brothers (Inglaterra), Yanuzzely. Por otro lado, retomando a Acosta (1952), Minda
(2012) sostiene que la “Casa tagua” fue una de las empresas mas importantes en la zona, ya
que comercializaba distintos productos como tagua, caucho, la cdscara de mangle y madera”
(2012, 44).

Por lo tanto, estos tipos de productos se constituyeron como la base econdémica de la provincia
de Esmeraldas, especificamente para los cantones de Eloy Alfaro y San Lorenzo. Estos
procesos historicos permiten afirmar que los chachis se insertaron en el mercado,
primeramente, como proveedores de Tagua, caucho y balsa. Segun, Carrasco (1983) los
chachis siempre mantuvieron una economia natural, lo que implica simplemente una

produccidn para la satisfaccion de las necesidades.

De acuerdo con Chayanov (1974) el fin maximo del campesino es la satisfaccion de los
bienes materiales, al contrario de lo que plantea Marx, los campesinos que se insertan al
mercado estan sujetos a las dindmicas de acumulacion. El pueblo Chachi histéricamente ha
estado inserto en el mercado, esto no ha implicado un proceso de acumulacion, lo que
explicaria la no sobreexplotacién de los recursos forestales en el siglo X1X. Entre el siglo XX
y XXI, la realidad sera otra (Rivera 1986).

De acuerdo a Latorre (2009) y Carrasco (1983) la estructura econémica del pueblo Chachi
hasta la época de los 80, estaba en su mayor parte enfocada en la agricultura de subsistencia
complementada con las actividades de caza y pesca. Lo afirma también Rivera (1986, 20)
“tanto los chachis y negros que habitan la provincia de Esmeraldas tenian practicas de
sobrevivencia a méas de los intercambios econdmicos de la venta de ciertos productos como la

tagua y el caucho, en la época republicana”.
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La existencia de una I6gica econdmica dual dentro del pueblo Chachi sigue latente, ciertas
actividades economicas que dinamizaron el territorio en cierto tiempo han desaparecido o se
han fortalecido. En este sentido la actividad maderera se ha constituido la principal fuente de
ingreso econdmico desde que las empresas madereras se incursionaron en los territorios
Chachis. La explotacién forestal data desde tiempos de la colonia posteriormente en la

republica y sigue hasta nuestros dias.

La explotacion de bosques desde tiempo inmemorables en territorios chachis, con el tiempo
los arboles maderables se han extinguido, esto ha ocasionado procesos migratorios de familias
indigenas a la ciudad. Desde hace més de 4 afios muchos miembros chachis han visto en las
plantaciones de balsa una forma de generar dinero. Por lo que muchos han tomado la decision
de sembrar balsa. Gran parte de comunidades ubicadas en las estribaciones del rio cayapas

tienen plantaciones de balsa.

2.6.1 Laexplotacion de tagua y caucho

La tagua al igual que el caucho se puede encontrar de forma natural en el bosque. Las hojas de
la palma de tagua fueron utilizadas por afios por los indigenas chachis para cubrir el techo de
las casas. Lamentablemente, los tiempos han cambiado y también los indigenas de esta zona,
que practicamente han relegado el uso de las hojas de esta planta a segundo plano. Ya las
casas en la actualidad tienen techos de zinc, por lo que no necesitan cultivar la planta, al

contrario, la mayor parte han sido taladas.

Para entender el proceso de comercializacidn de la tagua en territorios chachis, es necesario
preguntarse ;Como se dio el proceso de comercializacion de la tagua en la provincia de
Esmeraldas? Segun el historiador Luis Estupifian Tello, la comercializacion de la tagua tiene
como origen la deuda inglesa. El pais concesion6 grandes extensiones de tierra a los ingleses,
tierras que actualmente permanecen bajo la jurisdiccion de los cantones Eloy Alfaro y San

Lorenzo (Estupifian 1980).

Al inicio de la republica nuestro pais nacié con un déficit fiscal y ain mas con una gran deuda
producto de las camparias independentistas. Frente a la incapacidad de pagar a sus acreedores
el gobierno decidid canjear la deuda a través de tierras consideradas “Baldias” desconociendo
la presencia de los indigenas en aquellos territorios. De esta manera los pueblos indigenas

poco a poco se fueron incursionando en el mercado como recolectores de tagua y caucho.
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En el afio de 1857, cuando la empresa Ecuador Land Company, mediante contrato con el
Estado ecuatoriano —cuyo presidente a la fecha era José Maria Urbina—, obtuvo en San
Lorenzo del Paildn la cantidad de 100.000 has. de tierra, igual cantidad que en Atacames,
como pago de las deudas que la Republica habia contraido con Inglaterra durante la Guerra de

Independencia politica de Espafia (Minda 2007, 42).

De esta manera la provincia de Esmeraldas se insert6 en el mercado nacional, y se convirtio
en un lugar de extraccidn de recursos naturales, principalmente de tagua y caucho en el siglo
XIX. La presencia de casas comerciales en los cantones Eloy Alfaro y San Lorenzo dinamiz6
la economia de la zona. Durante varias décadas las casas comerciales convirtieron a la
provincia como una zona recolectora-exportadora, principalmente de tagua entre los afios de
1880-1912 (Rivera 1986).

La produccidn de tagua en territorios chachis esta estrechamente relacionado con las
dindmicas econdmicas regionales. Tal como se puede observar en el mapa de Distribucion
productiva de la provincia de Esmeraldas de finales del siglo XIX, grandes extensiones de
territorios chachis a lo largo y ancho del rio cayapas se dedicaron a la recoleccion de tagua.
Actividad productiva que siguié vigente en algunas comunidades chachis, hasta principios del
siglo XXI.

Los pobladores chachis del sector del rio cayapas se dedicaron a la comercializacion de la
tagua en un momento de la historia. De acuerdo a Barrett (1994,99), uno de los productos
naturales mas importantes de esta parte de Ecuador, “es la tagua o marfil vegetal y se
encuentran esparcidas por toda la selva. Son muy preciadas y cuidadas por los indigenas, en
especial si se encuentran agrupadas y proximas a alguna vivienda como por blancos y

negros”.
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Mapa: Distribucién productiva de la provincia de Esmeraldas del siglo XIX
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Segun Barret (1994), para el pueblo Chachi, la tagua se convirtio en un articulo de comercio,
y una forma de relacion con el mercado. La mayor parte de este producto era destinada para
exportacién hacia los Estados Unidos y Europa para la fabricacién de botones. La tagua para
el pueblo Chachi aparte de su valor econémico en el mercado, era vista como fuente de
alimento, ya que, de las pepas tiernas de la tagua, se extraia una sustancia gelatinosa para el

consumo de las familias.

La comercializacion de la tagua de una u otra manera permitié al pueblo Chachi mantener
relaciones comerciales con los blancos y afros. La mayoria de los adultos, recuerdan aquellas
épocas con nostalgia y sobre todo los viajes hasta Colombia para vender sus productos,
cruzando mares y rios en sus canoas de madera y que esto muchas veces acosta del peligro
que representaba realizar tal viaje. Los viajes duraban entre 3 a 4 dias hasta llegar a la frontera

con Colombia.

Mi padre Rosendo con mi tio Manuel Andrés tenian sembrios de tagua. A veces teniamos que
llevar el producto hasta Borb6n o Limones para vender. Con el dinero de la venta (...)
comprabamos algunas cositas para la casa. En algunas ocasiones mi padre se fue a Colombia a
vender tagua y también damagua (...) en algunos de esos viajes también los acompané. El

viaje duraba varios dias y a veces el mar sabia estar muy bravo. En ese tiempo ningun chachi

43



tenia motor, por eso los viajes se hacia en canoa y remo (Ricardo Torres, profesor Jubilado,

exgobernador del Centro Chachi Zapallo Grande, en entrevista con el autor, abril 2021).

La comercializacién de la tagua permitio al pueblo Chachi satisfacer ciertas necesidades
béasicas de aquellos tiempos. Sin lugar a duda para la provincia de Esmeraldas y para el pais,
este producto se convirtié en un bien muy preciado, esto provoco las primeras olas
migratorias de los negros colombianos hacia territorios chachis en busca de tagua y caucho.
Tal proceso significé para la etnia Chachi la perdida de sus territorios, muchas familias

tuvieron que replegarse al interior de las montafas.

Entrando la década de los 90, algunos miembros chachis de la comunidad de Zapallo Grande
seguian recolectando tagua para la comercializacion. Aunque este producto ya a finales del
siglo XX, dejé de ser rentable debido a su bajo precio. Sin embargo, para algunas familias

sigui6 siendo un producto de subsistencia. Asi indica Rosa:

Cuando me casé, mi esposo no tenia trabajo y teniamos que ver la manera de subsistir, y como
los abuelos de mi esposo tenian sembrios de tagua, empecé a recolectar tagua para vender. La
tagua tenia que transportarlo hasta Borbdn para vender, el precio en ese tiempo estaba muy
poco, creo que por el quintal de tagua me pagaban a dos délares, era muy poco, pero como no
tenia donde mas sacar dinero, me dedique a esta actividad como 5 afios. Con el dinero de la
venta, compraba algunas cosas para la casa, como azUcar, jabon y sal (Rosa Candelejo,
agricultura, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril
2021).

La tagua como producto de exportacion generé mucha riqueza solo para algunas personas,
mientras que los pueblos indigenas nunca salieron de la pobreza o miseria en la que vivian,
simplemente se convirtieron en proveedores de materia prima a precios tan bajos que ni
siquiera representaba nada. Si esto no fuera mucho, pronto sus territorios se convirtieron en
interés de los colonos y negros. Lo que provocd aln mas la perdida de territorios ancestrales y

el surgimiento de nuevas enfermedades (Carrasco 1983).

El caucho como producto de recoleccion al igual que la tagua, siempre estuvo en la selva en
grandes cantidades. La explotacion de caucho en la provincia de Esmeraldas data del siglo
XIX, no obstante, seria a mediados del siglo XX, en el contexto de la segunda Guerra

Mundial que se repuntaria como producto de exportacion. Entre los afios de 1880 y 1945, el
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principal producto de recoleccion y exportacion de la provincia de Esmeraldas fue la tagua y

posteriormente reemplazada por el caucho (Minda 2012).

En su tiempo el caucho también fue un producto de importancia para la etnia Chachi, al igual
que la tagua, el caucho era comercializada en Borbdn o Limones. Muchas de las veces debido
a los bajos precios del caucho, las familias optaban por llevar sus productos hasta la frontera
con Colombia. El caucho estaba presente en la naturaleza en grandes cantidades en el
territorio chachi, esto gener6 el interés de particulares como los afros y colonos que se

incursionaron en el territorio chachi.

La etnia Chachi recuerda que la extraccion de caucho se hacia en conjunto con los negros. Los
negros con su interés de extraer este producto desplegaban una serie de estrategias entre ellas
el compadrazgo con los indigenas chachis. Estas relaciones de confianza permitian trabajar en
conjunto para extraer el caucho de las montafias. Las casas comerciales como “la casa del
caucho” propiedad de los ingleses, se convirtié como uno de los mas importantes centros

comerciales de la zona (Minda 2012).

A finales del siglo X1X, y mediados del siglo XX, la tagua y el caucho se constituyeron en el
primer enclave econémico del norte de la provincia de Esmeraldas. De acuerdo a (Minda
2012,106)“la tagua y el caucho tuvieron su apogeo desde 1880 hasta 1945, y fueron de suma
importancia en la economia de Esmeraldas y del pais llegando a representar para el afio de
1904 el 17.1 % de las exportaciones” y para 1909 representaba el 31% del total nacional. Y

estos productos abundaban en la selva.

Las nuevas dinamicas econdmicas en el territorio inciden en la forma de ver y entender la
vida de los pueblos. Para Svampa (2019) la expansion de las fronteras extractivas implica un
proceso de reestructuracion de los pueblos. Es decir, existe una reorientacion con respecto a
las actividades econdémicas de los pueblos, quienes tienden a insertarse en el mercado de
forma temprana. Sin duda, las constantes relaciones comerciales con otros grupos sociales

inciden en la identidad de los pobladores.

La insercion de la provincia de Esmeraldas al mercado nacional como una zona de
recoleccion y exportacion, fue el inicio de la expansion del capitalismo hacia zonas muy

remotas desde tiempos de la republica. Lamentablemente, las consecuencias de estos procesos
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recaerian sobre los pueblos indigenas y afros, quienes se veran poco a poco arrastrados hacia
nuevas formas de produccion. Para Minda (2012), el Gnico culpable seria el estado, por

concesionar tierras del norte de Esmeraldas:

El arriendo de estas tierras —bosque—, hay que decirlo, se hizo sobre territorios en los que
previamente habitaban comunidades indigenas y afro ecuatorianas y sobre quienes recay6 a la
larga el efecto directo de estas practicas, ya sea porque fueron desplazadas de sus territorios,
fueron obligadas a participar en un modelo de recoleccion intensiva de recursos del bosque
con fines de exportacion, o porque en el largo plazo vieron disminuir los recursos para la
reproduccién de su estilo de vida basado en la recoleccion de productos del bosque para su

subsistencia (106).

La etnia Chachi al ser parte de la provincia de Esmeraldas, siempre estuvo relacionada con las
nuevas dindmicas econdmicas. Familias enteras se dedicaban a la recoleccién de tagua a
excepcion de la recoleccion del caucho, quienes extraian este producto eran los negros. Segun
Rosa, proveniente de la comunidad de San Maria “su padre permitia a los afros provenientes
de Colombia extraer el caucho a medias, las ganancias se partian en partes iguales” (Rosa
Candelejo, agricultura, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el
autor, abril 2021).

La produccion del caucho en su mayor parte se desarrollé en el Canton Muisne, mientras que
en la zona del cantén Eloy Alfaro la produccion de caucho fue muy poca (Carrasco 1983,16).
Asi indica Lola: “mis padres vivian en Muisne y el Unico recuerdo que tengo es que, los
chachis que habitaban la zona de Muiste eran los Gnicos que se dedicaban a la extraccion de
caucho” (Lola Tapuyo, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el

autor, mayo 2021).

En tiempos de Don miguel, el misionero trajo un tipo de caucho que se le denominaba caucho
extranjero. Mi padre también sembré como una hectérea de este tipo de caucho. Entonces yo
recuerdo que un tiempo también nos dedicamos a la produccién de caucho, y creo que fue en
la década de los 80, por eso cuando salia de vacaciones ayudaba mi padre a recolectar. (Juan
Tapuyo, profesor, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor,
abril 2021).
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Dentro de las principales actividades econémicas que realizaban los chachis del norte de
Esmeraldas a mediados del siglo XX, esta la recoleccién de tagua y la extraccion de caucho.
Aungue se sabe que también tenian otras actividades complementarias como la produccion de
verde y comercializacion de artesanias. Este ultimo al igual que el verde, servia como
producto de trueque con los habitantes del mar. Dos veces al afio las familias viajaban hasta

limones para vender los productos o intercambiar. Tal como nos relata Anita:

Mi madre solia hacer canastos para vender a los negros, con ese dinero nos daba comprando
ropa. La mayoria de los chachis siempre sembraban mucho verde (...) a veces lo podian
vender o hacer trueque con los vendedores de pescado (...) en ese tiempo no habia tiendas en
el pueblo. Entonces cuando necesitaban fosforo, kerex, y jabdn teniamos que viajar a limones
(...) Semanas antes del viaje lo que hacian mis padres era elaborar canoas para la venta y
también llevaban consigo una gran cantidad de verde y artesanias especialmente canastos y
abanicos (Anita San Nicolas, agricultura, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

entrevista con el autor, febrero 2021).

En este relato se puede observar la funcionalidad de la mujer chachi, el hecho de elaborar
canastos implica una forma de produccién direccionada al mercado y la existencia de la
division del trabajo entre hombres y mujeres. Mientras que los hombres se dedicaban a
actividades que demandan mas fuerza muscular, las mujeres trabajaban en actividades
supuestamente livianas como la recoleccién de tagua y la produccion de artesanias para uso

familiar y para comercializar.

A pesar de los afios, la artesania sigue siendo una actividad muy importante dentro de las
comunidades. Tal es el caso de la comunidad de Pichiyacu, en donde las mujeres han
encontrado un modo de independencia econdémica por fuera de sus esposos en la elaboracién
y comercializacion de artesanias. Al igual en este proceso refuerzan la etnicidad de la mujer
chachi como poseedora de los conocimientos ancestrales para la elaboracion de diferentes

tipos de artesanias.

Muchas familias sobreviven gracias a la venta de las artesanias. Los principales compradores
son los negros, quienes las comercializan en las diferentes ciudades del pais. Aunque algunas
artesanas prefieren ser ellas mismas en comercializar sus productos y obtener el pago justo.

Asi lo indica Magdalena: “Mis padres se han ido a Quito, Ambato, Cuenca Y Riobamba para
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vender los canastos” (Magdalena Cimarron, artesana, miembro de la comunidad de Pichiyacu

en entrevista con el autor, septiembre 2021).

De esta manera las artesanias chachis han traspasado los mercados locales, llegando hasta los
supermercados del pais, donde venden abanicos y canastos elaborados por las artesanas
chachis, aunque los compradores desconocen la existencia de este pueblo milenario. Entonces
mientras en ciertas comunidades las mujeres han perdido sus conocimientos para la
elaboracion de artesanias, existen comunidades que han hecho de esta actividad como una
forma de mantener la identidad y al mismo tiempo generar ingresos econémicos que permiten
disfrutar de mayor libertad en relacion con otras mujeres que siguen dependiendo

econémicamente de sus eSposos.

Foto N°2. Mujeres chachis de la comunidad de Pichiyacu, elaborando
artesanias. Fuente: trabajo de campo

2.6.2 Explotacién maderera

Los paises latinoamericanos desde sus inicios de la republica se han especializado en la
produccion de materias primas. El tesoro nacional y las dindmicas de la economia han
dependido de la explotacidn de bienes primarios. Los patrones productivos histéricamente
asociados al sector agricola y al sector minero. Tales procesos conectaban con los centros del
capital a partir de exportacion de materias primas, dando asi una forma de relacionamiento

entre el centro y la periferia (Prebisch 1986).

48



La especializacion productiva de la provincia de Esmeraldas desde inicios de la republica se
ha basado en la explotacion de bienes primarios. Siendo la explotacion de madera uno de los
recursos mas importantes para la provincia y sus habitantes. Rodolfo Lovato sostiene que
“Esmeraldas ha sido durante los ultimos 30 afios, la zona més importante en el
aprovisionamiento de materia prima para la fabricacién de contrachapado con una tala de
hasta 20.000 has, por afio”’(Minda 2002,20).

A partir de los afios 60, la provincia de Esmeraldas empezé a registrar cambios materiales que
permitieron la expansion del capitalismo de extraccion. La llegada del ferrocarril a uno de sus
cantones como es San Lorenzo en el afio 1957, la construccion del puerto de San Lorenzo en
1965, la aprobacion de la Ley de Concesiones Forestales el 5 de octubre de 1966, dio lugar a
un proceso de explotacion forestal masiva, tanto de maderas en trozas para contrachapados,

como de madera aserrada para muebles.

La aprobacion de la ley de concesiones forestales de 1966 facilitd las concesiones territoriales
a las principales empresas madereras del Ecuador como: Foresa, Codesa, Endesa-Botrosa y
Setrafort. Por lo tanto, durante la década de los 70, la explotacion maderera florecio, pero
seria en las décadas posteriores que la explotacion de bosques se triplicaria y tomaria fines
comerciales, llegando a extenderse su dominio hasta los limites territoriales del pueblo Chachi
(Yépez 2011).

Las empresas del grupo Durini- Endesa, Botrosa, Setrafort, han explotado los bosques
primarios en la provincia de Esmeraldas por mas de 25 afios de forma irresponsable. Tal como
lo sefiala Robalino (1997) que estas compafiias madereras, no tenian planes de reforestacion

ni mucho menos el compromiso con el medio ambiente, ni tampoco con las comunidades
indigenas. Mientras las empresas se enriquecian, las comunidades indigenas seguian viviendo

en la pobreza.

Entre los afios de “1990 hasta 2000, en la provincia de Esmeraldas, exactamente 267.4 Km2
de bosques fueron explotados” (Sierra 2013,12). Asi, Esmeraldas se ha convertido a través de
la historia en la periferia, proveedora de materia prima especificamente de madera, bajo una
l6gica explotacion “centro- periferia”. De acuerdo a Gunder (2019,4), esta forma de
produccion penetra y estructura la propia vida econémica, politica y social de los paises y las

colonias latinoamericanas y en su efecto de los pueblos.
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Minda (2012) menciona que la explotacién forestal en la provincia de Esmeraldas data desde
los tiempos de la colonia. En esta época la extraccion era muy limitada debido al dificil
acceso de la zona. Sin embargo, con el paso del tiempo y més el anhelo del estado de
incorporar a Esmeraldas al proyecto nacional, fue generando mecanismos para enfrentar la
friccion espacial. En el siglo XX, la explotacién de bosques fue en aumento, abarcando mas

extension territorial para la extraccion de madera.

En la década de los 90, la explotacion de los bosques se extenderia hacia las partes altas de los
rios Onzole, Cayapas y Santiago abarcando grandes extensiones de los territorios Chachis.
Consecuentemente, provocaria severos impactos de un proceso intensivo de deforestacion
como la destruccion de la flora y la fauna. “Los indigenas Chachis se verian arrastrados en
esta dindmica y poco a poco se habrian convertido en importantes abastecedores de madera
para las empresas”(Robalino 1997,364).

En este sentido Minda (2012) afirma que la explotacion forestal en la provincia de Esmeraldas
ha generado una gran afectacion de la flora y fauna que afectan entre otros aspectos a los
conocimientos ancestrales de los pueblos indigenas que habitan estos territorios como son la
etnia Chachi. La presencia de empresas madereras en el territorio ha afectado la manera en la
que el pueblo Chachi entiende la economia y en general su modo de vida. La cual se ha visto

afectada en las Gltimas dos décadas.

Dentro de las principales afectaciones podemos encontrar la disminucion de actividades
productivas para la familia, por aquellas dedicadas al mercado y cuyo principal intercambio
mercantil se lo hace por dinero. Esto trajo consigo una mayor circulacion monetaria en las
comunidades. Con esto no quiero decir que no existiera circulacion de dinero antes, lo que
paso es que, la produccion de madera se constituyd el eje de las relaciones econémicas y

sociales de las comunidades.

Los problemas producidos por el ingreso de los fuertes flujos de desigualdad social que han
ingresado a su territorio por medio de plataformas legales, como las Leyes de Concesién
Forestal, o las medidas de ajuste estructural que abrieron una especie de mercado libre de
proyectos de la més variada indole. Aunque en parte, han dinamizado el acceso a fuentes de
empleo, también dejan amplias interrogantes entre los pobladores al integrarse en calidad de

motosierristas 0 ayudantes (Yépez 2011, 153).
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Para Cardoso y Fletto (2005), el mismo estado esta pensado como una correa de transmisién
de los reflejos de los desarrollos del capitalismo del norte sobre el sur. Es decir, el estado es
un operador de estos mecanismos de explotacién y de subordinacién del norte hacia el sur. En
tal caso las leyes de concesiones forestales aprobadas en 1966 reflejan el proceso de
explotacion propiciada por el mismo estado, en funcién de los intereses de las elites de los

paises dominantes del capitalismo.

Los cambios en el territorio chachi surgen a partir de las nuevas dinamicas econdmicas que se
insertan en el espacio geografico. Lo cual genera una mayor expansién de las fronteras
territoriales, ya sea para la agricultura o la explotacion forestal como es el caso de los chachis.
Para (Svampa 2019,9) la expansion de las fronteras extractivas “reorienta completamente la
economia de pueblos enteros y sus estilos de vida y amenaza en el mediano plazo la

sustentabilidad ecoldgica”.

La nueva configuracion de la dindmica extractiva actual basada en una fuerte explotacion de
los pobres productores (sobre todo chachis) ubicados al inicio de la cadena de valor, quienes
explotan masivamente su fuerza de trabajo y sus recursos naturales, y donde aquellos situados
en la cumbre de la cadena (intermediarios y empresarios) obtienen grandes ganancias
econdmicas, sobre todo aquellos que dominan el procesado de este recurso, mientras que la

poblacion sigue en la pobreza (Rivera 1986, 5).

Es asi, que casi nada ha cambiado la realidad socioeconémica de este grupo indigena, al
contrario, la gran mayoria sigue viviendo en condiciones de pobreza, desempleo y carencia de
servicios basicos. Una poblacién en constante crecimiento, al igual que las actividades
extractivistas, ha causado que los chachis se vean obligados a vender su fuerza de trabajo a las
empresas madereras y aserraderos de las zonas para poder subsistir. Muchos de ellos trabajan

mas de 8 horas, pero ganan el basico.

La explotacion maderera en estos territorios ha generado modificaciones en el medio,
destruyendo el fragil sistema ecosistémico de los bosques tropicales. De acuerdo con
(Carrasco 1983,24) “cl avance de la frontera econdmica nacional en las actividades de
explotacion de la selva tropical estableciendo cultivos especializados, siendo el Gnico
tedricamente rentable” seria uno de los factores que explicaria las transformaciones

ambientales en territorios chachis.
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Sin duda, uno de los hechos que mas ha marcado los territorios chachis y su posterior
modificacion del medio ambiente ha sido el ingreso de las empresas madereras. En este
sentido las primeras comunidades en relacionarse con las compafiias madereras en la década
de los 90’s fueron: el Centro Chachi-Pichiyacu grande, Gualpi del Onzole, Hoja blanca y
Capuli. Esta actividad progresivamente se fue expandiendo a otros centros o comunidades v

modificando la forma de vida de la etnia Chachi.

De ahi, que la economia de los chachis se fue configurando sobre la base de la explotacion
maderera (Latorre 2009,89). La misma que sigue vigente en la actualidad, pero la produccién
de madera se ha visto reducida. La insercion de las empresas madereras en territorios chachis,
no fue muy dificil esto debido a la poca presencia del Estado, tal como afirma Latorre (2009)
la poca presencia del Estado en las comunidades chachis, hizo que este vacio fuera

aprovechado por las empresas madereras.

La mayoria de los cambios socioeconomicos en comunidades chachis del norte de Esmeraldas
proceden de la década de los 90s. A nivel del territorio chachi en los 90, se da inicio la
explotacion forestal a gran escala en territorios chachis, esto provocaré el ingreso de mas
colonos. La etnia Chachi poco a poco ira dependiendo en gran manera de la explotacién
forestal y dejara a un lado la produccién de cacao. Actividad que sera reemplazada por la

produccion de madera.

Por més de dos décadas, la economia extractiva fue el pan de cada dia del pueblo Chachi.
Basta como ejemplo el Centro Chachi Hoja blanca, que en el afio de 1998 empez6 a entablar
negociaciones con la empresa maderera “Endesa Botrosa” La explotacion forestar duro 6
afos. Antes de la llegada de la empresa madera las comunidades chachis se dedicaban a
diversas actividades productivas, en el sector de hoja las comunidades se dedicaban a la

produccion de cacao nacional antes de la empresa.

Pero realmente ;Como las transformaciones econémicas y productivas inciden en las
relaciones sociales del pueblo Chachi? Para Antonio Pianchiche, miembro de la comunidad
de Hoja Blanca: “la llegada de las empresas maderas significd un proceso de fragmentacion
en las relaciones sociales. La poblacion dejo de buscar el bien colectivo y se direcciond a la
satisfaccion individual” (Antonio Pianchiche, profesor, miembro de la comunidad de Hoja

Blanca, en entrevista con el autor, abril 2021).
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La presencia de la empresa maderera en el territorio chachi irrumpid los lazos de confianza
entre los pobladores, de modo que dentro de las organizaciones empezaron a surgir grupos a

favor y en contra de los madereros. Asi lo relata Nelson:

Los adultos mayores (...) no tenian pensado en ningln momento entablar negociaciones con la
empresa maderera. Los dirigentes nunca nos consultaron, simplemente llegaron un dia y nos
comentaron que ya habian firmado un convenio. Nuestra familia siempre se opuso a las
negociaciones (...) pero debido a la gran presion terminamos firmando. Siempre supe (...) que
nos ibamos a quedar sin arboles y mira ahora ya no hay arboles maderables (Nelson Afapa,

agricultor, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).

Los relatos de Nelson nos hacen entrever las tensiones que generan las empresas maderas en
comunidades indigenas. También la fragmentacion de las relaciones sociales enmarcadas en
el bien colectivo y surgen grupos a favor y en contra de las empresas. Los lideres de las
organizaciones o centros son cooptados por las empresas y muchas veces realizan
negociaciones basadas en interés particulares. Lo que termina generando conflictos internos

dentro de las comunidades.

La mayoria de las negociaciones con las empresas madereras se han llevado a cabo en medio
de desacuerdos y conflictos entre pobladores. Muchos de los acuerdos se han sostenido bajo
las promesas de construccion de ciertos tipos de estructura que supuestamente ayudaran en lo
posterior mejorar las condiciones de vida de los indigenas chachis. Y ante la poca presencia
del estado son las empresas que ejercen el rol de satisfacer las demandas de los pobladores a

cambio de explotar los bosques primarios.

Segun Latorre (2009,89) las promesas por parte de las empresas madereras se enmarcaron
principalmente en la construccion de carreteras. La cual tenia como fin romper con la friccion
espacial y unir comunidades chachis con el sector urbano. Entonces, al no contar con el apoyo
del Estado, simplemente procedieron a negociar la madera con los empresarios a cambio de
que estos cumplieran con lo ofrecido. Claro estd, que las compariias madereras en parte

materializaron las promesas, pero no en todas.

En algunas comunidades prometieron proveer de escuelas, agua potable y entre otras cosas.

Sin embargo, en la gran mayoria de los casos, solo se construyeron carreteras de tercer orden.
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Aprovechando la existencia de cierto tipo de viabilidad, muchos comerciantes de madera se
han incursionado en territorios chachis, especialmente los colonos, y con ello empezo la
explotacion de bosques con la técnica al barrido® generando asi un deterioro atin mucho

mayor que las causadas por las empresas madereras.

En el sector de Hoja Blanca, la mayoria de los miembros chachis considera que la presencia
de la carretera no puede ser vista como algo positivo. Ya que esto permitié la insercion de
mas colonos, quienes se enriquecen a costa del pueblo Chachi. Son ellos quienes tienen
puestos comerciales y son las familias chachis que compran en ellas. Al inicio, los chachis del
sector de Hoja Blanca pensaron que la presencia de carreteria permitiria insertar sus productos

al mercado como el cacao, verde y la yuca, pero tan solo quedo en ilusiones.

La presencia de la empresa madera, la carretera y los colonos, terminaron por incidir en los
chachis, quienes dejaron de lado otras actividades productivas y se enfocaron en la

produccion de madera. Asi lo indica Evaristo:

La carretera permitié la conexion con la zona urbana, y muchos mestizos ingresaron en este
proceso. La insercién de los pequefios comerciantes con productos novedosos introdujo a
todas las familias a un ambiente de consumismo. La mayoria de los chachis empez6 a sacar a
crédito las motosierras y empezaron a pagar con madera, asi fueron pasando los afios, los
arboles maderables desaparecieron de sus bosques. En nuestra comunidad venian los
comerciantes a ofrecer los productos a crédito hasta en la puerta de nuestra casa (...) Entonces
con tanta deuda encima la poca produccion de cacao no podia cubrir estos gastos (...)
entonces en la familia algunos se dedicaban al mantenimiento de la finca de cacao, otros
miembros aserraban arboles de madera para la venta. Esta forma de vivir sigui6é durante mas
de 15 afios llegando al punto de sobreexplotar los bosques. Las familias empezaron a
endeudarse y llegaron a vender sus bosques a los colonos. Nunca pensamos que las familias de
nuestra comunidad se verian atraidas por chucherias provenientes de afuera (Evaristo
Candelejo, profesor, socio de la asociacion de agricultores autdnomos chachi de Hoja Blanca,

en entrevista con el autor, abril 2021).

El relato de Evaristo hace entrever los problemas que surgen en las comunidades chachis por

la presencia de las empresas madereras. Los nuevos escenarios econdémicos en la que esta

3 La técnica del barrido, es una forma de explotacion forestal que consiste en el barrer o talar d todo tipo de arbol
maderable sin importar el didmetro, tal técnica fue implantada en territorios chachi por los colonos.
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sujeto este pueblo terminan por incidir en sus modos de vida. Muchos de las familias se
vuelven consumistas y esto provoca que demanden mas dinero para pagar las deudas o para
adquirir nuevos productos. Todo esto acosta de la sobreexplotacion de los bosques primarios

gue se han vuelto escasos.

La sobre explotacion de los recursos naturales ha generado una acelerada disminucion de la
flora y la fauna. En los territorios chachis los arboles como; Guayacan, Chanul, Salero, y
Mascare, han ido desapareciendo progresivamente. La particularidad de estos tipos de arboles
radica en el tiempo de crecimiento, ya que para llegar a un diametro suficiente para su uso
pueden pasar de entre 60 a 100 afios. Lo que implica un problema para la etnia Chachi

quienes usan este tipo de madera para su vivienda.

Frente a la escasez de estos arboles, muchas comunidades han optado por reemplazar el tipo
de material para la construccion. Adoptando las formas de construccion de tipo urbano y de
esta manera se va perdiendo las practicas tradicionales de los ancestros. En las ultimas
décadas, se ha visto un aumento significativo de migrantes chachis hacia las principales
ciudades del pais. Muchas de las familias migrantes viven en condiciones precarias, y

tampoco cuentan con un trabajo formal. (Minda 2012).

Z

Foto N° 3. Volqueta cargada de madera extraida del territorio chachi.
Fuente: Trabajo de campo

La sobreexplotacion de madera en territorios chachis es un hecho, pero a través del tiempo
algunas comunidades se han negado a explotar los bosques. Lamentablemente, la presion del

mercado y mas los intereses de los lideres ha facilitado el ingreso de nuevas empresas
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madereras como en este caso de “Setrafort” de la fundacién Durini. Las pocas reservas de
bosques virgenes en el territorio chachi estan siendo explotadas mientras redacto las pocas

paginas sobre la realidad en la que vive el pueblo Chachi.

Las comunidades de Sabalito, EI Condor, Pambilar, Hualpi, Chabambi, Ceiba y muchos mas,
permanecen bajo una logica de una economia extractiva. En una década mas, no habra mas
arboles maderables en territorios chachis. Las nuevas generaciones enfrentaran la escasez de
madera. El avance del capitalismo de extraccidn en los sectores rurales solo ha significado un
deterioro de las condiciones de vida de los pueblos indigenas que terminan generando

cambios en las estructuras sociales.

En pleno siglo XXI, el deterioro ambiental es muy evidente en los territorios chachis. De esta
manera, se cumple las proyecciones realizadas por Carrasco en la década de los 80. En la cual
plantea que, si no se toman las precauciones necesarias referentes a la explotacion maderera,

en un futuro las comunidades indigenas serian las que pagarian las consecuencias de esta. Sin

duda la gran mayoria de las comunidades chachis, ya estan enfrentando las consecuencias.

Si con la explotacion forestal no bastara, la mineria artesanal se esta tomando poco a poco los
rios. La mayoria de la poblacion chachi carece de una conciencia ambiental por lo que son
muy propensos al convencimiento por parte de los mineros. En el rio Upi, en comunidades
como Herradura hay pequefias maquinarias que extraen oro, lo que termina ensuciando el rio
Zapallo. También en el rio cayapas ya hay presencia de estas maquinarias, la gente parece

desconocer la gravedad de la situacion.

La presencia de la mineria ilegal en algunos centros chachis como el caso de la Ceiba ha
provocado que el rio Tululbi sea practicamente tdxico. Estas nuevas dindmicas en el territorio
también han generado enfrentamientos interétnicos. Los estudios realizados entre el 2008 y
2013, por la Universidad Central y la Universidad Catolica de Esmeraldas, determinaron que
las aguas provenientes de los rios Maria, Santiago, Bogota y Tululbi no eran aptas para el

consumo Humano (Bonilla 2018).

De estos ultimos ya nadie utiliza su agua, ni tampoco pueden pescar como lo hacian sus
antepasados, dado que la vida acuatica también se ha visto afectada por la mineria. En

consecuencia, las comunidades chachis que viven a lo largo de estos rios han tenido que
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modificar sus modos de vida. Las 40 comunidades chachis que se ubican en las orillas del rio
Cayapas, han mostrado su preocupacion por el avance de la mineria ilegal dentro de sus

limites territoriales (Bonilla 2018).

En la radio comunitaria de la etnia Chachi se hacen llamados de atencion a los dirigentes
chachis de los centros para que puedan educar a los miembros en temas de mineria y sus
consecuencias. A pesar de todo, la frontera extractiva sigue avanzando con paso firme en el
territorio chachi, ya no es novedad encontrar balsas de extraccion minera a lo largo y ancho
del rio cayapas. Si esto no alterara la composicion del rio, las comunidades, siguen haciendo

uso de esta agua para usos domesticos.

Llegados hasta este punto de analisis, una de las principales causas de la sobre explotacién de
los bosques en territorios chachis, sigue siendo los factores socio econdmicos. En el caso
particular de este pueblo, las condiciones de pobrezas en las que viven inciden en el accionar
de sus miembros. De acuerdo a Celi (2020), las dinamicas extractivas de la etnia chachi tienen

caracter explicativo-analitico proveniente de la escuela del empobrecimiento de Wunder.

2.6.3  Produccion de Cacao

La presencia del cacao en el territorio chachi tiene mas de un siglo, asi lo muestran las
investigaciones de (Barrett 1994). De acuerdo con este autor los indios cayapas desde inicios
del siglo XX, ya tenian plantaciones de cacao en pequefias cantidades. En algunas ocasiones
las familias viajaban hasta limones llevando consigo productos de la zona como platano,
tagua, caucho y cacao para comercializar. Los productos eran transportados en canoas a través

del rio cayapas hasta llegar a Limones.

A pesar de haber existido por afios la planta de cacao en el territorio chachi no siempre fue
vista como un producto de importancia. La mayoria de las familias chachis del siglo XX, se
dedicaban a la elaboracion de canoas, es a raiz del ingreso de los colonos que la poblacion
chachi se da cuenta de que el cacao es un producto muy apetecido en el mercado. La mayoria
de familias hicieron sus propios semilleros, y el tipo de cacao que prevalecio hasta finales del

siglo pasado fue el cacao nacional.
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Foto N° 4. Nifios chachis extrayendo pepas de cacao. Fuente:
Trabajo de campo

En tiempos actuales el cacao es uno de los productos mas importantes en el territorio chachi.
El 80% de las familias poseen cacao, y la comercializacion de este producto les permite vivir
de forma modesta. El cacao como producto de comercializacion data de los afios 70, las
primeras comunidades en dedicarse a esta actividad fueron, Hoja Blanca o Chabambi y piedra
Blanca. Ambas comunidades por su cercania con los manabas fueron incorporando estas

practicas productivas. Tal como nos indica Alejandro:

Cuando viviamos en la comunidad de Hoja Blanca, los Unicos que teniamos cacao era nuestra
familia, los deméas miembros no tenian. No siempre tuvimos cacao, recuerdo que, en estos
tiempos, ya algunos manabas vivian cerca de nuestra comunidad. Un cierto dia vimos que en
la finca de los manabas habia cacao, fue asi como nosotros también nos animamos a sembrar.
En esos tiempos el Gnico tipo de cacao era el nacional, también teniamos café (...) Estos
productos vendiamos en Borbon, el café casi no fue rentable (...) (Alejandro Afiapa,

agricultor, miembro de la comunidad de Hoja Blanca, en entrevista con el autor, abril 2021).

En la época de los 70, eran muy pocas las comunidades que se dedicaban a la produccion de
cacao, ya gque en ese tiempo la mayoria de las personas se dedican a la elaboracion de canoa,
produccion de banano, recoleccion de tagua, extraccion de caucho y la comercializacion de

madera en trozas. De entre todas estas actividades la que mas sobresalio desde aquellos afios
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fue la explotacion maderera, y con el paso de los afios se fue conjugandose como una de las

principales actividades econdémicas.

Mientras que en algunas comunidades la explotacion forestal crecia, en el sector de Hoja
Blanca, las familias empezaron a producir grandes cantidades de cacao. Segun recuerda
Nelson: “en esta zona, entre la década de los 90, habia cerca de 80 hectareas de cacao. Esto le
convirtié a Hoja Blanca como uno de los mayores productores de cacao. Situacion que
cambid a raiz del ingreso de las empresas maderas” (Nelson Afiapa, agricultor, miembro de la

comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).

El ingreso de la empresa madera en el sector de Hoja Blanca significd un descenso en el nivel
de produccidn del cacao. Familias enteras direccionaron su economia en la produccion de
madera. Por lo tanto, las grandes extensiones de plantaciones de cacao fueron abandonadas.
La mayoria de las comunidades chachis siguieron la misma lIdgica de Hoja Blanca, de
extraccion forestal y el abandono de otras fuentes de ingreso. Por mas de dos décadas las

comunidades chachis se dedicaron exclusivamente a la explotacion forestal.

En los dltimos afios, ante la escasez de arboles maderables para la comercializacion, el pueblo
Chachi esta retomando la produccion de cacao. La zona del rio Cayapas es uno de los
mayores productores de cacao a nivel del cantén Eloy Alfaro. El retorno a la produccion de
cacao también tiene mucho que ver la presencia de ONG. A fin de palear la masiva
deforestacion de arboles maderables en territorios chachis, se han llevado a cabo diferentes

proyectos de fomento producto en la zona.

La mayoria de los proyectos de fomento productivo fracasaron, por lo que la madera siguid
siendo el medio de subsistencia para el pueblo Chachi. Méas aln, la poca presencia del estado
en el territorio facilitd el ingreso de las empresas madereras que ahondaron mas la precaria
situacion en la que vivia el pueblo Chachi. Ya extintos los arboles maderables en el territorio
no contemplaron otra salida que regresar a las actividades anteriores. Hoy en dia el cacao

sigue siendo un producto de importancia para la exportacion.

Los proyectos de siembra de cacao en el territorio han fortalecido la produccion y sobre todo
han incitado a las comunidades a dejar la explotacion forestar a fin de dar nuevas alternativas

de ingreso econémico. En comunidades como hoja blanca y Hualpi ain siguen talando
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arboles, pero ya hace mas de 6 afios las familias han retomado la produccién de cacao. Lo que
parece que en pocos afos el principal sustento econdmico procedera de la venta de cacao en

casi la mayoria de las comunidades de la zona.

De acuerdo a Hermelinda: “en los ultimos afios se ha observado un aumento significativo de
plantaciones de cacao en el sector de hoja y en otras comunidades chachis” (Hermelinda
Torres, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).De
forma similar, Evaristo nos indica: “hace mas de 18 afios, la zona de Hoja de Blanca se
dedicé a la explotacion forestal, y ahora como ya no hay madera, las familias apuestan por el
cultivo de cacao” (Evaristo Candelejo, profesor, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en

entrevista con el autor, abril 2021).

Tal como se ha mencionado, las comunidades chachis en su mayor parte en estos tiempos se
han dedicado a sembrar cacao. Muchos consideran que es la tnica manera de obtener dinero,
mientras que otros grupos optan por migrar a las ciudades buscando insertarse en el mundo
asalariado, en donde muchas veces son explotados. En comunidades donde hay presencia de
profesionales las actividades econémicas son muy variadas, pueden trabajar en el sector
publico y al mismo tiempo dedicarse a la produccién de cacao. En el contexto regional, la
produccion de cacao a un sigue siendo una actividad de mucha relevancia para la provincia 'y

el pais.

La produccion agricola en la provincia representa el 29% de las actividades econdmicas de
esta region. La produccion de cacao involucra alrededor de 15 000 familias, que en su mayoria
son pequefias productoras; es decir, manejan plantaciones de menos de 5 hectéareas y
encuentran en los cultivos de cacao su Unica fuente de ingreso familiar. Esmeraldas ocupa el
cuarto lugar en el pais en superficie sembrada de cacao, por detras de Los Rios, Manabi y
Guayas (en este orden). La provincia produce 525 000 quintales de cacao al afio, que

representan USD 52,5 millones en ventas (El Telegrafo 2019).

Segun la FECCHE “Federacion de Centros Chachis del Norte de Esmeraldas” del total de la
poblacién de indigenas chachis, el 90% se dedica al cultivo de cacao. El cacao que producen
las diferentes comunidades chachis del norte de Esmeraldas son organicas, y el suefio de los

pequerfios productores es insertar el cacao con un valor agregado en el mercado. Se estima que
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cada habitante tiene en promedio de 1 a 10 hectareas de cacao. La mayor parte de la fuerza de

trabajo proviene de la familia (Bonilla 2019).

De las 56 comunidades chachis que existen en la provincia de Esmeraldas, la mayoria
produce cacao en su finca. Algunos centros chachis se han organizado y logrado exportar el
cacao hacia los Estados Unidos. Segun Bonilla (2019) la Compafiia Cacao Chachi ha
exportado mas de 12.500 barras de chocolate. Este logro representa el trabajo de 8 afios de
arduo trabajo de los dirigentes. La mayoria de los pequefios productores suefia con

industrializar el producto para ganar mercado.

Si bien es cierto que la mayoria de las familias chachis se dedican a la produccion de cacao,
no obstante, muchos de ellos son presas de los intermediarios y comerciantes, quienes pagan a
bajos precios el producto, que muchas veces no recompensa la fuerza de trabajo. De aqui la
necesidad de crear centros de acopio dentro de sus mismos territorios y que sean ellos mismos
los vendedores directos. De esta manera se evitaria la perdida debido a los bajos precios que

pagan los comerciantes de la zona.

Durante décadas han vendido el producto a los intermediarios de la zona, pero en si la
situacion econdmica no ha mejorado. Son los intermediarios que llevan la mayor de las
ganancias. En sentido los dirigentes de las organizaciones chachis estan planificando como
mejorar las condiciones socioecondmicas de los pequefios productores. Actualmente, en
algunos centros chachis del rio cayapas, se han establecido centros de acopio, sin embargo, no

tienen mucha capacidad adquisitiva (Bonilla 2019).

En el gobierno de Correa en el afio 2014, se promovi0 el proyecto de recuperacion de cacao
de aroma fino en territorios chachis. En este afio se adquirieron 123.750 clones de cacao
aroma fino, para ser plantadas en 180 hectareas. Los principales beneficiarios fueron los
habitantes de la parroquia Telembi, canton Eloy Alfaro (GADT 2014). Supuestamente, las
plantulas de cacao fino eran adaptadas y aclimatadas al medio, sin embargo, la realidad fue

muy distinta, ya que, esta variedad de cacao no se adaptd bien al medio.

Segun Anibal: “las plantulas de cacao entregadas a las familias chachis (...) en el marco del
proyecto del buen vivir fueron de mala calidad. Las plantas no producen bien, por lo que

muchos han optado por talarlas y reemplazarlas con la variedad de CCN-51. Tal variedad es
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la que predomina en la zona del rio cayapas (...) (Anibal Torres, socio de la asociacion de

agricultores autdbnomos de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).

2.6.4 Produccion de balsa

La comercializacion de la balsa en el contexto regional data del siglo XX. La provincia de
Esmeraldas es pionera en la extraccion de los recursos primarios entre ellas la balsa. Este tipo
de madera es abundante en la selva, por lo que se pueden encontrar en grandes cantidades en
territorios chachis. A través del tiempo familias chachis han extraido este tipo de madera para
su comercializacion. La produccidn de balsa en estos afios era muy poca y no era de mucho

interés por pobladores debido a su bajo costo.

Es més, la etnia Chachi utilizaba este tipo de madera por su flotabilidad que le permite
soportar mucho mas su peso. Pues en ella se transportaban grandes bloques de madera,
especialmente el guayacan. Barrett (1994) en su investigacion sobre el pueblo Chachi, nos
describe que para las cayapas la balsa no representaba un interés econémico, sin embargo, de
vez en cuando se talaban este tipo de arbol para trasladarlo hasta el puerto de Limones para su

comercializacion.

Hasta este punto las dindmicas econdmicas en el territorio o en su efecto la especializacion
productiva de la zona siempre se ha desarrollado en concordancia con las exigencias de la
sociedad del norte, es decir con la demanda del mercado mundial. Es por ello por lo que en
coyunturas especificas la zona se ha especializado en determinados productos primarios.
Mérida (2018) menciona que desde 1904, la provincia de Esmeraldas experimenta la

produccion y exportacion de la balsa.

De acuerdo con Carrasco (1983), la demanda de balsa en el mercado internacional repunt6 a
la provincia de Esmeraldas como una zona productora de balsa. La nueva dindmica
economica en torno a la balsa fue extendiendo hasta el territorio chachi. La necesidad
sucesiva de palo de balsa para satisfacer al mercado acrecent6 el avance de los colonos e
intermediarios en el territorio, lo que termino afectando la vida de los pobladores, quienes se

vieron forzados a vender la balsa a los intermediarios.

Siguiendo la misma linea, Minda (2012,21), sostiene que la produccién de la zona norte de

Esmeraldas, territorios que actualmente corresponden al canton Eloy Alfaro y San Lorenzo.
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Lugares en la que histéricamente han habitado la etnia Chachi “es una zona que bien puede
ser calificada como zona de abastecimiento de materia prima selectiva que demanda la
sociedad nacional, combinada con una economia de auto subsistencia” que ha sido practicada

por las poblaciones locales.

Foto N° 5. Plantaciones de arboles de balsa en el territorio chachi.
Fuente: Trabajo de campo

En este sentido la historia econdmica de la provincia de Esmeraldas ha estado sujeta a los
vaivenes del mercado mundial, periodos de auge y caida de demanda de materias primas, tal
como se ha descrito con anterioridad con el caso del pueblo Chachi. Para (Minda 2012), el
periodo del auge de la produccion de balsa, fue en la década de los 40 en el contexto de la
segunda guerra Mundial. En plena guerra mundial la balsa se convirtio en uno de los
principales componentes para la elaboracion de aviones.

La misma suerte corren otros productos de la zona como son el caucho, el arroz y la cascarilla
en el contexto de la segunda guerra mundial. EE. UU al no poder acceder al mercado asiatico
debido al conflicto bélico, se inclind por el mercado latinoamericano, de ahi que Ecuador
empez0 a exportar nuevamente ciertos productos que habian dejado de interesar al mercado
internacional. En este proceso la zona norte de Esmeraldas se convirtio en proveedora de

balsa para el mercado estadounidense.
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Entonces situaciones coyunturales permitieron a la poblacién Chachi extraer balsa de sus
territorios. De acuerdo con Anibal: “entre los afios 70 y 80, en la zona del cayapas se
comercializaba la balsa, pero que el precio era muy bajo, se acuerda que un tiempo, €l y su
primo extrajeron del bosque de su padre decenas de troncos de balsa para vender” (Anibal
Torres, profesor, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril
2021).

Debido al bajo precio de la balsa no todas las familias se dedicaban al cultivo de este tipo de
madera. Con el paso de los afios simplemente dejaron de comprar y asi finalizé la época de la
balsa. Entonces por muchas décadas la balsa dejo de ser rentable, hasta entrados en la segunda
década del siglo XXI, todo cambio, segun cuenta Efrain: “En 2018, por ahi empezaron a
comprar balsa y como teniamos en el bosque los talamos todo. Y, luego como ya no habia
mas, vimos en la necesidad de sembrar, ya vendi el primer lote de balsa y obtuve mas de 2000
dolares” (Efrain Pianchiche, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el

autor, mayo 2021).

Las comunidades chachis del norte de Esmeraldas, son comunidades que histéricamente han
desarrollado una economia orientada al aprovechamiento de los recursos del bosque. Las
actividades de recoleccion y venta de productos como tagua, caucho, balsa, banano, verde,
han sido elementos fundamentales de su economia. Actividades que se complementaban con
la extraccion y venta de todo tipo de maderas ya sea en trozas o aserrada a fin de satisfacer la

industria maderera del pais.

Hoy en dia, debido a la escasez de la madera dura en el territorio y mas la demanda de balsa
en el mercado asiatico que empieza a dinamizar algunas provincias del pais y entre ellas
Esmeraldas, familias chachis apuestan por producir este tipo de madera. Es asi como a lo
largo del rio cayapas se puede encontrar extensiones y extensiones de sembrios de balsa.
Muchas comunidades han sido favorecidas por los préstamos del gobierno de moreno para

sembrar este tipo de madera.

La produccidn de balsa en territorios chachis esta generando nuevos problemas entre ellas, un
acelerado proceso de deforestacion producto de las plantaciones de balsa. Aparentemente,
para las comunidades chachis esto no representa un problema, ya que siguen talando mas

arboles para sembrar balsa. Los problemas de robo de balsa también se han hecho muy
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evidente en el territorio, pero son los propios miembros quienes roban a sus vecinos,

generando relaciones conflictivas.

En la comercializacién de la balsa los Unicos que se han enriquecido son los intermediarios,
ya que la situacién de los pequefios productores sigue siendo la misma. La balsa siempre ha
estado en el bosque de forma natural. No obstante, debido a la gran demanda y mas la
sobreexplotacién ha generado una disminucion en los volimenes de produccién. A raiz de
esto las comunidades se han puesto a plantarlos, pero ahora se enfrentan a las enfermedades

de la balsa que ponen en peligro la cosecha.

La produccion de balsa en el rio cayapas apenas tiene 4 afios desde que comenzo a dinamizar
la economia de las comunidades. Los pequefios productores de la zona piensan que la balsa
los sacara de la miseria a muchas familias incluida al pueblo afro. En los altimos afios, la
produccion ha disminuido notablemente y también los precios han caido en el contexto de la
pandemia, ya que el mayor pais importador de este producto como China fue, el primero en

hacer frente al covid, cerrando el comercio internacional.

En relacion con el comercio de la balsa Leiner nos relata:

Cada dos semanas se transportaba al puerto de Borbon la cantidad de 700 a 1000 trozos de
balsa. Mi familia viene dedicandose a este negocio como 4 afios, en el Gltimo afio la
produccidn de balsa ha caido, la mayoria de las cosechas se hacian en bosques naturales, pero
como ya se termind, las familias de varias comunidades estan sembrando. La comercializacion
de la madera nos ha generado especialmente a mi familia buenos réditos econémicos (Leiner
Chila Ayovi, comprador de balsa, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista

con el autor, mayo, 2021).

Gracias al apoyo del gobierno de Moreno muchas familias chachis accedieron al crédito para
sembrar balsa. Sin embargo, mientras estoy redactando la tesis, vienen noticias sobre la
llegada de la peste de la balsa en el territorio. Situacion que preocupa a los pequefios
productores de balsa que no cuentan los recursos suficientes para repeler las enfermedades.

Algunos ya se han visto afectados por la presencia de hongos en las plantaciones de Balsa.
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Al inicio todos estdbamos contentos, la balsa llego hacer muy caro y todos dijimos sembremos
para generar dinero. Fue asi que sembré balsa, pero luego los arboles de balsa empezaron a
secar y no aproveche mucho, y ahora estoy decepcionado porque los precios de la balsa se han
caido, y creo que la peste de la balsa esta en la mayoria de las comunidades de la zona (José
Luis Torres, profesor, miembro de la comunidad chachi de Pichiyacu, en entrevista con el

autor, mayo 2021).

A pesar de la caida considerable de los precios de la balsa en el contexto de la pandemia, la
poblacion Chachi y afro de la provincia de Esmeradas siguen apostando por este tipo de
madera. Situaciones como estan hacen entrever que la provincia sigue bajo una logica de un
tipo de capitalismo extractivo basado en la explotacion de los recursos boscosos. Desde la
época de la republica hasta tiempos actuales Esmeraldas sigue siendo una regién productora

de materias primas.

2.7 Cierre

El objetivo central de este capitulo ha sido, primeramente, hacer una reconstruccion histérica
del origen del pueblo Chachi, y también conocer la historia econdmica del territorio. Esto
permitio indagar segun la periodizacion historica las diversas actividades econdmicas que se
han dado lugar a través del tiempo y espacio en el territorio. Sobre todo, se ha puesto énfasis
en la insercion de las empresas maderas en territorios chachis desde la época de los 90 hasta
nuestros dias, para poder entender el impacto que tiene esta forma de capitalismo sobre la

estructura social del pueblo Chachi.

Entonces, después de haber analizado diversos elementos presentes en el capitulo de la tesis,
entre ellos las actividades econdmicas en el territorio y la insercidn de las empresas
madereras. Nos permiten entender que los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi estan
atravesados por diversos momentos histéricos. En los cuales se han desarrollado formas de
relacionamiento particulares que proceden de la presencia de nuevos escenarios econémicos
que indicen en la estructura social. Los cambios se pueden rastrearse desde la época de la
republica hasta nuestros dias.

La emergencia de nuevos escenarios economicos en el territorio chachi ha moldeado a las
comunidades cayapas. Por mas de dos décadas se han especializado en una economia
extractiva lo cual ha generado efectos negativos como, la disminucidn de la flora y la fauna.
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Y, comprometen a las nuevas generaciones a migrar a las ciudades buscando mejores
condiciones de vida u oportunidades laborales debido a la escasez de arboles maderables. Mas
la presencia de la empresa madera y una mineria ilegal en aumento permiten ver los cambios

en los modos de vida de los pobladores.

Al recorrer las comunidades chachis se puede evidenciar la situacion de pobreza y sobre todo
las consecuencias negativas que ha generado la explotacién maderera en el territorio. Los
testimonios presentados evidencian los diversos cambios que se han dado en las comunidades
a raiz del ingreso de las madereras. Pero, también se puede evidenciar la produccién de cacao
en el territorio y balsa. Sin duda estas actividades se constituyen en las principales fuentes de
ingreso econdmico para las familias chachis. Siendo la produccion de cacao en uno de los mas

importantes productos de comercializacion de la zona.

Si bien es cierto que se han detallado las diversas actividades productivas presentes en el
territorio chachi, no esta demas explicar que al ser Esmeraldas una provincia fronteriza se
hace evidente la presencia de una economia ilegal relacionado con los grupos guerrilleros y
narcotraficantes. Los cuales han tenido una presencia activa en el territorio chachi en
coyunturas o contextos historicos sobre todo en la primera década del correismo. En este

proceso muchos indigenas chachis pasaron a formar parte de la guerrilla.

Por lo tanto, las transformaciones territoriales no solo corresponden a la presencia de una
economia extractiva, sino que el espacio territorial se ve dinamizado por la presencia de
grupos sociales en momentos situados. En este caso la presencia de grupos narcodelictivos
que disputan sectores estratégicos como en este caso la zona de San Lorenzo en la que
tambien se ubican poblaciones chachis. En esta zona desde hace varias décadas los indices de

mineria ilegal han ido creciendo exponencialmente.

Lo anterior no supone que todas las comunidades chachis de la provincia de Esmeraldas
corran con la misma suerte, solo aquellas que se ubican en cantones fronterizas han
experimentado en primera linea la presencia de una economia ilegal y la presencia de la
guerrilla. Si bien la tesis no profundiza en esta dimension de la economia, pero deja abierto
para futuros investigadores la necesidad de desentrafar los diversos procesos que giran en

torno a la economia conflictiva en zonas fronterizas.
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Capitulo 3

Resistiendo a los cambios: el pueblo Chachi frente a la modernidad

3.1. Introduccion

Tal como se ha analizado en el capitulo anterior de la tesis, la historia econdmica del territorio
chachi ha estado atravesada por la emergencia de nuevos escenarios econdmicos vinculados
directamente con una coyuntura econdmica nacional. Momentos en los cuales ciertos
productos primarios han tenido un grado de importancia para el desarrollo de la provincia 'y
del pais. De hecho, estos elementos nos permitieron entender que los cambios sociales y
étnicos del pueblo Chachi estan relacionadas con la presencia del capitalismo extractivo.
Siguiendo el hilo conductor de la tesis, el objetivo de este capitulo empirico tiene caracter
histdrico y etnografico, por un lado, identificar y analizar los cambios sociales, culturales y
étnicas del pueblo Chachi, y presentar los diversos elementos que explican estos cambios. Lo
que implica rastrear los diversos momentos histéricos del territorio, entre ellos la insercion de
los misioneros evangélicos, la presencia del estado a través de la educacién, las dindmicas
migratorias, la presencia de nuevos escenarios tecnoldgicos, que todos estos elementos en su

conjunto terminan impactando el tejido social del pueblo Chachi.

Para reconstruir cada uno de estos momentos, se ha cruzado la informacion bibliografica con
la informacién empirica, la misma que procede de una investigacion etnografica realizada en
comunidades chachis. Entonces a partir de las entrevistas se pudo reconstruir momentos que
han marcado a la sociedad chachi. Por lo tanto, el presente capitulo para su mejor
comprensién y anlisis se ha dividido en partes: Por un lado, se analiza la incidencia que ha
tenido la presencia de personas externas a la comunidad sobre la etnia Chachi, que segun los

informantes resulta clave para entender los cambios sociales y étnicos.

Y, por otro, se analiza el impacto que tiene la presencia de cierta infraestructura tecnoldgica
sobre las familias chachis, especialmente entre los jovenes. Se requiere asi indagar de forma
precisa como las nuevas dindmicas sociales en el territorio terminan generando cambios
sociales y étnicos. Entonces es a través de una etnografia de eventos se explica como se

producen estos cambios en la sociedad chachi.

68



3.2 Transformaciones socioculturales y étnicas

Hablar de las transformaciones socioculturales y étnicas, nos estamos refiriendo a las
modificaciones que sufren las comunidades o las naciones a lo largo de la historia. Es decir,
cuando una sociedad especifica sufre alteraciones ya sea en sus normas, valores y sistema
politicos o religioso y el fin de estos cambios a veces es mejorar las condiciones de vida,
aunque francamente los resultados pueden ser negativos. En su conjunto estos cambios

sociales afectan la cultura y las organizaciones.

En definitiva, sabemos que las culturas y los grupos sociales son dindmicos, por lo mismo son
cambiantes. Sirva de ejemplo los cambios sociales que se han originado a partir de la
revolucién industrial. Si bien, es cierto que todas las sociedades son cambiantes, pero es
importante tener en cuenta que las transformaciones se producen con relacién al contexto y la
coyuntura. Los cambios socioculturales son temporales, es por ello por lo que es relevante

tener en cuenta la dimension social.

Para Martinez (2012), la dimension social como eje analitico permite entender los procesos
historicos de forma mas objetiva, ademés permite tener una lectura historica sobre los
periodos o etapas en la que se dieron estos cambios. Los cambios que ocurren en las
comunidades alteran las estructuras sociales, es mas no se puede tener ideas esencialistas
sobre una sociedad o comunidad indigena. Ya que estas por varios factores se van

modificando en el transcurso del tiempo.

Los cambios socioculturales y étnicos ocurren dentro de un espacio geogréafico determinado,
es por esta razon que, cada grupo social percibe los cambios de forma diferenciada. Puesto
que, en cada campo social, se insertan grupos diversos que persiguen intereses particulares.
Asi, por ejemplo, los cambios que experimenta el pueblo Tsachila no son los mismos que
experimenta el pueblo Chachi. En este sentido el pueblo Chachi a lo largo de la historia ha ido

cambiando progresivamente.

Son varios los factores que explican los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi, estas
pueden ser econdmicos, politicos, religiosos y culturales que de una u otra manera inciden en
las estructuras sociales de este grupo. Es mas, la presencia de otros grupos étnicos bajo un

mismo territorio puede fragmentar ain mas los valores tradicionales y culturales. Sirva de
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ejemplo las relaciones interétnicas que existen entre el pueblo Afro y el pueblo Chachi dentro

de una misma comunidad (Yépez 2011).

De acuerdo con Marx (1960) los cambios sociales son producto de las relaciones de
produccion y las fuerzas productivas. Por lo tanto, el cambio social se puede entender como
el resultado del proceso histérico social, que parte de la misma sociedad en la cual se generan
las contradicciones y las tensiones que terminan modificando las estructuras o en efecto
refuerzan tales estructuras tal como lo sostiene (Martinez 2016). De esta manera intentan

adaptarse a los cambios que se dan en el campo social.

Foto N° 6. Mujer chachi con su indumentaria tradicional, década de los 60.
Fuente: Trabajo de campo

De acuerdo a (Emilio Durkheim 1973) los cambios sociales pueden ser explicados desde el
hecho social. Estos cambios tienen como base la division del trabajo, la cual tiene una
diferenciacion historica. Asi mismo sostiene que los cambios en las estructuras sociales
pueden generar alteraciones en las costumbres y en las ideas que tienen los individuos en un
momento determinado. Es este caso, hablando del pueblo Chachi, las nuevas generaciones no

piensan lo mismo que los adultos sobre la identidad étnica.
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Dentro de los cambios socioculturales y étnicos del pueblo Chachi, esta, primeramente, la
transformacion de su organizacion social y politica, cambios en las creencias, modificaciones
en los patronos culturales y cambios en los sentidos de pertenencia étnica. La mayoria de
estos cambios estan relacionas con las misiones religiosas, la insercion de los mestizos en el
territorio, la implantacion de una educacion mestiza y el avance de la globalizacion y la

tecnologia.

3.2.1 Las misiones religiosas

A lo largo de la historia de la humanidad, la religién se ha constituido como una herramienta
de control y regulacion social (Emile Durkheim 1982). En el proceso de la conquista
espafiola, la religion jug6 un papel fundamental para someter a los pueblos ancestrales.
Resultado de este sometimiento, se produjo la sincretizacion religiosa, y poco a poco los
pueblos indigenas fueron adoptando la religion cat6lica como la Gnica, dejando relegado sus

creencias antiguas consideras por el occidente como paganas.

La conversién de los pueblos indigenas al catolicismo significé el primer quiebre de los
patrones culturales. En este sentido el pueblo Chachi, en el contexto de la conquista espafiola
fue sometido bajo los principios del cristianismo. Segun los documentos religiosos de Fray
Gaspar Torres, en el afio de 1597, fueron bautizados 771, indios cayapas (Carrasco 1982).
Desde el siglo XVI, la etnia Chachi se convirti6 al catolicismo, y con ello se incorporaron

nuevos valores religiosos.

La conversion de la etnia Chachi nunca significo la extincion de sus antiguas creencias, al
contrario, se produjo la primera sincretizacion religiosa. Al pasar de los afios, la religion
catélica se convirtio en un instrumento de dominacion y sometimiento. Por mas de 400 afios,
la religion catdlica fue moldeando la conciencia colectiva de este pueblo, la religion se
convirtio en un factor cohesionador de la sociedad. En términos de Durkheim (1973) estamos

frente a la solidaridad mecénica.

El pueblo Chachi vivié de forma dispersa luego del proceso migratorio de Tutsa” al rio
Cayapas, en este lapso la religion se convirtio en un instrumento de cohesion social. En cada
una de las festividades religiosas, las familias cayapas se reunian como un colectivo, de esta

manera seguian manteniendo una conciencia colectiva a pesar de no convivir en un mismo

71



sitio. En situaciones como estas podemos ver la funcionalidad que ha tenido y sigue teniendo

la religion catdlica en la sociedad chachi.

Es muy evidente la influencia que ha tenido la religion catélica en la estructura social del
pueblo Chachi. Tanto, las costumbres, tradiciones, y mitos estan fundamentadas de alguna
manera sobre los principios cristianos. Todos los valores cristianos han sido asimilados e
incorporados como parte de su propio mundo. En general, la mayor parte del pueblo Chachi
se considera cristiano, por lo tanto, se rigen bajo los principios morales cristianos y su

cumplimiento es vigilado por el gobernador.

Segun Carrasco (1982) en el siglo X VI, la provincia de Esmeraldas fue encomendada a la
Orden de Padres Mercedarios quienes tenian como mision la conversion de los indigenas al
cristianismo. Muchas 6rdenes religiosas hicieron de Esmeraldas su hogar por muchos afios,
entre ellos se encuentran los Padres Carmelitas quienes retoman la mision de los P.
Mercedarios entre 1941 a 1955. Entonces ¢ Como la religion ha incidido en las relaciones

sociales del pueblo Chachi?

A partir de los 50, la actividad misionera en el territorio chachi se intensifica. En siglos
pasados la visita de los curas era muy esporadica, y lo hacian dos veces al afio, en Navidad y
Semana Santa. En estas fechas las familias aprovechaban para bautizar a sus hijos y llevar a
cabo el matrimonio eclesiéstico. Tanto era la devocidn al cristianismo, que habia momentos
en que las familias emprendian largos viajes hasta Colombia buscando una iglesia para

bautizar a sus hijos. En relacién con esto Angélica nos relata:

Cuando era pequefia no habia muchos curas cerca de la casa, entonces mis padres no me
podian bautizar, un dia decidieron emprender el viaje hasta Tumaco en canoa, el viaje duro
varios dias, las olas del mar me asustaban mucho, la canoa se movia mucho, pero en Colombia
me bautizaron mis padres (Angélica San Nicolas, agricultura, miembro de la comunidad

de Zapallo Grande en entrevista con el autor, febrero 2021).

En el relato de Angélica podemos ver como la religion catdlica ha ido generando nuevas

précticas sociales y también nuevas necesidades en el &ambito espiritual. A pesar de todo la

religion cat6lica mantenia unida el pueblo Chachi bajo los mismos preceptos. Sin embargo, a

principios de los 50, esta situacion empez6 a cambiar debido a la presencia de los misioneros
72



evangélicos y también a la presencia del Instituto Linguistico de Verano. Lo que terminara

fragmentando la unidad social y religiosa del pueblo Chachi.

A partir de 1950, se empieza un nuevo proceso de evangelismo proveniente de Estados
Unidos. Misioneros de distintas edades se aventuran en llevar las buenas nuevas de salvacion
a todas las regiones del mundo entre ellas América Latina. En un contexto de la posguerra y
con tendencias ideoldgicas bien marcadas, las misiones religiosas sirvieron como base para
expandir las ideologias capitalistas en América Latina, y en ocasiones se convirtieron en

incitadores de golpes de estado contra gobiernos de izquierda (Stoll 1990).

Muchas de las organizaciones misioneras con el afan de evitar problemas con gobiernos de
izquierda, se constituyeron en centros de investigacion cientifica. De esta manera pudieron
insertarse en paises Latinoamericanos y bajo una falsa cortina de intenciones fueron recibidos
por los gobernantes. Entre la década de los 80, muchas de estas organizaciones fueron

acusadas de espionaje y expulsados de los paises (Stoll 1990).

El ILV “instituto lingiistico de verano” fue uno de los centros cientificos mas importantes
creados por las misiones protestantes. Este instituto llego al pais en la década de los 50 y
posteriormente se fue expandiendo hacia territorios indigenas. A la par se fue incrementando
la presencia de misioneros evangélicos. Es asi que, en el territorio chachi, el primero de los
misioneros fue Charles Gleen quien lleg6 a la comunidad de Zapallo Grande en 1957. De esta
manera se dio inicio a una nueva reconversion de los chachis al cristianismo evangélico. La
pequefia comunidad de Zapallo Grande, fue el centro de operacion de los misioneros, por mas

de cuatro décadas (Carrasco 1983).

Durante el tiempo que permanecieron los misioneros se erigieron las primeras iglesias
evangélicas y se formaron los primeros lideres Chachis. En comunidades como Zapallo
Grande se fundé la iglesia solo Cristo Salva que aun sigue funcionando. En la comunidad de
Loma Linda se estableci6 el ILV “Instituto Lingiiistico de Verano” y desde ahi empezo a
evangelizar a las comunidades cercanas, se construyeron las primeras pistas de aterrizaje para

avionetas.

Sin duda, tanto los misioneros como los integrantes del ILV terminaron incidiendo en la

estructura social del pueblo Chachi. La religion evangélica se proclamé como la verdadera
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doctrina, relegando asi a los catdlicos hacia un lado. Pronto se configurarian dos bloques o
grupos, por un lado, los creyentes cat6licos y por el otro los cristianos evangélicos. Cada uno
defiendo lo que consideraba que era lo verdadero, la nueva reconversion ya no podia convivir
con las practicas paganas como lo hacia el catolicismo. Algo similar nos relata Tuaza en el

caso de los indigenas de la provincia de Chimborazo:

La influencia tanto catélica como evangélica, provoco también conflictos, enfrentamientos
entre un grupo con el otro (...); el menosprecio de ambas partes, (...) Los evangélicos, no
querian ir a las reuniones y a las mingas, no querian colaborar con la comunidad, insultaban a
los cat6licos diciendo que no son creyentes. Lo mismo de la parte catélica que incitaban a

decir que los evangélicos eran herejes (Tuaza 2017, 44).

Foto N° 7. Pista de aterrizaje del ILV en el territorio chachi década de los 50. Fuente:
Trabajo de campo

La presencia de dos ideologias religiosas termin¢ alterando las relaciones sociales del pueblo
Chachi, unos que creian poseer la salvacion, mientras que otros eran condenados al castigo
eterno por seguir siendo participes del shamanismo. Dentro de las propias familias se empez6
a gestar divisiones por creencias religiosas. Hoy méas que nunca las diferencias entre catolicos
y cristianos evangélicos son muy marcadas. Algunas comunidades permanecen bajo la

religion catolica y otras bajo la religion evangélica.
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Hay comunidades que permanecen bajo la jurisdiccion de la orden de las Hermanas
Combonianas desde 1960, y otra bajo la jurisdiccion de las misiones desde 1950. Por esta
razén en comunidades como Santa Maria predominan creyentes catélicos y en Zapallo
Grande, la mayoria son creyentes evangélicos. A largo de los afios, los creyentes cristianos
han ido aumentando, y nuevas comunidades se han ido incorporando a esta tendencia

religiosa, gracias al Plan Compasion.

El plan compasién es un programa social proveniente de los Estados Unidos, que tiene como
fin apadrinar a nifios de sectores mas vulnerables de la sociedad. Como organizacion que
tiene bases protestantes, prioriza la ensefianza de las buenas nuevas de Jesucristo en los nifios.
La existencia de este tipo de organizacion social en el territorio chachi a veces evoca conflicto
de creencias, ya que no todas las familias beneficiarias estan dispuestos a dejar la religion

catolica.

Los pastores nos dicen que si nosotros queremos seguir recibiendo los kits de alimentos que da
plan compasion debemos asistir los domingos a la iglesia. Entonces como mi familia es
catdlica no entramos a la iglesia evangélica y solo por esta razén dejaron de dar Kits de
alimentos a mi hijo (Magdalena Afiapa, miembro de la comunidad Pichiyacu, en entrevista

con el autor, marzo 2021).

Entonces, desde tiempos de antafio hasta nuestros dias, las misiones siguen desplegando
estrategias para atraer a mas familias. Dentro de las Estrategias que los primeros misioneros
pusieron en marcha, fue el establecimiento de dispensarios médicos en territorios chachis.
Estos espacios se convirtieron en un lugar en donde los misioneros y las familias que venian
buscando atencion se relacionaran y posteriormente se convirtieran al cristianismo evanggélico.
Algo similar ocurri6 en otros sectores donde permanecian las Hermanas Combonianas
(Carrasco 1982).

A pesar de las diferencias bien marcadas entre catélicos y Evangélicos lo que en si mismo
representa un conflicto de intereses, no obstante, es evidente la existencia de momentos o
espacios como en las mingas o0 asambleas comunitarias en las que estas diferencias
desaparecen entre miembros de la etnia chachi. Tal como sostiene Tuaza (2017) en el caso de
los indigenas de Chimborazo, donde tambien se puede ver una situacion similar a la de los

indigenas chachis.
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Foto N° 8. El misionero Don Miguel y su esposa, década de los 60. Fuente: Trabajo de campo

Las misiones evangélicas y catolicas en el territorio chachi y en especial el Instituto
Linguistico de Verano contribuyeron a la creacion de las primeras escuelas. A pesar de las
buenas acciones por parte de las misiones religiosas, tan solo la presencia de estos grupos
incidid en las relaciones sociales. Los misioneros llegaron a imponer nuevas formas de
pensamiento enraizadas en los valores cristianos y también formas de pensamiento capitalista.

En relacion con esto Juan indica:

Los chachis podiamos hacer las cosas sin esperar nada a cambio, pero a raiz de la presencia
de los misioneros fuimos cambiando. Cuando era nifio, los misioneros Ilegaban en bote a la
comunidad, y yo competia con otros nifios para subir las cargas. Terminado el pequefio trabajo
siempre sabia que de alguna forma me iban a pagar. Entonces este modo de pensamiento se
fue impregnando en nosotros que las cosas tenian que estar mediadas por el dinero. Poco a
poco fueron desapareciendo ciertas practicas como el cambio de mano (...) Actualmente, en
nuestra comunidad de Zapallo Grande nadie hace las cosas gratis (...) Este tipo de mentalidad
nos impusieron los misioneros, ya que mi padre nunca me coment6 que ayudaban a la gente
esperando un rédito econémico, pero ahora en casi la mayoria de las comunidades hay
presencia de este tipo de mentalidad. La familia Tapuyo y la familia Afiapa desde que llegaron
los misioneros en la zona profesamos la religion evangélica. Tal cambio nos termind afectando

en nuestra identidad como indigenas chachis, entender la biblia nos hizo ver que algunas de
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nuestras tradiciones culturales eran paganas, por lo que fue necesario dejar de practicar (Juan

Andrés, Hijo del difunto gobernador, Pedro Tapuyo en entrevista con el autor, marzo 2021).

Algo similar nos cuenta Antonia:

En los 90, muchas personas empezaron a profesar la religion evangélica, y con ello la iglesia
crecid. Durante los afios que vivio el misionero Miguel en nuestra comunidad, nunca permitié
hacer fiesta, si en alguna casa observaba que estaban haciendo fiesta, él iba a esta casa, les
interrumpia y de paso les regalaba casete de musica cristiana. EI misionero se cria el duefio del
pueblo. El gringo nunca nos regal6 nada gratis, siempre tuvimos que trabajar para ganar algo,
aunque fuera subiendo las cargas que traian los misioneros en sus botes grandes. De nifia solia
pensar que ellos estaban por encima de nosotros (Antonia Tapuyo, Lider de la iglesia

evangélica en entrevista con el autor, abril 2021).

Los relatos de Juan y Antonia permiten observar con precision la incidencia que han tenido
los misioneros sobre la poblacién chachi. Las nuevas practicas que surgen en el proceso de la
reconversion a la religion evangélica son muy evidentes en cada una de las experiencias de los
interlocutores. La implantacion de pensamientos capitalistas termina fragmentando las
relaciones sociales basadas en la reciprocidad y solidaridad. De esta manera la economia se

convierte en el eje regulador de las relaciones de produccion.

Ademas, la implantacion de la religién evangélica en la zona, con el tiempo fue dividiendo a
la poblacion en dos grupos. Si esto no bastara, los reconvertidos tuvieron que adoptar nuevos
estilos de vida bajo los principios cristianos, esto debilité ain mas los valores tradicionales
del pueblo Chachi. Muchas familias dejaron de participar de las fiestas tradicionales, ya que,
segun la religion evangélica, tales practicas eran consideradas mundanas y, por lo tanto,

debian abstenerse de ser participes de estos eventos culturales.

A finales de los 80, los misioneros salieron del territorio chachi y algunos regresaron a sus
paises de origen, mientras que otros se fueron a otras provincias. Luego de esto, los lideres
locales tomaron el control de las iglesias, la matriz que se ubicé en la comunidad de Zapallo
Grande y quedo a cargo del Pastor Juan Bautista Afiapa. Durante varias décadas se dedicé al
pastorado y mantuvo el legado de los misioneros. Lamentablemente fue asesinado en su

propia casa al frente de sus hijos en el afio 2012.

77



El asesinato del pastor fue un golpe duro para los miembros de la iglesia que, desde ese
episodio, la iglesia matriz se ha ido de picada. Los nuevos lideres en su mayoria son endebles
y sin una vision clara. Llegados hasta el tiempo actual, no hay un crecimiento en el nimero de
miembros, al contrario, ha habido un descenso. La iglesia evangélica en la zona del rio
Cayapas esta en un proceso de fragmentacion, debido a la presencia de sextas religiosas como

testigos de Jehova, mormones y adventistas.

La presencia de nuevas tendencias religiosas esta generando nuevos problemas sociales entre
los miembros de las comunidades. Las sextas religiosas en la zona provocan confusion en la
gente, ya que todos al mismo tiempo intentan captar mas adeptos empleando diferentes
estrategias. Los testigos de Jehova por su lado lo hacen a través de un evangelismo familiar,
es decir, visitando las familias de forma individual, tal estrategia provoca cierto grado de
molestias entre los pobladores tal como relata Maria:

Hay dias que nos venian a visitar de improvisto, a pesar de que eran gringos siempre nos
hablaban en Cha palaa, 10 que me llamaba mas la atencién. Otro dia cuando regresaron, mi
cufiado les manifestd que le ensefiaran inglés, sin embargo, ellos se negaron, desde ese dia
jamas han vuelto a regresar (Maria Elia San Nicolas, miembro de la comunidad de Zapallo

Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

A pesar de la insercién de nuevas religiones en el territorio chachi, la mayoria se adscriben
como cristianos evangélicos y catdlicos. En la comunidad de Zapallo Grande, segun el censo

a jefes de hogar refleja que del total de 100% hogares intervenidos, el 28.2% de jefes de hogar
se consideran catdlicos, mientras que el 71.8% son cristianos evangélicos. Al ser la sede de
los misioneros, la mayoria de las familias se convirtieron al cristianismo, por tal razén en esta

localidad son una mayoria.

Actualmente, la organizacion de la iglesia evangélica en la zona es endeble, sin embargo,
sigue persistiendo gracias al apoyo de las ONG cristianas como “Plan Compasion™ estas
organizaciones tienen como fin seguir expandiendo la palabra de Dios a comunidades lejanas
a través de la entrega de Kits alimenticios a los nifios, a fin de garantizar la conversion a
cristianismo en las nuevas generaciones. Los principales recursos de esta organizacion

provienen de los Estados Unidos.
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El programa de plan compasion con su estrategia de llevar a lugares lejanos las buenas nuevas
del evangelio, alberga en su totalidad 10 comunidades chachis. La mayoria de las familias que
integran este proyecto son personas de escasos recursos, por lo tanto, faciles de
convencimiento. La iglesia de Zapallo Grande nuevamente se ha convertido en la sede para
estos encuentros como en los viejos tiempos, donde la prioridad era reconvertir de catélicos a
cristianos evangelicos. En este sentido la presencia de las ONG de base protestante en

territorios chachis no implicado el fortalecimiento de la identidad étnica.
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Foto N° 9. Nifios del programa Plan Compasion esperando su kit de alimentos. Fuente:
Trabajo de campo

3.2.2 Laeducacion hispana vs la educacion Bilingle

Antes de que existieran escuelas en el territorio chachi, la educacion estaba a cargo de los
padres, quienes eran los que transmitian los diversos conocimientos técnicos y simbolicos a
las nuevas generaciones. Esta forma de ensefianza concedia a los adultos un tipo de estatus, lo
que automaticamente conferia un grado de autoridad y respeto ante los jovenes. Sin embargo,
a raiz del surgimiento de las escuelas estas formas particulares de relacionamiento social

fueron paulatinamente desapareciendo (Carrasco 1982).

La educacion formal en comunidades chachis del norte de Esmeraldas data su inicio entre los

afios 50 y 60. Las primeras escuelas se ubicaron en la comunidad de Santa Maria, Zapallo
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Grande y Loma Linda. Segun la resefia histérica de la comunidad de Zapallo Grande en la
década de los 40 empez6 a funcionar la primera escuela llamada “La palmera” a cargo del
profesor Elias Clavijo proveniente de la ciudad de Esmeraldas. Asi con el tiempo y la

presencia de las misiones fueron surgiendo mas escuelas en la zona.

Los misioneros evangélicos en conjunto con el instituto Lingistico de verano promovieron la
creacion de las primeras escuelas bilingues en el territorio afines de los 50. En cambio, la
mision catolica representada por las hermanas Combonianas edificaron las primeras escuelas
fiscomisionales en comunidades como Santa Maria y otros. En este sentido siempre se
establecio una diferenciacion en cuanto al tipo de ensefianza que se impartia en cada escuela,

unas bilingues y otras hispanas (Carrasco 1983).

Las escuelas bilingties supervisadas por el Instituto Lingtistico de Verano priorizaban la
ensefianza en el idioma nativo de los chachis, mientras que las escuelas fiscomisionales lo
hacian en castellano. En la comunidad de EI Encanto, se establecid una escuela bilingle y la
ensefianza se baso en las cartillas en Cha’palaa. Lo mismo paso en la mayoria de las
comunidades que estaban bajo el control de las misiones evangelicas a excepcion de Zapallo

Grande que desde sus inicios recibio una educacion hispana.

El ILV lleg6 a nuestro pais en la década de los 50, este hecho constituye un momento
fundamental, no solo para la nacionalidad Chachi, sino para todos los pueblos indigenas del
Ecuador. Ya que de cierto modo las misiones protestantes se constituyeron como mediadores
frente al estado bajo la forma de relacidn ventrilocua (Guerrero 2013). Ya que en estas
décadas el estado ecuatoriano no se relacionaba de forma directa con los pueblos indigenas,

sino a través de las misiones protestantes (Flores 2017).

Los aportes mas significativos del ILV en el territorio chachi fue la formacion de los primeros
profesores Bilingles, quienes posterior a su preparacion comenzaron a laborar en las escuelas
de las misiones utilizando las guias didacticas elaboradas por los Lingdistas del Instituto. De
esta manera la educacion bilingte en la zona fue cobrando fuerza. Los grupos de docentes
chachis eran transportadas en las avionetas de las misiones hasta Limoncocha para su

formacion pedagogica y religiosa (Afapa 2003).
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De acuerdo con Afiapa (2003), las escuelas bilingiies se crearon con la finalidad de rescatar,
promover y conservar las tradiciones, costumbres y de forma especial el idioma. Tales
objetivos se cumplieron, ya que en estas escuelas los profesores eran nativos y el uso del
Cha’palaa fue primordial. En cambio, la presencia de las escuelas hispanas en comunidades
chachis, significo el debilitamiento de la identidad. En este tipo de escuelas ya se exigian

uniformes y poco a poco fueron dejando su vestimenta.

En las escuelas bilingues se daba prioridad al uso de la vestimenta tradicional y al uso del
idioma nativo, en contraste en las escuelas Hispanas se comenz0 a utilizar uniformes y se
priorizo el uso del castellano. Sin duda, las misiones procuraron en cierto sentido modernizar
a la poblacion chachi a traves de la educacion. Para Afiapa (2003) los cambios sociales del
pueblo Chachi en cierto modo estéan relacionados con la implementacion de las primeras

escuelas especialmente las hispanas en el territorio.

Sin la presencia de las misiones evangélicas y catdlicas en el territorio chachi, la mayoria de
la poblacion en la actualidad seria analfabeta. En 1970, en el territorio chachi solo se contaban
con escuelas, esto dificultaba la continuidad a los niveles superiores, muchos de los jovenes
quedaron con suefios truncados por la falta de recursos econémicos, para continuar con sus
estudios en la ciudad. Las pocas familias que enviaron a sus hijos a la ciudad lo hicieron

gracias al apoyo de los misioneros evangélicos.

En medio la creciente necesidad de colegios en la zona, en el afio de 1979, empez6 a
funcionar el colegio fiscomisional Santa Maria en la comunidad del mismo nombre. Muy
pronto jovenes chachis provenientes de diferentes comunidades hicieron de este colegio su
hogar. La mayoria de los jovenes venian de familias pobres, por lo que la mision de las
madres Combonianas establecié un internado. En 1982 se cred en la comunidad de Zapallo

Gran el colegio de ciclo basico Arcesio Estupifian.

A pesar de la creacién de colegios que ofertaban el ciclo basico en las mismas comunidades,
el problema de los recursos econémicos como limitante para acceder a la educacion siguié
siendo la misma. La razon es que la mayoria de las familias chachis viven en condiciones de
pobreza, y no pueden enviar a sus hijos en la ciudad. Solo los hijos de los profesores tenian y
siguen teniendo los recursos necesarios para acceder a la educacion, lo que en si provoca

tension entre los miembros de la comunidad.
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De acuerdo a Carrasco (1983), la educacién origind dos grupos de personas que eran
étnicamente homogeneos. Aparecen el grupo de los letrados y no letrados dentro de las
comunidades. Situaciones como estas traen efectos disociadores al interior de las
comunidades. A través de la educacion se imponen nuevas ideologias, y se forman los
primeros asalariados (profesores bilingiies), estos Gltimos se convierten en cierto modo los

Unicos poseedores del capital econdmico y cultural.

Con la introduccidn de colegios y escuelas en comunidades chachis, el papel de los padres
como fuente de conocimientos técnicos y simbdlicos llego a su fin, ya que aparentemente
quienes ahora poseian los conocimientos eran los estudiantes. De esta manera se puso fin a la
forma tradicional de obtener el poder que era a través de conocimientos adquiridos en el ciclo
de la vida. En su lugar las escuelas y colegios se convirtieron en los centros donde los jovenes

podian adquirir el poder y el privilegio de ser letrados.

El aprendizaje de la lectura y la escritura doto a los jovenes la posibilidad de una
comunicacion més fluida con el mundo dominante de “los blancos y el acceder a la posesion
de ciertos bienes”(Carrasco 1983,200). Entonces la manera de acceder a este nuevo grupo de
letrados hace que la escuela y los colegios cobren una dimension muy especial para el pueblo
Chachi. Siendo esto el unico mecanismo para acceder el poder. Esta nueva configuracion

social provocaria conflictos entre familias.

En el rio cayapas, la familia Tapuyo y Afiapa fueron los primeros en insertar a uno de sus
miembros a la universidad, esto les dio un estatus sobre los demés. Para las familias fue
motivo de orgullo, pero para otros un sentimiento de inferioridad y odio. Muchos de los
cambios en el ambito de la educacion fueron lideradas por estas dos familias, entre quienes se
disputaban el capital cultural. Sin embargo, actualmente han surgido nuevas familias que
intentan acaparar el capital cultural, lo que genera conflictos entre familias. En relacidon con

esto Anibal manifiesta:

Cuando terminé el bachillerato quise entrar a trabajar como profesor en el colegio de mi
comunidad, ya que en la década de los 90, no habia muchos profesionales y estaban buscando
nuevos profesores. Sin embargo, esto no fue posible debido a las trabas que puso mi primo,
quien en ese tiempo era el director del colegio. En vez de darme una oportunidad, trajo a

profesionales de otras comunidades. Es por esta razon, yo creo que la educacién genera
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conflictos y competitividad en las comunidades y también sentimiento de envidia entre
familiares (Anibal Torres, profesor de la “UE” “Oriente Ecuatoriano, miembro de la

comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Actualmente, las comunidades chachis cuentan con Unidades Educativas y ofertan todos los
niveles hasta el Bachillerato. En 2017, se cre6 la Unidad Educativa Oriente Ecuatoriano en la
comunidad de Zapallo Grande, esta institucién hoy por hoy alberga cerca de 500 estudiantes,
gue en su mayoria provienen de comunidades aledafias. EI 90% de los profesores son
bilingles mientras que los restantes son mestizos. A pesar de ser una institucion bilingte en

sus aulas se prioriza el uso del castellano.

El uso del castellano tal como se ha descrito es el resultado de un proceso histérico. Sin
embargo, resulta un problema para los estudiantes que vienen de comunidades lejanas en los
cuales los profesores priorizan el uso del Cha“palaa. Entonces el insertarse en un colegio
donde la mayoria de los docentes hablan en Castellano, los estudiantes no pueden comprender
o asimilar bien los contenidos. Es mas, se convierten en el centro de burla por sus compafieros

chachis y afros que dominan el castellano.

La educacion estandarizada ha ido expandiéndose en territorios indigenas como parte de
proyectos politicos de gobiernos de turno. De esta manera han ido quitando autonomia a las
organizaciones indigenas, quienes estaban a cargo de la educacion bilingle. Sin embargo, en
el gobierno de Rafael Correa, se dio inicio al proceso de desmantelamiento del estado
multicultural en el Ecuador y con ello la educacion bilingiie asociada al movimiento indigena
fue lentamente fragmentada. Se incorporaron practicas homogeneizantes de reforma del
sistema escolar a nivel nacional y con ello la educacion bilingue perdié su autonomia
(Martinez 2016).

A 1nicios del 2009, el gobierno de Correa con su decreto 1585 establecid “que la educacion
intercultural bilingle pasaba a depender del ministro de educacion, el cual estaba a cargo
apartir de ese momento de la contratacion de administrativos y profesores, asi como del
curriculum y de la produccion de materiales educativos” (Martinez 38). Si con estos cambios
no bastara, tambien se elimind la separacion entre el sistema de educacion hispanay el

intercultural bilingte.
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Los cambios antes mencionados generaron el cierre de escuelas unidocentes en todo el
territorio nacional. En el caso de los chachis, la incorporacion de docentes bilingues e
hispanos bajo la administracion del ministerio de educacion, incrementd conflictos con
profesionales externos al territorio que llegaban a comunidades chachis para trabajar como

docentes.

Antes en nuestra institucion solo habia profesores chachis, actualmente hay tambien
profesores hispanos. Creo que eso no esta bien, nuestros profesionales chachis no estan
trabajando en instituciones hispanas, y al llegar estos profesionales de otros lados nos quitan
plazas de trabajo de nuestros profesionales. Entonces para evitar el ingreso de hispanos a
nuestras instituciones educativas desde la SESEIB se esta exigiendo certificado de bilingliismo
para quienes deseen trabajar en comunidades indigenas como profesores (Anibal Torres,

profesor bilingie, en entrevista con el autor, marzo 2021).

En el contexto de la pandemia, las experiencias educativas en comunidades chachis es muy
alarmante. El acceso limitado al internet es uno de los problemas mas grandes que han tenido
que enfrentar los profesores y estudiantes. He aqui la importancia de escuchar las experiencias
de los estudiantes, y visibilizar los problemas que giran en torno a la educacion en
comunidades chachis pos pandemia. Sin embargo, en esta investigacion no se ahonda mucho
en esta problematica social, aunque se deja abierto la problematica para futuras

investigaciones.

3.2.3 Las dindmicas migratorias

La historia nos demuestra que el pueblo Chachi ha estado en constantes procesos de
movilizacion. Los primeros asentamientos tuvieron lugar en Ibarra, esta segun la historia oral
de su gente. Luego de haber vivido por largos afios migraron hasta la provincia de
Esmeraldas. Los movimientos migratorios se debian principalmente a la busqueda de
alimentos. Entonces tenian ciertas caracteristicas de ser pueblos némadas y esta forma de vida

en particular siguié vigente hasta fines del siglo XX.

Las investigaciones de Carrasco (1982) dan a conocer que, en 1940, familias chachis
migraron a Muisne buscando tierras y también movidos por el negocio del caucho. En 1960,
migrarian mas familias hacia Quinindé, en el contexto del auge bananero. Mientras que otros

migraban al no querer someterse bajo la ley tradicional. En estos tiempos el gobernador tenia
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el poder de dar buscando esposo a las jovenes y muchas de ellas al no querer aceptar este

destino huian del pueblo y jamés regresaban. Tal como relata Maritza:

Tengo una tia, pero no la conozco. Mi padre me ha comentado que ella fue huyendo de los
chaitalas y jamas regreso a la comunidad. Una de mis tias si la conoce, porque le ha visitado
en la ciudad, lo que, si hemos escuchado por boca de mis otras tias, que ella ya no se considera
chachi (Maritza Afiapa, profesora, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con
el autor, abril 2021).

En la actualidad muchos chachis han migrado a otras ciudades del pais, entre ellas se destacan
Quito, Guayaquil y Santo Domingo. Las razones son muchas, algunos migran buscando
mejores condiciones de vida, ya que en sus comunidades carecen de ello, mientras otros
migran por estudios. Algunos entrevistados de la comunidad de Zapallo Grande, comentan
que muchos miembros han migrado a la ciudad en especial los hijos de los profesores, sin

embargo, la finalidad de ellos siempre ha sido por estudios universitarios.

El deterioro de las condiciones de vida, la falta de empleo y la casi extincion de la principal
fuente de ingreso econdmico de los chachis “la madera” producto de la sobreexplotacion ha
desencadenado un proceso migratorio de familias hacia las grandes ciudades de nuestro pais.
Tal situacion, para los principales dirigentes chachis resulta muy preocupante en el sentido de
que se pierda la identidad cultural, especificamente el idioma nativo en las nuevas

generaciones.

Las familias chachis al estar mucho tiempo en un nuevo espacio social, terminan adoptando
nuevas practicas sociales, los cuales influyen en la parte identitaria. El contacto permanente
con personas de habla hispana, se prevé que, se pierda de poco su lengua vernacula. Siendo
esto uno de los peligros que deben enfrentar las familias para poder preservar sus tradiciones
y costumbres en los nuevos espacios sociales en la cual establecen nuevos tipos de relaciones

sociales (EI comercio 2015).

La existencia de fendmenos sociales que afectan tanto a occidente como a otras regiones del
mundo y que tienen la capacidad de incidir y generar en poco tiempo cambios culturales
significativos se destaca la migracion (Torres 2008). Si bien es cierto que los indigenas al

igual que los mestizos se enfrentan a las mismas presiones en el contexto migratorio, sin
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embargo, los pueblos indigenas se enfrentan a proceso mas complejos debido a sus

condiciones de pobreza y vulnerabilidad.

En comunidades como Zapallo Grande, los que han migrado a trabajar son muy pocos,
algunos de ellos trabajan principalmente en las floricolas, servicio doméstico, construccion o
se desempefian como guardias de seguridad. En la zona del rio Cayapas donde se asienta la
mayor cantidad de comunidades chachis, una de las razones por la que migran es la escasez de
bosques maderables. Entonces Cémo la presencia del capitalismo extractivo incide en los

procesos migratorios?

En comunidades como hoja blanca y Piedra Blanca que tienen larga data la cuestion de la
actividad extractiva, se presentan ciertos casos de personas que han migrado debido a la
escasez de bosques maderables. Sin embargo, no son una mayoria y no se puede afirmar con
certeza alguna, que todas las personas que migran estén relacionadas directamente con el
proceso extractivo. Una de las razones principales de la migracion es la falta de empleo en el

territorio. Hay casos muy particulares, tal como nos comenta Evaristo:

En nuestra comunidad los jovenes que salen a la ciudad a trabajar se emplean en las floricolas
o0 en la construccién. La gran mayoria de jévenes de Hoja Blanca no tiene pensado en salir a
trabajar en las grandes ciudades. Los jovenes que regresan cuentan sus experiencias negativas
a los jovenes del pueblo, por lo que la mayoria de los jovenes de esta comunidad no ven a la
migracion como una forma de mejorar la condicion socioecondmica de sus familias, ya que el
dinero que ganan trabajando es muy poco y no les permite ahorrar (Evaristo Candelejo,

profesor, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).

En relacion con esto Hermelinda dice:

En nuestra comunidad dos jovenes se encuentran trabajando en la ciudad, uno es el hijo de
Felipe que esté trabajando en las floricolas. El otro es Geovanni que trabaja como albafiil en la
ciudad de Quito. La mayoria de las personas que salen del pueblo es porque no encuentran
ningln trabajo y no saben cémo generar un ingreso para subsistir. Las razones pueden ser
muchas, pero yo creo que la principal es la falta de empleo en nuestro territorio. Estoy al tanto
de que la mayoria de las personas que migran a trabajar en la ciudad no viven bien. Apenas
ganan para la alimentacion y pagar el arriendo (Hermelinda Torres, agricultura, miembro de la

comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).
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Los relatos de Evaristo y Hermelinda permiten dar cuenta sobre la existencia de grupos de
personas que han migrado en los ultimos afos, principalmente a la ciudad de Quito. En
comunidades como Hoja Blanca y Piedra Blanca, el principal medio de subsistencia, la
madera ha escaseado, por lo que han tenido que buscar otras formas de generar ingreso y uno
de ellos ha sido migracién. El proceso migratorio no ha significado un mejoramiento en la

calidad de vida de las familias que se quedan en la comunidad.

La migracion en las comunidades chachis genera tensiones entre las familias. Ya que, cuando
los jovenes regresan a su comunidad, muchos de ellos ya no hablan su idioma, este cambio
genera un cierto disgusto entre los pobladores. Estar inserto en nuevos espacios sociales, los
sujetos tienden a incorporar nuevas formas de relacion, “de espacios de cohesion social y de
relaciones socioecondmicas y politicas”(Torres 2005,14). Lo que finalmente provoca en las

migrantes nuevas pautas de relacionamiento social.

Las comunidades de Zapallo Grande, Herradura, Santa Maria, Loma Linda, tampoco han
estado exentas del proceso migratorio. Jovenes han salido a trabajar en la ciudad, las razones
en la mayoria de ellos se vuelven a repetirse, la busqueda de mejores condiciones de vida para
sus familiares. La mayoria de migrantes, radican en la ciudad de Esmeraldas, Santo Domingo
y Quito. En esta ultima se concentran la mayor cantidad de migrantes, con cerca de 700
personas de acuerdo a la FECCHE (INREDH 2020).

La mayoria de los interlocutores chachis son conscientes de las problematicas sociales que
surgen en los procesos migratorios. Muchos migrantes terminan viviendo en situaciones de

vulnerabilidad y pobreza. En relacion con esto Anita nos cuenta:

La falta de empleo en la zona incide en el proceso migratorio en la poblacién. Las personas
gue tienen una finca rentable de cacao por lo general no salen de la comunidad. Las personas
que migran trabajan en las floricolas y gracias a ello pueden alimentarse y vestirse. Se ha
escuchado que la mayoria de estas personas que migran viven en la precariedad. El principal
problema de los migrantes chachis es que cuando regresan a la comunidad no saben qué hacer,
ya que, si bien poseen tierra, pero no tienen sembrado nada, entonces no se puede decir que los
chachis que van a trabajar en la ciudad vivan bien, més al contrario pasan mal. A veces se
escucha de que gente chachi ha sido desalojada de los arriendos por falta de pagos. Estas

noticias me hacen pensar que en el campo vivimos mejor (...) Mi hija se fue a trabajar de
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empleada doméstica. Lamentablemente, fracasd, regresé a la casa embarazada (...) (Anita San
Nicolas, agricultura, miembros de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor,
febrero 2021).

El relato de Anita hace entrever los diferentes problemas que enfrentan sobre todo las jovenes
que salen de sus comunidades a trabajar en la ciudad. En casi todas las comunidades chachis
las historias de embarazos en jovenes se repite, al igual las razones que motivan a migrar. De
acuerdo con Marcos Tapuyo: “en los Ultimos afios se ha visto un aumento significativo de
migrantes chachis. Dentro de algunos afios muchos jévenes habran migrado y dejado el
campo. La solucidn a esta problemaética es generar fuentes de trabajo dentro del territorio”
(Marcos Tapuyo, lider comunitario, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista

con el autor, enero 2021).

En comunidades chachis, solo los servidores publicos reciben un salario, mientras la mayor
parte de la poblacion apenas puede sobrevivir. La poca produccion de cacao en algunas
familias no permite cubrir los gastos basicos, por lo que deciden migrar en busca de mejores
dias. Sin embargo, entre los mismos pobladores las opiniones sobre la migracion estan
divididas. Algunos consideran que la migracion es la solucion a sus problemas econémicos,

mientras para otros la migracién es cosa de gente que no gusta del campo.

En nuestro medio hay suficiente tierra como para vivir de ella, pero las personas quieren un
sueldo estable lo que normalmente la agricultura no les garantiza. Considero que a estas
personas les gusta trabajar para otros, o simplemente a veces piensan que saliendo a las
grandes ciudades van a mejorar sus condiciones de vida. Las personas que migran regresan a
sus comunidades, y yo he escuchado que trabajan como jornaleros (...) La mayoria de los
jévenes no tiene puesta esperanza en la agricultura, para ellos la ciudad les ofrece las mejores
oportunidades de crecimiento econdémico. Sin embargo, todo es una farsa, porgue no ganan
mucho, apenas para pagar el arriendo y la comida. Algunos regresan a sus comunidades y
nuevamente vuelven a las ciudades, como le dije ellos creen que la ciudad les va a ofrecer las
mejores condiciones de vida. Yo no estoy en contra de la migracién. Lo que manifiesto es que,
si van a migrar que dejen haciendo fincas de cacao, para que los familiares puedan aprovechar
la produccién. Entonces cuando regresen a sus comunidades tendran los medios para subsistir
(...) (Antonia Tapuyo, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor,
abril 2021).
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Los relatos de Marcos y Antonia nos muestran dos discursos que se han construido alrededor
de los migrantes. El primero, la migracion es el resultado de la falta de oportunidades
laborales. Mientras, el segundo es que los migrantes son personas que no gustan de la
agricultura, ya que teniendo grandes extensiones de tierra no producen nada para el mercado.
Las tierras quedan abandonadas en ciertas comunidades. Situaciones como las mencionadas
por Antonia son resultado de la diferenciacion entre el tiempo de trabajo y tiempo de
produccion. Si bien desde la vision Marxista la fuerza de trabajo sigue un proceso continuo al
proceso de produccidn, no obstante, en el sector agricola no sucede lo mismo, el tiempo de
trabajo siempre es menor al tiempo de produccién (Boltvinik 2012). Lo que termina
dificultando la sobrevivencia del campesino, que no ve otra alternativa que migrar buscando

una estabilidad laboral, tal como sucede con algunos miembros chachis.

La migracion puede ser una solucion a la falta de empleo en las comunidades chachis. Sin
embargo, este proceso ha traido problemas que tienen que ver con identidad. Tal como nos
cuentan la mayoria de los entrevistados, sobre los cambios que han sufrido los jovenes.
Entonces ¢ Como los procesos migratorios inciden en la parte étnica del pueblo Chachi? En
los ultimos afios, muchas personas han salido de sus comunidades hacia la ciudad, buscando
un trabajo formal e insertarse en el mundo asalariado. Tal como hace mencion (Martinez

(2017) sobre las condiciones laborales en el sector rural.

Desde una perspectiva individual, estos procesos pueden entenderse como una estrategia para
generar ingresos, pero, desde la perspectiva comunitaria la migracion no es bien percibida
debido a los cambios que se producen en la etnicidad, problematica que se analizara en el 1V
capitulo. En el proceso migratorio los jovenes pierden el idioma, y cuando retornan a sus
comunidades solo se comunican en castellano. Situacidén que provoca malestar entre los

miembros mas conservadores.

La gente a veces sale a trabajar y regresan luego de varios afios y ya no hablan el idioma.
Nosotros en familia a veces reflexionamos sobre estas cosas. Las personas que no saben bien el
castellano en el pueblo hasta tenian vergiienza hablarlo, pero cuando salen a la ciudad vy al
regreso ya no hablan nuestro idioma puro castellano (Ana Tumbabiro, agricultura, miembro de

la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).
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La migracion genera tensiones en la estructura familiar. La mayoria de las personas que
migran a las ciudades son varones y dejan a sus esposas e hijos en la comunidad. Al pasar
tanto tiempo solos, se buscan nuevas parejas y terminan fragmentando el hogar. En estos
casos debido a la distancia, los gobernadores no pueden someterlos bajo a la ley tradicional.
Sin embargo, cuando estos regresan a la comunidad, son castigados de acuerdo con los

codigos tradicionales.

En nuestra comunidad un sefior se fue a trabajar en la ciudad de Quito, pero luego nos
enteramos de que ya se habia comprometido con otra mujer, mientras que la primera esposa se
quedd sola con sus hijos. No hace mucho el sefior volvio a la comunidad y subi6 en la casa de
su ex, Yy luego nos dijeron que la habia llevado a Quito. Actualmente, el sefior vive con ambas
mujeres (Rosita Tambonero, agricultura, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

entrevista con el autor, abril 2021).

En el fragmento de este relato se puede ver y entender como los procesos migratorios
contribuyen al debilitamiento de los cddigos tradicionales. La ley chachi no permite que los
miembros tengan dos mujeres. Sin embargo, en este caso podemos observar que las leyes se
han transgredido y se puede entrever los limites y alcances de la organizacién tradicional. En
épocas pasadas situaciones como estas, eran impensables, sin embargo, en los ultimos afios la

situacion ha ido cambiando.

Los migrantes chachis se emplean en diversas actividades que van desde la formalidad hasta
la informalidad. Dentro de las actividades formales, esta el trabajo doméstico en la cual se
emplean principalmente las mujeres, mientras que los hombres trabajan como guardias
privados, pero en actividades como la floricultura se emplean ambos sexos. Los que no

consiguen un trabajo formal se dedican a la informalidad (YYépez 2011).

La mayoria de los migrantes chachis, solo ganan dinero para subsistir. Los pocos recursos que
obtienen por la venta de su fuerza de trabajo, nada mas les alcanza para el techo y el pan. Es
por ello por lo que viven en zonas periféricas de la ciudad, donde los arriendo son méas
baratos. Y en muchos casos esto implica vivir en barrios de alto nivel de peligrosidad y
también en lugares propensos a los deslaves. Situaciones como estas convierten a los

migrantes chachis en grupos de mayor vulnerabilidad frente a otros grupos.

90



3.24  Migrantes chachis en el contexto de la Covid-19

El 31 de diciembre de 2019, la Organizacién Mundial de la Salud (OMS) recibi6 reportes de
presencia de neumonia de origen desconocido en la ciudad de Wuhan, en China. A principios
de enero, las autoridades de este pais identificaron la causa como una nueva cepa de
coronavirus. Muy pronto, por la rapida expansion de este nuevo virus en los todos los
continentes, se la califico como pandemia. A finales del mes de febrero de 2020, se

confirmaria la presencia del virus en nuestro pais.

Ante la rapida expansion del nuevo coronavirus, el presidente Moreno, a inicios de marzo
declard el estado de excepcion. Desde el enfoque analitico de Agamben (2005, 13), tal
proceso se conoce como estado de emergencia. Tal estado “representa el umbral de
indeterminacion entre democracia y absolutismo”. Seria el surgimiento de plenos poderes, por
la cual se otorga al ejecutivo un poder de reglamentacion excepcionalmente amplio. Asi, el
presidente Moreno empez0 a instaurar nuevas leyes para controlar la expansion de la Covid-
19.

Se declard un toque de queda en todo el territorio nacional y la suspensién de todas las
actividades presenciales a excepcion del personal que labora dentro del area de salud. En todo
caso, estos procesos de confinamiento parecian operar con légicas de biopoder por parte del
gobierno en su afan de controlar a los ciudadanos. Todo esto gener6 una gran convulsion

especialmente entre los sectores mas desfavorecidos del pais.

En este sentido, se retoma el caso de los migrantes chachis residentes en Quito. Ante el cierre
de las fronteras nacionales e internacionales y, mas la exacerbacién de la crisis sanitaria y
econdmica, provoco que los sectores productivos dedicados a la floricultura despidieran a una
gran parte de sus trabajadores entre ellos a mas de 200 indigenas chachis. De igual manera el
sector informal fue el més golpeado, en este caso los chachis que se dedicaban a vender sus

artesanias por las calles de la ciudad se vieron afectadas (INREDH 2020).

Al pasar las semanas se volvié una lucha por la sobrevivencia, en tal caso las decisiones del
gobierno de un confinamiento prolongado, sentenciaba a grupos vulnerables como los
chachis, a morir de hambre o morir por la Covid-19. Las politicas del gobierno de turno se

enmarcaron en el ejercicio de la necro politica (Mbembe 2011). Solo los grupos sociales con
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recursos econdémicos suficientes podian pasar la cuarentena feliz, mientras que otros sectores

de la sociedad estaban destinados a morir de hambre.

En este contexto, indigenas chachis radicados en las diferentes areas de la capital ecuatoriana,
intentaban retornar a sus comunidades, pero debido a las restricciones de movilidad, no les
quedo mas remedio que permanecer en medio de una profunda crisis sanitaria y econémica
lejos de sus comunidades. Ante estos problemas, los dirigentes de las organizaciones chachis,
empezaron a activarse junto con otros organismos no gubernamentales a fin de llevar la ayuda
necesaria. En situaciones como estas se reactivaron nuevamente los lazos de solidaridad y

reciprocidad valores propios del mundo indigena.

En este proceso, se sumaron varias comunidades chachis, lideradas por la FECCHE, quienes
enviaron camionetas llenas de platano, yuca, banano, para los hermanos chachis radicados en
la ciudad de Quito. Ante la lentitud del gobierno, tuvieron que generar redes de ayuda mutua a
fin de sobrellevar en conjunto como nacionalidad la crisis. Los lideres comunitarios
emplearon las formas de ayuda tradicional como es la minga para ayudar a sus hermanos y
hermanas (INREDH 2020).

La rapida activacion de los lideres ante las autoridades competentes permitio, que la gran
mayoria obtuviera salvoconductos y pudieran retornar a sus comunidades. Si bien esto parecid
como algo bueno en el inicio, el regreso a sus comunidades de origen provocaria una serie de
eventualidades, nunca vistas. Esta nacionalidad siempre habia estado alejada de los estragos
de las diversas pandemias que se han producido a lo largo de este siglo, pero esta vez seria la

excepcion.

Comunidades enteras se contagiaron de esta nueva enfermedad. La mayoria considera que los
culpables fueron los que retornaron. Lamentablemente, el nuevo virus cobré la vida de 4
indigenas chachis. Mientras unos luchaban por regresar a sus comunidades, otros intentaban
adaptarse a las nuevas dindmicas territoriales. En la provincia de Esmeraldas, las autoridades
cerraron todas las vias de acceso, tanto terrestres como fluviales y las comunidades chachis

ubicadas a orillas del rio cayapas permanecieron aisladas.

El cierre de la red fluvial dificulté que varias familias pudieran sacar sus productos como el

cacao de aroma fino que producen, asi como las artesanias, y acceder a los alimentos de
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primera necesidad en la parroquia urbana de Borbdn, eje del comercio en la zona (El
Comercio 2020). Mientras todas estas problematicas se suscitaban por el estado de excepcion,
en el extremo del cantdn, en comunidades como Hoja Blanca, se reportaba por primera vez la
muerte de dos personas (INREDH 2020).

Las gestiones de las organizaciones chachis y el apoyo fundaciones se logré adquirir pruebas
rapidas para verificar los posibles casos de Covid-19 en comunidades chachis. De este modo,
que durante el mes de mayo se aplicd una serie de pruebas, en tanto sélo 7 de las 56
comunidades que se encuentran distribuidas en los diferentes cantones de la provincia de
Esmeraldas. Los resultados de estas pruebas efectivamente determinaron la presencia del

virus en estas 7 comunidades.

Es evidente que en contextos especificos como en la actual, las estructuras sociales se
modifican. Para Gledhill (2000) los diferentes acontecimientos generan nuevas practicas
sociales. Ademas, las estructuras pasadas pueden determinar la vulnerabilidad de los pueblos,
con esto, me refiero al hecho de que, por més de tres décadas el territorio de los chachis ha
estado sumido en un proceso constante de sobreexplotacion de los recursos boscosos por parte

de las compariias madereras.

La nada o poca presencia del estado tanto en épocas pasadas como en la crisis de la Covid-19,
nos demuestra el poco interés que ha dado el gobierno de Moreno hacia los pueblos indigenas
de nuestro pais. Por otro lado, estos procesos nos demuestran los lazos de solidaridad que
tenemos entre los pueblos indigenas, sin duda esta crisis sanitaria, ha golpeado a todos los
estamentos sociales a unos mas que otros. A su vez, las condiciones de desigualdad histérica

terminan evidenciando la vulnerabilidad de los pueblos indigenas.

La Comision Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), teniendo en
consideracion la crisis sanitaria y el aumento considerable de los indices de pobreza 'y
reconociendo la vulnerabilidad de los pueblos indigenas del Abya Yala, insto a los gobiernos
Latinoamericanos a seguir lineamientos establecidos por la institucion (CEPAL 2020). Sin
embargo, los gobiernos prefirieron seguir invisibilizando a las poblaciones indigenas y

dejarlos a la suerte, uno de ellos fue el pueblo chachi, abandonado por el gobierno central.
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3.2.5 Ingreso de comerciantes y nuevas formas de diversion

En la déecada de los 70, en todo el territorio chachi, apenas habia dos tiendas de viveres. Los
duefios eran afros provenientes de la ciudad de Esmeraldas. Antes de la llegada de los afros
eran los misioneros quienes con sus formas de pensamiento incidian en la sociedad chachi.
Durante esta época comunidades como Zapallo Grande sobresalieron por sobre las demas. En
esta localidad, las misiones establecieron un dispensario médico y posteriormente gestionaron

la creacion del ciclo basico en los colegios.

La presencia de cierta infraestructura convirtié a Zapallo Grande en una comunidad muy
concurrida, no solo por los propios, sino también por extrafios. En este proceso, las relaciones
sociales y productivas se vieron modificadas. Tanto asi que la insercion de los misioneros en
el territorio significo para la sociedad chachi la incorporacién de nuevos valores y principios
sobre las cuales se determinaban las relaciones sociales. Las formas de ver y entender la vida

en forma colectiva se fueron disgregando.

Sin duda, en estas décadas, para las comunidades chachis aprovisionarse de alimentos basicos
era muy dificil. La mayoria de las familias se trasladan hasta limones, eje comercial de aquel
tiempo, para poder adquirir azUcar, arroz, jabon, aceite, sal, fosforo y kerex. Los viajes entre
ida y vuelta podian durar entre tres o dos dias en canoa. En el trayecto llevaban consigo verde,
canoas Yy artesanias, productos que comercializan en aquellos tiempos y muchas veces servian

para realizar trueques con familias afros.

Entre los afios 80 y 90, la poblacion chachi fue aumentando en la zona del rio cayapasy a la
par la idea del consumismo se fue extendiendo en el territorio. En este contexto la comunidad
de Zapallo Grande se convirtio en una zona de atraccion debido a la presencia de cierto tipo

de infraestructura.

La presencia del Unico dispensario médico en toda la zona atraia a decenas de personas (...) Y
la presencia del primer ciclo basico en la zona, a trajo a estudiantes de otras partes. Esto
genero que personas de otras comunidades hicieran casas en nuestra comunidad (...). La
presencia de personas de otras comunidades termind incidiendo en la apertura de las primeras
tiendas de abarrote (...) Entonces en la medida en que la poblacién fue aumentando, también
en ese mismo nivel se hizo la demanda de consumo de productos provenientes de afuera. Las

personas que venian de otras comunidades ya sea para atencion médica o para comprar
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articulos de primera necesidad, dinamizaban la economia de la comunidad (Juan Tapuyo,

profesor, miembro de la comunidad Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Situacién como la que nos describe Juan, nos permite ver una fuerte presencia estatal en
comunidades como Zapallo Grande, la que vuelve a esta localidad como un lugar de atraccion
para otras comunidades. Lo que, finalmente terminara incidiendo en las actividades
econdmicas, resultado de ello que algunos miembros de esta comunidad se dedicaron en lo
posterior, al comercio. Tal como lo indica Brandon: “en nuestra comunidad hay como 12
tiendas” (Brando Torres, estudiante, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

entrevista con el autor, abril 2021).

Los cambios mas drasticos en los aspectos sociales y culturales en el territorio chachi seran
resultado de la presencia de nuevos comerciantes que ingresaran al territorio a inicios del
siglo XXI. Si de por si, las tradiciones y costumbres estaban en un proceso de fragmentacion,
con la llegada de las empresas maderas y los nuevos comerciantes con sus formas particulares
de diversion, la estructura social se debilitara ain méas. Traen pasamientos u hobbies de la

ciudad y poco a poco los chachis fueron adoptando nuevas practicas.

Entonces ¢De qué forma se han reestructurado las relaciones sociales dentro de las
comunidades chachis a partir de las nuevas dinamicas territoriales? De acuerdo con los
pobladores de la comunidad de Zapallo Grande, la presencia de los misioneros en el territorio
no permitio el desarrollo de las formas de diversidn direccionadas con el alcoholismo. Tal
situacion empieza a cambiar a raiz de la salida de los misioneros de las comunidades y la

insercion de comerciantes en el territorio.

Basurco (1982) en su viaje hacia el territorio de los cayapas, describe que los indigenas son
muy reservados, no permiten que gente extrafia a su territorio viva cerca de ellos. Es més,
tienen miedo a personas que no conocen, en este sentido esta claro que con pasar de los afios
tal situacion ha cambiado. Ya que actualmente, dentro de las comunidades chachis es comun
la presencia de otros grupos sociales en su mayoria comerciantes que establecen nuevas

formas de relacionamiento social.

Las normativas consuetudinarias del pueblo Chachi no permiten que personas externas vivan
en la comunidad. Sin embargo, la inaccion de las autoridades tradicionales en su tiempo esta
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pasando factura. Muchas de las comunidades viven sumidas en el consumo del alcohol y
muchos de estos nuevos habitos se deben a la presencia de otros grupos. Esto no quiere decir
que la etnia Chachi a lo largo de su historia no haya probado el alcohol, simplemente lo

hacian en épocas importantes (Basurco 1982).

En el afio 2001, un comerciante de origen serrano se establecié en la comunidad de Zapallo
Grande. Con el afan de ganarse la confianza de los pobladores despleg6 una serie de
estrategias, en primera dio trabajo a jovenes de la comunidad en su tienda de abarrotes. En el
transcurso de los afios, la tienda crecid y establecio la primera discoteca de la zona y la
primera en toda la parroquia. Muy pronto se convirtio en uno de los comerciantes mas
exitosos de todo el rio cayapas, digno de ser admirado por sus dotes de comerciante nato. Sin
embargo, no todo lo que brilla es oro, fue tarde cuando la comunidad se dio cuenta de los
efectos negativos que podrian generar personas externas a la comunidad. Los valores morales

de familias chachis se fueron corrompiendo.

A la llegada de este comerciante a nuestra comunidad todo cambid. El serrano empez6 a
realizar fiestas muy seguidas. Entonces si bien la gente asistia a las fiestas tradicionales, pero
en ese mismo dia el serrano hacia fiestas de corte mas urbano. A la gente le gusto mas la fiesta
de este sefior y muy pronto dejaron de participar en las fiestas tradicionales de nuestro pueblo
(Anita San Nicolas, agricultura miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con
el autor, abril 2021).

De forma similar, Antonia nos dice:

La degradacion en los valores y principios tiene mucho que ver con la llegada de este sefior.
Los jovenes prefieren ir a la fiesta que hace este sefior que dedicarse a estudiar. La mayoria de
los jovenes como vienen de otras comunidades al estar lejos de sus padres hacen lo que
quieren, no solo estos jovenes se han corrompido sino también los jovenes de este pueblo, que
desde temprana edad se hacen al trago y esto ha generado muchos problemas en la casa
(Antonia Tapuyo, lider, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el
autor, abril 2021).

Asi mismo Rebeca nos comenta;:
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Los cambios mas drasticos se dieron a partir de la llegada de este comerciante. En nuestra
comunidad casi no realizaban fiestas, la mayoria de las familias estaban muy integradas a las
précticas religiosas. Unicamente se hacian fiestas dos veces al afio, la institucion educativa
celebraba sus fiestas de fundacion y estaba la iglesia que también realizaba festividades en
navidad. Finalmente, estaba la fiesta tradicional que se lo hacian en diciembre. Asi que no
habia una costumbre de fiestas cada fin de semana como se lo hace actualmente (Rebeca
Tapuyo, profesora, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor,
abril 2021).

Los relatos de Antonia, Rebeca y Anita describen como la insercion de los comerciantes
externos a la comunidad pueden incidir en las relaciones sociales y a su vez generar nuevas
pautas de comportamiento en los individuos por fuera de los valores y principios
tradicionales. Mas bien estas nuevas dinamicas impactan negativamente las estructuras
familiares y aceleran en corto plazo la perdida de la identidad del pueblo Chachi,

especificamente las festividades culturales.

En la década de los 90, la mayoria de las comunidades chachis vivian en un ambiente pacifico
sin tantos conflictos. Sin embargo, a raiz de la incorporacién de comerciantes en la zona y el
establecimiento de nuevos centros de diversos, ha generado problematicas dentro de las
comunidades. Sirva de ejemplo la situacion que atraviesa la comunidad de Zapallo Grande, la
instauracion de un centro de diversion crea tensiones entre los pobladores que estan a favor y

en contra de estas actividades en la comunidad.

Las discotecas ponen musica a alto volumen, y promueven la contaminacion auditiva de los
vecinos que viven alrededor del establecimiento. Todos los fines de semana la discoteca del
comerciante antes mencionado sigue abierto al publico. En época de fiestas, la discoteca es
muy frecuentada por la mayoria de los miembros chachis procedentes de comunidades
aledafas. Ademas, atrae a personas extrafias de dudosa procedencia entre ellas (Sicarios y

guerrilleros) que tienen presencia en la provincia de Esmeraldas.

La presencia de la discoteca en la comunidad es vista para la gran mayoria como algo
negativo. En los ultimos afos, se han incrementado en la zona los robos y peleas entre los
visitantes. Dentro de los acontecimientos que ha marcado a esta comunidad ha sido el
asesinato del pastor Juan Bautista en plena celebracion de la fiesta de San Valentin. Mientras

97



unos disfrutaban, otros aprovechaban la situacidn para entrar a robar en la casa del

mencionado pastor y asesinarlo.

La discoteca atrajo a diferentes tipos de personas, algunos que asistian a estas fiestas eran
ladrones o sicarios que habian regresado de la ciudad de Guayaquil. En cada fiesta habia
problemas, se fue aumentando los casos de robo y peleas. Nuestros jévenes poco a poco
fueron adquiriendo nuevos habitos como es el consumo de alcohol desde temprana edad.
Nosotros como chachis de Zapallo no nos hemos dafiado solo, sino que vinieron personas de
otras partes, quienes incidieron en los valores y principios de nuestras familias (...) a veces le
echamos la culpa a los comerciantes por la corrupcion en nuestros jovenes y adultos, sin
embargo, el que tiene la culpa de todo es la persona que trajo al comerciante (...). Un dia
estando en una fiesta y ebrio este sefior se habia expresado diciendo que si fuera por los
maestros ya se hubieran muerto (...) y su puestamente la comunidad le pertenece (Rebeca
Tapuyo, profesora, viuda del pastor, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

entrevista con el autor, abril 2021).

Los relatos de Rebeca muestran los nuevos conflictos sociales que emergen en la comunidad
como resultado de la presencia de centros de diversion. En su efecto estos centros no solo
afectan las estructuras sociales, sino que terminan por incidir en la parte étnica. Actualmente,
son pocos las personas que participan de los eventos culturales mas bien prefieren divertirse
en las discotecas junto a jabas de cerveza. Los jovenes son los que mas interés tienen por

estos centros tal como nos relata Brandon:

Me acuerdo de que la primera vez que me emborrache fue a los 14 afios con los amigos.
Ademés, me doy cuenta de que la mayoria de los jévenes de mi generacion de este pueblo no
tienen aspiraciones o0 ganas de superarse en la vida, son de mi edad o mayores, sin embargo,
no se dedican a nada, siempre los temas de conversaciones son de los juegos u otras cosas,
mas no de aspiraciones (Brandon Torres, Estudiante, miembro de la comunidad de Zapallo

Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

El relato de Brandon nos muestra que los cambios que se producen a partir del
establecimiento de centros de diversion en la comunidad que afectan a todos los estratos de la
sociedad. No obstante, los cambios son mas evidentes en los jovenes, quienes desde temprana

edad adoptan la cultura del consumo de alcohol. Situaciones como estas son de preocupacion
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para las familias, especialmente para los grupos méas conservadores quienes rechazan la

presencia de personas que propician este tipo de negocios.

En mi visita a esta comunidad, pude observar a varios jovenes, jalados jabas de cerveza.
Algunos de ellos intentaron ofrecerme cerveza, pero simplemente lo rechacé. Los pobladores
de la comunidad de Zapallo Grande consideran que muy pronto mas comerciantes con ideas
de la ciudad vendran a la zona. En hoja blanca también ha sucedido lo mismo, las personas
que se dedican al comercio son personas externas a la comunidad, especialmente los manabas

quienes indicen en la sociedad chachi.

El ingreso de algunos comerciantes en determinadas comunidades ha terminado en casos de
pedofilia y como resultado de ello han surgido nuevas enfermedades como es el sida. A pesar
de que, en 2016, se dieron los primeros casos de esta enfermedad en comunidades chachis, los
interlocutores se abstienen de hablar sobre el tema, muchos enfatizan de que no pueden decir
nada, debido a la gravedad del asunto, sin embargo, unos pocos se atreven a contar, desde

ahora la interlocutora se llamara Suka y ella nos cuenta:

El sefior hace emborrachar especialmente afios nifios de entre 12 a 14, y cuando estan medio
borracho les ofrece entre 300 a 150 délares para tener relaciones sexuales. Entonces los
adolescentes de familias pobres vieron que era rentable empezaron a ofrecer estos servicios
sexuales y, cada vez que necesitaban dinero recurrian a este sefior. A veces los intercambios
sexuales se daban por la cerveza. Unos de mis sobrinos se convirtieron en uno de los
adolescentes que tenia relaciones sexuales a cambio de dinero, mi hijo también intento hacer
lo mismo, pero yo tuve que tomar cartas en el asunto y de esa manera se alejé de sus primos.
Mi hijo me contaba que el sefior le habia prometido 300 délares para tener relaciones sexuales.
Lamentable mi sobrino fallecié hace 4 afios de sida y apenas tenia 14 afios (Suka en entrevista

con el autor, abril 2021).

El relato de Suka demuestra los problemas sociales que surgen en comunidades chachis en
tiempos actuales. La mayoria de estos cambios estan entrelazados con el factor econémico
que transgrede todas las estructuras sociales. El capital en sus diversas formas incide en las
sociedades rurales, sirva de ejemplo las nuevas configuraciones de trabajo asociados a la

prostitucion de jovenes en el territorio. En comunidades donde hay presencia de desarrollo

economico también surgen nuevos problemas.
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Las diversas actividades que realizan los comerciantes externos a las comunidades chachis
dinamizan la economia de la zona. Los comerciantes ofrecen servicios que van desde viveres
hasta servicios bancarios. En comunidades como Zapallo Grande, los comerciantes han hecho
su riqueza a través del churco, en la Gltima década se han dedicado a comprar tierras a costos
insignificantes y poco a poco algunas familias se han ido quedando sin tierra. Muchas veces

entregan lotes de tierra al no poder pagar los intereses del dinero prestado.

La presencia de personas externas a la comunidad incidente en la sociedad chachi. El pueblo
afro ha influenciado en el uso del castellano en las nuevas generaciones de nifios y de jovenes
chachis y también en la creacion de centros de diversién como burdeles en el territorio. Tal
como indica Rebeca: “Al frente de nuestra comunidad, un vecino afro ha establecido un
burdel, y cosas asi ante no pasaban en nuestro territorio” (Rebeca Tapuyo, profesora,

miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Los mestizos con su forma de pensamiento citadino ven a las comunidades como lugares de
negocio y despliegan una serie de estrategias para generar nuevas pautas de consumo en los
habitantes. En el sector de Hoja Blanca, la presencia de los manabas ha significado al
aumento de los matrimonios interétnicos* y sobreexplotacion de los recursos boscosos, sobre
economia basada en la extraccion de la madera. Lo cual ha generado afectaciones en la flora y

fauna de este sector del territorio chachi.

3.3 Entre montafias y Antenas: el internet y su impacto en la etnia Chachi

Las comunidades chachis a lo largo de su historia han vivido en la sombra de los bosques y el
silencio. Eran comunidades muy atrasadas, ya que no contaban con los servicios basicos, ni
muchos menos su poblacion era letrada. La friccion espacial le permitia vivir alejada de la
zona urbana. La relacion campo-ciudad era muy limitada, esto permitia que las tradiciones y
costumbres de este pueblo siguieran conservandose. Sin embargo, en el nuevo siglo

enfrentarian los procesos de la globalizacion con maés fuerza.

4 Los matrimonios interétnicos en los territorios chachi no siempre fueron aceptados. Los miembros que se
comprometian con otros grupos sociales practicamente no tenian derecho al territorio o en su efecto eran
expulsados de las organizaciones comunitarias. En investigaciones recientes de Celi (2020) se muestra un
aumento significativo de matrimonios interétnicos, pero no se evidencia la existencia de alianzas matrimoniales
entre chachis, manaba o negros.
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Era creible para las comunidades chachis del norte de Esmeraldas contar con servicios
basicos. Sin embargo, en la zona del cayapas en el afio 2005, llegaron los paneles solares, con
ello la gente dejo6 a un lado las velas y las lamparas de kerex. La llegada de este servicio
permitié que muchas familias compraran televisores, llegando incluso a endeudarse. Ya que,
en la primera década del siglo XXI, poseer ciertos articulos tecnoldgicos era sinbnimo de

riqueza, poder y estatus al estilo Bourdiano (capital simbolico).

De esta manera aparecieron objetos cargados de capital simbdlico en las comunidades, tal
capital era en mayor parte reservada para los servidores publicos (Docentes). En afio 2014, se
instalaron en todas las comunidades del rio cayapas teléfonos convencionales y esto permitio
el desarrollo de la comunicacion entre comunidades de la zona. Antes de ello tenian que
caminar largas horas hasta llegar a las montafias buscando sefial para comunicarse con

familiares y amigos que vivian en la ciudad.

Los paneles solares con el tiempo se dafiaron y lo mismo sucedio con el teléfono
convencional, las antenas dejaron de funcionar. A inicios del 2015, se dot¢ a todas las
comunidades chachis que pertenecian a la parroquia Telembi de energia eléctrica. A
excepcion de la comunidad de Hualpi y piedra blanca que adn siguen sin este servicio debido
a disputas politicas entre las autoridades locales. Sin duda la energia eléctrica es parte de los

cambios mas importantes en el territorio.

A inicios del afio 2017, se instalaron las primeras torres de internet en el territorio para
abastecer de internet a todas las comunidades chachis del Canton Eloy Alfaro. Actualmente,
la cobertura se ha ido ampliando, llegando a comunidades afros. EI mentor de todo este
proceso es Josué, profesor de la comunidad de Zapallo Grande, quien aparte de ofrecer el
servicio de internet a las comunidades, ha creado fuentes de trabajo para los jovenes de la

zona y de esta manera incentiva a los jévenes a no migrar.

La llegada del internet en el territorio ha incidido en la vida de todas las personas sin limite de
edad. En promedio se puede encontrar 3 celulares en cada hogar, la mayoria de los que
disponen de este dispositivo son los jévenes. En la comunidad de Zapallo Grande el 92,3%
de familias cuentan con servicio de internet, mientras que el 7.7% no disponen de internet, ya
gue no cuentan con recursos econdmicos para contratar este tipo de servicios que tiene un

costo mensual de 30 délares.
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Por lo tanto, el acceso a este servicio es muy limitado, teniendo en cuenta que la mayoria de
las familias de comunidades chachis no cuentan un salario estable e invertir por este servicio
la cantidad de 30 ddlares representa un costo alto. Entonces el porcentaje de familias que
cuentan con este servicio varia de comunidad en comunidad. Hay comunidades como Zapallo
Grande donde la mayoria de las familias disfrutan de este servicio, mientras en otras

comunidades la situacion es diferente.

Foto N° 10. Trabajadores chachis instalando antenas de internet. Fuente: Trabajo de campo

La conexidn a internet en comunidades chachis puede considerarse tangencial frente a
necesidades urgentes como es el agua potable y servicio de salud. Sin embargo, el aumento de
la infraestructura de telecomunicaciones y sobre todo la disponibilidad de tecnologias
digitales en estas comunidades invitan a reflexionar sobre el impacto que tiene el internet en
la sociedad chachi. El cuestionar las relaciones de desigualdad al acceso de internet en las

comunidades chachis del norte de Esmeraldas.

Tabla 1: Porcentaje de Hogares que tienen internet en Zapallo Grande

Frecuencia Porcentaje Porcentaje Porcentaje
valido acumulado
Valido | no 3 7,7 7,7 7,7
si 36 92,3 92,3 100,0
Total 39 100,0 100,0

Fuente: Datos obtenidos apartir del censo aplicado a la comunidad de Zapallo Grande
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Tabla 2: Porcentaje de Hogares que tienen internet en Hoja Blanca

Frecuenci Porcentaje Porcentaje Porcentaje
a valido acumulado
Valido no 27 90,0 90,0 90,0
Si 3 10,0 10,0 100,0
Total 30 100,0 100,0

Fuente: Datos obtenidos apartir del censo aplicado a la comunidad de Hoja Blanca

Basandonos en los datos presentados sobre el acceso al internet en comunidades de Hoja
Blanca y Zapallo Grande, es muy evidente el acceso diferenciado y a la vez que tienen
consecuencias muy diferenciadoras. La brecha digital sigue siendo uno de los problemas que
mas atafie a los sectores rurales de nuestro pais. En la mayoria de las comunidades chachis las
principales razones que explican la desigualdad de acceso al internet estan relacionados con la

falta de recursos econémicos.

Mediante el censo realizado para conocer el porcentaje de hogares que tiene acceso al internet
en la zona del rio cayapas, la comunidad de Zapallo Grande lidera sobre las demas. En
comunidad de Hoja Blanca solo el 10% de familias dispone de este servicio y el 90% restante
no lo tiene. La cuestion radica en los ingresos econdmicos, en comunidades como Zapallo
Grande el 48% de los jefes de hogar son servidores publicos, mientras que en Hoja Blanca

solamente el 10% pertenecen al grupo antes mencionado.

La desigualdad en el acceso a Internet tiene consecuencias importantes en el desarrollo
integral de la sociedad. Segun Pont (2019) el 90 % de las personas que carecen del acceso al
internet se localizan en paises subdesarrollados o en vias de desarrollo. Si bien es cierto que el
internet permite el acceso a nuevas formas de conocimiento que se transmite por las redes
sociales, pero ¢como incide el internet en las relaciones sociales del pueblo Chachi? 0 ; Cémo

se manifiestan estos cambios?

A continuacion, se citan dos testimonios de las personas que son miembros de la comunidad
de Zapallo Grande, quienes exponen desde su criterio cuéles han sido los cambios que han
surgido a partir de la llegada del internet en su territorio. La primera es Antonia, quien
menciona a detalles los cambios que han sufrido en los Gltimos afios los Jovenes y sobre todo
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los problemas que estan surgiendo al interior de las familias chachis por el uso irresponsable

de las redes sociales.

La llegada del internet ha incidido mucho en jovenes chachis. He visto nifios de dos afios con
celulares en las manos y siempre me pregunto, si ellos crecen asi, como los padres van a poder
controlar a sus hijos cuando sean jovenes. Yo digo que los padres son los culpables de todas
las cosas que estan sucediendo en el hogar, porque los hijos no tienen supervision de los
adultos con respecto al uso del internet. Es mas, en estos tiempos los hijos son los que mandan
a sus padres. Los jovenes de ahora piensan que no hay reglas para ellos y solo pasan en las
redes sociales o en los juegos (Antonia Tapuyo, lider, miembro de la comunidad de Zapallo

Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

El segundo testimonio es de Angel, quien actualmente trabaja como auxiliar de enfermeria en
el subcentro de la comunidad de Zapallo Grande y comenta algunos de los problemas que

aquejan especialmente a los jovenes y el papel de los servidores de la salud.

La llegada del internet en varias comunidades chachis ha generado que nuestros jovenes
dediquen mas su tiempo en la vagancia. Muchos de ellos en el contexto de la pandemia se han
dedicado a mentir a sus padres, valiéndose de pretextos de la educacion virtual, pasan horas y
horas frente al teléfono o computadora. Aqui en nuestra comunidad nuestros jovenes se estan
enfermando. El caso del hijo de Mardoqueo es lo que més ha sorprendido tanto a los doctores
como a los vecinos. El joven pasa horas y horas pegado en el teléfono, no sale de su casa, ha
perdido practicamente el contacto social, y de paso no come bien. Debido a esta problemética
tenemos la presencia de un psicélogo que cada 22 dias ingresa a la comunidad. Nosotros como
parte del servicio de salud publica, ya estamos tomando cartas en el asunto. Estamos
socializando con los padres de familias, sobre las problematicas en los jévenes debido a los
vicios que el internet esta generando en comunidades como Zapallo Grande, pero también en
otras comunidades de la parroquia. El caso del hijo de Mardoqueo sigue sin solucionarse, los
padres han demostrado poco interés en conocer, sobre los nuevos problemas que aquejan a
nuestros jovenes (...) La hija de Ana, Kendy, actualmente se encuentra padeciendo gastritis,
debido a la mala alimentacion. Con excusas de que se estd preparando para dar las pruebas de
ser bachiller, la joven sale de su casa por la mafiana y regresa por la noche. Lo que sus padres
no saben, es que les miente y la mayor parte de su tiempo se dedica exclusivamente al uso de
las redes sociales (...) Yo me di cuenta de estos cambios en los jovenes gracias a mi nieto. Mis

nietos a raiz de la pandemia regresaron de la ciudad de Quito (...) Se levantabaalas9amy
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enseguida prendia la laptop y pasaba en eso todo el dia (Angel Afiapa, auxiliar de enfermeria,

miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Los testimonios de Antonia y Angel detallan con claridad como impacta el internet en los
jévenes de las comunidades chachis. No es cuestion de visitar las 56 comunidades chachis del
canton Eloy Alfaro para determinar el patron que siguen todos los jévenes chachis
actualmente. Lamentablemente, estas son las nuevas problematicas sociales, que se enfrentan
las autoridades tradicionales, modernas y especialmente las familias. Dentro de los aspectos

que mas sobresale son los vicios a los videojuegos en jévenes y nifios.

En el sector de Hoja Blanca la situacion es similar, asi lo indica Silvia Afiapa: “L0s jovenes
de la comunidad de Piedra Blanca, van todos los dias hasta la comunidad vecina de Hoja
Blanca, solo para entrar en las redes sociales y para jugar. A veces regresan al dia siguiente a
sus casas” (Silvia Afiapa, agricultura, miembro de la comunidad de Piedra Blanca en
entrevista con el autor, marzo, 2021). Relatos similares al de Silvia se pueden contar en

cientos en comunidades chachis donde hay presencia del internet.

Brandon Torres es un joven de 20 afios, debido a la falta de recursos econémicos no ha podido
ingresar a la Universidad. El nos comenta un poco sobre la vida de los jovenes de la

comunidad de Zapallo Grande.

Actualmente, la forma de socializar ha cambiado mucho, creo que mi generacion no tiene vida
social, ya que la mayoria del tiempo pasan en el teléfono, especialmente los nifios de ahora.
Ademas, me doy cuenta de que la mayoria de los jovenes de mi generacion de este pueblo no
tienen aspiraciones o0 ganas de superarse en la vida, son de mi edad o mayores, sin embargo,
no se dedican a nada. Siempre los temas de conversacion son de los juegos u otras cosas, mas
no de aspiraciones. A veces ni siquiera son capaces de ayudar a sus padres en la finca, por lo
menos yo si intento ayudarlos. Y algunos de mis amigos solo han terminado el bachillerato y
de una contraen matrimonio, pienso que al no tener apoyo de sus padres para seguir
estudiando prefieren formar un hogar, por lo menos eso pienso (Brandon Torres, estudiante,

miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

El internet ha revolucionado muchos ambitos y de manera especial el de las comunicaciones
hasta configurarse en un medio global de comunicacién que trasciende dimensiones

geograficas. Si estos cambios no bastaran también incide en la forma de relacionarnos
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efectivamente, cada dia las tecnologias siguen abarcando mas terreno y a su vez generan
nuevos habitos ya sean bueno o malos. En definitiva, el pueblo Chachi es un claro ejemplo de

como el internet incide en las personas en el plano individual y estructural.

Las jévenes de nuestro tiempo aprovechando que hay internet en las comunidades, se

enamoran en el Facebook. Mi hijo ahora esta en Quito, ya tiene mujer, él cuenta que conocié a
la chica en el Facebook. Ya los tiempos han cambiado, al parecer no es necesario que vivan en
la misma comunidad para enamorarse (Magdalena Afiapa, artesana, miembro de la comunidad

de Pichiyacu en entrevista con el autor, septiembre 2021).

En comunidades chachis los jévenes son lo que mas han cambiado a raiz de la llegada del
internet, pasan horas y horas al dia en las redes sociales como Facebook o Instagram. Por lo
tanto, este grupo social es mas propenso a sufrir problemas de salud mental, tal como ha
pasado con algunos jovenes de la comunidad de Zapallo Grande. A la mayoria de los padres
de familia no les parece importar los cambios en el comportamiento de sus hijos, tal vez esto

se deba al poco conocimiento que tienen sobre el uso correcto del internet.

Dentro de los cambios, se puede evidenciar la ruptura en los valores morales, especialmente
en las jovencitas. Asi lo indica Antonia: “ahora las jovencitas suben fotografias muy
provocativas en las redes sociales, no entiendo por qué los padres les permiten esas cosas, ya
no hay vergiienza” (Antonia Tapuyo, lider, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

entrevista con el autor, abril 2021).

Si bien, la presencia del internet en el territorio ha impactado de forma negativa en la sociedad
chachi, en especial en los jovenes. Es bueno intentar ver el lado positivo de la situacion, ya
que muchos pueblos indigenas de la sierra ecuatoriano han hecho uso de la tecnologia como
un medio para visibilizar la cultura indigena en las redes sociales. Sirva de ejemplo, la
emergencia de Youtubers del pueblo Saraguro. Sin embargo, en caso particular del pueblo
chachi esto no se ha visto®, pero se ha hecho evidente el uso del internet para realizar estudios

universitarios online.

° Resultado de mi trabajo de investigacion se ha creado una cuenta de Facebook, la primera en todo el territorio
en donde se dan a conocer los principales resultados de la investigacion. Tambien se publican videos con
intencién de reivindicar la etnicidad chachi, recreando eventos o tradiciones.
https://www.facebook.com/Chachis.Ec
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3.4 Cierre

El presente capitulo tuvo la intencionalidad de mostrar los diversos momentos historicos y las
variadas causas que han generado cambios sociales y étnicos en la poblacion chachi. Desde la
insercién de las primeras misiones religiosas en el territorio y su impacto en el tejido social,
desde los albores de la conquista y la implantacion de la religion catélica, seguido de los
misioneros estadounidenses con su dogma protestante que exploraron las tierras chachis desde
los afios 40. Todo este proceso termind generando nuevas formas de relacionamiento social

entre los miembros.

La presencia del instituto linguistico de verano en el territorio chachi y posteriormente el
estado con su afan de integrar al sistema educativo nacional a las comunidades indigenas y
sus territorios termino por impactar el modo de vida. Despojando asi el poder radicado en la
sabiduria de los ancianos, en su lugar se prioriz6 el aprendizaje de nuevos conocimientos que
procedentes de la escuela. Las politicas educativas implantadas por fuera de la realidad del
pueblo Chachi significaron en algunos casos el aprendizaje del espafiol como un requisito

indispensable para acceder al derecho a la educacion.

Las dinamicas migratorias de miembros chachis a las principales ciudades del pais, significo
la incorporacion de nuevos patrones culturales provenientes de la cultura mestiza. La
insercion de comerciantes en el territorio termind generando una cultura de consumo de
productos provenientes de la ciudad. Al igual se implantaron los primeros centros de
diversién nocturna en el territorio y con ello el tejido social del pueblo Chachi se vio
comprometida, los valores y principios gque regian al pueblo se fragmentaron y con ello, los

cambios sociales y étnicos se hicieron mas evidentes.

Al igual la dotacion de nuevas estructuras tecnoldgicas en el territorio chachi repercutié a un
con mucha mas fuerza al cambio social. El uso del internet en las comunidades generé un
proceso de cambio en las formas particulares de relacionarse y comunicarse. Entonces los
cambios sociales y étnicos no solo estan atravesados por las dinamicas economicas en el
territorio. También estos cambios se explican por factores sociales, como son las dindamicas
migratorias, la presencia otros grupos sociales, que impactan directamente en la etnicidad del

pueblo Chachi y de esta manera se generan cambios en lo social y étnico.
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Capitulo 4

Las nuevas formas de organizacion social y politica

4.1. Introduccion

En este capitulo analizaremos el surgimiento de las nuevas organizaciones sociales en el
territorio Chachi, teniendo en cuenta los diversos hechos o acontecimientos que han dado
lugar, entre ellas se destaca la reconstruccion historica de los conflictos territoriales desde la
época de los 70, hasta nuestros dias. Entonces haciendo uso de la etnografia de los eventos se
provee rastrear los cambios sociales y étnicos que surgen en el territorio chachi, a partir de la
emergencia de nuevas formas de organizacion social y politica. Al igual se presentan los
nuevos problemas que atafien a estas organizaciones sociales, entre ellas las brechas de género

y los casos de corrupcion.

Por lo tanto, el objetivo de este capitulo es mostrar diferentes momentos histéricos en que las
organizaciones sociales y politicas del pueblo Chachi del norte de Esmeraldas se han ido
modificando. Ademas, se muestra como la organizacién tradicional ha sido condicionada por
las nuevas organizaciones. Al igual se analiza como la presencia de las empresas madereras
en el territorio repercute en la estructura organizativa y social. Del mismo modo se muestra
coémo las autoridades tradicionales intentan preservar las tradiciones y costumbres en tiempos
modernos. Entonces, para analizar todos los elementos mencionados recurrimos a eventos en
donde se puede mostrar el accionar concreto, tanto de las autoridades tradicionales como las

modernas.

4.2 El origen de las organizaciones sociales en el territorio Chachi

Los antecedentes historiograficos analizados por Carrasco (1983) respecto a la organizacion
social de los chachis, remite a las crénicas de la época colonial la existencia de autoridades
propias. A su vez, los registros histdricos de los misioneros Mercedarios sobre el sector de
mediados del siglo XVI, corroboran la existencia de esta forma de organizacién. En la
etnografia de Barrett de principios del siglo XX, se puede ver esta manera de organizacion de

forma mas detallada.

De acuerdo a Barrett (1994) a inicios del siglo XX, el pueblo Chachi tenia una manera
particular de organizacién en la cual el poder estaba en las manos del Ufii o gobernador.

Entonces dentro de la estructura organizacional se podian encontrar en primer lugar al
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gobernador, seguido del subgobernador y finalmente los Chaitas. La forma de gobierno tenia
un caracter hereditario, es decir, a la muerte de los titulares el cargo pasaba a los hijos. Tal

préctica siguio vigente hasta la primera década del siglo XXI (Afiapa 2003).

La organizacion social del pueblo Chachi en sus inicios tenia como base la familia. La familia
se constituia en el eje fundamental de la organizacion y esta, estaba integrada por el padre,
madre y los hijos. En ocasiones se podria encontrar familias ampliadas, entonces los hijos
casados seguian viviendo bajo el mismo techo. A pesar de que han pasado mas de 100 afios,

esta forma de familia sigue vigente en la mayoria de las comunidades chachis.

En relacion con esto Elberto, oriundo de la comunidad de Santa Maria nos cuenta:

Me acuerdo de que en una misma casa viviamos 7 familias, entre todos creo que éramos unas
50 personas. La mayoria de los integrantes éramos familia, y todos nos respetdbamos entre
todos, la mayoria de mis hermanos viviendo en esta casa grande se comprometieron. Luego
todos hicieron sus propias casas y asi nacid la actual comunidad de Santa Maria (Elberto
Candelejo, agricultor, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor,
abril 2021).

Dentro de la organizacion tradicional del pueblo Chachi, cada autoridad tiene una funcion en
especifico. En el gobernador recaia toda la facultad de arreglar los problemas sociales,
politicos y culturales dentro del territorio. Mientras que la funcion del Subgobernador era
reemplazar al gobernador cuando este se encontraba ausente y finalmente los Chaitas o
magistrados de la ley, eran quienes procedian aplicar los diferentes castigos o resoluciones

que tomaba el gobernador (Afiapa 2003).

En criterios de Barret (1994,41) el gobernador tenia como funciones velar por el
mantenimiento de la ley y el orden. Entonces el Ufii arregla litigios y aplica castigos de
acuerdo con las infracciones contra las costumbres sociales en vigor, de esta manera se
fomentaba las buenas costumbres entre los miembros. De esta forma las leyes chachis
actuaban como los canones de conducta ética prevaleciente entre los miembros y asi evitaban

el surgimiento de conductas antiéticas.
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A inicios del siglo XX, los cayapas se encontraban divididos geografica y politicamente en
tres zonas, cada una con su parte del rio y su aldea, que solo se usaba en fiestas y reuniones.
Estas zonas se Ilamaban Punta Venado, Zapallo Grande y San Miguel. A pesar de los siglos
siguen siendo lugares importantes de encuentro para las fiestas tradicionales y para dar el
Gltimo adiods a los muertos. Cada una de estos lugares, tenia sus propios gobernadores que

vigilaban celosamente el cumplimiento de las leyes tradicionales (Barrett 1994).

En Carrasco (1983) ya no encontramos la misma division politica que nos plantea Barret a
inicios del siglo, sino al contrario, la autora observa la existencia de nuevas aldeas a largo y
ancho del rio cayapas. De este modo fueron surgiendo méas gobernadores y al mismo tiempo
la forma de gobierno tradicional de caracter hereditario fue cambiando. En ocasiones las
autoridades tradicionales eran elegidas por consenso, mientras otros eran presentados por los

misioneros evangélicos de la zona.

Durante la década de los 80s, se presentan los primeros casos de destitucion a los
gobernadores chachis por incumpliendo de sus funciones. Situaciones como estas, en tiempos
pasados eran inconcebibles, pero nada es inmdvil todo cambia con el transcurso de los afios.
En este sentido, la organizacion social liderado por el Ufii, con su forma de poder hereditario
ha cambiado considerablemente. De acuerdo con Carrasco (1983) esta forma de organizacion

esta en proceso de desaparecer.

Ante el avance de la frontera nacional y con los nuevos problemas vitales que esta plantea,
especialmente en el territorio y el avance ideoldgico que desprestigia y ridiculiza las practicas
tradicionales de este pueblo ancestral terminan condenando su existencia al olvido. Segin
Carrasco (1983), la forma de organizacion social basado en el gobernador se veria debilitado
con mucha mas fuerza a partir de la década de los 80. En estos afios surgen las nuevas

organizaciones sociales en el territorio.

Llegados hasta este punto cabe preguntarse ¢Como se originaron las nuevas formas de
organizacion social en el territorio chachi? Para Carrasco (1983) el surgimiento de estas
nuevas formas de organizacion, corresponden a diversos acontecimientos, entre ellos el
peligro de la invasion territorial por parte de los negros, colonos, la insercion de empresas
madereras y salvaguardar las tradiciones y costumbres del pueblo. En este contexto surgen las

nuevas formas organizativas en el territorio.
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El surgimiento de nuevas organizaciones en el territorio termind debilitando ain mas la fragil
organizacion tradicional y fragmento el poder del Ufi. En la actualidad se ha configurado una
pugna de poderes entre la forma de organizacidn tradicional y moderno. Asi pues, dentro de
una misma comunidad cohabitan dos formas de poder que no tienen con claridad los limites y
alcances de sus funciones, lo que en ocasiones genera tensiones y conflictos entre los

potentados de las organizaciones sociales.

En la década de los 80, el territorio chachi se organiza bajo la modalidad de Centros. Los
Centros estan estructurados organizativamente en forma comunal, que se refiere a una
dispersion de los pobladores a lo largo de la zona. Los centros estan conformados por una o
por varias comunidades a la vez, y del mismo modo, estos Centros estan representados por el
Ui o Gobernador, que representa a la autoridad en la comunidad, es quien se encarga de

velar por el mantenimiento de la ley tradicional.

La poblacién chachi actualmente esté constituida por 28 centros y agrupa a 56 comunidades,
en las tres zonas norte, centro y sur de la provincia de Esmeraldas; de los cuales siete centros
cohabitan el territorio con parte de la poblacion afro ecuatoriana. En 1982, los centros se
unieron y formaron la Federacion de Centros Chachi del Norte de Esmeraldas “FECCHE™® la
misma que sigue vigente hasta nuestros dias y actia como un organismo regional sujeta a

organizaciones nacionales como la CONAIE.

La nacionalidad Chachi en la actualidad presenta en su territorio una variedad de formas de
organizacion social y politica. Tenemos la presencia de la FECCHE, como la méxima
organizacion de este pueblo frente al estado. Los centros chachis, las diferentes asociaciones
productivas y la presencia de organizaciones religiosas (Carrasco 1983). Antes del
surgimiento de estas formas de organizacion moderna, el territorio se estaba regido por el

gobernador en su forma de organizacion tradicional.

Lo dicho hasta aqui, nos permite comprender la estructura organizacional del pueblo Chachi
en su forma mas tradicional. Sin embargo, el surgimiento de las nuevas formas de

organizacion social y politica en territorio nos lleva a preguntar lo siguiente: ;Como se

5 La FECCHE (Federacion de Centros Chachis del norte de Esmeraldas) es el maximo organismo regional de la
nacionalidad Chachi, la misma que fue creada en 1983, con la finalidad de velar por los derechos de las
comunidades Chachis.
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organizan socialmente los indigenas chachis de la provincia de Esmeraldas en la actualidad?
¢Quiénes fueron los precursores de la creacion de las nuevas organizaciones sociales?
¢Quiénes pueden ser participes dentro de las organizaciones sociales? ;Cuales son los tipos de

capitales presentes en las organizaciones sociales?

Retomando la nocion de dramas sociales de Victor Turner, Gledhill (2000) sugiere estudiar el
cambio histérico enmarcado a través de los diversos acontecimientos que modifican o
generando nuevas practicas. Desde ese enfoque, la formacion de las nuevas organizaciones
sociales del pueblo Chachi corresponde a hechos clave que han marcado la experiencia de la
poblacion y reestructuran los modos de concebir y enfrentar ciertos problemas. En este
sentido, se presentan dos testimonios que nos muestran las causas que dieron origen a las

organizaciones. En palabras de Ricardo Torres:’

Las nuevas organizaciones sociales surgieron a raiz de varios problemas, uno de ellos era, que
los negros se abusaban de nosotros, no respetaban nuestra propiedad, cuando andabamos con
nuestra vestimenta se burlaban y aln méas cuando hablamos nuestro idioma se rian. Entonces
intentamos cambiar esas cosas por eso nos organizamos como lo hacen los mestizos para que

nos respeten.

Segun Marcos Tapuyo:®

A finales, de los 70, hubo varias disputas por el territorio, los negros se abusaban de los
chachis y cambiaban los linderos del terreno, por ejemplo: en la parte del alto cayapas en el
sector de hoja blanca, los colonos estaban aduefiandose de los territorios ancestrales (...)
Tanto los colonos y negros irrespetaban nuestros asentamientos tradicionales por €so nos
organizamos en Federacién. En este proceso recibimos ayuda de las ONG como; Indio Hilfe
liderada por Masha quien junto con la FECCHE ayudaron a legalizar la tierra de algunos
centros Chachis. También recibimos ayuda de la curia y Fundeal. Entonces la FECCHE y las
demas organizaciones nacieron principalmente para la defensa de la tierra, defensa de la

cultura, la lengua y asi, pudimos obtener un marco juridico legal de nuestros territorios.

" Ricardo Torres (Ex Profesor Bilingtie de la comunidad de Zapallo Grande, lider promotor de la creacion de la
FECCHE, tuvo que renunciar al cargo de gobernador general luego de haber permanecido por mas de 15 afios en
el poder dentro de la organizacion tradicional), en conversacién con Jony Torres, octubre de 2020

8 Marcos Tapuyo (Ex Profesor bilingiie de la comunidad de Zapallo Grande, primer secretario de la FECCHE,
Hijo de Pedro Tapuyo Ex gobernador chachi, promotor de la creacion de la FECCHE), en conversacion con Jony
Torres, octubre de 2020.
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Las tensiones entre negros y chachis, tal como Ricardo y Marcos hacen mencion no es
reciente. (Barrett 1994,38) afirma que “algunos negros se han tomado siempre grandes
libertades, llegando hasta saquear las cosechas y casas cuando hay oportunidad de los
cayapas. El cayapa tolera estos pillajes, raramente participando en el castigo del delincuente o
tomando represalias”. Los chachis o indios cayapas como él lo menciona, son muy

respetuosos con la ley y sobre todo son gente pacifica.

En los Gltimos afios, los conflictos interétnicos se han profundizado a un muchos mas. Los
chachis tienen cultivos relativamente alejados de su lugar de vivienda, lo que da lugar a que
los negros se roben las cosechas. La existencia de la autoridad local como el teniente politico
no ha sido garantia de seguridad. En décadas pasadas para evitar estos problemas no se
permitia a los afros establecerse en comunidades chachis. Las relaciones antagonicas entre

negros y chachis sigue presente en el territorio.

Para Ricardo Torres: “las razones que dieron luz a las nuevas organizaciones sociales en el
territorio esta el racismo hacia la etnia Chachi por su vestimenta” (Ricardo Torres, miembro
de la comunidad de Zapallo Grande en conversacion con el autor, abril de 2021).
Anteriormente, las mujeres chachis se vestian con una manta que va desde la cintura hasta la
rodilla algo semejante al anaco que utilizan las mujeres indigenas de la sierra. Tenian el busto
descubierto y sobre ella colgadas los diferentes collares. Mientras que el vestido diario de los
hombres, consta de un camison largo y un pantalon de tela corto (Afapa 2003).

Entonces, debido a los constantes actos de racismo del que eran victimas terminaron por
influir en el cambio de la vestimenta tradicional. A decir verdad, no es el Gnico factor que
explica este fendmeno social, pero por esta ocasion se deja abierta esta cuestion. De acuerdo a
la vision analitica de Scott (1990), el cambio de la vestimenta del pueblo chachi, puede ser
entendida como una estrategia que los subordinados ponen en accion ante la presion de los

grupos dominantes ( los negros) en una logica de segregacion de los segregados.

La creacidn de las nuevas organizaciones sociales como la FECCHE, los centros, las
asociaciones al igual que las diversas alianzas con la curia y las ONG, en términos de Scott se
entiende como el uso de las diversas maniobras que se despliegan en el campo, a fin de
disputar los intereses frente a los grupos méas poderosos como en este caso serian 10s negros,

los colonos y por supuesto el estado. De esta manera la poblacién chachi fue incorporando
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nuevos patrones culturales y entre ellos se destaca la perdida de la vestimenta tradicional y la

incorporacion de indumentaria occidental.

Dentro de las nuevas organizaciones sociales presentes en el territorio, el mas importante de
todas ha sido y sigue siendo la FECCHE. Esta organizacion es la maxima exponente a nivel
provincial y territorial. Se encuentra asociada a la Confederacion de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador- CONAIE. El origen de la FECCHE segln, Medina (1997) se remonta en la
década de los 70, y esta tenia como fin preservar la etnicidad, ante los desafios de la

globalizacion y la expansién de la sociedad nacional hacia sus territorios.

Existen muchas causas que validan el surgimiento de las nuevas formas de organizacion en el
territorio, entre ellas, las disputas territoriales. Frente al avance de los colonos tanto de la
costa y la sierra que empezaron a invadir las tierras de ceja montana, al igual familias negras
y compariias madereras que también los presionaban, y la unica forma de luchar contra estos
grupos fue reclamar ante el estado la legalizacion de sus territorios, pero para ello necesitaban

nuevas formas de organizacion , asi que naci6 la FECCHE (Medina 1997).

A pesar de la legalizacion de las tierras ancestrales, los conflictos territoriales atn siguen
latentes en algunos centros chachis, con los vecinos afrodescendientes. Mientras escribo esta
tesis, comunidades como Jayambi y Tsejpi denuncian ante las autoridades pertinentes el robo
de 180 hectareas de tierra comunal®, por parte de la comuna afro, Montalvo. La situacion
sigue sin solucionarse, mientras que las tensiones entre chachis y afro se intensifica. Los

pobladores exigen la devolucion de tierra expropiada por los afros.

Al inicio, la FECCHE tenia como prioridad la defensa de los territorios y la legalizacién. Los
objetivos han ido cambiando segun a las nuevas dindmicas territoriales. Es mas los objetivos

se han ampliado “orientandose también a la defensa cultural y a la consecucion de mejores

% El acceso limitado a los recursos forestales genera tensiones y conflictos interétnicos. Muchos de ellos ya
Ilevan afios disputando los recursos. A pesar de los esfuerzos que hacen los lideres de las organizaciones chachis
en defender sus territorios, muchos de ellos han sido en vano debido a la falta de recursos econémicos para
contratar abogados. Sumado a esto el poco compromiso de las autoridades de la subsecretaria de tierras con el
pueblo chachi terminan ahondando ain mas los problemas territoriales. Es asi que actualmente 15 centros
chachis del norte de Esmeraldas tienen conflictos territoriales con el pueblo afrodescendiente. La mayoria de
estos conflictos provienen del pueblo afro, tal como lo indican los lideres de la Federacion de Centros Chachis
del Norte de Esmeraldas.
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condiciones de vida para el pueblo”(Medina 1997,73). En este sentido, la FECCHE ha
trabajado arduamente desde sus inicios con organizaciones no gubernamentales para erradicar

ciertos problemas relacionados con la salud y el desarrollo integral del pueblo.

Desde sus inicios las nuevas organizaciones se constituyeron para responder a las exigencias
de la sociedad dominante y a la vez promover la conservacion de las tradiciones y cultura de
su pueblo. Tal situacion provoca en la sociedad Chachi maltiples contradicciones y pugnas
internas relacionadas con el acceso al poder. Ademas, todas las nuevas exigencias legales
terminan estableciendo nuevas relaciones de consumo e invalidan la sabiduria de los ancianos

y privilegian a los letrados (Carrasco 1983).

De esta forma dentro de un mismo pueblo se generan divisiones, los letrados se convierten en
los detentores del conocimiento moderno y por ende los mas aptos para ejercer cargos en las
nuevas organizaciones sociales. Mientras que los demas fueron relegados de estas
organizaciones, en este contexto los primeros docentes fueron los privilegiados y
desempanaron el papel de intermediarios en el contacto con organizaciones externas al

territorio chachi (Carrasco 1983).

Los precursores de la creacion de las nuevas organizaciones entre ellas la FECCHE, siempre
fueron personas que poseian cierto tipo de capital cultural en el sentido Bourdiano. Por lo
tanto, disponian de recursos y posiciones en un entramado de relaciones que automéaticamente
les posicionaba en un campo determinado. Es asi como los profesores fueron los primeros en
acceder a la presidencia de la Federacidn entre ellos se destaca el profesor Santiago Afiapa,

Marcos Tapuyo, entre otros.

De acuerdo a (Gledhill 2000,104) “las experiencias historicas del pasado estructuran las
pautas de conducta del presente”. En este sentido, las nuevas organizaciones chachis, como la
FECCHE, los Centros, las asociaciones nacieron estructuradas bajo las normativas de la
antigua organizacion. Por ende, los lideres de las organizaciones modernas y tradicionales
comparten normas que condicionan el comportamiento y la buena conducta como principios

universales, tal como sefiala Marcos Tapuyo:

Los gobernadores chachis y sus herederos tenian que cumplir una variedad de requisitos, las

mismas permitian consagrarse como representantes legitimos frente al pueblo. Los
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gobernadores debian permanecer casados con una sola mujer (...) no ser borracho, no
maltratar a las mujeres, no haber tenido pleitos con otras familias, tener vocacién, conocer las
leyes tradicionales, ser amable, ser participativo (...) y finalmente tener la edad méxima de 50
afios. Se establece este limite edad debido a que el gobernador tiene y debe movilizarse de un
lugar a otro ayudando a resolver los problemas (...) Ahora, estos mismos requisitos también
debe cumplirse al momento de elegir a los posibles candidatos a dirigentes de las nuevas
organizaciones sociales, pero a diferencia de la forma mas tradicional, aqui se ha aumentado
nuevos requisitos como el de saber leer, escribir y tener como minimo titulo de bachiller
(Marcos Tapuyo, lider comunitario, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista

con el autor, octubre 2020).

En este relato se puede evidenciar como las experiencias historicas condicionan las nuevas
estructuras organizacionales y la importancia que dan a los principios y valores como ejes de
buena gobernanza. En lo que se refiere a esto Joignant (2012,2), plantea la importancia del
bagaje social, las profesiones de los individuos, los valores y las actitudes de las personas que
conforman parte del grupo y asi como quienes no forman parte de ella. Elementos esenciales

dentro de las organizaciones chachis a nivel moderno y tradicional.

Dentro de la organizacion tradicional se presentan dos tipos de capitales en sentido
Bourdiano, el capital simbdlico y el capital social. La primera se refiere al conjunto de
propiedades que parecen inherentes a la persona misma del agente, como la autoridad, el
prestigio, notoriedad, la honorabilidad y la reputacion. Mientras el capital social se refiere a
“la posesion efectiva de una red de relaciones de parentesco susceptibles de ser movilizadas o,

por lo menos manifestadas” (Bourdieu 2007,59).

Con relacion a esto Rosa nos cuenta:

Marcos Tapuyo debia asumir el cargo de gobernador a la muerte de su padre como el
primogénito de la familia, si bien cumplia con algunos requisitos como el de ser lider de su
pueblo y por ende era muy conocido, mas, sin embargo, también le perseguia una forma de
reputacion el de ser “un adultero”, por consecuente no cumplié con los requisitos mas
importantes, entonces los Chaitalas o “magistrados de la ley” se reunieron y decidieron
quitarle el derecho de ser “Ufi” y alli fue que le nombraron a mi suegro Ricardo como nuevo
gobernador del centro chachi Zapallo Grande (Rosa Candelejo, miembro de la comunidad de

Zapallo Grande en entrevista con el autor, octubre 2021).
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Las nuevas organizaciones sociales como son la FECCHE, Centros y asociaciones dan
prioridad tanto al capital simbdlico de los dirigentes como a su capital cultural, entendido -de
acuerdo a Bourdieu (2007)- como el conjunto de activos que una persona posee en términos
de educacion, intelecto, gustos y maneras de comportarse. De hecho, este tipo de capital
permite la movilidad social de una clase a otra en sociedades que estan estratificadas. En el
caso de los chachis, este capital incorporado permite llegar a ocupar una mejor posicién

dentro de las organizaciones modernas. Tal como nos comenta Marcos Tapuyo:

Las normativas tradicionales siempre han estado presentes dentro de las nuevas
organizaciones. Es por ello que la mayoria de los presidentes como de los centros o de la
misma federacion se someten bajos estas estrictas normas, pero como todas las cosas cambian
y bajo las exigencias del mundo moderno estas organizaciones han afiadido otros requisitos,
como el de saber leer y escribir, de paso tener titulo de Bachiller y dominar el espafiol. A pesar
de estos cambios las normativas tradicionales siguen vigentes, es por ello que se exige a los
aspirantes a cargos de presidente, secretario y tesorero deben tener buenas conductas (...)
(Marcos Tapuyo, lider comunitario, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista

con el autor, octubre 2020).

Los relatos de Marcos y Rosa ilustran dos momentos historicos en cuanto a las organizaciones
tradicionales y modernas. Por un lado, la legitimacion del poder del gobernador bajos las
normativas culturales que estan precisamente entrelazados con el capital simbdlico y social
que estos individuos deben poseer para permanecer en el cargo. Mientras que, en la
organizacion moderna, las personas que optan por cargos dentro de la institucion deben

poseer el capital simbdlico y cultural.

Al inicio las nuevas organizaciones sociales en el territorio fueron bastante “estructurada y
que en general respondia a los objetivos para la cual fue creada. Lastimosamente, pugnas de
caracter interno, que mucho tienen que ver con ciertos intereses individuales y familiares, la
han debilitado en las Ultimas décadas” (Medina 1997,73). La presencia de rivalidades y sobre
todo egoismos entre algunos lideres dificulta los diversos procesos de reivindicacion y
desarrollo étnico comunal. Incluso han perdido credibilidad frente al pueblo.

Dentro de los logros mas importantes obtenidos por las nuevas organizaciones sociales, sobre
todo por la FECCHE esta “la adjudicacion legal por parte del IERAC, de los territorios

correspondientes de todas las zonas de asentamiento, la implantacion del programa de
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educacion intercultural bilingiie” (Medina 1997,74). Ademas, la edificacion de varias de casas
comunales en casi todo el territorio chachi y finalmente la implementacion de proyectos de

fomento productivos (Yépez 2011).

En las comunidades chachis se han llevado a cabo un sinnimero de proyectos provenientes
principalmente de “PRODEPINE” pero también de fundaciones como; Indio Hilfe, Subiry
P4jaro Carpintero. Los cuales promovieron proyectos como la siembra de cacao, cafia de
azUcar y piquigua. La crianza de ciertos animales de granja como gallinas, cerdos, vacas y
chivos, con la intencién de dar otras alternativas de fuentes de ingreso ante los estragos de la

explotacion maderera (Yepez 2011).

Hoy por hoy la mayoria de las organizaciones chachis estan sumidas en la corrupcion
tematica que se abordara a profundidad mas adelante. La mayoria de los casos estan
relacionados con las negociaciones con las empresas madereras y la incorporacion de algunos
centros chachis al programa socio bosque. Los males de la politica también han infestado a las
pequefas organizaciones sociales. En los Gltimos afios, la FECCHE ha recuperado cierta
credibilidad debido a sus buenas gestiones en pro de la sociedad Chachi.

En definitiva, el surgimiento de las nuevas organizaciones en el territorio chachi ha permitido
disputar los derechos colectivos en el plano politico. Asi como también garantizar el acceso a
la tierra y erradicar las invasiones. Al igual la ejecucion de proyectos en miras de promover
un desarrollo sustentable con el medio ambiente y asi conservar los bosques naturales. A
pesar de todo estas conquistas, ain quedan muchos derechos que necesitan ser reivindicados

como el acceso a la educacion y salud.

4.3 Disputas territoriales: el caso de Hoja Blanca

La asociacién de trabajadores agricolas autbnomos Chachi Hoja Blanca, se encuentra
localizado en el alto del rio Cayapas. En dicho territorio se alzan dos comunidades entre ellas
Hoja Blanca y Piedra Blanca. Ambas se construyeron en el proceso de las invasiones de los

colonos hacia territorios considerados ancestrales. Aunque para el Estado ecuatoriano siempre
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fueron consideradas tierras Baldias y, por lo tanto, se promovieron Leyes que facilitaban la

expropiacion.

De acuerdo con Carrasco (1983,109) “los colonos cominmente denominados manabas,
campesinos que huian de la sequia de sus provincias o gente serrana expulsada por el
minifundismo y la falsa reforma agraria, empezaban a invadir el sector de Hoja blanca”.
Situacién que determind la conformacién de la pre-Federacion en la década de los 70. A fin
de proteger las tierras ancestrales que por siglos les habian pertenecido, pero frente al Estado

seguian sin ser reconocidos como duefios.

La incorporacion de los pueblos indigenas al proyecto nacional siempre significo el
desconocimiento de los derechos ancestrales. En este caso, la etnia Chachi en la década de los
70, seguia siendo duefio de la nada, es decir sabian exactamente que el territorio en la que
habitaban era de ellos, pero frente al estado seguian siendo invisibilizados como propietarios.
Ya que mediante procesos juridicos y legales debian demostrar una vez mas ser los duefios de

aquellas tierras en las que habian vivido por siglos (Carrasco 1983).

La legalizacion del territorio frente al estado se hacia cada vez mas compleja para la
poblacion Chachi, debido a las exigencias legales. Tales procesos desconocidos para este
grupo social. Més el alto grado de analfabetismo de sus miembros y la carencia de recursos
economicos termind dificultado el proceso para legalizar el territorio ancestral ante las
autoridades competentes del IERRAC y posteriormente en el Inda. En medio de la

desesperacion recibieron ayuda de algunas fundaciones (Minda 2002).

La presencia de organismos no gubernamentales en el territorio permitié legalizar la mayor
parte de tierras ancestrales. Si no fuera por estos organismos hoy por hoy, la etnia Chachi
estaria sin tierra. En el caso de Hoja las tierras fueron legalizadas por la ayuda de la fundacién
Indio Hilfe liderada por Masha Pohl-Kauka de origen alemana, quien llegé a tierras chachis
en la década de los 80s. Y viendo el abandono en la que vivia este pueblo por el estado,

decidié desarrollar proyectos sociales (Afiapa 2003).

Durante la década de los 60, se produjo una de las mayores olas migratorias hacia la provincia
de Esmeraldas. En su mayor parte provenientes de las provincias de Manabi, Guayas y los

rios. Llegados hasta la década de los 90, es cuando se produce la mayor cantidad de
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adjudicaciones territoriales en Eloy Alfaro y San lorenzo (Minda 2002). Las causas de la
migracion pueden ser muy variadas sea por falta de tierra o sequias o incluso propiciados por

el mismo estado tal como sucedi6 en la Amazonia.

Entre la década de los 60-70, el estado ecuatoriano con la finalidad de frenar la masiva
migracion urbana y extender las fronteras agricolas promovio los procesos migratorios de
colonizacion. En este sentido carrasco (1983) plantea que estos eventos a nivel nacional
fueron inducidos por el mismo estado con sus politicas de tenencia de tierra y colonizacion a
fin de evitar explosiones sociales y conflictos en unas zonas, canalizandolos hacia otros

lugares, en este caso, el norte de Esmeraldas (Minda 2002).

En este contexto se producen las primeras ocupaciones de lotes de tierras que eran
considerados “Baldios” entre la década de los 60-70 en el norte de la provincia de

Esmeraldas. Dentro de las formas en la que los colonos accedieron a tierras ancestrales del
pueblo Chachi en el caso de Hoja Blanca. Basicamente son dos formas. Posesion e invasion.
Debido a la gran extension del territorio chachi, las autoridades locales nunca se dieron cuenta

en qué momento entraron los colonos. Tal como nos relata Anibal:

En la década de los 70, el territorio de la Pre federacion Chachi era muy extensa. En ese
tiempo en el sector de Hoja Blanca solo vivian tres familias. Entonces no habia mucha gente, y
a esta parte del territorio los chachis no le daban mucha importancia. Siempre se habia visto
como un lugar de caza. Habia algunas cabafias por este sector, pero simplemente eran
temporales, y la gente solo iba de visita y regresaba tan pronto como podia. Entonces eran solo
tres familias que vivian alla, en ese tiempo los colonos ya se dieron cuenta de que, en el sector
de Hoja Blanca, supuestamente habia mucha tierra baldia sin duefio. Ya por la década de los
70-80, se habian establecido las dos primeras familias de colonos en el territorio (Anibal
Torres, socio de la asociacion de agricultores autbnomos chachi de Hoja Blanca en entrevista

con el autor, octubre 2021).

La presencia de las primeras familias de colonos siempre represento un peligro constante para
la poblacion Chachi del sector de Hoja Blanca. Con el paso de los afios mas familias de
colonos ingresaron al territorio. Esto gener6 temor a la poblacion Chachi de la zona, ya que

por su larga experiencia de engafio y traicion iniciada a inicios de la conquista siempre vieron
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con ojos de temor a los colonos. En esta época se pensaba que los colonos eran malas

personas o también asesinos (Carrasco 1982).

Entonces, ante la noticia de la insercion de mas colonos en el territorio en la década de los 70-
80, el temor en la poblacion Chachi fue agudizando. En este contexto se dieron las primeras
invasiones en el territorio de la etnia Chachi, especialmente en el limite de la ceja montafia del
sector de hoja blanca (Carrasco 1982). De esta manera se producen los primeros conflictos
territoriales con los manabas quienes a su llegada al territorio empiezan aduefiarse de grandes

extensiones de tierra. Tal como nos cuenta Evaristo:

Por ahi en 1970, la extension territorial de la poblacién Chachi del sector de Hoja Blanca
abarcaba una distancia de 20 kilometros hasta el punto llamado la yuca. Entonces los colonos
llegaron hasta yuca y de ahi empezaron a bajar hasta llegar a Hoja Blanca. Las primeras
familias de colonos entablaron buenas relaciones con la poblacion Chachi y fueron ellos que
avisaron sobre los nuevos ingresos de colonos en el territorio. Entonces cuando se produjo la
invasién a nuestro territorio, la mayoria de los socios fundadores eran aun jévenes de entre 17
a 18 afios edad. Los colonos tenian la intencion de bajar hasta la boca de Hualpi. En este
proceso conflictivo mi abuelo como gobernador del centro Chachi Zapallo Grande, invito a la
Pre federacion para realizar una primera inspeccién. Entonces la primera expedicion que se
organizé para defender el territorio se componia de doce personas. Este grupo llegé hasta la
casa de un sefior llamada don Pilay, quien pertenecia a una de las primeras familias de colonos
que ingresaron en hoja blanca. En el encuentro hablaron sobre el cese del ingreso de colonos
al territorio chachi, entonces se acord6 que ellos vigilarian que ningln otro colono ingresara a
territorio chachi (Evaristo Candelejo, profesor, socio de la asociacion de agricultores

auténomos chachi de Hoja Blanca en entrevista con el autor, agosto, 2021).

De acuerdo con el relato de Evaristo, podemos evidenciar el proceso de insercion de los
colonos en el territorio chachi. La mayoria de ellos tenian como fin apropiarse de grandes
extensiones de tierras que pertenecian a la pre federacion. Sin embargo, una pronta reaccion
por parte de las autoridades tradicionales freno el ingreso de mas de colonos en la zona. El
papel desempefado por el gobernador del centro Zapallo Grande, de ese tiempo Pedro

Tapuyo fue primordial para defender el territorio.

Ante la presencia de colonos en la zona de Hoja Blanca, las familias chachis por temor iban
dejando el camino libre para el ingreso de los colonos. Las pocas familias que estaban
121



asentadas en la zona decidieron abandonar estos territorios. Ante esta situacion el entonces
gobernador, Pedro Tapuyo en conjunto con las otras personas del centro, decidieron realizar la
primera expedicion hasta la zona de Hoja Blanca para corroborar la presencia de los colonos

en el territorio. En este sentido Anibal nos relata:

La etnia Chachi siempre ha sido temerosa a otros grupos sociales y al escuchar que los colonos
se acercaban al territorio, las tres familias que vivian en Hoja Blanca temieron por sus vidas y
tomaron la decision de retornar a sus comunidades de origen. Asi, las tres familias se
retiraron del sector de Hoja Blanca. Todos esos hechos llegaron a oidos del gobernador, Pedro
Tapuyo, quien el organiz6 un viaje con el fin de verificar si todos estos rumores que
circulaban en las comunidades chachis era veridica. Entonces un grupo de chachis incluido yo,
decidimos emprender el largo viaje desde la comunidad de Zapallo Grande hasta Hoja Blanca.
El viaje por el rio cayapas hasta llegar a hoja blanca fue muy largo y asi por la tarde llegamos
hasta donde estaba la Gltima casa de los chachis. Esa misma, tarde escuchamos un ruido al
frente de la casa y cuando nos dimos cuenta eran los colonos, traian consigo carabinas y
mochilas eran como cuatro personas, mientras en nuestro grupo éramos como unas 5. Al igual
que ellos, nosotros también teniamos nuestras escopetas. Entonces alli, ellos salieron por la
tarde cansados y nos saludaron y nosotros también. Luego nos explicaron el motivo de su
presencia y de paso nos pidieron posada y accedimos. Por la noche, ellos empezaron a
conversar y nos supieron manifestar que habian emprendido el viaje desde lejos. Lo
sorprendente era que en ese tiempo no habia carreteras, solo era montafia y bosques.
Considero que llegaron hasta nuestro territorio siguiendo el mismo camino que hicieron los
primeros colonos. Lamentablemente, este grupo no tuvo suerte porque nosotros estdbamos alli.
Ellos nos manifestaron que querian tierra, ya que del lugar que venian no habia. Es mas, nos
guerian comprar, pero nosotros les dijimos que dentro de nuestra organizacion esta prohibido
vender. Al dia siguiente ellos se fueron y nosotros regresamos a nuestra comunidad.

Entonces, al retorno a nuestra comunidad, nos manifestamos entre nosotros ¢Qué vamos a
hacer ahora? Y fue ahi que dijimos a otros comparieros chachis que tal si nos organizamos y
defendemos el territorio, porque los colonos se quieren apropiarse. Nos organizamos y
logramos integrar a 18 personas, de los cuales 15 fueron los fundadores, tres de los cuales ya
se han muerto, los que ain seguimos vivos de entre los fundadores somos mi persona, Marcos
Tapuyo, Humberto, Santillan, Adela, los otros integrantes se retiraron. Debido a la falta de
apoyo por la pre federacidn, nosotros creamos una asociacién por fuera de la federacion a la
cual denominamos “asociacion de trabajadores agricolas autonomos de hoja blanca”, asi
conformamos con los 15 integrantes la nueva asociacién. El Unico problema era que como

nosotros no viviamos por alla y solo visitdbamos el territorio semestralmente, a nuestro
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retorno entraron mas colonos. Un colono llamado Victor Quintero, se hizo duefio de mas 200
hectareas. Finalmente, decidimos dejar las cosas tal como estaban con una condicién, de que
el colono seria como guardian del territorio chachi. Al inicio el acuerdo parecia bueno, pero
maés adelante esto traeria problemas, ya que el colono exigié nuestra organizacion unas 10
hectareas mas de tierra, como pago por los servicios de guardiania. Entonces fuimos hasta el
Inda donde le dimos legalmente las 10 hectareas. Luego de esto, vimos la urgencia de
construir pueblos, y de esta manera lo hicimos, ya los socios tuvieron hijos y empezé a crecer
la poblacién. Actualmente, nos hace falta mas tierra, si no hubiéramos perdido territorios
habria suficiente para las nuevas generaciones. Luego de conformar la asociacion en 1987,
luchamos para adjudicar legalmente el territorio en 1993 (Anibal Torres, socio fundador de la
asociacién de agricultores autbnomos Chachi de Hoja Blanca, miembro de la comunidad de

Zapallo Grande en entrevista con el autor agosto, 2021).

El relato de Anibal nos muestra como las diversas situaciones entre ellas los conflictos
territoriales han empujado al pueblo Chachi a defender su territorio bajo las nuevas formas
organizacionales en este caso la creacion de la Asociacion de agricultores autbnomos chachis
de Hoja Blanca. Bajo esta organizacion y con la ayuda de la Fundacion Indio Hilfe lograron
adjudicar en el afio de 1993, la cantidad de 2.187.90 hectareas a la asociacion luego de un

proceso largo de lucha frente a las instituciones del estado.

Entonces el caso de Hoja Blanca y el surgimiento de la asociacion como forma de
organizacion ha sido resultado de los conflictos sociales. La presencia de los colonos en el
territorio desde los 70, terminard impactando las relaciones sociales del pueblo Chachi. A su
vez, poco a poco los indigenas habrian incorporado nuevas préacticas sociales y productivas
provenientes de los colonos. Situacidn que hasta nuestros dias se sigue manteniendo en Hoja

Blanca donde conviven chachis y manabas.

Dentro de la asociacion Hoja Blanca, el tema que méas preocupa entre los socios es la falta de
tierra para las nuevas generaciones. Debido al aumento de la poblacion en el territorio la
asociacion no puede corresponder con la demanda de todos, lo que en si ya representa un
problema, sin tierra no pueden trabajar, lo que conlleva posiblemente a migrar. Al igual la
presencia de los manabas por este sector desde hace décadas ha ido incidiendo en los aspectos

socioculturales y étnicos.
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A pesar de que la mayor parte de las comunidades chachis estan organizadas y que poseen sus
titulos de propiedad de su territorio, los problemas de tierra siguen vigente. En septiembre de
este afio 2021, el presidente de la FECCHE, el sefior Santiago de la Cruz'?, hizo un llamado
urgente a todos los presidentes de los centros a fin de tratar el problema de adjudicacién de
1400 hectareas de tierra a favor de la asociacion “los Guayacanes”, adjudicacion que estaria

afectando a los territorios chachis.

La asociacion de los Guayacanes es iniciativa del pueblo afro. Intentan legalizar un territorio
sabiendo que pertenece al pueblo Chachi, por lo tanto, es improcedente dentro de los marcos
legales. Situaciones como estas suceden muy a menudo, sirva de ejemplo que, en el mes de
agosto de este afio, de la propiedad del centro Chachi Jeyambi, la comuna negra Montalvo
vendio cerca de 200 hectareas de tierra a un extranjero para el cultivo de Balsa. Esto que ha
generado tensiones entre chachis y negros.

4.4  El declive del poder del Uiii

A lo largo de la historia del pueblo Chachi, la figura del Ufii o gobernador ha sido un eje
fundamental para la preservacion de las costumbres y tradiciones. Desde autores como Barrett
(1994), Carrasco (1983), Medina (1997), (Yepez 2011) y Latorre (2009) concuerdan que la
existencia del Ufii y las leyes consuetudinarias han permitido la creacion de mecanismos de
estructuracion, integracién y cohesion social dentro del territorio. Los cuales han permitido
desarrollarse como pueblo.

La forma de organizacion tradicional enmarcada en el Ufii con el pasar de los afios ha ido
cambiando. De acuerdo con Afiapa (2003), a inicios del siglo XXI, la distribucion de
autoridades dentro de la organizacion contemplaba al gobernador, vicegobernador y los
chaitalas o magistrados de la ley. En cambio, a inicios del siglo XX, existian los siguientes
cargos: Gobernador, secretario de gobernacion, teniente politico, alcalde, comisario, capital y
sargento (Barrett 1994, 333).

Dicho lo anterior nos muestra los cambios que se han dado en el tiempo dentro de la
organizacion tradicional del pueblo Chachi. A pesar de los cambios, la forma de organizacion

tradicional sigue vigente hasta la actualidad. En siglos pasados, la existencia del gobernador y

10 santiago de la Cruz, presidente reelecto de la Federacion de Centros Chachi del Norte de Esmeraldas.

124



los chaitalas en el territorio determinaba el cumplimiento de las leyes. La figura de las
autoridades tradicionales era muy respetada por lo que ningun podia burlarse, ya que

posiblemente podian ser castigados (Carrasco 1983).

Los gobernadores de aquel entonces tenian como funcion vigilar, castigar y mantener el orden
en las comunidades. De esta manera el pueblo Chachi vivia respetando las normativas
tradicionales y a sus semejantes. Entre las muchas leyes que regian al pueblo Chachi de
inicios del siglo XX, Barret (1908) destaca la existencia de leyes bien estrictas respecto al
matrimonio y las relaciones conyugales, y cualquier infraccion se castigaba con la pena

méaxima segun la gravedad.

Dentro de la sociedad Chachi, el matrimonio y las relaciones conyugales eran muy vigiladas
por las autoridades tradicionales. Tal tradicion, segin Carrasco (1982), habria sido reforzada
por la insercién de la religion catolica. En tiempos pasados no estaba permitido el adulterio ni
mucho menos el incesto. Estas faltas eran castigadas con 500 a 600 azotes. No obstante, con
el tiempo y més el debilitamiento de las autoridades tradicionales, las infracciones de este tipo

han ido en aumento.

La existencia de este tipo de leyes permitia mantener el orden y la armonia entre los
miembros. Dentro de la sociedad Chachi el divorcio no estaba permitido. Las relaciones
familiares eran sagradas y por ende el divorcio no era una opcion. Es mas “si un hombre o
una mejor abandonaba a su pareja, este o esta, era perseguido por la ley, castigado, y se
hacian todos los esfuerzos posibles para lograr la reconciliacion entre los conyugues”(Barrett
1994, 350).

En todo caso todas estas problematicas eran tratadas por el gobernador y los magistrados de la
ley, quienes dependiendo de la gravedad del asunto determinaba el tipo de castigo para los
transgresores. Muchas veces los transgresores a la ética de las leyes chachis, huian del
territorio con direccion a Colombia o hacia el centro del pais con el afan de evitar castigos
severos. Carrasco (1983) relaciona estos hechos con el inicio de la migracion de miembros

chachis hacia otras zonas de la provincia.

Tal era la autoridad del gobernador del siglo pasado, que muchas veces este enviaba a los

chaitalas a capturar a los transgresores y someternos bajo la ley (Carrasco 1983). Por lo tanto,
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el poder del Ufii era absoluto y el cumplimiento de las leyes por los miembros era obligatoria.
Sin embargo, a partir de la década de los 80, la autoridad del gobernador empieza a
fragmentarse y se producen los primeros cambios dentro de su estructura organizativa y en la

forma de gobierno.

De acuerdo con Barret (1908), el cargo de gobernador a principios del siglo XX, seguia
teniendo el caracter hereditario y patrilineal. En cambio, los estudios de Carrasco (1983)
plantean que la tradicional forma de sucesion hereditaria al cargo de Ufii ha cambiado. En
algunas ocasiones los gobernadores chachis han sido elegidos por consenso, mientras que
otros han sido escogidos por los misioneros evangélicos de la zona para el puesto, lo que

implica una ruptura en las tradiciones de sucesion al poder.

Desde la época de los 80, Carrasco (1983) enfatiza que la organizacion tradicional y el poder
del ufii en el territorio estan en proceso de desaparecer como consecuencia de las politicas
estatales, intencionadas con integrar a los territorios indigenas a la esfera nacional. En efecto
se habrian generado un deterioro en la estructura de organizacion tradicional y en el
debilitamiento de la autoridad del Ufii. Lo cual se ve consolidado con el surgimiento de las

nuevas organizaciones sociales en el territorio.

Los cambios que se han impuesto en el proceso de la vinculacién mas estrecha con la
sociedad nacional y los problemas derivados de las circunstancias han condicionado a este
pueblo a adoptar nuevas formas de organizacidn acorde a las exigencias de la sociedad
moderna. Lo que ha provocado el debilitamiento de la organizacién tradicional y también la
fragmentacion de los valores y principios que en cierta manera determinaban las buenas

relaciones entre miembros (Medina 1997).

Llegados hasta este punto es necesario preguntarnos ;,Cémo ha cambiado la forma de
gobierno enraizado en el Gobernador y los chaitalas? Y si aun siguen vigentes en el territorio,
¢cudl es la funcionalidad que tienen dentro de la sociedad Chachi actualmente? Con el
surgimiento de nuevas organizaciones y lideres comunales, de los centros y la prefederacion,
quienes por su capital cultural se han convertido en los portavoces del pueblo Chachi frente al

estado ecuatoriano.
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Tal situacion no siempre fue asi. Los antiguos gobernadores chachis mantenian una estrecha
relacion con el gobernador de la provincia. Cualquier asunto o inconveniente, lo trataban
directamente con las autoridades del estado con quienes tenian buenas relaciones. Sin
embargo, con el surgimiento de las nuevas organizaciones, las funciones del gobernador
fueron fragmentando, quien paso de tener una autoridad absoluta a tener una funcion muy

limitada como guardian de las traiciones y costumbres.

La incursion de los chachis al espacio nacional determind nuevas necesidades en cuanto a las
formas de relacionarse con el espacio exterior. Lo cual terminé invalidando el saber de los
ufiis, considerando innecesarios en los nuevos escenarios sociales (Carrasco 1983,108). El
establecimiento de las primeras escuelas entre la década de los 40 en territorios chachis y la
intervencion del Instituto LingUisticos de Verano, propiciaron la formacion de la primera

generacion de letrados chachis.

Para Carrasco (1983) la presencia de letrados entre la poblacion Chachi termina invalidando
el conocimiento de los ancianos conocedores de las leyes y tradiciones de los antepasados, en
su lugar vienen los letrados como conocedores y poseedores de conocimiento modernos. Se
prioriza sobre todo el capital cultural y simbdlico entre los letrados mientras que los
gobernadores carentes del capital cultural son relegados hacia temas mas tradicionales y asi da

comienzo el declive del poder del gobernador.

Las instituciones tradicionales a pesar de encontrarse bastante debilitadas siguen vigentes
hasta el momento. Asi el gobernador o ufii, se encarga de los &mbitos de lo sexual y de lo
ceremonial” (Latorre 2009,75). En algunos casos particulares la no existencia de funciones
descritas en un papel ha hecho que se generen tensiones entre gobernadores y presidentes de
los centros, quienes en ocasiones tienden a cumplir las funciones de los gobernadores. Por lo

tanto, se hace necesario los limites y alcances de cada autoridad.

Actualmente, los gobernadores se eligen dentro de la asamblea de los centros, son los socios
quienes presentan sus candidatos para ocupar los cargos dentro de la organizacion tradicional.
Tal proceso ha generado muchos problemas dentro de la organizacion, ya que se eligen a
personas sin capital simbolico. Los nuevos gobernadores, vicegobernadores y los magistrados
de la ley son carentes de valor moral, por lo tanto, no poseen autoridad suficiente para

someter bajo las leyes a los infractores.
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En tiempos modernos cualquiera puede ejercer el cargo de gobernador, hace décadas atras tal
autoridad estaba reservada para los ancianos del pueblo, quienes eran los conocedores de las
leyes y tradiciones de los antepasados y sobre todo poseian una autoridad moral. Ahora gente
gue no conoce las leyes ocupa cargos en la organizacién tradicional, lo que provoca
inconvenientes al momento de aplicar las leyes a los infractores. EI desconocimiento y la

ignorancia impide ejercer la autoridad correctamente.

Entonces tener autoridades tradicionales sin autoridad moral y peor ain el desconocimiento
de las leyes consuetudinarias, terminan debilitando ain mas ya la fragil organizacion
tradicional. En este contexto los problemas sociales como adulterio, incesto dentro de las
comunidades chachis han ido en aumento, los miembros ya no quieren sujetarse bajo las
normas tradicionales, en muchas ocasiones son los culpables, quienes acusan a los

gobernadores de ser personas con una doble moral.

La expansion del estado nacional y las nuevas leyes que se crean y se imponen en el territorio
también ha incidido en los cambios en la organizacion tradicional. Es asi, con la aprobacion
de la ley de paridad en el gobierno de Rafael correa, las organizaciones tradicionales y
modernas pasaron de ser absolutamente controladas por los hombres. Dando lugar a la
integracion de las mujeres chachis dentro de estas organizaciones o formas de gobierno en el

territorio.

Segun Carlos Afapa, gobernador del centro Chachi Zapallo Grande:

La forma de organizacion tradicional sigue vigente en el centro Chachi Zapallo Grande, pero
las leyes tradicionales en las Gltimas se han visto debilitadas como consecuencia de la
implantacién de la educacién, los procesos migratorios y los matrimonios con otros grupos
sociales, todas estas situaciones terminan generando nuevas formas de pensamiento, lo que
dificulta el sometimiento a las leyes tradicionales del pueblo Chachi (Carlos Afapa, de la

Cruz, Uiii del centro Chachi Zapallo Grande, en entrevista con el autor, agosto, 2021).

La funcionalidad del gobernador de Zapallo Grande actualmente es conservar y preservar las
costumbres. Es el ufii quien dirige las ceremonias tradicionales y también juzga los actos de
adulterio e incesto a los miembros del centro. Aunque en asuntos politicos y econémicos su

poder no tiene alcance. Los gobernadores actuales se sujetan bajo las normativas de los
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centros, por lo que han perdido su autonomia. Ufi y presidentes trabajan juntos o en

ocasiones el presidente ejerce la autoridad de ufii.

El aumento de matrimonios con otros grupos sociales ha dado lugar al surgimiento de muchos
mestizos, quienes también luchan por ser aceptados dentro de las organizaciones chachis. Tal
situacion genera tensiones entre miembros de los centros y en efecto se forman grupos a favor
y en contra de esta minoria. En algunos centros el ingreso de los mestizos en la organizacion
ha significado el deterioro de los valores tradicionales, esto ante la negativa de los mestizos

someterse bajo las normativas del pueblo Chachi.

Por razones antes mencionadas, el centro Zapallo Grande en su Gltima asamblea, opto por
reformar su estatuto afin de no permitir el ingreso de mestizos dentro de la organizacion. Tal
exclusion se sostiene en el hecho de que los mestizos incumplen las leyes tradicionales. Esta
forma de excluir a una minoria que no cumple ciertos requisitos, en términos de weber se
podria entenderse como cierre social, en dicho circulo social solo estan aquellos que se

consideran puros de sangre.

4.5 Notas etnograficas: audiencia sobre caso de adulterio

Cada centro Chachi cuenta con su propio gobernador, y son ellos quienes se encargan de
vigilar el cumplimiento de las normas tradicionales. Los problemas sociales que méas
requieren la atencién de los gobernadores de tiempos actuales siguen siendo los casos de
adulterio, incesto y brujeria. En casi todas las comunidades chachis problemas como las
mencionadas anteriormente son muy recurrentes, por tal motivo en los siguientes apartados se
presentan relatos, descripciones y analisis sobre cdmo el pueblo chachi resuelve un caso de

adulterio en la que intervienen tres gobernadores chachis.

Eran como las doce del mediodia del 13 abril de 2021, cuando concurri por la invitacion de la
sefiora Antonia a la casa comunal de la comunidad de Zapallo Grande. Cuando Ilegamos al
lugar habia cerca de 100 personas reunidas. Lo interesante era que se podia encontrar
personas de ambos sexos entre adolescentes, jovenes y adultos. Me parecio inédito la
presencia de los adolescentes y jovenes en la audiencia. Ya que por muchos afios en estos

espacios solo podian para personas adultas, especialmente parejas.
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Llegados a la audiencia, las autoridades principales ya estaban en la mesa, listos para juzgar a
los culpables. Se fueron presentando cada una de las dignidades, entre ellas estaban dos
lideresas mujeres y esto también me gener6 curiosidad. Se sabe que el poder de las
organizaciones tradicionales dentro del pueblo Chachi fue de caracter patriarcal, pero esta vez
ya se habian incorporado las mujeres. Por lo tanto, era evidente los cambios que se habian ido

produciendo en la organizacion tradicional a través de los afios.

Entre las principales autoridades se encontraban tres gobernadores y dos presidentes de los
centros en representacion de las comunidades. Nunca me imaginé que para tratar un solo caso
de adulterio se habian dado cita autoridades tradicionales y modernas. Viendo todo esto, intui
la magnitud del problema a tratarse en la casa comunal. Estaban los gobernadores del centro
la Herradura, Tsejpi y finalmente de Zapallo Grande. Cada uno de ellos venian acompafiados

con sus vicegobernadores/as y sus respectivos chaitalas.

Foto N° 11. Miembros chachis reunidos en la casa comunal para tratar caso de adulterio. Fuente:
Trabajo de campo

Los primeros en hablar fueron los gobernadores, seguido de los lideres de otras comunidades
quienes habian sido invitadas exclusivamente para tratar el problema. Luego se dio paso a la
intervencion de los asistentes para que pudieran expresar sus puntos de vista a fin de

esclarecer el caso. El primero de ellos en participar fue César Afiapa, quien a su vez era el tio

del chico que estaba siendo juzgado por adulterio.
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Hoy este dia estamos reunidos tres centros por este problema, la primera vez que nos reunimos
para tratar este asunto dijimos; si la chica ya no aguanta mas la solteria, seria bueno que se
busque marido, pero que este no esté casado. Por ser la primera vez, ese dia aconsejamos a la
chica a no meterse con hombres casados. Le entregamos a la chica en las manos de los padres
para que ellos llevaran a la chica a su comunidad (...). En conjunto con todas las autoridades
le entregamos a la chica en las manos de los padres (...) No entiendo cémo es que los padres
permitieron que la chica regresara a la comunidad. Ahora lo que sugiero es que por esta vez
debemos hablar directamente del castigo que los culpables deben recibir. Entonces no estamos
reunidos para decir que vamos a entregar nueva mujer, sino al contrario, el chico debe regresar
con su esposa. El asunto no requiere de testigos externos, la ex esposa misma le vio dos veces
al marido cometiendo adulterio. Entonces como familia toda esta situacion me parece
vergonzoso. Tal como les mencioné al inicio, estamos aqui para arreglar el problema, méas no
unir con la amante, como familia queremos que mi sobrino regrese con su verdadera esposa. Y

la amante debe regresar a su comunidad y buscar marido entre los jovenes de su localidad.*

En la intervencién de Cesar, se puede entrever muchos elementos que, aparte de arreglar un
problema social, también se intenta rescatar las tradiciones y costumbres del pueblo Chachi.
En reiteradas ocasiones enfatiza que “no aceptaran la union con la amante, al contrario,
buscaran reunirlo con su ex esposa” tal expresion viene de la practica de los valores
tradicionales. En el pueblo Chachi no esta permitido el adulterio y se prioriza la endogamia
entre las parejas. He aqui la razén que acompafia las declaraciones de César. Tan pronto como
César termin0 la intervencion, pidio la palabra el lider de la comunidad de Tsejpi, quien

manifestd lo siguiente:

Muy buenas tardes compafieros, soy lider de la comunidad de Tsejpi, puede que sea muy
joven con relacion a los otros gobernadores. Sin embargo, en asuntos de nuestra ley tradicional
soy muy entendido. Nuestra comunidad es otra, no nos equivoquemos, no somos de Zapallo
Grande, puede que en esta comunidad vivan esposos con dos mujeres, pero en las
comunidades de rio Zapallo todos tenemos una sola mujer. Mis amigos, en problemas de
adulterio, los familiares deben tener en claro que hay que ser imparciales (...) La poblacion

Chachi que habita la comunidad de Tsejpi sabe cual es mi proceder frente a estos casos. La

11 El presente dato y los demas relatos que se presentan acontinuacién fueron recopilados en la comunidad de
Zapallo Grande, en el mes de abril de 2021. En su conjunto, los datos provienen de la participacion de los
miembros chachis en la audiencia por caso de adulterio, la misma desarrollada en la mencionada localidad.
Ademaés, se pone en conocimiento, que todos los datos fueron traducidos por el autor del idioma Cha’palaa al
castellano.
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solucién corta seria que el chico viva con las dos mujeres, pero nuestra ley debemos
respetarlo, una sola mujer para toda la vida. Y debido a que el sefior fue encontrado infraganti,
este préacticamente ha perdido su derecho de hablar (...) En este caso propongo darles latigo
tanto al hombre como a la mujer y seguido buscarle un esposo a la chica y al chico hacerlo
volver con su primera mujer (...) Ahora hemos venido preparados y listos para castigar a los
culpables. La segunda reunion que trataron el mismo problema, los acusados sin la
autorizacion de los gobernadores interrumpieron la audiencia y se fueron. Ahora la situacion
sera diferente, nosotros no somos nifios para que este par de personas falten el respeto a las
autoridades tradicionales, esta vez seran sometidos a grandes castigos (...) Si somos chachis
debemos someternos a las leyes tradicionales. En situaciones asi, la dignidad de los

gobernadores se viene abajo, es por esto, que con todo el peso de la ley debemos castigarlos.

En la tradicion del pueblo Chachi, durante la audiencia los acusados pierden el derecho a la
defensa y quedan a la espera de la resolucion de los gobernadores. Tal como se ha
evidenciado en la intervenciéon del lider de la comunidad de Tsejpi, en la que claramente se ve
una violacion al derecho a la defensa. No obstante, situaciones como estas son parte del
procedimiento de la aplicacién de la ley tradicional. La aplicacion de la ley tradicional no solo
tiene una connotacion moral y disciplinario, también es parte inherente de la identidad
Chachi.

Son pocas las comunidades chachis donde se sigue aplicando la ley tradicional en su forma
mas severa. Los castigos pueden oscilar entre 600 latigazos, dependiendo de la gravedad del
problema. Situaciones como estas en tiempos pasados forzaban a los detractores de la ley a
huir de sus comunidades a fin de librarse del castigo (Carrasco 1983). En este caso en
particular, los acusados tienen apoyo de sus familiares lo que hace ain mas complicado

encontrar la solucion al problema. He aqui la intervencion de Tomas Afapa:

La mayoria de las personas que estan en este lugar han de estar pensando, que he estado
defendiendo a la acusada. La chica no vive bajo la autoridad de su padre Sixto, sino bajo mi
autoridad, ya que vive en mi casa, es por esto, que muchas he salido defendiéndola (...)
Sinceramente nosotros con nuestros propios 0jos no hemos visto nada, es por esto que mi
esposa y yo seguimos defendiendo a la chica, pero si entre ustedes tienen pruebas sobre el
adulterio demuestren. Hemos escuchado solo rumores de que la chica sale de la casa por la
madrugada a visitar al chico. Yo creo que estamos aqui solo por los celos de la ex mujer y por

los chismes mal intencionados. La chica vive con nosotros porque ella quiere progresar a
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través de la educacién. Si nos ponemos analizar de la mejor manera, las autoridades hablan
porque tienen envidia, yo creo que debemos mejorar nuestra cultura, para no estar en estas

trivialidades.

La intervencion de Tomas Afapa, permite entender que para ciertos miembros chachis, el
proceder de la audiencia no es el correcto y, sobre todo, la supuesta ignorancia en la que viven
las autoridades tradicionales nubla el proceder de un juicio justo. El simple hecho de que el
sefior Thomas pidiera las pruebas a los acusadores nos pone frente a dos procesos diferentes
de enjuiciamiento, por un lado, tenemos el proceder tradicional, mientras que por otro se

exigen la incorporacion de ley oficial.

En situaciones como estas se observan claramente como las organizaciones tradicionales
tienen que lidiar con la existencia de dos grupos. Por un lado, exigen justicia respetando las
normativas tradicionales en los cuales practicamente la version oral de los demandantes es
suficiente para condenar a los culpables. Mientras en tiempos actuales los supuestos letrados
exigen pruebas materiales tangibles que corroboren la version de los hechos, y poco a poco
intentan cambiar los procesos e implantar la justicia oficial. En contraposicion con la

intervencion de Tomas Afiapa, el gobernador de Tsejpi manifiesta:

El sefior Tomas ha dicho que no conoce la verdadera razon por la que estamos reunidos.
¢Acaso no serd razon suficiente de que esta es la tercera vez que nos reunimos para tratar el
mismo asunto? ;cdmo puede manifestar que desconoce la problematica? Si fuera una joven
ejemplar no estariamos perdiendo el tiempo con asuntos triviales tal como lo manifesto el
sefior (...) Entonces como va a declarar que no hay pruebas, las pruebas estan delante de su
nariz. La decision final sobre este caso es: entregar a un soltero o viudo a la chica y que el
chico debe regresar los méas pronto posible con su esposa. Finalmente, debe devolver la
gasolina para que las autoridades que vinieron de otras comunidades puedan regresar y se
impone una multa de 200 dolares, que debera ser cancelada esta misma tarde el 50% de su
valor. Los hijos e hijas deben respetar a los padres y también a las autoridades tradicionales
¢como puede ser posible que el hijo del gobernador esté violando las leyes de nuestro pueblo?

nosotros como autoridad debemos hacernos respetar.

Para la sorpresa de los muchos asistentes a la audiencia, el joven acusado de adulterio era

nada menos gue el hijo del gobernador del centro Zapallo Grande. Segun la tradicion del

pueblo Chachi, los hijos de los gobernadores deben ser ejemplo para los demas miembros de
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la sociedad Chachi, no obstante, en este caso vemos todo lo contrario, es él hijo del ufii quien
esta siendo juzgado por las autoridades, tal hecho en cierto sentido desprestigia la autoridad
del gobernador. Aqui la intervencion de Carlos Afapa (Gobernador del centro chachi Zapallo
Grande):

Si hablamos las cosas tal como son, es muy vergonzoso porque el acusado de adulterio es mi
hijo. Al inicio de todo, pensando en que era mi hijo, el llamado de atencion fue muy leve.
Ahora veo que como autoridad la compasién no debe ser un impedimento para ser justo y
castigar a los culpables con el peso de nuestra ley tradicional. Muchas de las personas que
estan reunidas hoy saben muchas cosas, pero no se atreven a hablar. Sin embargo, cuando se
termina la audiencia todo mundo empieza a decir, que ellos vieron que por aqui que por alla.
Lo que yo quiero pedir es gque hablemos las cosas de frente. Desde la primera vez que nos
reunimos dijimos que cuando las personas estan enamoradas nunca hacen caso. Todas las

noches mi hijo esté regresando a las 4 0 5 de mafiana.

Terminada la intervencion del gobernador de Zapallo Grande, interviene Maria, madre de la

acusada y manifiesta lo siguiente:

A pesar de estar enferma, me encuentro hoy aqui en la comunidad de Zapallo Grande. No
crean que mi presencia significa que todo esté bien. Ustedes estan criticando a mi esposo por
no asistir a la audiencia. Mi esposo iba a venir, solo que tuvimos problema para encontrar
motor y decidi6 ir a aserrar madera. Mientras que mi esposo se fue aserrar tabla, yo con mis
hijos me fui a limpiar las pifias. Entonces al regreso de la finca, mis hijas subieron gritando, yo
pensé ;que habra pasado? alli me di cuenta de que habian llegado unos negros para traerme a
la comunidad de Zapallo Grande por autorizacion del gobernador Carlos Afiapa. La primera
vez que tratamos este problema, yo llevé a mi hija a la casa, pero ahora escucho que ya tienen
visto un marido para mi hija. Considero que las decisiones que estan tomando los
gobernadores es injusto porque el padre no esta presente. Yo vine nuevamente para llevar a la

casa a mi hija, no pienso dejarlo bajo la responsabilidad de los gobernadores.

Ya finalizada la intervencion de la madre de la acusada, se generan fuertes discusiones entre
los asistentes, entre muchos sobresale la figura de Tomas Afapa, quien manifiesta que utilizar
a los negros como policias para traer ante el gobernador a los acusados es cosa antigua,

mientras otros expresan que el gobernador esta en su derecho de enviar policias para someter

134



a los rebeldes bajo la ley tradicional. Esta claro que dentro de las comunidades siempre
existen dos grupos de personas, unas a favor y unas en contra de la ley tradicional.
Al finalizar la tension en medio de la sala, se retoma la intervencion de los asistentes, esta vez

es Rubén Afapa, hermano del acusado, quien pide la palabra:

Yo siempre he dicho que tengo toda la autoridad moral para opinar en casos de adulterio
porgue en ningun momento lo he cometido. Yo he permanecido bajo la ley tradicional con
una sola mujer. Yo vine a la audiencia sin ser invitado a pesar de que mi hermano vive en mi
casa porque Carlos le boto de la casa. Yo conozco los pensamientos de Carlos y sé
perfectamente las razones por las que bot6 a su hijo de la casa. Lo que yo discrepo en la
decision de Carlos, es que tiene que ser ejemplo para sus hijos, pero no ha sido asi. Sefior
Carlos, usted dice que su hijo llegaba a la casa a las 4 0 5 am, y me pregunto ;Acaso en su

hogar no hay reglas?

La intervencion de Rubén genera mas tensiones entre los asistentes, en varias ocasiones falta
el respeto a los lideres y en especial su irrespeto esté dirigido hacia su padre el gobernador
Carlos Afiapa, a quien le acusa de no tener una autoridad moral para aconsejar a sus hijos y
peor para arreglar problemas de adulterio. A pocos minutos de intervenir, el gobernador
Carlos le quita el derecho de hablar, mientras tanto Rubén hace caso omiso y sigue en el uso

de la palabra.

El simple hecho de que Rubén sea mestizo, en la sociedad Chachi le resta el ejercicio absoluto
de sus derechos y, por lo tanto, siempre la intervencion tiene un limite. Ya que la mayoria de
los asistentes considera que no es puro y por tanto no se puede considerarse Chachi. Mientras

tanto pide la palabra la lideresa de la comunidad Cafetal del centro Chachi San Miguel:

Muy buenas tardes con todos, si bien no soy de esta comunidad, pero me gusta compartir
ideas. También he sido autoridad en mi comunidad y adn lo sigo siendo, lo que yo quiero
decirles es que se supone que los de esta comunidad son letrados y, por lo tanto, mas
entendidos que otros, pero he visto todo lo contrario (...) No entiendo por qué Carlos actia
débilmente frente a su hijo. El sefior ha ocupado cargos directivos en la comunidad, pero por
lo que veo no sabe. Yo siempre digo a mis hijos que deben respetar las leyes y si me toca
castigar a mis hijos por violar nuestras leyes lo hago con mas raz6n como autoridad. En

nuestra comunidad cuando vuelven a incurrir por tercera vez en casos de adulterio, les damos
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500 latigazos tanto al hombre como a la mujer. De esta manera aprenderan a respetar a los

padres y también a los gobernadores.

Al finalizar la intervencion de la sefiora lideresa de la comunidad de Cafetal, pide la palabra el
gobernador de Agua Salada, quien manifiesta que las cosas estan muy claras por las que no
necesitan presentar pruebas fisicas para convencer a los asistentes. Y habiéndose declarado
culpables los acusados no tienen ni vos ni voto para apelar la decision de los gobernadores.
Mientras esta en el uso de la palabra es interrumpido por algunos asistentes, quienes piden

que se haga una excepcion y que los acusados se defiendan.

Entre los que piden dar voz a los acusados estan los tios del acusado, teniendo como sustento
la ley mestiza en la cual se estipula que los acusados también tienen derecho a defenderse.
Tan pronto los gobernadores acceden a la peticidn, sin antes dejar en claro, que la
intervencion de los acusados en ningin momento significa la deslegitimacion de las pruebas
presentadas por la demandante ante los gobernadores. No todos estan contentos con la
intervencion de los acusados, ya que en la ley tradicional esto es impensable. Finalmente, se
permite la intervencion de Holger Afapa, el presunto acusado de Adulterio, quien expresa lo

siguiente:

Desde el inicio le dije a Mirian (ex mujer) tan claro como el agua que no queria estar mas con
ella. Entonces ella ya sabe qué hace tiempo mismo nuestra relacion como pareja se terming,
aun asi, ella me sigue pretendiendo y molestando. Yo ya tengo 3 afios de relacién con mi
nueva pareja. Entonces, si los gobernadores toman la decision de entregar a otro hombre a mi
nueva mujer, sin mi consentimiento, serdn todos denunciados, solo eso nomas tengo que

decirles.

Ante la declaracion del acusado, los asistentes se quedaron estupefactos y también los
gobernadores se vieron amenazados. Por otra parte, la acusada a pesar de que se le dio la
oportunidad de defenderse prefirié quedarse en silencio. En respuesta a las amenazas

realizadas por el acusado, uno de los gobernadores visitantes manifesté lo siguiente:

Buscando defenderse el acusado nos ha amenazado con demandarnos ante las autoridades del
estado. Nosotros como autoridades chachis no tenemos miedo, nosotros estamos actuando
bajo las leyes de la constitucidn, nuestro pais nos da derecho a aplicar nuestras propias leyes

en nuestros territorios y eso es lo que estamos haciendo hoy. Por lo tanto, joven su amenaza no
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sirve para nada. Ahora vamos a hacer todo lo contrario, seremos nosotros que iniciaremos una
demanda en nombre de su primera mujer para gque usted pueda pasar la manutencion para sus
hijos. En la comunidad de zapallo no respetan nuestras leyes, la mayoria de la poblacion
Chachi de esta comunidad actian como mestizos.

La audiencia finaliza con la intervencion del gobernador de Zapallo Grande y la reafirmacion
de la condena propuesta por los gobernadores visitantes a 500 latigazos a cada uno de los
culpables, una multa de 200 y la unién de la chica con un soltero o viudo de alguna
comunidad aledafia. También se comunica a los asistentes que la ley tradicional sigue vigente
mas que nunca y lo seguira siendo por muchos afios, a pesar de que algunos intenten invalidar

y desconocerla.

Meses después haber tomado la resolucion entre los gobernadores de buscar un esposo para la
chica. La acusada fue entregada por esposa a un profesor de la comunidad Chachi “La Ceiba”
perteneciente al cantdn San Lorenzo. A los pocos meses de estar viviendo en dicha
comunidad, la chica aprovecho un descuido de su esposo y huyé de regreso a la comunidad de
origen. Situaciones como estas merecen mucha atencion, sin embargo, en este escrito solo

muestra cémo se resuelve el caso de adulterio en la sociedad Chachi.

Foto N° 12. El acusado de adulterio recibiendo latigo bajo la ley tradicional del pueblo Chachi.
Fuente: Trabajo de campo
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4.6 Lacorrupcion en las organizaciones: el caso del Centro chachi Sabalito

La comunidad de Sabalito inici6 las negociaciones con la empresa madera con la finalidad de
recaudar fondos para la construccion de una nueva escuela. Se han hecho varios desembolsos
por parte de la empresa por concepto de venta de madera. Sin embargo, el suefio de construir
una nueva escuela esta lejos de realizarse, la mala administracion de los recursos econémicos
por parte de los lideres y la falta de rendicion de cuentas ha generado tensiones entre

miembros de las comunidades de Sabalito y Gallinazo que pertenecen a dicha organizacion.

Los socios del centro no tienen conocimiento alguno sobre la administracién de los recursos
econdémicos. La falta de transparencia en cuanto al uso del dinero por parte del presidente ha
terminado en destitucion. La asamblea de socios reunidos en la comunidad tomo la decision
de destituir del cargo y asi nombrar a otro presidente. El accionar de los socios se debid
principalmente a la falta de transparencia en el uso de los fondos comunitarios, la misma que

estaba destinada para la edificacion de una nueva escuela.

A pesar de que la asamblea como el ente maximo regulador de la organizacion, destituyo al
presidente, este no estaba dispuesto acatar las disposiciones de la asamblea. Por lo que acudi6
ante los abogados con el afan de invalidar la decision tomada en la asamblea. Los abogados
desconocieron la destitucion del presidente y reafirmaron su permanencia en el cargo hasta
que termine el periodo. Este proceso ha provocado un estancamiento en el reconocimiento del

nuevo presidente como legitimo representante del centro Sabalito.

Los tramites realizados ante las autoridades correspondientes para legitimar el nombramiento
han quedado paralizados. El expresidente (...) niega dejar el cargo. Sigue haciendo uso de los
recursos comunitarios para fines personales. Los rumores cuentan que tiene otra mujer, se ha
comprado un carro y también una motocicleta (...) La destitucion del presidente William se
debid a varias razones, entre la cuales estan: el mal uso del dinero por la venta maderera. La
falta de obras en las dos comunidades que pertenecen al centro Sabalito y la mala
administracion de los fondos por parte del presidente (...). El presidente empez6 acaparar
todas las funciones de la organizacion y de esta manera se comio el dinero (...). El
expresidente tambien ha cometido adulterio (...) (Pablo Afiapa, socio del centro Chachi

Sabalito. en entrevista con el autor, abril 2021).
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El centro Sabalito sigue siendo noticia hasta el dia de hoy como uno de los centros que ha
tenido que enfrentar la corrupcion de sus lideres, miles de ddlares por concepto de la venta de
madera han desaparecido. La falta de conocimientos sobre el paradero del dinero genera un
sinnumero de rumores entre los socios de la organizacion. La mayoria de los casos de
corrupcion estan ligados con la insercion de compafiias madereras en el territorio y con la

avaricia de los lideres de las organizaciones.

El expresidente no ha querido decirnos que pas6 con el dinero, ni mucho nos ha presentado las
facturas. Lo unico que hasta ahora ha hecho puablico es el contrato de arrendamiento con la
empresa madera, en la cual se muestra que el primer desembolso de dinero alcanza los 100 mil
ddlares. En el transcurso de los meses la empresa Endesa-Botrosa ha ido desembolsando en
cheques de 50 mil délares por la cosecha de madera. Sin embargo, los socios no han visto el
dinero en fisico. La comunidad sabe que el presidente saliente ha estado robando dinero de la
venta de madera (...) Los comentarios dicen que ha edificado una casa grande en otra
comunidad y también se ha puesto un local de abarrotes (Pablo Afapa, socio del centro Chachi

Sabalito en entrevista con el autor, abril 2021).

Luego de la destitucion de William, el nuevo presidente Crescencio entabl6é una demanda por
mal uso de fondos comunitarios, sin embargo, el caso sigue estancado hasta hoy en dia. El
nuevo presidente también ha acudido ante el maximo organismo provincial “FECCHE”
pidiendo ayuda para resolver los problemas internos, pero el accionar de la federacion ha sido
muy débil, por lo que aun el nuevo presidente electo sigue sin reconocimiento juridico. Lo

que dificulta realizar cualquier tipo de tramites o demanda por dicha persona.

El accionar del presidente William ha sido catalogado como un acto de violacion a nuestras
leyes estipuladas en el estatuto de la organizacién. El estatuto establece que cuando hay casos
como la que estamos hablando, automaticamente la asamblea puede destituir y nombrar a un
nuevo presidente. La asamblea acciono de acuerdo con las leyes del estatuto, sin embargo, el
sefior William ha hecho caso omiso, irrespetando asi a todos los socios, haciéndonos ver que
nosotros no tenemos derecho a destituirlo. -A pesar de todos estos inconvenientes lo hemos
destituido (...) El presidente saliente manifest6 que el nuevo dirigente no sabe realizar
tramites, ya que desconoce funcionalidad de la organizacion. Lo concibe como un lider que
carece de buena expresion del lenguaje por lo que no puede comunicarse facilmente con los
demaés (...) (Pablo Afiapa, socio del centro Chachi Sabalito en entrevista con el autor, abril
2021).
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A pesar de que el sefior William fue destituido de su cargo de presidente del centro chachi
Sabalito en la asamblea, legalmente sigue siendo el presidente, esto debido a la lentitud del
proceso de nombramiento del nuevo presidente frente a la secretaria de derechos humanos.
EL nuevo presidente se encuentra trabajando en conjunto con la FECCHE, organismo
provincial que le ha reconocido como presidente legitimo del centro. A pesar de la

intervencion de la Federacion, los problemas siguen sin resolverse.

Por el concepto de la venta de madera ingresa mensualmente 30 mil dolares. A veces el
ingreso puede ser mucho mayor, pero todo depende de la cosecha de madera. El problema
aqui es que no sabemos nada del dinero por concepto de la venta de la madera. Lo Unico que
sabemos es del primer desembolso del dinero que fue de 100 mil délares. Con este dinero
hemos venido trabajando (...). El presidente saliente no ha querido mostrar los cheques de los
posteriores desembolsos (...). Yo personalmente creo que entre el presidente y el contador es
que han hecho el juego sucio para malversar el dinero de la venta maderera (...) (Crecencio

Afapa, actual presidente del centro Chachi Sabalito en entrevista con el autor, abril 2021).

La relacién de los miembros de la comunidad Sabalito con los altos ejecutivos de la empresa
es nula. Esto ha generado que las negociaciones se hagan tras las bambalinas solo con los
lideres de las organizaciones, lo que termina por generar tensiones entre los socios. La
privatizacion al acceso a la informacién ha sido un problema para conocer realmente cuanta
cantidad de dinero se ha recibido de la empresa por la venta de madera. En fin, los Unicos que

saben con certeza son los dirigentes salientes.

Sin duda, estas situaciones son muy recurrentes dentro de las organizaciones chachis, es por
ello las ONG han perdido credibilidad en los dirigentes chachis. Los conflictos en las
organizaciones tienen que ver con la insercién del capitalismo extractivo en la zona. La
presencia de una economia extractiva termina por incidir en las formas de relacionamiento
social entre miembros chachis. Los cambios se evidencian en el surgimiento de tensiones,
conflictos y la adquisicion de nuevas practicas como la corrupcion y ruptura de valores

tradicionales.

De acuerdo a Dardonville (2019) las organizaciones indigenas ya no son fuertes como en la
década de los 90, época en la que se dio el primer levantamiento indigena. Al contrario, el

autor plantea que las organizaciones indigenas estarian frente a la escasez de intelectuales
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organicos, lo cual estaria generando casos de corrupcion y conflicto dentro del movimiento
indigena. Esto llevado en el caso de las organizaciones sociales del pueblo chachi hace
entrever que realmente el pueblo chachi carece de intelectuales organicos capaces de ejercer
funciones organizativas y velar por el bienestar comun. Aunque tampoco se descarta la

influencia que tiene el capitalismo sobre los lideres de estas organizaciones.

Por lo tanto, la presencia de diferentes formas de capitalismo en el territorio chachi tiene un
impacto en la estructura social y cultural. Tal como se ha evidenciado en el caso de Sabalito
donde el dirigente saliente se comprometié con otra mujer, dejando a la verdadera esposa
abandonada. En este hecho se evidencia una clara ruptura de los valores tradicionales como la
practica de adulterio que estan ligados con el poder econdmico que logran obtener los lideres
de las organizaciones sociales. El capitalismo en su paso en el territorio chachi debilita atin
mas la ya debilitada organizacién tradicional.

4.7  Lasorganizaciones sociales y las brechas de Género

A lo largo de la historia de la humanidad las mujeres han sido relegadas al espacio doméstico,
mientras los hombres disfrutaban de los privilegios del sistema patriarcal. Sin embargo, con
los procesos de industrializacién de los paises, la insercion de las mujeres en el mundo laboral
y las diferentes olas de feminismos que se han dado a través del tiempo, han reconfigurado la
historia. Y ponen en evidencia la existencia de mujeres ocultas en la historia tradicional que

necesitan ser visibilizadas (Moscoso 2009).

Las investigaciones sobre la historia de las mujeres en el Ecuador desde una perspectiva de
género se han empefiado en visibilizar el protagonismo de las mujeres en diferentes etapas y
coyunturas politicas. Gracias a ello se conocen las diferentes agendas de investigaciones que
estan orientadas a recuperar “a las mujeres en sus relaciones sociales especificas
condicionadas por el origen étnico, por la posicién social, por su capacidad de resistencia y de

recuperacion de los espacios publicos”(Moscoso 2009, 7).

Los estudios que se han realizado en torno a la visibilizacion de las mujeres en los espacios
publicos provienen de la década de los 80, de autores como Romoleroux (1983), Ochoa (1987)
y Rodas (1987). En sus investigaciones enfatizan las luchas de las mujeres por la igualdad lo

que conlleva la insercion en el espacio politico al lado de los hombres. Si bien es cierto que
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los aportes permiten conocer la presencia historica de las mujeres, sin embargo, la cuestion

radica en que siempre lo han hecho de forma subordinada.

Por otro lado, dentro de la historia de las mujeres indigenas del Ecuador se resalta la figura de
Transito Amaguafa, mujer que lucho incansablemente por la recuperacion de los derechos de
las mujeres y tambien el reconocimiento de las comunidades indigenas frente al Estado. Por
lo tanto, la existencia de mujeres en la historia de nuestro pais es muy variada y también sus
aportes en el desarrollo. De hecho, las luchas feministas han sido claves para escribir nuevas

historias en la que sus protagonistas son mujeres.

Las mujeres desde su posicion y su experiencia han intentado desde tiempos inmemoriales
confrontar la imposicién de los hombres, en relacién con esto Goetschel (2007), considera
gue esta forma de pensamiento en la que se intenta poner en tela de juicio la existencia de un
reconocimiento de mujeres subordinadas como algo no natural, sino que determinadas por la
sociedad, forma parte de los ideales de las primeras mujeres feministas. Lo que ha llevado a la

realizacion de diversos procesos de reconocimiento frente al Estado.

La estructura social del pueblo Chachi ha estado ligado a un sistema patriarcal. Esta forma de
organizacion ha privilegiado a los varones, mientras que las mujeres han sido relegadas al
espacio doméstico. En la historia del pueblo Chachi no se puede encontrar indicios sobre el
liderazgo de la mujer en asuntos organizacionales. La Unica autoridad que ha existido y sigue
existiendo es la de Gobernador, funcion que recae en los hombres. Es asi como la sociedad

chachi privilegia a los hombres para cargos publicos.

La falta de mujeres en espacios publicos dentro del territorio chachi esta entrelazada por el
tejido social de corte tradicional. Es decir, el pueblo Chachi fundamenta sus redes
organizacionales tomando como base las leyes culturales. Los cuales privilegian la
participacion de los hombres sobre las mujeres. Es mas, la ley tradicional promueve la
subordinacion de las mujeres y establece las normas de comportamiento y relacionamiento de

la mujer con los miembros de la comunidad.

La subordinacion de las mujeres se refuerza a un méas con la forma de educacion que dan los
padres en los hogares. Dentro de las familias chachis es normal que las mujeres sean lo que se

dediquen a las actividades que estan orientadas a la limpieza de la casa, la cocina, lavar la
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ropa, recoger platano y lo principal cuidar a los hijos. Mientras tanto los hombres tienen
actividades mas reducidas como trabajar en la finca y dedicarse a los ocios. De modo que la

mayor parte del trabajo recae en la mujer.

En la cultura chachi, es el hombre que tiene la voz de mando y la mujer simplemente debe
acatarla. Muchos casos de violencia de género son vistas como normales, ya que en la ley
tradicional ciertos comportamientos son justificados. Basta como ejemplo, la mujer que no le
cocine a su esposo puede ser golpeada. No obstante, tal realidad ha ido disminuyendo gracias
a los cambios de mentalidad en las mujeres. En tiempos actuales las mujeres son letradas y

saben cudles son sus derechos y obligaciones.

Nos criaron desde pequefias que cocinar, lavar, recoger verde y criar a los hijos eran cosas
exclusivamente de las mujeres, pero ahora sé que no es asi, s por eso, en nuestra casa mi
esposo y mis hijos me ayudan en los quehaceres del hogar. Pero también hay familias en que
todo el trabajo le dejan a la mujer, mientras que el marido pasa en la hamaca descansando, la
mujer tiene que cocinar, prepararle jugo. Entonces yo creo que esa situacion no esta bien. A
veces nosotras también vamos a la finca a trabajar, pero al regreso tenemos que dedicarnos a
otras actividades mas y todos nos cansamos, pero las mujeres trabajamos el doble (Hermelinda
Torres, agricultura, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista con el autor, abril
2021).

Entonces por generaciones las mujeres chachis han sido desplazadas exclusivamente a los
guehaceres del hogar. Por lo tanto, la presencia de mujeres en las organizaciones sociales era
nula. Tal realidad ha ido cambiando paulatinamente, es asi como, en el centro chachi Zapallo
Grande podemos encontrar la presencia de Maritza Afiapa, como la primera mujer en ocupar
el cargo de vicegobernadora dentro de la organizacion tradicional. Tal organizacion por

siglos ha sido controlada por los hombres.

Las mujeres chachis de a poco se han ido incursionando en espacios sociales y politicos,
aunque siguen teniendo una minima representacion dentro de las organizaciones sociales. La
poca participacion de las mujeres en los asuntos organizacionales esta determinada por la
sociedad tradicional, ya que por tradicién nunca fueron tomadas en cuenta y fueron
somatizando que la participacion femenina no era relevante en las organizaciones y por ello,

no todas tienen intereses de participar.
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Desde la aprobacion de la ley de paridad en el afio 2013, la participacion de las mujeres
chachis en los espacios politicos y sociales ha ido en aumento. En algunas comunidades
como Cafetal, las mujeres han desempefiado cargos importantes dentro de la organizacion
tradicional y moderna. Aunque estos cambios no han sido faciles, sin embargo, tampoco
imposibles, tal como nos comenta Maria Rosa: “En varias ocasiones he desempefiado
funciones de gobernadora en mi comunidad y asi he demostrado que las mujeres tambien
podemos liderar” (Maria Rosa, lideresa, miembro de la comunidad de Cafetal en entrevista

con el autor, abril 2021).

4.8 Cierre

Como hemos venido plasmando, los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi se
explican, por un lado, por la presencia de una economia extractiva en el territorio. Mientras
que, por otro lado, los factores sociodemograficos, la presencia del estado, las misiones
religiosas y la presencia de cierta tecnologia en el territorio explican también los cambios
sociales y étnicos. No obstante, una parte importante de las transformaciones sociales y
étnicas de la nacionalidad Chachi pasa por las formas de organizacion de social y politica.
Esta forma de organizacion social y politica pueden ser rastreadas desde la época de los, 80,
donde se dan indicios del surgimiento de estas organizaciones bajo la consigna “organizarnos
y defender los territorios ancestrales”. Es esta época el cambio mas evidente se produce en la
suplantacién de la organizacion tradicional por una moderna capaz de dar seguridad juridica

frente al estado.

Entonces en ese capitulo se indagd sobre los diversos sociales y culturales que dieron origen a
las organizaciones sociales y politicas en el territorio chachi. Para ello se hizo la
reconstruccion histdrica de algunos conflictos, como el caso de Hoja Blanca, en la cual se
evidencia como las tierras ancestrales del pueblo Chachi, fueron invadidas por los colonos
provenientes de la provincia de Manabi. En este contexto un grupo de personas con la ayuda
de organismos no gubernamentales se luché para anexar legalmente el territorio a la
jurisdiccion del pueblo Chachi. Entonces luego de este analisis sobre los cambios en las
organizaciones sociales, en el capitulo 5 nos enfocaremos en analizar las diversas formas en

las que los chachis dan sentido a su idea de pertenencia étnica.
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Capitulo 5

Construyendo identidad y sentidos de pertenencia. ¢ Qué significa ser chachi?

5.1 Introduccion

En el presente capitulo analizaremos las diversas formas en la que los indigenas chachis del
norte de la provincia de Esmeraldas dan sentido a su idea de pertenencia étnica. Para ello se
realiz6 un andlisis con profundidad histdrica teniendo en cuenta factores, econémicos,
politicos y sociales, que en su conjunto modifican la percepcion de sentirse parte de un grupo
social. Por esta razon fue necesario identificar ciertas practicas culturales que estuvieran
directamente relacionadas con la identidad de ser chachis. En este proceso, las imagenes
antiguas recuperadas de la etnia Chachi que datan de los afios 40, permitieron ver hacia atras,
volver a través del tiempo, e incluso imaginarse como habrian sido los primeros chachis en
poblar la provincia de Esmeraldas, como realizaban sus fiestas tradicionales, o incluso coémo

fue su relacion con el mundo espiritual antes de la sincretizacion religiosa.

Por lo tanto, el objetivo de este capitulo es mostrar en primer lugar, las diversas practicas
sociales y culturales que hacen parte de la identidad chachi. Para ello se realiza una etnografia
de eventos que permitio establecer los diversos factores que explican la etnicidad chachi en un
mundo cambiante. En segundo lugar, se muestra como algunas practicas van cambiando
mientras que unas se fortalecen. En tercer lugar, se muestra las diversas tensiones que existen
alrededor de la identidad chachi. Y, finalmente, se muestra como la sociedad chachi construye
su identidad o sentidos de pertenencia alrededor de sus creencias en seres espirituales y en el

poder del shaman.

5.2 Explorando la etnicidad chachi

Los cambios en la etnicidad Chachi son temas muy recurrentes dentro de las organizaciones
sociales. La FECCHE como méaximo drgano representativo de la nacionalidad Chachi frente a
las instituciones del estado, siempre ha estado comprometida en preservar las tradiciones y
costumbres de la etnia. A pesar del esfuerzo de la organizacion en rescatar ciertas practicas
culturales en decadencia, los resultados no han sido favorables. La situacion se complica aun

mas en las nuevas generaciones.
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Ademas, los procesos migratorios dificultan la preservacion de la identidad Chachi. Familias
enteras que salen de sus comunidades hacia la ciudad, tarde o temprano incorporan nuevos
valores culturales de la sociedad dominante y dejan de lado sus propios valores étnicos.
Situaciones como estas generan nuevos debates en cuanto a la etnicidad Chachi. Es asi que
dentro de cada una de las comunidades existen diversas formas en que los miembros

entienden la etnicidad y sentidos de pertenencia.

La etnicidad del pueblo Chachi se puede entender desde varias perspectivas tedricas. Las
cuales van desde la delimitacion de la frontera étnica como una forma en la que los miembros
de un grupo social se diferencian de otros, lo cual implica establecer elementos divisorios que
determinan la aceptacion o en su efecto la exclusion de los miembros (Barth 1976). Basta
como ejemplo la exclusion de personas enrazadas* dentro de las organizaciones sociales de la

nacionalidad Chachi.

Entonces la etnicidad del pueblo Chachi y su sentido de pertenencia a la misma, se construyen
y se refuerzan con la existencia de una alteridad y otredad, elementos que en ciertos casos
permiten delimitar la frontera étnica. De igual manera entender la etnicidad como estrategia,
conlleva mirar y analizar como los sujetos dan sentido a lo colectivo. De esto resulta que la
etnicidad vista como estrategia es una manera en la que el colectivo visibiliza la marca

delimitatoria entre un nosotros y el otro (Koonings y Silva 1999).

Gracias a estas dos perspectivas tedricas podemos entender y comprender como funciona la
etnicidad Chachi. El pueblo Chachi como nacionalidad presenta matices en cuanto a la
etnicidad y sentidos de pertenencia. Dentro de cada comunidad se pueden encontrar diferentes
grupos, quienes entienden la etnicidad de formas heterogéneas a pesar de tener un mismo
origen étnico. Por lo tanto, estamos frente a una nacionalidad que construye su identidad en

base a un mecanismo estrategico.

Se pueden encontrar chachis que evidencian sus lineas divisorias con base en el uso del
idioma nativo, por lo tanto, aquellos que no lo hablan quedan excluidos a pesar de tener un

mismo origen étnico. En este sentido las discusiones son muy recurrentes entre los miembros

12 a palabra “enrazado” dentro del pueblo chachi se utiliza para referirse a los nifios que son producto de las
relaciones entre miembros chachis con otros grupos sociales externos a la nacionalidad.
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de las comunidades, ya que la etnicidad va mas alla de solo hablar el idioma. Detras de la
etnicidad Chachi se entretejen diversas estructuras que permiten ver la identidad desde varias

versiones y subjetividades.

Por lo tanto, pueda que existan miembros chachis que no hablen el idioma, sin embargo,
tienen una estructura de ver y entender el mundo, y una gama de practicas que dan sentido a
las acciones cotidianas, lo que termina por configurar la etnicidad Chachi. Tal etnicidad
procede de la forma en la que los miembros dan sentido a la comunidad. Estos procesos
conllevan al surgimiento de sentidos de pertenencia a partir de unos rasgos fenotipicos
comunes, de una lengua comun , tales factores hacen que se construya un sentido de
comunidad y pertenencia. Situaciones que pueden variar en distintos contextos y distintos

momentos.

Entonces, llegados hasta este punto es importante preguntarnos ¢Cémo la poblacion Chachi
construye su identidad y sentidos de pertenencia étnica? Para ello se tomara como caso de
analisis las dos comunidades, Zapallo Grande y Hoja Blanca. Entre estas dos comunidades se
pretende determinar los factores o elementos que determinan la etnicidad Chachi y también
los procesos mediante los cuales se construyen los sentidos de pertenencia. Esta Gltima puede

variar de acuerdo al grupo social entrevistado.

5.3 Zapallo Grande y Hoja Blanca: construyendo identidad

Entender la etnicidad conlleva determinar la multiplicidad de elementos que lo definen. Entre
estos se pueden encontrar el origen comun, una caracteristica cultural o fisica realmente
relevante y finalmente se incluye las actitudes y comportamientos que los individuos
comparten. En cuanto al origen comin es necesario tener en cuenta la base historica o
cultural del grupo estudiado a fin de entender como sienten o la predican como tal los

supuestos portadores de la etnicidad (Baud et al. 1996).

Por lo tanto, la etnicidad puede entenderse como un concepto subjetivo y como tal, resultado
de una construccion social. Sin embargo, desde el segundo elemento, la presencia de las

caracteristicas externas que pueden ser demostrables y se pueden considerarse como parte de
la etnicidad. En este sentido el hecho de que los miembros chachis retomen sus trajes tipicos
en ciertos momentos o contextos, simboliza la externalizacion de las representaciones fisicas

de la etnicidad frente a otros grupos sociales.
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El Gltimo elemento constitutivo de la etnicidad es la comunidad, espacio en la que se
visibilizan las caracteristicas compartidas de forma colectiva o en su efecto impuestos, pero
que asimismo determinan un sentimiento de adscripcion. Sin embargo, tal modo de entender
la etnicidad puede resultar excluyente, debido a la existencia de personas que pueden tener el
mismo origen y que fisicamente se pueden identificarse como iguales, no obstante, esto no

significa que posean las mismas actitudes, valores y normas (Baud et al 1996, 15).

Entonces la etnicidad como tal, presenta caracteristicas muy heterogéneas, lo cual hace que
entender la etnicidad sea mas compleja de lo que parece. Por lo tanto, retomando nuestro caso
sobre el pueblo Chachi, también presentan una variedad de formas de entender y dar sentido a
la etnicidad. Muchos de ellos se enfrascan en las préacticas tradicionales que son compartidas
entre los miembros lo que define la etnicidad chachi, de la misma manera existen elementos

mas subjetivos de ver y entender el mundo.

La realizacion del censo en comunidades como Zapallo Grande y Hoja Blanca permitio
determinar con certeza el hilo constructor de la identidad Chachi. La gran mayoria considera
que la identidad Chachi tiene como base el uso del idioma nativo. Situacion que resulta
excluyente a miembros chachis que no hablan Cha”palaa, lo que termina por establecer
fronteras entre miembros de una misma etnia, en la que definen quienes pertenecen o no a los

mismos (Giménez 1967).

Sin embargo, no solo el idioma es parte constitutivo de la etnicidad o identidad del pueblo
Chachi, como lo entienden los miembros. La existencia de muchos elementos que forman
parte de la identidad es desconocida por la mayoria de los miembros, quienes se enfocan en el
uso del idioma y dejan de lado otros elementos que alimentan la identidad del pueblo Chachi.

Con relacion a esto Antonia indica:

Ser Chachi en primer lugar significa hablar nuestro idioma que es el Cha palaa. Y en segundo
lugar porgue en mi conciencia sé que soy Chachi, (...) Los chachis tenemos una forma de
pensar que es la esencia de nuestra cultura y jamas se puede perder (...) Entonces en todo
momento hablo mi idioma, pero lamentablemente a veces hay gente que se avergiienza de ser
Chachi. Ha habido muchos casos de jovenes que se han identificado como mestizos y estas
cosas a mi me duele. Estas personas no estan valorando lo nuestro, practicamente estan

negando su origen, su identidad como Chachi. No entiendo en qué cabeza cabe negar nuestra
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identidad étnica (...) Y como tercer punto creo gue ser chachi es la forma particular que
tenemos de preparar los alimentos que nos diferencian de otros grupos (Antonia, lideresa

comunitaria, miembro de la comunidad de hoja Blanca en entrevista con el autor, abril 2021).

De acuerdo con el relato de Antonia, podemos encontrar diferentes elementos que determinan
la etnicidad chachi, como primer elemento esta el idioma, seguido de la forma particular de
pensamiento que tienen los miembros chachis y finalmente se encuentra la forma particular de
preparar los alimentos. No obstante, es muy evidente la construccion de la identidad en
relacion con otros grupos étnicos en la que se determinan los limites en términos de Barth

(199) tal proceso se conoce como Frontera Etnica.

Si bien es cierto, como resultado del censo en las dos comunidades dio como parte esencial de
la identidad chachi el uso del idioma. No obstante, en el proceso de las entrevistas se han ido
incorporando nuevos elementos que hacen parte de la identidad de este pueblo en su conjunto.
Es verdad que para algunos miembros chachis hablar el idioma es sindnimo de orgullo y
pertenencia al pueblo. Al igual ser participes de las actividades culturales o tocar algun
instrumento tradicional tal como lo recuerda Juan, miembro de la comunidad de Zapallo

Grande:

Cuando era joven me encantaba a acompafiar a mi padre en las fiestas tradicionales de nuestro
pueblo. En varias ocasiones me quedo dormido al pie de los instrumentos musicales. Sin
embargo, este amor o la pasion por nuestras tradiciones fue cambiando. La educacion tiene
mucho que ver con estos cambios, cuando me tocd salir a la ciudad de Quito a estudiar,
tuvimos que sacrificar ciertas cosas. Al regreso de mis estudios, la pasién por la costumbre y
la tradicion no era lo mismo. El interés por las fiestas tradicionales paso6 a segundo plano. Las
fiestas tradicionales ya no volvieron hacer como antes. Considero que participar de estos
eventos también nos identifica como chachis, pero lamentablemente todo ha cambiado. Ahora
solo puedo decirle que lo que me identifica como chachi es mi idioma, me siento orgulloso
gue mis padres me hayan heredado un dialecto propio. Pero en los demas aspectos hemos
perdido la esencia de ser chachis. Y estoy consciente que ser chachi no solo es hablar el
idioma hay un montdn de otras cosas como las fiestas y tradiciones de mi pueblo que se han
ido desapareciendo (Juan Andrés, profesor bilingtie, miembro de la comunidad de Zapallo

Grande en entrevista con el autor, abril 2021).
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Las formas de entender la identidad o etnicidad del pueblo Chachi van cambiando de acuerdo
con los interlocutores. Es notorio que cada miembro Chachi entiende de forma subjetiva la
identidad, aunque el eje transversal ain sigue siendo el uso del idioma tal como lo han
manifestado los entrevistados. Es asi que el idioma se ha constituido como elemento principal
de la etnicidad Chachi. Aungue ciertos autores han considerado al idioma como una categoria
intermedia, sin embargo, en el pueblo Chachi el idioma se ha configurado como una categoria

principal que identifica la etnicidad.

En el transcurso del tiempo la nacionalidad chachi ha ido perdiendo ciertos elementos que lo
diferenciaban de otros grupos de indigenas, como es el caso de la vestimenta. Ante la pérdida
de la indumentaria la Unica forma de mostrarse como indigenas ha sido a través del idioma.
Por tal razén sus miembros consideran sobre todas las cosas el uso del idioma como parte
esencial de la etnicidad chachi, segtn indica Carlos: “Ser chachi significa hablar el idioma y
mucho mejor si dominan la escritura” (Carlos Afiapa, conserje y gobernador del centro
Chachi Zapallo Grande en entrevista con el autor, septiembre 2021). Como refiere Rebeca,
profesora y miembro del centro Chachi Zapallo Grande: “Sé que mi vestimenta no representa
a una mujer Chachi, pero si mi dialecto que me identifica como miembro de la nacionalidad
Chachi” (Rebeca Tapuyo, profesora, hija del fallecido gobernador Pedro Tapuyo en entrevista

con el autor, abril 2021).

En la mayoria de las comunidades chachis la etnicidad se construye sobre los mismos
elementos que han mencionado nuestros interlocutores. Por lo tanto, no es menester un
estudio a las 56 comunidades chachis que se localizan en toda la provincia, para determinar la
etnicidad Chachi, aunque es evidente que cada comunidad determina la importancia de ciertas
categorias que permiten establecer una distincion en torno a la etnicidad. Entonces puede que
algunos prioricen el uso del idioma por sobre los demas elementos, mientras que otros se

enfocan en las practicas morales y culturales.

En la comunidad de Hoja Blanca al igual que en Zapallo Grande, los miembros consideran
que el idioma es parte medular de la etnicidad chachi y que sin ella nadie podra diferenciar o
reconocer al indigena Chachi. Sin embargo, para Lorenzo, profesor, miembros del centro
Chachi Hoja Blanca, comenta acerca de la importancia del matrimonio entre miembros de la
misma etnia, la misma que en las Gltimas décadas ha ido fragmentando como producto de los

matrimonios con personas externas a la nacionalidad.
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En mi juventud la gran mayoria de jévenes nos comprometiamos con mujeres de nuestra
propia etnia, sin embargo, los jovenes de estos tiempos ya no piensan en ello. En nuestra
comunidad existen muchos casos de jévenes que han contraido matrimonio con manabas. Si
seguimos bajo estos lineamientos de seguro que en pocos afios nuestra cultura chachi
terminara por desaparecer. El licenciado Marcos Tapuyo siempre sabia decir que los chachis
son aquellos que hablan el idioma y tienen esposas chachis. El resultado de la unién de
manabas y chachis son mestizos, ya no tienen el pensamiento de nuestra nacionalidad (...)
Aqui expongo el caso de mi prima, ella se casé con un manaba, sus hijos cuando eran
pequefios hablaban solo el castellano, entonces yo les mencioné si solo hablaban espafiol y no
Cha’palaa no significan nada para mi. Lo mismo pienso de los nifios chachis que siendo
chachis puros ya no hablan nuestro idioma, solo hablan castellano, para mi, estos nifios no son
chachis (Lorenzo Afiapa, profesor, miembro de la comunidad de Hoja Blanca en entrevista

con el autor, abril 2021).

Sin duda, para algunos miembros chachis, el tema del matrimonio entre las personas de la
misma etnia puede ser parte inherente de la identidad Chachi. Ya que estos procesos en cierto
modo permiten la perpetuacion de las nuevas generaciones en un estado supuestamente puro.
Situacion que en los ultimos afios se ha visto comprometido debido al aumento de
matrimonios con otro grupo de personas. Resultado de ahi que también se ha visto un
aumento significativo de nifios enrazados en las comunidades chachis y que lamentablemente

muchos de ellos sufren exclusion.

La celebracion del matrimonio tradicional Chachi sigue siendo una practica relevante entre
los miembros chachis, aungue toca reconocer que en los Gltimos afios se ha visto poca
participacion de los miembros en estas festividades. Situacion que ha contribuido a que la
celebracion de esta festividad en las comunidades chachis se haya disminuido. Lo que
resulta preocupante para las autoridades tradicionales, quienes temen que esta practica que

hace parte de la identidad desaparezca, tal como ha sucedido con la vestimenta tradicional.

5.4 Disputas por la identidad ¢ Qué significa ser Chachi?

Con base en los resultados de las entrevistas, para la mayoria de los chachis, ser Chachi
significa sobre todas las cosas hablar el Cha’palaa, aunque para una minoria de la poblacion
espacialmente de la generacion de los 90, esta situacion no es aceptable en todo sentido. Ya

que a pesar de no hablar el idioma son conscientes de su origen y que eso deberia ser
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suficiente para ser miembro del pueblo Chachi. Sin embargo, para las autoridades

tradicionales y modernas no es suficiente solo con saber su origen étnico.

Las nuevas reglamentaciones de las organizaciones en el territorio exigen el cumplimiento de
ciertas normativas que determinan la etnicidad Chachi. Entre las exigencias se encuentra el
matrimonio entre miembros de la misma etnia, esta tiene como fin preservar en estado puro
las nuevas generaciones. No obstante, los procesos migratorios y el avance de los mestizos en
el territorio dificultan la consolidacion de la meta. Mas aun el aumento de matrimonios con

otros grupos termina creando nuevas problematicas sociales.

En comunidades como Zapallo Grande, donde la mayoria de los jovenes hablan en su mayor
parte el castellano, se generan tensiones o disputas en torno a la identidad Chachi. Las
familias tradicionales presentes en la comunidad consideran que las personas que hablan solo
en castellano a pesar de ser chachis, no deben ser considerados parte del pueblo. Ya que al no
poseer elementos visibles que los identifiqguen como chachis son literalmente excluidos y son

vistas como personas mestizas.

Tal situacion puede ser entendida dentro de los términos interaccionistas como una identidad
de espejo. Es decir “que ella resulta de como nos vemos y como nos ven los demas”
(Giménez 2009). Entonces la identidad puede ser definida desde la posicion de los sujetos, de
manera especial por aquellos individuos que en cierta manera se consideran Chachis puros.
Sin embargo, es menester tener en cuenta la distincion entre identidades internamente

definidas e identidades externamente imputadas.

Es necesario tener en cuenta que las culturas no son estaticas ni mucho menos son
esencialistas como piensan algunos miembros chachis. En su efecto la cultura cambia
continuamente ya sea por “innovacion, por extraversion, por transferencia de significados, por
fabricacion de autenticidad o por modernizacion”(Giménez 1967,4). Estos cambios no
significan que los portadores de tal identidad cambien completamente, lo que si puede suceder

es el surgimiento de nuevas formas de entender la identidad.

Entonces en torno a la identidad chachi existen un sinnimero de aciertos y contradicciones
que terminan por crear subgrupos dentro de la misma comunidad o territorio. En este sentido

Juan, profesor, miembro de la comunidad de Zapallo Grande nos dice:
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A veces la gente sale a la ciudad y solo porque recibieron 3 a 4 afios de estudio regresan al
pueblo y solo hablaban en castellano. Mi sentimiento hacia este tipo de personas es un
resentimiento y enojo. Me da un sentimiento de enojo, porque yo también fui a estudiar en la
ciudad, pero esto no significo que dejase de hablar mi idioma nativo. Soy testigo de que se
puede estar afios y afios en la ciudad, pero el idioma nativo jamas se olvida, pero siempre hay
personas que van unos afios y regresan, y solo hablaban en castellano. (Juan Tapuyo,
profesor, hijo del fallecido gobernador Padre Tapuyo en entrevista con el autor, abril 2021).
En contraste a lo manifestado por Juan, Mariuxi, profesional, miembro de la comunidad
Zapallo Grande manifiesta: “ Yo sali a estudiar desde que tenia 13 afios a la ciudad y tuve que
aprender a hablar en castellano para adaptarme mejor al medio, entonces haber vivido por
muchos afios en la ciudad y de estar rodeado en la mayor parte con los mestizos hizo que
dejara de hablar el idioma nativo, pero eso no significa que realmente haya dejado de ser
indigena chachi, hay muchas cosas que me hacen sentir parte de la nacionalidad, como por
ejemplo la forma de preparar los alimentos, la comida” (Mariuxi Torres, Profesional, miembro

de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Entonces de acuerdo con estos dos relatos, podemos ver claramente la existencia de distintas
formas en las que los indigenas chachis entienden la etnicidad. Cada uno de los sujetos desde
su posicidn establece una diferenciacion cultural subjetivamente elaborada y percibida entre
los miembros de una misma etnia. Tal subjetividad de la etnicidad en el caso particular de los
chachis genera sentimientos de rechazo y resentimientos hacia personas que practicamente

han dejado de hablar el Cha”palaa.

El desconocimiento sobre temas de etnicidad entre miembros chachis profundiza a un mucho
mas los sentimientos de rechazo entre la poblacion. De aqui la importancia de que las
personas sepan que la identidad étnica se construye o se transforma en la interaccion con los
otros grupos sociales. Entonces dentro de una misma comunidad o nacionalidad existen una
variedad de contrastes para entender la etnicidad, situaciones en la cual se establecen fronteras

étnicas de inclusion o exclusion hacia el grupo social.

A pesar de la existencia de conflictos alrededor de la identidad Chachi, en la que un grupo se
siente mas indigena Chachi por el simple hecho de hablar el idioma, resulta muy excluyente,
ya que dichas personas no toman en cuenta la variedad de elementos que configuran la
etnicidad. En varias ocasiones las expresiones de los miembros chachis en torno a la etnicidad
son muy contradictorias, se sabe que la mayor parte de la poblacion chachi relaciona la
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identidad y sentidos de pertenencia con el uso del idioma. Sin embargo, excluyen a los

enrazados que intentan encontrar un lugar entre la poblacion.

Hace décadas atras los matrimonios interétnicos estaban penados por la ley tradicional, por lo
tanto, no existian nifios enrazados. Con el paso del tiempo algunas comunidades chachis
permitieron el ingreso de familias afros (...) y resultado de ello salieron los enrazados. Es por
ello, en varias comunidades chachis la presencia de los enrazados es muy evidente. Si bien
estos nifios pueden tener padres o0 madres chachis, sin embargo, la etnia chachi no los concibe
como chachis. En la comunidad de zapallo hay muchos nifios enrazados que hablan nuestro
idioma, pero la poblacion chachi ya no los ve como chachis, sino que practicamente son
catalogados como otro grupo social. Hay un joven en nuestra comunidad que su padre es
chachi y su madre es negra. El en reiteradas ocasiones se ha manifestado pablicamente que es
parte de la etnia Chachi, ahora tiene una como esposa a una mujer Chachi. A pesar de todas
estas cosas los socios del centro Zapallo Grande no le consideramos Chachi, porque él no tiene
el pensamiento Chachi, su forma de actuar y reaccionar ante los problemas es muy diferente,
son mas agresivos (Antonia Tapuyo, lideresa, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

conversacion con el autor, abril 2021).

Entonces dentro de las comunidades chachis practicamente se establecen fronteras étnicas
entre los propios miembros y con mucha mas fuerza hacia el grupo de personas a quienes les
catalogan de enrazados. En situaciones como las mencionadas por la sefiora Antonia se puede
entrever la forma en la que la poblacién Chachi de la comunidad Zapallo Grande visibiliza las
fronteras divisorias entre un nosotros y ellos. Tal diferenciacion se explica gracias al aporte

teorico de Frederick Barth “Fronteras étnicas”.

La etnicidad puede ser resultado de un proceso subjetivo en la que los detentores del poder
determinan quienes son los excluidos. Desde una posicién dominante establecen una
diferenciacion cultural. Sobre la base de esta diferenciacion se establecen nuevas formas de
relacionamiento social que en ocasiones puede derivar a la marginacion de grupos
minoritarios. Tal como sucede con los enrazados, quienes son vistos como extrafios entre los

miembros de las comunidades chachis.

Entonces, es claro la existencia de un sentido de pertenencia étnica que viene dada por la
existencia de una otredad en la que se puede observar las particularidades presentes en los
sujetos lo que diferencia de otros tal como pasa en el caso de los chachis frente a los
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enrazados. Por tanto, la etnicidad y sentidos de pertenencia a un determinado grupo étnico es
el resultado de la presencia de una marca delimitatoria que en términos tedricos de Koonings

y Silva se concibe como etnicidad estratégica.

En ocasiones entender la etnicidad conlleva a reflexionar sobre las particulares formas en las
que los individuos conciben o entienden la etnicidad desde su posicién. Esto implica ver no
solo lo que la gente realmente es, sino intentar captar lo que la gente cree ser, ya que estos
procesos influyen sobre las actitudes y comportamientos de la gente. En relacion con esto es
importante conocer que piensan los enrazados sobre la cuestion de la etnicidad y sentidos de

pertenencia al pueblo Chachi.

En este caso Saidy, Joven enrazada, miembro de la comunidad de Zapallo Grande nos cuenta
las razones por las cuales ella se siente parte de le etnia Chachi. A pesar de que muchas veces
se ha sentido excluida, por el simple hecho de no ser pura como los demas miembros que se

jactan de su pureza.

Mi papa es Chachi, mientras que mi madre es negra, pero yo creci en el contexto de la familia
tradicional Chachi. Se comer todo lo que come la etnia Chachi, me he relacionado mas con
personas chachis y también hablo el idioma nativo. Entonces todas estas cosas me identifican
como Chachi, pero a veces esto no es suficiente porque nos sefialan como enrazados y no
como chachis (Saidy Candelejo Chila, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en

entrevista con el autor, abril 2021).

De forma similar comenta Rubén acerca de como en muchas ocasiones se ha sentido excluido
por los miembros chachis de la comunidad. A pesar de situaciones adversas actualmente hace
parte centro chachi de Zapallo Grande y en varias ocasiones ha ocupado cargos en la
dirigencia del centro como presidente: “Yo soy enrazado, mi esposa es Chachi, he crecido
dentro de la familia chachi, por lo tanto, me siento parte de la etnia Chachi, aunque muchos
digan que los enrazados no son chachis” (Rubén Anapa, lider, miembro del centro chachi

Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Actualmente, los dirigentes de las organizaciones pretenden modificar los estatutos con al
afén de limitar la participacion de los enrazados en las organizaciones. De esta manera
intentan fortalecer la identidad Chachi excluyendo a los mestizos. Acciones que muchas veces
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terminan generando grupos antagdnicos entre los socios de las organizaciones, unos a favor
de la integracion de los enrazados como sujetos de derechos dentro de las organizaciones,

mientras otros promueven la exclusion.

Llegados hasta este punto es evidente la existencia de elementos sociolégicos como el cierre
social en términos de Weber (1980) como un mecanismo que permite a la poblacion Chachi
mantener al margen a otros grupos de personas a quienes les consideran mestizos. Al igual la
presencia de diversos subcampos dentro de un mismo grupo étnico en la que los miembros
entienden subjetivamente la etnicidad Chachi lo cual termina por crear tensiones y conflictos

entre la poblacion.

Aunque tambien es muy evidente el uso de la etnicidad estratégica y en el caso de los chachis
esto se ve reflejado en escenarios especificos. La etnia chachi cuando disputa demandas frente
al estado recurre al uso del trajo tradicional, llevando a si a la etnicidad en el plano politico y
es aqui donde elementos que supuestamente estaban en decadencia vuelven a recobrar vida.
Ya que, desde hace mas de medio siglo el pueblo chachi se despojé de su indumentaria

tradicional, aunque en momentos especificos vuelven a usar.

En relacién a esto Victor Bretdn sostiene que durante la decada de los 90, en la se produjo el
primer levantamiento indigena en el Ecuador, se evidencio el uso de la etnicidad como
estrategia en el plano politico. De modo que “la etnicidad necesita siempre de una base de
apoyo-conjunto de elementos susceptibles de ser reconstruidos, resimbolizados. Y que en
momento especificos se reactivas hasta convertirse en una fuerza social encaminada a disputar

el control y acceso a recursos” (Breton 2001, 34).

5,5 Semana Santa, Difuntos, Navidad y desfiles ¢ hacen parte de la identidad Chachi?
La identidad étnica y los sentidos de pertenencia que tienen los individuos hacia un grupo en
particular pueden ser explicados desde las diferentes practicas culturales. Situaciones que
desde el aporte de Baud se explican desde el concepto de la etnicidad estratégica en la cual los
individuos despliegan una serie de mecanismos que permiten consolidar sentimientos de
pertenencia comunitaria. En la cual priman sentimientos o practicas sociales compartidas por

la mayoria de los individuos.
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Foto N° 13. Miembros chachis tocando los instrumentos tradicionales en la casa ceremonial. Fuente:
Trabajo de campo

En el caso particular de la nacionalidad Chachi, ciertas practicas culturales tienen mucho que
ver con las festividades de la celebracion de la Semana Santa, el dia de difuntos, la navidad y
el desfile. Esta Gltima una practica implantada por los primeros profesores hispanos en el
territorio chachi. Las tres primeras festividades tienen una larga data y se constituyen en parte
esencial de la historia de la nacionalidad. Algunas de estas celebraciones se catalogan como
tradicionales e incluso algunas son inventadas, pero no por eso dejan de cumplir una funcién

social que es de generar sentimientos de pertenencia a la historia del territorio.

Entonces, algunas tradiciones son inventadas, pero que su practica reiterada en el campo

social permite mantener una relacion con la historia del pueblo.

La tradicién inventada hace referencia al conjunto de practicas normalmente regidas por reglas
aceptadas en forma explicita o implicita y de naturaleza ritual o simbdlica, que tiene por objeto
inculcar determinados valores y normas de conducta a través de su reiteracion, lo que

automaticamente implica la continuidad con el pasado. De hecho, toda vez que ello es posible,
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normalmente tienden a establecer la continuidad con un adecuado pasado histérico
(Hobsbawm 2002, 8).

La mayoria de la poblacién Chachi a excepcion de las nuevas generaciones son conscientes de
las festividades culturales, aunque son pocas las personas que hacen participes de estos
eventos. Situacidn que pone en peligro la desaparicion de ciertas practicas culturales, basta
como ejemplo el matrimonio tradicional. Entonces la etnicidad como tal puede estar inserta
dentro del idioma, estar presente en las normas y valores, la religion, la historia y las practicas

culturales compartidas (Baud et al 1996).

55.1 Semana Santa

Las investigaciones de Carrasco (1983) muestran que desde el siglo XVI, los indios cayapas
fueron bautizados y convertidos a la religion catolica. El resultado fue la sincretizacion
religiosa, el pueblo cayapa tuvo que incorporar en su sistema de creencias los elementos de la
religion catolica. La mezcla de las dos formas de creencias permiti6 la perduracion de la
tradicion cayapa en un ambiente pacifico entre sus miembros. Con el tiempo la mayoria de los

indigenas se convirtieron al catolicismo.

Foto N° 14: Celebracion de la Semana Santa en el centro ceremonial de Zapallo
Grande. Fuente: Trabajo de campo
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De acuerdo con Afiapa (2003) la celebracion de la Semana Santa tiene como fin recordar la
muerte y resurreccion de Jesus, una practica heredada de la religion catolica. En esta fiesta la
figura del Gobernador es importante, es quien lidera la celebracion. El ufii en el proceso de la
celebracion es quien ordena a sus ayudantes a bajar de la cruz de madera la figura de
Jesucristo, posteriormente es llevado a la iglesia donde permanecera resguardado por los

guardias hasta el dia de la resurreccion.

Durante los tres dias de celebracion esta prohibido que los miembros chachis vayan a la
montafia. Se cree que en estos dias Dios, no esta al cuidado de sus hijos y, por lo tanto, cosas
malas pueden suceder. Por tal razdn faltando semanas para la celebracion, buscan
aprovisionarse de alimentos. Durante los dias de celebracion se hacen ayuno hasta el
mediodia a fin de generar buenos modales en los hijos. Son dias en que nadie debe comer

carne, ni ir al rio a bafarse o trepar un arbol.

Entonces cumplidos los tres dias se levanta la imagen de JesUs y es colocada en su lugar
habitual. Seguido se procede a dar tres latigazos a cada uno de los asistentes por orden del
gobernador, tal practica simboliza el perddn de los pecados. A los que se resistian le pegan
maés fuerte. Lamentablemente, estas practicas son cuestiones del pasado, son pocas en su
mayoria gente adulta que hace participes de estos eventos. En concordancia a esto Angélica

nos cuenta:

Hace muchos afios atras, para la celebracion de la Semana Santa se escogia a los nifios porque
ellos no tienen pecado, y estos bailaban en honor a nuestro Dios. Ahora solo estamos los
adultos, creo que cuando los més viejos nos muramos desaparecera la celebracion de la
semana santa. Los jovenes no quieren conocer ni mucho menos participar en las festividades
tradicionales. (Angelica San Nicolas, miembro de la comunidad de Zapallo Grande, en

entrevista con el Autor, abril 2021).

A pesar de ser una practica cultural que esta en proceso de desaparecer, sigue siendo uno de
los elementos en las que se puede ver la etnicidad Chachi y también los sentidos de
pertenencia. Lamentablemente, es una tradicion condenada a desaparecer debido al desinterés

que tienen las nuevas generaciones en ser participes de los eventos culturales.
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5.5.2 Dia de los difuntos

De acuerdo con Carrasco (1983,178) “el culto a los difuntos es uno de los mas practicados por
los pueblos indigenas de nuestro pais. El pueblo Chachi tiene una tradicion muy honda en
relacion con la tematica del dia de los muertos”. A pesar de que el tema es muy interesante,
sin embargo, no se profundizara sobre esta tematica. No obstante, se intenta analizar como
esta practica cultural permite generar sentimientos de identidad y pertenencia a la etnia

Chachi por los miembros.

El culto a los muertos es mas que una celebracion “es un homenaje a la vida. Los antepasados
no desaparecieron, estan entre los suyos, y con ellos se comparten las mejores viandas, la
fiesta, los acontecimientos y asi la vida de quienes los precedieron se enlaza con la vida de los
de hoy” (Carrasco 1983, 179). Es por esta razon que, durante 10s dias del difunto, la mayor
parte de las personas que se encuentra en las ciudades regresan a sus comunidades para ser

participe de esta celebracion.

Segln Rosa indica: “Mis padres fallecieron hace tiempo y mis hermanas que estan en Quito
quieren regresar para celebrar el dia de los difuntos y quieren hacer una comida. En nuestra
cultura a los muertos también se les da de comer” (Rosa Candelejo, miembro de la comunidad
de Santa Maria, en entrevista con el autor, octubre 2021). En la creencia del pueblo Chachi a
los muertos, aungue sea una vez al afo se tiene que preparar la comida favorita de los difuntos

para dar de comer.

Entonces estos espacios en las que se celebran el dia de los muertos estan llenos de
sentimientos que conectan directamente con la identidad Chachi. El retorno de los familiares
que han migrado para celebrar a sus muertos es un tiempo en donde vuelven a integrarse
como miembros de una misma comunidad. Se activan los lazos de unidad entre familiares,
amigos Yy sobre todo con los recuerdos de los difuntos que terminan generando sentimientos

de pertenencia étnica.

Por lo tanto, la vigencia de estas practicas permite a los miembros y sobre todo a los
migrantes chachis mantener sentimientos de pertenencia a la etnia y al territorio. Mientras
siga vigente la tradicion del culto a los muertos una parte de la identidad Chachi seguira

vigente en cada uno miembros de esta nacionalidad. En celebraciones como estas se pueden
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ver con claridad la existencia de sentimientos compartidos con la colectividad, en donde

inconscientemente refuerzan los lazos de unidad étnica.

55.3 Lanavidad

La fiesta de la navidad al igual que la celebracion de la Semana Santa es el resultado de la
conversion de la poblacion chachi al catolicismo. Hasta mediados de los afios 40, la poblacion
chachi era catdlica y esto facilitaba la celebracion de la fiesta como un solo pueblo. Tal
situacion cambid a raiz de la llegada de los misioneros evangelicos en el territorio en los afios
50. Con el pasar de los tiempos la fiesta de navidad se la empez6 a celebrar de dos formas

distintas, debido a la existencia de las dos tendencias religiosas.

Foto N° 15. Novia chachi en el dia de su matrimonio tradicional, centro ceremonial San Miguel.
Fuente: Trabajo de campo
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Los creyentes catolicos seguian siendo fieles participantes de las fiestas realizadas en el
pueblo, lugar en la cual se llevaban a cabo el matrimonio tradicional. Mientras que los
cristianos evangélicos habian adoptado nuevas précticas. Si bien los cambios son muy
evidentes, no obstante, son practicas que de alguna forma permiten mantener la etnicidad
Chachi. La celebracion de la navidad como recordatorio del nacimiento de Jesus aglutina a

muchos miembros chachis.

Segun Anapa (2003,130) “durante las fiestas de navidad en el pueblo, los encargados de la
fiesta reparten la chicha. De igual forma obsequian tabacos y cigarrillos a las personas que
tocan los instrumentos musicales”. La celebracion de la navidad, también se constituye como
un espacio en la que se celebra el matrimonio tradicional. En la cual se rednen familiares,
amigos y conocidos para celebrar junto con los novios. Tal celebracion sigue un ritual, cosa

que aqui no se analizara sobre ello.

Mientras que en el pueblo se celebra la navidad en ocasiones con la practica del matrimonio
tradicional. La iglesia evangélica también lo hace a su manera, de acuerdo con Rebeca:
“Durante la noche del 24 de diciembre la iglesia realiza un evento en que se presentan obras
de teatro, danzas, se canta y se predicaba. Mientras que el dia 25 se realiza diferentes juegos
tradicionales y se edifica un arbol de navidad” (Rebeca Tapuyo, Lider de la iglesia evangélica

en entrevista con el autor, abril 2021).

La celebracion de la navidad por parte de la iglesia se ha constituido en algunas comunidades
chachis como parte de su identidad. En la comunidad de Zapallo Grande, donde se ubica la
matriz de la iglesia evangélica tal practica es parte de la identidad de los miembros de la
comunidad en especial para los creyentes evangélicos. En la siguiente ilustracion se puede
evidenciar la gran cantidad de personas que participan de esta festividad. Es mas, concurren

miembros chachis procedentes de diferentes comunidades.

En fin, estas dos festividades hacen parte de la identidad Chachi, promueven lazos de unidad
entre personas de la misma etnia y sobre todas las cosas permiten crear sentimientos de
pertenencia no solo a la religion sino a la comunidad y al territorio. Entonces tenemos a la
religion, las festividades como parte de la etnicidad Chachi, aunque algunos de las practicas
son resultado de la imposicion de otros grupos sociales, pero aun asi siguen cumpliendo una

funcion social dentro de la sociedad chachi
162



Foto N° 16. Celebracion del arbolito de navidad en la comunidad de Zapallo Grande. Fuente: Trabajo
de campo

55.4 El desfile

Ya son cerca de 40 afios desde que implantaron en la comunidad de Zapallo Grande el desfile
nos cuenta Rebeca: “El 20 de agosto de cada afio se celebra el desfile por el aniversario de la
fundacion del colegio, hacemos una velada artistica y la coronacion de la reina de la
institucion. Al siguiente dia se realizan los encuentros deportivos con las comunidades
invitadas” (Rebeca Tapuyo, profesora de la Unidad Educativa Oriente Ecuatoriano, en

entrevista con el autor, abril 2021).

La festividad se ha convertido en un simbolo identidad de la comunidad. Migrantes chachis
retornan en el mes de agosto para presenciar el desfile. Los encuentros deportivos se
convierten en espacios de relacionamiento social. En festividad se promueve el rescate de la
cultura chachi, como indica Juan: “Al finalizar el desfile, se realizan presentaciones culturales
por parte de nuestros estudiantes” (Juan, profesor de la Unidad Educativa oriente ecuatoriano,

en entrevista con el autor, abril 2021).

En el caso de Zapallo Grande es evidente que a través de las festividades se refuerzan los
sentidos de pertenencia étnica. Tal como sucede con el pueblo Otavalo, quienes a través de las
fiestas refuerzan la etnicidad. En muchas comunidades chachis donde se asientan los

principales establecimientos educativos Bilingles, se repite la misma dinamica que en Zapallo
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Grande. Si bien al inicio el desfile fue una préactica extrafia a la comunidad, hoy se constituye

como parte de la identidad chachi, a pesar de que es una tradicion inventada.

Foto N° 17. Desfile en la comunidad de Zapallo Grande. Fuente: Trabajo de campo

Debido a la presencia de estudiantes provenientes de diferentes comunidades chachis, la
celebracidn de la fiesta de fundacion del colegio en el caso particular de Zapallo Grande se
constituye en un espacio de encuentro y camaraderia. He aqui que también se refuerzan los
sentidos de pertenencia con el retorno de los migrantes chachis para ser participes de las
festividades de la comunidad. En situaciones como estas se puede ver el fortalecimiento de

los lazos con la comunidad y con la familia.

Situaciones similares ocurren con las deméas comunidades chachis como es el caso de Hoja
Blanca, donde los migrantes retornan para integrarse a las festividades de la comunidad. Lo
hacen a partir de los encuentros deportivos. En ocasiones estos encuentros deportivos
terminan excluyendo a comunidades negras y se desarrollan Gnicamente entre comunidades
chachis. De esta manera intentan fortalecer la identidad del pueblo Chachi, excluyendo la

participacion de otros grupos en las festividades.
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En el mes de agosto del presente afio, la empresa Chachi net, encargada de proveer de internet
en comunidades chachis, organizé un campeonato deportivo en la que participaron mas de 10
comunidades chachis del rio cayapas. Dentro de las normativas que debian cumplir los
capitanes de cada equipo, era no integrar a mas de un jugador negro. Por lo tanto, el 99% de
los jugadores eran chachis, a pesar de esto, algunas comunidades querian la exclusion total de

los negros en los equipos.

Segtin Maria indica que: “Cuando hacen campeonatos de futbol y estan mezclados chachis y
negros siempre se termina en peleas, por esa razon esta vez solo hay comunidades chachis y
asi evitamos las peleas” (Maria San Nicolads, miembro de la comunidad de Zapallo Grande, en
entrevista con el autor, agosto 2021). En situaciones como estas se ven las tensiones que
siguen perdurando entre chachis y negros. Tal conflictividad se refuerza mas por las

experiencias negativas.

Foto N° 18. La comunidad de Zapallo Grande, sede del campeonato de futbol Chachi net. Fuente:
Trabajo de campo

5.6 Certificado de Bilingtismo ¢exclusién o reivindicacién étnica?

En todo el territorio nacional, especificamente en comunidades indigenas, la mayoria de los
centros educativos pertenecen al “SESEIB” Secretaria Nacional de Educacién Intercultural
Bilingle. Esta secretaria tiene como finalidad desarrollar procesos técnicos, pedagogicos y
administrativos de formacidn de las personas con una identidad cultural. De esta manera

165



priorizan el proceso de Ensefianza-Aprendizaje a través de la lengua materna de los pueblos y

nacionalidades.

Por lo tanto, someterse a las pruebas para obtener el certificado bilinglismo es una forma de
garantizar la preservacion de la lengua y la cultura en las nuevas generaciones. Sin embargo,
no todos los profesionales comparten la misma idea. Especialmente aquellas personas que no
dominan el idioma ni mucho menos escriben en Cha’palaa. Lo que termina creando un
sentimiento de exclusion entre profesionales chachis. Por lo que consideran que el certificado
de Bilingtiismo es parte de un proceso burocratico.

A esta situacion Samuel, Coordinador pedagogico intercultural Bilinglie manifiesta: “muchos
profesionales que no pasaron la prueba de bilingtiismo pueden sentirse excluidos, sin
embargo, la cuestion no es esa, nosotros como chachis debemos saber hablar y escribir en
Cha’palaa” (Samuel Anapa, coordinador pedagogico, miembro de la comunidad de Loma
Linda, en entrevista con el autor, octubre del 2021). Aunque reconoce que la identidad Chachi
va més alla de solo saber leer y escribir.

Foto N° 19. Profesionales chachis rindiendo examen de bilingliismo en la ciudad de Esmeraldas.
Fuente: Trabajo de campo

En el mes de junio del 2021, se presentaron mas de cien profesionales Chachis para optar el

certificado de Bilingtismo en el Idioma Cha"palaa. Tal certificado es un requisito
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indispensable para ser docente de los centros educativos Bilingues en todo el territorio chachi.
Dentro de los lineamientos que rige al examen de Bilingliismo esta la escritura en el idioma
nativo y el hablado (oral), cada uno de estos componentes tienen una calificacion de 100

puntos, y para aprobar el aspirante debe alcanzar minimo el 70%.

La mayoria de los profesionales, como Mariuxi, pasaron la prueba oral sin problema alguno.
Sin embargo, llegados hasta el componente de escritura se dio cuenta de que no podia
escribir. Es evidente de que la mayoria de los profesionales chachis no dominan
perfectamente la escritura en Cha”palaa. Razén que en la prueba realizada en el mes de junio
solo 9 profesionales aprobaron. Tales resultados preocupan a la mayoria de los docentes

chachis que necesitan el certificado para seguir laborando.

De acuerdo con Mariuxi, profesional, miembro de la comunidad Zapallo Grande: “Sé que
hace tiempo no hablo en Cha"palaa, pero realmente la formulacion de las preguntas
pertenecientes al bloque de escritura estaba mal formulada. Lei, relei, pero no entendi bien las
preguntas” (Mariuxi Torres, Profesional, miembro de la comunidad de Zapallo Grande en
entrevista con el autor, junio 2021) situaciones similares experimentaron la mayoria de los

profesionales que asistieron a la prueba de Bilingtismo.

La supuesta mal formulacion de las preguntas se debe a la existencia de varios dialectos en
que se maneja la nacionalidad Chachi. Entonces el problema radica en que los que elaboran el
cuestionario nunca tomaron en cuenta la particularidad de cada una de las comunidades
chachis. La poblacion Chachi del rio cayapas tiene un dialecto diferente a la poblacion de
Chachi de Canandé y Muisne. Debido a esta problematica se ha elaborado un nuevo

cuestionario, la misma fue entregada a las autoridades del SESEID.

La inconformidad entre los profesionales chachis que se presentaron para rendir la prueba de
bilingiismo, se profundiza ain méas cuando son los otros grupos indigenas especialmente de
la sierra que determinan la aprobacion o la reprobacion de los aspirantes chachis al certificado
de Bilingtiismo. Situacién que deja entrever las relaciones de poder que existen entre las
autoridades del SESEIB, quienes son los que deciden como y en qué condiciones se tienen

que tomar las pruebas de bilingtiismo.
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Debido a esta problematica, actualmente es la FECCHE que coordina en conjunto con las
autoridades del SESEIB las pruebas de bilingismo a fin de evitar nuevos problemas. Sin
embargo, la prueba de Bilingliismo se ha constituido en un mecanismo de cierre social entre
los miembros de una misma etnia. Lastimosamente, los que no cuentan con el certificado no
pueden ingresar en el sistema de educacion Bilingle. Por lo que estan obligados a volver a sus

origenes para aprender a hablar y escribir en Cha palaa.

De acuerdo con Samuel Afapa, técnico pedagdgico del sistema de educacion Bilingle: “las
pruebas de bilingtiismo garantizan a los profesionales chachis a emplearse como docentes de
las instituciones educativas bilingtes en el territorio chachi. De esta forma evitan la insercion
de profesionales mestizos dentro del sistema de educacion Bilingiie” (Samuel Anapa, técnico
pedagdgico, miembro de la comunidad de Loma Linda en entrevista con el autor, octubre
2021).

La prueba de Bilingliismo puede ser entendida como un proceso de exclusion sistematica que
proviene de la Secretaria de Educacion intercultural Bilingle, pero ¢Quiénes son realmente
los excluidos? La prueba en si misma tiene como fin excluir a profesionales mestizos que en
los altimos afios debido a la plataforma de educa empleo han ingresado como docentes en el
sistema bilingle. Para Anibal, profesor de la Unidad Educativa Oriente Ecuatoriano nos

comenta:

Las plazas de trabajo que podrian ser ocupadas por los profesionales chachis son ocupadas por
profesionales hispanos, en el colegio que trabajo hace afios atras solo habia docentes chachis.
Sin embargo, ahora la realidad es otra, tenemos profesores afros que vienen de las ciudades, el
distrito nos envia profesionales sin tomar en cuenta que somos colegios Bilingles. Entonces
ahora con las pruebas de bilingliismo se intenta priorizar a profesionales chachis. Pero creo
que para profesionales chachis no deberia ser obligatorio la prueba de bilingtiismo (Anibal

Torres, profesor Bilinglie en entrevista con el autor, octubre 2021).

La identidad étnica y sentidos de pertenencia en el caso de profesionales chachis, se refuerza
gracias a las pruebas de Bilingtiismo. Tal prueba actia como un mecanismo generador de
fronteras entre profesionales hispanos y Bilingles. En cuestiones como las mencionadas por

Anibal, es claro la existencia de fronteras étnicas y también el uso de la etnicidad como
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estrategia, ambos como mecanismo que permiten consolidar la etnicidad Chachi frente a los

profesionales hispanos.

Dada la obligatoriedad del certificado de bilingtiismo para ejercer la docencia, muchos de los
profesionales han visto esta situacion como una oportunidad para conocer y aprender mas de

su nacionalidad.

Yo como le habia comentado, desde hace tiempo deje de hablar el Cha palaa. Nunca pensé
que era importante hablar nuestro idioma y més aln saber escribir. Recién, cuando me
presenté a la prueba de Bilingliismo me di cuenta de la importancia y como no aprobé la
prueba, ahora estoy intentando volver a hablar y también estoy aprendiendo a escribir en
nuestro idioma, quien diria que las necesidades de empleo nos pueden llevar a nuestros
origenes (Mariuxi, profesional, miembro de la comunidad Zapallo Grande, en entrevista con el
autor, octubre 2021).

En situaciones tan pequefias como obtener un certificado que acredite a los profesionales
como miembros de la nacionalidad Chachi, presenta una gama de matices para entender la
etnicidad del pueblo Chachi. Sin duda la etnicidad y sentidos de pertenencia en miembros
chachis se fortalece gracias a la presencia de otros grupos de personas como en este caso en
particular frente a los profesionales hispanos. De aqui que la etnicidad se explica, por un lado,

por existencia de fronteras étnicas y por otro, entender la etnicidad como estrategia.

5.7 Las practicas shamanicas del pueblo Chachi

El pueblo Chachi es milenario, su sola existencia tiene cientos de afios. Ninguno de los
investigadores se ha atrevido a dar nimeros en cuanto a los afios de existencia, empero, se
sabe que es uno de los pueblos que a pesar del proceso de la conquista mantienen algunas de
sus costumbres como es el shamanismo. La vida de la poblacion Chachi gira de acuerdo con
sus creencias en seres espirituales. Como cualquier otro pueblo indigena tiene sus

particularidades en cuanto a las ontologias (De la Cadena 2019).

La creencia en seres espirituales ha condicionado a la poblacién Chachi a vivir, a pensar y
actuar de forma particular. La historia de este pueblo estéa atravesada en la creencia del poder
que tienen los shamanes para curar diversos tipos de enfermedades. Tales enfermedades

pueden ser causados por seres espirituales malignos o por los hechizos que lanzan los
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shamanes movidos por la sed venganza de ciertas familias que buscan en los shamanes una

alternativa de proferir maldiciones.

La maldad como lo llaman los miembros chachis, es una practica cotidiana de la sociedad
cayapa. Familias enteras han fallecido producto de la brujeria sin que los culpables sean
condenados. Los mediadores en este caso los gobernadores han sabido como detener a los
shamanes (Carrasco 1983). En los altimos afios, la figura del ufii se ha debilitado y no hay
autoridad que pueda hacer frente a los shamanes. Ante esta situacién son los perjudicados que

toman la justicia en sus propias manos.

En épocas antiguas hubo un caso, cerca de nuestro pueblo, un brujo hacia mucho dafio y como
represalia una noche mientras dormia el sefior, le rompieron la cabeza con la piedra. Esto
sucedid debido a la maldad de los brujos, de esa manera vivian los brujos. Los brujos han sido
de gran ayuda para las familias, asi que cuando me enfermaba, recurria a sus poderes, pero
actualmente en vez de curar hacen maldades a la gente (Maria Dominga Tumbabiro, miembro

de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Entonces ¢como funciona el shamanismo en la etnia Chachi? ;Cémo afecta el mundo
espiritual las dindmicas sociales? A traves de estas dos preguntas analiticas se pretende dar a
conocer las diversas practicas espirituales que rigen a la sociedad Chachi y como estas inciden
en la estructura social. A simple vista la poblacién Chachi puede ser una sociedad pacifica, tal
como lo sostienen Barret (1908) y Carrasco (1983), pero en las sombras resulta ser una

sociedad muy conflictiva.

Foto N° 20. El shaman chachi y sus objetos misticos. Fuente: Trabajo de campo
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Afapa y Estupifian (2016) hacen énfasis en la funcionalidad que tiene el shaman dentro de la
sociedad Chachi. El shaman actia como mediador entre las fuerzas espirituales que enferman
a la gente. En este sentido Afiapa (2003) clasifica la existencia de seres espirituales en buenos
y malos. Los buenos son aquellos seres que dan poder a los shamanes para curar las
enfermedades. Mientras que los malos se encargan de enfermar a la gente, o son usados por

los mismos shamanes para enfermar a sus enemigos.

Los shamanes son vistos como sabios que tienen el poder para tratar todas las enfermedades
que concierten al ambito espiritual. El poder de los Shamanes procede de los seres espirituales
que los chachis los llaman “seru” habitan las altas montafias, lagunas y rios. Entonces para
curar a los enfermos los shamanes invocan a los seres espirituales con sus cantos magicos y
de esta manera obtienen el poder para sanar. La mayoria de los shamanes de la etnia Chachi

realizan sus rituales de curacion en las noches.

Si bien los shamanes siguen teniendo un rol importante en la sociedad Chachi, no obstante, en
los ultimos afos han ido perdiendo credibilidad. La mayoria de los shamanes se han visto
atraidos por la cantidad de dinero que pueden ganar y han dejado de lado los valores que rigen
tal oficio. Entonces no es novedad encontrar shamanes charlatanes embusteros que se
aprovechan de la ingenuidad de la gente. La existencia de este tipo de shamanes genera

conflictos entre los miembros del pueblo.

De acuerdo con Lola: “existen shamanes mentirosos, a veces ni siquiera tienen poder para ver
las cosas espirituales y les dicen a sus clientes que estan enfermo porque les han hecho
maldad y entonces la gente les cree y comienza el problema entre nosotros” (Lola Torres,
viuda del exgobernador del centro Chachi Zapallo Grande, en entrevista con el autor, abril
2021). Muchos son los relatos similares al que nos cuenta Lola sobre shamanes que por ganar

algo de dinero mienten a sus clientes.

Los casos de engafio hacen que la gente vaya perdiendo poco a poco la fe en los shamanes, a
pesar de todo, la etnia Chachi siguiente creyendo en los shamanes, aungue ya no en un cien
por ciento. La presencia de shamanes charlatanes representa un peligro para las familias
chachis. Segun Gilson: “los enfermos se van donde los shamanes para conocer la razon del

por qué estan padeciendo ciertas enfermedades y los shamanes les dicen que tal familia les ha
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hecho maldad, a pesar de que es mentira y la gente los cree” (Gilson, nieto del difunto

Gobernador Ricardo Torres, en entrevista con el autor, abril 2021).

Actualmente, los shamanes han ido perdiendo su credibilidad y el poder para hacer el bien.
Ahora solo se enfocan en hacer maldades. Segun indica Alfonsito: “una de las razones por las
que las familias chachis migraron de Tutsa” hacia otros territorios, fue por la brujeria. La gente
se mataba entre ellos hasta entre familias, en aquellos tiempos los shamanes tenian mucho

poder” (Alfonsito Afiapa, miembro de la comunidad de Playa Grande, en entrevista con el autor,
abril 2021).

Desde la perspectiva de Durkheim (1982), la maldad de los brujos se explica como un
mecanismo de control social, en la cual se disputan relaciones de poder entre los miembros de
la comunidad. Los conflictos que evocan la maldicion de los brujos, es la presencia de
familias con cierto tipo de capital, ya sea cultural, social, econémico y simbdlico. Poseer
alguno de estos capitales puede resultar en admiracion u odio por los demas miembros que

sienten enviada por la carencia de capitales.

Mi esposo desde hace afios esta enfermo, muchas personas de la comunidad le tienen odio. Un
dia mientras estaba pasando en la calle mi esposo, la sefiora que le estaba viendo empez6 a
gritar y a reirse de mi esposo. Por eso no nos llevamos bien con mis vecinos. Ademas, los
vecinos son los parientes de mi esposo aun asi viven haciendo brujeria. Antes viviamos bien
entre los vecinos, sin embargo, los problemas comenzaron a surgir a partir de que mis hijos se
hicieron profesores, la gente piensa que los profesores viven bien y eso no le gusta. Todos los
shamanes nos dicen que mi esposo no puede vivir bien por la envidia que tienen ciertas
familias (...). Hay familias que se enferman poco y se van donde los shamanes y ellos les
dicen que fue mi esposo quien contrato brujos para que lance maldicion sobre la familia de los
vecinos, sin sea verdad. Con esta informacion las otras familias sin haberse tomado el tiempo
de averiguar si es verdad o no, tienden a buscar shamanes para lanzarles maldicién sobre mi
esposo, es por lo que, él vive enfermo. Hemos gastado mucho dinero en médicos y shamanes,
pero la salud de mi esposo sigue en deterioro. No solo mi esposo es blanco de la envidia de los
vecinos sino también mis hijos y mis nietos. Algunas familias de nuestra comunidad tienen
envidia a mis nietos, saben que estan estudiando en la universidad y como sus hijos no lo
estan, quieren que fracasen y terminan recurriendo a los brujos para que lancen sus hechizos
sobre mis nietos. A veces mi esposo y yo reflexionamos, sobre lo que pasa a nuestros nietos e

hijos, nosotros como familia no pensamos mal contra nadie, sin embargo, otras familias no son
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asi. Los hechiceros que lanzaron las maldiciones a nuestra familia ya han fallecido. Entonces
todo el tiempo hemos vivido golpeados por los brujos. Los brujos invocan a los seres malignos
y les envian para que enfermen a las familias, de esta manera algunos de mis nietos han
fracasado en los estudios. A veces tiene ataques de miedo que aparecen de la nada, y los
hemos llevado a los shamanes y nos dicen que son maldiciones lanzadas por envidia (Lola

Tapuyo, miembro de la comunidad de Zapallo Grande, en entrevista con el autor, abril 2021).

El relato de lola da cuenta sobre como las familias chachis hacen uso de los shamanes para
proferir maldiciones entre vecinos a fin de que estos fracasen. En tiempos antiguos la mayor
parte de los conflictos espirituales se deba entre shamanes quienes luchaban para medir sus
poderes espirituales. En la época actual, los shamanes son utilizados con mucha mas
frecuencia para realizar trabajos de maldicion. Y, sobre todo, las curaciones se han visto como
una forma de negocio en la que cada shaman puede cobrar hasta 300 $ dependiendo del tipo

de enfermedad que tenga la persona.

Se pudiera pensar que la etnia Chachi es un grupo social pacifico, pero la pasividad solo es
superficial. En lo privado las personas mantienen sus discursos de odio y resentimiento entre
los miembros de la comunidad o muchas veces entre familias. Los sentimientos de odio y
resentimiento terminan en maldiciones. Entonces el shamanismo sirve como un mecanismo
que permite a las personas que supuestamente se sienten inferiores a otras familias aliviar sus

resentimientos provocando sufrimiento a otros.

5.7.1 Laenvidiay la brujeria

La practica de la brujeria hace parte de la sociedad Chachi. Tal practica es compartida por la
colectividad por lo que se ha constituido en una parte de la identidad Chachi. Para la etnia
Chachi los fracasos en la educacion, proyectos productivos y reproductivo son atribuido a las

maldiciones de los brujos.

La envidia es un sentimiento de todos los dias dentro de las comunidades chachis. Desde
tiempos remotos la sociedad chachi ha vivido asi. Las enemistades entre las propias familias
siguen en la actualidad. Los shamanes mas poderosos se mataban entre ellos, si un Shamén
moria hoy, al dia siguiente moria otro. La rivalidad siempre estuvo presente entre los
miembros chachis, una de las causantes para que los chachis migraron de Tutsa” a otras partes
de la provincia fue esta, las maldiciones que proferian los shamanes a las familias. La salida de

la altima familia del pueblo viejo se debi6 a la brujeria (...) En estos tiempos el deseo de
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superarse viene acomparfiado por la envidia de otras personas que no quieren gue las familias
se superen. Mi suegro me comentaba que tenia un potrero con buen pasto para la crianza de
ganado, en tiempos buenos, las vacas se desarrollaban bien, pero en la comunidad en donde
vive mi suegro hay un brujo que publicamente proferia que los animales de mi suegro se iban
a enfermar, a menos que mi suegro contratara a ese brujo para que quitara la maldad lanzada
en el potrero. Entonces mi suegro con el afan de evitar perdida de ganado contrataba a este
Shamén para quitar la maldicién a un costo de 300$ (...) ahora estamos sembrando balsa,
espero que los brujos no hagan ningln tipo de maldad (Juan Tapuyo, profesor, miembro de la

comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

El relato de Juan, sobre la brujeria nos hace entrever dos elementos primordiales para
entender la practica del shamanismo en la sociedad Chachi. La primera, la lucha de poderes
entre los shamanes para medir el grado de poder mégico, y la segunda, los deseos de
superacion que genera envidia ya sea en los brujos o los miembros de la comunidad. En tales
aspectos se puede ver la presencia de la brujeria, por un lado, shamanes que compiten entre

ellos para ganar famay, por otro lado, shamanes lanzando maldiciones.

El dinero es un factor clave para entender las practicas de brujeria. En épocas pasadas las
personas que accedian al shaman lo hacian para realizar rituales de curacion. Sin embargo, en
tiempos actuales la gente realiza dos cosas al mismo tiempo, la primera esta la curacion y la
segunda es la peticion de los clientes a los shamanes sobre la realizacion de los trabajos de

maldiciones y todo es posible si el cliente puede pagar la tarifa.

Las dinamicas productivas de pueblo Chachi también estan condicionadas por la creencia en
seres espirituales y la existencia de maldiciones procedentes de los shamanes. La expresion de
Juan “ahora estamos sembrando balsa, espero que los brujos no hagan nada” permite ver los
alcances que tiene la brujeria en aspectos de la productividad. Algo similar nos cuenta Anibal

Torres:

Yo tengo una finca de cacao de aproximadamente de 6 hectareas y muchas veces se me hace
dificil encontrar peones (...) La envidia creo que también incide mucho en que la gente no quiera
trabajar en mi finca. Pienso que la gente no quiere que ciertas familias progresemos. Cuando
recién estaba haciendo la finca escuche rumores de un shaman que habia visitado mi propiedad,

no sé cudl fue su intencion. Los shamanes pueden ver el futuro y cuando piensan que una familia
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va a triunfar de una hacen maldades (Anibal Torres, profesor, hijo del difunto ex gobernador

Ricardo Torres, en entrevista con el autor, abril 2021).

Entonces cuando las maldiciones son proferidas a las fincas, los afectados recurren a los
shamanes buscando romper con las maldiciones. Las diferentes curaciones pueden oscilar
entre 300 a 500 $. Lo que permite entender que todos estos procesos estan mediados por el
factor econdmico. Las familias que carecen de recursos no pueden pagar al contado por estos
servicios, por lo que terminan endeudados con los shamanes. De aqui que van pagando

mensualmente hasta saldar la deuda.

La inexistencia de leyes contra los shamanes dejan un camino libre para la proliferacion de
maldiciones dentro de las comunidades chachis. Segun (Carrasco 1982), los Gnicos que
podian mediar todas estas situaciones eran los gobernadores, quienes en ocasiones quitaban a
los shamanes sus piedras magicas que posteriormente eran quemadas. A fin da quitar el poder
a los shamanes, acciones que en ocasiones terminaba en mas conflictos o casos de brujeria

sobre las familias de los gobernadores.

En la radio Chachi se escucha el llamado que hacen los locutores a los shamanes sobre como
deberian realizar sus trabajos, respetando la integridad fisica y espiritual de la poblacién. A
pesar de todo, los shamanes siguen haciendo maldad, pero no son los Unicos culpables sino
también las personas que recurren buscando los servicios del brujo. Mientras existan personas
que paguen a los brujos por el trabajo de las maldiciones, nunca se terminara los casos de
brujeria en el territorio chachi.

En la actualidad muchos miembros chachis han migrado a las ciudades, esto también ha
provocado que los shamanes se movilicen siguiendo a sus clientes. De esta manera la
industria del shamanismo se expande por fuera de las comunidades. Entonces la participacion
de los migrantes chachis a las practicas shamanicas a pesar de no encontrarse en el territorio
permite comprender un sentimiento de pertenencia a la nacionalidad. Tal creencia en los

shamanes es un lazo que conecta al migrante con el pueblo.

5.7.2 Las curaciones, una practica ancestral
En la imagen inferior podemos observar un shaman curando a una nifia de dos afios

aproximadamente. Situaciones como esta son muy repetitivas en familias chachis, que buscan
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proteccion contra seres malignos que pudieran enfermar a los nifios o también en su efecto
prevenir las futuras maldiciones. Segun Carrasco (1983), cuando un shaman llegaba a una
comunidad, concurriria mucha gente. Sin embargo, en tiempos actuales las curaciones son

mas individuales.

Las curaciones son parte de las practicas shamanicas, que tienen como fin sanar las
enfermedades que comdnmente no son tratadas por la medicina occidental. La curacion sigue
una ceremonia completa, primero los enfermos tienen que frotar la vela en todo el cuerpo,
posteriormente las velas son entregadas al shaman, quien sopla con aguardiente las velas y los
procede a colar en la mesa, lugar sagrado en donde estan las piedras magicas con poderes
curativas. Entregado las velas, los enfermos tienen que acostarse frente al shaman. Es ahi que
el shaman comienza a prender las velas, cuando ya estan prendidas todas comienza a cantar, y
con la ayuda del cigarrillo, perfumes, ayahuasca y aguardiente empieza a trabajar. Unos
cuantos minutos después, confirma si las enfermedades son causadas por los seres malignos o
se deben a casos de maldicion. Luego de todo este proceso da las indicaciones que deben

seguir los enfermos para poder curarse.

Foto N° 21. Shaman chachi curando a una nifia de dos afios. Fuente: trabajo de campo

176



Las curaciones pueden tomar dias, dependiendo de la gravedad de las enfermedades. En
ocasiones los enfermos se tienen que trasladarse hacia la ciudad buscando shamanes de otras
nacionalidades, y eso sucede cuando las personas padecen maldiciones que no pueden ser
tratadas por los shamanes locales. Segun la creencia del pueblo Chachi, a veces la maldicion
de los shamanes consiste en la introduccion de objetos magicos en el cuerpo como la vela, y
es necesaria una curacion magica espiritual (Afiapay Estupifian 2016). En relacién con esto

Anibal indica;

Cuando tenia 17 afios, a mi padre le dijeron que tenia vela y debia viajar hasta Ambato para
retirar la prenda. Fue asi, que sin conocer la ciudad emprendi el viaje, finalmente llegué a una
iglesia en donde tuve que pagar a la rezandera para que me entregara un papelito en la cual
estaba escrita el nombre de mi padre, la verdad no entiendo como llego ese papelito hasta ese
lugar. En esa iglesia habia monton de velas que tenian pegadas muchos papelitos como lo que
me entregaron, algunas velas eran grandes y otras ya por apagarse. Segun los shamanes la vela
por apagarse significa que la persona esta a punto de morir (Anibal Torres, profesor, miembro

de la comunidad de Zapallo Grande en entrevista con el autor, abril 2021).

Relatos similares existen a montones entre los miembros de la poblacién Chachi. La creencia
de los chachis en la existencia de los seres espirituales y maldiciones condiciona las
dinadmicas sociales y productivas. De manera que las relaciones sociales no solo estan
mediadas por el entorno fisico en la que conviven las personas, sino también por la existencia
de una dimension espiritual que a traviesa todos los aspectos de la vida social, politica, y

econdémica de la etnia Chachi.

Las practicas shamanicas hacen parte de la identidad del pueblo Chachi, ya que son creencias
compartidas por la mayoria de la poblacion. Aunque una minoria, especialmente los cristianos
evangeélicos parecen haberse desprendido de estas practicas, a las que consideran parte de las
creencias paganas. A pesar de tener en claro que tales practicas no son congruentes con sus
nuevas creencias, tras las bambalinas siguen haciendo uso de los conocimientos de los
shamanes sobre el mundo. En relacion a esto Viveiros De castro (2018) sostiene que los
pueblos indigenas no se convierten en su totalidad al cristianismo, al contrario, comienzan a
entender las nuevas creencias en relacion a sus creencias pasadas. Por lo que se infiere que
los indigenas son de mente fragil para las cosas de Dios, tal criterio puede ser sometido a
debate.
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El pueblo Chachi a primera vista esta formado por un grupo de personas que practica la paz
entre los miembros, razén por la que ha sido conocida como un pueblo pacifico. Sin embargo,
cuando nos adentramos en las profundidades de la sociedad, podemos darnos cuenta de la
existencia de una dimension espiritual. En la cual se llevan a cabo disputas de poderes y se
desprenden sentimientos de odio y resentimientos entre los miembros de la misma etnia que

terminan en la materializacion de las maldiciones.

5.8 Cierre

Este capitulo tuvo como objetivo analizar las formas en las que el pueblo Chachi del norte de
Esmeraldas da sentido a su idea de pertenencia étnica. Es asi, que con la ayuda del anélisis de
una etnografia de eventos sobre las diversas practicas culturales se llegé a identificar y
describir las practicas claves para entender la etnicidad de este pueblo. Practicas sobre las
cuales construyen un entramado de significados y sentidos de pertenencia al territorio, a la
comunidad, y a la nacionalidad. En lo central, para la etnia Chachi la etnicidad gira en torno a
dos elementos que constituyen en parte esencial de la identidad de ser chachis, entre esto, esta

el uso del idioma nativo y la escritura en el idioma materno.

La etnicidad Chachi se construye o se fortalece en un proceso de exclusion permanente de
aquellos miembros que no cumplen los requisitos basicos para ser considerados chachis. Esta
situacion esta generando tensiones en maltiples dimensiones. En el &mbito profesional se
excluyen a miembros chachis que no hablan ni escriben en el idioma materno. Mientras unos
hablan de un esencialismo en la identidad, otros reconocen que tal esencialismo es cosa del
pasado. A pesar de todas estas tensiones que se presentan en el &mbito de la identidad, hay
elementos que actian como unificadores, como es el caso del sistema de creencias. El cual
esta presente en todas las dimensiones de la vida social, econémica, politica y cultural del

pueblo Chachi.
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Conclusiones

Concluyo manifestando que los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi del norte de
Esmeraldas son producto de varios factores asociados a la historia del territorio, de la
presencia del estado y de las estructuras econémicas que inciden sobre la poblacion. Las
dinamicas territoriales estan estrechamente vinculadas con los nuevos escenarios econémicos
que impactan las relaciones sociales en la localidad. Estos cambios también se explican por la
presencia del estado, a traves de la educacion, por la insercion de las misiones religiosas en el
territorio que terminan modificando las formas de ver y entender el mundo Chachi. También
puedo decir que los cambios sociales y étnicos son resultado de los procesos migratorios y la
presencia de otros grupos sociales externos a la nacionalidad Chachi que, en cierta manera,
inciden en las formas particulares de relacionamiento social. Es decir, la incorporacion de
nuevas practicas sociales y productivas procedentes de los grupos mestizos que terminan por
imponerse sobre las practicas tradicionales del pueblo Chachi. Este conjunto de factores,
finalmente, resultan en la incorporacion de nuevos valores y sentidos de pertenencia y

diferenciacion étnica.

Los cambios sociales y étnicos del pueblo Chachi tienen como inicio la época de la colonia.
Momento histérico en que este pueblo es sometida bajo la religion cat6lica y como resultado
de ello incorpora nuevas practicas religiosas por sobre las creencias antiguas. De esta forma
desde el siglo XVI, el pueblo Chachi ha venido cambiando progresivamente. Ademas, se
sostiene que los cambios sociales se profundizaron ain mucho mas en la época republicana.
Epoca en la cual el gobierno concesiono grandes extensiones de tierra de la provincia de
Esmeraldas al gobierno inglés, a fin de saldar la deuda contraida en las campafias
independentistas. En este contexto el territorio de Esmeraldas se convirtio en una zona de
extraccion de materias primas. Donde resulta que pueblos indigenas como la etnia Chachi se
convirtieron en recolectores de materias primas. Pero seria la presencia de las empresas
maderas en el territorio desde la época de los 90, incidiria a un con muchas mas fuerzas en el
tejido social de este pueblo. En este momento historico, la sociedad empez6 a consolidar la
explotacion forestal como una forma de subsistencia, de donde podian generar ingresos
econdmicos y gracias ello, las pautas de consumo fueron cambiando, entonces poco a poco las
familias chachis fueron adquiriendo objetos con fuerte capital simbolico. Se vieron insertos en
un mercado en la que los Unicos que ganaron fueron las empresas madereras y 10s

intermediarios, mientras que la etnia Chachi sigui6 en la pobreza.
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Entonces, la emergencia de nuevos escenarios econdmicos en el territorio chachi ha moldeado
a las comunidades cayapas. Por mas de dos décadas se han especializado en una economia
extractiva, lo que ha generado efectos negativos como, la disminucion de la flora y la fauna.
Sobre todo, comprometen a las nuevas generaciones a migrar a las ciudades buscando mejores
condiciones de vida y oportunidades laborales debido a la escasez de arboles maderables.
Ademas, la presencia de la empresa madera y una mineria ilegal en aumento permiten ver los
cambios en los modos de vida de los pobladores. Al recorrer las comunidades chachis se
puede evidenciar la situacién de pobreza y sobre todo las consecuencias negativas que ha
generado la explotacion maderera en el territorio. Los testimonios presentados evidencian los
diversos cambios que se han dado en las comunidades a raiz del ingreso de las madereras.
Pero, también se puede evidenciar la produccidn de cacao en el territorio y balsa. Estas
actividades constituyen en las principales fuentes de ingreso econdémico para las familias.

Siendo la produccién de cacao uno de los productos mas importantes de comercializacion.

La presencia de capital extractivo en el territorio chachi ha empezado a fragmentar los valores
tradicionales y culturales de las organizaciones. Son muchos los casos de corrupcién
asociados a las empresas madereras. Los lideres de las organizaciones sociales se ven
enredados en malversacion de los fondos comunitarios, lo que provoca tensiones entre socios
de una misma organizacion. Los lideres en su mayoria anteponen sus intereses particulares
por sobre las colectivas. La evidencia empirica obtenida sobre los casos de corrupcion dentro
de las organizaciones sociales permite sostener que la presencia del capitalismo en
comunidades indigenas incide en las relaciones sociales. Se generan nuevas practicas que van
en contra de los principios culturales, como es el caso de robo. Situaciones que provocan
relaciones conflictivas entre miembros y en ocasiones problemas maritales debido a las
practicas de adulterio por los lideres de las organizaciones, transgrediendo asi, las leyes y
normas tradicionales que rigen a este pueblo. Ademas, las dindmicas migratorias ahondan con
mucha mas fuerza los cambios sociales en la sociedad chachi. Miembros chachis migran hacia
la ciudad buscando mejores condiciones de vida. En este proceso incorporan nuevas practicas
econdmicas relacionadas con el trabajo asalariado y también nuevas formas de
relacionamiento social, que incluyen nuevos valores provenientes de la sociedad dominante,

lo que pone en peligro la conservacion del idioma nativo en las nuevas generaciones.

Ademas, la presencia de cierto tipo de modernidad en las comunidades chachis relacionadas

con el acceso al internet genera nuevas problemaéticas sociales. Tales como la adiccion y
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nuevas enfermedades psicologicas producto del abuso de los juegos online. Se modifican las
relaciones sociales, y se promueven las relaciones virtuales. En ocasiones las relaciones
amorosas se desarrollan en la virtualidad lo que conlleva a la alteracién de las formas
tradicionales de relacionamiento. De acuerdo, a las encuestas realizadas, la mayoria de
comunidades chachis de la provincia de Esmeraldas tienen acceso al internet. Sin embargo, al
interior de cada una de las comunidades se presentan grandes desigualdades en cuanto al
acceso al servicio de internet. Tal situacion ha hecho entrever la existencia de ciertas clases
sociales. Grupos con poder adquisitivo que pueden permitir contratar el servicio, mientras

otros, apenas tienen solo para comer y no pueden disfrutar del acceso al internet.

Con respecto a la construccion de la identidad y sentidos de pertenencia étnica del pueblo
Chachi, se considera la existencia de varias practicas culturales que en su conjunto determinan
la identidad de este pueblo y refuerzan sus sentidos de adscripcion al grupo. Por lo tanto, a
través de un analisis de los eventos culturales como la semana santa, los difuntos, la navidad,
los desfiles y las practicas shamanicas se ha llegado a la conclusion que estos eventos hacen
parte de la identidad del pueblo Chachi. Todos estos eventos condensan la etnicidad chachi,
aungue algunas de estas précticas son ajenas al grupo, sin embargo, con el tiempo se han
constituido en parte medular de la identidad. También es bueno reconocer que algunas
practicas culturales como el matrimonio tradicional estan en un proceso de decadencia en
algunas comunidades chachis, debido a la poca participacion de los miembros. Dentro de las
organizaciones tradicionales se estan desarrollando iniciativas para rescatar ciertas practicas
en decadencia. Cada uno de estos eventos hacen parte de la colectividad del pueblo Chachi.
Por lo tanto, la etnicidad se puede ver reflejada en tales practicas. Dentro de los datos del
censo se refleja que para los miembros chachis uno de los principales elementos que identifica
a laidentidad Chachi es el uso del idioma. Tal situacion genera tensiones entre miembros de
las comunidades, y termina creando divisiones entre chachis que hablan el idioma y chachis
que hablan solo castellano. A pesar de los conflictos en cuanto a la identidad chachi, hay
practicas como la religion y el shamanismo que rompen estas diferencias. Puede que sean dos
grupos, sin embargo, la mayoria comparte las mismas creencias. Tal es el caso de las practicas
shamanicas que constituye parte de la identidad chachi, debido a que son préacticas
compartidas por la mayoria de la poblacion. Todos son conscientes que viven en un mundo

espiritual y necesitan de los shamanes.
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Los creyentes evangélicos se muestran enemigos de las practicas shamanicas, no obstante,
tras las bambalinas son participes de tales practicas. Es un hecho que las practicas shamanicas
hacen parte de un sistema de creencias que permiten al pueblo Chachi dar un sentido a su
existencia. Sin embargo, el shamanismo también tiene su lado oscuro. Esto debido al uso de
los poderes méagicos para ejercer dominio y control sobre la salud de las familias que en
ocasiones terminan siendo perjudicadas por las maldiciones lanzadas por los brujos. Se
sostiene que tales practicas shamanicas son parte de la identidad chachi, al ser una creencia
que es compartida por la mayoria de la poblacion. Para la etnia Chachi, la practica de
shamanismo es parte del mundo espiritual, donde intervienen seres de otras dimensiones
espirituales que obran segun las ordenes del shaman. En situaciones, dentro de estos portales
espirituales se libran las grandes batallas, se lanzan maldiciones a las familias, se liberan los

sentimientos de odio y resentimiento.

El pueblo Chachi a simple vista se muestra como un grupo pacifico, sin embargo, en el
mundo espiritual resulta ser todo lo contrario. Al igual que el capitalismo que esta presente en
todas las esferas de la sociedad, lo mismo ocurre con el shamanismo. Tal creencia condiciona
en cierta manera las actividades productivas y también condiciona el éxito y el fracaso de los
proyectos personales. Todo esto se refuerza ain mas por las creencias en seres espirituales
que viven en la tierra. La etnicidad del pueblo Chachi y los sentidos de pertenencia étnica, se
refuerzan en medio de las précticas culturales, pero también en reconocimiento de la otredad,
situaciones en la cual, los chachis promueven fronteras étnicas y también promueven una
etnicidad estratégica dependiendo del contexto y la coyuntura. En ocasiones pueden ser una
sociedad muy excluyente de manera especial con los enrazados, a quienes a pesar de que
dominan el idioma nativo no los reconocen como parte del pueblo. En fin, los cambios
sociales y étnicos del pueblo Chachi se explican, por un lado, por la presencia de una
economia extractiva en el territorio. Mientras que, por otro lado, los factores
sociodemograficos, la presencia del estado, las misiones religiosas y la presencia de cierta
tecnologia en el territorio explican también los cambios sociales y étnicos. Al igual las
nuevas formas de organizacion de social y politicas presentes en el territorio, permiten
concluir que el conjunto de todos estos factores determina los cambios sociales y étnicos del
pueblo Chachi. Es asi, que la etnicidad del pueblo Chachi no se puede concebirse como
resultado de un proceso homogéneo, al contrario, es el resultado de la presencia de varios
elementos que inciden en los modos particulares en la que la etnia Chachi se siente parte de la

sociedad chachi.
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Anexos
Comunidades Chachis visitadas en el trabajo de campo

Comunidad chachi Hualpi
o "

Comunidad chachi Piedra Blanca

183



Comunidad Chachi Zapallo Grande

Comunidad chachi Sabalito
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Puerto de Borbon




Comunidad chachi La Ceiba

—

Comunidad chachi Arenal
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