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Resumen

La presente investigacion tuvo como objeto de estudio las experiencias de disidencia religiosa
en el Ecuador, problematizando su conformacion y produccion en medio de un contexto
religioso predominantemente conservador. A partir de una descripcion historico-conceptual,
narré puntos de inflexion claves para el cristianismo catolico y protestante en el pais,
caractericé la fraccion hegemonica/conservadora del campo religioso, que se distingue por su
oposicidn al avance de los feminismos y los movimientos activistas de las diversidades
sexo-genéricas, tanto a nivel global como local. Tomando como punto de partida la sociologia
de Pierre Bourdieu, la concepcion de poder/agencia de Michel Foucault, los aportes de los
feminismos postseculares y reflexiones sobre la epistemologia feminista de los conocimientos
situados, abordé teéricamente el campo religioso como un espacio de competencia en torno a
la legitimidad de las précticas y doctrinas que en él se producen; a la vez exploré las
posibilidades de contestacion, cuestionamiento y disidencia frente a la hegemonia religiosa.
Como marco metodologico apliqué un enfoque cualitativo, inspirado en la epistemologia
feminista, para el analisis de las experiencias situadas de catorce personas pertenecientes a
tres iglesias: la Iglesia Unida de Ecuador, la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador y la
Iglesia Episcopal del Ecuador, quienes participaron mediante entrevistas semiestructuradas
durante el trabajo de campo. Ademas, llevé a cabo sesiones de observacién participante desde

el enfoque de la etnografia virtual.

De los hallazgos destaco que, en la heterogeneidad del campo religioso, se conforman
espacios de disidencia religiosa que movilizan distintas corrientes teoldgicas (como la
teologia de la liberacién y la teologia feminista) que inspiran y sirven de marcos
interpretativos para formas y expresiones de la fe cristiana, organizadas como formas de
resistencia. Estas no se suscitan Unicamente desde las experiencias personales situadas de las
personas participantes de la investigacion, sino que reflejan una disputa estructural en el
campo de lo social, que ilustra las tensiones entre perspectivas religiosas cercanas al
fundamentalismo religioso y formas alternativas del cristianismo, las cuales son compatibles

con los diversos activismos feministas y en favor de las poblaciones LGBTI.

10



Agradecimientos

Agradezco profundamente a los miembros de la Iglesia Unida de Ecuador, la Iglesia Luterana
del Ecuador, la Iglesia Episcopal del Ecuador y la Red Ecuatoriana de Fe, y a todas las

personas participantes en esta investigacion. Sus historias de vida y los espacios que sostienen
salvan vidas, inspiran, dan fortaleza y abren el camino para que cada dia existan méas espacios

seguros, libres de discriminacion, violencia y persecucion para todas las personas.

Gracias a mi asesor Thomas Chiasson - LeBel por su largo y constante acompafiamiento que

ha sido profundamente humano, generoso y empatico.

A Joseph Salazar por su valiosa asistencia técnica en la fase de trabajo de campo de esta

disertacion.

Al Departamento de Sociologia y Estudios de Género y a FLACSO Ecuador por su apoyo
constante mediante la beca de estudios e investigacion que me permitié emprender este

camino.

A Javier por su invaluable apoyo emocional y material para la consecucién de este proyecto,

gue es nuestro.

A mis padres, abuelas y queridas primas Amparito y Judy. Sin ustedes esto no habria sido

posible. Gracias por su complicidad, generosidad y carifio invaluable.

A todas mis amigas y compafieras de maestria, especialmente a Yajairay Tamara. Gracias por
su genuino carifio, apoyo y acompafiamiento constante. Sus luchas y valentia me inspiran a no

decaer jamas.

A mis amigas/os y todas/os quienes, con su preocupacion, apoyo y aliento permanente, me

han dado &nimos, han creido en mi y me han fortalecido constantemente.

A nuestra Madre y Padre Dios. Gracias por no soltarme jamas.

11



Introduccion

La tesis que aqui presento se enmarca en el campo de los estudios de género y la sociologia de
la religion. Propone un acercamiento a la comprension del campo religioso del cristianismo en
el Ecuador, visibilizando la existencia de expresiones tanto individuales como colectivas de lo
que he nombrado como disidencia religiosa. Siguiendo la definicién de Juan Vaggione (2005)
bajo este término se enmarcan tradiciones espirituales que han adoptado posiciones criticas
con respecto a las doctrinas oficiales y practicas religiosas que histérica y sistematicamente

han excluido, oprimido y violentado a mujeres y personas de las diversidades sexo-genéricas.

Problematicas sociales en el pais como la LGBTI! fobia y el retroceso de derechos
fundamentales de las mujeres, principalmente de los derechos sexuales y reproductivos
(DSR), por el avance de fuerzas politicas y religiosas bajo el paraguas de lo que se ha
conceptualizado como movimientos anti-género y como fundamentalistas religiosos, estan en
aumento en la religion con la presencia, cada vez més fuerte y desde plataformas globales, de
manifestaciones politicas nacionalistas y populistas de extrema derecha (Vega 2019a; Salazar
2019). De ahi que es fundamental dar cuenta de expresiones de la fe cristiana que se
diferencian de la hegemonia conservadora para comprender la diversidad religiosa presente en
el cristianismo y avizorar estrategias de accion ante el surgimiento de los movimientos

anti-género.

Antes de analizar los aspectos religiosos que influyen en las problematicas sociales
anteriormente presentadas es necesario repasar algunos antecedentes histéricos y factores
contextuales sociales y politicos de diversa indole, que han impedido el goce real y efectivo

de los derechos humanos de las poblaciones que competen a esta investigacion.

Por ejemplo, la Comision Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) dio a conocer, en su
Registro de Violencia contra personas LGBT en América (2014), niveles preocupantes de
violencia contra las personas sexo-genero diversas. Durante los 15 meses que dur6 el estudio
se detectaron 770 actos violentos contra personas LGBTI, de los cuales 594 fueron asesinatos.
Cabe destacar que los niveles de denuncia que se reportan son bajos, por lo cual se presupone
un subregistro mucho mayor de crimenes de odio. En cuanto a las personas trans, se
evidencid que la esperanza de vida de este subgrupo es de 35 afios y presenta vulnerabilidades

exacerbadas frente a los cuerpos de seguridad del Estado (CIDH 2015).

1 Personas leshianas, gays, bisexuales, transexuales e intersexuales.
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A nivel local, cabe destacar que han transcurrido apenas 24 afios desde que las personas que
pertenecen a las diversidades sexo-genéricas dejaron de considerarse como “delincuentes” en
el Ecuador. La despenalizacion de la homosexualidad, el 25 de noviembre de 1997, por parte
del entonces Tribunal de Garantias Constitucionales marco un hito fundamental en la historia
del pais: la poblacion LBTI dejaria de ser considerada como criminal y quedaria sin efecto la
pena privativa de libertad de entre 4 a 8 afios que el articulo 516 del entonces Codigo Penal
sentenciaba para castigar la diversidad sexual y de género. Sin embargo, el argumento detras
de esta conquista historica estaba profundamente equivocado: consideraba a la
homosexualidad como una enfermedad y se pasaba de la criminalizacién hacia la

patologizacién (Garrido 2017).

En este sentido, aunque existen protecciones legales y constitucionales que protegen a las
personas de las diversidades sexo-genéricas, en la practica se producen vulneraciones a los
derechos humanos de este grupo poblacional. Los discursos, sostenidos desde los
fundamentalismos religiosos y movimientos anti-genero, podrian justificar y legitimar
practicas violentas en contra de este segmento de la poblacion. Sin embargo, la Constitucion
de la Republica del Ecuador (2008) se encuentra fundamentada en los principios de igualdad

y no discriminacion consagrados en el articulo 11 que establece que:

Los derechos se podran ejercer, promover y exigir de forma individual o colectiva ante las
autoridades competentes; estas autoridades garantizaran su cumplimiento. Todas las personas
son iguales y gozaran de los mismos derechos, deberes y oportunidades. Nadie podré ser
discriminado por razones de etnia, lugar de nacimiento, edad, sexo, identidad de género,
identidad cultural, estado civil, idioma, religién, ideologia, filiacion politica, pasado judicial,
condicion socio-econdmica, condicidn migratoria, orientacion sexual, estado de salud, portar
VIH, discapacidad, diferencia fisica; ni por cualquier otra distincion, personal o colectiva,
temporal o permanente, que tenga por objeto o resultado menoscabar o anular el
reconocimiento, goce o ejercicio de los derechos. La ley sancionara toda forma de

discriminacion (Constitucion del Ecuador 2008, Art. 11).

Pese a ello la poblacion LGBTI enfrenta dificultades, restricciones y formas de violencia que
no afrontan comdnmente las personas cis-heterosexuales. En medio de distintos contextos y
espacios de la vida cotidiana (como la iglesia, el trabajo, los centros educativos, los centros de
salud, etcétera) se producen hechos discriminatorios que impiden el real cumplimiento de las
garantias normativas constituidas como hitos histéricos en la conquista de derechos para la
poblacion de la diversidad sexo-geneérica, pero que no se traducen en igualdad material y
sustantiva. Ademas de existir brechas enormes en la aplicabilidad de la normativay la
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sensibilizacion de tomadores de decisiones y servidores publicos para garantizar tratos
inclusivos y dignos en el &mbito publico y privado (Alvarez y Cordero 2017).

Por otro lado, los derechos de las mujeres, especialmente los Derechos Sexuales y
Reproductivos (DSR), también se encuentran constantemente amenazados en el pais, por el
avance de movimientos fundamentalistas religiosos y anti-género, y su poder de incidencia e
influencia en los tomadores de decisiones y en la legislacion nacional. Quizés el hecho mas
reciente, qué sera explorado con mayor profundidad en el primer capitulo, ha sido la
despenalizacidn del aborto por casos de violacion en el Ecuador, la cual encontrd obstaculos e
imposicion de creencias personales basadas en argumentos religiosos, a pesar de haber sido
posibilitada por la Corte Constitucional, por gran parte de legisladores, y en dltima instancia,

por el poder ejecutivo que impuso un proyecto de Ley a medida de la agenda conservadora.

Luego de esta exposicion de antecedentes que ilustra brevemente algunas de las condiciones
de violencia y discriminacion a las que se enfrentan la poblacion LGBTI y las mujeres, cabe
situar la influencia del campo religioso del cristianismo en el Ecuador, en las condiciones que

posibilitan su aparicion y sostenimiento.

Una investigacion llevada a cabo por la consultora Sensata Ux Research con la colaboracion
de Otros Cruces? publicada en enero de 2022, buscé caracterizar el campo religioso del
cristianismo en América Latina, hallando resultados reveladores. El estudio alcanz6 una
participacion de 50 711 personas en paises de Suramérica — incluido el Ecuador —
Centroamérica y México, se centro en los siguientes aspectos: perfil de las/os cristianas/os en
la region, las agendas que apoyan y/o rechazan, sus opiniones frente a derechos sexuales y
reproductivos y, finalmente, factores que inciden en la posibilidad de que una persona

cristiana apoye causas ligadas al progresismo politico (Sensata 2022).

Es relevante el porcentaje de apoyo a lo que esta investigacion denomind como variable
“Apoyo a las Causas Progresistas”, la cual fue construida con preguntas que indiquen apoyo,
0 Nno, a la igualdad de género, diversidad sexual y acceso al aborto. Por ejemplo, en cuanto a
la igualdad de genero en contextos religiosos, aunque el 80% de los evangélicos estan de
acuerdo con que mujeres oficien misas y/o cultos, sélo un 45% de cat6licos (quienes son la

mayoria en el Ecuador y la region) aprueban esta afirmacion. En contraste, sélo un 5% de

2 Colectivo de tedlogas/os, académicas/os, ministras/os de culto, dedicadas/os a la promocidn del pluralismo
religioso, la libertad religiosa y la democracia, facilitando el didlogo en América Latina entre distintas disciplinas
como la teologia, los estudios de género, la sociologia de la religion y los activismos politicos:
https://www.otroscruces.org/

14



evangélicos considera que los matrimonios del mismo sexo pueden ser una forma legitima de
familia, mientras que un 24% de catdlicos aprueba el matrimonio igualitario. Respecto al
aborto, un 36.5% de encuestados (entre catolicos y evangélicos) es favorable a la pena de
carcel para mujeres que deciden abortar; un 59.3% de evangélicos rechaza el aborto por
cualquier razén. Por su parte, el 48.5% de catolicos y cristianos de denominaciones distintas a
la evangelica justifican el aborto en casos especificos como violacion y por razones de salud
de la madre (Sensata 2022).

Los indicadores de fundamentalismo religioso son quizas los mas preocupantes. Mientras los
cristianos de denominaciones distintas a la evangélica son los menos fundamentalistas al igual
que los catdlicos, paises con una considerable alza en el nimero de fieles adscritos a la
religién evangélica, pentecostal y neopentecostal como Republica Dominicana y el Salvador,
presentan el nivel de creencias fundamentalistas mas altas. El indicador de fundamentalismo
mas preocupante es la creencia de que las leyes del pais de las personas encuestadas deberian
alinearse a sus creencias religiosas, con una cifra de 2 de cada 3 evangélicas/os apoyando esta

afirmacion (Sensata 2022).

El indicador de “Puritanismo” definido como el rechazo al uso de métodos anticonceptivos, la
homosexualidad, el sexo prematrimonial y el consumo de marihuana, para efectos de esta
investigacion, fue el mas alto en paises como Ecuador, Pert y El Salvador que presentan los
niveles mas altos de puritanismo entre los evangélicos de toda América Latina. En cuanto a
esas creencias, el 74.5% rechaza el consumo de marihuana, el 65.5% el ser homosexual y el
68.2% el tener relaciones sexuales antes del matrimonio heterosexual. Por otro lado, el 90%
de evangélicos afirma que para la educacién sexual de sus hijos seguiria estrictamente las
ensefianzas de su iglesia frente al 73% de catdlicos que afirman esta practica educativa.
Finalmente, respecto a los niveles de progresismo entre los cristianos de la region, la
investigacion encontrd que son variables mutuamente excluyentes; mientras que paises como
Uruguay presentan la mayor cantidad de creyentes progresistas, Republica Dominicana que,
de forma anéloga tiene los niveles de fundamentalista religiosos més elevados, es donde
menos creyentes progresistas se encuentran. Los creyentes que mayores niveles de
progresismos mostraron fueron mas proclives a apoyar cambios estructurales en la jerarquia
de sus iglesias, apoyar la diversidad sexo-genérica, el aborto y considerar otras fuentes de
informacion distintas a la doctrina oficial de su iglesia para la educacion sexual de sus hijas/os
(Sensata 2022).
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Los datos provistos por la encuesta permiten realizar un acercamiento a la caracterizacion del
campo religioso en América Latina, en donde la oposicion a politicas “progresistas” y el
sostenimiento de creencias compatibles con el discurso “anti-género” son predominantes,
especialmente en paises como el Ecuador, Per( y Republica Dominicana. No obstante, en
medio de un campo religioso donde el discurso “anti-género” se presenta como hegemodnico
me interesa situar el objeto de estudio de mi investigacion, el cual pretende explorar la
existencia de visiones alternativas frente a la hegemonia del conservadurismo religioso. Sélo
para citar un ejemplo, en Latinoamérica existen colectivos referentes como “Catolicas por el
Derecho a Decidir” (CDD), quienes son una agrupacion de catolicas que abiertamente
defienden los derechos sexuales y reproductivos de las mujeres -especialmente el aborto, la
educacion sexual y los métodos anticonceptivos-, promueven la igualdad de género desde

lecturas alternativas y disidentes de la doctrina oficial de su fe (Valdez 2013).

En el Ecuador el estudio de expresiones disidentes y de resistencia frente al campo religioso
es escaso, y los espacios y/o comunidades eclesiales donde esto es posible son poco
conocidos. Sin embargo, cabe destacar la existencia de congregaciones mayoritariamente
protestantes, de tradicion luterana y anglicana, que han desarrollado iniciativas para visibilizar
su defensa al derecho de las mujeres al aborto en casos de violacion y la inclusion de la
comunidad LGBTI dentro de sus iglesias (Viteri 2020).

En mi experiencia personal algunas congregaciones cristianas en el Ecuador se presentan
como espacios aparentemente criticos y seguros para quienes desean compatibilizar el
activismo feminista y en favor de las diversidades sexuales con las practicas del cristianismo.
Entre las cuales se encuentran la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador,® la Iglesia Unida de
Ecuador ,* Iglesia Episcopal del Ecuador Di6cesis del Litoral® y la Red Ecuatoriana de Fe;®
organizaciones implicadas, de manera directa o a través de algunos de sus miembros, en el
activismo en favor de los derechos de las mujeres y la comunidad LGBTI. Algunas de estas
han hecho publica su posicion en favor de la despenalizacion del aborto en casos de violacion
y la defensa de protecciones en contra de la discriminacion y en favor de los derechos de la
comunidad LGBTI (Viteri 2020).

3 Pagina de Facebook de la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador: https://bit.ly/3B5Mriv

4 Direccion electronica de la Iglesia Unida de Ecuador: https:/iglesiaunida.ec/

® Pagina de Facebook de la Iglesia Episcopal del Ecuador Didcesis del Litoral:
https://www.facebook.com/litoralepiscopal

® Pagina de Facebook de la Red Ecuatoriana de Fe: https://www.facebook.com/RedEcuatorianaDeFe/
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Pregunta de investigacion e hipotesis

En el marco de la coyuntura actual, donde el conservadurismo religioso es dominante en el
escenario del cristianismo en el Ecuador, la pregunta de investigacion es: Coémo se
conforman y experimentan las expresiones de la disidencia religiosa en el Ecuador en medio

de la arremetida anti-género?

Parto desde la hipétesis de que distintos individuos han experimentado en sus cuerpos y
subjetividades violencia, discriminacion y opresion en diferentes espacios, frente a la
aceptacion e inclusion por el intento de compatibilizar la vivencia cristiana de su fe y su
activismo en favor de los derechos de las mujeres y de la comunidad LGBT]I. Presumo que la
convergencia de estas experiencias situadas de tension, entre la espiritualidad y el activismo
de género, llevaba al nacimiento de acciones colectivas de disidencia y subversion de los
marcos dominantes al interior de las préacticas y discursos religiosos, presentandose como
espacios de resistencia al interior del campo religioso (Bourdieu 2006). Asi, las expresiones
de la disidencia religiosa, como fuerza alternativa a la hegemonia conservadora dentro del
campo religioso, pondrian en cuestion las nociones hegemonicas conservadoras en torno a la
sexualidad, en un ejercicio de politizacion de sus creencias, inspirados por perspectivas

teoldgicas criticas como la teologia de la liberacion y la teologia feminista (Vaggione 2006).

Objetivos de la investigacion
Objetivo general

Analizar los procesos de conformacion y produccidn de las experiencias de disidencia
religiosa en el Ecuador, a través de la indagacion de las tensiones vividas por distintos sujetos
en la integracidn de su fe cristiana con su activismo en favor de los derechos de las mujeres y
de la poblacién LGBTI.

Objetivos especificos

1. Explorar las narrativas y discursos sobre las experiencias situadas de integrantes de
comunidades religiosas que sostienen propuestas teoldgicas alternativas a las del
conservadurismo religioso dominante.

2. Analizar cdmo se configuran los procesos de disidencia religiosa en relacion con la

arremetida conservadora hegemonica en el campo religioso ecuatoriano.
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3. Realizar un acercamiento a la comprension del lugar que ocupan las experiencias y

opiniones disidentes, en el campo religioso y politico del pais.

Relevancia del tema

Las investigaciones cuyo interés ha sido problematizar el rol del cristianismo en la posibilidad
de ampliacidon de los derechos de las mujeres y de las diversidades sexuales han explorado
unicamente la politizacidn anti-género de actores conservadores. En Latinoamérica la
existencia de agrupaciones religiosas disidentes ha dado cabida para un estudio amplio de la
disidencia religiosa la interior de iglesias en favor de las diversidades sexuales,
particularmente en paises como México y Brasil (Barcenas 2011). En el Ecuador no existen
trabajos en el campo de los estudios de género que exploren la conformacion de la disidencia

religiosa ni de las teologias que las inspiran.

Al respecto, mi experiencia al interior de movimientos feministas y de las diversidades
sexuales me ha hecho percibir que se ha posicionado, de forma mayoritaria, un discurso de
rechazo a la intrusion de las creencias religiosas en sus agendas de reivindicacion de derechos.
Esto debido a la historica oposicion que éstas han sostenido en contra de dichos actores. Asi,
temas como la despenalizacion del aborto en casos de violacion, la aprobacién de un nuevo
Cddigo Organico de Salud, la creciente ola de violencia de género y de delitos de odio en
contra de la poblacién LGBT]I, han hecho evidente que los sectores conservadores del
cristianismo tienen gran influencia en la formulacién de politicas publicas y posibilidades de

impedir la progresion de los derechos.

Ademas, puedo dar cuenta de que, a pesar de que amplios sectores cristianos han librado una
batalla historica en contra de la inclusion del enfoque de género en la legislacion ecuatoriana,
la religion sigue ocupando un lugar preponderante en la mayoria de la poblacion, inclusive en
aquellos que se enuncian desde el activismo feminista y por las diversidades sexuales.
Aunque una lectura limitada de la secularizacién en la modernidad podria plantear que la
religion ha perdido gran parte de su hegemonia y que goza cada vez de menos influencia en la
sociedad contemporanea, autoras como Barcenas (2011) proponen pensar que la religion en la
actualidad recompone las representaciones religiosas y aporta a la resignificacion de la
realidad social, jugando un rol trascendental en amplios sectores de la poblacién. Esto abre
una arista de indagacion importante en el campo de la sociologia de la religion, al abrir la

puerta al estudio de le vigencia de lo religioso como un hecho social relevante hoy en dia. Es
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por esto que el proyecto de investigacion que planteo podria aportar a superar una vision que
consideraria lo religioso como anacronico o poco relevante, ademas de visibilizar que existen
manifestaciones religiosas dentro del cristianismo no alineadas con la hegemonia

conservadora.

El objeto de esta investigacion tiene ademas una relevancia trascendental para mi vida
personal. Naci y creci en el seno de una familia evangélica-protestante. Gran parte de mi
nifiez, adolescencia y juventud, la pasé involucrado en actividades eclesiales que
definitivamente aportaron de forma positiva a mi desarrollo personal, al haberse constituido
como una red de apoyo esencial para mi familia en la esfera de lo espiritual, material, y
relacional-comunitario. No obstante, un proceso paulatino de concientizacién sobre varias de
las ensefianzas, doctrinas y practicas del credo en el que creci, me permitieron cuestionar
aspectos puntuales del cristianismo conservador tales como: 1) la imposibilidad que tienen
muchas mujeres para ejercer el pastorado y/o predicar; 2) los prejuicios y culpabilidad
trasmitidas especialmente a mujeres, adolescentes y jévenes adultos en cuanto a la sexualidad
y la salud sexual y reproductiva; 3) la LGBTI fobia y los discursos de odio en contra de las
personas sexo-genéricas diversas justificadas desde de lecturas fundamentalistas de la Biblia;
4) la influencia de la agenda de la politica exterior estadounidense y de grupos de extrema
derecha encubierta en las misiones de evangelizacién; y, 5) la amenaza que esta lectura de las
escrituras representa para el avance de los derechos humanos y la vigencia de la separacion

entre la Iglesia y el Estado en el Ecuador.

Asi también, mi experiencia situada en tanto hombre con un deseo y proyecto de vida por
fuera de la heteronorma, y el hecho de que habia crecido con una fuerte influencia del
protestantismo-conservador, produjo una serie de conflictos, tensiones, y malestares que me
Ilevaron a abandonar este credo para abrirme a la posibilidad de explorar otras formas
posibles de vivir el cristianismo. Este no ha sido un camino facil y ha implicado una serie de
cuestionamientos e inclusive el haber vivido violencia simbdlica y psicolégica de distintos
tipos en mi propia subjetividad. A pesar de ello, y en ejercicio de mi agencia individual
alimentada también por experiencias similares de otras personas, he ejercido mi derecho a la
disidencia y resistencia religiosa lo que me ha convencido de que es fundamental visibilizar
que el campo religioso es plural, que no todos los creyentes piensan igual y que — aunque
escasos — existen espacios seguros y libres de discriminacion para las mujeres y personas
LGBTI, donde el derecho a una vida libre de violencia y a la libertad religiosa es posible de

ser ejercido.
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Resumen de la metodologia

El estudio fue llevado a cabo entre enero de 2021 y mayo de 2022 en comunidades religiosas
que profesan la fe cristiana en la ciudad de Quito y Guayaquil. Consideré para este trabajo a
iglesias que han hecho publica una posicion disidente frente al conservadurismo religioso en
el pais, en temas relacionados con el derecho al aborto y la inclusion de las diversidades
sexuales, a traves de comunicados publicos y relatos individuales de algunos de sus
miembros, lideresas y lideres religiosos. Realicé el trabajo de investigacién en la Iglesia
Evangélica Luterana del Ecuador, la Iglesia Unida de Ecuador y la Iglesia Episcopal del

Ecuador en Quito y Guayaquil.

Es un estudio cualitativo empleando dos técnicas de investigacion: la entrevista
semiestructurada y la observacion participante. Las entrevistas las realicé a miembros,
lideresas y lideres de las comunidades cristianas mencionadas y a actores con experiencia
relevante en el tema, donde exploramos experiencias situadas de estas personas a traves del
relato de las particularidades de la vivencia de su fe cristiana y las posibilidades de conjugarla
con posiciones disidentes respecto al campo religioso conservador dominante. Un total de 16

entrevistas fueron llevadas a cabo.

Para lograr una comprension méas amplia de los procesos que subyacen a la conformacion de
la disidencia religiosa en las comunidades de fe y actores escogidos, realicé observacion

participante al interior de las iglesias mencionadas.

Dada mi posicionalidad con el tema de investigacion, como miembro de dos de las tres
congregaciones abordadas en esta investigacion y de la Red Ecuatoriana de Fe, el proceso de
observacion participante estuvo acompafiado de otro investigador que colaboré con sus notas
de campo, las que fueron incluidas en el andlisis de la informacion y redaccién del trabajo.
Esto con el fin de aportar con una vision mas amplia, por fuera de mi experiencia personal

permeada por la afiliacién que mantengo con estas comunidades cristianas.

Estructura de los capitulos

El primer capitulo corresponde a factores contextuales y antecedentes historicos y sociales. En
el cual he realizado una breve resefia histérica de la llegada del cristianismo al Ecuador,
centrandome en eventos clave para comprender cOmo se encuentra constituido el campo de
esta religion a nivel local. Repaso el catolicismo como religion hegemanica en el pais hasta el

inicio de la Revolucion Liberal a inicios del siglo XX. Posteriormente, ilustro la llegada del
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protestantismo al Ecuador y la instauracion de la separacion entre el Estado y la iglesia.
Ademas, ofrezco una caracterizacion de los movimientos anti-género a nivel global, regional
y local. Finalmente, introduzco la discusién al campo de la disidencia religiosa y su falta de

visibilidad en el contexto ecuatoriano frente a la hegemonia del cristianismo conservador.

El segundo capitulo refiere al marco tedrico de esta investigacion. El paradigma de referencia
conceptual parte de la sociologia bourdiana, desde su abordaje del campo religioso y su
explicacion en torno a su composicion, la disputa de los bienes de la salvacion, los actores
consagrados que detentan la hegemonia del campo, asi como la posibilidad de resistencia y
disputa a la interna de la misma. En esa linea, hago un breve acercamiento a la concepcion
foucaultiana del poder y la resistencia, como marco referencial para la comprension de los
ejercicios de disidencia y agencia frente al poder y los dispositivos de disciplinamiento
religioso. Finalmente, desde los feminismos postseculares y los aportes de Juan Marco
Vaggione (2013), abordo la disidencia religiosa para concluir con su ilustracion en la realidad
del contexto ecuatoriano, de la mano de la teologia de la liberacion y la teologia feminista
como expresiones de las formas de resistencia y disidencia que se producen dentro del campo
religioso estudiado y que responden a procesos de concientizacion tanto individual como
colectiva al entenderlos desde el enfoque de la epistemologia feminista de los conocimientos
situados.

El tercer capitulo presenta el apartado metodoldgico. Recorro los conceptos que guiaron la
estrategia metodologica, tales como la epistemologia feminista, las técnicas de investigacion
cualitativas y la etnografia digital; asi como las herramientas y técnicas de investigacion
empleadas para la recoleccion de informacion cualitativa, su transcripcion y anélisis. Describo
algunos de los desafios que durante la fase de trabajo de campo se presentaron y proveo
informacidn sobre los participantes en el estudio mediante entrevistas semiestructuradas y las

sesiones de observacion participante levantadas.

El capitulo cuarto es la primera seccién donde presento los resultados de la investigacion y
tuvo como proposito ilustrar, analizar y comprender las experiencias de violencia y
discriminacion acontecida en contextos religiosos que mujeres y personas LGBTI vivieron.
Para favorecer un mejor entendimiento de las mismas, primero realizo un breve repaso por la
situacion de la Violencia Basada en Género (VBG) en el pais y describo los tipos de violencia
mas comunes para mujeres y diversidades sexo-genéricas, entre ellos la violencia simbdlica
que se produce en contextos espirituales y religiosos. Posteriormente, las experiencias

relatadas en las entrevistas son presentadas desde las voces e historias situadas de mujeres en
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su confrontacidn con las estructuras cis-hetero patriarcales de las religiones en las cuales
crecieron, asi como las experiencias de vocacion y Ilamado religioso que produjeron tensiones
y contradicciones frente a las situaciones de discriminacion que atravesaron. Finalmente,
expongo experiencias de personas LGBTI en contextos catdlicos para concluir el capitulo con

un andlisis de la influencia de estas experiencias en las expresiones de disidencia religiosa.

El capitulo final aborda la conformacion y expresion de las distintas formas de disidencia
religiosa desde las experiencias de las personas participantes en esta investigacion. Repaso
aquellas narradas por miembros de la Iglesia Unida de Ecuador, para posteriormente abordar
las de la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador y terminar con la Iglesia Episcopal del
Ecuador. Ademas, exploro brevemente la conformacion de la Red Ecuatoriana de Fe como
colectivo de personas cristianas favorables a los derechos LGBTI y de las mujeres.
Posteriormente, realizo un analisis tedrico de las experiencias formas y expresiones de la
disidencia religiosa, asi como de algunos puntos en comun entre las mismas, las tensiones
producidas y las posibilidades tanto conceptuales como politicas y religiosas que de ellas se

desprenden.

Finalmente, presento las conclusiones de la presente investigacion que respondieron a la
pregunta de investigacion planteada, la que buscé indagar la conformacion y experiencia en
torno a las expresiones de la disidencia religiosa en el Ecuador, en medio de un campo
religioso predominantemente conservador. A pesar de que diversos hechos historicos han
influenciado en la actual conformacién del campo religioso, la predominancia del
conservadurismo en lo relacionado a la vision sobre la diversidad sexo-genérica, el rol de las
mujeres en la iglesia y sus DSR se mantiene. No obstante, las experiencias situadas aqui
presentadas, mediante los relatos de quienes participaron de la investigacion, dan cuenta de la
existencia — probablemente invisibilizada y poco difundida — de expresiones del cristianismo
que disienten de las practicas y discursos de la hegemonia anti-género. Estas experiencias
reflejan tensiones a nivel personal que estan atadas a una disputa macroreligiosa en la
estructura social y que se encarnan mediante las tensiones, conflictos, inquietudes y

vicisitudes que los sujetos experimentan en sus cuerpos y construccion subjetiva.
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Capitulo 1. EI campo religioso del cristianismo en el Ecuador y los movimientos anti-

género: antecedentes y contexto

Con el fin de dar un panorama amplio a la composicion del campo religioso en el Ecuador,
resulta Util revisar las primeras estadisticas oficiales sobre filiacion religiosa en el Ecuador
(INEC 2012).” Los nimeros presentados muestran que el 91.95% de los participantes
afirmaron profesar una religion, el 7.94% se definia como ateo y el 0.11% como agndstico
(INEC 2012). Entre quienes profesan un credo el 80.4% eran catolicos, el 11.3%
protestantes-evangeélicos, el 1.29% Testigos de Jehova y el 6.96% restante pertenecia a otras
religiones (Gréfico 1.1) (INEC 2012):

Grafico 1.1. Distribucion de filiacion religiosa en el Ecuador
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Elaborado por el autor con base en INEC (2012).

Estos datos son relevantes para evidenciar que el cristianismo es la religion mayoritaria en el
pais, donde el catolicismo ocupa el primer lugar, seguido del protestantismo. Es decir, casi el
92% de la poblacion se identifica como parte de alguna denominacién cristiana. Ahora bien,
en cuanto a la caracterizacion del campo religioso del cristianismo ecuatoriano, un estudio
Ilevado a cabo con 1 728 personas de Ecuador por parte de Sensata (2022) clasifico a los

participantes en tres grandes grupos. En primer lugar, los “Antagonistas” que representan el

" El estudio se llevo a cabo por el Instituto Nacional de Estadisticas y Censos en los principales sectores urbanos
del Ecuador: Quito, Guayaquil, Cuenca, Machala y Ambato en 3960 viviendas con una muestra total de 13 211
personas, siendo la unidad de analisis las personas mayores de 16 afios.
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66% de personas encuestadas, se les podria considerar como los maximos representantes del
conservadurismo religioso al asumir la diversidad sexo-genérica como pecado, estar en contra
del aborto en todos los casos, seguir tnicamente lo dictado por su religién para la educacién
sexual de sus hijos y de acuerdo a que la referencia para la politica publica y leyes del pais se
base en los fundamentos de su fe. Sin embargo, resulta interesante que el mismo grupo de
personas califica la violencia contra las mujeres como el problema social mas importante para

abordar como sociedad, aungue esto fue comun en los tres grupos.

En segundo lugar, los “Persuasibles” con un 26%, se evidencia que no existe consenso sobre
si pertenecer a la poblacion LGBTI es un pecado, asi como en seguir los lineamientos de su
iglesia para la educacion sexual, ademas de una manifiesta indecision en los temas
mencionados. Finalmente, estan los “Simpatizantes” con un 8%, los que se autodefinieron
como cristianos con posiciones progresistas favorables a la poblacion LGBTI, los derechos
sexuales y reproductivos, el laicismo y la educacion sexual basada en informacion cientifica y
objetiva. En la Gréafico 1.2 se muestra un grafico sobre esta caracterizacion del campo

religioso:

Grafico 1.2. Caracterizacion de audiencias religiosas del cristianismo en el Ecuador
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Elaborado por el autor a partir de Sensata (2022).

No obstante, este acercamiento hacia el campo religioso esta permeado por una serie de

factores historicos, sociales y culturales que influyen en su composicién actual. De ahi que, en
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este capitulo, realizo un recorrido histérico que permita tener un panorama general sobre
cémo el cristianismo llega al Ecuador, repasando, en primer lugar, el proceso de colonizacion
espafola que trajo la religion cristiana a América y establecimiento de la Iglesia Catdlica
como la unica vertiente legitima del cristianismo. A continuacion, expongo algunos puntos
historicos de la Reforma Protestante y sus efectos en el derecho a la libertad religiosa; avance
que fue posible gracias al proceso de la Revolucion Liberal en el Ecuador, entre otros

factores.

Seguido de ello, ofrezco una caracterizacion de un fendmeno que se ha gestado al interior del
cristianismo en el pais: la arremetida anti-género al interior del cristianismo conservador y la
politizacion de sus creencias para la defensa de agendas en contra de los feminismos y la
poblacién LGBTI. Finalmente, y tomando como punto de partida los procesos de politizacion
anti-género en la region y el Ecuador, problematizo el objeto de estudio de la presente
disertacion: la conformacion de formas de disidencia religiosa que compatibilizan la fe
cristiana con formas de activismo feminista y en favor de las diversidades sexuales,
reflexionando sobre la influencia de la teologia de la liberacidn y las teologias feministas en el

surgimiento de formas alternativas de vivir la espiritualidad cristiana.

1.1. La llegada del cristianismo en el Ecuador

Para situar el rol trascendental que la religion ha tenido en el Ecuador, es necesario retroceder
siglos atras y explorar procesos historicos, sociales y politicos que han dibujado la historia del
Ecuador. Previo a la llegada de los espafioles a América los territorios que ahora forman parte
de la Republica del Ecuador poseian una rica y amplia gama de préacticas y creencias
religiosas tanto en los periodos preincaicos, incaicos y prehispanicos. La luna, las estrellas y
las montafias, caracteristicas de la orografia andina, tenian un rol prominente en la
cosmovision religiosa de las personas previa a la llegada de los espafioles. Las festividades
religiosas estaban marcadas por los solsticios, equinoccios y el calendario agricola. Se
practicaban rituales, sacrificios, ofrendas, oraciones, ayunos y peregrinaciones alimentadas
por mitos y divinidades distintas a las de la tradicion judeocristiana. Ademas, las costumbres
alrededor de la muerte y el entierro de los difuntos, eran elaboradas y complejas entre las
distintas culturas del Ecuador y estaban acompafiadas de diversos rituales y practicas que
hacen innegable la existencia de experiencias espirituales y religiosas complejas y ancestrales
(Salvador 2001).
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El imperio incaico domind los territorios ecuatorianos alrededor de 1460 y 1532 d.C.,
implantando la religion del Tahuantinsuyo® como culto de Estado. Pese a que la adoracion al
sol era también aceptada por los incas, quienes consideraban a esta divinidad como hijo
primogénito del Dios Viracocha.® Por medio de estrategias de convencimiento y difusion de
sus costumbres, los incas promovieron el culto al sol, desafiando resistencias a travées de
enfrentamientos. Al conquistar territorios nuevos implantaban su lengua y religién elaborada
y compleja (Ferreiro 2013). De hecho, resefias historicas de jesuitas relatan la existencia de

decenas de templos dedicados para la adoracion, a lo largo del territorio incaico.

Una deidad femenina era también central en la religiosidad incaica. El culto a la
Madre-Tierra, concebida como una diosa capaz de alimentar a la humanidad y ligada a la
fertilidad y la nutricion, es central hasta el dia de hoy en el sincretismo religioso que produjo
el encuentro entre el cristianismo y las religiones andinas. No en vano alrededor de la mitad
de todos los alimentos, que se consumen actualmente en todo el mundo, fueron desarrollados
por la agricultura andina (Andrade-Reimers 2001). El fuerte fervor religioso asociado a la
Pachamama -0 Madre Tierra- ha sido descrita por cronistas de la colonizacién como una
“diosa principalisima, junto con el Sol y la Luna, a la Tierra se la consideraba como madre de
todas las cosas, a la cual quiza quedaban subordinados los otros dos astros” (Di Salvia 2013,

96).

En términos generales, los colonizadores y evangelizadores (quienes pertenecian a distintas
ordenes de la Iglesia Catolica) cuando llegaron al territorio de la actual Republica del
Ecuador, en 1526, consideraban que los indigenas eran cautivos de la ignorancia y el
oscurantismo, y que la mision de la Iglesia Catolica era traer la luz de la verdad. Los
territorios del actual Ecuador se encontraban en tensiones politicas que producian resistencia a
las imposiciones del Imperio Incaico. En este proceso el cristianismo fue simultdneamente

impuesto y asimilado por los habitantes del territorio andino (Villalba 2001).

La implantacion de la religion catélica en los territorios conquistados por los espafioles fue en
gran parte motivada por la necesidad de dominacion de las poblaciones indigenas con el fin

de conseguir la explotacién de sus recursos econdémicos, fuerza de trabajo, metales preciosos

8 Término quechua utilizado para hablar del Imperio Incaico. Significa “cuatro regiones” o suyus que se refieren
a las cuatro divisiones territoriales del Imperio Inca. Estas eras: Chinchysuyo, Antisuyo, Collasuyo y Contisuyo.
El gran territorio, comprendido por el sur de Colombia, Ecuador, Perd, Bolivia y Chile, fue dominado por los
incas en una conquista que acontecié desde 1400 a 1532 interrumpida por la colonizacion espafiola (Ferreiro
2013).

® Viracocha es el dios supremo de los incas, considerado como el creador de todas las cosas y padre de los demas
dioses.
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y tierras. Aunque este proceso colonial estuvo marcado por la violencia y pretension de
dominacidn, las iniciativas de resistencia y defensa por parte de las poblaciones conquistadas
se ejercieron de distintas formas a lo largo de América. La diversidad de contextos, donde la
empresa de la colonia esparfiola fue llevada a cabo, implicé el surgimiento de desafios
linguisticos, diferencias sustanciales en las formas de entender el mundo y la explotacion de

la fuerza de trabajo indigena, entre otros problemas (Acosta 2015).

1.1.1.La pérdida parcial de la hegemonia de la Iglesia Catolica

Desde la época colonial hasta el inicio de la Revolucion Liberal (1864-1912) el catolicismo
goz0 de hegemonia politica y econémica. Su influencia ha sido incuestionable en la vida y
cultura politica del Ecuador, la cual ha operado por medio de la educacion, la evangelizacion
y la difusion de ideas en torno a la moral de los ciudadanos. Las nacientes republicas
latinoamericanas del siglo X1X se enfrentaron a la disyuntiva de la creacion de nuevos
sistemas de gobierno dictaminados por los ciudadanos: hombres blancos y mestizos con cierto

nivel de educacion y privilegios econémicos, ya no impuestos por los soberanos europeos.

La emergencia del Ecuador como republica trajo consigo la paulatina pérdida del poder
politico y econdmico de la iglesia en la vida politica, econdmica y social del pais. Las
fronteras entre los &mbitos seculares y religiosos se hicieron mas claras, y el transito hacia la
modernidad trajo consigo el deseo de consolidacion del proyecto civilizatorio occidental al
gue se veian avocadas las republicas tras la independencia. En esta nueva etapa el papel de la
Iglesia Catolica como institucién que regia el orden social ya no era imprescindible. Asi, el
papel de los hombres y las mujeres en la transformacion del mundo da paso a la pérdida de

poder de la iglesia como institucion de referencia del orden social (Valero 2014).

No obstante, el gobierno de Garcia Moreno intent6 poner en practica una suerte de
“modernidad catolica”, con el proposito de oponerse y enfrentar el proceso de secularizacion
del Ecuador. Para el gobierno garciano la religion catolica fue el elemento cohesionador de la
fragmentada sociedad y republica ecuatoriana, en la década de 1850, que no lograba conjugar
los intereses de las élites de la costa y la sierra del pais. A la par de varias reformas que tenian
como fin la modernizacion del pais, se dio paso al apoyo irrestricto a la Iglesia Catdlica que
fue consagrada como la religion oficial ecuatoriana, obligando a todos los poderes del Estado
a su promocion, proteccion y respeto, y negando la libertad de culto como un derecho
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ciudadano. La religion se impuso desde el Estado para asegurar la hegemonia de las élites
gobernantes aliadas al poder eclesial.

Junto a ser hombre, alfabeto, casado y mayor de veinte y un afos, el ser catélico era requisito
para la ciudadania. La defensa acérrima de fe fue interpretada por Garcia Moreno como una
necesidad inexorable de la sociedad para defender los valores de la civilizacion moderna, la
cual, a su criterio, se veia amenazada por intereses particulares y pasionales de partidos

politicos y razas distintas (Valero 2014).
1.1.2.La Revolucion Liberal y la separacion del Estado y la Iglesia en el Ecuador

La revolucion liberal liderada por el General Eloy Alfaro Delgado a principios del siglo XX,
trajo consigo la separacion formal entre la Iglesia Catolica y el Estado ecuatoriano. Su
gobierno promulgé importantes reformas a través de la Constitucion de 1906, entre las cuales
estaban: la ensefianza laica y obligatoria, la secularizacion eclesiastica y el establecimiento del
Estado laico. Ademas, impulso leyes que dieron mayor poder a los ciudadanos por fuera del

monopolio eclesial, como el matrimonio civil y el divorcio.

La importancia de este periodo ha sido fundamental al permitir el establecimiento de los
principios elementales de las republicas democraticas de la época moderna, como la libertad
de conciencia, opinion y cultos. EI gobierno del General Alfaro se hizo de enemigos por parte
de la Iglesia Catolica y de los sectores mas conservadores, quienes veian en su agenda politica
pretensiones desestabilizadoras del orden social. De hecho, conseguir la libertad religiosa fue
una tarea titanica ya que esta contradecia el Concordato del Vaticano, quien acusé a su

gobierno de odio a la fe catdlica (Ledezmay Ledezma 2017).

El entonces arzobispo de Quito e historiador de la iglesia, Federico Gonzales Suérez, advirtio

sobre los peligros que el liberalismo traeria:

He aqui el terrible peligro que encontramos nosotros en estas concesiones, que los Papas
hacen a los volubles Gobiernos de nuestros tiempos; pues cuando el liberalismo toma en sus
manos el cayado pontificio no es para regir, sino para dispersar el rebafio de Jesucristo, y, por
medio de la misma Roma, alejar a los fieles de Roma. El dia en que los catélicos se
acostumbren a no depender del Papa sino como por comedimiento en cuanto a la jurisdiccion
espiritual, prono oirdn de mala gana las ensefianzas y doctrinas de la Santa Sede. (...) Hoy los
Gobiernos piden derechos sobre las cosas sagradas para hacer grandes dafios a la Iglesia; y
como méritos para que los Papas les concedan gracias y privilegios alegan la confiscacion de

las rentas eclesiasticas y el despojo de los bienes del clero (Gonzéles Suarez 1909, 139).
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A través de una estrategia de advertencia sobre los supuestos peligros que la pérdida de poder
de la religion oficial de la Republica traeria, los sectores mas conservadores del cristianismo
se opusieron a las reformas emprendidas por la revolucion liberal. Pese a que estas lograron
materializarse, un agresivo clima anti-alfarista se fue gestando en el Ecuador que culminé con
el asesinato de Eloy Alfaro y una sangrienta persecucion a sus defensores. Como expondré
mas adelante, mas de un siglo después, los grupos reaccionarios al interior del cristianismo
contintan utilizando el panico como herramienta politica para mantener el orden social

inalterado y conservar sus privilegios.

La fecha final de consolidacion de la libertad religiosa y de conciencia en el Ecuador fue el 12
de enero de 1897, siendo elegido Eloy Alfaro como presidente de la Republica del Ecuador al
siguiente dia. El vinculo entre el liberalismo alfarista, la libertad religiosa y la posibilidad de
difusion del protestantismo en el Ecuador fue evidente, hecho que desatd persecucion y
resistencia por parte de la Iglesia Catdlica, que hasta entonces ostentaba el manejo del
monopolio de los bienes de la salvacion, la forma de llevar a cabo los rituales, la
sistematizacion de los dogmas y el cuerpo sacerdotal y las verdades sobre lo “sagrado y lo
profano”. Tal como explico en el capitulo segundo en torno a la teoria de Pierre Bourdieu,
quien describe la religién en tanto sistema simbdlico que otorga sentido a la realidad y al
orden social (Bourdieu 2006).

En sintesis, el protestantismo en el Ecuador a inicios del siglo XX puede ser considerado
como uno de los aliados mas importantes del liberalismo, al haber servido a la revolucién
alfarista, como Util herramienta para desestabilizar la hegemonia de la Iglesia Catdlica y su
influencia politica, econdmica y educativa en la sociedad ecuatoriana (Vega 2020). Ademas,
permitio en cierta medida, el cuestionamiento del status quo imperante en la época (de
caracter latifundista, aristocratico y colonial) en favor del surgimiento de nuevas burguesias
comerciales que requerian la apertura al libre mercado del comercio mundial y la insercién en

la modernidad capitalista.

Luego de cien afios los sectores mas conservadores de la Iglesia Catdlica, de la protestante y
de la politica ecuatoriana, siguen advirtiendo sobre los peligros de poner en cuestion el orden
social que, para muchos, es injusto, excluyente y discriminatorio. Para estos sectores, los
movimientos feministas en favor de las diversidades sexuales y los colectivos de izquierda,
vendrian a subvertir valores morales que consideran fundamentales para mantener el statu quo
y asegurar la existencia de la civilizacion occidental, entre los que estan la

complementariedad entre hombres y mujeres, concepciones tradicionales sobre los roles de
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género para hombres y mujeres, la heterosexualidad y justificaciones atribuidas a la divinidad
para justificar la brecha existente entre clases sociales.

De esta forma, aunque histoéricamente el valor de la Revolucion Liberal ha sido innegable para
lograr una division entre el Estado y la iglesia de facto, el avance de los movimientos
anti-género y la politizacidn reaccionaria presentan retos para lograr un Estado laico

sustantivo, més alla de las garantias constitucionales que lo respaldan en la letra.

1.2. La reforma protestante y el protestantismo en el Ecuador: una breve retrospectiva y

recorrido histérico

Con el fin de comprender la influencia de la reforma protestante en la constitucion del campo
religioso en el Ecuador, realizaré un breve recorrido de algunos puntos de este proceso de
cisma historico al interior del cristianismo, el cual ha tenido consecuencias palpables no sélo
en el ejercicio de la espiritualidad en la humanidad, sino también en su participacion e
incidencia politica. Para este proposito, seguiré los aportes de Julidn Guaman (2006) sobre la
historia del protestantismo, quien hace un breve recorrido en sus inicios en Europa para hablar

sobre su llegada, desarrollo y ramificacion en el Ecuador.

Entre el siglo X1l y el XVIII, en Europa, se produjo un movimiento de reforma religiosa en
medio de una sociedad medieval, donde la concentracion del poder politico y econémico
recaia en manos de una clase dominante constituida por la monarquia y la aristocracia de la
época. Dicha clase social, a través del feudalismo, controlaban grandes sectores de la
poblacién. Sin embargo, el capitalismo como sistema politico y econémico comenz6 a
esbozar algunos de sus principios basicos mediante el surgimiento de un nuevo grupo social

constituido por comerciantes, entidades bancarias, instituciones de préstamos.

Este nuevo estrato de la poblacion disput6 el poder acaparado por lo sefiores feudales en el
medievo y, ademas, cuestiono la hegemonia del control religioso y econémico ostentado por
la Iglesia Catdlica con sede en Roma. En este contexto, y dada la crisis de legitimidad al
interior de la Iglesia, la reforma protestante otorgé a la poblacion una alternativa de
construccion de un proyecto social por fuera del control dogmatico de una unica religién
oficial, dando paso a la creacion de proyectos de reforma protestante liderados por figuras
importantes de la época, como el tedlogo y fraile catélico-agustino de origen aleman Martin
Lutero (1483-1546), el tedlogo Suizo Ulrico Zuinglio (1484-1531) y el francés Juan Calvino
(1509-1564) (Guaman 2006).
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Martin Lutero hizo publico sus puntos de desacuerdo con la Iglesia Cat6lica, donde constan
elementos doctrinales y teoldgicos claves, y en algunos casos, irreconciliables. Una de las
tesis de la reforma protestante es el “sacerdocio universal de todos los creyentes”, el cual es
un postulado teoldgico que afirma que todos los cristianos comparten el llamado al sacerdocio
y que, por lo tanto, no existen jerarquias ni grados distintos de santidad entre los mismos
(Guamén 2006). Esto implica que tan solo la encarnacién de Dios, es decir Jesucristo, es el
intermediario entre Dios y la humanidad, y no los sacerdotes. Una afirmacién doctrinal como
esta contradice la doctrina de la Iglesia Catdlica y su estructura rigida y fuertemente
jerarquizada, donde el llamado al sacerdocio esta reservado Gnicamente para un grupo de
hombres con capacidad inclusive para la absolucion de los pecados.

“La justificacion por la fe sola” es otro de los principios fundamentales de las reformas
emprendidas por Lutero. Esta establece que la salvacion se alcanza tan solo por la fe en
Jesucristo, sin que ninguna obra, ritual o intercesion alguna adicional sea requerida.
Finalmente, la doctrina defendida por la reforma protestante de Lutero hace énfasis en que las
escrituras son el pilar fundamental para la vida de los creyentes, sin que dogmas ni tradiciones
adicionales sean considerados con autoridad para influir en la salvacion ni en la vida espiritual
de los cristianos. Los cambios propuestos por el protestantismo se oponian frontalmente a la
ensefianza oficial de la Iglesia de Roma, proponiendo reformas sustanciales en la
hermenéutica biblica, la comprension de la salvacién, la mision de la iglesia y realizando una
critica sustancial a la estructura jerarquica de la Iglesia Catdlica que, inclusive a través de las

indulgencias, ofrecia la salvacion a cambio de ofrendas econémicas (Guaman 2006).

A la par, la tendencia denominada como ascética planteaba una separacion entre la iglesia y el
Estado de manera mas radical, e incluso algunos de sus lideres participaban activamente en
acciones de transformacion de las estructuras de opresion terrenales, como en rebeliones de
campesinos contra terratenientes feudales. Estos, a su vez, dieron paso al surgimiento de
movimientos como los anabaptistas, los puritanos ingleses, los cuaqueros, metodistas y
menonitas, planteando una reforma de restauracion que abogaba por una constante reformay

de transformacion radical del orden social, politico, econdmico y religioso (Guaman 2006).

A pesar de estas diferencias, todas las vertientes comparten lo que se denomina como el

principio protestante, el cual:

al recoger la ensefianza biblica, plantea que més all& de Dios no hay nada absoluto y por lo

tanto todo movimiento o institucion humanada esta llamado a ser cuestionada cuando sea
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necesario; asi el punto central constituye la libertad de expresion y pensamiento, apego a la

verdad y de lo absurdo de las censuras ideoldgicas (Guaman 2006, 18).

De manera méas amplia, Julian Guaman (2006) establece tres grandes corrientes al interior del
cristianismo protestante, Utiles para comprender la configuracion del campo religioso en el
Ecuador: el historico o clésico, la evangelica y el pentecostal. Dichas corrientes se
desarrollaron en Estados Unidos, traidas por la inmigracion europea que, posteriormente,
llegaron a América Latina. El primero se caracteriza por mantener las tradiciones de las
iglesias europeas que se asentaron en los Estados Unidos con una demografia
predominantemente de clase media y burguesa. Son iglesias que hasta el dia de hoy presentan
un alto compromiso con la defensa de los derechos humanos, una opcion preferencial por los

pobres y critica a la politica exterior de corte capitalista de América del Norte.

La segunda, la corriente evangelical o evangélica, proviene de la corriente clasica como
consecuencia de la guerra civil estadounidense (1862-1865) que provocé un cisma entre las
congregaciones del Norte y del Sur. Con la eliminacion de la esclavitud y el desarrollo
industrial del norte estadounidense, estas iglesias adoptaron posiciones mas progresistas, en
contraposicion a las iglesias del Sur quienes, hasta la actualidad, se caracterizan por tener una
identidad méas conservadora. En cuanto a su ideologia politica, se considera a esta region de la
unién americana como uno de los bastiones electorales mas potentes del partido republicano
de los Estados Unidos (Guaman 2006). Esto es importante mencionar ya que las agendas
anti-género han sido fuertemente apoyadas por este partido politico cuyos lideres (como el ex
presidente estadounidense Donald Trump) han sido considerados referentes del activismo en

contra de los derechos sexuales y reproductivos de las mujeres y de la poblacion LGBTI.

Bajo el término de “ Iglesias Evangélicas” se ubican también aquellas congregaciones que no
son catolicas y que provienen de una herencia protestante!® que, aun siendo parte de un campo
religioso heterogéneo, complejo y diverso, comparten un entendimiento comun de ser parte de
un movimiento de avivamiento y renovacion espiritual, interpelacion a la tradicion religiosa y
litargica, un énfasis en la promesa de la “segunda venida de Cristo” y, fundamentalmente, un
trabajo de evangelizacion que se constituye como la piedra angular de sus caracteristicas
religiosas. El evangelismo suele llevarse a cabo con un sentido que va desde la busqueda del
desarrollo personal hasta el proselitismo religioso. Finalmente, en cuanto a la interpretacion

biblica, puede decirse que los evangélicos se caracterizan mayoritariamente por una

10 Nominacion acufiada para los simpatizantes de la reforma llevada a cabo por Martin Lutero en contra de la
Iglesia Catolica en el siglo XVI.
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interpretacion literal de las escrituras generando un biblicismo evangélico, a través del cual
“se magnifican e idealizan las doctrinas o enseflanzas del grupo evangélico en particular, al
identificar tales ensefianzas como la sana doctrina de la iglesia, que hay que defender y

preservar ante cualquier intento de revision o modificacion” (Pérez 2018, 18).

Al igual que Julian Guaman (2006), Pérez (2018) reconoce su surgimiento ligado a las
corrientes méas conservadoras de los evangélicos norteamericanos y destaca su oposicion a
procesos sociales en especifico: la secularizacion del Estado y la sociedad, el racionalismo y
la predominancia de la ciencia para la explicacion de los fendmenos naturales. En el centro
del conflicto esté la disputa politica y religiosa entre las corrientes liberales y conservadoras
del contexto anglosajon, que se mantiene casi intacta hasta el dia de hoy; como podemos
atestiguar en las arenas politicas de disputa entre conservadores y progresistas en
Norteamérica, y a nivel global y regional, con matices y caracteristicas propias de cada

contexto en especifico.

Los fundamentalistas religiosos!! se caracterizan por defender verdades fundamentales en su
doctrina como: la inerrancia'? de la Biblia, la divinidad de Jesucristo, la concepcion virginal
de Jesus, la resurreccion fisica de Jesucristo y su segunda venida corporal. Frente al supuesto
relativismo de las teologias liberales, los fundamentalistas buscaban blindar la teologia
cristiana dentro de verdades incuestionables y sin posibilidad de interpelacién por parte de los
creyentes (Mottay Amat y Leon 2018). Pese a que el protestantismo tuvo en su origen el
cuestionamiento a las verdades rigidas promovidas por la Iglesia Catdlica, la corriente
fundamentalista despoja de su comprension teoldgica el espiritu cuestionador de la reforma
protestante, para dar paso a la conformacion de una suerte de doctrina Unica que resiste la
voluntad de cambio y la critica realizada por los fieles en ejercicio de su libertad de
conciencia; similar a la resistencia ejercida por la Iglesia Catolica frente a los cambios

propuestos por la reforma de Lutero.

En tercer lugar, esté el protestantismo pentecostal que surge como respuesta al desarrollo de
las vertientes historicas y evangélicas del protestantismo, poniendo en el centro de sus

practicas espirituales y reflexiones teoldgicas el bautismo del espiritu santo; es decir la

11 En este punto es fundamental esclarecer lo que entiendo como fundamentalismo: una nocién importante para
la comprension del movimiento anti-género en el Ecuador al ser denominados por varios sectores académicos y
religiosos como actores politicos “fundamentalistas”. Autores como Angélica Motta y Oscar Amat y Le6n
(2018) resaltan que estos grupos surgen como una forma de supervivencia ante la hegemonia de la Iglesia
Catolica en el campo del cristianismo latinoamericano y la falta de reconocimiento entre la sociedad, que
usualmente los veia como un sector caracterizado por falta de educacion y carentes de reconocimientos.

12 Se refiere a una interpretacion literal de las escrituras sin considerar la posibilidad de error en su contenido.
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consagracion a este como parte de la santisima trinidad para los cristianos: El Padre, el Hijo y
El Espiritu Santo. EI bautismo o union por parte de este tultimo da como resultado, para esta
corriente, el despliegue de manifestaciones visuales que den cuenta del ungimiento de los
fieles por parte del Espiritu Santo, hecho que se refleja a través del habla en lenguas
incomprensibles, la préactica de exorcismos, la sanacion de enfermos y el despliegue de
servicios religiosos cargados de manifestaciones emotivas y colectivas (Guaméan 2006).

Las iglesias protestantes en el Ecuador se inscriben, de forma general, dentro de estas tres
grandes corrientes. Pese a que el campo religioso del cristianismo continda siendo
predominantemente catélico, la incursion del protestantismo desde principios del siglo XX,
permitio una amplia diversificacion del cristianismo y la existencia de diversas formas de
vivir y comprenderlo. A continuacién, presento un breve recorrido del proceso de desarrollo
de las iglesias protestantes en el pais, para finalmente, presentar un esbozo general de como
esta compuesto el campo religioso del cristianismo. Esto con el fin de, a partir de una
caracterizacion del mismo, comprender como en medio de este surgen formas alternativas de
vivir la espiritualidad cristiana a través de la contestacion y construccion de disidencias frente

a sistemas doctrinales y préacticas religiosas establecidas.
1.2.1.El protestantismo en el Ecuador

Retomando el proceso de la Revolucion Liberal como punto de inflexion de la historia
republicana del Ecuador, cabe destacar su influencia en la apertura y desarrollo del
protestantismo en la religion del pais. Una vez establecido el Estado laico y parcialmente
relegado el legado de la “Carta Negra”® que establecia el requisito de ser catdlico para gozar
de la ciudadania ecuatoriana y protegia el monopolio ideoldgico de la Iglesia Catélica, la cual
tenia potestad de escoger los contenidos ensefiados en las instituciones educativas, se permite
la practica de otras religiones. El protestantismo que llegd primero al Ecuador provino de los
Estados Unidos y fue predominantemente evangélico. A diferencia de lo ocurrido en paises
del Sur de Latinoamérica, en el Ecuador ha habido escaza presencia de influencia del
protestantismo histdrico. Al contrario, los evangélicos venian al pais en equipos de misiones,
con poco interés de echar raices e integrarse a la sociedad ecuatoriana, sino mas bien con el

propésito de difundir e implantar sus concepciones en torno a la fe cristiana (Guaman 2006).

La gradual influencia del protestantismo evangélico en el campo religioso del cristianismo

ecuatoriano supone la existencia de tensiones en varios niveles. En primer lugar, esta la

13 Constitucion de 1869 del gobierno de Gabriel Garcia Moreno.
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tension con el catolicismo que se remonta al entonces Estado confesional ecuatoriano del
siglo X1Xy los albores de la Revolucion Liberal, como se explicé anteriormente. Sin
embargo, me interesa resaltar la evolucion que esta sinuosa relacion entre ambas corrientes

del cristianismo ha tenido.

Fue en el calor de la revolucion liderada por Eloy Alfaro que, en 1896, llegé la primera
mision evangélica al pais, fruto de su estrategia politica para sofocar los levantamientos y
muestras de descontento social, que los intereses contrapuestos de la Revolucién Liberal
suponian. Cabe destacar que la apuesta de Alfaro por el laicismo y la apertura al
protestantismo Padilla (2008) no respondia a un interés espiritual, religioso o teol6gico, sino
mas bien a la apertura de una joven, pobre y poco desarrollada republica que era impulsada
por las ideas liberales a abrirse paso a la modernidad, la globalizacion y el desarrollo

capitalista del siglo XX.

El liberalismo permitid la apertura a otros credos en el Ecuador, fue impulsado por algunos
intereses de carécter politico y econdmico que se contraponian, pero que, en un inicio,
posibilitaron, a traves de la sinergia de sus fuerzas, el proceso alfarista. Estaban, por un lado,
los intereses de las clases burguesas dominantes en su afan de modernizacion del Estado y
captacion de mayores aristas de poder politico y econémico; y, por otro, los intereses de las

grandes mayorias que requerian acceso a educacion, vivienda, empleo y salud:

En suma, ni las clases populares ni las clases dominantes fueron satisfechas con las medidas
Alfaristas. Es que era 16gico: la satisfaccion plena de las “necesidades” de los oprimidos
habria afectado, en esencia, los “intereses” de la burguesia. Empezo6 entonces el derrumbe de
la “conciliacion” y surgieron, ya durante su primera magistratura, los sectores oposicionistas:
clero, periodistas, intelectuales, sectores afectados por represalias o confiscaciones, 10s
conservadores y los mismos liberales “disidentes”; por otra parte, algunos sectores de la
burguesia comercial costefia, por gravamenes, impuestos 0 medidas tendientes a controlar la

“moralidad comercial” (Guerra Bravo 1981, 389).

Como menciona Guerra Bravo (1981) los conservadores y el clero fueron los sectores
opositores al proceso de la revolucion liberal; especialmente por la afrenta alfarista a la
hegemonia religiosa conservada, en ese entonces, por la iglesia catélica romana en el
Ecuador. Alfaro no pudo desmontar el sistema econdmico latifundista del todo, especialmente
sostenido por los terratenientes de la Sierra'y apoyado por amplios sectores conservadores de
la Iglesia Catdlica y la antigua aristocracia, sostenidos también por sectores de artesanos y

campesinos.
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Cabe mencionar que la apertura a otras denominaciones del cristianismo por parte de Alfaro
podria ser vista como una estrategia de afrenta en contra de su mas fuerte adversario: la
Iglesia Catolica. Esto permitio el ingreso de las primeras misiones evangélicas, desafiando las
amenazas Y ataques promovidos por el clero. Sin embargo, la Asamblea Constituyente de
1896 garantizo la libertad de culto reemplazando el texto que rezaba: “La religion de la
Republica es la catolica, apostolica, romana, con exclusion de todo culto contrario a la moral.
Los Poderes Publicos estan obligados a protegerla y hacerla respetar” (Padilla 2008, 173) por
el siguiente articulo: “El Estado respeta las creencias religiosas de los habitantes del Ecuador
y hard respetar las manifestaciones de aquellas. Las creencias religiosas no obstan para el
ejercicio de los derechos politicos y civiles” (Padilla 2008, 173).

Ademas, la apertura a otras denominaciones del cristianismo le permitié al gobierno de Alfaro
solventar la falta de maestros en las nuevas escuelas laicas, ante la resistencia que provocaba
entre los maestros de la época ser parte de un proyecto educativo no aprobado por la Iglesia
Catolica. Tal como lo menciona el entrevistado al corroborar la presencia de la primera

mision posibilitada por la apertura a la libertad religiosa en el pais:

Incluso Eloy Alfaro trajo pastores metodistas para que den clases en los colegios normales
porque ningun profesor local queria esas plazas de trabajo de ahi, diciendo que era la escuela
de los masones y que la Iglesia Catdlica les iba excomulgar. La primera mision protestante,
con algun éxito en el Ecuador, fue la Unién Misionera Evangélica, llega precisamente cuando
Eloy Alfaro dicta esta separacion de Iglesia y Estado y tenemos por primera vez libertad
religiosa. Vienen estos misioneros norteamericanos y comienzan a hacer trabajo en varios

sectores de Ecuador (entrevista a José Molina,'* via Zoom, 1 de mayo de 2021).

Antes del establecimiento del Estado laico, en 1906, diversas organizaciones misioneras
llegaron al pais, como la Unidn Misionera Evangélica®® (UME), en el afio de 1896,
proveniente de Kansas, Estados Unidos de América. Otra organizacion de relevancia en el
itinerario histérico de la influencia transnacional en la construccion de iglesias protestantes es
la radiodifusora “Hoy Cristo Jesus Bendice”'® (HCJB - La Voz de los Andes) en el afio de
1931, proyecto misionero, también estadounidense, que desde su fundacion ha centrado sus

actividades de evangelizacion y trabajo social mediante una programacion radial continua y la

14 José Molina Ramon es socidlogo y abogado agnéstico de tradicidn cristiana-luterana. Master en Tecnologia
Educativa y Competencias Digitales, Maestrante de Sociologia en Flacso Ecuador. Experto en sociologia de la
religion y teologia.

15 Conocida como “Unién Misionera Evangélica de Ecuador” en la actualidad.

16 Establecida en este entonces en inglés como “Heralding Christ Jesus Blessings”, posteriormente HCJB Global.
Hoy opera con sede en Estados Unidos bajo el nombre de “Reach Beyond™: https://reachbeyond.org/
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incorporacion de misioneros, mayoritariamente provenientes de Norteamérica, en distintas

iglesias alrededor del pais (Chévez 2006).

El ingreso masivo de organizaciones misioneras evangélicas en el Ecuador se dio con gran
fuerza a partir de la década de 1950, las que eran predominantemente “misiones de fe”. Julian
Guaman (2006) se refiere a las mismas como asociaciones organizativas independientes a las
iglesias que recurren al levantamiento de fondos y tienen como objetivo la poblacion
evangélica. Como rasgo distintivo, se caracterizan por difundir valores conservadores e
inclusive fundamentalistas. Ademas, organizaciones no gubernamentales que tenian como
propdsito brindar apoyo y servicios a las misiones de fe se establecieron en el pais, ejemplo
de ellas son: Alas de Socorro, un servicio de taxi aéreo cristiano cuyo fin es llegar a lugares
lejanos de la geografia ecuatoriana llevando servicios médicos; el Instituto Linguistico de

Verano; Vision Mundial; y, Accion Luterana Mundial; entre otras (Guaman 2006).

Tanto la radio HCJB, el Instituto Linguistico de Verano y Vision Mundial han sido objeto de
fuertes criticas por la supuesta agenda de adoctrinamiento politico que subyace en sus
acciones. En el contexto de la Guerra Fria la politica exterior estadounidense se centrd en
frenar, a toda costa, el surgimiento del pensamiento de izquierda y emprender estrategias de
adoctrinamiento politico para el combate del comunismo. Bajo esta denominacion ideoldgica,
y en un ejercicio de generalizacion, se encasillaban la mayoria de tendencias politicas
progresistas con el fin de poder debilitarlas y desarticularlas. Una de las herramientas
ideolodgicas que el gobierno de los Estados Unidos emple6 fue el apoyo a agencias misioneras
evangélicas que, a la par de un trabajo de evangelizacion, difundian valores contrarios a
ideologias de izquierda y concepciones conservadoras y fundamentalistas de la moral sexual,
la vida y la familia (Chavez 2006).

La conexidn entre iglesias conservadoras y la defensa de ideas ligadas al capitalismo no es
una novedad. Se ha explorado la politizacién de discursos fundamentalistas ligandolos a la
disputa de intereses politicos y econémicos de gran importancia y analizando, de manera
especifica, el papel que éstas tienen en la creacion de subjetividades utiles a procesos de
expansion corporativa y financiera. Por medio de distintos mecanismos de disciplinamiento,
los discursos reaccionarios promovidos desde las iglesias buscan transmitir ideas que
promuevan una aceptacion sin posibilidad de critica, ante las politicas de ajuste propias del
neoliberalismo y la globalizacion, asi como la implantacion de roles de género tradicionales,

reforzando la idea de que las mujeres deben asumir las tareas de cuidado del hogar, hecho que
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se agudiza en épocas de ajuste estructural y desmantelamiento del Estado (Gago y Cavallero
2019)

La influencia ideoldgica del protestantismo evangélico ha sido calificada como una “onda
fundamentalista” que difunde y promueve la american way of lifel” y el anticomunismo, por
medio de la evangelizacién ejecutada por misioneros norteamericanos y sus familias. Sin
embargo, no se puede generalizar el campo fundamentalista como intrinsecamente ligado a la
derecha politica. Se describen también alianzas con sectores progresistas de la izquierda y el
movimiento indigena, quienes han sostenido visiones reaccionarias en cuanto al género y la
sexualidad, pero més progresistas a nivel social y econémico (Vega 2019b; Vega 2020). La
segunda mitad del siglo XX estuvo marcada por un incremento exponencial en el nimero de
nuevos adeptos al mensaje del protestantismo. Se realizaron grandes campafias de bautismo
con eventos que superaban los 20 000 en la década del cincuenta. La poblacion indigena ha
sido una prioridad en la agenda de evangelizacion de las iglesias protestantes, siendo la
provincia de Chimborazo, donde mayor crecimiento han tenido (Chavez 2006).

El establecimiento de la Iglesia Evangélica de Ifiaquito (IEVI), en la ciudad de Quito en 1955,
es un hito histérico de importancia al ser una de las evidencias mas claras de los vinculos
transnacionales de las congregaciones. Los origenes de esta comunidad religiosa estan
estrechamente vinculados a la organizacion HCJB. Luego del fuerte terremoto que sacudio a
la ciudad de Ambato, provincia de Tungurahua, en el afio de 1949, se registraron altas tasas
de inmigracién de poblacién indigena hacia la ciudad de Quito con el fin de buscar sustento y

alivio a sus necesidades de subsistencia y de salud.

Es asi que HCJB abri6 en el barrio de Ifiaquito (sector norte de la capital ecuatoriana) el
“Albergue Indigena Dispensario HCJB” destinado a la poblacién migrante que llegaba a la
ciudad, con el fin de atender sus necesidades médicas y, a la vez, compartian el mensaje
espiritual evangélico. Este dispensario posteriormente se convertiria en el renombrado
“Hospital Voz Andes Quito” que es una de las casas de salud privada méas emblematicas de la
capital. En el seno de esta naciente iniciativa de atencion sanitaria y espiritual se comenzo a
tejer lo que seria la IEVI con algo méas de 100 personas que se reunian a estudiar la Biblia,

cantar alabanzas y compartir el nacimiento de su fe. La comunidad se formaliz6 por medio de

17 “La forma de vida americana” refiere al estilo de vida estereotipado asociado a la cultura norteamericana,
caracterizado por la vivencia de un capitalismo y consumo ligado a estereotipos de la familia tradicional blanca,
de clase media y heterosexual.
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una asamblea de sus miembros fundadores, la que fue llevada a cabo el 12 de junio de 1955
(IEVI s.f).

Su templo, que funciona hasta la actualidad, fue construido junto a las instalaciones de la
organizacion misionera ya mencionada HCJB y del hospital que esta ultima cre6. La
localizacion geografica de la IEVI se encuentra en lo que se podria denominar un “recinto
evangélico” de la ciudad de Quito, localizado en el barrio de Ihaquito, donde se asientan esta
organizacion misionera, la iglesia y el hospital Voz Andes, pero ademas la Academia Alianza
Internacional la cual se estableci6 en el afio de 1929 en Quito, para constituirse como el centro
de estudios de primaria y secundaria para los hijos de los misioneros evangélicos
norteamericanos que venian a trabajar al Ecuador, ofreciendo educacién bajo el sistema
estadounidense, bilingue y cristiana. Hasta la actualidad esta institucién educativa funciona
siendo un colegio cristiano, donde se educa principalmente parte de la élite de la ciudad de

Quito por sus altos costos de colegiatura.

Una suerte de “recinto evangélico” se encuentra en la manzana comprendida entre las
siguientes vias de la capital ecuatoriana: de oriente a occidente entre la Avenida 10 de agosto
y la calle Veracruz, y de norte a sur entre la Avenida Villalengua y la Calle Juan Diguja, en el
norte de Quito (Mapa 1.1). Esta locacién ha sido un referente histérico para las agrupaciones
cristianas-evangélicas por buena parte del siglo XX, aunque en la actualidad este campo

religioso sea muchisimo mas amplio, complejo y diseminado por toda la ciudad.
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Mapa 1.1. Georreferenciacion de “recinto evangélico”
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Fuente: Google Maps.

En la década del noventa se da el mayor crecimiento entre las denominaciones protestantes,
aunque a un ritmo mas desacelerado que el de otros paises de la regién, con un valor del
56.4%, a partir de 1986. Las iglesias histdricas presentan una tasa de crecimiento muy por
debajo de las evangélicas y pentecostales. Los centros urbanos de Quito y Guayaquil, las
zonas marginales y de alta poblacion indigena, son las areas donde se presenta mayor

expansion de cristianos protestantes (Chavez 2006).

Ademas, se abri6 paso a un desarrollo mas amplio del pentecostalismo, el apoyo a liderazgos
indigenas y el establecimiento de mega-iglesias atravesadas por un mensaje teoldgico que
hace énfasis en la prosperidad econémica como signo de un verdadero compromiso cristiano.
Hasta el afio 2010 la cifra provista por el Registro General de las Entidades Religiosas
mostraba un total de 2 047 congregaciones evangélicas. La mayor concentracion de estas

iglesias se da en las provincias de Guayas, Chimborazo y Pichincha.

Como podemos evidenciar, el campo de los protestantes, desde la década de los noventa hasta
la actualidad, es heterogéneo, carece de informacidn sistematizada sobre sus origenes y
situacion actual y presenta complejidades en las formas de interrelacion y organizacion, dada
la ausencia de una organizacion rectora que regule y establezca sus parametros de existencia

en contraposicion a la estructura jerarquica y oficial del catolicismo.

Luego de este breve recorrido historico y descriptivo respecto a las iglesias protestantes en el

Ecuador y la influencia del catolicismo en la vida republicana del pais, situaré algunos puntos
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de coyuntura que se han producido al interior del campo cristiano. Esto a fin de problematizar
el auge de los movimientos anti-género, como punto de partida a través de los cuales la

disidencia religiosa sera posteriormente abordada y analizada.

1.2.2.Resistencia y persecucion al protestantismo en el Ecuador

A pesar de que a nivel juridico el Estado laico fue declarado en el Ecuador la hegemonia de la
Iglesia Catolica continué durante el siglo XX, impidiendo en la medida de sus posibilidades la
difusion de otras corrientes del cristianismo en el pais, que pudiesen tambalear la hegemonia
que, hasta entonces, mantenian y ostentaban como incuestionable. Una de las razones para la
férrea oposicién al ingreso de otros credos y denominaciones religiosas era el temor que el
catolicismo sentia respecto a que el orden social establecido pudiera ser cuestionado y
transformado. Este orden social fue impulsado y construido desde una visién catolica del
mundo, en la cual se concibe a si misma como la unica religion valida y verdadera, cuyas
normas morales, sociales y religiosas son consideras susceptibles de ser aplicadas para toda la
poblacién (Padilla 2008).

Algunas de las dificultades para el crecimiento del protestantismo durante la primera mitad
del siglo XX reflejaban las tensiones culturales, étnicas e ideoldgicas entre modos de vida
distintos y la presente discriminacion en contra de las poblaciones indigenas en el Ecuador de
ese entonces.'® Las diferencias culturales y la pretension de implantar los modos de vida
occidentales, norteamericanos y europeos — en un pais con gran presencia indigena y que
apenas se abria a la globalizacion e influencia del sistema mundo capitalista — provocaron
formas de resistencia y contestacion, particularmente desde los pueblos y nacionalidades

indigenas.

El choque de cosmovisiones presente en Ameérica Latina, desde la época de la conquista
espafola, es un hecho social palpable en la vida cotidiana y en todas las dimensiones de las
relaciones sociales. Aquello se acentud dada la presencia de misiones norteamericanas que no
buscaban solamente la difusion de su credo, sino ademas influir en los modos de vida, la

ideologia politica y el sistema econdmico del pais en donde se asentaban.

Susana Andrade (2004) identifica las dificultades mas importantes que configuraban el

conflicto en torno a la difusion del protestantismo en el pais. En primer lugar, considera que

18 Esto no quiere decir que la discriminacion haya sido superada en la actualidad, sino mas bien ha adquirido
distintas y diversas formas de acuerdo al contexto social y cultural en el que nos hallamos.
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los esfuerzos misioneros respondian a acercamientos individuales poco compatibles con la
vision comunitaria de la vida de los indigenas ecuatorianos. Ademas, muchos de ellos vivian
la posibilidad de cambiar el credo de sus padres, como una traicion a sus familias y

comunidades.

El poco conocimiento que los misioneros tenian de la cultura andina y la incapacidad de

comunicarse con dicha poblacion fueron factores que contribuyeron a la resistencia indigena,
asi como el poco respeto a sus logicas, costumbres y estructuras organizativas, muchas veces
tildadas como pecaminosas, satanicas o poco civilizadas, recordando las peores herencias de

la conquista espafiola.

Al respecto del conflicto cultural, étnico e ideoldgico que la evangelizacién protestante
implico en el Ecuador, los aportes antropolédgicos de Blanca Muratorio (1982) permiten
comprender como la agencia indigena se expresaba en medio del conflicto y la pretensién de

neocolonizacion religiosa:

los indigenas siempre han demostrado, en distintas formas, su resistencia a relaciones sociales
y précticas ideoldgicas que atentaron contra su propia identidad. Una gran flexibilidad y
capacidad creativa les ha permitido adaptar y transformar sus propias tradiciones para dar
nuevas respuestas, a veces conciliadoras y otras decididamente de oposicion, pero siempre,
manteniendo o recobrando su dignidad como grupos culturales singulares (Muratorio 1982,
12).
De acuerdo a una investigacion llevada a cabo por Maria Gabriela Cabezas Galvez (2015) el
protestantismo en el Ecuador determin6 que su difusion halla sentido en el contexto
latinoamericano y ecuatoriano a partir de la segunda mitad del siglo XX, momento en el que
fendmenos como la globalizacion y la influencia de las misiones norteamericanas de
evangelizacion, han cambiado fuertemente la composicién del campo religioso. En el
contexto ecuatoriano, aungue la Iglesia Catolica se mantiene como la filiacién mayoritaria, el
protestantismo de corte evangélico ha ganado terreno, especialmente en sectores rurales y

urbano-marginales, espacios en los que su presencia y crecimiento ha sido sustancial.

Sin embargo, los procesos de conversion del catolicismo al protestantismo evangélico, se han
dado también en estratos medios y altos de la sociedad, especialmente en las ciudades mas
grandes del Ecuador. En estos sectores sociales dicha conversion pareceria responder a la
necesidad de cambios en el estilo de vida de acuerdo a estandares pertenecientes a clases
sociales altas, adoptando acciones, formas de comportamiento y de relacionamiento exterior

que forman parte de una identidad cristiana evangélica, tales como: la oracion individual, las
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reuniones grupales de estudio biblico y oracion, la donacion de diezmos, ofrendas y la lectura
biblica sin la intermediacion de sacerdotes, como parte de las caracteristicas fundamentales

del protestantismo (Cabezas Galvez 2015).

1.3. El protestantismo evangélico conservador: caracteristicas ideoldgicas desde una

perspectiva de género

El proceso de neocolinizacion religiosa del evangelismo en el Ecuador fue operativizado por
lo que Cristina Vega (2020) denomina faith missions o “misiones de fe”” norteamericanas, a
partir de la década de 1950. Una vision del cristianismo de corte fundamentalista y
conservadora, las caracterizé como una estrategia proselitista para llegar a amplios sectores de
la poblacion. En cuanto a su ideologia politica eran en su mayoria acérrimas criticas de los

movimientos de izquierda y abiertamente anticomunistas.

A través de sus costumbres, patrones de consumo, vestimenta y relacionamiento, las misiones
de fe promovian el American way of life “en un esfuerzo de aculturaciéon modernizadora. En
plena Guerra Fria, el evangelio, los Estados Unidos y el gobierno se hallaban en el poderoso
bando de lo sagrado” (Vega 2020, 48). Todo esto cuando el boom petrolero iniciaba en el
Ecuador y la presencia de misioneros norteamericanos era clave para el ingreso de las grandes
compafiias de la rama y la difusion de “valores norteamericanos” (Guaman 2006). De hecho,
la organizacion mencionada (HCJB) establecio un hospital en Shell Mera el que fue
completado con un programa de Desarrollo de la Comunidad que provey6 de agua potable a
areas de la ruralidad. Otras organizaciones humanitarias-confesionales como Visién Mundial,
Medical Assistance Program y el Comité Ecumeénico de Proyectos (CEP), realizaron
proyectos humanitarios en la zona. Sin embargo, el que fue el Instituto Linguistico de Verano
(ILV) que llevé a cabo educacidn bilingle en la amazonia ecuatoriana fue expulsado en el afio
de 1980 por parte del gobierno ecuatoriano, al haber recibido fuertes criticas por intentar
implantar valores estadounidenses mas compatibles con la politica exterior estadounidense

que con tener un fin misionero o humanitario (Guaméan 2006).

Es fundamental situar el analisis dentro del contexto social y politico del Ecuador de la
segunda mitad del siglo XX para comprender la conformacion del campo del protestantismo
evangélico y las implicaciones ideologicas, geopoliticas y teoldgicas que este trajo. El trabajo
de Agustin Cueva (1973) sobre la dominacion politica en el Ecuador es esclarecedor en

sefialar el rol de los medios, el poder politico y la burguesia ecuatoriana en la
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instrumentalizacion de la religién con fines de adoctrinamiento y movilizacién politica,
especificamente ante la caida del ex presidente Carlos Julio Arosemena en 1963 y la posterior

asuncion del poder de una Junta Militar:

la reaccion local comenz6 a denunciar la infiltracion “comunista” en el gobierno y explotar el
asunto cubano. El clero se encargd de encabezar esta cruzada, organizando manifestaciones
gigantescas, especies de procesiones destinadas, dizque, a desagravia a Dios por las ofensas
del “comunismo” y pedir el rompimiento de relaciones con Cuba... Diarios como El
Comercio, de Quito, identificado hasta entonces con el liberalismo anticlerical, convirtiéronse
de la noche a la mafiana en modelos de piedad religiosa y acérrimos defensores de la
“tradicion cristina” (...) Asi la burguesia “laica” se rindi6 ante la evidencia de que la iglesia

seguia siendo el puntal ideol6gico mas firme del orden establecido (Cueva 1973, 65).

El texto anteriormente citado da cuenta del rol que la religién juega en la mantencion del
orden social, recordando los planteamientos de Pierre Bourdieu cuando afirma que las
autoridades religiosas — consagradas y legitimadas para la promocion del orden simbélico
desde el campo religioso — imponen “bajo la forma transfigurada y disfrazada” el orden social
y legitiman el poder politico (Bourdieu 2006, 328).

Aunque en el campo religioso latinoamericano y ecuatoriano la religion catdlica ha sido
predominante, el trabajo de Padilla (2008) sobre el protestantismo en el Ecuador revela que,
durante la década del sesenta, en pleno contexto de Guerra Fria, existian varias misiones
evangglicas y extranjeras que “se consideraban duenas de la Iglesia y norma infalible de
ortodoxia” (Padilla 2008, 348). Tal situacion se produjo emulando el proceso de
evangelizacion del catolicismo tras la colonia, pero que, desde lo que denomina como
“paternalismo misionero”, se pretendia defender la inerrancia y ortodoxia del evangelio como
estrategia — consciente o inconsciente —° de promocién de un orden social anticomunista,
occidental y de superioridad de lo norteamericano sobre lo andino, local y sudamericano, tal
como lo menciona Vega (2020) en su analisis sobre el rol de la difusion del estilo de vida

norteamericano y las misiones evangélicas en el pais.

Regresar a ver la influencia ideologica y el rol politico detras de algunas de las misiones
evangélicas en el pais, es fundamental si lo que se quiere es delinear las caracteristicas que

distinguen a las denominaciones agrupadas bajo el paraguas del protestantismo evangélico de

19 Washington Padilla (2008) afirma que muchas de las misiones protestantes norteamericanas presentes en el
Ecuador luego de 1950 se caracterizaban por su ingenuidad frente a los asuntos politicos. Afirma que no eran
conscientes de la funcién politica que desempefiaban ni en su importancia en la agenda geopolitica e imperialista
del entonces gobierno de los Estados Unidos de América y su agenda anticomunista.
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corte conservador. Muchas de las retéricas empleadas en pleno contexto de la Guerra Fria,
parecen reactualizarse en el presente no s6lo con la advertencia de la latente amenaza del
comunismo, sino con argumentos en el plano de la moral que aluden a vincular la practica de
un cristianismo “correcto, verdadero y recto” con la defensa de valores tradicionales respecto
al concepto de familia, el ejercicio de la sexualidad y los roles de género. Ademas, advierten
del peligro del progresismo, el feminismo, las ideologias de izquierda y la denominada

“ideologia de género” como contrarios a la tradicion cristiana.

Al respecto, uno de los entrevistados en este trabajo de investigacion quién se identifica como
un hombre gay, cristiano y con un recorrido de desarrollo espiritual que ha transido del
catolicismo al luteranismo, pasando por el judaismo, comparte algunas de las advertencias
que habia recibido por parte de personas cristianas evangélicas que se referian a la influencia
de las ideologias de izquierda en la sociedad, en los siguientes términos, en el afio 2017, en
pleno auge de la campafia orquestada por sectores conservadores de la Iglesia Catdlica y

evangélica del Ecuador: “Con Mis Hijos No Te Metas”:?°

Yo veia toda la maquinaria propagandistica que tenian, de muchas cosas, que incluso eran
contradictorias ¢no? Muchos, muchos videos, muchas fotografias, muchas publicidades, y
propagandas que estaban dando, eran un poquito contradictorias entre si, pero el mensaje
central es que la sociedad esta en peligro, que los nifios estan en peligro por estas propuestas
liberales, las personas de las diversidades sexuales, y que en todas estas personas con
diversidades sexuales — pues erroneamente o de manera mentirosa — se desperto la idea de
que existe algin mal que estd, que es una enfermedad o que hay algo dafiado en este
comportamiento y que forma un peligro para la familia y para la sociedad (entrevista a
“Mateo”,?! via Zoom, 21 de abril de 2021).

La estrategia de advertir sobre el peligro que la denominada ideologia de género traeria sobre
el orden social no es novedosa. El trabajo de investigacion de Joseph Salazar (2019) sobre la
ideologia de género y los nuevos activismos conservadores en el Ecuador, explica como estos
movimientos emplean recursos que apelan a las emociones de las personas para llevar a cabo
sus agendas. Por medio de la provocacion de panico moral en la que los activismos
anti-género denominan a las demandas de movimientos feministas y LGBTI como parte de

una cultura de muerte por su defensa de los derechos sexuales y reproductivos, se movilizan

20 E1 14 de octubre de 2017 se organiz6 una multitudinaria marcha desde el “Frente Nacional por la Familia -
Ecuador” que agrup6 a sectores cristianos catolicos y evangélicos, ademas de partidos de derecha, para defender
los valores de la familia tradicional y la vida desde la concepcidn (infoCatdlica 2017).

21 pseuddnimo.
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las emociones de la sociedad estableciendo dicotomias antagdnicas entre quienes son buenos
vs. quienes son malos; quienes pertenecen al pueblo vs. quienes son el enemigo externo
amenazante. Este ultimo usualmente encarnado por chivos expiatorios como: personas

LGBTI, migrantes, personas no religiosas, minorias étnicas, entre otros.

Joseph Salazar (2019), tomando los aportes de James Jasper (2012) y Gayle Rubin (1989),
habla del “panico moral” que se entiende como eventos especificos que se dan en contextos
historicos, sociales y politicos determinados, donde se producen acciones de politizacion,
disputa y cuestionamiento sobre los conceptos y definiciones consensuadas de un grupo social
en torno al cuerpo y la sexualidad. Entonces se libra una batalla cultural o guerra en el plano
de las ideas, por medio de la movilizacion exacerbada de emociones como laira, la
indignacion, el miedo, el temor apocaliptico a la decadencia de la sociedad o civilizacion y el
enfoque en la vulnerabilidad de los nifios, para advertir sobre los peligros de los movimientos
de izquierda, LGBT]I, feministas, raciales; entre otros. La mencién al comunismo o la
revolucion — como amenaza frente a valores instituidos — ha sido a lo largo de la historia un

recurso recurrente para provocar estados de panico en la sociedad:

Habian muchos temas a los que hacian mencién, por ejemplo sobre el comunismo de Cuba,
del Corea del Norte, y de Rusia, y que, y que era el peligro comunista de que van a instaurar
una revolucion comunista sangrienta, y que a través de este, de esta manipulacion cultural,
intelectual es el inicio de esta revolucion comunista, y que nos vamos a volver comunistas
como Cuba, como Corea del Norte, como Rusia, ....Se referian al discurso Yy a las propuestas
politicas del tema de género, de pensar en el tema de género, de hacer programas de educacion
sexual y reproductiva con enfoques de género, era el primer paso para la revolucion segin

estas personas (entrevista a “Mateo”, via Zoom, 21 de abril de 2021).

Hasta aqui se ha evidenciado, de manera general, cbmo estd compuesto el campo religioso del
cristianismo en el Ecuador, su historia, sus actores claves desde la religion (catolicismo y
protestantismo) y los cambios histéricos que méas han influido en su evolucion. Asi también,
se han repasado algunas de las caracteristicas del campo religioso (tanto catélico como
protestante), las cuales son importantes de visibilizar para comprender en qué contexto y en
respuesta a qué procesos sociales, las formas de disidencia religiosa emergen. Sin embargo, el
campo hegemdnico/conservador cristiano no es un proceso politico, religioso e ideoldgico
aislado, hace parte de un fendmeno global “anti-género” el cudl encuentra en los feminismos
y la poblacion LGBTI, fuertes amenazas al mantenimiento del orden social y el poder

religioso, politico y econdmico. De ahi que, en las siguientes secciones, presentaré algunos
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puntos de referencia que dibujen el recorrido de la arremetida anti-género a nivel global,
regional y local.

1.3.1.La arremetida anti-género a nivel global y local

A la par que los movimientos feministas y en favor de las diversidades sexuales han ido
articulando procesos de resistencia en contra del régimen colonial, patriarcal, y en algunos
feminismos con importantes criticas al sistema capitalista, se ha activado el despliegue de
fuerzas reaccionarias contrarias a los puntos puestos en cuestion por la subversion del orden
social establecido. Al ser considerados los feminismos y los movimientos LGBTI como
amenazas para un orden social fundamentado sobre una matriz de dominacion ligada a la
religiosidad cristiana, las fuerzas conservadoras han re-orientado su politizacion, estrategia y

accionar politico, instrumentalizado al “género” como un enemigo a combatir (Salazar 2019).

Como lo menciona Salazar (2019), citando a Patternote y Kuhar (2018), las tendencias
conservadoras no son un movimiento sin importancia a nivel mundial, se han articulado en
una suerte de “derecha global” que se ha abierto espacios en los distintos poderes de l0s
estados. La llegada al poder de presidentes como Donald Trump en los Estados Unidos, Jair
Bolsonaro en Brasil, el golpe de Estado en Bolivia en contra del gobierno de Evo Morales y la
existencia de candidaturas y movimientos politicos que embanderan causas denominadas “en
favor de la vida, la familia y los valores tradicionales”, da cuenta del fortalecimiento de
proyectos reaccionarios embanderados bajo un objetivo comun: la lucha en contra de los
feminismos, la poblacion LGBTI y las teorias y enfoques de género. Patternote y Kuhar
(2018), citados por Salazar (2019), lo expresan de una manera clara: “los sectores anti-género
y la alt-right?? global se ensamblan como lados de una misma moneda, estableciendo
programas Y retoricas similares: hipernacionalismo, escepticismo en torno a la globalizacién,

creacion de chivos expiatorios, entre otros”.

De manera especifica, la politizacion anti-género se opone abiertamente a la ampliacion de los
Derechos Sexuales y Reproductivos (DSR), la educacion sexual con enfoque de género, el
acceso a métodos anticonceptivos y la despenalizacién del aborto. En cuanto a los derechos de

la poblacion LGBTI, muestran su rechazo a las legislaciones que permiten el matrimonio

22 Término empleado para referirse a movimientos que se ubican en el extremo de la derecha politica. Tienen
vinculos ideoldgicos y politicos con el supremacismo blanco, el separatismo blanco, el populismo de derecha, las
politicas antiinmigracion, el racismo, el antisemetimo, el antiintelectuaismo, la homofobia, el antifeminismo y la
islamofobia.
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entre personas del mismo sexo, la adopcidn por parte de familias monoparentales, e inclusive
protecciones legales que protegen a este sector de la poblacién mediante formas de violencia
y discriminacion.

Sin embargo, es preciso plantearse las siguientes preguntas: ¢qué eventos en especifico han
movilizado con fuerza los actores conservadores?, ;por medio de qué acciones se puede
evidenciar su influencia en las sociedades y la formulacion de las politicas publicas? A
continuacion, presento un repaso de algunos puntos relevantes que son Gtiles para comprender

las implicaciones de este fendomeno social, politico y religioso.

La articulacion de diversos actores politicos en contra del feminismo, los estudios de género,
las existencias y derechos de las mujeres y sujetos cuyos cuerpos y subjetividades disienten
del mandato de la heterosexualidad y la dominacion masculina, no es un fenémeno reciente.
Sin embargo, la consolidacion de los actores politicos implicados en esta arremetida en contra
del género tomo un giro particular posterior a las distintas conferencias de la Organizacion de
las Naciones Unidas en la década del noventa donde, especificamente en la Cuarta
Conferencia Mundial sobre Mujeres en Beijing en 1995, el discurso anti-género se fortalecid
gracias al auspicio econdémico y politico del Vaticano, el cual alertaba de la pretensién del
feminismo de querer imponer su ideologia para el control y dominacion de las mujeres y la

desestabilizacion del orden social fundamentado en el determinismo bioldgico.

En la actualidad los estrechos vinculos de este movimiento con la extrema derecha son
evidentes, donde el liderazgo del presidente Donald Tremp y el partido republicano de los
Estados Unidos ha sido fundamental a nivel global (Case 2019, 6; Scott 2009, 96). Sin
embargo, resulta limitado analizar la emergencia de grupos anti-género Unicamente ligados al
auge de la derecha mundial y como respuesta contestataria al crecimiento del feminismo en
varios paises del mundo. De ahi que es necesario analizar este fendmeno en relacion al
contexto especifico donde se desarrollan, por lo cual propongo un breve analisis de algunos

elementos de este fendémeno en Europa del Este, Per(, Brasil y en el Ecuador.

1.3.2.Europa del Este y la crisis de la “democracia neoliberal”

El caso de paises del este europeo como Polonia, Ucrania y Rusia es relevante para entender
el auge de los movimientos anti-genero en el Ecuador, por la manera en que los grupos
conservadores han colocado a los feminismos y las diversidades sexuales en el imaginario del

debate politico, instaurandolos como blancos a ser combatidos por las amenazas que vendrian
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a suponer para la estabilidad social, denunciando su pretension de subvertir instituciones
como las del matrimonio y la familia heterosexual. De manera similar a la escalada global de
la extrema derecha anti-derechos,?® se ha configurado un enemigo comun alrededor de la
“ideologia de género” acusandolos de pretender imponer una agenda imperialista por
considerarla importada desde occidente, advirtiendo las supuestas amenazas que esta
acarrearia para la salvaguarda de las tradiciones, las nociones en torno a la familia 'y la

sexualidad y el bienestar de los nifios.

La creacion de un enemigo interno ha permitido canalizar de manera exitosa las ansiedades de
madres y padres de familia, alrededor de la potestad de educar a sus hijos y el temor por la
desestabilizacion del orden social. Refiriéndome a la Conferencia de Beijing en 1995 como un
punto de partida para el analisis de la arremetida anti-derechos, cabe resaltar el rol del
Vaticano en el activismo reaccionario. Las ideas que han venido profiriendo desde entonces
han evolucionado: han transitado de la promocién de la subordinacion de la mujer hacia la
complementariedad estricta entre hombres y mujeres, siendo de igual modo ideas esencialistas
gue cuestionan las perspectivas criticas construccionistas de algunos postulados de los

estudios de género (Kovats 2017, 3).

De esta manera, estos movimientos buscan el fortalecimiento de la imagen de enemigos a los
movimientos progresistas creando una division antagonista entre nosotros (los movimientos
anti-género, en favor de la familia, las tradiciones y la proteccion de los nifios) y ellos (la
oleada feminista y LGBTI, con pretensiones imperialistas para la subversién del orden social)
(Kdvats 2017). Sin embargo, resulta limitante el etiquetar a los movimientos anti-género
como fundamentalistas y analizarlos Gnicamente considerandolos como contra movimientos,
por el antagonismo de las ideas y objetivos colectivos que persiguen en contra posicion a su
enemigo que seria el activismo de género. Esto porque en su interior coexisten también
diferencias internas, politicas y religiosas. Aunque muchos de sus miembros defienden
agendas similares en relacion al género y la sexualidad, no todos son religiosos ni comparten

las mismas concepciones sobre la doctrina cristiana en caso de serlo.

En el contexto de Europa del Este, donde a diferencia de otros paises el feminismo y la
legislacién en favor de la comunidad LGBTI no ha tenido avances significativos, debe

considerarse como una variable fundamental para la ecuacion completa al modelo neoliberal,

23 Burneo (2018) se refiere a los movimientos anti-género como anti-derechos por cuanto se oponen a la
progresion de los derechos de las mujeres y de las diversidades sexo-genéricas y legislacion en favor de la
ciudadania en cuantos, a sus derechos sexuales, en el marco de un Estado laico.
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la democracia liberal de mercado y los estragos que éstas han causado excluyendo y
precarizando a amplios sectores de la sociedad. En sintesis, bajo el paraguas de los discursos
anti-género, las voces y demandas de la precarizacion tienen una posibilidad de escucha y
canalizacion. Para los sectores mas afectados por las crisis del neoliberalismo, las demandas
de las mujeres y de los sujetos de las diversidades sexuales han encontrado lugar para sus
preocupaciones, al contrario de las de los grupos reaccionarios quienes se sentirian
defraudados y abandonados. Ademas, considerando la historia de paises como Polonia 'y
Ucrania, ocupados por dictaduras comunistas autoritarias, el rechazo a paradigmas ligados al
marxismo como se ha entendido el feminismo y los estudios de género, tiene sentido para
ampliar la comprension de estos fendmenos politicos en estos paises y no simplificar su
explicacion desde el antagonismo y la generalizacion de posiciones de derecha al interior de

las bases de los movimientos anti-derechos (Graff y Korolczuk 2017; Kévats 2017).

1.4. La instrumentalizacion de la “ideologia de género” en Peru y Brasil

Lo anteriormente descrito ha tenido resonancia a lo largo de los afios en la region donde, de
manera similar al caso del Europa del Este, la “ideologia de género” ha sido el sintagma
empleado por los grupos anti-género como un “pegamento simbolico” capaz de agrupar
reivindicaciones de variado origen y naturaleza. Podria ser visto como un catalizador que ha
permitido el establecimiento de verdades afincadas desde la defensa de lo natural y
biolégicamente determinado como uno de sus ejes fundamentales. Ademas, ha sido util para
la promocidn de discursos populistas que han buscado la identificacion de un enemigo interno
comun: los feminismos, el activismo LGBTI y las iglesias progresistas, ya mencionadas, a
quienes se les responsabiliza por promover una agenda con pretensiones de destruccion del
orden social establecido: la vida desde la concepcidn, la familia heterosexual y valores
morales tradicionales histéricamente vinculados a la sexualidad, por ejemplo, la abstinencia y
el deber de castidad y pureza que se espera de las mujeres, entre otros mandatos basados en
concepciones tradicionales y esencialistas en torno al cuerpo, el género y la sexualidad (Graff
2016).

1.4.1.El ascenso de la extrema derecha en Brasil

Un caso que ilustra con claridad la instrumentalizacion de la “ideologia de género” es el

ascenso al poder del lider conservador Jair Bolsonaro en Brasil, ademas de ser relevante para
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el caso ecuatoriano, por su cercania en la region. Bajo la consigna de “liberar a Brasil de la
corrupcion, la criminalidad y la ideologia de género” (Torres 2019, 11). La campafia que lo
Ilevé al poder, en 2018, se centrd en la difusion de valores clave que le permitieron canalizar
la intencién de voto de amplios sectores de la poblacion. Su mensaje fue exitoso frente a
votantes con deseos de que las instituciones del pais logren acabar con la impunidad y la

violencia que, a su criterio, amenazan la sociedad brasilefia.

Ademas, la promocion de un ideal de masculinidad dominante y viril, encarnada en las
imagenes de hombres exhibiendo armas y defendiendo el derecho a tomar justicia por mano
propia, tuvo éxito ante una poblacion que siente que el Estado le ha abandonado y dejado a
merced de distintas formas de violencia. Militares y exmilitares entrenados bajo la ideologia
de la “seguridad nacional” encuentran en la campafa de Bolsonaro una oportunidad para

recuperar su influencia perdida (Corréa y Kalil 2020).

Por otro lado, son muchas las mujeres que se vieron interpeladas por el discurso conservador
y de derecha de Bolsonaro, en el cual vieron la posibilidad de lograr un empoderamiento por
fuera del movimiento feminista creciente en Latinoamérica (Corréa y Kalil 2020). Se trata de
mujeres de clase media, media-alta y de las élites, que creen en los méritos individuales como
elementos fundamentales para el éxito personal y que rechazan las perspectivas colectivistas
de las luchas sociales feministas. Ademas, las preocupaciones de madres por la educacion de
sus hijos y la amenazas que la “ideologia de género” supondria para el curriculo escolar, hizo
gue un sector importante de estas mujeres apoyase su campafia, de forma similar a lo sucedido
en Europa del Este, el temor por la “ideologia de género” movilizé y alimentd el triunfo del

gobierno reaccionario de Jair Bolsonaro (Corréa y Kalil 2020).

1.4.2.Los “negocios de fe” y el fundamentalismo religioso en Pert

La campaiia “Con mis hijos no te metas” responde a un fendmeno presente en Colombia,
Ecuador y Peru. Su lanzamiento puede situarse entre los afios 2016 y 2019. Este movimiento
ha organizado marchas donde miles de personas han protestado en contra de lo que
denominan “ideologia de género”. Estas manifestaciones critican con fuerza al feminismo y a
sus aportes politicos y tedricos al poner en cuestion los significados culturales que se han
gestado tradicionalmente, alrededor del hecho de ser mujeres u hombres (Gonzéles et. al.
2018, 5). Sus principales arenas de disputa son el derecho de los padres a una educacion desde

valores tradicionales de las religiones cristianas, la defensa de la vida desde la concepciény la
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familia tradicional heterosexual. Sin embargo, en el caso peruano lo que llama la atencion son
los lazos de los lideres de esta campafia, mayoritariamente cristiano-evangélicos, con

emporios econdmicos e intereses politicos en defensa del sistema capitalista.

Una investigacion realizada por el medio comunitario peruano Wayka?* explora los negocios
de las iglesias implicadas en la ofensiva anti-derechos, sus vinculos familiares y lazos de
cooperacion internacional. La investigacion recoge lo acontecido en las tres iglesias
evangélicas mas grandes involucradas en la campafa. La Comunidad Cristiana “Agua Viva”;
manejada por la familia Hortung; la iglesia en Lima del “Movimiento Misionero Mundial”,
administrado por la familia Gonzales; y, la iglesia “Aposento Alto”, administrada por la

familia Santana.

Estas tres congregaciones comparten rasgos en comun respecto a como opera el
financiamiento de la campafia en favor de la “vida y la familia”. Todas han percibido ingresos
millonarios cuya fuente ha sido justificada como proveniente de los diezmos y ofrendas de sus
fieles, las iglesias son manejadas por familias donde hijos, sobrinos, nietos y hermanos
reciben grandes suelos por su trabajo en la iglesia y, por Gltimo, se han visto involucradas en
la compra de coliseos, estadios y negocios alternativos como radios, colegios y universidades
valoradas en millones de ddlares. Estos hechos han levantado las sospechas de la Fiscalia
peruana que ha iniciado investigaciones por el presunto delito de lavado de activos. Sin
embargo, las investigaciones se han archivado a pesar de que no se sigui6 el debido proceso
ni las diligencias contables ni financieras para la sustentacion de su inocencia (Wayka 2019).
Estos ejemplos familiares dan cuenta de la articulacion entre intereses de acumulacion del
capital con la difusion de ideologias religiosas anti-género, replicando las estrategias
fomentadas por el cabildeo cristiano-conservador, al igual que en los paises previamente

mencionados.

La disputa en torno a la educacion sirvio de plataforma para la ofensiva en contra del enfoque
de género que pretendia ser incluido en el programa curricular del Peru en el afio 2016. A
partir de este hecho cobra fuerza el movimiento “Con Mis Hijos No Te Metas” el cual se
basa, de manera implicita, en la defensa de estructuras patriarcales, la negacion del derecho de
las mujeres en cuanto al control sobre sus cuerpos y salud reproductiva, y el ocultamiento de
las realidades por fuera de la heteronormatividad. Con gran diferencia a lo que afirman sus

lideres, estos movimientos no se han producido en las bases populares de las iglesias, sino que

24 \Wayka es un medio comunitario sin fines de lucro asentado en el Perd: https://wayka.pe/nosotrxs/
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responden a alianzas entre las esferas de los liderazgos eclesiales en complicidad con
colaboracion financiera y politica internacional y elucubracion teoldgica basada en lecturas

fundamentalistas de las escrituras (Wayka 2019).

En cuanto a la iglesia manejada por la familia Hortung, es relevante su participacion politica a
través de la esposa del matrimonio quien, siendo congresista del Pert entre 2006 y 2011,
impulsé el proyecto de Ley por la libertad religiosa que exonerd a las iglesias evangélicas de
obligaciones tributarias, equiparando sus privilegios a los de la iglesia catélica hasta ese
entonces, en un intento de disputar la hegemonia del poder politico y econdémico que la misma

goza hasta la actualidad.

La investigacion de Wayka (2019) revela también los lazos del pastor Julio Rosas vinculado a
la iglesia del “Movimiento Misionero Mundial”, al ser su yerno un lider supremacista blanco
en los Estados Unidos de América y siendo el canalizador de més de ciento treinta mil délares
en donaciones para el movimiento conservador en el PerQ, por parte de iglesias donantes
norteamericana. De esta forma, se visibiliza cémo la ideologia politica conservadora y la
defensa del capitalismo se conjuga con el proselitismo politico conservador para la defensa de

intereses que van mas alla de los espirituales.

1.5. La arremetida conservadora en el Ecuador

Para analizar a los movimientos anti-género en el Ecuador, partiré relatando hitos importantes
para comprender su consolidacion y accionar politico. Aunque sus antecedentes pueden
remontarse a inicios del siglo XX con hechos como la oposicidon del catolicismo a la laicidad
del Estado, para fines practicos iniciaré con el gobierno del ex presidente Rafael Correa. El ex
mandatario, a pesar de considerarse como un referente del progresismo latinoamericano,
sostuvo visiones conservadoras en relacion a la sexualidad y la familia durante su gobierno.
En una de sus alocuciones ciudadanas ataco abiertamente, en 2014, a la “ideologia de género”
por considerar que, bajo su paraguas, se demandaban simples “novelerias” e imposiciones por
parte de un colectivo creciente de ciudadanos que buscaban visibilizacion y condiciones de
vida mas justas y seguras. Los derechos de las nifias, mujeres y diversidades sexuales fueron
considerados como un peligro para el orden social y carentes de alta importancia en la agenda

economica y social de su gobierno. Con el establecimiento del Programa Plan Familia®® se

25 Conjunto de politicas pUblicas que buscaban promocionar la abstinencia y valores tradicionales alrededor de la
sexualidad.
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pretendia eliminar el legado de los estudios de género de la politica en materia de los DSR 'y
la educacion sexual (Vega 2017). Sin embargo, como se vera mas adelante, la tendencia a
nivel global es la alianza entre proyectos politicos neo-conservadores y populistas de derecha

y los movimientos anti-género.

No obstante, en el afio 2017 durante el gobierno de Lenin Moreno, emergia el movimiento
“Con Mis Hijos No Te Metas” (CMHNTM) en el pais, después de que este derogara el Plan
Familia y ante los pedidos de organizaciones sociales de mujeres por la despenalizacion del
aborto en casos de violacidn, incesto y malformacion del feto. Otro elemento que fortalecié la
contraofensiva reaccionaria, fue la propuesta de “Ley Integral para la Prevencion y
Erradicacion de la Violencia de Género contra las Mujeres”. La confluencia de base detras del
colectivo CMHNTM, formada por una alianza por parte de la Iglesia Catolica, evangélica, el
Movimiento Vida y Familia y otros actores conservadores, denunciaban la intencion del
proyecto de Ley de inmiscuir la “ideologia de género” en el programa de educacion sexual
dictado a las y los nifios en la escuela, promoviendo la confusion sobre su orientacion sexual
y la libre promocion de un supuesto libertinaje sexual. Estas organizaciones
instrumentalizaron el miedo como herramienta para la generacion de panico social, difundian
informacion no verificada acusando a las feministas y la poblacion LGBTI, de generar dafio a
la infancia del Ecuador a causa de una malla curricular “contaminada” con el enfoque de

género (Salazar 2019, 3).

Siendo el Ecuador un pais en donde 65 de cada 100 mujeres han vivido algun tipo de
violencia basada en género a lo largo de su vida (INEC 2019), los movimientos anti-género
lograron que se eliminara toda mencion a las palabras “género”, “orientaciones sexuales” e
“identidad de género” cambiando su nombre de “Ley Organica Integral para Prevenir y
Erradicar la Violencia de Género contra las Mujeres” a “ Ley Organita Integral para Prevenir
y Erradicar la Violencia contra las Mujeres”. Aludiendo a los peligros que para la infancia, la
estabilidad de la familia y el orden social la “ideologia de género” traeria, el cabildeo
conservador se impuso e influencio en la Ley aprobada, eliminando la posibilidad de que esta
incluya de manera especifica a aquellas mujeres, cuerpos e identidades femeninas por fuera de
la cis-heteronorma; y la posibilidad de promover campafias de sensibilizacion y educacion en
tems de equidad de género, nuevas masculinidades y eliminacion de estereotipos de género

(Wambra 2020).

Por ejemplo, cuando la Corte Constitucional del Ecuador, el 27 de junio de 2019, emitio la

Sentencia N. 003-18-PJO-CC, donde ratifico “el derecho que tienen los y las adolescentes de

54



decidir autbnomamente sobre su salud sexual, de expresar su opinién y su consentimiento de
manera directa sin la injerencia ilegitima del Estado, la sociedad o la familia”; los grupos
conservadores se activaron en multitudinarias manifestaciones callejeras en las urbes de Quito
y Guayaquil en rechazo al fallo constitucional bajo el eslogan “A mis hijos los educo yo”, que
resulta compatible con la estrategia a nivel global que los movimiento anti-género han
politizado: reconfigurar sus estrategias de incidencia y activismo politico para situar bajo el
paraguas del “género” un enemigo a combatir, movilizando el panico social y moral e
instrumentalizando la proteccion a la infancia para frenar el avance de los feminismos y los

derechos de las diversidades sexuales y de género (Vega 2019; Wambra 2020).

Otros hechos mas recientes que dan cuenta de la incidencia de la ofensiva anti-género en el
pais son el blogqueo de la despenalizacion del aborto en casos de violacién y el veto
presidencial al Cédigo Organico de la Salud. En 2019, el cabildeo conservador compuesto
principalmente por miembros de las iglesias catdlicas, evangélicas y partidos de derecha,
impidieron la despenalizacion del aborto por violacion y, en septiembre de 2020, la influencia
politica y econdmica de la derecha conservadora del pais, fue capaz de incidir en el poder
ejecutivo para vetar totalmente el Codigo Organico de la Salud (COS). Este Gltimo contenia
importantes avances en materia de derechos sexuales y reproductivos, protecciones en favor
de las diversidades sexuales y mecanismos para garantizar la educacién sexual y el acceso a

métodos de anticoncepcion (Mideros 2020).

El hecho maés reciente, en el que la influencia del cristianismo conservador/hegeménico se ha
hecho presente en la realidad nacional, tiene que ver con la despenalizacion del aborto por
violacion en el pais. Meses previos a que la Corte Constitucional de Ecuador despenalizara el
aborto en casos de violacion, el 29 de abril de 2021, movimientos en contra del derecho a
decidir replanteaban sus estrategias y formas de politizacién. Por ejemplo, en septiembre de
2019, debido a la presién y cabildeo de agrupaciones feministas y que defienden derechos
humanos, la Asamblea Nacional del Ecuador (como primer poder del Estado) debati6 la
despenalizacion del aborto en casos de violacion. Para ese entonces habia la expectativa de
que el poder legislativo asuma su principal funcién de legislacién, permitiendo dar una salida
de talante democratica y representativa a la criminalizacion de sobrevivientes de violencia
sexual que deciden abortar. Sin embargo, como lo reporta el medio de comunicacion
comunitario Wambra (2020), 59 asambleistas negaron esta posibilidad bajo la presion de

grupos religiosos catolicos y evangélicos quienes en una tarima y con una misa campal junto
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a activistas contrarios al derecho a decidir, celebraron la votacion asumida por agrupaciones

feministas como un revés a los derechos de nifias, mujeres y personas gestantes.

La Corte Constitucional del Ecuador a través de la Sentencia No. 34-19-IN/21, presentada por
la jueza constitucional ponente Karla Andrade Quevedo, despenaliz6 el aborto en casos de
violacion, aplicable para todas las mujeres y personas gestantes. EI argumento de fondo fue la
inconstitucionalidad de los articulos 149 y 150 del Codigo Organico Integral Penal (2014), los
que determinaban que s6lo una mujer que padezca enfermedad mental no podria ser
perseguida por acceder a un aborto. Sin embargo, delegé a la Asamblea Nacional el redactar
una ley que regule el acceso a la interrupcion voluntaria del embarazo por casos de violacion.
La Defensoria del Pueblo, por encargo de la Corte Constitucional, presentd una propuesta de
texto al legislativo, recomendando la no imposicion de requisitos legales que pudieran limitar

el acceso a la interrupcion voluntaria del embarazo (Plan V 2022).

No obstante, la influencia del movimiento contrario al derecho a decidir y anti-género en el
poder legislativo, hizo que se impusieran plazos, a diferencia de lo que promovian varias
actoras del feminismo local quienes consideraban que el establecimiento de plazos atentaba
contra los derechos y dignidad de las mujeres y cuerpos gestantes por las siguientes razones:
se generaba un vacio legal haciendo que la sentencia de la Corte no cubra casos de mayor
vulnerabilidad para quienes la imposicién de plazo en el cuerpo legal significaria un
impedimento para el acceso al aborto. La discusion de los plazos no se centra en la necesidad
de erradicar el aborto clandestino, la maternidad continuta siendo vista desde la Optica de la
reproduccion y del patriarcado sin considerarla como una eleccion autbnoma y deseada. La
legislacion comparada en paises como Colombia, Argentina y Brasil no se han establecido
plazos en el caso de aborto por violacion; muchas mujeres, nifias y personas gestantes no se
dan cuenta de su embarazo hasta las Gltimas semanas de su periodo de gestacién
(especialmente quienes han vivido violencia sexual y en situacién de mayor vulnerabilidad);
y, finalmente, la imposicion de plazos estrictos seria una estrategia de 10s grupos “provida”

para impedir en la practica, la despenalizacion que la Corte posibilité (Plan V 2022).

Posteriormente, la Asamblea Nacional del Ecuador remitio el proyecto de Ley al poder
ejecutivo para el ejercicio de su derecho al veto parcial o total. El presidente ecuatoriano
Guillermo Lasso Mendoza veto parcialmente la Ley de aborto por violacion el 15 de marzo de
2022. El veto incluyo objeciones a 61 articulos a la Ley propuesta por el legislativo

fundamentados, segun el presidente, en que no cumplia con lo dispuesto por la sentencia de la
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Corte Constitucional al respecto y por contradicciones con el marco normativo vigente (Bazan
2022).

Entre las principales objeciones, se tiene la unificacion del plazo a 12 semanas de embrazo
como tiempo maximo para el acceso a la interrupcion voluntaria del embarazo en casos de
violacion; sin distincion alguna entre nifias, adolescentes, mujeres en situacion de
vulnerabilidad o en lugares rurales y/o remotos.?® Ademas, interpuso una serie de requisitos
legales como: la presentacion de una denuncia, una declaracion juramentada por parte de la
victima, o la realizacion de un examen medico que certifique bajo juramento la violacién que
la sobreviviente alega. Finalmente, otorga la posibilidad a casas de salud de la red privada de
acogerse a la objecion de conciencia institucional. Con esto la imposibilidad de acceder a
abortos por violacién en el sector privado de la salud, estaria totalmente permitida bajo el

amparo del veto presidencial (Bazan 2022).

La Ley entro en vigencia desde el 29 de abril de 2022, luego de que la asamblea nacional no
se pronuncie en relacién al veto presidencial, debido a la suspensién de la sesion legislativa
por parte de la presidenta del legislativo, Guadalupe Llori, quién impidi6 que la mocion para
la ratificacién en el texto original propuesto por la Asamblea sea asentada. Ante una Ley que,
de acuerdo a varios sectores del movimiento feminista, es inconstitucional, contraria a la
sentencia de la Corte Constitucional y que deja en una situacion de desamparo y
vulnerabilidad a las nifias, mujeres y personas con capacidad de gestar, se preparan demandas

de inconstitucionalidad para hacer frente al hecho (Bazan 2022).

Resulta sorprendente, sin lugar a dudas, que el veto de Guillermo Lasso — el cual modificé el
texto original en un 97% — haga referencia en su pagina primera a sus creencias personales
como hombre catdlico quién no aprueba el aborto bajo ninguna circunstancia, para
posteriormente brindar argumentos distintos a los de su creencia personal, con el fin de dar
soporte a sus objeciones. Esto considerando que, desde el inicio de su carrera politica, se ha
declarado como miembro de grupos conservadores del catolicismo como el Opus Dei y ha
hecho publicas sus posiciones contrarias al matrimonio igualitario, los derechos sexuales y

reproductivos, e inclusive ha calificado de exageraciones la represion denunciada por

2% En contraposicion, el proyecto presentado por el legislativo, contemplaba un plazo de 12 semanas para
mujeres mayores de edad y de 18 para menores de edad y mujeres en la ruralidad. Esto en oposicion a lo
planteado por varios movimientos feministas quienes impulsaban una ley sin plazos, en coherencia con la
realidad de las mujeres sobrevivientes de violencia sexual y la legislacion comparada al respecto del tema.
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participantes en marchas feministas el pasado 08 de marzo de 2022, a cargo de la Policia

Nacional comandada por su gobierno.

Lo anteriormente desarrollado en relacion a la despenalizacion del aborto nos permite
evidenciar algunas cosas. En primer lugar, la influencia del movimiento anti-género ligado al
cristianismo hegemanico/conservador se encuentra vigente y se ha expresado en la oposicion
que no solamente la despenalizacién del aborto en casos de violacion, sino las iniciativas de
ley enmarcadas en la prevencion de la violencia basad en género, por ejemplo, han encontrado
por parte de grupos conservadores ligados al poder religioso. En segundo lugar, los espacios
de incidencia politica que en el Ecuador han alcanzado, llegan hasta el mismo poder ejecutivo
quién a pesar de fundamentar sus objeciones con respecto al veto desde argumentaciones
juridicas, ha expresado en el mismo documento de manera inicial su posicion personal como
catdlico en contra del aborto; a pesar de la laicidad del Estado y la neutralidad que se espera
de quien ejerce la primera magistratura. Finalmente, a pesar de que en la préactica exista la
posibilidad de acceder al aborto por violacidn, se evidencia que la estrategia del movimiento
prévida ha sido limitar la real ejecucidn de la sentencia de la Corte Constitucional, haciendo
mas dificil, en la practica, que el acceso a este servicio de Salud Sexual y Reproductiva sea

una realidad.

Asi también, resulta importante destacar que la despenalizacién del aborto en casos de
violacion se alcanz6 mediante la Corte Constitucional del Ecuador y no por el accionar de la
Asamblea Nacional como primer poder del Estado. Esto es significativo en razén de que
avances de este tipo no necesariamente implican voluntad politica de los representantes
electos por la sociedad para las funciones de gobierno, y que progresiones de derechos como
las mencionadas, han sido gestadas desde espacio que no responden a conformaciones y
expresiones politicas totalmente plurales ni democraticas. En este sentido, la fuerza vigente de
los movimientos anti-género se evidencia en que los avances de derechos impulsados desde
movimientos feministas y LGBTI (como ha sido también el caso del matrimonio igualitario
desde el afio 2019) no se han logrado desde cargos de eleccion popular sino por via
constitucional; dejando en entre dicho la real aceptacion de estas causas y tematicas en la
sociedad civil. De hecho, aunque el veto presidencial del presidente Guillermo Lasso impuso
fuertes restricciones al derecho al aborto por violacion, una nueva sentencia de la Corte
Constitucional suspendio la vigencia de los articulos 5 literal g, 12 literal 6 y 22 literal 6 de la
ya publicada, en el Registro Oficial, Ley de Interrupcion Voluntario del Embarazo en casos de

violacion. Con esta decision, la Alta Corte permitio, el pasado 05 de julio de 2022, que nifias
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y adolescentes puedan acceder al aborto en casos de violacién sin que sus padres o terceros
autoricen el procedimiento. Esta disputa entre los poderes del ejecutivo, el legislativo y la
Corte Constitucional da cuenta de la vigencia de la influencia de la agenda conservadora en el
pais (Vistazo 2022).

Para concluir, como lo han teorizado autoras como Cooper (2017) y Brown (2019) existe una
imbricacion entre las politicas neoliberales del capitalismo actual y el neoconservadurismo en
auge a nivel mundial impulsado desde la agenda anti-género. Algunas de las consignas de los
movimientos anti-género que buscan “la defensa y restauracion de la familia”, la
complementariedad incuestionable entre lo femenino y lo masculino, la defensa de los roles
de género tradicionales de la familia heterosexual, y la gestion sobre el control de los cuerpos
y derechos reproductivos; harian parte de una estrategia politica para responder ante el
desmantelamiento de los servicios de proteccion social provisto por el Estado en regimenes
neoliberales, en donde la division sexual del trabajo que garantiza trabajos de cuidado
provistos mayoritariamente por las mujeres de las familias, suple la ausencia estatal de

servicios publicos como educacidn, salud, nutricion, etc.

1.5.1. Perspectivas disidentes en el campo religioso del cristianismo ecuatoriano

Una idea fundamental de este trabajo de investigacion es que el campo religioso del
cristianismo no puede ser considerado como homogéneo y rigido. Una afirmacién de este tipo
implicaria desconocer una larga tradicion teologias criticas, un conjunto de practicas
espirituales y de expresiones liturgicas que ensayan distintas formas de resistencia para
cuestionar las narrativas hegemdnicas en sus doctrinas, en relacion el cuerpo, la sexualidad y

el género.

En la region, el trabajo de Karina Barcenas (2011) hace un acercamiento al area de las
disidencias religiosas en América Latina, realizando una investigacion alrededor de lo que
denomina “iglesias por la diversidad sexual y de género” en México. En el caso de dicho pais
es interesante como dada la pérdida de la hegemonia del catolicismo, donde su afiliacion
religiosa decrecio en 5 puntos porcentuales entre 2000 y 2010, se ha dado la emergencia de

otras practicas religiosas que hacen contrapoder a las de la Iglesia Catolica (Barcenas 2011).

De manera especifica, indaga la Iglesia de la Comunidad Metropolitana (ICM) y la Parroquia
Anglicana de San Marcos, como ejemplos de comunidades de fe que compatibilizan creencias

religiosas propias del cristianismo con la defensa de los derechos de las diversidades sexuales
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y de género. Su existencia da cuenta de disputas para la conformacién de paradigmas morales
alternativos y el cuestionamiento a las verdades de sexo y género que se presentan como leyes
naturales incuestionables. La moral basada en la heterosexualidad y los valores asociados a la
dominacién masculina son cuestionados en el ejercicio a la resistencia como posibilidad que

impregna toda relacion de poder (Béarcenas 2011).

En el Ecuador, la existencia de alternativas a la hegemonia del conservadurismo no ha sido
estudiada con amplitud y se encuentra en una fase incipiente (Viteri 2020). Sin embargo, se
ha descrito la existencia de algunas iniciativas que han pretendido subvertir, desde adentro,
los discursos en torno a la moral sexual sostenidos por la coalicion conservadora
evangélica-catélica. Sus practicas litdrgicas y principios teoldgicos probablemente se basan
en los aportes de las teologias de la liberacion y la teologia feminista. La influencia de la
teologia de la liberacion en el pais, al igual que en toda Latinoamérica, es de relevancia para

la produccion de pensamiento critico al interior de las congregaciones cristianas (Tahar 2007).

1.6. Conclusién del capitulo primero

En este capitulo exploré la composicidn del campo religioso del cristianismo en el Ecuador,
realizando un breve recorrido historico desde la llegada del catolicismo al territorio
latinoamericano, pasando por eventos claves como la Revolucion Liberal y su papel en la
consolidacién del Estado laico en el pais. Siguiendo con la llegada del protestantismo y la
tension que esto supuso para el catolicismo romano como religion hasta el dia de hoy

predominante.

Asi también, expuse algunas de las caracteristicas que componen al campo
hegemdnico/conservador del cristianismo y su agenda contraria a lo reivindicado, de manera
general, por movimientos feministas y de las diversidades sexo-genéricas, en materia de
derechos humanos, derechos sexuales y reproductivos e inclusion social. Hice hincapié en
casos practicos para ilustrar las estrategias del movimiento anti-género a nivel mundial,
regional y global, y describi sus mas recientes acciones en el contexto ecuatoriano.
Finalmente, introduje la tesis principal de este trabajo al plantear la heterogeneidad del campo
religioso del cristianismo, partiendo desde una perspectiva del pluralismo religioso y de
critica al secularismo, como estrategias para visibilizar la existencia de voces divergentes ain

dentro de religiones hegemonicas.
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Capitulo 2. Marco teorico: la disidencia religiosa desde distintas perspectivas tedricas

Hasta el momento he presentado el interés existente en la academia por comprender las
dindmicas y discursos actuales de los movimientos anti-género y sus alianzas con sectores
conservadores, particularmente de la extrema derecha. La relevancia de estas investigaciones
esta en que se han enfocado en los aspectos locales y nacionales de las campafias
reaccionarias y en su dimension transnacional: la alianza entre activistas de diversos paises y

la difusion global de sus discursos, como es el caso de la “ideologia de género”.

Varios libros y articulos como Derechos en riesgo en América Latina (2020) y Anti-Gender
Politics in the Populist Movement (2021) son ejemplos de los esfuerzos colectivos por
teorizar un fendmeno complejo que se asienta en diversas regiones y paises. Sin embargo, es
necesario preguntarse en el marco de esta investigacion: ¢qué ha sucedido hasta el momento
con aquellos sectores feministas que se oponen al avance anti-género en el mundo?; ¢cuéales
han sido sus acciones para enfrentar el avance de los movimientos reaccionarios?, y mas
especificamente, ¢cémo se han organizado las actuales fracciones feministas y LGBTI de la
disidencia religiosa para proponer un modelo alternativo y no conservador de vivencia
espiritual entre las/los fieles? Hasta el momento no ha existido mayor interés investigativo y
tedrico, especialmente en el contexto ecuatoriano, por comprender la disidencia religiosa, en
particular en cuanto a su auge y potencial emancipatorio como una alternativa frente a los
actuales regimenes conservadores gque se asientan en las iglesias, templos y pulpitos de

Ameérica Latina y el Ecuador.

Propongo en este capitulo un abordaje tedrico que estudie los procesos de concientizacion y
conformacién de la disidencia religiosa, al conjugar elementos de la sociologia de Pierre
Bourdieu, el trabajo de Michel Foucault en torno al poder y la resistencia, y el analisis sobre
los neoconservadurismos y la disidencia religiosa de Juan Marco Vaggione. Adicionalmente,
los aportes de Rosi Braidotti, Maria Mies y Donna Haraway, me permiten analizar la

disidencia religiosa desde los feminismos postseculares y la epistemologia feminista .

Finalmente, propongo entender la interpretacion y experiencia de lo religioso inspirada en las
teologias criticas (teologia de la liberacion/teologia feminista) como aquellos marcos de
referencia que posibilitan a los sujetos la existencia y experimentacion de la disidencia

religiosa.

La sociologia de la cultura de Pierre Bourdieu permite entender a la religion mas alla de su

institucionalidad y captarla en su dimension de campo y habitus. Esto es relevante en la

61



medida en que la religion se puede conceptualizar como una serie de disposiciones
internalizadas en los agentes que permiten accionar sobre su mundo y en donde la
competencia entre las distintas alternativas existentes para quienes optan por un camino
religioso que responde a la composicion de este campo. Como veremos adelante, el habitus no
es una estructura que se impone sin mayor agencia, sino que se transforma en la interaccion
del sujeto con la estructura social. Los aportes de Bourdieu permitirdn comprender la religion
como un campo en la estructura social que produce unos modos de subjetividad especificos
mediante la expresion de los habitus. Esto sera relevante en tanto ilustrara la relacion macro-
social de la religion para dar paso a una reflexion mas situada e individual de la vivencia

encarnada de la religion en tanto hecho social.

La nocion foucaultiana establece que el poder no es patrimonio exclusivo de la clase
dominante en una sociedad determinada. El poder, lejos de ser poseido, es ejercido a través de
una serie de dispositivos que permiten su ejecucion. Asi, menciona que: “en todo lugar donde
hay poder, el poder se ejerce. Nadie es su duefio o poseedor, sin embargo, sabemos que se
ejerce en determinada direccion; no sabemos quién lo tiene, pero si sabemos quién no lo
tiene” (Foucault 2001, 31). No obstante, hace hincapié en que en donde existe poder, la
resistencia se hace presente con similar inventiva, movilidad y produccion que el poder. De
esta manera, me valgo de la nocion de poder y resistencia del autor para ilustrar a la
disidencia religiosa como una de las posibilidades que el ejercicio de la resistencia frente al
poder hegemonico del cristianismo conservador, posee para existir. Esto permite dar cuenta
de la agencia de los sujetos que participaron en la investigacion, para comprender como se
conforma y experimenta la disidencia religiosa como forma de resistencia frente a la

hegemonia representada por los sectores conservadores (anti-género) en la estructura social.

Por otro lado, los conceptos de neoconservadurismos y politizacion reactiva de Juan Marco
Vaggione (2009) permiten situar la actual movilizacion de agentes religiosos opuestos a las
politicas feministas. Esto para comprender a la religion en su condicion actual como agente
politico y situar sus diversas transformaciones y estrategias. Asi también, hago referencia a lo
gue Rossi Braidotti (2008) denomina como feminismos postseculares, refiriéndose a una serie
de movimientos de mujeres y personas LGBTI que ponen en discusion y superan la dicotomia
secular/religion. Como lo muestra Braidotti al interior de estos feminismos se desarrolla lo
que he denominado, a partir de la lectura de Juan Marco Vaggione (2005), disidencias
religiosas: organizaciones que, al interior de sus propias tradiciones religiosas y de sus

dogmas, deciden criticar las posiciones patriarcales de su organizacion y organizar una nueva

62



forma de tradicion espiritual que reivindique una forma liberadora de la sexualidad. Aquello
permitira vislumbrar las nuevas presentaciones de lo religioso como campo en donde la
diferenciacion de sus contrapartes conservadores se vuelve no solamente un acto de
resistencia, ademas de mirarlo como actualizacion frente a los nuevos retos que la

contemporaneidad presenta para las religiones en su conjunto.

Finalmente, estan los planteamientos de la epistemologia feminista de los conocimientos
situados. Lo que las teorias feministas en esta linea plantean es que todo conocimiento es
producido desde un contexto historico, politico, social y cultural particular; por tanto, la
pretension de una produccion epistemologica neutral, objetiva y meramente positivista carece
de complejidad y universalidad. Desde esta perspectiva, las experiencias vivenciadas por las
mujeres, cuerpos feminizados y demas sujetos histéricamente excluidos (como las personas
de las diversidades sexo-genéricas) son valiosas para la creacion de conocimiento en tanto
parten de su punto de vista, hecho que les pone en una situacién privilegiada para la reflexion
en torno a los hechos sociales que han experimentado (Piazzinni 2014).

En esta linea, hago un enlace entre la epistemologia de los conocimientos situados y los
procesos de concientizacion feminista trabajados por Dana Hill (2014), quien explora como
las experiencias de opresion y discriminacion se articulan, individual y colectivamente, para
la transformacion de las realidades y la agencia colectiva. Estos aportes permiten reflexionar
sobre como aquellas disputas y tensiones, que transcurren a nivel de la estructura social,
toman cuerpo y subjetividad en las experiencias situadas de personas de carne y hueso
quienes, mediante sus experiencias de disidencia religiosa, ensayan expresiones tanto
individuales como colectivas de resistencia. Finalmente, termino el apartado tedrico
presentando una descripcion de los principales postulados de las teologias de la liberacion y
feministas, los cuales se presume gque han servido como paradigmas explicativos y de
inspiracion para la emergencia de la disidencia religiosa, en las experiencias relatadas por las

personas participantes de esta investigacion.

2.1. Pierre Bourdieu: habitus y la reflexion sobre lo religioso

Empezaré abordando desde un aspecto general la sociologia de Bourdieu. Es conocido que,
desde mediados de los setenta en adelante, especialmente en el contexto europeo y

estadounidense, el giro linglistico marcé las maneras de pensar de la filosofia y las ciencias
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sociales en general. Este giro representaba una critica a cierto determinismo econémico que se

encontraba en gran parte de la corriente marxista del momento.

Pierre Bourdieu decidio recuperar un tipo de sociologia de la cultura que, aunque tomara
seriamente el rol de los discursos y el lenguaje, recuperara la funcion de las estructuras
sociales sobre el individuo y la sociedad. Més alla de superponer uno sobre otro, cayendo en
un analisis que pudiera ser considerado como determinista y monocausal de la realidad, las
estructuras sociales y los sistemas culturales se relacionan mutuamente de maneras complejas
y con diferentes efectos para el autor. Como lo afirman Heinrich Schafer, Leif Seibert y

Adrian Tovar:

la teoria social general de Bourdieu abarca el espectro completo de condiciones objetivas y
subjetivas de practicas discursivas y no discursivas, permitiendo asi una comprension
adecuada de estas préacticas y su sentido como un entramado de relaciones entre estas
condiciones (a diferencia de un sentido producido supuestamente por puras relaciones entre
signos) (Schafer, Seibert y Tovar 2020, 15).

La sociologia bourdiana, al mismo tiempo, es critica de una vision del sujeto (Bourdieu 2000)
en la que este es posicionado como una mera entidad individual sin arraigo social. El
socidlogo francés, por ejemplo, rechaza la filosofia existencialista sartreana, por su
subjetivismo e incapacidad de comprender la objetividad de las estructuras sociales (clases

sociales) y su imbricacién con la agencia individual:

Su voluntarismo activista, impaciente de todas las necesidades trascendentes, lo mueve a
rechazar la clase como clase de condiciones y de condicionamientos, y por ende de
disposiciones y de estilos de vida duraderos, en la que ve una clase cosa, una clase esencia,

encerrada en su ser, reducida a la inercia, y por lo tanto a la impotencia (Bourdieu 2007, 71).

Cabe preguntarse, para nuestro caso especifico, ;,como lograr un analisis que dé cuenta de la
religion en su discurso y en las estructuras sociales que la subyacen a la vez que logre mostrar
la imbricacion entre la estructura social y la experiencia situada de los individuos atravesados
por dichas estructuras? La clave para empezar es el concepto de habitus. El habitus, aunque
refiere a la subjetividad, es una categoria relacional — nunca una substancia en si — que no
puede entenderse por fuera de las estructuras sociales y de las practicas. Se podria definir al

habitus como:

un sistema de disposiciones durables y transferibles — estructuras estructuradas predispuestas a
funcionar como estructuras estructurantes — que integran todas las experiencias pasadas y

funciona en cada momento como matriz estructurante de las percepciones, las apreciaciones y
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las acciones de los agentes cara a una coyuntura o acontecimiento y que él contribuye a
producir (Sanchez de Horcajo 1979, 15).

Es decir, el habitus tiene que ver con una “estructura profunda de como los actores producen
el sentido de sus experiencias” (Schafer, Seibert y Tovar 2020, 20) y cOmo esta Se encuentra
en correspondencia con condiciones objetivas. De esta manera, el habitus no es una entidad
estatica y ahistorica, sino que se halla en continuo juego con las condiciones sociales,
contextos y dinamicas concretas de los actores. Lo que importa, entonces, es la dinamica del
habitus en su espacio social; es decir, la praxis social de los sujetos y la manera en que sus

disposiciones se difunden, reproducen, reorientan o cambian.
La religion, para los autores Schafer, Seibert y Tovar (2020) es:

praxis mental y material operando a través de signos y de cosas. Metodoldgicamente se trata
por tanto del analisis de las creencias de los creyentes (su sentido practico) complementado
por el analisis de las funciones de su praxis en el marco de las relaciones objetivas de fuerzas

en las estructuras sociales (Schéafer, Seibert y Tovar 2020, 20).

Lo que la diferencia de otros campos es la tendencia del campo religioso a seguir atravesando
otros campos como el cultural y/o econdmico mientras que estos Ultimos se vuelven mas
autonomos. Esto hace de la religién una actividad humana (en el que se hace referencia a
entidades trascendentales) que continuamente se performa y materializa por los actores en
diversos contextos, campos Yy espacios sociales. Esto es importante por dos razones
fundamentales. En primer lugar (y esto desde una perspectiva historica-contextual) porque la
religién, nunca ha dejado de ser una fuerza que permea diferentes aristas de la vida social. Si
bien los procesos de independencia en Latinoamérica y la revolucion liberal impactaron la
influencia de la religién sobre la sociedad (principalmente cat6lica), la secularizacion y la
consolidacién de Estados laicos nunca fueron totalmente obtenidas. Es asi que los conceptos
de ciudadania y familia, o campos especificos como el educativo o politico, estuvieron
fuertemente atravesados por preceptos de la moral catdlica. De esta manera, diversos actores
sociales (politicos, empresarios, profesores, etc.) ponen en juego sus sistemas de creencias
religiosas en diferentes esferas sociales: un politico que cita a Dios y los valores cristianos
para reforzar su campafia electoral y dirigirse a las masas, una congregacién de fieles
evangélicos que, movilizados contra politicas de género, deciden movilizarse en las calles y
espacios publicos mientras oran y combaten en “guerra espiritual”, entre otros (Vega,

Castellanos y Salazar 2021).
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En segundo lugar, y desde lo metodoldgico, la religion como praxis es una escapatoria al
reduccionismo del andlisis institucional de la religion: la investigacion basada exclusivamente
en las creencias “oficiales”, las estructuras jerarquicas que la componen, el nimero de fieles,
la organizacion burocratica, etcétera. Lo que se pone énfasis, desde una vision praxiologica de
la religion, son las maneras en que las visiones sobre lo trascendente, se transforman en
marcos de interpretacion concretos que permiten a los actores sociales operar y desenvolverse
en diferentes espacios sociales, contextos y condiciones. Bajo este precepto, no es suficiente
estudiar la estructura organizacional de una iglesia, templo o culto, sino las maneras en que
los actores “viven” y ponen en juego sobre su mundo las experiencias y discursos sobre lo
religioso. Es asi que se puede ver traducir la estructura del campo religioso en la praxis
individual de las personas — en sus mas intimas y cotidianas anécdotas. La experimentacién
del habitus (en este caso imbuido por la vivencia religiosa) y sus estructuras cognitivas
generan, en Ultima instancia “una légica practica para percibir y evaluar procesos objetivos y
estructuras y para orientar su accion de forma adecuada y significativa. Para ser precisos, el
concepto denota la logica operacional que rige los discursos y practicas de un actor dado”

(Schafer, Seibert y Tovar 2020, 73).

Este precepto metodoldgico bourdiano que reconceptualiza el sentido del habitus y de las
estructuras sociales es compartido por las teorias de la religion vivida (lived religion

approach). En estas teorias:

no se asume que la religion sea simplemente un fenémeno privado o individual en la sociedad
moderna. Como afirma Neitz (2011, 54), "[la religion vivida] se practica a menudo en publico
0 en actos e interpretaciones colectivas". La afirmacion empirica de que la religion sélo existe
en formas privadas o individuales negaria el poder y la influencia de las formas institucionales
de la religion (Nyhagen 2017).
Las disposiciones religiosas, por ejemplo, se pueden poner en juego al momento de interpretar
ciertos hechos concretos del mundo: una catastrofe puede interpretarse como un “castigo
divino de un dios/diosa” (como es el caso de la Diosa Corona Mai, en India, donde es
interpretada como la responsable de la pandemia del Covid-19), asi como una “arma de
Satands para atacar la fe cristiana” (Salazar y Vega s.f.). Las relaciones no-heterosexuales
pueden adscribirse como una “desviacion del plan de Dios” (como sucede con varios
miembros de iglesias conversadoras) asi como algo “totalmente amparado por la Biblia”
(siendo el caso de varias iglesias luteranas y protestantes en general, que admiten el

matrimonio igualitario y aprueban la diversidad sexo-genérica) (Schaffer 1996).
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1.5.2. La religibn como campo

Religiones como el catolicismo y el protestantismo (en sus diferentes ramas o
denominaciones) contindan vigentes y mantienen influencia en la medida en que tienen una
estructura institucional propia que les permite influenciar a sus fieles y a otros actores, hasta
influir a los Estados. Evidencia de esto ha sido la incidencia lograda desde los sectores
conservadores para impedir el avance de los DSR en el Ecuador (especificamente ante la

despenalizacidn del aborto en casos de violacion).

De manera general, la religion (y el conjunto de religiones en una sociedad especifica), son un
campo determinado, con sus reglas y logicas operacionales concretas (I6gica de la praxis). La
I6gica de la praxis de los campos, claramente, puede cambiar, alterando las maneras en que

los actores participan dentro de esta esfera.

La religion, también, debe ser interpretada como una “esfera de reproduccion social (con)
conflictos competitivos (“juegos”) entre expertos dotados de cantidades diferentes del capital
relevante y, por tanto, de diferentes grados de poder especifico del campo” (Schéfer, Seibert y
Tovar 2020, 35). Los laicos, es decir aquellos sujetos que se adscriben a cierta religion pero
que no pertenecen al circulo jerarquico, pastoral o sacerdotal, “esperan que los agentes
especializados satisfagan su interés realizando acciones y précticas —magicas o religiosas— a
fin de que te vaya bien y vivas largos afios sobre la tierra” (Bourdieu 1971, 5). En este caso,
los laicos buscan en las diferentes religiones y en los cuerpos de especialistas (aquellos que
tienen los “saberes secretos”) un sentido unitario a la vida a sus contingencias y problemas,
pero, sobre todo, una justificacion “de existir como existen: es decir, en una posicion social
determinada” (Bourdieu 1971). La religion, entonces, se encuentra mediada, a la vez, por el
interés de los laicos y por las diferentes formas de cognicion que ofrece una religion. Existe,
en términos bourdianos, una demanda de compensacion por parte de los laicos que busca en

lo religioso un sentido a su ser y existencia.

Siguiendo a Hugo Sudrez (2006, 22) “el campo exige a sus miembros un habitus religioso”; o,
dicho de otra manera, el campo religioso requiere de sus miembros una serie de disposiciones
gue guian la percepcion y la accidn basadas en relatos sobre lo divino y lo trascendente.
Cuando se instala y pone en juego este habitus, como lo explica el socidlogo aleman Schaffer
(1996) se genera una “inmediatez” entre la experiencia religiosa y la humana: los hechos y la

accion empiezan a interpretarse y guiarse respectivamente por medio de disposiciones que
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ponen en el centro a lo divino. Esta vivencia del habitus religiosa puede dividirse en tres

pasos:

Primero el individuo, a partir de sus intereses y necesidades, sale de su situacion y entra en
relacion con una representacion de lo divino; o sea, las personas leen la Biblia o el Corén,
buscan una vivencia extatica o alguna otra experiencia entendida como revelatoria. Esta
representacion de lo divino, de este modo, forma parte de su ‘mundo’ emocional y racional. Es
entonces que el individuo entabla una relacion inmediata con el objeto religioso (lo divino). La
distancia entre el objeto y el sujeto (actor) — que ‘experimenta’ o ‘conoce’— queda abolida: en
la interpretacion del texto sagrado, se proclama una supuesta inmediatez de la razon en vez de
una conciencia hermenéutica (...). En un tercer momento el individuo adjudica una nueva
cualidad al objeto de su accionar religioso, la de lo absoluto. De esa forma (se) rompe la
diferencia categorial entre lo divino y lo humano, la fe y la vision, la confianza y la gnosis
(Schaffer 1996, 129-130).

En este campo, por tanto, lo que se juega entre diferentes ofertas religiosas es el control sobre
la produccion y reproduccion del habitus, y lo que Bourdieu denomina el monopolio de los

bienes de salvacion:

La competencia por el poder religioso debe su especificidad (...) al hecho que tiene como
apuesta el monopolio del ejercicio legitimo del poder de modificar durablemente y
profundamente la préctica y la vision del mundo de los laicos imponiéndoles e inculcandoles

un habitus religioso particular (Bourdieu 1971, 8).

Su tesis fundamental es que la religion juega un papel simbolico en la sociedad en la creacion
de paradigmas de percepcidn, apreciacion, pensamiento y accion (o estructuras mentales) los

cuales estan ligados a la mantencion de estructuras de poder. La religién generaria asi una:

imposicion (disimulada) de los principios de estructuracién de la percepcién y del
pensamiento del mundo y, en particular, del mundo social, en la medida en que ella impone un
sistema de préacticas y de representaciones cuya estructura, objetivamente fundada en un
principio de division politica, se presenta como la estructura natural- sobrenatural del cosmos
(Bourdieu 2006, 37).

El autor hace hincapié en ver la religion como un sistema simboélico que posee una estructura,
fundamentado en un principio de division basado en la inclusion y la exclusion de segmentos
de la sociedad. Al igual que las diversas manifestaciones del arte, las lenguas, los mitos, la

religién se presenta como un reflejo de la estructura que gobierna la sociedad, ya que, a traves
de distintas funciones y estrategias, establece un ordenamiento del mundo al cual le subyacen

intereses politicos ligados al mantenimiento de estructuras de poder. Con la
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instrumentalizacion de la ideologia religiosa — la cual establece la inclusion y exclusion de
grandes grupos humanos a manera de creyentes y no creyentes, santos y pecadores, conversos
e inconversos, por ejemplo — se legitiman las diferencias entre las distintas clases que
componen la sociedad y se halla explicacion a las relaciones entre sus miembros (Bourdieu
2006, 34).

1.5.3. Caracteristicas del campo religioso para la teoria bourdiana

Adentrandome en las caracteristicas especificas respecto a como Bourdieu entiende al campo
religioso, es preciso resaltar que, para el autor, este se constituye en base a un interés comin
el cual esta ligado a la “necesidad de legitimacion de las propiedades asociadas a un tipo de
determinado de condiciones de existencia y de posicion en la estructural del campo social”
(Bourdieu 2006, 54) En el campo religioso, existe una demanda de caracter ideoldgico que
busca que la religion provea “sentido unitario” a la existencia, proveyendo a los fieles un
proposito coherente para sus vidas que, a su vez, justifique la razon de su existencia

perteneciendo a una clase social determinada (Bourdieu 2006, 65).

La religion entonces poseeria una funcion ideologica de “absolutizacion de lo relativo y de
legitimacion de lo arbitrario” que brinda coherencia l6gica y racional a los fundamentos
simbalicos sobre los cuales un determinado grupo o clase se asienta y desarrolla sus formas
cotidianas de existencia (Bourdieu 2006, 50). Las mismas que, al ser arbitrarias, necesitan
justificacion que las naturalice y sacralice por medio de lo que denomina el “efecto de

consagracion” en el orden social.

Asi, para la sociologia, lo fundamental al entender las particularidades del campo religioso
resultan en situar el “interés religioso” que determinado grupo o clase social halla en el
conjunto de précticas y creencias religiosas, asi como en los procesos de creacion, difusion y
asimilacion de los bienes de la salvacion, contenidos en la sistematizacion de los dogmas
religiosos. El fin ulterior seria —para la teoria de Bourdieu sobre la religion — el analizar como
estas practicas y creencias religiosas sirven para justificar las caracteristicas de existencia

material y simbdlica del grupo en cuestion en la estructura social (Bourdieu 2006, 52).

69



1.5.4.La monopolizacién de los bienes de salvacion

Al referirse especificamente a las personas que revestidas de poder y autoridad dentro del
campo religioso ejercen funciones de poder y subjetivacion, el autor se refiere al cuerpo
pastoral el cual esta compuesto por un conglomerado de especialistas que poseen
reconocimiento social de su condicion y cuya labor particular es la preservacién y elaboracion
de la doctrina — un conjunto de saberes — que tiene como fin ulterior establecer una clara
division del trabajo al interior del campo religioso: el cuerpo sacerdotal, conocedores de los
saberes sagrados; Y, de los laicos, que se encuentran desposeidos de este capital simbolico
acumulado. En otras palabras, se crea una suerte de jerarquia en torno a la posesion de los
bienes de la salvacion de aquellos que tienen acceso a “lo secreto, del saber sagrado” y lo

profano, del lado del desconocimiento y la ignorancia (Bourdieu 2006, 43).

La tension producida en esta division dicotdmica de los actores al interior del campo
religioso, tiene en su origen la disputa entre lo “sagrado” y lo “profano”. Bajo la primera
categoria se enmarcan los lideres religiosos pertenecientes al cuerpo sacerdotal, como
individuos legitimamente consagrados para la construccidn de creencias y practicas religiosas.
Su influencia en la sistematizacion de las mismas esté justificada y aceptada. Dentro de la
segunda categoria se encuentra lo que Bourdieu denomina como “manipulacion profana y
profanadora (magia o brujeria de lo sagrado)” (Bourdieu 2006, 47), que se refiere a la
influencia de los fieles que no pertenecen al cuerpo sacerdotal sobre los dogmas religiosos,
acciones que no se encuentran legitimadas desde quienes ostentan el monopolio de los bienes

de la salvacioén.

El autor va mas alla de evidenciar que el estudio de la religion revela algo del funcionamiento
y ldgica de la estructura social, desde una perspectiva simbélica. Apunta ademas, a poner en
relieve el “trabajo religioso” emprendido por quienes conforman el cuerpo pastoral, es decir,
los miembros consagrados que se constituyen como portavoces del discurso y de las practicas
religiosos, a quienes se les ha investido con el poder legitimo para hacerlo, con el fin de
perpetuar la produccion y transmision de lo que denomina como “ideologia religiosa”.?’
Dicha produccion y distribucion de ideologia, convertida en capital religioso, se lleva a cabo
en dos dominios: el practico, por medio de practicas sistematizadas que son comunes a la

totalidad de los fieles de una religion y adquiridas por procesos de familiarizacion; vy, el

27 Es por medio de la instrumentalizacién de la ideologia religiosa que, para Bourdieu, se legitima el orden
social. En sus términos la: “transfiguracion de las relaciones sociales en relaciones sobrenaturales, por lo tanto,
inscritas en la naturaleza de las cosas, y por ello, justificadas” permiten legitimarlo (Bourdieu 2006, 36).
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erudito, como un conjunto de practicas, saberes y doctrinas sistematizadas y producidas por
un cuerpo de especialistas pertenecientes a una institucion religiosa, delegada por la sociedad
para la produccién legitima y monopolizada del capital religioso. Ahi tiene su origen la
disciplina de la teologia como el “producto de una reinterpretacion letrada, operada por
referencia a nuevas funciones (...) correlativas de la existencia del campo de los agentes

religiosos” (Bourdieu 2006, 44).

En el origen de esta disyuntiva se encuentra la tension, anteriormente expuesta, entre lo
“sagrado” (lugar de los detentores legitimos del monopolio del capital religioso) y lo
“profano” (lugar de los laicos o profanos por fuera del saber religioso oficial). Es por esto que
las religiones dominantes denominan de forma peyorativa como “magia o brujeria” a
religiones con mayor antigiiedad pero que han perdido la hegemonia del capital simbdlico en
juego, asi como a las iniciativas de los fieles no autorizados de subvertir y/o profanar a la

produccion oficial y sistematizada del dogma religioso.

2.2. El lugar de la arremetida anti-género en el campo religioso

Resumiendo, del aporte de Bourdieu sobre el campo religioso, se debe destacar que su
conceptualizacion se centra en definirlo como un espacio social donde una serie de actores se
ponen en disputa para convertir sus planteamientos en las verdades legitimas sobre la religion.
Posee una funcidn ideoldgica que pretende absolutizar las nociones morales relativas, a través
de la legitimacion de sus creencias y practicas como las hegemonicas. En este sentido, se
hacen evidentes las motivaciones politicas que subyacen a la produccién y transmision de
determinado capital religioso, que da cuenta de la composicion del orden social mismo y de la
composicion de las relaciones sociales y econémicas de un grupo social en especifico. Este es
un aporte fundamental de la teoria bourdiana sobre el campo religioso, al enfatizar que el
desarrollo de los sistemas politicos y econdmicos esta en directa relacion con el desarrollo de
las religiones. Asi, por ejemplo, el surgimiento del capitalismo y la industrializacion de las
ciudades también tiene incidencia en la consolidacion de la institucionalidad y los dogmas
religiosos haciendo que las culturas occidentales transiten del politeismo hacia el monoteismo
por medio de religiones fuertemente sistematizadas que pugnan entre si por constituirse como

monopolios de la religiosidad en la sociedad.

Asi, es preciso no olvidar la asociacion que existe para el autor entre las condiciones

materiales de existencia de una determinada clase social dominante y el monopolio religioso
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que ostentan. La religion, en tanto muestra simbolica del orden social, juega el rol de justificar
la posicién terminado grupo humano dentro de la sociedad como un todo. Pierre Bourdieu

(2006) ilustra este argumento de la siguiente forma:

El interés que un grupo o una clase encuentra en un tipo determinado de practica o de creencia
religioso y, en particular en la produccidn, la reproduccion, la difusion y el consumo de un
tipo determinado de bienes de salvacion (entre los cuales se encuentra el mensaje religioso
mismo), es funcion del reforzamiento que el poder de legitimacion de lo arbitrario que
encierra la religién considera puede aportar a la fuerza material y simbdlica susceptible de ser
movilizada por ese grupo o esa clase, legitimando las propiedades materiales o simbolicas
asociadas a una posicién determinada en la estructura social, la funcién genérica de
legitimacién no puede por definicion cumplirse sin especificarse en funcion de los intereses

religiosos asociadas a las diferentes posiciones en la estructura social (Bourdieu 2006, 52).

Al pensar en el potencial de legitimacion del orden social y la justificacion a las condiciones
materiales de existencia de una determinada clase social, podemos volver a lo explorando en
el capitulo anterior en relacion a las motivaciones politicas, ideoldgicas y econdmicas que
subyacen a buena parte del movimiento anti-género en el mundo y en el Ecuador. Esto da
cuenta que los aportes de la teoria de Bourdieu sobre el campo religioso — en tanto proveen
una explicacién sobre como funciona la religion en la estructura social, legitimando préacticas
de determinados grupos que detenten la hegemonia de los bienes de la salvacion (sin dejar al
lado el entrecruce existente entre el campo religioso con el econdmico, el politico, el cultural)
— seran Utiles para comprender a un nivel macro las experiencias situadas de quienes
participaron de la investigacion. Para esto, el concepto, ya expuesto, de habitus es
fundamental ya que permite comprender las “disposiciones durables y transferibles” a modo
de matriz estructurante que, para propositos de esta investigacion, pueden ser colocados del
lado del campo hegemonico-conservador de la religion (Bourdieu 2007, 86). En las siguientes
lineas se trabajaran conceptos que permitiran comprender las caracteristicas y papel del
campo religioso conservador en la estructuracion subjetiva de las personas, pero también en la

estructura de la sociedad como tal.

2.2.1.La sexualidad en disputa: dominacion masculina, (neo) conservadurismo religioso

y la disputa contra el feminismo

Pierre Bourdieu, recuperando la influencia de Max Weber y cierta vision marxista sobre la

religién, intentd encontrar en el campo religioso una funcionalidad para todo el sistema social.
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Al igual que Marx, Bourdieu inscribe a la religion como un elemento rector del orden social
que legitima la dominacion de una clase sobre otra. En un pasaje sobre Weber, Bourdieu
menciona que “las grandes potencias hierocraticas (iglesias) estan predispuestas a suministrar
al poder politico una “potencia de legitimacion” (legitimierende Macht) de hecho insustituible
y que constituyen “un medio inigualable de domesticacion de los dominados (das

unvergleichliche Mittel der Domestikation der Beherrschten)” (Bourdieu 1971, 8).

Bourdieu enfatiza en la funcionalidad de legitimacion del orden social que el campo religioso
faculta, donde las ideologias sobre lo divino se vuelven un reflejo de las estructuras sociales y
de las desigualdades sociales en ella inscritas, lo cual es muy relevante para comprender los
discursos y agendas politicas y econémicas que se encuentran detras del campo conservador.
Sin embargo, la interpretacion bourdiana de lo religioso posee limitaciones debido a que su
propdsito no es ilustrar otros factores historico-contextuales que, especialmente en el contexto
latinoamericano, han delineado el campo religioso de manera Unica. Ademas, aunque la
nocién de campo religioso permite comprender que dentro del mismo una serie de actores
compiten con la legitimidad de los bienes de la salvacion — lo que implica que distintas
religiones (o diferentes denominaciones al interior de religiones como el cristianismo) pueden
aparecer en juego para la competencia por espacios, fieles e influencia en instancias tanto
publicas como privadas del espacio social, politico y cultural — hacen falta otros abordajes y
conceptos para comprender, por ejemplo, qué elementos en el panorama politico y social del
Ecuador y Latinoameérica, han influenciado en la conformacion del campo religioso al que nos

enfrentamos, incluyendo las posibilidades de disidencia y resistencia hacia el campo religioso.

Ese es el caso de los aportes de Enrique Dussel, quien explica que las primeras revoluciones
independentistas pusieron en marcha procesos de secularizacion dentro de los incipientes

Estados nacionales. La secularizacion para Dussel significa:

la toma de conciencia de la autonomia propia de un Estado con respecto a la Iglesia, y la
ejecucidn efectiva de los medios para realizar dicha autonomia. Es evidente que muchas veces
el Estado realizard este proceso defectuosamente o imprudentemente, o que la Iglesia no

permitird que se produzca tal proceso o postergara su realizacion (Dussel 1967, 144).

Aunque claramente la secularizacion de los Estados fue un proceso complejo e incompleto,
Dussel (1967) toma en cuenta cuatro dimensiones de la secularizacion para América Latina
que se dieron desde mediados del siglo XIX en adelante. Estas dimensiones son: la oposicion
al Patronato (la autoria que tenian las monarquias para escoger autoridades eclesiales y ser

escuchados en la institucion catélica), el despojo de los bienes econdmicos de la iglesia, “la
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pérdida progresiva del ejercicio de los resortes legales y politicos del gobierno o del poder™;
y, por ultimo, la imposicion de la ensefianza laica (que no fue del todo dada, ya que la iglesia
mantuvo, por largos afios, la hegemonia sobre la educacién en escuelas y colegios) (Dussel
1967, 145). No obstante, existe una dimension en la que la iglesia continud teniendo un
dominio sostenido y que Dussel no llega explicar por ninguna parte: la sexualidad. Juan
Vaggione (2005) menciona con respecto a esta dimension:

El poder hegemonico de la Iglesia catélica sobre la sexualidad se sostuvo por una combinacion
de factores. Entre ellos es posible destacar el monopolio que la misma sostuvo por siglos sobre
los campos religiosos y moral. El pluralismo religioso no como dato factico sino como
dimension simbolica de peso es una realidad reciente en Latinoamérica. Por siglos, la Iglesia
catolica saturaba el campo de lo religioso y el catolicismo tenia el status (s6lo
excepcionalmente discutido) de religion oficial en la mayoria de los paises. En este contexto
de monopolio, la construccion del pecado como forma de delimitar el orden sexual quedaba en
manos exclusivas de la Iglesia catdlica ya que la circulacion de discursos religiosos
alternativos era practicamente inexistente y/o quedaban limitados a comunidades minoritarias
con poco impacto publico. Pero este monopolio también se presentaba a nivel de las
construcciones morales sobre la sexualidad. Lo religioso y lo moral eran construidos de
manera practicamente indistinguible en la postura de la Iglesia catdlica la que, de este modo,
se presentaba no s6lo como dadora exclusiva de principios religiosos para una comunidad
particular (la cat6lica) sino también de principios morales para la sociedad en su conjunto
(moralidad publica). Asi, combinando el monopolio religioso y moral, la Iglesia cat6lica
construia y sostenia la sexualidad reproductiva dentro del matrimonio religioso como la Unica

forma moral de sexualidad (Vaggione 2005, 29-30).

En este caso, los Estados se construyeron bajo un modelo de nacion que reproducia un aparato
de dominacién masculina (una division que naturaliza y legitima las desigualdades entre
hombres y mujeres) y un modelo de familia nuclear cis-heterosexual y cat6lica. Al mismo
tiempo, el modelo de ciudadania instituido impedia el reconocimiento de cualquier otro tipo
de identidad politica que no estuviera guiada por los preceptos de la moralidad religiosa
imperante: lo actos homosexuales, la prostitucion, el travestismo, entre otros, eran
considerados, por un lado, desviaciones inmorales y pecaminosas que “merecian un castigo”
(como sucedia con un centenar de codigos penales que criminalizan la “sodomia” y los actos
homosexuales en América Latina y Ecuador); por otro, “patologias” que debian ser tratadas
médicamente. Es asi que infringir el modelo de familia o el modelo de ciudadania establecida,

no sélo recaia en el rechazo institucional de la Iglesia Catolica, sino en la persecucién del
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Estado como tal. La iglesia, en este caso, servia como un aparato de reproduccion del orden
social de la dominacion masculina y de la naturalizacion de las desigualdades de género.

Bourdieu menciona sobre la dominacién masculina;

la division entre los sexos parece estar ‘en el orden de las cosas’, como se dice a veces para
referirse a lo que es normal y natural, hasta el punto de ser inevitable: se presenta a un tiempo,
en su estado objetivo, tanto en las cosas (en la casa por ejemplo, con todas sus partes
‘sexuadas’), como en el mundo social y, en estado incorporado, en los cuerpos y en los hébitos
de sus agentes, que funcionan como sistemas de esquemas de percepciones, tanto de

pensamiento como de accion (Bourdieu 2000, 21).

Aunque el orden patriarcal siga vigente, o lo que denomina Bourdieu (2000) como
“patriarcado publico”, 1os movimientos feministas de todo el mundo han puesto en cuestion
este orden masculino e instituyen una serie de cambios que en la letra favorecen a la las
mujeres y personas LGBTI desde distintas plataformas de activismos, proyectos de ley, etc.
En varios paises de América Latina, por ejemplo, una serie de legislaciones han abierto
campo al matrimonio igualitario (Ecuador 2019), al derecho al aborto (Argentina 2020) y a
normativas para frenar la violencia y discriminacion contra las mujeres. Por otro lado, en
términos de movilizacion social, el feminismo se ha transformado en lo que Graff y
Korolczuk (2017) denominan como “feminismos populares”: un conjunto de movimientos
transnacionales de mujeres y personas LGBTI que, mas alla de adoptar una retérica liberal
sobre los derechos humanos (como ha sucedido con una buena parte del feminismo
institucional), han demostrado apelar a las clases empobrecidas y vulnerables (mujeres,

indigenas, migrantes, entre otras identidades) y combatir las politicas neoliberales.

Frente al embate del movimiento feminista sobre las estructuras patriarcales diferentes actores
religiosos y no religiosos han intentado poner en cuestion los avances de estos movimientos y
reforzar los sistemas de dominacién masculina y heterosexual. EI neoconservadurismo, como

lo denominan Vaggione y Maria Das Dores Campos Machado refiere:

una racionalidad politica que expresa una fuerte regulacion moral sobre lo sexual. Esta
racionalidad favorece una forma de cultura politica y una politica de subjetivacion que prioriza
el uso de marcos legales para proteger y garantizar una moral sexual cimentada en la familia
heterosexual y legitimada por su potencial reproductivo. (...) Como concepto, el
neoconservadurismo nos permite comprender como los sectores religiosos han reaccionado a
los cambios en la regulacion del orden sexual. Sin negar la influencia histérica de la religion

sobre la moral sexual, el prefijo ‘neo’ llama la atencion sobre aquellas caracteristicas que
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distinguen a este fendmeno en las democracias actuales (Vaggione y Campos Machado 2020,

7).
Este neoconservadurismo no sélo activa una serie de repertorios de accion novedosos contra
las politicas feministas, sino que en €l se han articulado varios actores e instituciones de
diferente indole. Los movimientos pentecostales y neopentecostales latinoamericanos, por
ejemplo, influidos por la avanzada de la derecha norteamericana y de la “Mayoria Moral” de
principios de los ochenta, se han unido a los sectores catdlicos para enfrentar a la “ideologia
de género” a través de campafias, movilizaciones masivas, uso de redes sociales, entre otras.
Lo mas importante de esta transformacion es que los actores neoconservadores han tomado la
forma de organizaciones de la sociedad civil para participar en las arenas democraticas y
legales. Su participacién en dichos espacios les permite impulsar una agenda iliberal que esta
destinada a desmontar los logros del feminismo de manera local, regional y global. De ahi que
Vaggione (2020) acuiia el concepto de “secularismo estratégico” para dar cuenta de la
adopcion de retoricas seculares por parte de los movimientos anti-género (tradicionalmente
religiosos y contrarios a la presentacién de argumentos cientificos) con el fin de posicionar
sus agendas y de abandonar el mero uso de argumentos religiosos para ingresar en el debate

publico y en la incidencia en materia de aprobacion y/o derogacion de leyes y politica publica.

Bajo este panorama, el feminismo se halla en la actualidad en una constante disputa contra los
movimientos “anti-género” pero, sobre todo, contra una renovacion de las estructuras de
dominacion patriarcal y masculina. Las maneras en las que el feminismo estd mutando para
operar contra la politizacidn reactiva de los sectores religiosos y neoconservadores, como lo

describiremos mas adelante (Vaggione 2009).

2.3. La posibilidad de disidencia al interior del campo religioso

Retomando a la sociologia bourdiana, esta analiza también las distintas posibilidades de
agencia y subversion del campo religioso y de cuestionamiento al cuerpo pastoral que
monopoliza los saberes y practicas del mismo. Para comprender las posibilidades de
subversion dentro del campo religioso es imperante clarificar la nocion de “capital religioso”,
el cual se refiere al “producto del trabajo religioso acumulado, y el trabajo religioso necesario
para asegurar la perpetuacién de ese capital, asegurando la conservacion o la restauracion del
mercado simbdlico en el que circula” (Bourdieu 2006, 64). Para asegurar la existencia y

legitimidad del mismo, es necesario la existencia de un cuerpo colegiado con funciones
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burocréticas que perpetue su reproduccién y asegure la continuidad de los servicios religiosos,
los sacerdotes o pastores y los creyentes quienes se diferencian de los herejes y encarnan un

“habitus religioso necesario para experimentar la necesidad especifica de sus productos”

(Bourdieu 2006, 64).

En un proceso histérico y paulatino en el que las instituciones de la religion llegan a ocupar la
hegemonia del campo se pone en marcha una serie de acciones que buscan restringir el
aparecimiento de perspectivas alternativas al capital religioso que han consolidado. El
surgimiento de nuevas iniciativas de ofrecimiento de los bienes de salvacion — sean sectas,
agrupaciones religiosas independientes o la busqueda personal de la salvacion, sin la
intermediacioén de los lideres consagrados para tal efecto — es prohibido y sancionado
(Bourdieu 2006, 63). Ejemplos de la sancién que se imparte desde las religiones legitimas han
sido ya presentados en este capitulo, como constituyen la pugna historica entre catélicos y

protestantes en Europa y en el continente americano. En palabras del autor:

La Iglesia que, en la medida en que llega a imponer el reconocimiento de su propio
monopolio, tiende, para perpetuarse, a prohibir mas o menos completamente la entrada en el
mercado de nuevas empresas de salvacidn tales como las sectas o todas las formas de
comunidad religiosa independientes, asi como la busqueda individual de la salvacion
(Bourdieu 2006, 63).

Entonces, la religién jerarquicamente organizada y con un capital religioso sistematizado se
establece como un cuerpo unitario y coherente, con un arreglo sélido para la produccién
ideoldgica, ademas de tareas especificas que dan cuenta de una minuciosa division del trabajo
religioso para asegurar su existencia y permanencia en el tiempo. De ahi que, las estrategias,
gue pone en marcha para prohibir el surgimiento de disensos que pondrian a tambalear su

capital religioso constituido, sean parte importante del mantenimiento de su hegemonia.

Sin embargo, estos esfuerzos de preservacion de su poder sobre el campo religioso han
generado distintas formas de resistencia que, analizadas desde la teoria bourdiana, se vuelven
operativas al intentar socavar los cimientos sobre los cuales la legitimidad y exclusividad del
discurso religioso imperante se sostiene. Estas formas de resistencia, contestacion o
disidencia, requieren de una organizacion solida de las religiones para su subversion para a
través de actos de profanacion constituirse como “una contestacion objetiva del monopolio de
la gestion de lo sagrado, por lo tanto, de la legitimidad de los detentadores de ese monopolio”

(Bourdieu 2006, 49). De ahi que es posible la emergencia de la disidencia religiosa, por medio
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de la movilizacién de acciones de herejia, desacralizacion de lo sagrado y transgresion de las
practicas sociales simbdlicas que sustentan las creencias sagradas.

Las perspectivas gque inspiran la accion para la conformacion de estos espacios espirituales
alternativos, bien se podrian denominar como disidentes, ya que se presentan como fuerzas
paralelas al campo conservador que predomina en las expresiones del cristianismo en el pais.
Sitdo estas perspectivas siguiendo a Juan Marco Vaggione como influenciadas por un
conglomerado de teologias criticas, como la teologia de la liberacion y la teologia feminista.
A través de la politizacidn de sus creencias por medio de la accién colectiva, la incidencia en
el espacio publico y en los medios, diversos sujetos ya actores politicos ponen en cuestion las
nociones naturalizadas a lo largo de la historia por las principales denominaciones del

cristianismo, estas son la protestante y la catolica (Vaggione 2006, 10).

Ahora bien, autores como el filésofo francés Michel Foucault han trabajado también el tema
del poder y la resistencia frente al mismo. Sus aportes permiten superar las limitaciones del
abordaje bourdiano al reflexionar sobre las diversas formas en las que el poder se ejerce, pero

a su vez, las variadas posibilidades de despliegue de la agencia, resistencia y/o contestacion.

2.4. Nociones foucaultianas en torno al poder y la resistencia

Los aportes de la teoria de Michel Foucault respecto al poder resultan valiosos no sélo para
comprender el ejercicio hegemdnico del mismo por parte del campo del cristianismo
conservador en el campo religioso ecuatoriano. Su utilidad radica mas bien en comprender
cémo el ejercicio del poder implica, intrinsecamente, la posibilidad del ejercicio de la
resistencia como parte de la dindmica de disciplinamiento a través de la cual Foucault

entiende la relacion poder/resistencia.

Con el proposito de estudiar el poder, Foucault parte desde los modos de resistencia que los
sujetos imponen frente al mismo. En la contemporaneidad el autor distingue una tendencia a
resistir a relaciones de poder, expresada de multiples maneras, que busquen la dominacion de
la subjetividad individual. Esto puede ser claramente visto en los tipos de poder morales y
religiosos que intentan marcar los cuerpos y las realidades intrapsiquicas de los sujetos, para
impregnar significados por medio de acciones de disciplinamiento. En cuanto a las relaciones
de poder ejercidas por la religion cristiana, menciona que, gracias a la institucionalizacion
extendida y jerarquica de la misma a lo largo de occidente, la religion ha mantenido su

hegemonia, desde un “mito de sacrificio inmolador” que requiere el sometimiento de los
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fieles, los ejercicios de confesidn y la subordinacion ante las autoridades eclesiales, para
garantizar la promesa de salvacion (Foucault 1988, 11).

En cuanto al ejercicio del poder, el autor da luces sobre los modos en que el mismo se vuelve
operativo. El poder se ejecuta mediante un intercambio de signos utilizando diversas técnicas,
entre las cuales se tienen a los entrenamientos, el establecimiento de jerarquias y la puesta en
marcha de distintos dispositivos cuyo fin es el disciplinamiento de los sujetos. Por ejemplo, a
través de instituciones, como las escuelas y las iglesias, se establecen ciertas normas, rituales,
rutinas y discursos que conforman un conglomerado de procedimientos, que constituyen las
“disciplinas” las cuales son las acciones por medio de las cuales, el poder es ejercido

(Foucault 1988, 13).

Su concepcidn del poder no se circunscribe a entenderlo como fijado en una determinada
clase o grupo social que ostenta la hegemonia, sino que aporta a extrapolarlo a todos los
ambitos de las relaciones humanas para evidenciar, las formas en que el mismo influye en los
cuerpos y subjetividades y en la produccién de los mismos. Como dispositivos entiende a
discursos de distintas disciplinas y campos del conocimiento, instituciones como las escuelas,
los ejércitos y las iglesias, formas arquitectonicas como los hospitales psiquiatricos, las
carceles y los colegios, verdades cientificas como el entendimiento que la medicina tiene en
relacion a la orientacion sexual y la identidad de género, paradigmas de categorias binarias de

lo malo/bueno, moral/inmoral, recto/torcido (Foucault 1984).

No obstante, la teoria de Foucault en torno al poder no implica una sumision total por parte
del sujeto que es, aparentemente, dominado. La libertad y la capacidad de contestar a las
acciones que vienen desde el otro, son centrales en su marco conceptual. Para que el sujeto
que ejerce poder en la relacion dialéctica pueda desplegar sus acciones, es necesario que este
reconozca en el otro dominado a alguien con libertad y capacidad de respuesta ante la
opresion que percibe (Foucault 1988, 14). Los procesos Yy acciones de disidencia frente a la
hegemonia que el ejercicio de las relaciones de poder implica, podrian ser entonces
interpretados como respuestas contestatarias a los intentos de imposicion de saberes y
relaciones de poder que buscan constituirse como Unicas practicas discursivas y no

discursivas, verdaderas, hegeménicas y legitimas.

De ahi que Foucault propone que la resistencia era, al igual que el poder: “tan inventiva, tan
movil, tan productiva como é1” y que el ejercicio de este no deja al sujeto inmutado (Foucault

2001, 162). Al contrario, poder y resistencia coexisten en una relacién dinamica de fuerzas en
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todos los aspectos sociales. Las distintas formas de resistencia/disidencia frente al poder
ilustran ampliamente las formas en las que el poder se produce y ejerce, los dispositivos desde

los cuales se sostienen y las distintas estrategias que para resistirlo se despliegan.

Entonces, la discusion en torno al poder y la resistencia desde la teoria foucaultiana permite
evidenciar los efectos que los dispositivos de poder mantienen sobre la subjetividad, no
determinando ni inhibiendo categdricamente su accionar ni sus condiciones de existencia,
sino mas bien ilustrando la formas en que se generan ciertos efectos, entre los cuales se
encuentran las formas de resistencia/disidencia. La resistencia es entonces parte intrinseca de
las relaciones de poder, permitiendo tedricamente la posibilidad de resistir y contestar al
poder, el que desde la perspectiva foucaultiana no es vertical ni determinista, sino centrifugo y
complejo. Esto no implica que ante varias relaciones de poder el escape o la resistencia se vea
imposibilitado desde el lado de quien las vive, sino mas bien, permite, por ejemplo, estudiar
algunas de las formas en las que esta resistencia se ha producido en los sujetos cuyas
experiencias son comprendidas desde los lentes de la disidencia religiosa.

Asi también, desde las teorias feministas y los estudios de género, se han generado reflexiones
que han ensayado formas de responder a una disyuntiva que tanto desde la academiay el
activismo politico ha emergido como hecho social que precisa una respuesta ;Como
responder de formas alternativas al embate del neoconservadurismo? Al respecto, los

feminismos postseculares han planteado reflexiones que a continuacion considero.

2.5. Feminismos postseculares: las disidencias religiosas como respuesta a los

neoconservadurismaos

Por décadas los movimientos feministas han tenido que lidiar con diferentes instituciones
patriarcales para impulsar una agenda basada en el derecho de mujeres y personas LGBTI.
Contra el dominio que ha tenido la religion sobre los cuerpos y la sexualidad, el feminismo ha
apelado continuamente al secularismo y la necesaria division entre Estado e iglesia. Para
varios sectores feministas, las creencias religiosas y espirituales deben —al igual que lo
estuvieron las mujeres y los cuerpos abyectos — mantenerse en la privacidad, por fuera del
espacio de debate publico y civil. Bajo esta dimension, “la tendencia general es la de
colisionar la dicotomia religion/secularidad con la division regresivo/progresista y considerar
a la religion como una realidad inherentemente patriarcal” (Vaggione 2005, 246). Lo

religioso, o mejor dicho la politizacién religiosa, aparece como una anomalia que
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desestabiliza la armonia secular y como una interrupcion al progreso de la modernidad

democratica.

Rossi Braidotti (2008) nota que, de forma analoga a otras praxis politicas y tradiciones
filoséficas liberadoras, los feminismos empezaron con una concepcion laicista formulada
desde una postura agndstica, e inclusive, desde el ateismo. En respuesta, la autora abre la
discusion critica sobre la necesidad para los feminismos y los movimientos de las
diversidades sexo-genéricas de concebir la identidad o identificacion religiosa como un
elemento importante de la subjetividad politica. Esto permite reconocer como las creencias
religiosas influyen en la politizacidn de las personas y cdmo, en ciertos contextos, lo religioso
podria ser considerado como un elemento positivo para el cambio social. Propone en vez, en
cuanto a la sexualidad y las relaciones de género el rescate de las (re)significaciones que el
sujeto mismo hace a la hora del ejercicio de su sexualidad y derechos, entre otras areas

relevantes de su vida cotidiana (Braidotti, 2008).

Varias corrientes del feminismo en las periferias, adoptaron también las visiones secularistas
del feminismo europeo, denunciando la politizacion de las esferas religiosas como una
alteracion de la modernidad y como la instalacion de fuerzas “fundamentalistas” sobre las
sociedades. Ana Gliezmes, por ejemplo, habla de la institucion del Estado laico en los paises
latinoamericanos como “un requisito contra los fundamentalismos” y la “realizacion de los

derechos humanos” (Gliezmes 2003, 122).

Una limitacién de un enfoque exclusivamente secularista es que podria volverse incapaz de
comprender adecuadamente los actuales procesos de activacion politica del
neoconservadurismo religioso y las maneras en que la division secularidad/religiosidad esta
siendo cuestionada. Otra de las limitaciones que este enfoque traeria podria ser la
invisibilizacién de formas alternativas, poco estudiadas y novedosas de vivir lo religioso; lo
cual definitivamente es materia de interés de la sociologia de la religion, los estudios de

género y las teorias feministas.

Es asi que reflexiones feministas postseculares han decidido recuperar la discusion
secularidad/religiosidad, debatir sus limites porosos y generar una serie de estrategias para
enfrentar a los neoconservadurismos. Si diversos sectores religiosos han decidido politizarse
para frenar las politicas feministas, diversos actores han retomado sus propias tradiciones
espirituales y religiosas (sean catdlicas, protestantes, entre otras) y constituir doctrinas

contrahegemonicas que reivindiquen una posicion liberadora sobre el cuerpo y la sexualidad.
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En otras palabras, se trata de disidencias religiosas que, por medio de la reflexion teoldgica?®
y la accidn colectiva, pretenden transformar desde adentro sus tradiciones, formas de vivencia

espiritual y experiencia con lo trascendente.

Ya sea como organizaciones civiles o como debates teol6gicos, el fendmeno de la disidencia
religiosa se presenta a si mismo como una forma de afirmar una identidad religiosa, una forma
de pertenencia gque abre un importante espacio politico. La disidencia, entendida de esta
manera, se manifiesta en la emergencia de discursos y asociaciones que, al tiempo que
reafirma una identidad religiosa, refuerzan una forma de antagonismo dentro de esa misma
tradicion (Vaggione 2005, 250).

Claramente su antagonismo contra las posiciones conservadoras de su religion puede
conllevar la expulsion e intentos de deslegitimacion por parte de los cuerpos pastorales o
sacerdotales. De ahi que, en el contexto del rol hegemanico de las expresiones conservadoras
del campo religioso latinoamericano, el ejercicio de la disidencia religiosa se presenta
entonces como una forma de “negociar identidades religiosas” en relacion con la sexualidad y

el género (Vaggione, 2006,10).

Segln Vaggione (2006), quienes ejercen la disidencia religiosa “reafirman”, por un lado, la
pertenencia a aquello de lo que estan disintiendo, por ejemplo, al continuar denominandose
como creyentes o0 pertenecientes a denominaciones del cristianismo. Pero, por otro lado, el
autor destaca que esta reafirmacion de la identidad religiosa implica la construccion de un
espacio politico paradéjico que da lugar al antagonismo y a la visibilizacion de tensiones,
disputas y debates alrededor de las nociones historicamente sostenidas (especialmente en
cuanto a la sexualidad y el género) por parte de las congregaciones religiosas de las cuales
estan disintiendo. En sintesis, la disidencia religiosa se presenta fundamentalmente de dos
formas: a través de la generacion de teologias criticas, y mediante la movilizacion politica que
diversas organizaciones ponen en marcha, enunciandose desde la disidencia religiosa, como
es el caso de colectivos feministas confesionales que, abiertamente, defienden el derecho a
decidir (Catdlicas por el Derecho a Decidir) o iglesias cristianas que dicen ser abiertamente

inclusivas con la poblacion LGBTI (Vaggione, 2006, 10).

Las disidencias religiosas, en este caso, son la muestra de que el habitus (religioso) no es un
esquema de disposiciones que se impone sobre los sujetos sin mayor capacidad de accion y

agencia; por el contrario, las mismas tradiciones religiosas, con sus doctrinas concretas e

28 |_as teologfas feministas, teologias queer, teologias de la liberacion, teologia ecofeminista, entre otras.
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ideologias patriarcales, abren espacios de resistencia donde es posible subvertir desde dentro
el orden patriarcal sobre el género y la sexualidad. Lo més importante es que las disidencias
religiosas abren espacios de didlogo para que, aquellos que han sido afectados o que no se
sienten identificados con sus religiones oficiales, puedan encontrar otros mecanismos de
interaccion con lo trascendente, basado en la aceptacion, la diversidad, la igualdad de género,

la inclusidn, etcétera.

Hasta aqui se ha expuesto claves tedricas que permiten una comprension amplia del campo
religioso en su entrecruce con otros campos como el econémico, el politico, el social y los
fines de legitimacion que detras de este se encuentran, para la validacion de la estructura
social. Asi también, se han abierto vias para la comprension de la emergencia de corrientes
disidentes dentro del campo religioso para lo que tanto el concepto de campo religioso y la
nocion de competencia por los bienes de la salvacion ayudan a explicar, asi como lo trabajado
por Foucault en torno al poder y la resistencia. No menos relevantes son los aportes de los
feminismos postseculares los que abren el debate sobre el secularismo y el rol que las
religiones podrian tener en el espacio publico. Aunque este debate no compete a la presente
investigacion, visibilizarlo resulta importante para dar paso a otras posibles lineas de

investigacion que de este trabajo se podrian suscitar.

2.6. De conocimientos situados, concientizacion feminista y teologias criticas: cuando la

disidencia religiosa toma cuerpo y subjetividad

Los conceptos hasta aqui presentados se han ocupado principalmente del campo macro de la
estructura social. Nos han permitido entender como el campo religioso opera en la sociedad.
Sin embargo, ahora queda abrir el paso a discusiones tedricas que permitan aterrizar los
insumos, hasta aqui presentados, en las vidas, cuerpos y subjetividades de personas de carne y
hueso que, desde sus experiencias cotidianas, han transitado por distintas areas del campo
religioso y en el camino, han ejercido resistencia, disidencia, concientizacion y agencia
individual y colectiva. Esto resulta importante para visibilizar la tesis fundamental de este
trabajo de investigacion: en las experiencias situadas de las personas participantes — aquellas
disputas que se dan en el campo macro de la estructura social — toman cuerpo y son vividas en
la cotidianidad de individuos de carne y hueso. Las disputas que en el campo religioso

acontecen se (re)producen en el campo de lo individual y subjetivo. Estas tensiones seran
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exploradas a mayor profundidad en los capitulos cuarto y quinto, pero a continuacion, se
presentan los conceptos que permiten el transito de lo social a lo subjetivo y situado.

Uno de estos abordajes tedricos son los aportes de la epistemologia feminista de los
conocimientos situados, sintagma que parte de las palabras angléfonas standpoint theory?®
que, como lo plantea Donna Haraway (1988), es una critica desde las teorias feministas sobre
las relaciones de poder en la produccion del conocimiento y las précticas excluyentes que en
estas se gestan. Haraway (1988) plantea que la teoria de los conocimientos situados tiene sus
origenes en el empirismo feminista el cual, inspirado en el materialismo historico, reconoce
que el conocimiento esté influenciado y estructurado por las condiciones materiales y sociales

de las vidas de los sujetos cognoscentes.

En esa misma linea, al igual que la reivindicacion marxista de entender la realidad desde la
realidad de la clase proletaria, la produccién de conocimiento desde la dptica de las mujeres,
cuerpos y subjetividades femeninas, se puede denominar como una epistemologia
materialista-histdrica en clave feminista. La epistemologia feminista del conocimiento situado
critica el modelo hegemonico para la produccion de la academia, monopolizada por sujetos
masculinos y blancos, para el entendimiento de las realidades de subjetividades subalternas

(Piazzinni 2014). En sintesis, la epistemologia de los conocimientos implica:

una dimension epistemolégica en la medida en que quiere argumentar como algunas
percepciones y concepciones del mundo son proclives al desarrollo de investigaciones y
comprensiones que aspiran a ser legitimamente objetivas, en un sentido de objetividad que se
aparta de las prescripciones tradicionales de las epistemologias positivistas (Piazzinni 2014,
19).
Para ejemplificarlo, Donna Haraway (1988) distingue las maneras tradicionales y
hegemdnicas (ciencia positivista) de producir conocimiento de las planteadas desde las teorias
del punto de vista. Por una parte, la ciencia positivista (que se plantea como universal,
objetiva y neutral de acuerdo a la autora) pretende capturar la realidad desde la consigna de
poder observar y aislar los objetos entre si para poder estudiarlos de forma separada, sin que
estos estén anclados a ninguna localizacidn en particular, separando al sujeto de aquello que
pretender comprender. La ciencia hegemonica desde la perspectiva de la autora, parte de esta
premisa en la cual domina la forma de producir ciencia del modelo eurocéntrico. En

contraposicion, la teoria de los conocimientos situados apuesta por la produccién de

2 “Teoria del punto de vista” (traduccion propia).
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conocimientos que reconozcan el lugar en particular del sujeto cognoscente para entender la

realidad y amplificar su explicacion al respecto.

Otra de las autoras que ha explorado la epistemologia feminista de los conocimientos situados
es la sociologa alemana Maria Mies. Desde su perspectiva, esta tendencia epistemologica
permite trascender la falsa contradiccion entre lo cientifico y lo politico a través de la
posibilidad de fomentar reflexiones complejas y completas de la realidad social,

especialmente de las mujeres (Mies 1998).

En este sentido, los activismos feministas juegan un rol preponderante al ser el punto de
partida para el cambio de las estructuras de poder que se hacen evidentes, a través de procesos
de reflexién y concientizacion. Asi también, desde esta perspectiva se critica la concepcion
hegeménica de la ciencia que se origina en el paradigma positivista de la relacion entre la
cienciay la politica en donde se busca que lo cientifico se constituya como un sector
“apolitico y neutral” (Mies 1998, 67).

La epistemologia feminista rescata la trascendencia de la experiencia personal, la que
permitiria la construccidn paulatina de una conciencia de opresion para desembocar
ulteriormente en la transformacion de estas estructuras. Lo fundamental al considerar a la
experiencia situada de las mujeres en la investigacion feminista es el emplearlas como un
punto desde el cual se parte de experiencias cotidianas y reales de dominacion, para terminar
en una comprension y analisis global, asi como para ensayar alternativas para la

transformacion de estas realidades (Mies 1998).

Finalmente, hago el vinculo entre la epistemologia de los conocimientos situados con los
procesos de concientizacion feminista teorizados por Dana Hill (2014) en su investigacion
sobre el aprendizaje de la conciencia politica y consciencia en si mismo de mujeres activistas
en el Ecuador. Hill (2014) plantea que el camino para el reconocimiento respecto a como las
fuerzas de la estructura social moldean la vida personal y las formas de relacionamiento entre
los sujetos, es la interrelacion entre distintos sujetos que se juntan para la confrontacion de sus
experiencias frente a realidades de opresion y violencia, a través de experiencias situadas de

distinta indole: mentales, corporales, emotivas y comunitarias.

Plantea que el proceso de concientizacién es contradictorio y ejercido desde las
particularidades de las situaciones de los sujetos implicados en estos procesos, a través de
mecanismos de internalizacion de la influencia de las fuerzas hegeménicas de la estructura

social, a la vez que se ponen en practica actos de resistencia en contra de ellas. Ademas,
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encuentra que la apertura de las personas a perspectivas y pedagogias alternativas y
novedosas, facilitan los procesos de concientizacion para la transformacion de las realidades

de opresidn, violencia y discriminacion.

Esta nocion es de utilidad para mi investigacion ya que las experiencias aqui relatadas tienen
como punto de inicio las historias de sujetos atravesados por situaciones e identidades
sumamente diversas. Asi también, la apertura a paradigmas alternativos/disidentes en su
entendimiento de la fe cristiana —como sera analizado en los capitulos siguientes — posibilita
en gran medida, la conformacion y consolidacion de la disidencia religiosa, fundamentadas
principal pero no exclusivamente, en dos perspectivas teoldgicas a continuacion descritas: la
teologia de la liberacién y la teologia feminista. Con el fin de entender estos marcos
conceptuales que inspiran las experiencias contenidas en esta tesis, a continuacion, se realiza

una breve descripcion de sus principales postulados.

2.7. La teologia de la liberacion en el Ecuador

El nacimiento de la teologia de la liberacion en la década de los setenta en la Iglesia Catolica
latinoamericana, ha estado cargado de controversias, fuertes resistencias y fervor por parte de
sus creadores y defensores. Al haber apostado por una posicion clara en favor de los pobres y
el cambio social, sectores ortodoxos de la Iglesia la consideran, hasta la actualidad, una
herejia y desviacién inadmisible de la doctrina social de la iglesia, acusandola de ser el fruto
de la infiltracion de una agenda comunista en la iglesia de Roma. Esto sobre todo por sus
planteamientos en contra de la desigualdad, la pobreza, el imperialismo norteamericano y la
injusticia que denuncia en torno al sistema capitalista y su Idgica de produccién y
acumulacién del capital, basado en la explotacién de las personas al margen, por quienes

aboga y en torno a quienes centra su reflexion teoldgica y praxis espiritual (Tahar 2007).

Como producto de la accion colectiva de laicos y clérigos catélicos e influenciado por el
Concilio Vaticano Il, el tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez esbozé sus fundamentos en 1971,
planteandola como una “nueva manera de hacer teologia” y como “reflexion critica sobre la
praxis historica” (Gutiérrez 1971, 33). Surgi¢ del trabajo pastoral llevado a cabo en barrios
periféricos y marginales, donde la fe catolica fue empleada como una forma de incentivar la
agencia de estas poblaciones, catalizando la toma de accién sobre su situacion no solo

espiritual, sino social y material. Ademas, presentaba criticas a la estructura del poder al
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interior de la iglesia, caracteristicas por su verticalidad y conservadurismo a la hora de la

formulacion de la doctrina oficial.

En el contexto ecuatoriano la figura de Monsefior Lednidas Proafio es un referente para la
teologia de la liberacion, no sélo en Ecuador sino a nivel mundial. El fue un Obispo de la
provincia de Chimborazo caracterizada, a fines de la década de los cincuenta, por los altos
indices de pobreza entre la poblacion indigena. El trabajo de Monsefior Proafio fue
acompariado por sacerdotes como Alberto Luna Tobar, Gonzalo Lopez Marafion y la
conformacién de Comunidades Eclesiales de Base (CEB) formadas por laicos comprometidos
pertenecientes a poblaciones campesinas. El impulso de la teologia de la liberacién se dio en
el contexto de la hacienda que Boris Tobar Solano (2015) en su resefia sobre la teologia de la

liberacion en el Ecuador, describe asi:

una organizacién econémica productiva semifeudal fundada en el trabajo agrario de los
indigenas, en condiciones de explotacion y maltrato, que a cambio reciben un minifundio o
parcela de terreno para sembrar maiz, papas, un poco de trigo o cebada. Dentro de este
territorio “la sefiora de la hacienda” ensefa “la doctrina cristiana a los indigenas jQué
contradiccion! El Dios de los pobres habia sido vaciado de sentido en la practica y discurso de
la iglesia jerarquica para hacerlo funcional a la estructura econémico social y despersonalizar

a los indios y campesinos (Tobar Solano 2015, 389-390).

En medio de estas condiciones de precariedad y explotacion a los que la poblacién indigena
se encontraba sometida, Lednidas Proafio fue designado como Obispo de la provincia de
Chimborazo, caracterizada por su alto nimero de poblacion indigena en condiciones de
pobreza. Su labor de evangelizacion tomo de inspiracion la parabola del Buen Samaritano,
presente en el evangelio de Lucas, capitulo 10, versiculos del 25-37 que resalta la importancia
del servicio al projimo y compasion y misericordia por las personas en necesidad.

A nivel global e institucional, la realizacién del Concilio Vaticano Il pone énfasis en la mision
de la Iglesia Catdlica en su labor para atender el sufrimiento de los pobres, dando paso al
pensamiento de la teologia de la liberacion que se caracteriza por sostener la opcion
preferencial por los pobres en su lectura del evangelio y en las précticas espirituales y de
accion social que promueve. Inspirado en este cambio eclesial, Monsefior Proafio busco
evangelizar haciendo énfasis en la necesidad de levantar la dignidad humana, lo cual no era
posible sin una transformacion de los sistemas de inequidad que habian producido despojo
material de las condiciones de vida de los indigenas. Por ello, la curia de Riobamba dirigida

por Monsefior Proafio realizé la devolucion de tierras que histéricamente le pertenecian a la
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poblacién indigena, apoyando asi el proceso de la reforma agraria en un pais en el que la
concentracion de la tierra se encontraba —y aun se encuentra — en manos de una pequefia élite

blanco-mestiza.

Valores como la vivencia de lo comunitario y la importancia de la organizacion indigena
fueron impulsados por su gestién, asi como el enfoque de la educacion popular de Paulo
Freire que buscaba instruir a las comunidades de base en temas necesarios para entender sus
condiciones de vida y mejorarlas. Se hizo acreedor del pseudénimo del “Obispo de los
indios”, hecho que suscito6 la preocupacion de los sectores mas conservadores la interior del
catolicismo que lo acusaron de ser comunista e intentaron silenciarlo utilizando la influencia
del Vaticano (Tobar Solano 2015, 293).

Siguiendo a Malik Tahar (2007) la teologia de la liberacién aparece en el campo teoldgico
latinoamericano en un contexto de borboteo de movimientos de izquierda influenciados por la
teoria marxista. La lucha anticapitalista y antimperialista (estadounidense) fue colocada del
lado de la opcion preferencial por los pobres, vision bajo la cual promueve la lectura e
interpretacion del evangelio de la Biblia cristiana. La teologia de la liberacidn ha sido
considerada como una reflexidn critica sobre la practica de la teologia cristiana y, tal como lo
menciona el te6logo peruano Gustavo Gutiérrez, expresa el compromiso ideoldgico y politico
de miembros del clero catdlico en un contexto latinoamericano de efervescencia

revolucionaria.

Como principios rectores de la teologia de la liberacién, se tiene a la opcién preferencial por
los pobres; idea que los coloca como agentes activos en la posibilidad de transformacién de su
realidad social. La doctrina social de la iglesia es interpretada a la luz de sus posibilidades
transformadores y subversivas del orden social. Ademas, se opone a la estructura
estrictamente jerarquica de la Iglesia Catdlica y al conservadurismo dominante en cuanto a su
interpretacion de las escrituras (Tahar 2007). En sintesis, y desde una perspectiva teoldgica, la
teologia de la liberacién puede ser definida como “una reflexién que, a partir de la praxis y
dentro del ingente esfuerzo de los pobres, junto con sus aliados, busca en la fe cristiana y en el
Evangelio de Jesucristo la inspiracion para el compromiso contra la pobrezay en pro de la
liberacion integral de todo hombre” (Concha 1997, 1558).
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2.8. La teologia feminista

La politizacion de posturas contrarias al reaccionarismo religioso dominante encuentra su
inspiracion en algunos postulados de teologias criticas que se oponen a la instrumentalizacion
de la produccién teoldgica y la experiencia espiritual de los creyentes, para favorecer una
agenda conservadora que limite los derechos de las mujeres y las diversidades sexuales. La
teologia feminista nace influenciada por la teologia de la liberacién, apostando a una praxis y
reflexion teoldgica fundamentada en una concepcion de la espiritualidad que no la considera
como un ente fijo y terminado, sino mas bien como una experiencia en constante cambio y
directamente relacionada con la realidad material, social, econdmica, histérica y cultural
(Tamez 2012, 44).

Mientras que la teologia de la liberacion apostd por promover una “opcion preferencial por
los pobres” desde el cristianismo, la teologia feminista nace de la critica a la produccion
teoldgica Unicamente por hombres, usualmente en posiciones de privilegio racial, econémico
y/o social. Asi, se transitd de un locus teoldgico en relacion a la clase oprimida como un todo
sin diferenciaciones de género, a la relacion de un locus teoldgico que puso en el centro a la
experiencia de las mujeres como sujeto histéricamente oprimido, para desde sus experiencias,
producir reflexiones y practica teoldgicas. Esto demuestra — por ejemplo — la influencia
feminista desde las teorias de los conocimientos situados que, de forma analoga a lo
acontecido en la teologia de la liberacidn, ha puesto en el centro la experiencia de las mujeres
y las ha considerado como vélidas para la generacion de conocimiento. Esto, como ha pasado
en el seno de movimientos politicos en el espectro de las izquierdas, encontré resistencia por
parte de actores que subestimaron la experiencia diferenciada de las mujeres; sin embargo,
desde una hermenéutica feminista, se reivindicaba la necesidad de brindar otros ojos a la
religién cristiana y la reflexion teoldgica, tomando como punto de vista principal para la

reflexion: la optica de las mujeres.

Aquello se tradujo en reflexiones que hacian hincapié en figuras femeninas liberadoras en la
Biblia y en la historia de la iglesia, como Ruth, Noemi y la virgen Maria, analizando sus
posibilidades de agencia e importancia en la difusién del mensaje del evangelio. La te6loga

feminista Elsa Tamez describe este proceso asi:

Se habla de la teologia de la mujer desde la dptica de la mujer. Se busca rescatar lo femenino
del discurso sobre Dios. Se cuestiona el discurso teoldgica clésico, analitico, rigido y
demasiado racional, logocéntrico y se propone nuevas formas de discursos teoldgicos. A la

“praxis politica”, se dice, debe acompafiar “la praxis del carifio” para hacerla mas humana.
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Muchos discursos poéticos surgen libre, sin vergiienza, con la exigencia de ser reconocidos
como teoldgicos. En el terreno litdrgico se da una gran novedad y creatividad en las

aportaciones de las mujeres (Tamez 2012).

Actualmente la teologia feminista boga por la promocion de la justicia de género en favor de
las mujeres y las diversidades sexuales, desde una perspectiva cristiana, ecumeénica e
interdenominacional. Desde una interpretacion historica y critica de la Biblia se reconoce que
los fundamentalismos religiosos suponen un peligro para la progresion de los DSR en su
intento por naturalizar y normalizar el patriarcado y legitimarlo desde la sacralizacion de sus
estructuras violentas (Céspedes 2019). Finalmente, el acercamiento a las experiencias de
mujeres empobrecidas, para quienes el aborto es apenas una condicion minima para
garantizarles la posibilidad de existencia y evitar su muerte a través de abortos clandestinos,
es el punto de partida para construir proyectos de vida con mayor seguridad y sostenibilidad,

desde las teologias feministas (Gebara 1995).

2.9. Conclusion del capitulo segundo

En este capitulo, abordé el marco de referencia tedrico/conceptual del presente trabajo de
investigacion, empezando por un acercamiento a la sociologia bourdiana a traves de los
conceptos de campo religioso y habitus. Estos conceptos me permitieron explorar a nivel
macro de la estructura social, las formas en las que las religiones operan en el campo descrito
por Bourdieu, compitiendo por la legitimidad y monopolio en la gestion de lo religioso y
legitimando préacticas e intereses de otros campos como el social, econémico y cultural. En
cuanto al concepto de habitus, este ha sido atil en la medida que ha explorado las
disposiciones subjetivas que los sujetos internalizan desde la estructura social en cuanto a la
religion. Esto ha sido fundamental para dar soporte a la tesis central de este trabajo de
investigacion: aquellas disputas y tensiones que en el campo religioso acontecen son
reproducidas a nivel individual y subjetivo en sujetos que las internalizan y las experimentan

en sus experiencias situadas y vida cotidiana.

En cuanto al abordaje de la disidencia religiosa, la sociologia bourdiana aporta a su
comprension desde el concepto de campo, el que plantea a las religiones dentro de un campo
de fuerzas en disputa y competencia, donde distintos detentores y actores consagrados
defiende la legitimidad por la monopolizacion de los saberes y practicas religiosas, me ha sido

util para analizar las disputas, tensiones, resistencias y posibilidades de disidencia. Las
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expresiones de disidencia religiosa podrian ser interpretadas como respuestas de la religion
cristiana para adaptarse a nuevas demandas que desde la sociedad se brindan. Asi como frente
al auge del activismo politico de izquierda en la década de los 60 y 70 surge la teologia de la
liberacion como una posible respuesta desde la fe a estas formas de politizacion, las
expresiones de disidencia religiosa contemporanea podrian responder a la necesidad de la
religion de articularse con fracciones del feminismo y los movimientos en favor de la

diversidad sexo-genérica.

Posteriormente, repasé la nocion foucaultiana del poder, la cual es entendida desde distintos
dispositivos sociales implicados en los procesos de subjetivacion y disciplinamiento, los que
se encuentran presentes también en el campo religioso. El aporte fundamental de Michel
Foucault, para el apartado tedrico, ha sido su reflexion sobre la posibilidad de resistencia y
agencia frente a la hegemonia del poder, lo que ilustra las formas y expresiones que la

disidencia religiosa abordada en este estudio pretende entender.

Ademas, desde los aportes de los feminismos postseculares y los planteamientos de Vaggione
(2013), se abordaron las disidencias religiosas surgidas a partir de una critica al secularismo
estricto por su desplazamiento de las expresiones espirituales de un gran nimero de
discusiones feministas y en favor de los derechos LGBTI, para en contraposicion rescatar
visiones que posibilitan su compatibilizacion. Finalmente, desde los aportes de las
epistemologias feministas y de los conocimientos situados, se hace un breve repaso y
definicion de las teologias de la liberacion y feminista, y como estas tienen el potenciar de dar
sentido y voz a las formas y expresiones en que la disidencia religiosa se ha dibujado para
las/os participantes en la investigacion, lo que sera analizado en el capitulo cuarto y quinto.

El marco tedrico presentado brinda herramientas para explicar la disidencia religiosa, tanto a
nivel de la estructura social (representada por las religiones que compiten en un campo por el
monopolio de los bienes de la salvacion y la legitimacién de préacticas, discursos y
dispositivos sociales desde sus plataformas eclesiales ) evidenciando la posibilidad de formas
alternativas y cuestionadoras de la religion hegemonica; como a nivel individual mediante los
aportes de los conocimientos situados los que permiten evidenciar que las experiencias
situadas de individuos son validas para reflexionar sobre lo religioso en una dimensién
macro-social. Finalmente, las teologias criticas (teologia de la liberacion y teologia feminista)
se presentan como paradigmas desde la fe (no desde las ciencias sociales) que podrian dar

sentido a las experiencias situadas de individuos que practican una religion.
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Capitulo 3. Marco metodoldgico

La metodologia empleada fue cualitativa y se basé en los conceptos de la epistemologia
feminista, repasados en el apartado tedrico que antecede. Al ser este un enfoque que pone en
el centro de sus conceptos y métodos de investigacion las experiencias de las mujeres y de los
sujetos implicados en la produccion de conocimientos, la fuente empirica principal para la
construccion de esta investigacion fueron las entrevistas semiestructuradas y la observacion
participante. Esto con el fin de dar cuenta como las disputas y tensiones que acontecen en el
campo de lo religioso son vividas por personas comunes, de carne y hueso, desde sus propias

experiencias situadas y lugares de enunciacion.

Como primera técnica de investigacion, realicé entrevistas a miembros, lideres y lideresas, de
tres iglesias cristianas en las ciudades de Quito y Guayaquil. Fueron consideradas estas
iglesias debido a que han sido congregaciones desde las cuales se han emitido
pronunciamientos, opiniones y/o se han generado iniciativas que han resultado favorables a
causas sociales como la defensa de los Derechos Sexuales y Reproductivos, la
despenalizacién del aborto en casos de violacion y los derechos de las poblaciones LGBTI.
Esto resulta sorpresivo en un contexto en el que, como describi en el capitulo anterior, han
existido muestras de politizacion reaccionaria desde la mayoria de iglesias cristianas (tanto
cat6licas como evangélicas) contrarias a estas tematicas, acusandolas de responder a la agenda
de la “ideologia de género”, la cual es constantemente presentada como una amenaza para el

bienestar de la familia y el orden social, desde plataformas anti-género.

Los criterios de inclusion para la seleccion de los participantes en las entrevistas fueron los
siguientes. En primer lugar, que hayan vivido, experimentado y/o sentido experiencias de
disidencia religiosa en temas relacionados con las causas del feminismo, los DSR, los
derechos de las poblaciones LGBTI, los derechos humanos, ya sea de forma publica, privada,
individual o colectiva. En segundo lugar, que profesen la fe cristiana en cualquiera de sus
denominaciones, tanto catélica como de alguna de las ramas del protestantismo y que sean o
hayan sido miembros de las siguientes iglesias: la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador, la
Iglesia Unida de Ecuador y la Iglesia Episcopal del Ecuador. En tercer lugar, busqué
diversidad intergeneracional, de orientacion sexual y de trasfondo en las diferentes
denominaciones cristianas. Finalmente, que sean mayores de edad y que manifiesten su deseo

de participar voluntariamente en el presente estudio.
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3.1. Consideraciones éticas

El proceso de consentimiento informado para este trabajo de investigacion fue concebido de
una forma horizontal, en una constante socializacion y devolucion con las personas
participantes de la investigacion, considerandoles como actores participativos, centrales y
activos del proceso de levantamiento de la informacion. En tal sentido, la participacion
voluntaria en la investigacion estuvo marcada por varias fases las cuales son descritas a

continuacion.

En primer lugar, como parte de las acciones preliminares al trabajo de campo, dirigi una
solicitud al cuerpo directivo de las iglesias firmada por el asesor del trabajo de tesis, con el fin
de realizar la presentacion y confirmacion de mi rol como tesista inscrito en el programa de
investigacion del departamento de sociologia y estudios de género. Ademas, solicité la
colaboracion de las iglesias para la realizacion de sesiones de observacion participante y la
participacion de personas en entrevistas semiestructuradas guardando los principios de la ética
en la investigacion, confidencialidad y precautelando el consentimiento informado de los

participantes.®

En segundo lugar, para la realizacion de entrevistas semiestructuradas disefié un documento
de consentimiento informado®! en donde me presenté como investigador, introduje el objetivo
de la investigacion, la metodologia a seguir, las caracteristicas y duracion de las entrevistas,
las consideraciones éticas y sobre la confidencialidad e informacién de contacto. En cuanto a
la confidencialidad y la decision de los participantes de aparecer utilizando sus nombres reales
en las citas de los fragmentos transcritos de las entrevistas, es importante mencionar que esta
fue una decisién informada por parte de quienes participaron en la investigacion, tal como
consta en el consentimiento informado. Previo al levantamiento de la informacion, brindé
explicitamente la opcion de aparecer en la transcripcion de las entrevistas utilizando sus
nombres reales o de utilizar un pseudénimo, como fue el caso de dos participantes. Ademas,
enfaticé en que podian cambiar de decision en cualquier momento posterior al levantamiento

de la informacion y la finalizacion del borrador final de la investigacion.

Previo al envio de la version final para la evaluacion a lectores del trabajo de tesis, realicé un
ejercicio de devolucién a cada uno de los participantes de la investigacién, socializando el

manuscrito via correo electrénico, sefialando los fragmentos que se habian empleado de las

30 \er Anexo 1
31 \er Anexo 2
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transcripciones de su entrevista, con el fin de corroborar de los datos y reafirmar el

consentimiento otorgado y devolver la informacion recabada. Las observaciones realizadas

por parte de los participantes en torno a la informacion del trabajo de campo fueron

consideradas previo al envio del borrador final a los lectores e incorporadas en las secciones

en donde se utilizaron las transcripciones correspondientes a sus entrevistas.

Las entrevistas fueron llevadas a cabo entre diciembre de 2020 y junio de 2021. Sin embargo,

en mayo de 2022 realicé una Gltima entrevista para enriquecer con mayor informacion el

capitulo quinto. A continuacion, presento un cuadro descriptivo sobre los participantes e

informacion relevante sobre su filiacion religiosa y caracteristicas relevantes:

Tabla 3.1. Perfil de participantes en la investigacion

. Filiacion Fecha . Lugar de Ocupacion/trayectoria
Participante o . Iglesia > ;
religiosa entrevista residencia relevante
- Iglesia Cristiano episcopal,
. Cristiano - . L g
Victor episcopal/a | 14/12/2020 Episcopal | Guayaquil, | vicarioy activista por los
Pazmifio nalicano del Ecuador derechos de las personas
g Ecuador LGBTI.
Iglesia Participante anénima con
Cristiana Evangélica Quito LZ;?JZitcr)zﬁedCrfwoig?ste}gtivos
“Virginia”?? 12/02/2021 | Luterana ! X :
luterana del Ecuador de negocios y en
Ecuador ministerios cristianos de
' distintas denominaciones.
Educador y disefiador
grafico. Se ha
Daniel Cristiano Iglgsm Guayaquil, involucrado en activismo
Lozada luterano 25/02/2021 | Unida de Ecuador LG BTI_, pro_dqmendo
Ecuador contenido digital desde
una perspectiva
incluyente de la fe.
Iglesia Comunicadora social,
Evangélica tedloga y terapeuta
o o Luterana _ comunitaria. Pastora
Veronica Cristiana 28/03/2021 del Quito, luterana. Referente
Flachier luterana Ecuador/ | Ecuador continental ante la Red
Iglesia Ecuménica del Agua del
Unida de Consejo Mundial de
Ecuador Iglesias y vicepresidenta

32 Pseudonimo
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de la Red Ecuatoriana de
Fe.

Reverendo, docente y
tedlogo luterano. Es el

Iglesia actual co-pastor en la
Evangélica Community Church of
Luterana Madrid en Espafia.
Ramiro Cristiano del Madrid, Amplia trayectoria en el
21/04/2021 ~ i
Arroyo luterano Ecuador Espafia campo de la educacion, la
/Communit teologia y la empresa
y Church privada. Atraveso un
of Madrid proceso de conversion
espiritual del catolicismo
al luteranismo.
Es reverenda de la Iglesia
Unida de Ecuador y
ministra ordenada por la
United Church of Christ
Iglesia de los Estados Unidos de
Unida de América. Tiene un PhD
Monica Cristiana 28/03/2021 Ecuador/ | Quito, por el Union Theological
Maher protestante United Ecuador Seminary en Etica Social
Church of Cristiana y una maestria
Christ en divinidad de la
Universidad de Harvard.
Es te6loga feminista,
activista por la paz y los
derechos humanos.
Activista leshiana y
feminista de Guayaquil,
Ecuador. Directora
Ejecutiva de Fundacion
Mujer & Mujer; es un
referente del activismo
Iésbico en Ecuador y la
region. Ha impulsado la
visibilizacion de las
realidades de las mujeres
Cristiana- Iglesia Guayaqil de las diversidades sexo-
Lia Burbano 1 28/03/2021 | Unida de " | genéricas del paisy de la
Catolica Ecuador ”
Ecuador poblacion LGBTI en

trabajando en la
incidencia en favor de sus
derechos. Como catélica
y laica comprometida, ha
lucha por la defensa de
los derechos sexuales y
reproductivos desde
plataformas de activismo
religioso, como la Red
Ecuatoriana de Fe.
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Agnostico de tradicion

Iglesia luterana. Es socidlogo y
Cristiano Evangélica Quito abogado. Master en
José Molina luterano 01/05/2021 | Luterana Ecuaoior Tecnologia Educativa y
del Competencias Digitales,
Ecuador Maestrante de Sociologia
en Flacso Ecuador.
Creador de la plataforma
Iglesia Pais Canela con
Erancisco Cristiano Evangélica Quito informacion sobre
Guavasamin | Iuterano 10/04/2021 | Luterana Ecuaoior diversidad sexo-genérica
y del en el Ecuador. Activista
Ecuador de derechos Gay desde
1998.
Iglesia Pastor luterano y activista
Cristiano Evangélica Quito en favor del pluralismo
Felipe Adolf luterano 15/02/2021 | Luterana Ecuador religioso, el ecumenismo
del y los DDHH en américa
Ecuador latina.
Cristiano Iglesml .
| Evangélica
uterano,
. Luterana
de origen del Quito
“Mateo” catdlico, 21/04/2021 ’ Participante anénimo.
. Ecuador e | Ecuador
interesado lalesi
enel glesia
judaismo Unida de
' Ecuador
Iglesia
. Episcopal
. Cristiano . .
Antonio ; del Quito, Sacerdote de la Iglesia
Romero ﬁpﬁggﬁg”a 2710572021 Ecuador Ecuador Episcopal del Ecuador.
9 Didcesis de
la Sierra
Abogada, tiene un master
en Sistemas de Proteccion
de Derechos Humanos,
de la Universidad de
. Alcalé de Henares y una
Iglesia !
; especializacion en
Unida de Teologia Feminista
Amanda Cristiana- | 30/05/20p | Ecuador/ | Quito, Decolonial de la
Salgado catolica Iglesia Ecuador : idad Ibero de |
Catélica Universidad Ibero de la
CDMX. Fundadora del
Romana

espacio Creyentes
Feministas Ecuador,
activista por los derechos
humanos, de las mujeres
y de la naturaleza.
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Pablo Fernando Villarroel
de tradicion cristiana
Bautista, Coordinador de
la Red Ecuatoriana de Fe.
Con estudios de Maestria
en Estudios Teoldgicos
por Eastern University,
Especializacion Superior
en Derecho
Constitucional por la

Iglesia Universidad Andina

Unida de ime i
Pablo Cristiano Ecuador — | Quito Simon thvar_, o
Villaroel bautista 171052022 | peg Ecuador por la Universidad

_ Nacional de Loja,
Ecuatorian '
Tecndlogo en
ade Fe

comunicaciones del
Centro Cristiano de
Comunicaciones y un
asociado en Bibliay
Acrtes por el Northwestern
College. Sus intereses
estan orientados a los
derechos humanos,
promocion de la paz y los
estudios socioreligiosos.

Fuente: Informacion recolectada durante trabajo de campo.

Del total de las 14 entrevistas, 4 las llevé a cabo de manera presencial en la ciudad de Quito.
Las 10 restantes fueron realizadas de forma virtual a través de la plataforma ZOOM, debido a
las restricciones de interaccidn social impuestas por la pandemia de la COVID-19 en el
Ecuador durante el trabajo de campo. Todas las entrevistas fueron grabadas en audio para su
posterior transcripcién. Posteriormente, se analiz6 la informacion transcrita por medio del
software de anélisis cualitativo ATLAS.ti, seleccionando citas y fragmentos para clasificarlos

en categorias de analisis que responden a los objetivos de la presente investigacion.

En base al primer objetivo especifico defini una primera categoria de analisis que busco
explorar narrativas y discursos que den cuenta de los rasgos distintivos del campo religioso
conservador dominante. En el software empleado generé la familia de codigos: “Campo
religioso conservador y disidencia religiosa”, la cual, a su vez, agrupo cédigos que guiaron la
lectura y codificacidn del contenido de las entrevistas. Estos tuvieron como propésito analizar
la evidencia empirica aportada para la construccion del capitulo cuarto, lo que ayudé a

caracterizar el campo del cristianismo hegemdnico conservador; de acuerdo a la lectura,
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percepciones y experiencias personales de las personas encuestadas, ademas de visibilizar las

experiencias de violencia y discriminacion acontecidas dentro de este campo.

A pesar de que esta disertacion apunta principalmente a explorar las distintas formas que ha
tomado la disidencia religiosa, es fundamental tomar como punto de partida para el analisis, el
campo del cristianismo hegemanico y conservador, para comprender en qué contexto han
surgido estas formas de resistencia y/o contestacion ante este campo dominante del espectro

religioso en el Ecuador. A continuacion, presento los codigos empleados en el capitulo cuarto:

Imagen 3.1. Arbol de codigos empleados para el analisis de informacion pertinente al

Capitulo 4

ﬁ Experiencias vialencia y
discriminacion campo cristianismo
hegemanico-conservador

Frmw

Y/t T
i’ﬁ’ Maovimiento anti género:
caracteristicas y rasgos distintivos

o - el ——
= c e Iglesia Catdlica: caracteristicas
= = 2 Fundamentalismo religioso: rasgos .
ﬁ’Consenadunsmo' pipleslate: ﬁdistin’civos conservadoras y hegemédnicas
rasgos y caracteristicas distintivas
Y ' f | 1 Y "
|ﬁ LIamadoVocacibnReligiosal ;' '5 \'-. %Experiencias de ruptura con el
- ! I i fundamentalisma

s ¥ i e v |
2% Violencia Religiosa 2% Violencia mujeres 2% VioleLGBTI
° v ® 4
2% Experiencias aborto %% Adopcionilegal

Fuente: Informacidn del trabajo de campo.

En cuanto al capitulo quinto, generé la familia de c6digos “Disidencia religiosa en el campo
del cristianismo ecuatoriano”, la cual tuvo como objetivo agrupar a codigos para indagar la
conformacién y experiencias de la disidencia religiosa en el Ecuador en cada una de las
iglesias que fueron parte de la investigacion a través del relato de sus participantes.
Igualmente generé cddigos para destacar las experiencias de disidencia, tension y ruptura
frente al fundamentalismo religioso, el conservadurismo y los movimientos anti-género, asi

como las menciones a las teologias criticas que se han constituido como marcos de referencia
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para la construccidon de las expresiones de disidencia religiosa. A continuacion, presento los

cdédigos empleados en el capitulo quinto:

Imagen 3.2. Arbol de codigos empleados para el analisis de informacion pertinente al

Capitulo 5

% Disidencia religiosa en el campo
del cristianismo ecuatoriano

2% Iglesia Unida de Ecuador 2% Iolesia Luterana experiencias . |¥¥ lglesia Ep‘m:.a.':cua.dm % Experiencia de disidencia iglesia
experiencias disidencia disidencia ~ experiencias disidencia catélica

. / v . Ty

b A - - ‘ﬁ Exper\encwa;de disidencia y —
%% Experiencias personales e e rebeldia frente al cunser\:adurismul 3 Bxperiencias de ruptura con el
familiares de disidencia religiosa el cristianismo y el feminisma fundamentalisma
/ . '
. »
£¥ Derechos Sexuales v
€% Inclusion LGBTI Reproductivos

Fuente: Informacidn del trabajo de campo.

Los insumos para la construccion de este capitulo fueron las entrevistas semiestructuradas y
las notas de diario de campo obtenidas mediante sesiones de observacion participante que se
desarrollaron para lograr una comprension mas amplia de los procesos que subyacen a la
conformacién de la disidencia religiosa en las comunidades de fe. Debido a las restricciones
impuestas por la pandemia de la Covid-19, la observacion participante fue virtual, tomando
notas en un diario de campo observando, interactuando y analizando los contenidos,
dindmicas, interacciones y discursos que se produjeron en los servicios realizados en la
plataforma virtual de Zoom. Busqué una descripcion detallada de la experiencia virtual de
observar los servicios de las iglesias, donde fue posible encontrar pistas de razones y motivos

que aporten al entendimiento de lo relatado en las entrevistas.

Pensé a la observacion participante desde la perspectiva de la “etnografia digital”, la cual
considera al Internet como “una experiencia encarnada, que se genera dia a dia y que se
enclava en marcos de accion y significado que se producen a través de practicas sociales en

Internet” (Bércenas y Preza 2019). Es decir, no se circunscribe a una mera descripcion de lo
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que el investigador observa en la pantalla — ya sea a través de imagenes, videos, discursos,
audios, diapositivas u otros recursos de la virtualidad — sino que amplia la experiencia de
observacién y posterior analisis de la informacion, a aquello que pasa por fuera de la

dimensién de lo online.

Karina Bércenas y Nohemi Preza (2019) denominan a esta como la dimension de lo onlife, la
que se caracteriza como un campo multisituado en el que convergen espacios de observacion
tanto virtual como no virtual. Aqui el andlisis de la relacion entre ambos es fundamental. Es
decir, la observacion participante pensada desde la perspectiva de la “etnografia digital”
considera que la informacion producida y difundida a través de medios virtuales, da cuenta de
hechos sociales mas amplios, que ocurren en la vida cotidiana de los sujetos y que

corresponden, a hechos sociales que se producen también, en espacios fuera de linea.

De ahi la importancia de hacer explicita mi posicionalidad como investigador en cuanto a las
iglesias estudiadas, hecho que sin duda me permite tener una vision situada y contextualizada
de los hechos sociales estudiados en esta investigacion, mas alla de las técnicas de
investigacion (virtuales y no virtuales) aqui empleadas. Como fue mencionado en la
introduccidon, soy miembro de la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador desde el afio 2017 y
de la Iglesia Unida de Ecuador desde el 2019. Esto motivo que el proceso de la observacion
participante esté acompafiado de otro investigador3 que colaboré con la toma de notas de
campo, las cuales han sido incluidas en el analisis de la informacion y redaccion del trabajo.
Esto con el fin de contar con aportes y visiones mas amplias, por fuera de mi experiencia

personal permeada por la afiliacion que mantengo con estas comunidades cristianas.

Empleé una técnica de triangulacién de la informacién que buscé contrastar y corroborar los
hallazgos sobre el estudio empleando dos métodos distintos. En este caso, ambos
investigadores aplicaron la técnica de la observacion participante y registraron sus
observaciones a través de un diario de campo. Sin embargo, la diferencia en los métodos
radicd en que se contd con el aporte de dos visiones que, aunque con coincidencias, fueron

distintas por la posicionalidad de los investigadores, alrededor de la pregunta de investigacion

33 Joseph Salazar Paramo colabord en esta tesis como asistente de investigacion para la recoleccion de
informacion mediante observacion participante. Se define como una persona agnostica. En cuanto a su
formacidn es sociélogo y maestro en ciencias sociales mencidn género y desarrollo por FLACSO Ecuador. Tiene
amplia experiencia de investigacion y publicaciones desde la sociologia y los estudios de género estudiando el
auge de los fundamentalismos religiosos y movimientos anti-género en el Ecuador, analizando su politizacion y
estrategias de accién colectiva.

100



en torno a la conformacién y experimentacion de la disidencia religiosa (Creswell 2007,
Restrepo 2018).

La observacion participante fue realizada en los servicios virtuales de la Iglesia Evangélica
Luterana del Ecuador y de la Iglesia Unida de Ecuador. Debido a la pandemia de la Covid-19,
no fue posible realizar observaciones a los servicios de la Iglesia Episcopal del Ecuador; ya
que estos se llevaron a cabo de manera presencial, lo cual suponia un riesgo elevado de
contagio para los investigadores. Sin embargo, en cuanto a esta Ultima iglesia, la mayor parte
de la informacion obtenida corresponde a investigacion bibliogréfica y las entrevistas
realizadas a miembros de la misma. A continuacion, presento una tabla descriptiva sobre las
sesiones observadas que fueron llevadas a cabo de forma virtual, transmitidas por la

plataforma de Zoom.

Tabla 3.2. Sesiones de observacion participante en la Iglesia Evangélica Luterana del

Ecuador

Fecha Tipo de servicio Observador Descripcion
Celebracion de Servicio especial durante

28/03/2021 ) Josué Berr
Domingo de Ramos la semana santa.

Servicio unido en donde
» ] ] participan las tres

Celebracion de Josue Berra y ]

02/04/2021 ) congregaciones de la
Viernes Santo Joseph Salazar

iglesia: de habla hispana,

inglesa y alemana.

) Fecha de mucha
Celebracion de

04/04/2021 Domingo de Josué BerrQ

Resurreccion

importancia en el
calendario litdrgico.

Servicio con comunion.

Se discute sobre la

Estudio biblico sobre necesidad de ampliar el
23/04/2021 la participacion de los | Joseph Salazar ministerio de jovenes. Se
jovenes en laiglesia hablan temas de inclusién

de poblacion LGBTI y
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estratégicas contra la
Violencia Basada en
Género (VBG)

02/05/2021

Celebracion dominical

con comunion

Joseph Salazar

Se habla sobre moral y
ejemplo de los
cristianos/as hacia la
sociedad.

Fuente: Informacion del trabajo de campo.

Tabla 3.3. Sesiones de observacién participante en la Iglesia Unida de Ecuador

Fecha Tipo de servicio Observador Descripcién
Celebracion de . ) Servicio realizado en
28/03/2021 ) Josué BerrQ
Domingo de Ramos Semana Santa.
B La mesa de la comunion
Celebracion de ) ) i ) »
01/04/2021 Josue Berru como mensaje de inclusion
Jueves Santo
para todos/as.
La celebracién mas
Celebracion de Josué Berr(, Joseph | importante para los
04/04/2021 ) o o
Domingo de Pascua | Salazar cristianos, se hace énfasis
en el mensaje de esperanza.
Celebracion Josué Berr(, Joseph | Jesus luego de la
18/04/2021 o o ]
dominical ordinaria | Salazar resurreccion
o Estudio sobre la version de
Estudio biblico . ) ) ,
21/04/2021 Josué Berru la biblia en “Lenguaje
semanal , .
justo” de Alemania.
Celebracion . . El mensaje enfatiza en la
o . Josue Berru, Joseph
) . Salazar
Dia de la Tierra derechos de las
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poblaciones de indigenas y

aborigenes

» El mensaje enfatiza la
Celebracion

09/05/2021 dominical por el ¢ Joseph Salazar
Dia de las Madres”

vision de la iglesia sobre la
divinidad: como madre y
padre.

Fuente: Informacion del trabajo de campo.

A manera de conclusion, la estrategia metodoldgica de la investigacion y el trabajo de campo,
donde los datos cualitativos fueron levantados, se constituyeron como etapas fundamentales
del trabajo de investigacion, lectura y (re)lectura de la informacion y de vaivén entre las
reflexiones conceptuales, tedricas y empiricas que fueron construyendo esta tesis. El aporte de
visiones externas como las del asistente de investigacion fueron fundamentales para transitar
un objeto de estudio que implicaba una posicionalidad cercana con respecto a él,
confirmando, complejizando y afiadiendo elementos valiosos al anélisis de la informacion

levantada y a las conclusiones que este trabajo de investigacion arribara.
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Capitulo 4. Experiencias de violencia y discriminacion dentro del campo religioso del

cristianismo

En el presente capitulo exploro una parte fundamental del contexto que ha suscitado el
fendmeno de la disidencia religiosa que interesa a esta investigacion: la influencia del campo
religioso en las historias de vida de las/os informantes calificadas/os. Esta seccién es (til en
tanto servira como punto de partida y referencia para comprender como, desde qué contextos
y en gqué condiciones se produce las expresiones de la disidencia religiosa, que seran

exploradas con mayor profundidad en el ultimo capitulo.

Entre los factores en comun que he hallado en las experiencias relatadas existen, a la par de
fuertes sentimientos de vocacion y llamado religioso, experiencias de tension, contradiccion,
confrontacién, violencia y/o discriminacion suscitadas por actores del campo religioso que,
para fines préacticos, sitio como parte del campo hegemaonico/conservador (tanto catélico

como protestante-evangélico).

En este sentido, estructuro este capitulo de la siguiente forma. En primer lugar, hago un breve
analisis contextual y conceptual de la violencia basada en género, enfatizando en la violencia
simbolica como un tipo de violencia religiosa. En segundo lugar, presento un analisis similar
en cuanto a la violencia generalizada en contra de personas LGBTI. Los elementos
conceptuales y contextuales presentados seran fundamentales para posteriormente analizar las
experiencias de violencia y discriminacion relatadas por mujeres (tanto cis-heterosexuales
como lesbianas) acontecidas en contextos religiosos; entendiendo sus experiencias desde los
conceptos de la violencia religiosa y la violencia basada en género desde la mirada de los

conocimientos situados en la epistemologia feminista.

Enseguida, exploro las experiencias de personas LGBTI acaecidas en contextos similares,
analizando discursos y practicas pertenecientes al campo religioso hegemanico/conservador.
Finalmente, concluyo el apartado explorando la forma en que estas experiencias, vitales y
contextuales, han dado paso a itinerarios tanto individuales como colectivos de conformacion,
construccion y puesta en marcha de distintas, diversas y contradictorias formas de disidencia

religiosa que seran exploradas en el capitulo quinto.
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4.1. Violencia contra las mujeres al interior del campo cristiano

conservador/hegemonico: analisis desde una perspectiva de género

Como mencioné en el capitulo segundo, uno de los aportes fundamentales de los movimientos
y teorias feministas ha sido el cuestionamiento de la dicotomia histéricamente producida en
torno a las dimensiones publico/privado de la vida cotidiana. Especialmente en lo referente a
las experiencias de las mujeres y la situacion de subordinacion alrededor de lo femenino que
ha contribuido a las multiples formas de violencia que experimentan por su Sexo Yy genero.
Estas reflexiones han permitido considerar las experiencias de las mujeres, cuerpos y
subjetividades feminizadas como valiosas para la generacién de conocimiento cientifico y el
cambio de las realidades y estructuras sociales. Estas experiencias de violencia no excluyen a
personas pertenecientes a la poblacion LGBTI. Al contrario, la categoria de género permite
cuestionar criticamente aquellos roles y estereotipos de género que influyen en todas las
personas pero que, de manera especifica, producen violencia y exclusion diferenciada hacia

mujeres, cuerpos y subjetividades feminizadas.

En este sentido, es pertinente retomar los aportes de Joan Scott (1990) en torno a la categoria
del género. El andlisis critico del término que realiza permite dilucidar como esta categoria
abre camino para entender el significado histéricamente construido y transmitido en el seno
de las culturas alrededor de la diferencia de los sexos y da cuenta de las relaciones de poder

desiguales construidas en torno a las mismas.

Asi, un analisis que tome como punto de partida la categoria de género es Gtil en tanto se
presenta como pregunta cuestionadora de los discursos y relatos que se construyen sobre la
historia, la mayoria de veces basada en una lectura limitada de la sexualidad que, desde el
determinismo bioldgico se presenta como incuestionable, pretende fijar roles y lugares de
subordinacion para las mujeres, pero también para las personas de las diversidades sexo-
genéricas en tanto cuestionan los modelos de la masculinidad hegemonica y los roles
tradicionales de género. La experiencia de las mujeres y personas LGBTI es fundamental, en
este sentido, al haber sido sobre ellas y sus cuerpos — aunque no exclusivamente — alrededor
de los cuales se ha construido la idea de la subordinacion de lo femenino. El papel del
feminismo ha sido fundamental para interpelar formas de ejercicio del poder, de los discursos
y de hechos sociales que pretenden discriminar, oprimir y violentar a las personas de acuerdo
a la interpretacion cultural de la diferencia sexual. Asi, la perspectiva de género es aporta en
“describir como opera la simbolizacion de la diferencia sexual en las practicas, discursos y

representaciones culturales sexistas y homo6fobas™ (Lamas 1996, 362).
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A este capitulo — que se construye desde una perspectiva de género — lo que le interesa es
situar las mencionadas practicas, discursos y representaciones sexistas, que expresan formas
de Violencia Basada en Género (VBG), en espacios pertenecientes al campo del cristianismo
conservador en el Ecuador. Ademas, busco analizar las experiencias de VBG de mujeres, que
se produjeron en contextos religiosos. Eso serd un ejercicio de operativizacion de las
reflexiones tedricas en torno a la importancia de la experiencia y conocimientos situados para

la produccion cientifica en el campo de los estudios de género.

Para esto, es importante hacer un breve barrido de la situacion de la VBG en el Ecuador y
brindar elementos para responder a la pregunta: ¢por qué las experiencias relatadas por las
participantes de esta investigacion (acontecidas en contextos religiosos) se pueden considerar

como formas de VBG?

4.1.1. Breve analisis de la Violencia Basada en Género en el Ecuador

El Instituto Nacional de Estadisticas y Censos (2012) llev6 a cabo una encuesta que mostraba
que el 60.6% de las participantes habia sufrido algun tipo de violencia fisica, psicoldgica y/o
sexual. De estas cifras, el 76% la habia sufrido en el contexto de una relacién de pareja.
Ademas, existia una afectacién mayor hacia mujeres afroecuatorianas e indigenas, en
comparacion con las blancas y/o mestizas. Siete afios mas tarde se llevé a cabo la Encuesta
Nacional sobre Relaciones Familiares y Violencia de Género contra las Mujeres

(ENVIGMU),** cuyos resultados fueron presentados en noviembre de 2019.

La investigacion se dirigio hacia mujeres de 15 afios 0 mas, indagé las siguientes formas de
violencia: fisica, psicoldgica, sexual, patrimonio y gineco-obstétrica. Los &mbitos del analisis
fueron los escolares, laborales, sociales y familiares y se examind respecto a las experiencias
de violencia a lo largo de toda la vida de la informante. En la encuesta participaron mujeres de
20 484 viviendas a nivel nacional, tanto en regiones urbanas como rurales (INEC 2019). Sus
principales resultados muestran un incremento en los indices de violencia desde el 2012, asi
como mayor prevalencia de la misma entre mujeres racializadas y con menores oportunidades

de acceso a la educacion; entre otros datos:

34 Aungue esta es la Gltima encuesta oficial y actualizada por parte del Estado sobre la situacion de la Violencia
de Género en contra de las mujeres, los datos no consideraron mujeres trans o no binarias ni indagé en torno a la
orientacion sexual, identidad y/o expresién de género de las participantes. La falta de informacidn actualizada en
torno a poblaciones LGBTI es un desafio para el goce pleno de los derechos de las mujeres en toda su
diversidad.
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Gréfico 4.1. Prevalencia total de la violencia contra las mujeres en el Ecuador (INEC
2019)
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Elaborado por el autor con base en ENVIGMU, INEC (2019).

El gréfico en cuestion (Grafico 4.1) muestra la prevalencia de violencia en sus distintas
formas, entre las mujeres encuestadas. Cabe destacar que la mayor prevalencia presenta es la
violencia psicoldgica. Esta puede ser expresada de multiples formas — por medio del discurso,
acciones, gestos y toda via de comunicacién humana —y busca menoscabar la salud mental de
la persona, controlar sus acciones, conductas y relaciones, por medio de la humillacién,
manipulacion, intimidacién y lenguaje verbal como no verbal. Esto es de fundamental
importancia para el analisis posterior ya que la violencia psicologica es una de las mas
frecuentes en contextos religiosos, de acuerdo al testimonio de las participantes en esta

investigacion.

Otros componentes que valen la pena resaltar de la encuesta ENVIGMU son las cifras sobre
la prevalencia de VBG de acuerdo a variables como la auto identificacién étnica y el nivel de
acceso a oportunidades educativas. Las cifras muestran que son las mujeres afroecuatorianas
las mas afectadas por los indices de violencia, seguidas de mestizas, indigenas y montubias,

respectivamente (Gréfico 4.2).
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Gréfico 4.2. Prevalencia total de la violencia contra las mujeres en el Ecuador a lo largo
de la vida de acuerdo a su autoidentificacion étnica en Ecuador (2019)
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Elaborado por el autor con base en ENVIGMU, INEC (2019).

Segun datos el INEC (2010) en el tltimo censo poblacional realizado en el pais, la poblacion
afro ecuatoriana presenta altos indices de pobreza, junto a la indigena que es la que mayor

porcentaje de pobreza presentaba hace mas de una década, segun las cifras oficiales:

Gréfico 4.3. Pobreza por ingresos y autoidentificacion étnica en Ecuador segun el Censo
de Poblacion y Vivienda (INEC 2010)

Pobreza por ingresos y autoidentificacion étnica en
Ecuador (2010)
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Elaborado por el autor con base en ENVIGMU, INEC (2019).
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Las cifras presentadas en la Gréfico 4.3 evidencian que el grupo poblacional que mayor
pobreza medida por ingresos presenta es la poblacién indigena con un 60.10%, seguida de la
montubia con un 49.40%, y de la poblacion afroecuatoriana que presenta un 35.50% de
pobreza por ingresos (INEC 2021). Sin embargo, el nivel de pobreza afecta de forma
diferenciada a las mujeres. Las mujeres indigenas son quienes sufren mayor afectacion por el
modelo de desarrollo urbano-occidental, donde las perspectivas blancas y mestizas ubican lo
indigena como inferior y menos importante. La probabilidad de que las mujeres indigenas
sean pobres es la mayor entre los distintos grupos étnicos del pais, con un porcentaje del 89%.
Ademas, la valoracion de su trabajo es inferior a la de los hombres y mujeres que no son
indigenas (Radcliffe 2014, 14).

El nivel de acceso a oportunidades de educacion es otro indicador de bienestar y desarrollo
social fundamental para considerar. La mayor prevalencia de VBG la tienen mujeres con
menor nivel educativo, es decir, quienes se encuentran en centros de alfabetizacion para
aprender a leer y escribir. La tendencia va disminuyendo conforme el nivel de educacién
aumenta — aunque la diferencia entre el nivel de educacion superior y el nivel de educacién
media/bachillerato — es insignificante. Asi también, cabe recalcar que la cifra de prevalencia
de VBG supera el 62%, dato que muestra que a pesar de que existe mayor prevalencia de
VBG en menores niveles educativos, la violencia especifica contra las mujeres es alta en

todos los niveles educativos.

Gréfico 4.4. Prevalencia total de violencia contra las mujeres a lo largo de la vida de
acuerdo a su nivel de instruccion en Ecuador (2019)
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Elaborado por el autor con base en ENVIGMU, INEC (2019).
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La relevancia de haber hecho un repaso de estas cifras radica en visibilizar que las mujeres
enfrentan formas diferenciadas de violencia basada en género en comparacion con los
hombres. La violencia que experimentan es de varios tipos: fisica, psicoldgica, sexual,
gineco-obstétrica, y como sera desarrollado més adelante, simbolica. Es importante dar cuenta
de estas desigualdades de género en la sociedad ecuatoriana ya que estas formas de violencia
no so6lo acontecen en las antes mencionadas y que han sido estudiadas a través de
investigaciones estadisticas. La violencia simbdlica en sus distintas formas — incluida la
violencia en contextos religiosos — evidencia la VBG a la que se enfrentan las mujeres y que,
en las experiencias, que seran abordadas en el presente capitulo, dan cuenta de disputas
estructurales en la sociedad que relegan a las mujeres a espacios de subordinacion y que,
mediante los testimonios presentados, toman cuerpo y son encarnadas por mujeres que han

vivido estas experiencias en contextos religiosos.

4.1.2.Violencia y discriminacion contra personas LGBTI

A pesar de que como fue expresado, la ENVIGMU no consideraba la realidad diferenciada de
mujeres pertenecientes a las diversidades sexo-genéricas (LBT)® existen datos levantados
desde el Estado al respecto sobre poblacion LGBTI. Por ejemplo, segiin datos de la “Primera
investigacion (estudio de caso) sobre las condiciones de vida, inclusion social y cumplimiento
de derechos humanos de la poblacion LGBTI en el Ecuador”, realizada por el INEC en el aio
2013, evidencio que el 70.9% de las personas encuestadas (2 805 personas) informé haber
vivido experiencias de discriminacion en el entorno familiar. De esta cifra, el 72.1% vivid
experiencias de control; el 74.1% experiencias de imposicién; el 65.9% experiencias de
rechazo; y, el 61.4% experiencias de violencia. De igual forma, el estudio de caso revel6 que
el entorno familiar es el &mbito de la vida de las personas LGBTI encuestadas en donde

presentan menor aceptacion (INEC 2013).

Asi también, el Manual de Atencion en Salud a Personas Lesbianas, Gays, Bisexuales,
Transgénero e Intersex (LGBTI) del Ministerio de Salud Publica del Ecuador (2016) establece
gue en entornos y condiciones de discriminacién historica a las que se han enfrentado las
personas de las diversidades sexo-genéricas, produce “estrés de minorias sexuales” el que

tiene repercusiones negativas en la salud integral (fisica y mental) de la poblacion LGBTI y se

%Leshianas, bisexuales y trans.
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exacerba por experiencias de violencia en distintos &mbitos como el familiar, sanitario,

profesional y religioso, entre otros.

Sin embargo, la informacién levantada por el Estado se encuentra desactualizada, lo que ha
Ilevado a organizaciones de la sociedad civil a emprender esfuerzos de investigacion con
incidencia politica respecto a la informacion recabada. Por ejemplo, en cuanto a la aceptacién
de la orientacién sexual, identidad y/o expresion de género en el contexto familiar, una
investigacion realizada por Fundacién Mujer & Mujer y Fundacién SENDAS determiné que,
de las 171 personas participantes, el 56% no ha encontrado aceptacion en su familiar y el 18%
ha vivido experiencias de violencia intrafamiliar (Fundacion Mujer & Mujer y Fundacion
SENDAS 2021).

Otra de las cifras que dan cuenta que la poblacion LGBTI se enfrenta a una violencia
diferenciada, sistematica e historica, se encuentran en el Analisis Rapido de Género (ARG) de
CARE Ecuador realizado en 2019, con énfasis en mujeres y poblacion de las diversidades
sexo-genéricas en situacion de movilidad humana. De 782 personas encuestadas (migrantes y
refugiadas) el 56% reportd que vivio violencia. De estas el 50% eran personas LGBTI y el
30% eran mujeres. En particular, las mujeres migrantes enfrentan experiencias de violencia a
lo largo de su recorrido migratorio causadas por relaciones de género desiguales y fortalecidas
debido a los estereotipos existentes. Esto conlleva a la vivencia de violencia sexual, trata de
personas, sexo por supervivencia, dificultando asi la reconstruccion del proyecto de vida y el

acceso a medios de vida seguros, sostenibles y libres de violencia (CARE Ecuador 2019).

Como se ha evidenciado por la informacion presentada, las personas LGBTI en el Ecuador se
enfrentan a formas de violencia y discriminacién especificas en comparacion a sus pares
cis-heterosexuales. Estas acontecen en distintos &mbitos de su vida cotidiana, entre los cuales
los contextos religiosos, se incluyen como precursores de las situaciones de violencia

anteriormente descritas.

Una vez que la informacion contextual necesaria ha sido presentada para introducir la
discusion sobre la violencia a la que se enfrentan las mujeres y diversidades sexo-genéricas en
el Ecuador, presento elementos recogidos en las entrevistas a participantes de esta
investigacion. Las experiencias que seran presentadas son evidencia cualitativa de
experiencias de violencia y discriminacion (especialmente simbolica) generada en contextos

religiosos. La informacion es relevante para la exploracion, en el capitulo final, sobre como a
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partir de estas experiencias, las expresiones e itinerarios de disidencia religiosa se han tejido
desde la experiencia situada de cada participante.

4.2. La violencia en contextos religiosos contra mujeres y poblacion LGBTI como

violencia simbdlica

Aungue de acuerdo a la normativa vigente en el Ecuador,® la VBG se presenta
principalmente en las siguientes formas: violencia fisica, violencia psicoldgica, violencia
sexual, violencia econdémica y patrimonial, violencia simbdlica, violencia politica y violencia
gineco-obstétrica; me interesa precisar y problematizar que las experiencias de las
participantes, aqui presentadas, revelan complejas formas en las que la VBG se imbrica. Estas
de acuerdo al andlisis que prosigue a esta seccion, se ubican dentro de la definicién de
violencia simbolica y/o violencia religiosa. Segun la Ley, anteriormente citada, la violencia

simbdlica se define como:

toda conducta que, a través de la produccion y reproduccién de mensajes, valores, simbolos,
iconos, signos e imposiciones de género, sociales, econdmicas, politicas, culturales y de
creencias religiosas, transmiten, reproducen, y consolidan relaciones de dominacion,
exclusién, desigualdad y discriminacion, naturalizando la subordinacién de las mujeres
(Asamblea Nacional del Ecuador 2018).

Otra definicion de violencia simbdlica hacia las mujeres hace hincapié en cdmo esta se
expresa a traves de diferentes representaciones sociales y culturales por medio del lenguaje,
construyendo subjetividades e identidades que perpetuan la violencia basada en género
mediante dispositivos como: la cultura, el lenguaje, el arte, la literatura, el cine, la publicidad,
la television y, por ende, los discursos y espacios religiosos también (Araiza y Gonzélez
2016).

Una vez que han sido presentados los elementos conceptuales y contextuales que permiten
comprender la violencia acontecida en contextos religiosos por razones de género, como
violencia simbolica, es necesario hacer un breve repaso a la situacion de violencia
generalizada en contra de las personas de las diversidades sexo-genéricas, para evidenciar la
exclusion sistematica e historica que han atravesado; especialmente al interior de espacios,

practicas y discursos religiosos.

3 ey Organica Integral para Prevenir y erradicar la violencia contra las Mujeres. Asamblea Nacional Republica
del Ecuador. 2018.
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4.3. La violencia contra las mujeres: entre el llamado a la vocacion y la concientizacion

feminista

En la seccidn que prosigue presentaré las experiencias de participantes que otorgaron una
entrevista semiestructurada para la presente investigacion. Se trata de mujeres que nacieron en
familias catdlicas o evangélicas, pero que, en su totalidad, estuvieron influenciadas por el
cristianismo conservador en algun punto significativo de sus vidas. Ademas, sus familias han
sido, para las entrevistadas, una influencia importante en el discernimiento de su llamado
espiritual, vocacion de fe y de activismo en favor de los derechos humanos, de las mujeres y
de la poblacién LGBTI.

Comparten trasfondos en donde a la par de la importancia que tenia la religion en sus vidas,
fueron influenciadas por discusiones, posibilidades de educacion, formacion y adquisicion de
capital cultural. La apertura — en la mayoria de los casos — a oportunidades de crecimiento
intelectual por parte de sus familias y a las experiencias vividas en su infancia, adolescente y
juventud, han influenciado sus decisiones personales, religiosas y politicas en la actualidad,

modelando las formas en que sus expresiones de disidencia religiosa toman hoy en dia.

La experiencia de cuatro mujeres sera considerada en este apartado: Lia, Amanda, Monica 'y
“Virginia”, asi como la de Francisco quien es un hombre gay. Todas las personas
participantes, experimentaron vivencias tanto personales como colectivas que las ha llevado a
cuestionar los dogmas y doctrinas en los cuales crecieron. La influencia de los hogares de
trasfondo de las participantes para el discernimiento de su vocacion e interés por la religién
catolica, es una experiencia comun. Se trata de experiencias que acontecieron en la infancia y
adolescente y que marcaron su interés por temas espirituales y teolégicos, pero también
politicos y relacionados con el activismo social. Estas, a su vez, fueron la puerta de entrada
para la concientizacion sobre las estructuras de violencia contra las mujeres, al interior de la

Iglesia Catolica.

4.3.1.Las mujeres y el llamado al sacerdocio: la experiencia de concientizacion de

Ménica en torno a la violencia patriarcal en la iglesia

Monica®” sinti6 desde nifia un especial llamado para el cultivo de la espiritualidad y una

profunda vocacion por la justicia social, segun relata. Su familia era catolica y disfruto de un

37 Ménica Maher es reverenda de la Iglesia Unida de Ecuador y Ministra ordenada por la United Church of
Christ de los Estados Unidos de América. Tiene un PhD por el Union Theological Seminary en Etica Social
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ambiente intelectual enriquecedor que también la puso en sintonia con los debates
contemporaneos y politizaciones en torno a los derechos civiles y de las mujeres en su natal
Estados Unidos:

Creci en una familia catolica pero ademas era una familia muy progresista, muy intelectual, y
también muy critica hacia la religion, por lo que sentia que de alguna forma tenia que esconder
mi interés hacia la religion (...) Cultivé una conciencia social desde jovencita y un deseo para
cambiar el mundo y no quedarme en mi zona de confort, un sentimiento muy fuerte. Tenia
mucho interés en lo mistico y también lo social, en la justicia social. El cristianismo me
ofrecia como muchos recursos y muchas historias de una comunidad. En el ambiente de la
Iglesia Catdlica encontré a gente trabajando en estas cosas, gente con las mismas preguntas,

inquietudes y busquedas que yo (entrevista a Mdnica Maher, via Zoom, 28 de marzo de 2021).

Como menciona la entrevistada, su familia tenia tendencias politicas progresistas que
facilitaban un espacio en el cual la cercania y discusién en torno a las problematicas sociales
de su pais era posible. De hecho, ya que crecio durante la década de los sesenta y setenta, tuvo
fuerte influencia de los movimientos sociales norteamericanos quienes disputaban en favor de
los derechos de las personas afroamericanos, la paz y los derechos humanos en su conjunto:
“Aunque si me inculcaron mucho en la fe, también mucho en el progresismo y en la opcion
preferencial por los pobres. Yo creci en la década de los sesenta y setenta. Yo participaba
junto a mi familia blanca, en los movimientos de los derechos civiles para la comunidad

negra” (entrevista a Monica Maher, via Zoom, 28 de marzo de 2021).

Monica Maher (2021) resalta que las discusiones sobre el feminismo, los derechos sexuales y
reproductivos y la igualdad entre mujeres y hombres, también fueron topicos cercanos para la
entrevistada. Su conjuncion con la fe catolica, se debe de acuerdo a lo que manifiesta, a la
cercania con figuras de la teologia feminista como Rosemary Radford Ruether, quien visit6 su
casa debido a la cercania de su familia con movimientos sociales. Radford es una tedloga
feminista y catdlica, que forma parte de Catholics For Choice;*® un colectivo que visibiliza

las voces favorables al derecho a decidir desde el catolicismo norteamericano.

Aunque la entrevistada considera su ambiente familiar como estimulante y catalizador de

experiencias que les acercaron a las realidades sociales de su época, y que, ademas, le

Cristiana y una maestria en Divinidad de la Universidad de Harvard. Es te6loga feminista, activista por la paz y
los derechos de las mujeres, las diversidades sexo-genéricas y los derechos humanos.

38 «Catolicas por el derecho a decidir” (traduccién propia). Se trata de un colectivo estadounidense que agrupa a
voces disidentes dentro del catolicismo estadounidense y quienes defienden los derechos sexuales y
reproductivos de las mujeres. Su pagina web es: https://www.catholicsforchoice.org/
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permitio acceder a oportunidades de educacién y desarrollo intelectual de alto nivel. Se
enfrentd desde temprana edad a la realidad de una Iglesia Catdlica que tenia un trato
diferenciado a las personas en razén de su sexo y/o género. Esto a pesar de que, como
menciona a continuacion, el asistir a la iglesia y cultivar su Illamado espiritual era una
prioridad para ella: “No senti la presion como nifia ir a la iglesia, yo no estaba obligada e iba
por curiosidad, por interés, por motivacién propia. Yo iba por voluntad propia y cuando pude
conducir a los 15 afios, yo manejaba sola a la iglesia, queria ir y me interesaba mucho”

(entrevista a Mdnica Maher, via Zoom, 28 de marzo de 2021).

Una de las primeras vivencias que le confrontaron con la realidad de la violencia contra las
mujeres en su iglesia, fue la imposibilidad de desarrollar a plenitud, su llamado y vocacion
religiosa. Esto fue provocando en ella la concientizacion de que, al interior de la iglesia
catdlica, existian estructuras y relaciones de poder diferenciadas entre hombres y mujeres, por
ejemplo, en el acceso a la ordenacién sacerdotal la cual, hasta la actualidad, esta vetada para

las mujeres en esta religion:

Desde chiquita también senti ese llamado de ser ordenada, pero mi papa me decia: “;Monica,
no puedes ser ordenada, no puedes ser sacerdote!” No entendia por qué y me decia que podia
hacer cualquier otra cosa, como ser trabajadora social. Pero eso no tenia nada que ver. ;O sea,
qué onda? No entendia por qué hasta cuando fui mas grande y entendi que eso era sexismo,

eso era discriminacion mucho (entrevista a Mdnica Maher, via Zoom, 28 de marzo de 2021).

El proceso de concientizacion de la violencia y discriminacion especifica hacia las mujeres,
fue un proceso paulatino, que fue alimentado por su cercania por activistas sociales,
movimientos y tedlogas feministas. Retomando a Dana Hill (2014) la toma de conciencia de
la situacion de opresion, subordinacion y discriminacién de las mujeres en espacios tanto
publicos (como las instituciones educativas, politicas, de salud y religiosas) asi como los
privados (la familia, el hogar, las relaciones de pareja) es un proceso de caracteristicas tanto
individuales como colectivas. Comienza en la reflexion subjetiva que se produce en la
experiencia situada de opresion, pero que, al ser compartida, da paso a procesos de
identificacion y de politizacidn capaces de generar cambios sociales. Muestra de aquello son
los movimientos feministas y las expresiones de disidencia religiosa, hechos sociales que
seran analizados con mayor profundidad en el siguiente capitulo. La toma de conciencia de la
violencia contra las mujeres en la iglesia permitié a Ménica por medio de la teologia

feminista, llegar a la siguiente conclusion:
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La ensefianza es que las mujeres no reflejamos la imagen de Cristo. ¢ Qué quiere decir? Quiere
decir que el género de Cristo (masculino) es como que una caracteristica que marca una
diferencia ontoldgica. Cuando yo capté eso dije: qué horrible esa ensefianza. Desde el ser,
somos ontolégicamente diferentes. Esta es la justificacion de la discriminacion social y viene
desde un argumento ontolégico que me parece una desgracia. Una violencia psicoldgica y
espiritual porque ensefian esta diferencia y esto es falso (entrevista a Monica Maher, via
Zoom, 28 de marzo de 2021).

Posteriormente Monica Maher (2021) estudiaria teologia en un seminario protestante y
encontraria un espacio para cumplir su deseo de convertirse en reverenda. Fue ordenada como
ministra en la United Church of Christ. Su experiencia alrededor de la disidencia religiosa y el
activismo en favor de los derechos sexuales y reproductivos y los derechos humanos en su

conjunto se profundizara en el capitulo quinto.

4.3.2.El convento catélico y la rebeldia de una mujer lesbiana

Una experiencia similar ha sido la vivida por Lia Burbano® quien desde su juventud sinti6 un
fuerte llamado espiritual y vocacion de servicio en el seno de la Iglesia Catdlica, para
posteriormente confrontarse con una estructural eclesial que considera trata de forma
diferenciada a las mujeres y les ha impedido, de forma histdrica y sistematica, el pleno
ejercicio de sus derechos y potencialidades. Lia se asume como una mujer cristiana, cuya fe se
centra en Jesucristo e inspirada en un mensaje que considera como liberador y con capacidad
de transformar la realidad social. Naci6 en una familia catdlica y fue bautizada bajo los
preceptos de este credo. La experiencia de su confirmacion a los 15 afios de edad coincidié
con profundos cuestionamientos personales sobre la inequidad social y la acumulacion de la

riqueza por parte de la institucion de la cual formaba parte:

Comencé como en mi rebeldia a los 15 afios que yo ya tenia actividad politica en el colegio.
Eran tiempos en los que la adolescencia y la juventud se organizaba politicamente contra la
politica econémica, en la década de los ochenta. Entonces me preguntaba: ¢ Como es posible
que la Iglesia no tenga una postura al respecto de las inequidades sociales? Para entonces, no

conocia la teologia de la liberacion. Entonces lo que hice fue comenzar a protestar dentro de la

39 ia Burbano es una activista lesbiana y feminista de Guayaquil, Ecuador. Directora Ejecutiva de Fundacion
Mujer & Mujer; es un referente del activismo Iésbico en Ecuador y la region. Ha impulsado la visibilizacién de
las realidades de las mujeres de las diversidades sexo-genéricas del pais y de la poblacién LGBTI en su conjunto,
trabajando en la incidencia en favor de sus derechos. Como cat6lica y laica comprometida, ha lucha por la
defensa de los derechos sexuales y reproductivos desde plataformas de activismo religioso, como la Red
Ecuatoriana de Fe.
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catequesis de la confirmacion (...) quien ensefiaba la confirmacién era una chica de una
universidad que estaba alli como voluntaria. Era una chica realmente noble, me escuchaba
atentamente lo que yo tenia que decir y me decia que siguiera madurando y que no me alejara
de la fe cristiana. Me inspiraba una nobleza y naturalidad que la hacia sentir muy coherente

(entrevista a Lia Burbano, Guayaquil, 28 de marzo de 2021).

Cinco afios mas tarde ingreso al convento. Para ese entonces tuvo una experiencia que
considera como fundamental. Luego de un afio de debate, oracion y discernimiento entre la
disyuntiva de matricularse en la universidad o ingresar al convento, ocurri6é un evento que le
movié a tomar la decision de ingresar a la vida religiosa. Una inflamacidn de su tiroides
desaparecio abruptamente — hecho que fue calificado por los médicos como un milagro —y
esto fue vivido por Lia como una sefial de que era el camino correcto a seguir. Mientras
compartia la reflexion en un retiro espiritual, vivio una epifania. Una experiencia fundamental
y transformadora que reafirmdé su fe y le permitid hacer suyo el mensaje teoldgico de la
iglesia a la cual pertenecia. Como se ha visto hasta aqui, el Ilamado a la vocacion religiosa y

el sentimiento de seguir el camino de la fe es una experiencia comudn entre las participantes:

La reflexion es que en ese momento la reflexién que habia preparado ya no tenia sentido y
entonces comencé a hablar. Comencé a hablar con lo que en ese momento me nacia del alma,
del corazon y hablé y compartir lo que significaba para lo que habia estropeado realmente (...)
Entonces esa fue o0 eso fue para mi una epifania. Fue una experiencia que me transformé
porgue me hizo tomar la primera decision mas importante de mi vida que implicaba dejar todo

e irme tras una aventura (entrevista a Lia Burbano, Guayaquil, 28 de marzo de 2021).

Tiempo maés tarde, y de forma similar a la experiencia relatada por la anterior participante, el
proceso de confrontacion con la realidad de las estructurales eclesiales catdlicas al interior del
convento en relacion al trato a las mujeres se fue evidenciando. Uno de los primeros factores
que aparecio, tenia que ver con los roles de género. Se trataban de aquellas expectativas,
papeles, tareas, actitudes, formas de vestir y de expresarse, que se esperaba que encarnen las

novicias por su condicion de mujeres y de subordinacion al orden jerarquico del convento:

Hay una serie de tareas que tienes que cumplir, que al principio no las entiendes. Detras de
estas actividades, hay una intencionalidad que es generar en estas mujeres que han entrado a la
vida religiosa que cumplan el rol de la feminidad; lo que significa ser mujer. Que sepan
cocinar, que sepan hacer los oficios y todo. Pero el segundo rol, es que sean las cuidadoras de

los sacerdotes (entrevista a Lia Burbano, Guayaquil, 28 de marzo de 2021).

Desde la experiencia de Lia al interno del convento, la marcada diferenciacion en las tareas y
posibilidades de ejercicio del poder entre hombres y mujeres, se evidenciaba en una imagen
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que trae por medio del relato. En esta porcion de su entrevista describe como una accion
cotidiana, como la distribucion de los asientos en la mesa para una cena especial, da cuenta de
dos grandes areas trabajadas por las teorias feministas. Estas son la division sexual del trabajo

y el rol de las mujeres en los trabajos de cuidado:

Las mujeres sumian los trabajos de cuidado. Por ejemplo, si estas en una parroquia donde hay
sacerdotes que van eventualmente alla, por ejemplo, les invitas a comer, los atiendes en la
mesa, se sientan a la cabecera de la mesa. Ti como mujer no comes hasta que el sacerdote no
coma. También se le lava la ropa y se le atiende de la mejor manera (entrevista a Lia Burbano,
Guayaquil, 28 de marzo de 2021).

Los marcados roles de género y division de tareas, no era una excepcion en la realidad del
convento ni en otros contextos eclesiales. Sin embargo, las formas de violencia y opresién de
las cuales da testimonio, no tenian que ver Gnicamente con el sexo y/o género de las
integrantes del convento. Existian formas de opresidn en razén de la clase social y posicién de

poder en la estructura jerarquica que caracteriza a la iglesia cat6lica, ain entre mujeres:

Antes del Concilio Vaticano Il, la Iglesia Catolica estaba estructurada por medio de fuertes
jerarquias, aun es asi, pero en esa época las jerarquias eran tan violentas que incluso en los
conventos existian jerarquias. En el caso de las mujeres existian las madres, las hermanas, las
hermanitas; las madres eran las peluconas, las que tenian plata. Y claro, ellas no iban a ser
sirvientas de nadie. Ellas iban directamente a puestos como de madre superiora, aungque no
tuvieran preparacion, ni espiritualidad, ni nada. Las hermanas eran las que eran de clase media

y tenian cierta educacion (entrevista a Lia Burbano, Guayaquil, 28 de marzo de 2021).

El ejercicio del poder mediante la jerarquia, el rango e inclusive la clase social por parte de
quienes se encuentran en posiciones de autoridad dentro del campo religioso, fue lo que, a
criterio de la entrevistada, provoco su expulsion del convento. Aungue consciente de su
identidad como mujer lesbiana, nunca considerd que esto era un impedimento para el
desarrollo de su llamado y vocacion religiosa; al contrario, opt6 por entregar la
responsabilidad de gestionar algo que su iglesia consideraba como un pecado y una practica
inmoral, al Dios en quien cree. Sin embargo, el cuestionar la autoridad y poder de quienes
ostentan el poder legitimo para la transmision, produccién y difusion de la ideologia religiosa

(Bourdieu 2006), provocé la interrupcion de su proceso de formacién religiosa:

Realmente tenia vocacion, hubiera sido una gran religiosa. Me hubiera llevado a esa
congregacion a lugares maravillosos porque mi fe era y sigue siendo muy fuerte. Entonces,
con pretexto de mi orientacion sexual, me botaron. Y me gusta decir que me botaron por ser

lesbiana. Pero en realidad yo estoy segura que esa no fue la razén, porque habia otras
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lesbianas, pero me expulsaron a mi. No era por ser leshiana, sino por ser contestataria, por
pelearme con la otra monja, por estar en las revueltas en la calle, por ser critica, porque
consideraron finalmente, después de su evaluacion, que yo no era una persona facil de
controlar y de someter, y el voto de obediencia, tal como a mi me lo ensefiaron, era que si tu
maestra o tu superiora te dice ve y plantes escoba y tu por obediencia planta la escoba, va a
haber escobillas. Asi me ensefiaron lo que era la obediencia (entrevista a Lia Burbano,

Guayaquil, 28 de marzo de 2021).

Es decir, la violencia contra las mujeres participantes de esta investigacion, no responde
solamente a su condicion de género. Aunque esta perspectiva es fundamental para
problematizar las formas de opresion y violencia en contra de las mujeres en el sistema
patriarcal a lo largo de la historia, la interseccionalidad se vuelve clave para complejizar y
problematizar distintas aristas y particularidades que estas maneras de opresion toman de

acuerdo a la experiencia situada de cada sujeto.

Desde esta perspectiva, se evidencia como la experiencia de Lia Burbano (2021) da cuenta de
las distintas formas de violencia y opresion que son factibles de producirse en el campo
religioso, las que se expresaban en la marcada diferenciacion de los roles de género y la
division sexual del trabajo en el convento al ser una mujer leshiana, pero también mediante el
ejercicio de la autoridad religiosa que limitaba el pensamiento libre y las expresiones
contestarias por parte de quienes conformaban la institucién religiosa. A pesar de ser una
mujer lesbiana, considera que el cuestionar la estructura jerarquica de poder pesé mas en su
expulsion. Posteriormente, abandonaria la fe catélica por un periodo de 10 afios debido a la
imposibilidad que, para entonces, veia de reconciliar la defensa de los derechos sexuales y
reproductivos con su fe. Al dia de hoy, se ha visto involucrada de nuevo en espacios
cristianos, ensayando formas de ejercer la disidencia religiosa, que seran exploradas con

mayor profundidad en el siguiente capitulo.

4.3.3. Amanda: entre el llamado religioso y el activismo feminista

La historia de Amanda® se asemeja a las anteriormente presentadas en tanto el desarrollo y
descubrimiento de su vocacion religiosa se produjo en la Iglesia Catélica. Desde que era

pequefia — de forma similar a la experiencia de Ménica Maher — sentia una profunda cercania

40 Amanda es abogada, tiene un master en Sistemas de Proteccion de Derechos Humanos de la Universidad de
Alcala de Henares y una especializacién en Teologia Feminista Decolonial de la Universidad Ibero de la CDMX.
Fundadora del espacio Creyentes Feministas Ecuador, activista por los derechos humanos, de las mujeres y de la
naturaleza.
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con la fe de sus padres. Aquello que le conmovia de forma particular era el mensaje del
evangelio en relacién a los pobres y oprimidos. Posteriormente, describiria que una de sus

canciones favoritas de la iglesia, habia sido influenciada por la teologia de la liberacion:

Desde que tenia 5 afios yo recuerdo amar ir a misa, amaba ir a la Iglesia. Pero el jardin de
infantes la escuela donde estuve fueron lugares privados, pero no religiosos. Pero cuando fui al
colegio era religioso y yo estaba muy emocionada. También me acuerdo de la primera
comunidén de mi hermana y recuerdo haber tenido envidia de que mi hermana mayor iba a
poder recibir la comunién. Me robaba los libros de cantos y con el que mas me identificaba era
con uno que ahora sé que viene de la teologia de la liberacion, que es el Credo de Elsa Baeza

(entrevista a Amanda Salgado, via Zoom, 30 de mayo de 2021).

Cuando era adolescente, tuvo mucha cercania con proyectos sociales liderados por la iglesia.
Sin embargo, considera que esta fue en su mayoria, un contacto con sectores parcialmente
progresistas de la misma. De hecho, da testimonio de que, en el marco de las actividades
religiosas durante su adolescencia, se llevaban a cabo eventos en la comunidad que

transgredian la doctrina oficial de la Iglesia Catdlica:

En mi adolescencia tuve una cercania con un sacerdote carismatico y una religiosa
Vivenciana. Ellos también eran cercanos a la Teologia de la Liberacion. Entonces viviamos en
comunidades y repartiamos preservativos en las comunidades, entonces esa es mi experiencia
de iglesia. Yo soy muy consciente que primero fui muy afortunada por conocer esa gente

(entrevista a Amanda Salgado, via Zoom, 30 de mayo de 2021).

De forma similar a la de Monica, la resistencia por parte de la familia de Amanda para que
pueda llevar a cabo su proyecto de vida en donde la vocacion y el llamado religioso serian el
centro, no tardo en aparecer. Sus padres se opusieron a su deseo de ingresar al convento. De
hecho, su madre le manifestd que “hubiese sido mejor, creo que me hubiera quedado
embarazada. Fue tan terrible que no pude volver a hablar de ese tema en cinco afios”

(entrevista a Amanda Salgado, via Zoom, 30 de mayo de 2021).

Asi, los deseos de su familia se impusieron en su decision de estudiar la universidad y seguir
la carrera de jurisprudencia. A pesar de que en su juventud la relacién que mantenia con la
Iglesia Catolica y sus actividades sociales le habian mostrado facetas méas progresistas e
inclusivas de la fe, posteriormente se confronto al conservadurismo y a posiciones contrarias a
los derechos de las mujeres, por parte de la institucion de la cual formaba parte. A esta
realidad Ilegd en los procesos de acompafiamiento a amigas cercanas en cuanto a sus

decisiones personales sobre su salud sexual y reproductiva, elecciones que contradecian la
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doctrina oficial del catolicismo. A pesar de esto, brindaba su acompafiamiento y relataba estos

hechos en las confesiones recurrentes con su sacerdote:

Dentro de la iglesia, siempre en la confesion hablaba del tema del aborto. Yo acompariaba a
mis amigas a abortar. He acompafiado a mis amigas a abortar, a pesar de que ellas sabian que
era como la loca de la iglesia. Recuerdo que ellas sentian el peso de la culpa de la Iglesia, era
tenaz. Y yo entonces no sé, nunca necesité que nadie me diga " Dios es compasion y
misericordia". Yo pensaba: ;Por qué yo, el Estado o la Iglesia va a juzgar? (entrevista a
Amanda Salgado, via Zoom, 30 de mayo de 2021).

No obstante, luego de experiencias educativas en el extranjero y gracias a la cercania
constante con movimientos sociales en defensa de los derechos humanos — especificamente de
las mujeres — la tension entre la posicién oficial de la Iglesia Catdlica en relacion a los
derechos sexuales y reproductivos y su propio activismo feminista, suponian coyunturas que

parecian irreconciliables:

Me fui un afio a trabajar con sobrevivientes de trata en Nepal, donde no existe la religion
catdlica, s6lo habia una iglesia. Entonces regresé muy motivada y me involucré en el
movimiento feminista aqui, e inclusive iba con el pafiuelo verde a mi grupo de oracién, y tenia
comentarios ofensivos por parte de algunas personas. Eso es violencia religiosa; porque es
muy doloroso para mi como creyente que me digan incoherente y que me insulten y que
cuestionen mi fe, me duele. Y fue un proceso en el que ya digamos que las personas cercanas
de la Iglesia sabian que yo acompafiaba a las mujeres en abortos, estaba a favor del aborto, que
estaba en contra de que la Iglesia se manifieste en contra los derechos sexuales y
reproductivos de la mujer. Pero ademas en contra de los derechos de las diversidades sexuales.
A mi me causaba indignacion y rabia y no entendia y no voy a entender nunca el mundo como

esta. Nunca lo voy a entender (entrevista a Amanda Salgado, via Zoom, 30 de mayo de 2021).

De manera similar a las experiencias anteriormente contadas por Monica Maher y Lia
Burbano, la experiencia de Amanda esta profundamente influenciada por el movimiento
feminista, los movimientos sociales y la defensa de los derechos humanos. Sin lugar a dudas,
las posibilidades de acceder a oportunidades de formacion es un factor a considerar que
probablemente ha influenciado en las posibilidades de estas mujeres de cuestionar los
fundamentos de la fe en la cual habian sido criadas desde nifias. Asi, los procesos de
concientizacion a partir de sus experiencias situadas, aunque han tomado rumbos distintos, los
han llevado en todos los casos a transgredir la doctrina oficial de sus religiones y pensar en
otros horizontes posibles para gestionar las tensiones producidas entre su fe, su activismo y

sus propias experiencias de vida.
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4.3.4.“Virginia”* y la violencia contra las mujeres dentro de iglesias evangélicas y

pentecostales

“Virginia” se acerco al cristianismo de la mano de iglesias evangélicas y pentecostales
movida por una busqueda personal y espiritual profunda que le planteaba preguntas
trascendentales para su desarrollo personal: “siempre me pregunté que debe existir algo mas
en la vida que solamente levantarse, hacer las mismas cosas, y después acostarte, 0 sea sin

que haya un sentido de vivir” (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

Su recorrido en las iglesias evangélicas y pentecostales, a las cuales ha pertenecido, esta
permeado por importantes aportes a su vida personal y comunitaria. Por ejemplo, valora
enfaticamente momentos vividos en actividades colectivas en contextos eclesiales como obras
sociales, otras de teatro, la ejecucion de musica de alabanza y estudios biblicos que
alimentaban su deseo de cultivarse espiritualmente. Pero de manera analoga, evidencia que el
trato hacia las mujeres era distinto y que las oportunidades de liderazgo y espacios de toma de
decision no eran accesibles por igual: “Me decian que tenia que obedecer a un hombre porque
era “ungido” y que yo en cambio — mujer y recién llegada a la iglesia — no era ungida. Habia
como esa primera division que yo sentia y no entendia por qué, si la sangre de Cristo nos

redime a todos por igual, no entendia” (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

La experiencia de violencia que le marcaria mas profundamente, vendria después al decidir
terminar un embarazo que no deseaba. Al ser parte de la iglesia y participar en actividades de
liderazgo e inclusive de predicacion (mas comun entre protestantes evangeélicos y
pentecostales, donde varias iglesias si permiten el pastorado y liderazgo femenino a diferencia
de la Iglesia Catolica), sentia gran culpa y verglienza por la decision de abortar que tomo:

Yo decidi abortar y me dolid tanto que dije: “Dios mio yo voy a pecar, si tii me exterminas,
esta bien por mi y a mi no me importa”. Ademas, le conté a otra mujer de la iglesia quién me
dijo: “Este rato vamos a hablar con los pastores jte fregaste y tienes que hablar!”. Fui a hablar
con ellos cuando ya habia abortado y me dijeron hasta de lo que me iba a morir, empecé a
llorar, me juzgaron muchisimo y no hubo nada de compasion por la decisién que habia
tomado. Me dijeron que no valia nada, que deberia ir a limpiar bafios en la iglesia (...) me

quedé traumada de la situacion (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

Ademas, “Virginia” destaca que la violencia y recriminacion que vivié se dirigid

exclusivamente a ella por ser mujer. Quienes lideraban la iglesia echaron sobre ella toda la

41 Participante anénima.
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culpa de las acciones que desde su evaluacion consideraban como pecaminosas, sin nombrar
si quiera, al hombre con quien estaba involucrada sentimentalmente: “A él no le dijeron nada,
lo protegian de mi, echaron toda la carga sobre mis hombros, fue una violencia absoluta por
ser mujer incluso llegaron a decirme ‘que nadie me iba a amar nunca mas, que a los hombres

no les gusta las mujeres como yo’” (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

La violencia psicoldgica y simbdlica ejercida contra “Virginia” en el contexto religioso al que
pertenecia, se exacerbd principalmente por la decision de abortar y ejercer su poder de
autonomia sobre su cuerpo y decisiones sobre su salud sexual y reproductiva. Aunque durante
los momentos que atraveso el juicio de su iglesia sentia gran culpa y vergiienza por la
decision tomada, posteriormente su contacto con perspectivas teoldgicas criticas (la teologia
de la liberacion y la teologia feminista), asi como con experiencias de educacion y desarrollo
personal en el mundo secular, le permitirian encontrar espacios donde el ejercicio del
cristianismo y sus decisiones personales presentarian menos conflicto. Su experiencia de

disidencia religiosa ser& tambien analizada en el capitulo siguiente.

4.3.5.Francisco y sus experiencias de violencia en contextos religiosos como persona
LGBTI

Francisco Guayasamin*? es un hombre abiertamente gay, activista por los derechos de las
personas de las diversidades sexo-genéricas y dedicado al mundo del turismo para personas
gay. Su encuentro con el cristianismo, de manera analoga a las experiencias anteriormente
expuestas, se desarroll6 en el credo catolico. Sin embargo, sus experiencias se encuentran
matizadas por un hecho que lo marc6 profundamente y el cuél ha hecho publico a través de la
entrevista otorgada para esta tesis, pero también a través de medios de comunicacion y su

blog personal colgado en internet. El naci6 en un convento catélico en donde su madre
bioldgica lo abandono cuando nifo y fue criado, hasta los 5 afios, por monjas del Hogar “Rosa
Virginia” perteneciente a las “Madres del Buen Pastor” ubicado en el Valle de los Chillos
cerca de Quito, Ecuador. En este hogar se dedicaba a la educacion de nifias consideradas

“problema” para sus familiares.

La madre de su padre bioldgico, perteneciente a la acomodada familia Cordero en Cuenca,

Ecuador, exigio a la madre bioldgica que se practique un aborto. Ante la negativa, ella

42 Creador de la plataforma Pais Canela con informacion sobre diversidad sexo-genérica en el Ecuador. Activista
de derechos Gay desde 1998.
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abandond a Francisco y lo dejo a cargo de las religiosas donde ella, hasta entonces, también
residia. Aunqgue su padre bioldgico no le reconocio legalmente, aportaba econdmicamente al
convento en el que su hijo bioldgico Francisco residia. Posteriormente, fue adoptado
ilegalmente por parte de una familia quitefia conservadora, catolica y que, al cumplir 23 afios,
lo llevaria a huir de ese hogar por las experiencias de violencia de las cuales es un

sobreviviente (Guayasamin 2019). Francisco lo pone en sus palabras de la siguiente manera:

Yo estuve viviendo en una comunidad religiosa con nifios ahi, pero yo tenia como una
atencion especial por parte de las monjas porque luego descubri que mi padre biolégico les
daba dinero (...) Mis padres adoptivos eran de doble moral, muy catdlicos, muy
conservadores, pero poseedores un machismo tremendo (...). Nunca hicieron papeles de
adopcion. Lastimosamente hasta ahora en la comunidad religiosa que yo vivia se descubrio
que vendian nifios y mi papa bioldgico era el que pagaba para que me alejen lo méas posible de
mi madre biol6gica (entrevista a Francisco Guayasamin, via Zoom, 10 de abril de 2021).

Al igual que muchas personas LGBTI criadas en familias tradicionales-ecuatorianas, la moral
tradicional catolica relacionada con la definicion de familia y los roles de género, tuvieron
repercusiones en su aceptacion como hombre gay frente a las normas y expectativas
familiares, sociales y religiosas: “Pues por todo lo que supuestamente decia la Biblia me
afectaba (...) Vivi con una familia muy manipuladora que siempre me meti6 la idea de que yo
era culpable de todo (...) Yo vivi con la idea, de Dios castigador del Dios que tiene el infierno
y Dios que esta viendo los pecados” (entrevista a Francisco Guayasamin, via Zoom, 10 de
abril de 2021).

No obstante, la culpa y formas de violencia LGBTI fébica que vivio en su familia no
correspondian Unicamente a su orientacion sexual y expresion de género. Al haber sido un
hijo adoptado, relata haber experimentado tratos diferenciados que le ponian en una posicion
de inferioridad. Esto, le resulta sorpresivo, debido a que, de acuerdo a su experiencia, son los
movimientos Pro-vida cercanos al catolicismo conservador anti-género, quienes en la
actualidad con vehemencia promueven la adopcion (Gnicamente reservada para familias
heterosexuales) como una de las opciones ante embarazos no deseados. Esto contrasta con la
violencia vivida por Francisco por parte de personas pertenecientes a los movimientos

mencionados:

Yo me eduqué con un complejo de rechazo tenaz, porque era raro el hijo adoptado que era
bien visto y era extrafio que toda la familia catdlica y conservadora acepte a un hijo adoptado,

para que veas que inclusive gente “Pro-vida” tenia ese concepto. Yo llegué a los cinco afios de
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esa familia y me dijeron: “eres hijo adoptado y ser adoptado es malo. O sea, ya con eso ya me
clavaron el primer concepto de que ya yo era malo” (...) En otra ocasion, un sacerdote
catélico me llamo hijo bastardo, cuando fui a pedir mi acta de bautismo para poder trabajar
con los sacerdotes Carmelitas y me dijo: “Yo no entiendo como un hijo bastardo puede estar

dentro de la iglesia” (entrevista a Francisco Guayasamin, via Zoom, 10 de abril de 2021).

Como ha sido evidenciado, Francisco vivié fundamentalmente dos hechos de violencia
simbolica y psicoldgica atribuibles a motivaciones religiosas y morales sostenidas desde su
familia de adopcidén como por parte de actores de la Iglesia Catolica con quienes ha tenido
contacto en su vida. Sin embargo, como ha sido comdn para las participantes de la
investigacion, los hechos de discriminacion vividos no implicaron el cese de su deseo de
cultivar su vocacion religiosa y pertenecer a una comunidad de fe cristiana. Las formas en que
la disidencia religiosa ejercida por él, a partir de las experiencias aqui descritas, serd materia

de anélisis en el proximo capitulo.

4.4. Conclusion del capitulo cuarto

En este capitulo analicé las experiencias e historias de violencia, discriminacion y tensién
frente al campo religioso. Para contextualizar presenté brevemente datos e informacion sobre
la violencia basada en género y la violencia contra la poblacion LGBTI para posteriormente
problematizar la violencia suscitada en contextos religiosos, como una forma de violencia

simbdlica.

Posteriormente, presenté las experiencias de vida de personas catolicas y protestantes que
atravesaron por situaciones de tension, contradiccion y cuestionamiento de sus comunidades
de fe y creencias religiosas, al confrontar, por un lado, su deseo de desarrollar su vocacién
religiosa y, por otro, la realidad de la violencia y discriminacion diferenciada por su género 'y
orientacion sexual. Tal situacion los llevaria, como sera ilustrado en el siguiente capitulo, a
tomar caminos divergentes en el cuestionamiento de la hegemonia religiosa y el ejercicio de

su agencia individual y colectiva.
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Capitulo 5. La disidencia religiosa en el campo religioso del cristianismo ecuatoriano

Los procesos de disidencia religiosa no han sido de ninguna forma lineales ni secuenciales.
En algunos casos, se ha producido un contacto con el campo conservador en primera
instancia, para posteriormente dar paso a procesos de ruptura del mismo para la posterior
consolidacién de vias de disidencia religiosa. En otros casos, se trata de procesos continuos y
de vaivén entre el campo hegemonico y el disidente, todo esto atravesado por contradicciones,
confusiones y tensiones entre distintas formas de vivir la experiencia religiosa en su

conjuncién con el activismo feminista y en favor de las diversidades sexo-genéricas.

El poner en el centro las experiencias relatadas en el capitulo anterior es valioso para este
trabajo de investigacion, pues evidencian una estructura social que, por una parte, permite el
desarrollo parcial de la vocacion religiosa y canalizacion de las epifanias personales y, por
otra, produce experiencias de violencia y/o discriminacién a las personas entrevistadas. En tal
sentido, lo que interesa en este capitulo es retomar la nocion de habitus para la sociologia
bourdiana como aquella estructura social profundamente enraizada en los procesos de
subjetivacion de las personas que les permiten dotar de sentido a sus experiencias vitales
(Schéfer, Seibert y Tovar 2020, 20).

Las experiencias religiosas dibujan lo que, para este trabajo, califico como disidencia
religiosa; las mismas son vistas como relevantes al dar cuenta de la religiébn como un campo
en el que, a la vez, entran en conjuncion su sentido practico (las creencias de las personas y el
significado que le otorgan a sus experiencias religiosas) y consideran la influencia de las
fuerzas y estructuras sociales que sobre ellas se imponen. Partiendo de los aportes de las
teorias de la religion vivida (lived religion approach) considero que la religién no es un mero
fendmeno que debe quedar circunscrito a la esfera privada o individual de las personas, sino
que, con frecuencia, permiten acciones e interpretaciones de caracter colectivo y que estan

imbricados con fendmenos de caracter cultural, social, ideoldgico y politico (Nyhagen 2017).

A continuacion, presento evidencia empirica que fundamenta la tesis central de este trabajo de
investigacion: en las experiencias situadas de las personas participantes — aquellas disputas
que se dan en el campo religioso macro de la estructura social — toman cuerpo y son vividas
en la cotidianidad de individuos de carne y hueso. Asi, busco explorar la forma en que estas
experiencias, tanto individuales como colectivas, ponen en evidencia las tensiones producidas
en el campo religioso y que han suscitado acciones de resistencia, agencia y disidencia, que

podrian ser muestra de la colectivizacion de las experiencias individuales de disidencia
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religiosa. Estas experiencias tienen rasgos en comun, como vocacion y llamado religioso, la
supervivencia a las formas de violencia simbdlica en contextos religiosos, el cuestionamiento
critico a préacticas y creencias propias de estos espacios, y la vivencia de experiencia
liberadoras en contextos en donde la puesta en marcha de la disidencia religiosa ha sido

posible.

Los extractos de las entrevistas realizadas se articulan, en su mayoria, con los aportes de los
feminismos postseculares que — como se discutio en el marco tedrico de este trabajo — han
apostado por retomar el debate entre lo secular y lo religioso, visibilizando la politizacion
emprendida por diversos actores sociales en el ejercicio de reinvencion, relectura'y
reinterpretacion de sus tradiciones religiosas que histéricamente han sido conservadoras y

hegemonicas.

5.1. La Iglesia Unida del Ecuador y la disidencia religiosa

En el capitulo anterior, repasé brevemente sobre la experiencia de Amanda, Lia'y Moénica
referente a su llamado y vocacion religiosa. Como punto en comun de sus historias se tiene el
sentimiento de vocacion y llamado religioso que experimentaron desde temprana edad, estaba
acompafado por la resistencia y critica por parte de sus progenitores, con el fin de impedir
que prosigan con su formacion religiosa y no con su formacion profesional. Sus experiencias
religiosas parecerian ser el punto de partida para la compatibilizacion entre las tensiones
provocadas por la vocacion que sentian, frente a las experiencias de violencia 'y
discriminacion por su condicion de género, raza y clase al interior de contextos eclesiales. En
cuanto al segundo punto en comun encontrado, las participantes arriba mencionadas, se
congregan actualmente en la Iglesia Unida de Ecuador. A través de distintos caminos
transitaron hacia esta iglesia tras procesos de busqueda, compatibilizacion y cuestionamiento
entre su vocacion religiosa y la realidad de la estructura social de las iglesias pertenecientes al

campo hegemanico/conservador.

De ahi que, primeramente, en este apartado, haré un breve repaso de la historia de la UCC
para poder comprender de manera mas amplia el surgimiento de la Iglesia Unida de Ecuador y
su vinculacion a esta, para finalmente presentar la experiencia de disidencia religiosa de

algunas de sus miembros.
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5.1.1. Breve historia de la UCC y su vision sobre los derechos de las mujeres y de la
poblacion LGBTI

La tradicion de la UCC se remonta a la reforma protestante del siglo XVI, que ha sido
explicada mas ampliamente en el primer capitulo de este trabajo de investigacion. Sin
embargo, cabe resaltar que este es un evento histdrico importante en la identidad religiosa y
litirgica de esta iglesia por haberse constituido en una coyuntura que permitié el
cuestionamiento de los intereses politicos y econdmicos en torno a la Iglesia Catdlica de la
época. Especificamente, la UCC nace el 25 de junio de 1957 tras la fusion de iglesias
agrupadas bajo la denominacion de “Iglesia Evangélica y Reformada” e “Iglesias Cristianas
Congregacionales” de los Estados Unidos de América. Ambos grupos de congregaciones,
compartian fuertes intereses alrededor de la libertad religiosa y estaban influenciadas por el
protestantismo europeo, la tradicidn liturgica, la ensefianza del catecismo, su apertura a

valores como el pluralismo religioso, la diversidad y la libertad.

La segunda mitad del siglo XX, en los Estados Unidos, atestigu6 un avivamiento religioso al
cual el proyecto de esta iglesia unida respondid desde sus tradiciones teologicas influenciadas
por el calvinismo, el luteranismo y perspectivas teoldgicas compatibles con tendencias
politicas en el espectro del progresismo y el liberalismo de izquierda norteamericano;
influencias que hasta el dia de hoy son evidentes y mayoritarias en esta iglesia (Gunneman
1999).

Esta iglesia estadounidense fue pionera en brindar acceso a las mujeres a posiciones
ministeriales que en la Iglesia Catdlica y en varias denominaciones del protestantismo adin son
impensables. Una de las figuras claves en la tradicion de la UCC es la de Antoinette Brown.
En 1853, ella se convirtié en la primera reverenda mujer en ser ordenada como ministra en
una denominacion cristiana. Brown fue reconocida por utilizar sus habilidades de oratoria y
de activismo religioso para expandir los derechos de las mujeres y buscar la abolicion de la
esclavitud. De hecho, particip6 en la primera “Convencion Nacional de los Derechos de las
Mujeres”, en 1850, dando un discurso que abordé los derechos de las mujeres y la abolicion

de la esclavitud de las personas afroamericanas (UCC s.f).

Desde la década de los setenta hasta la actualidad, la UCC ha apoyado en distintos niveles e
instancias los derechos de las mujeres. Desde 1971 se tienen registros de las declaraciones
realizadas por su Sinodo en torno al derecho a decidir de las mujeres sobre sus cuerpos. Estas

han sido controversiales y se han diferenciado de la posicion oficial de iglesias protestantes
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conservadoras y de la posicion del catolicismo romano en los Estados Unidos. En la primera
de estas declaraciones hecha en el octavo sinodo general del 29 de junio de 1971 sobre el

derecho a decidir y el aborto, el Sinodo afirmaba lo siguiente:

Las visiones teoldgicas y cientificas sobre la vida humana son tan numerosas y variadas que
una vision en particular no deberia ser impuesta en la sociedad a través de su sistema legal.
Las leyes actuales que prohiben el aborto no son ni justas ni aplicables. Obligan a las mujeres
a soportar embarazos no deseados 0 a buscar abortos clandestinos a pesar de los riesgos
médicos y el sufrimiento implicado. Al limitar severamente el acceso a abortos seguros, estas
leyes tienen el efecto de discriminar a las mujeres pobres (...) Por estas razones, el Octavo
Sinodo General de la Iglesia Unida de Cristo llama a derogar todas las prohibiciones para
abortos practicados por médicos. Esto sacaria al aborto del ambito de la ley penal y haria que
abortos voluntarios y médicamente seguros estén disponibles para todas las mujeres.
Simultdneamente, pedimos que se brinde proteccion adecuada a los “objetores de conciencia”

en contra del aborto, incluyendo médicos, enfermeras y futuras madres (UCC 1971).

La posicién adoptada por la iglesia, en la década de los setenta, respecto a los derechos
sexuales y reproductivos de las mujeres, defendia ambitos como el derecho a decidir,
principios de la separacion de la Iglesia y el Estado para la elaboracién de leyes de gobierno,
y la defensa de la objecion de conciencia como un derecho humano para quienes estaban en
contra del aborto. Esto ocurria en un contexto en el que la Iglesia Cato6lica, al igual que varias
denominaciones del protestantismo conservador, se oponia férreamente al derecho a decidir.
Ademas, es fundamental situar el contexto en el que la voz de la UCC era de importancia en

una década que iniciaba con la legalizacion del aborto en los Estados Unidos (UCC 1971).

Los setenta fueron de gran importancia para los movimientos feministas norteamericanos y
para los proveedores de servicios de salud que se habian movilizado por afios en favor de los
derechos sexuales y reproductivos. El 22 de enero de 1973 la Corte Suprema legaliz6 el
aborto en todo el territorio estadounidense, otorgando la posibilidad de salvar la vida de
millones de mujeres que, hasta ese entonces, presentaban altas tasas de mortalidad
relacionadas con el embarazo y el parto producto de abortos clandestinos. Se calcula que en
1965 el 17% de estas muertes eran provocadas por abortos en condiciones de ilegalidad e
insalubridad (Planned Parenthood 2020).

Es asi que podemos afirmar que especialmente la influencia del feminismo de la segunda ola
en Norteamérica, moldeo e incidié en la vida misma de la UCC y de las posiciones,

discusiones, practicas liturgicas, reflexiones teoldgicas y resoluciones que ha ido adquiriendo
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desde su nacimiento hasta la actualidad. Durante la década de los 60 y 70, en los Estados
Unidos y otros paises industrializados, tomo fuerza una corriente del feminismo que surgio en
un contexto de consolidacion del modelo econdmico fordista con una alta tasa de
institucionalizacion de la burocracia estatal y el ensanchamiento de la clase media,

particularmente en los paises del norte global.

Asi también, la insercion masiva de las mujeres en el mercado laboral supuso el
cuestionamiento de uno de los pilares mas importantes de la reproduccion del sistema
capitalista moderno: la familia nuclear y su division binaria de los roles de género, para el
aseguramiento de la division sexual del trabajo necesaria y el sostenimiento de las
condiciones de vida de la clase trabajadora (Flores 2004).

A las condiciones materiales anteriormente descritas, se le sumaban en Norteamérica, las
luchas de los movimientos sociales antirracistas, anticapitalistas y pacifistas. Es asi que el
feminismo de la segunda ola — en rasgos generales — se caracterizd por cuestionar la
subordinacion y discriminacion de las mujeres en todos los ambitos (tanto de la vida publica,
como de la privada) a través de un activismo politico que buscaba la concientizacion de la
situacion de opresion de las mujeres; la teorizacion en el campo académico de los estudios y
teorias feministas; y la puesta en préctica de politicas para el desmantelamiento del sistema
patriarcal. El proceso de concientizacion, militancia politica y produccién académica del

feminismo de la segunda ola, puede ser sintetizado en el siguiente objetivo que buscaba:

Darse cuenta de la extension contemporanea e historica del orden sexual asimétrico,
desnaturalizarlo y paulatinamente identificar los espacios, expresiones y dispositivos que
posicionaban desfavorablemente a las mujeres en el disefio social de valor, prestigio y
privilegios, fue una verdadera conmocion existencial. Dicho proceso de creciente
concientizacion feminista no solo cuestiond la autenticidad de las identidades y arreglos de
género, sino que — para algunas de sus tendencias — prometidé minar el propio orden

socioecondmico, politico y cultural (Maier-Hirsch 2020, 12).

Es asi que la iglesia en cuestion no solo fue influenciada por las principales tendencias y
cuestionamientos planteados por el feminismo de la segunda ola, sino que propicio, en sus
espacios, la construccién y creacién de procesos de concientizacién e interpelacion feminista.
Esto resulta interesante retomando la vision bourdiana de la competencia por los bienes de la
salvacion que en el campo religioso se produce. En tanto para Bourdieu en el campo religioso
el sistema de creencias y practicas de la ideologia religiosa evidencia la competencia entre

“las estrategias de diferentes grupos de especialistas puestos en competencia por alcanzar el
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monopolio de la gestion de los bienes de la salvacion y de las diferentes clases interesadas en
sus servicios” (Bourdieu 2006, 35).

En este sentido, la influencia del contexto historico, social y politico sobre el sistema de
practicas y creencias (sistematizados en una doctrina) de la UCC, podria ser indicio de la
necesidad de la religion cristiana de transformar sus rituales, liturgias, cultos (en el sentido
préctico de lo religioso) y de adaptar su doctrina sistematizada (en el sentido de las creencias)
a la influencia social que, por ejemplo, los movimientos feministas y LGBTI han supuesto por
las reivindicaciones liberadoras en cuanto a los derechos de las mujeres y de las diversidades
sexo-genéricas. La emergencia de versiones alternativas en el campo religioso — entendidas
como pertenecientes a la disidencia religiosa en relacion al cristianismo
hegemdnico/conservador — se podria deber en parte a nuevos intereses que en la sociedad
aparecen y a en la competencia por los bienes de la salvacion que Bourdieu (2006) explica.
Resulta ldgico pensar que desde la religion se generen respuestas a estas nuevas demandas
con el fin de competir y asegurar una parte de la gestion de los bienes de la salvacién en el
vasto y diverso campo religioso, y no dejarlo todos en manos de quienes detentan la
hegemonia de la gestion de lo religioso (que corresponderia a las fracciones conservadoras del

catolicismo y protestantismo en el campo religioso ecuatoriano).

No obstante, estos no estuvieron libres de resistencias y controversias, ya que los sectores
conservadores, tanto al interior de la UCC como en el campo religioso conservador de la
época, criticaban lo que consideraban era una excesiva influencia del feminismo y los
movimientos de izquierda en la agrupacion religiosa. Por otro lado, existian voces que, al
contrario, reclamaban que la iglesia no hacia lo suficiente para erradicar las desigualdades de
género. Es asi que, en 1975, la “Fuerza de Tarea sobre Mujeres en la Iglesia y la Sociedad”
desafio al Consejo Ejecutivo a implementar recomendaciones para la eliminacion del sexismo
que incluian el desarrollo de politicas de accién afirmativa en favor de las mujeres, apoyo
mejorado y personalizado al clero femenino, y el establecimiento de una comision consultiva
permanente sobre “Mujeres, Iglesia y Sociedad”. De forma similar a los grupos de
concientizacion feminista caracteristicos del movimiento durante la segunda ola, en la iglesia
se facilitaban grupos de discusion sobre asuntos feministas, demandas sociales de la época, el

rol de las mujeres en la iglesia y temas de teologia feminista (Brown 2007).

Como mostré al inicio de este apartado, la UCC es pionera en la ordenacion de mujeres como

reverendas entre las iglesias cristianas en los Estados Unidos desde el siglo XIX, asi como
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iglesias bajo la denominacién de “Universalistas”.** No obstante, no fueron sino hasta
después del fin de la Segunda Guerra Mundial que otras denominaciones protestantes
permitieron el acceso a las mujeres a posiciones altas de liderazgo clerical. Esto es relevante
en un pais en el que tan solo el 11% de las congregaciones cristianas son lideradas por
mujeres, una cifra que se ha mantenido practicamente inalterada desde la década del ochenta.
La Iglesia Catolica y denominaciones como los Bautistas del Sur, la Iglesia de Jesucristo de
los Santos de los Ultimos Dias (iglesia mormona) y la Iglesia Ortodoxa, no permitian la
ordenacion de mujeres hasta el 2014 en los Estados Unidos y esa es una realidad que no ha
cambiado (Masci 2014).

Asi también, aunque otras iglesias cristianas como la American Baptist Church, Evangelical
Lutheran Church in America, Episcopal Church, Unitarian Universalist y la United
Methodist Church permiten la ordenacidn de mujeres, la mayoria de éstas no cuentan en la
actualidad con mujeres ejerciendo los cargos mas altos de liderazgo, como el de Obispa
Presidenta. En el caso de la Iglesia Catdlica en los Estados Unidos, aunque su doctrina oficial
no ha cambiado, los ultimos sondeos indican que el 59% de sus fieles estadounidenses
apoyarian la posibilidad de abrir el sacerdocio para las mujeres, a diferencia de la iglesia

mormona quienes se oponen en un 87% a esto (Sandstrom 2016).

En cuanto a los derechos e inclusién de las personas LGBTI en la iglesia, la UCC hizo sus
primeras declaraciones apoyando los derechos civiles de las diversidades sexo-genéricas en
1969. En 1972 orden0 el primer ministro abiertamente gay, el Reverendo William R. Johnson,
y en las tres décadas que le siguieron a este acontecimiento, el Sinodo general ha hecho firmes
pronunciamientos para demandar al Estado la igualdad de derechos para personas leshianas,
gay, bisexuales y transgénero en el pais. Un ejemplo de esto fue la resolucion, hecha publica,
del 04 de Julio del 2005 en apoyo al matrimonio igualitario en los Estados Unidos, en la cual
brindd apoyo civil a las leyes que lo permitan, pero también instd a las iglesias locales a

celebrar y bendecir estas uniones (UCC s.f).

Ademas, cabe mencionar que la UCC tiene una importante alianza con su par en Canada: la
United Church of Canada con quien ha firmado un acuerdo de comunion total, en el que se

comprometieron a mantener una vision y mision conjunta, lo cual implica el reconocimiento

4 Es definida como una religion liberal (en tanto defiende la libertad de pensamiento individual, grupal y la
razdn) que no tiene un credo especifico, sino que promueve la libertad de conciencia de sus practicantes
alrededor de la busqueda espiritual en areas como: la existencia de un poder divino, la vida y la muerte, los
textos sagrados, la oracion y las practicas espirituales; entre otros. Su origen data de la década de los sesenta
(Unitarian Universalist Association 2021).
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mutuo de sus sacramentos y la ordenacidn de sus ministros. Ambas son las Gnicas
denominaciones protestantes que se reconocen como “unidas y unificadoras” al tener el
origen comun de la fusion de tradiciones evangélicas-reformadas y de iglesias
congregacionales. Finalmente, las similitudes mas grandes que comparten ambas iglesias son
su apertura 'y compromiso a la justicia social y la inclusion de las personas de las diversidades
sexo-genéricas (World Council of Churches 2015).

5.1.2.El nacimiento de la Iglesia Unida de Ecuador

Hasta aqui se han expuesto algunos elementos histdricos relacionados con la vision de la UCC
en torno a los derechos de las mujeres y de las diversidades sexo-genéricas, los cuales son
fundamentales para entender las particularidades que las expresiones de disidencia religiosa
han tomado en el contexto ecuatoriano. Es asi que se proveera en el mismo sentido,
informacion relacionada con los recientes origenes de la Iglesia Unida del Ecuador para
contextualizar las experiencias de los participantes en esta investigacion que se congregan en

ella.

La Iglesia Unida de Ecuador* (IUE) nace en el 2019 en medio de un contexto social y
politico que demandaba mayores progresos en materia de derechos y condiciones de vida para
las mujeres y la poblacion LGBTI. Algunos miembros de la Iglesia Evangélica Luterana del
Ecuador (IELE) — congregacion que sera también abordada en el analisis de este trabajo —
demandaban una iglesia que sea frontalmente afirmativa e inclusiva en favor de las
diversidades sexo-genéricas. Aunque esta Ultima se ha caracterizado por dar la bienvenida a
las personas sin distincién de su orientacion sexual, expresion y/o identidad de género,
quienes posteriormente formarian la IUE buscaban una congregacion que publicamente
promueva y declare la defensa total de la inclusién para la poblacion LGBTI. De forma
similar a iglesias como la UCC y la United Church of Canada en Norteamérica, tomando
posturas inclusive politicamente compatibles con el feminismo y los derechos de las personas
LGBTIL.%®

El acto que dio inicio a esta congregacion que, aungue no se encuentra registrada formalmente
ante el Estado ecuatoriano, se ha reunido de manera constante tanto presencial como

virtualmente desde el 2019. Fue la marcha del orgullo LGBTI realizada en Quito el 29 de

4 La pagina web de la Iglesia Unida de Ecuador es la siguiente: https://iglesiaunida.ec/.
4 Nota de campo, 21 de abril de 2021.
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junio de 2019, cuando algunos miembros de la IELE se reunieron en sus inmediaciones como
punto de partida junto a la Reverenda Monica Maher quien es, ademas, ministra ordenada de
la UCC. Emprendieron una caminata que los llevaria del barrio de La Floresta hacia el Parque
de La Carolina, para unirse a la marea de personas gque, en su mayoria, levantaban banderas
con colores de arcoiris y mensajes en favor de los derechos de las personas pertenecientes a

las diversidades sexo-genéricas.*

Un ambiente que sus participantes calificaron como de efusividad, libertad y reivindicacion
de derechos, se vivia en un acto que, aunque pequefio, era simbolico e inédito. Los miembros
de la iglesia, al recordar su participacién en la marcha, recalcan que era la primera vez que
veian a personas con mensajes vinculados al cristianismo y la religiosidad participando
activamente en una manifestacion por el Orgullo LGBTI. Especial atencién captd la
Reverenda Maher acompariada de quienes, posteriormente, serian los miembros fundadores
de la IUE. Juntos mostraban mensajes sobre la posibilidad de compatibilizar las creencias
religiosas del cristianismo y el activismo LGBTI*’ (Anotaciones diario de campo, enero a
mayo de 2021):

Fotografia 5.1. Participacion de miembros de la Iglesia Unida de Ecuador en la marcha
del orgullo LGBTI llevada a cabo en Quito- Ecuador el 29 de junio de 2019.

Fuente: Iglesia Unida de Ecuador

46 Nota de campo, 21 de abril de 2021.
47 Notas de campo, de enero a mayo de 2021.
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El medio digital Wambra (2019) cubri6 esta marcha y realiz6 una breve entrevista en donde la
Reverenda Mdnica Maher afirmaba lo siguiente: “Soy Monica Maher, reverenda de la UCC la
cual hace décadas apoya el matrimonio igualitario, los derechos humanos de las personas
LGBTI y siempre decimos que Jesus predico amor; que Dios es amor; y que el amor es el
amor” (Maher 2019).

Desde entonces, la naciente congregacion comenzo a reunirse mensualmente en la casa de una
de sus fundadoras, agrupando a personas cristianas de distintas denominaciones (evangélicas,
bautistas, catolicas, luteranas, anabaptistas). Una vez desatada la crisis sanitaria por
COVID-19, la iglesia se reunié de manera virtual, a través de la plataforma Zoom. Esto le
permitié captar miembros de varias partes del mundo en paises como México, El Salvador,

Guatemala, Honduras, Espafia, Canada y Estados Unidos.

5.1.3. Caracteristicas doctrinales y litargicas de la Iglesia Unida de Ecuador

La iglesia se define como una comunidad de fe cristiana, inclusiva, con espiritu ecuménico y
abierto al didlogo interreligioso. Afirma que los sacramentos que imparten, el bautismo y la
comunidn o santa cena, estdn completamente accesibles a todas las personas, incluyendo a
aquellas que pertenecen a la poblacion LGBTI. Cada liturgia inicia con la siguiente

declaracion que es repetida por todas las personas participantes:

Somos una comunidad cristiana que proclama y vive la justicia radical del Evangelio.
Celebramos los regalos de la diversidad humana. Damos la bienvenida a las personas de toda
edad, raza, etnia, orientacion sexual, identidad de género, capacidad fisica y mental,

nacionalidad, estado socio-econdmico y estado civil (Iglesia Unida de Ecuador 2019).
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Fotografia 5.2. Bienvenida en un servicio virtual de la Iglesia Unida de Ecuador
inclusiva con las personas LGBTI

0 Zoom Meeting

Bienvenida ( Josué)

iBienvenidxs a la Iglesia Unida de Ecuador!
iNo importa quién seas o dénde te
encuentres en el peregrinaje de tu vida, eres
bienvenidx aqui!

Somos una comunidad cristiana que
proclamay vive lajusticia radical del
Evangelio. Celebramos los regalos de la
diversidad humana. Damos la bienvenida a
las personas de toda edad, raza, etnia,
orientacion sexual, identidad y expresion de

género, capacidad fisica y mental,
nacionalidad, estado socio-econémico y
estado civil.

e #o00€-.Cuwe®O rOY W SNO o

Fuente: Archivo personal.

La liturgia sigue una estructura definida y es semejante a otras del protestantismo historico, e
inclusive guarda ciertas similitudes con la misa catélica. Difiere considerablemente de la
forma de llevar a cabo el rito del culto del protestantismo evangélico, optando por una
celebracion mas apegada al protestantismo europeo. Con esto nos referimos a que el servicio
litirgico guarda una estructura definida y aunque permite un alto grado de participacion y
flexibilidad, sigue las formas usadas por iglesias tradicionales como la luterana, anglicana,
episcopal, metodista y la iglesia catdlica. No es comun el uso de canticos evangélicos
modernos en ritmo de pop, rock o baladas (como si ocurren en las iglesias evangélicas
locales) sino que se prefiere musica sacra, clasica, andina y que tope tematicas sociales como
la desigualdad, la VBG, la discriminacion en contra de la poblacion LGBTI y de los pueblos y

nacionalidades indigenas y afroecuatorianos.*®

En relacion a los aspectos ideoldgicos y discursivos, presentes en la iglesia, son frecuentes la
alusién a Jesucristo como una divinidad liberadora quién trajo un mensaje de amor, justicia e

inclusion para las personas. Hace hincapié en cuestionar la moral tradicional del cristianismo

48 Josué Berrd, notas de campo, de enero a mayo de 2021.
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conservador que, a su criterio, llena de sentimientos de culpa. En reiteradas ocasiones se habla
sobre el rol politico que consideran que la iglesia debe tener, al denunciar los abusos e
injusticias cometidas en el mundo.*® La experiencia de participar en los servicios de la iglesia
y poder abiertamente anunciar la pertenencia propia a las poblaciones de las diversidades
sexo-genéricas, es un factor diferenciador de gran envergadura en relacion a la mayoria de
iglesias cristianas locales. Esto genera una sensacion personal de confianza, apertura 'y

acogimiento.

Las partes que se siguen en la liturgia son las siguientes: preludio de musica instrumental;
Ilamado a la adoracion, una oracion que invita a las personas participantes a la adoracion y
oracion conjunta; oracion de apertura; himnos; oracion de confesion, donde los motivos de la
penitencia suelen ser lo que consideran pecados sociales como la VBG, la discriminacion
contra la poblacién LGBTI, el dafio ambiental y la desigualdad social; un saludo de paz;
oraciones de la comunidad, donde las personas comparten sus motivos de oracion; oracion del
Padre/Madre Nuestro/a, adaptacion de la oracion del padre nuestro que optar por un uso en
femenino y masculino del nombre de Dios y su alusién a la divinidad como Padre y Madre;

anuncios y bendicion final.>°

En cuanto a los aspectos formales y litargicos de los servicios en esta iglesia, los principales
aportes en la observacién participante de Joseph Salazar (2021) resaltan la diferencia
sustancial en el tipo de musica que se emplea en el servicio, al tratarse mayoritariamente de
musica barroca de autores como J.S Bach, Vivaldi y Handel; asi como musica que no es
religiosa ni hace alusién directa al cristianismo, pero que topa temas sociales como la justicia
social, racial, ambiental y de género. Ademas, resalta la horizontalidad en momentos centrales
de la celebracion como el sermén en donde — aungue hay una persona o un grupo de personas
encargadas de dirigirlo — al final se invita al dialogo y reflexion compartidas. Eso ocurre
principalmente en los momentos en los que pide compartir los motivos de oracion, donde se

realiza un ejercicio de intercesién comunitario.

Durante los momentos del servicio dominical, es comdn compartir experiencias dificiles que
los participantes se encuentran atravesando como crisis econdmicas, de salud, problemas
familiares, laborales e inclusive experiencias de violencia por razones de género,
discriminacion hacia miembros que pertenecen a la poblacion LGBTI y otras violaciones a los

derechos humanos, ya sea que hayan acontecido recientemente o a lo largo de la vida de las

49 Josué Berrd, notas de campo, 28 de marzo de 2021.
%0 Josué Berru, notas de campo, de enero a mayo de 2021.
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personas que las comparten. Por ejemplo, en el servicio del 18 de abril de 2021, la reverenda
Monica Maher pedia oracién por los casos de sobrevivientes de violencia sexual perpetrada
por sacerdotes catdlicos en el Ecuador, especialmente en referencia al caso del cura Cordero

en la ciudad de Cuenca.”!

En este sentido, las observaciones realizadas por Joseph Salazar (2021) resaltan el contenido
politico que se hace presente en las peticiones de oracion, los cuales no sélo topan aspectos
que involucran la defensa de los derechos de las mujeres y las poblaciones LGBTI, sino
también activismos de diversa indole como el ambientalista, el animalista el laboral y el de los
nifios, nifias y adolescentes. Para ilustrarlo destaca lo expresado por una participante del
servicio virtual del 25 de abril de 2021 (celebrado por la conmemoracion del Dia
Internacional de la Tierra) quien pedia oracion para frenar los avances de la compafiia
multinacional de semillas y herbicida “Monsanto” en México, la cual considera que
“envenena la tierra” de su pais. Asi, causas ecologistas tienen apertura de ser escuchadas y
valoradas en esta iglesia lo que abre la posibilidad de expresiones de sincretismo religioso en

sus rituales.

Por ejemplo, en el mismo servicio, la celebracion involucro un ritual transmitido virtualmente
en el que desde la cosmovision indigena-andina se celebraba a la Pachamama, su riqueza y
posibilidad de alimentar a los seres vivientes. Adicionalmente, se incluy6 una oracién
empleada por los indigenas norteamericanos para honrar a la tierra. Esta es, sin lugar a dudas,
una expresion de la disidencia religiosa en esta iglesia, ya que en la mayoria de iglesias
cristianas conservadoras, un ritual de este estilo, seria calificado como una herejia

incompatible con la doctrina oficial a la cual estas congregaciones se rigen.>2

En este punto, vale la pena regresar a los planteamientos tedricos de esta investigacion en
cuanto a las posibilidades de contestacion al orden religioso hegeménico y la disidencia
religiosa al interior del campo religioso. Como ha sido evidente en la informacién recabada
durante la fase de observacion participante se han llevado a cabo dentro de la IUE précticas
que han empleado elementos de distintas creencias, religiones y/o practicas espirituales;
hechos que son calificados como herejias e inclusive actos abominables en el campo del
cristianismo conservador hegemonico. Estas practicas ponen en cuestion los fundamentos de
la religion dominante, ya que busca monopolizar la verdad sobre el proyecto de salvacion que
propone Yy las practicas heréticas pondrian en tension su legitimidad absoluta, como lo plantea

51 Joseph Salazar y Josué Berrd, notas de campo, de enero a mayo de 2021.
52 Josué Berru, notas de campo, de enero a mayo de 2021.
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la sociologia de Bourdieu. Otras perspectivas sociol6gicas como las de Emile Durkheim,
subrayan que la religion hegemonica no admite cuestionamientos a sus preceptos

fundacionales, evitando el entrecruce entre lo sagrado y lo profano (Durkheim 1961).

De ahi que, para comprender las practicas sincréticas o propias del pluralismo religioso, los
planteamientos de Bourdieu describen las formas en coémo quienes no pertenecen al cuerpo
sacerdotal ni gozan de la legitimidad para la administracion del capital religioso, pueden
incurrir en practicas heréticas al manipular la sistematizacion de practicas, creencias y rituales
que componen a las religiones hegemonicas. Las practicas heréticas como las divide Bourdieu
pueden cuestionar el orden religioso establecido, promover la autonomia de los creyentes para
la administracion del capital religioso, y la libertad de conciencia o autodeterminacion
religiosa (Bourdieu 2006).

Aunque para las expresiones del cristianismo conservador hegemonico las préacticas llevadas a
cabo en la IUE carecerian de legitimidad por no contar con la aprobacion de su cuerpo
sacerdotal o ser incompatibles con la doctrina oficial (de la iglesia catélica o del
entendimiento de la sana doctrina en la mayoria de iglesias del protestantismo evangélico),
éstas se podrian catalogar como expresiones de la disidencia religiosa porque son la muestra
viviente de la operativizacion de las practicas heréticas descritas por Bourdieu por las
siguientes razones: a) las llevan a cabo personas que se definen como cristianas pero que en
gjercicio de la libertad religiosa, de conciencia y autodeterminacion religiosa ha optado por
formas alternativas de vivir su cristianismo; b) emplean elementos de otras expresiones
espirituales y religiones como las de la cosmovision andina y de los indigenas
norteamericanos, lo cual estaria considerado como una herejia para el cristianismo
conservador; c) estas practicas son llevadas a cabo no solamente por el cuerpo sacerdotal de la
IUE (la reverenda ordenada e instalada) sino que los laicos estan facultados para
administrarlos y dirigirlos, reafirmando la estructura de mayor horizontalidad en la

gobernanza de la congregacion.

5.2. La ordenacion pastoral como expresion de la disidencia: la historia de Monica y

Veroénica

En las lineas que siguen, expongo fragmentos de las historias de Monica y Veronica. Dos
mujeres que, habiendo sido criadas bajo la religion catélica, han experimentado a lo largo de

sus vidas, la vocacion religiosa. Desde sus propias particularidades, contextos y lugares de
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enunciacion, el convertirse en reverendas, hablan de su propio itinerario en torno a la
disidencia religiosa y a la posibilidad de torcer las estructurales institucionales y doctrinales

patriarcales de sus religiones de origen.

5.2.1.La ordenacion de Ménica Maher

Monica Maher fue ordenada en 2014 por la iglesia “First Church Cambridge™® que pertenece
a la United Church of Christ. En esta congregacion, hallé una via para la realizacion y
desarrollo de la vocacion que habia sentido desde nifia: el ser sacerdote. A pesar de haber
nacido en una familia catolica, la entrevistada relata que su descubrimiento de esta
denominacion del cristianismo protestante no significo el abandono de su tradicion catolica, y
que fue también la oportunidad para el descubrimiento de informacion valiosa sobre su
trasfondo familiar. A pesar de la vision de la Iglesia Catolica sobre el sacerdocio para las

mujeres:

No puedo dejar mi legado, yo naci catélica. En una familia catélica me bautizaron y eso
siempre sera parte de quien soy, y de mi familia y de mis ancestros. Pero después también
descubri que tengo un legado con el protestantismo, que yo no sabia. No me ensefiaron, pero
tengo ascendencia de Holanda en donde la reforma protestante fue muy grande. Desde que era
chiquita senti ese Ilamado de ser ordenada como ministra, pero mi papa me decia que no podia
ser sacerdote y entonces no entendia por qué (entrevista a Ménica Maher, via Zoom, 28 de
marzo de 2021).

Como fue expuesto en el capitulo anterior, las posiciones de Monica en relacion a los
derechos humanos y la fe cristiana se debieron en parte a las experiencias vividas durante la
década de los sesenta: en pleno auge de la lucha por los derechos civiles y la efervescencia del
feminismo de la segunda ola en los Estados Unidos. Asi también, la profunda vocacion y
Ilamado religioso que experimentaba desde nifia, se mantuvo presente y le permitid
desarrollar, a su criterio, una conciencia social y un profundo interés por lo mistico y

religioso.

Sin embargo, esto le confronté como fue expuesto en el capitulo anterior, a los limites de la
estructura patriarcal de la Iglesia Catolica, hecho que a su vez posibilitd la construccion de su

propio camino de disidencia religiosa en un ejercicio de subversion de los preceptos de la

%3 El sitio web de esta iglesia congregacional es el siguiente: https://www.firstchurchcambridge.org/
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religion en la cual habia sido bautizada cuando nifia. Su experiencia encarna la
conceptualizacion de Vaggione (2005) respecto a la disidencia religiosa, al manifestar que, a
la vez que afirma una identidad religiosa, propone una suerte de tension antagonica de los

discursos y practicas histéricamente sostenidos desde la tradicion religiosa en cuestion.

Asi, la existencia de propuestas feministas postescolares influenciadas por los postulados y
activismos feministas de la segunda ola, se ven reflejados en la vivencia de una epifania por
parte de Mdnica. Experiencia vital de gran trascendencia que abrid la posibilidad de
resolucion de la tension antagonica mencionada para la consolidacion de su disidencia

religiosa por medio de la ordenacion pastoral en la United Church of Christ:

Conoci muchas catolicas feministas que eran excelentes, habia todo un movimiento de
mujeres en la iglesia, todo un movimiento de mujeres super fuertes, que escribian y hacian
teologia feminista. Entonces segui con todo eso como hasta los 40 afios. De alli, saqué la
Maestria en divinidad siendo catélica, obtuve mi doctorado siendo catdlica y muchas personas
me decian que no salga de la Iglesia Catdlica porque tenia una voz fuerte como feminista
catolica; pero la verdad yo seguia con ese deseo de ser ordenada (entrevista a Mdnica Maher,
via Zoom, 28 de marzo de 2021).

La United Church of Christ se presentd como un espacio ideal para la consolidacion de su
experiencia y camino de disidencia religiosa, principalmente debido a que la estructura
congregacional de la misma le proveyd de un contexto sin una excesiva jerarquizacion y,
ademas, por la presencia de mentoras espirituales que provenian del catolicismo, como fue el
caso de una ex monja Carmelita quien al igual que Ménica, habia optado por formar parte de

la UCC para seguir el camino hacia la ordenacion.

No obstante, debido a su crianza catdlica, para Mdnica era importante que se tratase de un
espacio que lejos de rechazar sus raices con posiciones anticatolicas, le permitiesen la
confluencia de la tradicion catdlica con las practicas, discursos y teologias contrahegeménicas
a las cuales la UCC aparentemente ha dado paso a lo largo de su historia. Esta experiencia es

calificada por la entrevistada como de “ampliacién” y no de rechazo a sus raices catdlicas:

No era un rechazo a mi legado ni tradicion, pero si una ampliacidn, en todo sentido. Por
ejemplo, a través del apoyo a los derechos sexuales y reproductivos, es decir, una ampliacion
inclusiva. Como a través de la construccion de una conciencia colectiva, un discernimiento en
comunidad; no como una imposicion en donde alguien domina (entrevista a Ménica Maher,

via Zoom, 28 de marzo de 2021).
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El sentido de vida en comunidad que encontraba en el cristianismo, asi como la presencia de
personas con inquietudes espirituales similares, hizo de la UCC el espacio ideal para que su
deseo de convertirse en reverenda se llegue a concretar. Su ministerio pastoral se posibilito
gracias a un llamado al ministerio social de la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador la que
hizo posible su ordenacion en los Estados Unidos gracias a un convenio celebrado entre esta
iglesia y la First Church Cambridge perteneciente a la UCC. El 31 de mayo del afio

2020°* - casi un afio después de la presencia de la Iglesia Unida de Ecuador en la marcha del
orgullo LGBTI en la ciudad de Quito - Monica fue instalada como la ministra principal de
esta congregacion a través de una ceremonia de instalacion. Este es un hecho de relevancia en
el campo religioso ecuatoriano, donde la Iglesia Catdlica agrupa a la mayoria de los creyentes
y no acepta en su doctrina oficial la ordenacion de personas que no sean hombres cisgénero y

heterosexuales.

De esta forma, retomando los aportes de Bourdieu (2006) sobre las posibilidades de
contestacion o cuestionamiento al monopolio de los bienes de la salvacion, es posible concluir
que en tanto la UCC se presenta — de forma similar a las religiones hegemdnicas como el
catolicismo y el protestantismo conservador — como una estructura e institucionalizacion de
précticas y creencias. Esto le ha permitido entrar en el campo religioso y competir en la tarea
de captar fieles para quienes la doctrina y practica catolica-conservadora, como en el caso de
Monica, no es una opcidn viable debido a la imposibilidad que dentro de esta religion existe,
por ejemplo, para la ordenacion de mujeres como sacerdotes o para la promocién y defensa de

los derechos sexuales y reproductivos.

Finalmente, la experiencia situada de Mdnica - que como lo expresa — se tratd de “la
construccion de conciencia colectiva, de un discernimiento en comunidad” (entrevista a
Monica Maher, via Zoom, 28 de marzo de 2021) refleja la disputa en el campo religioso que
se da entre iglesias conservadoras que restringen los proyectos de vida de algunos de sus
fieles (como la posibilidad para las mujeres o personas LGBTI de acceder a altos espacios de
liderazgo pastoral) y otras que si ofrecen estas posibilidades. Esta distincion que ocurre a
nivel macro, toma lugar mediante procesos de concientizacion que se dan tanto a nivel
individual como colectivo y que se organizan en la experiencia de disidencia religiosa
compartida por otras personas, con historias de vida que en algunos puntos pueden encontrar

similitudes.

% La pagina web de la Iglesia Unida de Ecuador presenta una resefia sobre la trayectoria de la reverenda Ménica
Mabher. https://iglesiaunida.ec/sobre-nostrxs/nuestra-ministra/
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Retomando lo planteado por Hill (2014) en cuanto a la formacidn de la consciencia colectiva
a partir de la experiencia situada, cabe destacar que esta no se forma de manera aislada, sino
“en espacios comunes, especificamente en comunidades de practica”®® (Hill 2014, 66) en
donde los comportamientos de los individuos se influencian entre si para la construccién de
conciencia y agencia colectiva. Asi, se reconoce la influencia de la estructura social (campo
religioso) y de forma conjunta, distintas personas se podrian unir para enfrentar experiencias
comunes que, en el caso de esta investigacion, se encuentran en los relatos situados de
opresion, discriminacion y violencia simbdlica en contextos religiosos, pero también, en el
sentimiento comun de vocacion religiosa y valoracion de las potencialidades comunitarias que

el cristianismo ofrece de acuerdo a lo relatado por las personas entrevistadas.

5.2.2.La ordenacién de Veronica Flachier

De forma similar a la de Moénica, Veronica® atravesd obstaculos, también en el contexto
familiar, para el ejercicio pleno de su vocacion religiosa y proyecto autbnomo de vida. La
suya, una familia de intelectuales de izquierda, no era practicante de religion alguna. De
hecho, comenta que su familia, de forma general, tenia la vision de que quienes practicaban
fervorosamente una religion eran “personas de mentes débiles” (entrevista a Verdnica
Flachier, via Zoom, 17 de marzo de 2021). Sin embargo, su madre a pesar de no ser una
catdlica practicante, tenia una ligera afinidad con el catolicismo y la creencia en la Virgen

Maria.

Desde que era una nifia, cuando tenia entre 8 y 9 afios, recuerda un sentimiento profundo de
desear ser misionera, hecho que distaba profundamente de los deseos de su familia donde la
militancia politica y la actividad intelectual eran la prioridad. Confrontada a las mismas
estructuras patriarcales que impedian que Monica pueda ser sacerdotisa en la Iglesia Catolica,
Verdnica se cuestionaba internamente por qué las mujeres no podian acceder al liderazgo del
clero masculino. Sin embargo, su experiencia de confrontacion con lo que posteriormente
pudo identificar como violencia religiosa, no impidié que encuentre espacios de disidencia 'y
resistencia para vivir su vocacion religiosa. Siendo una adolescente, en la Iglesia Catolica

“San Gabriel” de la ciudad de Quito, Veronica era monaguillo: “Yo era monaguillo en el San

55 Traduccion propia del inglés del texto original

%6 Verénica Flachier, comunicadora social, tedloga y terapeuta comunitaria. Pastora luterana. Referente
continental ante la Red Ecuménica del Agua del Consejo Mundial de Iglesias y Vicepresidenta de la Red
Ecuatoriana de Fe.
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Gabriel, pese a ser mujer, fijate, desde muy chica les pedi a los curas que me dejen, por
ejemplo, coger la limosna y me pegaba tres, cuatro misas del San Gabriel, o sea, seguidas,
porque me gustaba mucho estar ahi, participar” (entrevista a Veronica Flachier, via Zoom, 17
de marzo de 2021).

Asi, de forma anéloga a la de Monica, Veronica pudo encontrar en un credo distinto al del
catolicismo y del protestantismo conservador una via para desarrollar su vocacion y proyecto
de vida. Fue ordenada por el Sinodo Luterano Salvadorefio el 26 de enero de 2022,
convirtiéndose en la primera pastora luterana del Ecuador (entrevista a Veronica Flachier, via
Zoom, 17 de marzo de 2021). El Sinodo Luterano Salvadorefio — cuya presencia en el pais
centroamericano se remonta a 1954 — se convirtié en una iglesia autbnoma, en 1985, del
Sinodo de Missouri en los Estados Unidos, debido a falta de acuerdo en visiones alrededor de
la teologia de la liberacion, la solidaridad con grupos minorizados, el compromiso ecuménico
y la ordenacion de mujeres. Durante la guerra civil en El Salvador, la iglesia brindo asistencia
humanitaria a desplazados y personas vulnerables lo cual significo el asesinato de uno de sus
pastores. Hasta la actualidad contindan en labores humanitarias y afirman defender la justicia

social (Consejo Mundial de Iglesias 2022).

Desde la concientizacién de la exclusion vivida por ser mujeres y no poder ejercer su deseo de
vocacion religiosa, tanto Monica como Verdnica, hallaron en sus caminos espirituales
emprendidos, formas alternativas de comprender el cristianismo y ejercer su agencia
individual para la consecucion de su proyecto de vida y vocacion religiosa, por fuera de los
mandatos patriarcales de la doctrina oficial de las denominaciones cristianas

hegemanicas/conservadoras.

5.3. La teologia de la liberacién y su influencia®’ en la disidencia religiosa en la IUE

Lia Burbano es miembro fundador de la congregacion y también participo de esta
investigacion por medio de una entrevista. El 28 de marzo del 2021, ella dirigio el sermon en

el servicio virtual por el Domingo de Ramos, expresando lo siguiente:

57 La Iglesia Unida de Ecuador esta compuesta por personas de distintos credos cristianos y de diversidad de
ideologias politicas por lo que, las opiniones vertidas en esta tesis no corresponden a posicionamientos de la
iglesia en su conjunto sino de personas cuyas experiencias de disidencia religiosa les ha llevado a unirse
mediante la Iglesia Unida de Ecuador como un espacio de encuentro y reflexion colectiva en medio de la
diversidad de miembros que posee. Sin embargo, la influencia de la teologia de la liberacion es innegable en
varios de sus miembros.
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Lia hace hincapié en que tuvo una formacion basada en la teologia de la liberacion mientras se
encontraba en el convento y en su vida religiosa en general. Habla de que esta connotacién
politica del evangelio, le es muy importante. Considera que es fundamental que nuestra
experiencia espiritual y cristiana pueda aportar a mejorar las situaciones al borde del mundo
actual: manejo de la pandemia, represion policial, muertes, asesinatos con caracteristicas
politicas. Pareceria que a veces en los procesos religiosos y en iglesia, no se hace una
conexion con esta dimension politica, lo cual, termina debilitando la espiritualidad cristiana.
Lia dice que la opcion de la cruz es una imagen del pueblo sufriente que muestra el camino de
la liberacién. Sin embargo, hay contradicciones muy fuertes: se toman medias tintas, cuando
Jesus tomé posturas radicales y politicas. La crucifixion era una forma de muerte comdn para
castigar a quienes se rebelaban contra el imperio romano. De ahi, lo liga con la situacién de
los lideres sociales asesinados en nuestro mundo. Menciona el caso de una importante lideresa
ecologista recientemente asesinada en el Ecuador: “estamos ansiosos de esta liberacion real,
no solo en el plano espiritual, sino del sufrimiento y opresién causado por los ricos cada vez
mas ricos y los pobres cada vez mas pobres” (Lia Burbano, en notas de campo de Josué Berru,

28 de marzo de 2021).

El mensaje de Lia confirma algunos de los hallazgos encontrados en las sesiones de
observacion participante como en las entrevistas. La influencia de la teologia de la liberacién
— que como se exploré en el capitulo primero tuvo una fuerte influencia en América Latina en
la década de los sesenta y setenta dado el contexto econémico y politico de la época — es
marcada en esta congregacion dado que las experiencias de vida de muchas/os de sus
miembros, fueron influenciadas por esta corriente de pensamiento en algiin momento de su
vida. En el caso de Lia, esto ocurri6 principalmente en el convento del cual fue parte y en el
cual tuvo la oportunidad de vincularse a los movimientos sociales de la década de los 90 en el
Ecuador donde, segun su testimonio, las tensiones al interior de la Iglesia Catolica alrededor
de la teologia de la liberacidn, se sentian en el contexto religioso de la época y de quienes
promulgaban esta teologia, fueron silenciados y perseguidos:

Se sentia a una Iglesia Catolica dividida en donde la mitad estaba en la calle. Monjas y
sacerdotes en la calle, protestando junto con los hermanos indigenas caminando y caminando
con ellos, mientras que la otra mitad criticaba y juzgaba estas acciones. Habia sacerdotes y
religiosas catequistas que estaban siendo asesinados en paises como El Salvador y Argentina.
Por ejemplo, el monsefior Oscar Arnulfo Romero en El Salvador. Ese el cierre de la década de
los 80. Fueron los asesinatos de tantos sacerdotes, religiosas y catequistas que estaban
alimentados con este tema, la teologia de la liberacion, que hablaba de una opcién radical de

los pobres por los pobres. Entonces en ese tiempo era muy fuerte persecucion a quienes los
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denominaban como curas rojos, era una expresion que pesaba, por si por ahi corria el rumor de
que eras roja, es decir, militante de izquierda (entrevista a Lia Burbano, Guayaquil, 28 de
marzo de 2021).

Por su parte Veronica Flachier, quien también es miembro de la IUE y cuya experiencia de
ordenacion como ministra luterana es fundamental para comprender la influencia de la
teologia feminista en posibilitar desarrollar proyectos de vida que compatibilicen la vocacion
religiosa con la defensa de los derechos de las mujeres y causas feministas. La experiencia de
Veronica brinda insumos importantes que permiten comprender el por qué el marco de
referencia de la teologia de la liberacién le permite dar sentido a preguntas espirituales,
existenciales e ideoldgicas que la tension de sus experiencias de vida le provocaban. Cuando
era adolescente, ella deseaba ser monja al punto de contactar a una monja catolica para
consultarle sobre el proceso. Algo que influia en su interés espiritual era la opcion por la
defensa de las personas pobres, como un anhelo implantado a través de la lectura del
evangelio y las alusiones a la justicia social en ella presentes. Ademas, este para ella era un
punto en comdn que podia encontrar con la influencia de su familia, donde los valores
asociados a la busqueda de la justicia social estaban presentes, aunque desde una perspectiva

secular y politica:

Mi abuelo, de hecho, fue uno de los grandes pilares del socialismo en el Ecuador al igual que
mi padre. Eso lo tengo impreso en mi ADN, siempre me hablaron de justicia social. En mi
familia siempre existieron gestos de amor caritativo y de compartir, pero mas alla de eso,
siempre hubo el tema de la justicia social, sobre todo por haber sido una familia muy
intelectual, muy leida siempre, hubo muchos textos en mi familia. Por ejemplo, acé tengo al

capital de Marx (entrevista a Veronica Flachier, via Zoom, 17 de marzo de 2021).

Para Veronica, al igual que para Moénica, Lia y Amanda, la necesidad de compatibilizar, por
un lado, los valores, ideas y creencias aprendidas en el contexto de la familia y, por otro, la
dimensién de lo religioso y espiritual cultivado en su ambito personal aln en contraposicion a
los mandatos y expectativas familiares, le era muy importante. Una de las formas de
compatibilizar ambas influencias, fue mediante la interpretacion teologica que dio a sus

experiencias espirituales y llamado vocacional:

Era la necesidad de compatibilizarlo. Yo le daba sentido desde un enfoque teoldgico también,
sin yo saberlo en ese momento. Pero jamas en mi familia se hizo otra cosa que no actuar desde
la justicia social. Por ejemplo, nosotros teniamos una hacienda y compartiamos con todas las
personas que trabajan ahi. Eso me marco, el que me inculcaron el ver al otro como alguien

igual, con los mismos derechos. Después de unos afios la hacienda fue invadida. En esa época,
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durante una de las dictaduras militares, inclusive un ministro de Estado les puso a las érdenes
al ejército para que desalojen a quienes la habian invadido. Mi abuelo dijo textualmente: jamas
se derramarda una gota de sangre inocente en mi tierra. Dejaron que nos quiten una propiedad
maravillosa e inmensa que fue fruto del esfuerzo de muchos afios, pero mi abuelo siempre
dijo, jamas voy a actuar en contra de la gente que ocupaba estos territorios que también han
sido engafados por los cabecillas invasores, y la perdimos toda (entrevista a Verdnica

Flachier, via Zoom, 17 de marzo de 2021).

La experiencia relatada por Veronica brinda insumos para establecer algunas conclusiones en
relacion al papel de la teologia de la liberacion en las experiencias y procesos de disidencia
religiosa estudiados en esta tesis. Como ha sido comun en la historia de participantes como
Liay Amanda, sus experiencias personales, gestadas en los &mbitos familiares y medios
religiosos que se desenvolvieron, les permitio acercarse a discursos ligados a la izquierda

politica y al contexto social y politico de su época.

En el caso de Veronica, su familia de intelectuales de izquierda que, de acuerdo a su
testimonio, aportaron a la formacion del socialismo en el pais, tuvieron gran influencia en su
formacion politica e ideoldgica. Sin embargo, esto suponia una tension a ser resuelta por el
rechazo que su familia tenia por la vocacion religiosa como una opcion legitima de vida. Por
su parte, en el caso de Amanda, el seguir su vocacion religiosa como monja supuso la
oposicion de su familia y la generacion de conflictos personales al considerar optar por esta
decision. Finalmente, en la experiencia de Lia, las tensiones y conflictos surgian en el
convento: en medio de la efervescencia politica provocada por el levantamiento indigena de
los noventa en el Ecuador, la persecucion y censura de la teologia de la liberacion era una
realidad en su convento. Su involucramiento en las manifestaciones y en comunidades
eclesiales de base ligadas a la teologia de la liberacidn, le cost6 su expulsion del convento,
como lo relatd anteriormente, siendo esta una razén de mayor peso que el hecho de ser

lesbiana.

Sus experiencias son Utiles para comprender como los enfoques teoldgicos alternativos a los
de la hegemonia conservadora del campo religioso del cristianismo, sirven como marcos de
referencia para la interpretacion de las realidades y el otorgamiento de sentido a las
experiencias vitales de las personas. Tal como fue abordado en el marco tedrico de esta
investigacion, el ver a la religion como un campo desde la sociologia bourdiana permite
dilucidar no solo el capital religioso que a su alrededor se forma como condicion necesaria

para asegurar el monopolio simbélico ejercido por las religiones dominantes. Esta perspectiva
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permite dilucidar las formas de resistencia y cuestionamiento al monopolio de lo religioso, a
través de vias alternativas de interpretacion de sus creencias, ritos y valores, que pone en tela
de juicio la “legitimidad de los detentadores de ese monopolio” (religioso) (Bourdieu 2006,
49).

5.3.1.La IUE y el surgimiento de la Red Ecuatoriana de Fe

En el mes de julio de 2019, en el calor del debate social en torno a la ampliacién de causales
legales de aborto en el Ecuador, surgio desde algunas personas que se identifican como
cristianas — pertenecientes en su mayoria en la actualidad a la Iglesia Unida de Ecuador — la
necesidad de organizarse para manifestar una posicion divergente dentro del cristianismo en
el pais. Asi, luego de dialogos, reuniones y conversaciones se consolido una declaracion
publica, firmada por 16 personas, manifestando la preocupacion por los altos indices de
violencia sexual que afectan particularmente a las nifias y mujeres del pais, y la posibilidad de
compatibilizar la vivencia de su fe cristiana con la defensa de los DSR, basados en dos
principios fundamentales: la toma de decisiones con autonomia y libertad de conciencia, y el
acompariamiento compasivo al sufrimiento humano, estos vistos como deberes y
compromisos cristianos. Previo a la difusion de la declaracion, esta fue entregada a la
Asamblea Nacional para aportar al debate sobre las modificaciones del Cédigo Organico
Integral Penal (COIP). Ademas, se prepar6 un documento basado en una reflexion teoldgica
feminista, que pretendia dotar de argumentos a aquellos asambleistas para quienes sus

creencias religiosas les impedian votar en favor de esta modificacion (Red Fe 2022).

El posicionamiento en favor de los DSR, que adoptaban desde una perspectiva de fe, genero
fuertes criticas por parte de los sectores conservadores del cristianismo. Estas criticas se han
dado principalmente a través de redes sociales como Facebook y Twitter, donde miembros de
movimientos contrarios al derecho a decidir, criticos del feminismo y de la poblacion LGBTI,
han realizado acusaciones de ser una agrupacion que “promueve falsos profetas y doctrinas
perversas” y de ser “parte de un plan a nivel mundial para atacar a la familia tradicional y la fe
cristiana”. También han existido opiniones que han denotado sorpresa y confusion por parte
de movimientos feministas que veian como sospechosa e impensable la posibilidad de
compatibilizar la defensa de los DSR y el cristianismo, debido a la discriminacion historica y

sistémica que desde la religion se ha realizado en contra de estos grupos poblacionales.*®

%8 Notas de campo, de enero a mayo de 2021.
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Aunque en la actualidad el aborto por violacién ha sido despenalizado por la Corte
Constitucional (aunque enfrenta grandes obstaculos debido a la Ley que lo regula), este fue el

inicio de la “Red Ecuatoriana de Fe”*® la que define su mision asi:

Somos un espacio de dialogo, encuentro e incidencia desde la fe y espiritualidad para tejer
redes y promover la defensa de la justicia sexual y reproductiva, justicia ambiental, justicia
social, la garantia de los derechos de las mujeres, personas LGBTI en toda su diversidad y el

ejercicio pleno de los derechos humanos (Red Fe 2022).

De acuerdo a su Coordinador de Proyectos, Pablo Villaroel® (quien es cristiano bautista y
profesor de teologia) sus ejes de trabajo son la promocion de los derechos humanos, los
derechos sexuales y reproductivos, la justicia ambiental, la justicia social, los derechos de las
mujeres y de las personas LGBTI, desde la fe. El aporte que considera mas fundamental por
parte de este colectivo, que trabaja de forma organizada desde el 2021, es que tiene la
potencial de visibilizar el pluralismo religioso que compone al cristianismo en el Ecuador, a

pesar de la presencia de voces hegemonicas que rechazan esta idea:

Lo religioso es plural y diverso y me parece que eso es muy importante poner en el tapete y en
la sociedad una voz de fe por los derechos humanos, por la justicia sexual y reproductiva a
favor de las personas LGTBI; y que no va en la linea de las voces que tradicionalmente se han
escuchado y se han querido imponer. Entonces, una voz asi en el espectro es una voz que tiene
legitimidad, es una voz de fe legitima, reflexionada, pensada y es importante poner en el
dialogo social. Entonces me parece que, y esa es una de las tareas que ha tenido la red en esta
primera fase, pues posicionarse como una red, como una organizacién, como una voz a favor
de los derechos humanos en toda su integralidad y diversidad (entrevista a Pablo Villaroel, via
Zoom, 17 de mayo de 2022).

Pablo coincide con la critica que, desde los feminismos postseculares y las perspectivas que
promueven el pluralismo religioso, se han realizado sobre una concepcion de Estado laico
estrictamente secular que en occidente ha promovido una definida y tajantemente marcada
diferencia entre el ambito de lo religioso y de lo publico; sin considerar a los actores
religiosos como actores claves con legitimidad para ensayar formas de poner un dique de
contencion al avance de los fundamentalismos religiosos, por los peligros que esto supondria
para la democracia, la laicidad del Estado y los derechos de las mujeres y personas LGBTI
(Braidotti 2008; Panotto 2017):

%9 El sitio web de la Red Ecuatoriana de Fe es el siguiente: https://redfe.ec/
60 Pablo Villaroel es pastor, tedlogo y actual Coordinador de Proyectos de la Red Ecuatoriana de Fe.
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Es muy importante porque se piensa a veces que el Estado laico es un Estado ateo y no es el
Estado laico, no es un Estado ateo, es un Estado que promueve la diversidad de creencias y la
pluralidad de creencias. Y esto es muy importante afirmar eso de que es responsabilidad del
Estado generar politica pablica para que todas las creencias, todas las espiritualidades puedan
convivir y puedan desarrollarse y puedan tener una voz. Y eso es lo que a veces no pasa,
porque a través de ciertas politicas se beneficia voces mayoritarias, voces mas hegeménicas

(entrevista a Pablo Villaroel, via Zoom, 17 de mayo de 2022).

Apuesta por una definicion de Estado laico que, al garantizar la separacion de la Iglesia y el
Estado, promueva la pluralidad de voces y de diversidad de actores del campo religiosos, para
contrapesar narrativas que pretenden imponerse como las Unicas voces legitimadas para
hablar de lo religioso. Al igual que Panotto (2017), resalta el rol de lo estatal en su
responsabilidad de aportar a religiones que histéricamente han ostentado la hegemonia de lo
religiosos — tanto por su estructura jerarquica como por el monopolio de las practicas,
discursos y difusion de los bienes de la salvacion siguiendo a Bourdieu (2006) — cedan
espacios igualitarios de influencia en lo publico, desde el reconocimiento de la trascendencia
que para las/os ciudadanas/nos de un pais el ejercicio de la religiosidad y espiritualidad posee,

especialmente en América Latina.

Para finalizar, en relacion en la Red Ecuatoriana de Fe, es pertinente destacar una pista sobre
el estado en el que se encuentra la conformacion de la disidencia religiosa en el pais,
considerando el contexto religioso y politico del Ecuador. A criterio del entrevistado, la
disidencia religiosa se esta presentando mayoritariamente a nivel individual antes que
colectivo, lo que atribuye a los episodios de violencia y persecucion frente a quienes han
cuestionado el monopolio de la legitimidad religiosa de las voces

hegemanicas/conservadoras:

Conforme haya mas espacio para la pluralidad y para lo diverso, habra mas posibilidad de que
las personas que tienen miedo por diversas circunstancias, puedan presentarse con una voz
publica a favor de los derechos, porque esto puede generarles persecucion por parte de sus
comunidades (...) De ahi que es importante fortalecer las voces de los lideres religiosos a
favor de los derechos (...) y mostrar que hay una red para poderle apoyar en su tarea y si
vamos creciendo, si vamos expandiendo la voz, pues habra mas espacio para la pluralidad

(entrevista a Pablo Villaroel, via Zoom, 17 de mayo de 2022).

Lo mencionado por Pablo tiene sentido retomando la caracterizacion de Sensata (2022) sobre
los cristianos en el pais, donde una mayoria del 66% se presentaban como antagonistas, pero

que revel6 un 26% de persuasibles y 8% de simpatizantes favorables a agendas de corte
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progresista y de defensa de los derechos humanos (incluyendo DSR y de la poblacion
LGBTI). De ahi que una de las estrategias de la Red Ecuatoriana de Fe apuntaria a
constituirse como un espacio visible para el ejercicio de la disidencia religiosa, con el fin de
animar a mas personas a transitar de iniciativas de cuestionamiento a la hegemonia
conservadora individuales hacia colectivas. Desde la perspectiva de Bourdieu (2006) esto
podria ser leido como una estrategia de competencia en el campo religioso en el contexto
ecuatoriano. De esta forma, apuntando a un sector de la sociedad que ha evidenciado en sus
historias de vida experiencias de violencia y discriminacion por parte de credos
conservadores, la Red Ecuatoriana de Fe y los otros espacios de disidencia religiosa aqui
presentados, ponen en marcha tanto acciones (desde el sentido practico de lo religioso) como
propuestas basadas en ideas y creencias, para aperturar el habitus religioso a otras formas
posibles de pensar el cristianismo y competir asi, por fieles y bienes de la salvacion, desde
una perspectiva que hace un intento de compatibilizacion de causas feministas y de la
diversidad sexo-genérica, con el sistema de creencias e institucionalizacion de la religion

cristiana.

Una vez que algunas expresiones de la disidencia religiosa han sido expuestas en la Iglesia
Unida de Ecuador, a continuacion, se pasara a realizar lo propio con otra de las
congregaciones que formo parte del estudio: la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador. En
primer lugar, se proveera una breve resefia histérica de la misma para contextualizar la
informacidn presentada. En segundo lugar, se hablara del ecumenismo como parte integral de
su identidad religiosa. Finalmente, se presentaran de forma articulada algunas experiencias
que evidencia la disidencia religiosa a través de las experiencias de vida de sus miembros
quienes participaron en las entrevistas, y también, por medio de los insumos obtenidos de la

observacién participante en los servicios virtuales asistidos.

5.3.2.La Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador y la disidencia religiosa

La Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador (IELE) fue fundada en Quito en el afio de 1952
de la mano del suizo Jurg Wille. La iglesia inauguro su icénico templo en el barrio de La
Floresta en 1958, ubicado en el centro-norte de la capital ecuatoriana. La Federacion Luterana
Mundial brindo asistencia a un grupo de inmigrantes provenientes de Alemania, Suizay de

paises escandinavos, quienes buscaban diferenciarse del protestantismo de vertiente
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evangélica, norteamericana y conservadora, predominante en el campo religioso ecuatoriano

de la época.

En la actualidad, en la IELE se retnen tres congregaciones de habla alemana, inglesa e
hispana, cada una con su propio pastor, junta directiva y autonomia financiera, de programas
y servicios. Sin embargo, se unen bajo la IELE como entidad legal reconocida ante el
gobierno ecuatoriano y comparten el templo y una identidad cristiana, protestante, plural y
ecumenica (ASN 2021). Su identidad diversa — dado el pluralismo étnico, cultural y
lingtistico que la compone — la ha caracterizado desde sus inicios, donde no ha estado exenta
de polémicas y conflictos con la iglesia cat6lica y otras denominaciones del protestantismo

conservador.

llustracién 5.1. Servicio virtual de la IELE en tres idiomas: espafiol, aleman e inglés
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God interceded.

Un ejemplo de esto fue su cercania al Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), cuya
relacién con la IELE, da cuenta del lugar en el cual la iglesia se ha ido posicionando en el
espectro del campo protestante del pais andino. Felipe Adolf, pastor emérito de la Iglesia
Evangélica Luterana del Ecuador y ex presidente del CLAI, ha sido uno de los precursores del

ecumenismo Y el pluralismo religioso en Latinoamérica y el Ecuador. Su influencia en la
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IELE ha marcado las caracteristicas que las diferencias de otras iglesias protestantes del pais;

como su vocacion ecuménica, plural y favorable a los derechos humanos.

ElI CLALI inicid su trabajo en 1978 en Oaxtepec, México, agrupando a miembros y lideres de
distintas denominaciones cristianas, quienes tenian en comun la promocion del ecumenismo,
la defensa de los derechos humanos y la evangelizacion. Su fundacion se celebro6 en
Huampani, Perd, con una asamblea que afirmo su caracter cristiano, ecumeénico y
latinoamericano. Durante las dictaduras del Cono Sur, en la década de los 70, en América
Latina, la agrupacion jugoé un papel fundamental en la denuncia de las violaciones a los
derechos humanos que estos regimenes cometieron y fue un formador de conciencia 'y
pensamiento subalterno entre las iglesias cristianas, en un contexto en el que muchas callaron

ante el autoritarismo propiciado por las dictaduras militares (Adolf 2015).

De hecho, una cruz subversiva reposa en el templo de la IELE, fue un regalo del Obispo
luterano salvadorefio, Medardo Gomez, quien fuera perseguido en 1989 por el gobierno de El
Salvador debido a su defensa en favor de los derechos humanos. La cruz subversiva es un
simbolo de la teologia de la liberacidn, ya que recuerda el asesinato de 6 sacerdotes jesuitas y
dos de sus colaboradores, ejecutados por el ejercicio salvadorefio en la Universidad
Centroamericana Jose Simedn Cafias. Sin embargo, las fuerzas militares rodearon a la Iglesia
Luterana “La Resurreccion”, la cual acogia a refugiados. Los militares confiscaron la cruz del
templo la cual contenia mensajes en ella escritos, denunciando las violaciones a los DDHH e
injusticias cometidas por el Estado. Esta fue ultrajada al ser considerada un simbolo
subversivo y terrorista (Adolf 2015). Una copia de la misma se conserva en la IELE. Cabe
resaltar que, en el afio 2013, el reverendo Ramiro Arroyo, antiguo pastor de la congregacion
de habla hispana y participante como entrevistado en esta investigacion, fue instalado como
reverendo de la iglesia con la participacién del Obispo Medardo Gémez, del Sinodo luterano

salvadorefio.

No obstante, su vocacion de defensa de los derechos humanos y lucha contra el autoritarismo,
no denuncié solamente los abusos cometidos por gobiernos de derecha alineados a la politica
exterior norteamericana. En 1984, en el contexto del conflicto armado peruano, el Consejo
declard lo siguiente con respecto a la organizacion terrorista marxista-leninista-maoista

peruana “Sendero Luminoso™:

Ante la impresionante crueldad exhibida por la fuerza terrorista de extrafio origen y
significado que se ha denominada a si misma “Sendero Luminoso”, nuestro Consejo

Latinoamericano de Iglesias expresa su mas absoluto repudio a una metodologia que solo esta
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sembrando oscuridad y muerte a la vida del querido pueblo peruano. A la vez, extiende su
solidaridad a todas las victimas inocentes de tan inhumana y cruenta lucha, particularmente a

algunas congregaciones cristianas que han sido gravemente afectadas (Adolf 2015, 81).

En este contexto de conflictividad y violencia social, el CLAI trasladé sus oficinas a Quito,
Ecuador, en 1984, bajo la direccion del pastor Felipe Adolf, afio que coincidia con el inicio
del gobierno socialcristiano de Ledn Febres Cordero.®* Desde su llegada al pais, la
organizacion ha promovido un amplio trabajo de colaboracion entre distintas denominaciones
cristianas (iglesias evangélicas, anglicanas, luteranas, presbiterianas, metodistas, bautistas,
pentecostales y la iglesia catolica). Sin embargo, desde los sectores hegemonicos del
cristianismo, el ecumenismo ha encontrado grandes resistencias en el contexto ecuatoriano.
Dada la infima cantidad de iglesias protestantes histéricas (anglicanas, luteranas, metodistas,
presbiterianas) y el predominio del protestantismo de vertiente conservadora, quienes lo
promovian, fueron expulsados e inclusive perseguidos, a pesar de la libertad religiosa

consagrada en el Ecuador desde inicios del siglo XX.

El pastor Adolf relata no sélo el rechazo que representd la llegada del CLAI al Ecuador sino
también la curiosidad y sospecha que este levanto entre algunos miembros de otras iglesias
locales. HCJB — como fue explicado en el segundo capitulo — ha sido una de las
organizaciones misioneras evangélicas mas representativas del credo protestante en el pais, de

origen norteamericano y de clara vocacidn conservadora e inclusive, fundamentalista:

Era un ambiente muy hostil. Entonces los pastores, los pastores evangélicos, decian “jQué
interesante esta cuestion!” Y se venia mas o menos escondidos a la oficina de la iglesia. Los
pastores venian primero, miraban a ver si no habia nadie por ahi y entraban y conversabamos.
(...) fue creciendo hasta que la gente vio que era una cuestion diferente y ya se podia hablar.
Pero por ejemplo HCJB estaban totalmente enojados porgue era su espacio. Fijate que HCJB
cuando vino al Ecuador empez6 a repartir radios chiquitas a los indigenas de aca que
solamente transmitian la sefial de HCJB (...) era la inica radio (...) HCJB era la encarnacion
de lo evangélico, alli no habia otra cosa. Todo lo que no era HCJB era considerado algo
extrafo (...) Entonces vine en ese ambiente. E1 CLAI fue la primera institucion ecuménica en

el Ecuador (entrevista a Felipe Adolf, Quito, 15 de febrero de 2021).

61 Seglin el Informe de la Comision de la Verdad (2010) se contabilizan 310 de victimas de violaciones a los
derechos humanos durante el mandado de Ledn Febres Cordero tales como: privaciones ilegales de la libertad,
tortura, violencia sexual, desapariciones forzadas y ejecuciones extrajudiciales. Bajo el lema de precautelar la
seguridad nacional la politica de represién se enfoco en militantes de la agrupacion Alfaro Vive Carajo (AVC),
activistas sociales, militantes de partidos de izquierda, mujeres y poblaciones LGBTI.
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Otro de los miembros de la IELE que aporta con informacién que va en la misma linea de lo
expuesto por el pastor Adolf, es José Molina. Comenta sobre el surgimiento de la iglesia en

un contexto protestante emergente en la ciudad de Quito, donde, como lo expreso el anterior
entrevistado, la iglesia en cuestion se constituia como un espacio con identidad diferenciada

de las otras iglesias evangélicas:

En la década de los 50 comienza como una capellania para atender las necesidades espirituales
de la pequefia comunidad alemana y suiza que vivia en el Ecuador. Posteriormente, la iglesia
empieza con un culto en aleman en Quito y en Guayaquil, algunos fieles se reunian en el
Colegio Aleman. Inicialmente no existia interés en abrirse a la comunidad catélica de habla
hispana. Luego, se integra un grupo de habla inglesa que tenia mas bien influencia anglicana y
gue solicitaron une espacio para reunirse, lo que provoca un convenio entre la Iglesia
Episcopal y la IELE para abrir la congregacién de habla inglesa, que era atendida por pastores
anglicanos y luteranos (...) (entrevista a José Molina, via Zoom, 1 de mayo de 2021).

Como se evidencia en el relato, la IELE en sus inicios no presentaba mayor interés en
alcanzar la poblacién ecuatoriana local, sino més bien buscaba constituirse como una
congregacion que pudiese atender a la comunidad de extranjeros protestantes que, por razones
culturales y de tradicion religiosa mayormente, no deseaban ser parte de las iglesias
evangélicas de vertiente norteamericana presentes en la ciudad. Sin embargo, el contexto
politico de las décadas de los 60 y 70 en Latinoamérica posibilito, por ejemplo, que actores
clave dentro del campo del cristianismo conservador dominante, apuesten por otros espacios y

reflexiones, que bien podrian ser catalogados como de disidencia religiosa:

La congregacion de habla hispana se abre porque precisamente el autor de este libro que habia
mencionado® era pastor de esta iglesia de Quito. Era una persona que tenia otro tipo de
preocupaciones, digamos mas sociales; el promovi6 la creacién de la CEDHU® junto a la
hermana catolica Elsie Monge. Ademas, él era presidente de la Confraternidad Evangélica
Ecuatoriana y le tocé vivir una época un poco fregada, porque cuando él era presidente hubo
un sacudén dentro de la iglesia, porque los jovenes de evangélicos del Ecuador empiezan a
tener cierta afinidad con el movimiento revolucionario que venia de Cuba, entonces de esa
efervescencia empezaron los jovenes de las iglesias a cuestionar el liderazgo, a criticar a los
misioneros por verlos como gringos que venian con el desarme ideoldgico, y habia habido un

remezodn en la iglesia evangélica (entrevista a José Molina, via Zoom, 1 de mayo de 2021).

62 E| entrevistado hace referencia al Pastor Washington Padilla, autor del siguiente texto, citado en esta tesis:
Padilla, Washington. La Iglesia y los dioses modernos. Historia del protestantismo en el Ecuador. Quito:
Corporacidn Editora Nacional , 2008.

63 CEDHU: Comision Ecuménica de Derechos Humanos
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La creacion de la Comision Ecuménica de Derechos Humanos (CEDHU), en buena medida,
da cuenta de la ligazon que existe entre las expresiones de disidencias religiosas abordadas y
el activismo en favor de los derechos humanos; asi como del ecumenismo como un factor que
evidencia disidencia religiosa en el contexto conservador-hegeménico. La institucion fue
creada en 1978 a proposito de la “Masacre de Aztra”, la cual fue una matanza perpetrada por
la Policia Nacional del Ecuador en el Ingenio Azucarero de Aztra, ubicado en el cantdn La
Troncal, Provincia del Cafiar, al sur del Ecuador. Mas de 100 trabajadores fueron asesinados —
en su mayoria indigena — debido a las huelgas que organizaron para exigir mejores derechos y
condiciones laborales, mientras el gobierno del Triunvirato Militar (1976-1979) gobernaba el
Ecuador. Esta flagrante violacion a los derechos humanos acontecio en la década de los
setenta, caracterizada por la fuerte inversion estatal en el sector azucarero, la represion del
Estado hacia los trabajadores y también la consolidacion del Frente Unitario de Trabajadores
(FUT), en 1978, como respuesta a la consolidacion de una identidad colectiva alrededor de la
defensa de los derechos laborales de la clase trabajadora (Fl6rez 2011).

Retomando la tematica de la creacion de la CEDHU, en palabas de la hermana Elsie Monge,
una de sus fundadores y activista historica por la defensa de los derechos humanos, la masacre
de la AZTRA: “motivé a que grupos comprometidos de iglesias liderados por el Pastor
Washington Padilla y un sector de organizaciones populares vieran la necesidad de crear un
espacio de proteccion de derechos. Asi nacié la CEDHU en mayo de 1978” (CEDHU 2018,
6). Ademas, la creacion de esta institucion referente, estuvo directamente influenciada por
actores del campo religioso progresistas y con influencia de la teologia de la liberacién, como
lo expresa Monge: “los sectores progresistas de la Iglesia, organizaciones campesinas y
centrales sindicales impulsaron un espacio desde el cual defenderse. Iglesias protestantes

como los luteranos, presbiterianos, el mismo Monsenor Luna, participaron” (LaMaracx 2022).

El surgimiento de la CEDHU en la década de los setenta en el Ecuador tuvo como objetivo
primordial el fortalecimiento de capacidades para la creacion de organizaciones de la sociedad
civil de base, en defensa de los derechos humanos, como es el caso del “Comité Permanente
por la Defensa de los Derechos Humanos”® (CDH) en la Ciudad de Guayaquil; institucion
gue por mas de 40 afios ha promovido la paz, la justicia y la defensa por los derechos
humanos (LaMaracx 2022).

64 El CDH es una institucion referente en la defensa y promocion de los derechos humanos en la provincia del
Guayas, en la costa ecuatoriana. Reconoce en su aniversario 40, la influencia del Concilio Vaticano Il y la
teologia de la liberacion, en su génesis y conformacion: https://bit.ly/3JGCKkq

156



El hecho en cuestion es relevante para la investigacion en tanto ilustra dos aspectos: a) el
caracter ecumeénico que la iniciativa colectiva de creacion de la CEDHU representa al
congregar diversas iglesias cristianas y actores claves tanto del catolicismo, como es el caso
de la hermana Elsie Monge y del protestantismo, con la participacion del pastor Washington
Padilla; y, b) la influencia del activismo en favor de los derechos humanos en las expresiones
de disidencia religiosa de la IELE y en la construccién de su identidad como congregacion
protestante pero distinta a las del campo evangélico-conservador. Esta identidad
congregacional marcada por la defensa de los derechos humanos y la apuesta por el
ecumenismo, podrian corresponder, desde la perspectiva de Bourdieu (2006), a una forma
alternativa de sistematizacion de practicas y creencias para su competencia en el campo
religioso. Esto es especialmente evidente en los intentos de diferenciarse con otros sectores
del protestantismo evangélico de raiz norteamericana, hecho que marca el nacimiento e
identidad religiosa de la IELE, y que le ha permitido atraer a fieles que, provenientes de estas
iglesias, han encontrado un espacio mas acorde a sus valores (defensa de los derechos

humanos, feminismo, inclusién hacia poblacion LGBTI, justicia social, entre otros).

Asi también, el contexto social y politico no debe dejarse de lado para el analisis de estas
expresiones de disidencia religiosa. Siguiendo a VVaggione (2006) la disidencia religiosa se ha
expresado mediante la politizacion y accidn colectiva de actores religiosos que han
cuestionado las practicas y creencias historicas y legitimas de las religiones dominantes en
contestacion al poder establecido. En el caso antes mencionado, estos sucesos se han hecho
evidentes en coyunturas donde se ha buscado diferenciarse de la religion hegemdnica y su
oposicion a movimientos de izquierda. En este sentido, la identidad de la IELE no responderia
tan sélo a un fil de diferenciacion para la captacion de otros fieles en la competencia por los
bienes de la salvacion en el campo religioso sino, ademas, a la puesta en marcha de acciones
de resistencia y agencia individual y colectiva frente al poder establecido, de manera diversa
(Bourdieu 2006). Si el poder ha sido ejercido mediante précticas, normas, rituales y
“disciplinas” en la religiéon hegemonica como dispositivo social, existe también la posibilidad
de los sujetos a cuestionar esta imposicion de practicas y creencias, transgredirlas y

(re)inventarlas (Foucault 1988).

De ahi que, en palabras de uno de los miembros de la IELE, el papel del pastor Washington
Padilla en la apertura de la congregacion hispana de esta iglesia, estuvo marcada por el
contexto del campo protestante de la época, en el que destacaban tanto actores ligados al

protestantismo evangélico-conservador (como la mision estadounidense HCJB) del lado de la
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estructura hegemdnica del campo religioso; y las experiencias de malestar y deseo de
diferenciacion del lado de individuos y colectivos cristianos preocupados por la situacion de
los derechos humanos en el pais. Asi, las vivencias de inconformidad frente al
conservadurismo y “mentalidad cerrada” de algunas iglesias evangélicas, abrieron paso a
iniciativas de indole colectivo, que terminaron en la creacion formal de una congregacion
dirigida al pablico hispano dentro de la IELE:

Este pastor deja la iglesia de la cuél era parte; él y su esposa eran de la mision HCJB. Se
acercan a la Iglesia Luterana y dicen: ¢por qué no hacemos una comunidad de habla hispana?
Y comienzan a venir. De lo que me han contado, venia gente que estaba un poco cansada del
conservadurismo de las iglesias evangélicas, de su mente cerrada, especialmente en torno al
movimiento ecuménico. Se comienzan a congregar, Yy claro pareciera ser que esto es responde
bastante a igual movimientos politicos de izquierda, etcétera, que van dandose en la region
(entrevista a José Molina, via Zoom, 1 de mayo de 2021).

Afios después, durante la década de los noventa, el sostenimiento logistico y financiero de
organizaciones como el CLAI, se convirtio en un desafio que complicé la consolidacién de
iniciativas ecuménicas en un campo mayoritariamente contrario a esta posicion con respecto a
la unidad de iglesias cristianas de varias denominaciones. Ademas, eventos geopoliticos como
la caida del Muro de Berlin, en 1989, se posicionaron en el imaginario colectivo, portando un
mensaje de triunfo del sistema capitalista y las sociedades occidentales, por sobre las
ideologias en el espectro de las izquierdas y criticas de la supuesta superioridad de occidente.
Luego de la caida de la ex URSS,® este mensaje cald profundamente también entre los
sectores religiosos del pais. Los sectores conservadores hicieron alusiones al declive de la
influencia de la teologia de la liberacién y la influencia de los movimientos de izquierda al
interior de comunidades de fe que, entre otras cosas, promovian el ecumenismo y la defensa
de los derechos humanos, estableciéndose, una vez mas, como las agrupaciones de doctrina
verdadera:

Quito se convirtio en los 80 y 90 en un centro de que concentraba a varios organismos
internacionales ecuménicos como el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLALI). Pero luego
estos se fueron diluyendo por la situacion financiera. Por ejemplo, una de las cosas que nos
impacto fue la caida del Muro de Berlin en 1989. En ese momento se penso que todo lo que

tenia que ver con socialismo, inclusive con la teologia de la liberacion, se habia acabado. En

8 Unién de Republicas Socialistas Soviéticas. Luego del intento de golpe de Estado en contra de Mikhail
Gorvachov, la ex Unién Soviética se desplomo, dando pas6 a la independencia de Rusia y abri6 paso a reformas
econémicas compatibles con el libre mercado globalizado (Calderon 2020).
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aquel momento hablar de solidaridad era un lenguaje que ya no pegaba porque ya no pegaba.
Entonces muchisimos organismos y personas no pudimos adaptarnos a esa situacion. Ese
cambio de la histérica geopolitica que tuvo un impacto (entrevista a Felipe Adolf, Quito, 15 de
febrero de 2021).

Aunque el impacto de la retérica del triunfo capitalista y el declive de la teologia de la
liberacion en el Ecuador posterior a los noventa, repercutio en el cese de actividades del CLAI
y la consolidacién de la hegemonia del protestantismo evangélico-conservador, uno de los
hitos méas importantes que ha logrado en la historia del movimiento ecuménico en el pais, en
conjunto con la IELE, ha sido el llevar a cabo la primera celebracion de la “ Semana de
Oracidn por la Unidad de los Cristianos”, donde participd la Iglesia Catdlica de Roma y el
CLAI en 1997. Este se ha considerado un hecho historico ya que la Iglesia Catdlica habia
considerado por afios a estas agrupaciones como sectas, por lo que, participar en un evento en
conjunto evidenciaba cierta voluntad de reconocimiento de su legitimidad como actores
validos en el campo religioso. Ademas, participaron la Iglesia Episcopal y la Iglesia
Evangélica Luterana del Ecuador. Este fue un hecho histérico ya que por vez primera ocurrio
la predicacion por parte de sacerdotes catolicos en iglesias protestantes y viceversa. Este
suceso dio paso a la formacion de la Fraternidad Ecuménica que conto con la participacion de
algunas iglesias conservadoras. El evento — en el que participa activamente la IELE tanto en
su organizacion como difusion — se lleva a cabo hasta la actualidad de forma anual (Padilla
2008).

5.3.3.El ecumenismo y la IELE como parte de su identidad religiosa

Como ya ha sido mencionado, siendo la Iglesia Catdlica la mayoritaria en América Latina,
bien podria tomarse como punto de partida para el analisis del ecumenismo, un hecho
trascendental en su historia que sentd también las bases para una ligera renovacion de su
estructura eclesial: el Concilio Vaticano 1, acontecimiento que trajo cierta apertura de la

iglesia romana a la unidad de los cristianos de distintas tradiciones y denominaciones:

El Concilio, con el decreto Unitatis redintegratio, reconoce una real, aungque incompleta,
comunién eclesial entre todos los bautizados y entre las iglesias y comunidades eclesiales.
Esta renovada perspectiva, en perfecta armonia con la antigua eclesiologia de los padres, tuvo
enormes consecuencias por el nuevo modo como los catolicos se relacionaron con los demés
cristianos y con sus comunidades, y por la plena adhesion de la Iglesia catolica al movimiento
ecuménico (Arboleda 2013, 201).
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Sin embargo, como describe Arboleda (2013), luego del Concilio 11 el ecumenismo catélico
vivio tres momentos principales: a) una etapa idealista que pensaba como fécil la superacion
de diferencias entre cristianos; b) un periodo denominado como “invierno ecuménico” que
trajo pocos avances en la anhelada unidad debido a la concientizacion de la profundidad de
diferencias entre cada denominacion. Esta estuvo marcada también por la existencia de
movimientos “fundamentalistas o integristas” en los mismos términos que han sido definidos
para esta investigacion y que reivindicaban que cada uno de ellos poseian el monopolio de la
verdad absoluta, cerrando la posibilidad al didlogo; y, c) la de un realismo positivo en la que
se busca la unidad pero sin perder los elementos que constituyen la identidad de cada
comunidad de fe, abriéndose la posibilidad de construir el ecumenismo en aspectos como : la
defensa de los derechos humanos, la proteccién ambiental, y practicas religiosas como la
oracién en comun. Sin embargo, sin paradigmas claros basados en criterios historico-

teoldgicos similares, la unidad total se avizora como lejana.

Del lado del protestantismo, como fue expuesto en el capitulo primero, es predominante la
presencia de grupos evangélicos de corte conservador, cuya Vvision sobre el ecumenismo es
similar a los grupos “fundamentalistas o integristas” catolicos, quienes también sostienen la
inerrancia de sus doctrinas, lo cual limita la posibilidad de dialogo ecuménico. La posicion
antiecumeénica tiene sus origenes segun autores como Pérez y Grundberger (2018) a partir de
la caida del muro de Berlin y la idea de que el socialismo como proyecto politico, ya no era

posible.

Asi, la identidad anticomunista y antiecuménica se considera parte del ala conservadora
protestante en América Latina y con una creciente influencia politica que responde al
crecimiento en el porcentaje de fieles que se definen como evangélicos: son mas del 15% en
paises como Bolivia, Per(, Venezuela, Argentina y Chile; mas del 20% en paises como Costa
Rica, Panama, Republica Dominicana y Puerto Rico; méas del 30% en Brasil; y en paises de
Centroamérica como Guatemala, Honduras y Nicaragua, superan el 40% de todos los

creyentes.

Es paraddjica la posicion fundamentalista religiosa frente al ecumenismo ya que otra de las
estrategias para contener el avance de los feminismos y de los activismo LGBTI, pareceria ser
una suerte de “ecumenismo estratégico”, donde actores tradicionalmente contrarios al
ecumenismo y que han promovido el considerar a sus religiones como las Unicas verdaderas y
legitimas han cedido y promovido espacios de unidn entre cristianos catolicos y protestantes

de distintas denominaciones, para unirse en apoyo a la agenda anti-género a nivel nacional.
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Por ejemplo, esto ha tenido consecuencias a nivel politico en la region. Un hecho reciente a la
fecha y que demuestra la influencia creciente de los evangélicos de corte conservador y anti-
género en la region, es lo acontecido en Guatemala en el primer trimestre del afio 2022. La
iniciativa de Ley 5272 fue aprobada por el Congreso de Guatemala por una amplia mayoria,
el pasado 08 de marzo de 2022, es segiin Amnistia Internacional: “una grave amenaza para las
vidas, los derechos humanos y las familias en Guatemala...fomentara el odio y la
discriminacion; poniendo en peligro la vida y los derechos de innumerables personas”. De
forma precisa, la Ley pretende hacer modificaciones en el Cdodigo Penal para criminalizar
abortos espontaneos (permitiendo el aborto sélo si la vida de la madre corre peligro) e
imponer penas de minimo 5 afios de prisidn para quienes se practiquen, promuevan o faciliten

el aborto.

Asi también, impide el matrimonio igualitario, prohibe la ensefianza sobre diversidad sexual e
igualdad de género en centros educativos y proscribe la penalizacion de la discriminacion a
las personas por su orientacion sexual (Amnistia Internacional 2022). Para la promocion de
esta Ley, grupos tanto integristas catolicos como fundamentalistas protestantes, se han unido
en la arremetida en contra de feministas y personas LGBTI, como ha ocurrido también a nivel
global y regional, gracias al impulso de las agendas nacionalista y de extrema derecho iliberal
en alza en la actualidad.

No obstante, en la experiencia de la IELE, el ecumenismo ha sido visto por parte de los
actores conservadores como una amenaza a la doctrina “verdadera” por parte de varias
iglesias fundamentalistas protestantes, y sectores conservadores de la Iglesia Cat6lica. De
hecho, la posicion anti ecuménica de la mayoria de iglesias evangélicas en las décadas de los
sesenta y setenta en el Ecuador, llevo a algunas personas a la conformacién de la
congregacion hispana de la IELE, como fue citado anteriormente en la entrevista de José
Molina (2021).

Sin embargo, la IELE ha sido unas de las pioneras en la promocién del ecumenismo en el
campo del cristianismo protestante del Ecuador, con su participacion en la ya mencionada
Fraternidad Ecuménica y en la organizacion anual del evento “Semana de Oracion por la
Unidad de los Cristianos”, al cual retorno para ilustrar las acciones que dan cuenta de esta
actividad como enmarcada en un tipo de disidencia religiosa que, a la vez, ha contribuido a la
diferenciacion de la iglesia y a la construccion de una identidad propia entre otras

comunidades protestantes ecuatorianas.
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Aunque al interior del movimiento ecuménico ecuatoriano, conviven distintas congregaciones
cristianas — con posiciones muy divergentes entre si en temas como los derechos de las
mujeres y de las poblaciones LGBTI, algunas de las cuales son conservadoras y parte de la
retorica de los movimientos anti-género — estas iglesias suelen diferenciarse de las que
componen el campo religioso hegeménico, al reconocer la importancia de valorar la
diversidad y diferencia como un don de Dios. Ademas, han sido sensibles a las violaciones a
los derechos humanos cometidos en el pasado con la complicidad de la jerarquia de sus
iglesias, asi como frente a las cometidas por los gobiernos en la actualidad, especialmente a
proposito de los estallidos sociales en Ecuador, Chile y Colombia desde 2019 hasta la
actualidad.

5.4. Historias de disidencia religiosa en la IELE

En la seccidn que viene a continuacion, se presentaran algunas historias de disidencia
religiosa de miembros de la Iglesia Evangélica Luterana del Ecuador. De forma similar a las
presentadas en el caso de la IUE, estas corresponden a experiencias de personas que
experimentaron de distintas formas, la tension entre el paradigma del cristianismo
hegemonico-conservador (de acuerdo a su propia percepcion del mismo), y la posibilidad de
hacer real su derecho a la libertad religiosa, a través de otras formas posibles para el ejercicio

de la espiritualidad cristiana en el contexto ecuatoriano.

5.4.1.El Reverendo Ramiro Arroyo y su vocacion ecumeénica

Siguiendo en la linea del ecumenismo como posibilidad de disidencia religiosa, esta el caso
del Reverendo Ramiro Arroyo,% quien fue Pastor de la iglesia desde el 2013 hasta el 2018. Su
vocacién ecuménica se resume en el siguiente extracto: “[El ecumenismo] ese es uno de mis
grandes suefios. No creo que sea facil, pero tampoco creo que sea imposible, los que tenemos
buena voluntad debemos seguir y caminar hasta que se cumpla el suefio de poder comulgar en
la misma mesa y celebrar en el mismo altar” (entrevista a Ramiro Arroyo, via Zoom, 21 de
abril de 2021).

Una mesa unida — en donde convivan las distintas denominaciones del cristianismo y

compartan la comunion — es una imagen que ilustra muy bien no solo su deseo de concretar el

% Reverendo, docente y tedlogo luterano. Se convirti del catolicismo al luteranismo para ejercer su ministerio
pastoral y formar una familia.
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ecumenismo, sino ademas su propia historia de vida marcada por la fuerte influencia del
catolicismo romano, la desercion de este credo y su camino hacia el ministerio pastoral dentro

del luteranismo.

El pastor Arroyo pertenece al credo luterano desde el afio 2009. Proviene de una familia
profundamente catdlica y, de manera parecida a la experiencia de algunas de las personas
participantes en esta investigacion, su sentimiento de vocacion religiosa le llevé a ingresar al
Seminario con el fin de convertirse en sacerdote. Habiendo completado 5 afios de formacion,
decidié poner fin a la formacion sacerdotal para poder formar una familia, ya que el mandato
del celibato catdlico le impedia concretar este deseo. No obstante, su llamado vocacional era
muy fuerte y una primera tension entre la doctrina oficial de la iglesia a la que pertenecia y

sus deseos personales aparecia:

A mi me encantaba el sacerdocio, mi ministerio estaba seguro de mi llamado, pero no queria
romper una regla que era muy clara en la Iglesia Catélica, entonces me retiré y volvi a mi vida
laical y me vinculé de una manera profesional a la iglesia catélica y su jerarquia. Yo pasé a ser
asesor juridico y también teoldgico de varias instancias de la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana y trabajé muy de cerca con los obispos, y eso me llevo a ver de primera mano
cosas maravillosas, y cosas muy negativas también (entrevista a Ramiro Arroyo, via Zoom, 21
de abril de 2021).

Tal como lo expresa el celibato constituye uno de los requisitos fundamentales para quienes
buscan convertirse en sacerdotes en el catolicismo. A través de la ordenacion presbiteral, los
sacerdotes asumen el compromiso de dedicarse a tiempo completo a los asuntos propios de su
iglesia. En palabras del Papa Emérito Benedicto X VI, y basado en lo que afirma el catecismo
de la Iglesia Catolica, en una homilia afirmaba lo siguiente respecto del celibato sacerdotal y
el voto de castidad:

Para comprender bien lo que significa la castidad debemos partir de su contenido positivo,
explicando que la misidn de Cristo lo llevaba a una dedicacién pura y total hacia los seres
humanos. Con el voto de castidad, los sacerdotes, religiosos y religiosas, no se consagran al
individualismo o a una vida aislada, sino que prometen solemnemente poner las relaciones

intensas de las cuales son capaces al servicio del Reino de Dios (Veiga 2018).

Su conversion al luteranismo puede ser considerada como una expresion de disidencia
religiosa, al haber compatibilizado su deseo por ejercer el ministerio pastoral con su anhelo de
casarse y formar una familia. Es decir, el transito del catolicismo hacia el protestantismo

luterano — al igual que lo fue para Ménica y Verdnica — le permitié ejercer su vocaciéon y
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Ilamado religioso, a través de su agencia individual que le hizo desertar de la religién en la
cual habia nacido, crecido y desarrollado su vida profesional, en pos de vivir un proyecto de

vida que consideraba mas auténtico a sus deseos y valores.

Las experiencias negativas en cuanto a su percepcion de la estructura jerarquica de la Iglesia
Catdlica — como parte del campo hegemonico/conservador del campo religioso del
cristianismo ecuatoriano — eran variadas, pero pueden ser resumidas en el sentimiento de

decepcion en cuanto a la jerarquia de la iglesia y su liderazgo:

La jerarquia y probablemente todas las jerarquias de todas las iglesias en el mundo pasan por
esto: mientras mas poder econémico y politico puede manejar en sus manos una estructura
como la eclesial, va a haber corrupcién de dinero, moral, van a haber desenfrenos y abusos. A
menos que el obispo que tenga a cargo ese grupo de sacerdotes, religiosas y religiosos tenga
muy claro lo que es el seguimiento de Cristo, siempre van a tratar de tapar eso y al tratar de
tapar eso, se convierte en complice de estas estructuras (entrevista a Ramiro Arroyo, via
Zoom, 21 de abril de 2021).

El luteranismo posiblemente se presenta, para el entrevistado, como el credo que le permiti6
compatibilizar dos deseos personales persistentes a lo largo de su vida: el ejercicio del
ministerio pastoral y la creacion y sostenimiento de una familia. A nivel teoldgico, el
ecumenismo — como un rasgo distintivo de la IELE y que da cuenta de cierto grado de
disidencia en contraposicion al protestantismo del campo religioso ecuatoriano — ilustra
claramente aquello que el acto de abandono del catolicismo y conversion al luteranismo
simbolizan para si: la posibilidad de la unidad, no sélo como anhelo para las denominaciones
cristianas, sino también para su proyecto de vida personal y familiar, antes impensable en un
credo que en términos de su doctrina oficial, prohibe el matrimonio y la procreacién a sus

sacerdotes.

5.4.2.Francisco y su peregrinaje cristiano como persona LGBTI

En el capitulo anterior, las experiencias de violencia y discriminacion que vivio Francisco
dentro del catolicismo fueron expuestas, como punto de partida para el analisis de su
recorrido religioso. Asi, en esta seccion, se exponen algunas de sus vivencias que tienen que
ver con las expresiones de disidencia religiosa que ha construido, desde el luteranismo y de

manera particular, desde la IELE.
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A pesar de que su experiencia de adopcion ilegal ejecutada en el convento catolico que lo
acogio por varios afios, le habia dejado una sensacién de profunda decepcion (sumada a la
homofobia experimentada), su interés por tematicas de indole espiritual no cesaba de hacerse
presente, al igual que su vocacion religiosa y deseo de compatibilizarlo con su orientacién

sexual:

A pesar de todo, yo tenia una conviccidn religiosa. Nunca se me fue la fe en un Dios que yo le
veo en todo: lo veo en la creacion, en la persona gay que sufre. No es el Dios de la religion
que dice “esto es asi y este es Dios”. Yo creo que todos somos hijos de Dios y siempre me he
sentido protegido por una fuerza amorosa y superior a mi. También, yo a los 19 afios ya me
habia leido toda la biblia, de la que rescataba los evangelios. A veces nos pasamos repasando
los versiculos del antiguo testamento y en las cartas del apostol Pablo (que condenan la
homosexualidad). Pero para mi la base de la espiritualidad cristiana esta en los cuatro
evangelios; el resto no me pondria a discutir (entrevista a Francisco Guayasamin, via Zoom,
10 de abril de 2021).

La fe de que la que habla Francisco le llevaria a abrir el sitio web “Pais Canela”,®’ blog virtual
sobre diversidad sexual que respondia a la necesidad que él veia en la sociedad ecuatoriana de
educarse en tematicas sobre las diversas orientaciones sexuales, identidades y expresiones de
género, con enfasis en la realidad de los hombres gay, por ser el grupo dentro de las
diversidades sexo-genéricas sobre el cual se sentia con mayor autoridad para hablar, al estar
atravesado tanto en su cuerpo como subjetividad por la opresion diferenciada en contra de
este segmento de la sociedad:

Yo me quedo ahi, hablando de la realidad de los hombres gay. Sélo en la poblacién gay hay
gran diversidad. Yo en el mundo gay que conozco, es muy complejo. Mucho mas el de las
mujeres leshianas quienes son doblemente discriminadas: por ser lesbianas y por ser mujeres.
La realidad de las personas trans es otra, igual que el de las personas intersexuales (...) por eso
no me denomino activista LGBT]I, simplemente creo que soy un activista de derechos
humanos para la poblacién diversa, sin poder abarcarlo todo (entrevista a Francisco

Guayasamin, via Zoom, 10 de abril de 2021).

Esta expresion de su agencia individual frente a las situaciones de violencia y discriminacion

que habia atravesado, es trascendental ya que ilustra el margen de accion individual del sujeto

67 «Pais Canela” es un blog virtual donde Francisco Guayasamin aborda varias tematicas, entre las principales
constan: conceptos sobre diversidad sexo-genérica, marco legal de proteccion para la poblacién LGBTI en el
Ecuador, denuncias de violencia y discriminacion por parte de actores religiosos fundamentalistas, y contenido
sobre cristianos e inclusién de la diversidad sexual. La direccién web es la siguiente:
http://paiscanelaiglesia.blogspot.com/
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en cuestion, frente a un ejercicio de poder vertical, homofébico y fundamentado en el

fundamentalismo religioso:

Yo creo que, si te quedas callado, no pasa nada. Tuve mucho rechazo no sélo por personas
catdlicas sino cristianas en general (...) Entonces hice una pagina que da informacion sobre
diversidad sexual, que es “Pais Canela” y comencé a escribir contenidos sobre los topicos que
generaban mayor confusion porque hay muchos mitos. Entonces desde ahi estoy metido méas
en el campo de la comunicacion. Tengo dividido por temas, incluida la espiritualidad.
Imaginate que la gente decia: ¢sera que los gays tendran espiritualidad? (entrevista a Francisco
Guayasamin, via Zoom, 10 de abril de 2021).

La falta de espacios seguros para hombres gay y de informacion sobre las posibilidades de
desarrollo de la espiritualidad para ellos, le llevé a investigar sobre la existencia de espacios
de este tipo en el extranjero, y a ponerse en contacto con la IELE para encontrar un lugar
seguro donde ejercer su derecho a la espiritualidad sin sacrificar la visibilidad sobre su

orientacion sexual:

Entonces en ese proceso inicié también mi emprendimiento siendo guia de turismo gay y
conoci a una persona extranjera quién fue expulsado de la iglesia mormona. Ahi me hablo de
lugares en EEUU que se llaman “Pride Center” en donde hay actividades artisticas, ludicas y
espirituales y con él formamos un primer centro asi aqui en donde proveiamos asistencia a
personas con adicciones. Ahi recibi una llamada del pastor Felipe Adolf, de la Iglesia Luterana
quién habia visto mi blog y los articulos de cristianismo y personas gay, invitandonos a la
iglesia. Nos invitaron un domingo a ver el servicio y solo fui con este gringuito, pero con
miedo porque usualmente en las iglesias te dicen “los amamos, pero no aceptamos su pecado”
(...) Entonces fuimos a la iglesia con dudas y nervios tremendos porque relacionaba el
cristianismo con rechazo, pero asi mismo creia en el mensaje de los cuatro evangelios. Me
encanto la homilia y el pastor dijo “esta iglesia es inclusiva, su orientacion sexual no nos
importa, lo Ginico es que vengan a expresar su fe a Dios” y ahi conoci la iglesia. Una vez que
me aseguré de que el ambiente era amigable con personas gay, lo publiqué en mi blog. En el
afio 2011, de hecho, la mitad de la congregacion eran personas LGBTI e incluso teniamos
grupos de apoyo a personas con adicciones y formamos un coro gay (entrevista a Francisco

Guayasamin, via Zoom, 10 de abril de 2021).

La apertura que encontro en la IELE posibilitd, en su opinion, visibilizar lo que consideraba
eran problematicas frecuentes entre las personas LGBTI de su contexto: falta de espacios
seguros e inclusivos para la practica y expresion de su fe y de confianza de las personas de las

diversidades sexo-genéricas en las comunidades religiosas, por la violencia y discriminacion
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historica que, desde las mismas, se ha proferido contra este grupo poblacional. El hecho de
que la mitad de personas quienes asistian a la IELE hace més de una década resulta revelador
sobre el papel que jugaba en el campo religioso. En un contexto ecuatoriano en el cual la
mayoria de iglesias cristianas se oponen a la inclusion total o parcial de las personas
sexo-género diversas, esta es una muestra no solo de diferenciacion en su identidad religiosa
para poder llegar a grupos historicamente excluidos, sino a claras muestras de disidencia
religiosa frente a la hegemonia conservadora, en la que las practicas y creencias de una
congregacion cristiana han sido susceptibles de ser influenciadas y transformadas por varios
factores que el analisis tedrico y el trabajo de campo permiten dilucidar: el avance de los
feminismos y derechos de la poblacion LGBTI, el auge, a nivel mundial, de iglesias cristianas
compatibles con las causas defendidas por estos activismos y el aparecimiento, en el campo
religioso, de personas que disienten de los marcos hegemonicos por sus experiencias situadas

de violencia y discriminacion.

Al respecto, brinda ejemplos de las razones que producen rechazo entre la poblacion LGBTI

hacia sectores del cristianismo:

Es muy importante que sigan existiendo iglesias progresistas como la luterana, que
simplemente se basan en el mensaje de Cristo. Pero hay un gran problema: ¢cémo llegas a las
personas LGBTI después de todo el poder mediatico que hemos visto y que ha logrado que
haya mas violencia contra estas personas? Por ejemplo, el decir que: “los homosexuales van a
dafiar a los nifios” o que digan “los homosexuales quieren acabar con la iglesia” ha hecho que
las personas tengan odio contra la comunidad LGBTI (entrevista a Francisco Guayasamin, via
Zoom, 10 de abril de 2021).

De ahi que considera fundamental que existan comunidades de fe que: “Promuevan el didlogo
con la poblacion LGBTI. Inclusive conozco religiosos de la Iglesia Cat6lica que estan abiertos
(...) Vamos a descubrir que gran parte de la poblacion LGBTI somos espirituales, pero que no
tengamos como expresar nuestra espiritualidad, es otra cosa” (entrevista a Francisco

Guayasamin, via Zoom, 10 de abril de 2021).

Para concluir el apartado sobre la experiencia de Francisco, cabe destacar los siguientes
puntos principales que su relato deja como aportes fundamentales para esta investigacion. En
primer lugar, a raiz de su experiencia siendo sobreviviente de adopcion ilegal, violencia 'y
discriminacion por su orientacion sexual — por parte de instituciones y personas pertenecientes
al credo catolico — Francisco ejercio criticas y cuestionamientos a la posicion oficial de la

religién en la que fue bautizado cuando nifio, disintiendo especialmente en cuanto a la
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doctrina sobre la homosexualidad y la moral sexual. Asi también, aunque la existencia de
estos potentes cuestionamientos era ineludible, reconocia un gran deseo de ejercer su
espiritualidad cristiana, haciendo énfasis en su entendimiento del mensaje de los evangelios y
dejando de lado varios postulados contenidos en el Antiguo Testamento y las epistolas del
Apostol Pablo, que condenan directamente la homosexualidad. El haber encontrado un
espacio, como la IELE, le permitio descubrir que la existencia de espacios para el ejercicio de
la espiritualidad cristiana sin el compromiso de la orientacion, identidad y/o expresion de

género de cada individuo, eran posibles, de acuerdo a su vision.

5.4.3.Del protestantismo evangélico al luteranismo: la historia de Virginia”

Como fue abordado en el capitulo primero, el cristianismo protestante en el Ecuador ha sido
clasificado por Guaman (2006) en tres vertientes: el historico o clasico (al que se adscribe el
luteranismo y el episcopalismo), el evangélico y el pentecostal. La experiencia de “Virginia” a
continuacidn presentada, se gener6é en medio del contexto del protestantismo ecuatoriano de
corte evangeélico y pentecostal, con una marcada influencia de la hegemonia
conservadora/anti-género. Su experiencia de violencia al interior de iglesias evangélicas y
pentecostales fue descrita en el capitulo anterior, cuya cercania con movimientos de izquierda
y la teoria feminista influyeron en la practica de su propia disidencia religiosa al abandonar

sus congregaciones de origen.

Virginia sentia una profunda vocacion religiosa, al igual que las otras personas cuyas
experiencias han sido recogidas en este trabajo. Sin embargo, los hechos de violencia basada
en género (relatados en el capitulo anterior) exacerbados a raiz de las decisiones que tomé en
cuanto a su salud sexual y reproductiva, hicieron que deba salir de estos espacios por ser
violentos con su autonomia personal. Asi, relata su enfrentamiento con algunos de los lideres
religiosos y lo califica como uno de los momentos claves en su vida, donde ha ejercido su

derecho a la disidencia religiosa:

Entonces yo ya me cansé, y un dia fui a hablar con ellos, me armé de valor y les dije: “No
tienen que hablar de mi, a mi Cristo me ama y me perdona, Cristo esta conmigo, o sea a mi no
me importa nada mas”. Me humillaron tanto, me dijeron un montén de palabras, como que soy
indigna ante Dios y no valgo para servir. Sali llorando y no quise volver a saber nada de nadie,
y ya de ahi nunca mas volvi a ese lugar...nunca mas (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de
febrero de 2021).
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No obstante, como “Virginia” reconoce, la culpa que sentia por las decisiones personales
sobre su cuerpo y proyecto de vida, aun le invadian en este punto. Ademas, tenia un fuerte
deseo por romper con algunos paradigmas de pensamiento que acarreo por varios afios, a los
que atribuia la influencia de la iglesia como institucion creadora de esquemas de pensamiento
dicotémicos que permiten interpretar y explicar parcialmente la realidad. Ademas,
consideraba que su formacion que provenia del campo de los nimeros habia influenciado en
esto, pero gracias al acercamiento con las ciencias sociales, afirma haber ido cuestionando

algunas ideas:

A veces, a uno le crian de una forma que es blanco y negro las cosas, Entonces, yo en parte
tenia ese pensamiento, y también haber venido de una cultura tan cerrada, y a parte de unas
iglesias donde te dicen que las cosas son solo de una manera (...) entonces yo estuve muy
cerrada en mis esquemas mentales, en mis paradigmas, porque yo tampoco soy de las ciencias

sociales, mi formacion era otra (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

En contraste, a la interna de una de las iglesias pentecostales, se produjeron también espacios
que aportaron a la construccion de su camino de disidencia religiosa. Relata, por ejemplo, la
experiencia de participar en estudio biblicos liderados por un pastor evangélico quién
promovia de forma moderada, la posibilidad de cuestionar abiertamente los dogmas de fe
histéricamente transmitidos y de ejercer la libertad de pensamiento al momento de estudiar la

Biblia cristiana:

Se estudiaba la Biblia y se decian un monton de “herejias”, como por ejemplo que quizas
Eliseo® consumia algin tipo de hierba para entrar en éxtasis. Eran estudios profundos, o sea
cuando tu estudias la Biblia es como que, como consumir miel, algo asi, es algo bien rico, bien
rico, a mi me encanta, leer y estudiar, y profundizar, y sacar todo lo que existe ahi debajo, y
debajo; e ir a las escrituras antiguas, al griego, al arameo, a los idiomas antiguos como se

escribia la Biblia (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

Lo relatado por Virginia da cuenta de la existencia de espacios para la disidencia, atn al
interior de congregaciones que se han considerado como mayoritariamente pertenecientes al
campo hegemdnico-conservador del cristianismo. Asi también, de forma similar a la de las
experiencias de otras mujeres como Monica, Liay Veronica, el posterior acercamiento que
tendria hacia el estudio de las ciencias sociales, su ideologia politica en el espectro de las

izquierdas y la exploracion del feminismo, contribuirian desde la esfera de lo secular, a la

8 Eliseo, fue el sucesor del profeta Elias para el pueblo de Israel, como lo relatan los libros de 1 y 2 de Reyes en
el Antiguo Testamento de la Biblia Cristiana.
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consolidacién de sus posiciones espirituales disidentes, donde la pertenencia a la iglesia
luterana se ha presentado como una posibilidad factible de compatibilizacion de valores como

la defensa de los derechos de las mujeres y el sostenimiento de la fe cristiana:

Comencé con una busqueda de mi misma. Empecé a conocer qué es el feminismo, la
interculturalidad, la ecologia (...) Conoci gente con un espiritu tan libre, nos reuniamos hacer
politica digamos, y para mi era algo nuevo, y maravilloso (...) aprendi que en la sociedad te
meten tantas cosas en relacion a tu cuerpo, a ti misma, como mujer, sobre todo, y que, y que
claro las normalizan, hacen como si tu no pudieras hacer muchas cosas, porque eres mujer
(entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

Resulta interesante evidenciar como el proceso de concientizacion sobre las estructuras
patriarcales que reproducen violencia basada en género lleva al cuestionamiento sobre la
naturalizacion de los roles de género, sostenidos desde las nociones histéricamente
construidas alrededor de la diferencia sexual, para justificar la dominacién masculinay la
opresion hacia las mujeres, cuerpos y subjetividades feminizadas. Pierre Bourdieu (2000) lo
ha abordado desde la conceptualizacion de la “dominacion masculina” como explicacion a la
imposicion androcéntrica que legitima la division sexual del trabajo y los roles de género,
atadas a las ideas de sumision, pasividad e inferioridad de lo femenino con respecto a lo
masculino (Bourdieu 2000, 22).

Asi, por medio del acercamiento a los feminismos, el pluralismo religioso, la teologia de la
liberacion y la teologia feminista, “Virginia” viabiliza su ejercicio de disidencia religiosa que
es, en si mismo, contradictorio y multifacético: esta fundamentado en el conflicto que su
deseo de desarrollo religioso y espiritual le ha supuesto al confrontarle a la realidad de
violencia especifica que viven las mujeres, en varios contextos, entre los cuales el eclesial no
es la excepcidn, especialmente por la prevalencia del fundamentalismo religioso en la

interpretacion de las escrituras.

Para concluir, la disidencia religiosa en su experiencia se ha podido llevar a cabo gracias a la
posibilidad de trascender el literalismo biblico y reconocer aquellas estructuras de opresion

patriarcal que ponen un limite, por ejemplo, en el goce de la vida sexual de las mujeres:

El problema es que la gente no entiende que primero la Biblia se escribié en un tiempo, en un
contexto, para una poblacion, en otro idioma, y ademas en las traducciones también hubo
personas, por ejemplo, que odiaban a las mujeres como Santo Tomas de Aquino (...) Y se
transmite la idea de que la mujer solo tiene que tener los hijos, cuidarles a los hijos, y criarles

bien a los hijos, y estar con los hijos en todo momento ... no pensar en nada, ni en sexo, Ni
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siquiera puedes tener un orgasmo, porgue esto también es pecado, porque la mujer debe ser

“santa” (entrevista a “Virginia”, Quito, 2 de febrero de 2021).

De tal forma, como lo expresa Dana Hill (2014) las mujeres a través de procesos de
concientizacion inspirados en distintas teorias feministas y procesos de organizacion
colectiva, las experiencias de discriminacion y opresion (relacionadas en el caso de “Virginia”
con su ejercicio sobre la soberania y autonomia de su cuerpo y la sexualidad) se tejen para
ejercer resistencia frente al poder establecido. En este caso en particular, el discurso
androcéntrico y fundamentado en la dominacion masculina, de las iglesias evangélicas y

pentecostales que, en su momento, ejercieron violencia basada en género en su contra.

De manera méas amplia, iglesias como la IELE — al menos en base a la evidencia empirica
presente en la experiencia de Virginia, Ramiro y Francisco — han sabido responder a estas
experiencias de violencia, discriminacion, decepcion y opresion junto con un deseo de
continuar perteneciendo a la religion cristiana y cultivar la vocacion religiosa- aportando asi a
la visibilizacion de que el campo religioso en el Ecuador es diverso, plural y a pesar de que la
hegemonia del cristianismo conservador persista, otros actores, practicas y discursos se van
consolidando y legitimado para dar la competencia con el fin de, parafraseando a Bourdieu
(2006), presentar otras alternativas para acceder a los bienes de la salvacién y cuestionar a
aquellas iglesias que se presentan como las unicas legitimadas para el manejo y difusion del

capital religioso del cristianismo.

5.5. Experiencias de disidencia religiosa desde la Iglesia Episcopal del Ecuador

La tercera y Ultima congregacion que se considero para esta investigacion fue la Iglesia
Episcopal del Ecuador. Perteneciente a la comunion anglicana,®® es parte de la IX provincia
de la Iglesia Episcopal de Estados Unidos y se encuentra presente con la didcesis central en la
ciudad de Quito y con una diocesis del litoral en la ciudad de Guayaquil, para la
administracion de la Regidn Costa. Dos personas fueron entrevistadas: una sacerdote de la
Iglesia Episcopal de Quito y un vicario (en proceso de llegar a ser sacerdote) de la Iglesia
Episcopal Diocesis del Litoral en la ciudad de Guayaquil.

% La comunidn anglicana es una afiliacién mundial de iglesias que se encuentran en comunidn plena (es decir la
coincidencia plena de sus doctrinas, ritos y creencias) con la Iglesia de Inglaterra en la figura del arzobispo de
Canterbury; cargo actualmente ostentado por Justin Welby. Desde la reforma inglesa (separacion de la Iglesia de
Inglaterra del catolicismo), esta denominacion se encuentra separada de la Iglesia Catdlica Romana.

171



Desde el afio de 1956 se cuenta con registros oficiales de la presencia episcopal en territorio
ecuatoriano; aunque desde la década de 1920 ya existian capellanias para brindar servicios
espirituales a la empresa Anglo Ecuadorian Oilfield Limited que exploraba yacimientos
petroleros en la actual provincia de Santa Elena, en la costa ecuatoriana. Actualmente, la
congregacion sede de la didcesis central se retine en la popularmente conocida como la
“Iglesia del Techo Rojo” localizada en el nororiente de la ciudad de Quito, sobre la Avenida
Real Audiencia. En la ciudad de Guayaquil, la iglesia perteneciente a la diocesis del litoral, se

retne en el sur de la ciudad, en el Barrio Centenario (Padilla 2008).

Aunqgue no de manera publica y explicita, como lo ha manifestado la IUE, entre algunas
personas LGBTI en el pais, se entiende que la iglesia es un espacio mayormente seguro,
empatico y abierto para las personas de las diversidades sexo-genéricas. Pero, es bien
conocido que espacios religiosos inclusivos para personas LGBTI y que no se opongan a los
DSR de las mujeres, son escasos. De ahi que, se considero la participacion de dos
entrevistados miembros de esta iglesia y que ocupan posiciones de liderazgo.

5.5.1.Victor y su vocacion cristiana en la Iglesia Episcopal Didcesis del Litoral en

Guayaquil

Comienzo con la historia de Victor Pazmifio’® — miembro de la Iglesia Episcopal Didcesis del
Litoral — y hombre abiertamente gay que ha desarrollado sus intereses espirituales, teoldgicos
y de desarrollo humano, en este espacio. Desde nifio, fue criado en el catolicismo como es
costumbre en la mayoria de familias ecuatorianas. Mas adelante, ya como un adulto joven, su
basqueda espiritual le llevé a emprender estudios de filosofia en donde entr en contacto con
hombres que se encontraban en proceso de convertirse en sacerdotes, en seminarios catélicos.
Alli, una de las primeras contradicciones entre la vida de estas personas y lo que los lideres
religiosos de las iglesias seminarios a los que pertenecian, aparecieron provocando conflicto

en Victor sobre la autenticidad del mensaje cristiano:

Muchos de mis comparieros de otros cursos también eran homosexuales, pero estaban dentro
de lo que era los seminarios catélicos romanos entonces y luego los superiores de ellos estaban

predicando en contra de los homosexuales. Entonces era como todo, una un sin fin de exceso

0 Victor Pazmifio es miembro y vicario de la Iglesia Episcopal en Guayaquil, Ecuador —y activista por los
derechos de la poblacién LGBTI
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de informacion contradictoria que recibia, aungue claro, como yo era laico, no me afectaba

directamente (entrevista a Victor Pazmifio, Guayaquil, 14 de diciembre de 2020).

No obstante, de forma similar a anteriores hallazgos de esta investigacion (como la
experiencia de Francisco Guayasamin en la Iglesia Luterana) Victor tenia interés de encontrar
una comunidad de fe cristiana en donde pueda vivir con libertad su orientacion sexual, sin
sacrificar el llamado y vocacion religiosa que sentia. Asi, un amigo de universidad, le habld
sobre la Iglesia Episcopal en Quito (conocida como la “Iglesia del Techo Rojo”) y la

aceptacion que ésta proveia para las personas sexo-género diversas:

Un amigo ateo me habl6 de la Iglesia Episcopal, la del techo rojo en la avenida real audiencia.
Fui a la Iglesia Episcopal alla en Quito y apenas me abri¢ la puerta el sacerdote, ya fue un
impacto visual. Desde ver un sacerdote con el cabello largo cogido con su mofiito en plan
buena onda y me dice: “Ven, pasa, conoce la iglesia”. Y entonces ya desde ahi fue como me
agradd y comencé a asistir. Y luego pues obviamente tu sabes que la iglesia esta hecha por
seres humanos y de todo hay en la vifia del Sefior, pero ahi empez6 mi proceso (entrevista a

Victor Pazmifio, Guayaquil, 14 de diciembre de 2020).

Su proceso de vocacion religiosa y espiritual le llevaria a ser un activista por los derechos de
la poblacion LGBTI (a la cual pertenece) lo que a su vez le ha causado conflictos dentro de su
iglesia, a pesar de que la aceptacion hacia este segmento de la poblacidn es mayor en
contraposicion a la situacion en otras iglesias cristianas: “No solo pertenezco a la poblacion
LGBTI, soy un militante. Es méas, me considero hasta un militante dentro de la misma Iglesia
para defender a las personas LGBTTI; lo que me ha causado cierto conflicto” (entrevista a

Victor Pazmifio, Guayaquil, 14 de diciembre de 2020).

Sin embargo, su entrevista nos permite evidenciar algo que ya ha sido revelado anteriormente
a través de otros participantes (como la experiencia de Francisco Guayasamin) al dar cuenta
de por qué existen pocos espacios espirituales para personas LGBTIy como esto esta ligado a
la creencia de que estas personas no tienen interés espiritual). Victor, por su parte, da luces
alrededor del imaginario que se encuentra entre personas de las diversidades sexo-genéricas
que ¢l ha podido conocer y que expresan cierto rechazo a la posibilidad de desarrollar su vida
espiritual a la interna del cristianismo, por el imaginario imperante del cristianismo
hegemdnico y conservador, que se impone y excluye la posibilidad de proveer espacios

religiosos seguros para todas las personas:

Tradicionalmente nuestros pueblos latinoamericanos son catélicos romanos y dentro de este

imaginario, esté el hecho de que cuando eres practicante, por poco debes brillar en la luz
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divina. Ahi es cuando ya explico que existen otras perspectivas como la de los anglicanos y la
de los episcopales anglicanos quienes tenemos un pensamiento (entrevista a Victor Pazmifio,
Guayaquil, 14 de diciembre de 2020).

Finalmente, nos brinda insumos teoldgicos y filoséficos para comprender el por qué la
aceptacion de las personas LGBTI es posible en su iglesia. Hace referencia a lo que diferencia
a la iglesia episcopal de las iglesias del cristianismo conservador, refiriéndose a la
“trascendencia espiritual” como el fin ulterior de la fe y a una interpretacion de la Biblia
desde un enfoque profundo, histérico y critico. Asi, la aceptacién de la diversidad humana en
su conjunto, encuentra un lugar desde la experiencia del entrevistado, en la iglesia a la que

pertenece:

Nosotros no hablamos de una inclusién LGBTI, nosotros predicamos a todos como hermanos.
No nos interesa si eres lesbiana, gay, transexual, blanco, negro o indio, gordo, no nos interesa.
Nosotros predicamos a Jesucristo y el evangelio del amor que trae Jesucristo. Esto a diferencia
de los evangélicos y los catélicos romanos, quienes te invitan a que justifiques una existencia
terrenal, mas no te ensefian la trascendencia espiritual, a diferencia de la Iglesia Episcopal. Su
mision es buscar la trascendencia espiritual, porque tenemos claro que la carne se queda en
este espacio terrenal y no trasciende. Entonces ahi, desde ese pequefio punto, ya radica un gran
abismo. Tal vez es algo pequefio, fonéticamente escuchandolo, pero significa por ejemplo que
lees la Biblia en su totalidad y contexto y ya cuando lo profundizas es un gran abismo en el
cual justamente radica esa gran diferencia con las iglesias conservadoras (entrevista a Victor

Pazmifio, Guayaquil, 14 de diciembre de 2020).

De esta forma, Victor marca la diferencia que su congregacion tiene con las que se han
caracterizado por ser parte del cristianismo hegemaonico/conservador. Al optar por el método
historico-critico de interpretacion de las escrituras, se alejan de las denominaciones
fundamentalistas que sostienen la inerrancia de la Biblia y asi, posibilitan el discernimiento y
analisis contextual del texto de las escrituras, a la luz de los aportes de otras disciplinas. En
este sentido, disienten del método hegemonico de entendimiento de la Biblia cristiana para
dar paso a otras miradas que permitan el cuestionamiento de los paradigmas de hermenéutica

establecidos.

5.5.2.El padre Antonio Romero y su experiencia de disidencia religiosa

Como ha sido un hallazgo comun entre las personas participantes de esta investigacion, la

experiencia de llamado y vocacion religiosa es trascendental en la experiencia vital de los
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sujetos y en la experimentacion de lo religioso (incluida la disidencia religiosa) en sus vidas,
en tanto da cuenta de los recorridos que han debido hacer para sortear una serie de
inquietudes, tensiones y contradicciones entre sus experiencias de vida, el deseo de desarrollo

espiritual, y los paradigmas planteados por las religiones que han decidido seguir.

En el caso del padre Antonio Romero’® — Sacerdote de la Iglesia Episcopal del Ecuador en la
ciudad de Quito — su llamado espiritual se presentd a una temprana edad por la influencia de

sus padres, aunque desde perspectivas distintas:

Mi papa era ateo, fue Rosacruz (misticos-cristianos) y practicaba Yoga. Se involucré con
personas agnasticas y se consideraba ateo. En cambio, mi nos ensef6 a rezar (...) a los 12
afios yo todavia no era bautizado en ninguna iglesia. Entonces ahi me obligaron ya a
bautizarme y tenia que bautizarme necesariamente y hacer la primera comunion (entrevista a

Antonio Romero, via Zoom, 27 de mayo de 2021).

Su iniciacion en el cristianismo le llevaria a interesarse por optar por el ministerio pastoral.
Sin embargo, como también lo expresara el Rev. Ramiro Arroyo en su entrevista, el dogma
catélico impedia que un aspirante a sacerdote pueda formar una familia y romper el celibato.
No obstante, gracias a la curiosidad y apertura de mente a distintas expresiones de la fe
cristiana, conocio sobre la Iglesia Episcopal y su factibilidad de aceptar a sacerdotes casados.
Relata a continuacién, como su padre conocié a un sacerdote episcopal y manifestd su
sorpresa por la posibilidad que tienen de formar una familia por fuera del seminario. La
sorpresa seria el inicio de la vida religiosa del padre Romero quién 33 afios despues, se

convertiria en sacerdote de la Iglesia que en su padre suscit6 curiosidad:

Me dijo mi padre: “escuché de una iglesia donde los sacerdotes pueden ser casados, puede y es
una iglesia interesante”. Asi conoci la iglesia y fue curioso que yo llegué a la Iglesia Episcopal
hace 33 afios en un domingo de resurreccion. Me quedé junto a mi familia. Teniamos nuestros
hijos pequefiitos, nuestros hijos chiquitos. Y yo conoci la iglesia. Me gust6é y me quedé.
Después entré al seminario y fui ordenado didcono y hace 26 afios fui ordenada como
sacerdote. Soy cristiano, soy anglicano, y soy episcopal (entrevista a Antonio Romero, via
Zoom, 27 de mayo de 2021).

En cuanto al dltimo punto relatado, el padre Romero hace la distincion entre la doctrina de la

Iglesia Episcopal y la de la Iglesia Cat6lica Romana:

Nosotros tenemos fundamentos muy fuertes respecto a la doctrina. Creemos definitivamente

que los fundamentos de nuestra fe son los credos apostdlicos. Creemos que la Biblia contiene

1 Antonio Romero se desempefia como sacerdote de la Iglesia Episcopal del Ecuador en Quito, Ecuador.
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todo lo necesario para ser salvos. Confesamos definitivamente que hay dos sacramentos que
fueron ordenados e instituidos por Cristo: el bautismo y la comunion, a diferencia de la Iglesia
Catolica que considera siente sacramentos. También aceptamos la sucesion apostélica.
Entonces creemos gue la orden sagrada viene desde los apdstoles y la imposicion de manos
viene como herencia de la presencia, esa en resumen es nuestra doctrina (entrevista a Antonio

Romero, via Zoom, 27 de mayo de 2021).

Las diferencias, menciona el entrevistado, se basan en la distincion que hace entre “la

doctrina” y los “dogmas de fe”” de ambas iglesias:

Los dogmas de fe son cuestiones que no se puede discutir. Por ejemplo, en el catolicismo, la
virginidad de Maria antes y después del nacimiento de JesUs. Y eso para nosotros no tiene
validez, pero ese es un dogma de fe. Nosotros no tenemos dogmas de fe. Tampoco creemos en
la infalibilidad papal, pues el Papa es un hombre y aunque este Papa Francisco — que para mi
personalmente es un buen tipo y tiene cosas muy lindas y muy profundas — no es infalible. Alli

las principales diferencias (entrevista a Antonio Romero, via Zoom, 27 de mayo de 2021).

Las diferencias se cristalizan también en la posibilidad de la Iglesia Episcopal de ordenar
sacerdotes mujeres. Sin embargo, reconoce que, como acontece en la mayoria de iglesias del
campo religioso del cristianismo, la violencia y discriminacion en contra de las mujeres

persiste al no poder acceder a posiciones de alto poder como el Obispado:

Nuestras comparfieras mujeres han tenido una lucha y curiosamente la lucha no es s6lo con los
hombres, es también con las mismas mujeres que no aceptan a mujeres en el sacerdocio (...)
Esto dentro de una cultura cat6lica romana, machista, incluso de sectores protestantes
conservadores, de ahi que en el Ecuador hay reverendas mujeres, pero Obispas aln no

(entrevista a Antonio Romero, via Zoom, 27 de mayo de 2021).

Finalmente, en cuanto a la inclusion de personas LGBTI en la iglesia y la defensa de derechos
sexuales y reproductivos para mujeres y cuerpos gestantes, como el aborto en causales de
salud de la madre o de violacidn, el sacerdote puntualiza que lo que permite a la iglesia
aceptar a las personas de las diversidades sexo-genéricas es su concepcion de las escrituras y
la libertad de conciencia e interpretacion que gozan los sacerdotes y creyentes (al igual que lo
mencionado por Victor Pazmifio). Sin embargo, aclara que al interior de la iglesia episcopal
existen posiciones tanto progresistas como conservadoras y que cada creyente tiene libertad

de interpretacion de las escrituras en estas tematicas:

Como Iglesia tenemos tensiones y cada uno como clérigo y obispo, tiene la libertad de
interpretar también y ejercer esa libertad que tenemos sobre lo que son estas partes dificiles y

criticas. Incluso nosotros tenemos una posicion frente a la despenalizacion del aborto que es
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distinta entre algunas personas (...) Por ejemplo para mi personalmente la Biblia no es la
palabra de Dios, sino que contiene la palabra de Dios, lo que es diferente, y permite entenderla
en su contexto histérico determinado (entrevista a Antonio Romero, via Zoom, 27 de mayo de
2021).

No obstante, la posibilidad de aceptar que la Biblia cristiana contiene errores y aspectos que
no son aplicables al contexto actual, 0 que cuya interpretacion se ha nutrido de otras
disciplinas como la filosofia, la sociologia, los estudios de género, la psicologia; entre otros,
ha provocado resistencia y persecucion por parte de los actores del cristianismo
hegemonico/conservador, desde que la Iglesia Episcopal se encuentra en el pais. Ambos
entrevistados pertenecientes a esta iglesia, coincidieron en que han existido eventos de
persecucion y fuertes criticas hacia esta congregacion, al calificarles de “herejes” y “falsos
profetas”; hecho que da cuenta de la resistencia que el cuestionamiento a la hegemonia del

campo religioso cristiano produce.

5.6. Conclusion del capitulo quinto

En el presente capitulo, abordé a través de las vivencias y experiencias situadas de las
personas participantes, sus historias personales que dan cuenta de la existencia, construccion y
expresion de la disidencia religiosa en el contexto del campo religioso del cristianismo
ecuatoriano. El llamado espiritual y los sentimientos de vocacidn religiosa que las personas
entrevistadas comparten, refleja en buena medida las contradicciones y tensiones en que se
encuentran, cuando han sido confrontados con las estructuras de violencia y discriminacion
por multiples razones principalmente relacionadas con género, orientacion sexual, expresion

y/o identidad de género.

Las experiencias aqui planteadas son fundamentales ya que expresan la tesis fundamental de
esta investigacion: la disidencia religiosa a nivel individual es una muestra situada de las
tensiones que la competencia por los bienes de la salvacion produce en la estructura social,
evidenciando la existencia de la posibilidad de disidencia y resistencia individual y/o
colectiva, en el campo religioso, frente a las estructuras de poder que el campo religioso
impone. Retomando lo teorizado por Michel Foucault al afirmar que: “donde hay poder hay
resistencia” (Foucault 1977, 57); en un contexto social que se caracterizaba por la emergencia
de demandas sociales ligadas a movimientos sociales, feministas y de las diversidades sexo-
genéricas, entre otros, los que recurrian a métodos novedosos de agencia individual y
colectiva para erosionar el orden establecido, en la Francia de la década de los sesenta.
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Por consiguiente, la idea de que el poder no es capaz de anular la capacidad de resistencia ni
de atrapar a sus subditos bajo €l, cobra fuerza ligada a la reflexion sobre la trascendencia de
las experiencias situadas de opresion como catalizadores de la visibilidad, agencia y
resistencia. Asi también, retomando a Hill (2014) los conceptos de agencia y resistencia son
fundamentales para ilustrar el contrapeso a las fuerzas hegemonicas y que marcan un
necesario recordatorio de que las personas no son “marionetas a ser manipuladas por fuerzas
estructurales e institucionales, pero que siempre tienen algun nivel de poder y decision
personal” (Hill 2014, 112) que se expresa en la capacidad de concientizar primeramente a

través de las propias experiencias de opresion para dar paso a las acciones de resistencia.

En definitiva, los marcos de interpretacion de las experiencias vitales que las teologias criticas
mencionadas en este trabajo posibilitan (teologia de la liberacion y teologia feminista) pueden
ser catalogados como paradigmas alternativos que las personas participantes han hallado para
brindar coherencia y sentido a las experiencias contradictorias de distintas formas de
violencia, opresion y discriminacion en sus contextos religiosos fundantes , los cuales se han
visto contrapuestas con su deseo de continuar la préactica del cristianismo, desde otras formas
y visiones posibles del campo religioso cristiano. Asi, desde una visién bourdiana, la
disidencia religiosa cristiana se constituiria como un segmento de campo religioso del
cristianismo, que busca canalizar las posibilidades de cuestionamiento y disidencia frente al
monopolio de los bienes de la salvacion y de las definiciones de lo que se considera como
sagrado/profano; hacia quienes se erigen como cuerpo pastoral legitimado para tales efectos
(Bourdieu 2006, 49).
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Conclusiones

¢Cdémo se conforman y experimentan las expresiones de la disidencia religiosa en el Ecuador
en medio de la arremetida anti-género? Para responder a la pregunta de investigacion que guio
este trabajo de tesis, abordaré primeramente algunas conclusiones con referencia al campo
religioso el Ecuador y de la influencia que los movimientos hegemdnicos conservadores y
anti-género, han tenido en este. Uno de los objetivos de esta investigacion fue analizar como
se configuran los procesos de disidencia religiosa en relacion a los factores contextuales y
caracteristicas que componen el campo religioso en el Ecuador; como punto de partida para el

posterior analisis y el entendimiento de las experiencias de disidencia religiosa.

Como demostré en el capitulo primero, la predominancia del conservadurismo tanto en el
cristianismo catdlico como protestante contintia siendo una realidad hasta la actualidad, como
lo reflejan los estudios que han buscado caracterizar el campo y filiacion religiosa (INEC
2012; Sensata 2022). Sin embargo, concluyo que la actual conformacién del campo religioso
no es un hecho aislado de factores histéricos, sociales, politicos y culturales. Estos factores
han influenciado en el relacionamiento de la sociedad con las instituciones religiosas y la
vivencia de lo religioso. De tal manera que los derechos de las mujeres — especialmente los
derechos sexuales y reproductivos en el Ecuador — ven amenazado su avance y real
concrecion, lo que se evidencia en la influencia de los movimientos contrarios al derecho a
decidir en las decisiones de la Asamblea Nacional y el ejecutivo que han obstaculizado el
cumplimiento de sentencias expedidas por la Corte Constitucional, por ejemplo, en referencia
a la despenalizacion del aborto por violacién. Asi también, la hegemonia del cristianismo
conservador se ha evidenciado en las estrategias de panico moral que se instrumentalizan
desde movimientos anti-género que han actualizado sus estrategias de accion colectiva tanto a

nivel global, regional y local.

De manera particular, para entender como se configura el campo del cristianismo hoy, son de
relevancia acontecimientos como la pérdida del monopolio absoluto de la iglesia cat6lica con
la llegada de la revolucidn liberal a inicios del siglo XX, y la consecuente apertura del Estado
a la libertad religiosa y a la llegada del protestantismo de manera oficial. Este acontecimiento
es de especial importancia al evidenciar una de las contradicciones y paradojas presentes en

los movimientos anti-género, especialmente de corte evangelico protestante.

A pesar de que fueron las ideas liberales y laicistas las que permitieron que el protestantismo

ingrese al Ecuador — aportando asi a la diversificacién de actores que compiten por los bienes
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de la salvacion y permitiendo el cuestionamiento al monopolio absoluto del catolicismo como
unico credo permitido y verdadero en el pais (Bourdieu 2006) — hoy en dia varias iglesias
protestantes—evangélicas se han alejado de estos valores que, a inicios del siglo XX,
permitieron su ingreso a la nacién. Siguiendo a VVaggione (2005) luego de que la Iglesia
Catdlica perdio parcialmente el monopolio de la gestion de lo religioso ha sido, sin embargo,
la relacion entre la iglesia y el Estado (en un contexto de falta de una verdadera consolidacion
de la separacion entre ambos y de promocion de la libertad religiosa desde una perspectiva
plural, diversa y participativa) la que le ha continuado otorgando legitimidad para

posicionarse como la autoridad competente para dictar lo moralmente aceptable.

Asi, en lo que he denominado “ecumenismo estratégico”, parafraseandole y analizando la
configuracién actual del campo religioso ecuatoriano (Vaggione 2006) , a pesar de que la Iglesia
Catolica ya no sea la Unica legitimada para la gestion y dictamen sobre lo religioso y la
espiritualidad, en una suerte de alianza estratégica se ha unido con quienes otrora perseguian para
enfrentar lo que consideran una amenaza desde los sectores hegemdnicos/conservadores: el avance
de los feminismos y los derechos de las diversidades sexo-genéricas, al igual que la aparicién de
voces disidentes en el campo religioso que, desde la politizacion de sus experiencias situadas e
identidades espirituales, se presentan como antagonicas en el area de lo publico frente a la disputa
sobre las definiciones de aspectos sociales trascendentales como el sexo, el género, la familia, la

autonomia sobre el cuerpo y la diversidad sexo-genérica.

El laicismo implantado a raiz de la Revolucion Liberal en el Ecuador marcé un punto de
inflexion al permitir la entrada al pais de agrupaciones religiosas distintas hasta la entonces
Unica religion permitida (el catolicismo romano). En la actualidad quienes defienden al
Estado laico se encuentran en riesgo frente a la agenda del movimiento anti-género que, en
parte, apoyan la incursion de la moral religiosa en la toma de decisiones en materia de politica
publica y generacion de leyes, yéndose en contra de los valores que de hecho permitieron que
el campo religioso del cristianismo se diversifique y quite el monopolio de los bienes de la
salvacion y manejo del capital religioso al catolicismo (Bourdieu 2006).

De hecho, como lo evidencia el estudio de Sensata (2022), un 66% de cristianos en el Ecuador
estan de acuerdo con que la situacion del pais estaria mejor si se siguieran los preceptos de
sus credos religiosos para conducir la nacion. Ademas, compartirian la idea de que su religion
es la Unica verdadera, lo cual tambalea los cimientos del pluralismo y la libertad religiosa, en

consonancia con las ideas promovidas tanto a nivel global (como el caso de Europa del Este)
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y a nivel regional (con los casos ilustrados en Peru, Brasil) y a nivel nacional, por parte del

movimiento anti-género influenciado por partidos de extrema derecha.

Observar esto ha sido fundamental para la presente investigacion en tanto ilustra el papel
potencialmente fuerte que la visibilizacion de formas distintas, divergentes y disidentes de
enunciarse y vivir el cristianismo y otras religiones, para la consolidacion del Estado laico, el
pluralismo y la libertad religiosa, todos elementos que pueden contribuir al de la realizacion
de los derechos humanos. Sumado al hecho de que un 26% de cristianos en el Ecuador se
categorizarian como persuasibles y que un 8% son simpatizantes de posiciones politicas
progresistas y favorables a los DSR y derechos LGBT], la existencia de expresiones de
disidencia religiosa se ha evidenciado mediante las experiencias situadas que atraviesan los
cuerpos y subjetividades de las personas que participaron en este estudio, lo que permite
responder a otro de los objetivos que me planteé en este trabajo de tesis, el cual fue ubicar en

el espectro politico y teoldgico, a la disidencia religiosa como objeto de estudio.

En este sentido, los aportes de Bourdieu (2006) han resultado Utiles en tanto permiten
comprender al campo religioso como un espacio de disputa y confrontacion entre distintos
actores clave que compiten por la legitimidad de sus préacticas religiosas y saberes
sistematizados mediante las doctrinas oficiales de sus credos. Al reconocer que este campo
genera ciertos habitus religiosos internalizados en los sujetos y que invierte grandes esfuerzos
en sostener su capital religioso, intrinsecamente se reconoce la posibilidad de poder
cuestionar y deslegitimar aquellos credos que al interior del campo religioso se han
posicionado como los Unicos legitimos y verdaderos. En este sentido, los hechos histéricos
relatados — como la revolucion liberal en el Ecuador, el establecimiento del Estado laico, la
Ilegada del protestantismo y la influencia de teologias con visiones criticas sobre el
conservadurismo anti-género — son perspectivas que van moldeando posibilidades renovadas
en el campo religioso ecuatoriano, respondiendo asi a demanda sociales abanderadas por los

feminismos y activismos en favor de los derechos de las personas LGBTI

Respondiendo al segundo objetivo especifico de la investigacion que buscaba analizar la
configuracién de procesos de disidencia religiosa en relacién con los factores contextuales del
campo hegemdnico/conservador, existen varias conclusiones a las que he llegado fruto de este
recorrido investigativo teorico/practico. En primer lugar, como fue abordado en el apartado
teorico, a pesar de que la religion en la actualidad no se puede considerar como la rectora de
toda la estructura y orden social planteado por Bourdieu (1971), la influencia que la religion

mantiene sobre la sexualidad, el género (sus roles, estereotipos y expectativas) y la familia, se
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ha mantenido en Ecuador a pesar de los procesos de secularizacion emprendidos desde la

modernidad.

Las tensiones que a nivel tedrico han sido expuestas en el parrafo que antecede, tomaron
cuerpo, subjetividad y esencia a traves de las experiencias de vida relatadas por parte de las
personas participantes en esta investigacion. Es necesario precisar que las experiencias
relatadas no pueden ser entendidas por fuera del contexto de violencia sistematica, histdrica y
diferenciada que las mujeres y las poblaciones LGBT]I atraviesan en el pais. Por lo tanto,
considerando el actual contexto de la VBG que en sus distintas formas (fisica, psicoldgica,
sexual, simbdlica, etcétera) afecta especialmente a mujeres y personas sexo-genero diversas,
analicé las experiencias relatadas bajo los lentes de la violencia simbdlica, ya que ésta se
ejerce desde una dimension simbolica mediante la transmision de mensajes, reproduccion de

acciones y practicas basadas en la cis-heteronorma y los valores de dominacion masculina.

En esa linea, un hallazgo que destaco es la presencia comun de un llamado y/o vocacion
religiosa, por parte de las participantes, que entraba en conflicto al querer ser seguido frente a
las estructuras de poder y subordinacién a las que se enfrentaron. Aungue desde distintos
trasfondos religiosos, el deseo de desarrollar un proyecto de vida en contextos religiosos
estuvo presente entre todas las personas, las que vivieron distintos tipos de tensiones y
conflictos ante los lineamientos de las versiones hegemonicas de sus religiones de origen.
Esto da cuenta que aln ante experiencias de disciplinamiento, violencia y subordinacién, las
posibilidades de articular las experiencias situadas de disidencia de forma subjetiva pero
también colectiva persisten, siguiendo a Foucault (2001), en sus nociones de poder y
resistencia como actos de agencia ante la dominacion que han relatado haber vivido en
distintas aristas de sus proyectos de vida. Es decir, estas experiencias lejos de inmovilizarles,
han permitido, en base a lo relatado por quienes participaron de esta investigacion,
(re)descubrir otras posibles formas de vivir el cristianismo y responder ante el poder

establecido.

También se hicieron evidentes experiencias que daban cuenta de los valores de la dominacion
masculina y la cis-heteronorma que generaba espacios diferenciados, inequitativos e incluso
violentos, especialmente para mujeres y poblacion LGBTI, en espacios religiosos. Esto se
ejemplifico en el caso de la participante quien no pudo acceder al ministerio sacerdotal debido
a la doctrina oficial de la iglesia catolica, asi como mediante la experiencia vital de la
participante quién vivié en su cuerpo y constitucion subjetiva la division sexual del trabajo

vigente en conventos y seminarios catélicos. Otra de las formas en que la violencia 'y
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discriminacion se ilustraron en la investigacion, fue mediante el relato de las experiencias de
violencia en el ejercicio de los derechos sexuales y reproductivos, la asuncion de posiciones

politicas vinculadas a los feminismos y la participacion en actividades politicas de izquierda.

En los casos en que estas influencias politicas estuvieron presentes, existié rechazo y
cuestionamientos desde los sectores hegemonicos/conservadores de las iglesias a las que
pertenecian. Aunque las experiencias dan cuenta de grandes dificultades suscitadas en los
contextos eclesiales mencionados, fue comun la persistencia del deseo de encontrar espacios
de desarrollo religioso tanto en el acceso al ministerio pastoral, como la libertad para
mostrarse con una identidad politica cercana al espectro de las izquierdas y/o los feminismos,
y/o la posibilidad de expresarse visiblemente en cuanto a la orientacion sexual, identidad y/o

expresion de género diversa.

Continuando con el abordaje de los objetivos de la investigacion, corresponde analizar las
experiencias situadas de las personas participantes, para comprender las formas en que las
distintas expresiones de la disidencia religiosa han tomado desde sus experiencias
individuales como colectivas. Uno de los hallazgos en comun ha sido que las posibilidades de
educacion, desarrollo personal y aprendizaje sobre teorias, conceptos y perspectivas
teoldgicas distintas a las del campo hegemaonico/conservador constituyen un factor decisivo
para la consecucion de los itinerarios de disidencia religiosa de las personas entrevistadas. En
algunos casos, esto fue posible por un ambiente familiar estimulante que proveyo de
oportunidades de conocimiento académico de relevancia; y, facilito el acercamiento a ideas

influenciadas por la sociologia, el materialismo histdrico y los feminismos.

Ademas, las experiencias vitales en comunidad fueron fundamentales para que estas ideas y
conceptos hallen sentido y practicidad. En otros casos, fue la exploracion por fuera del
mandato y deseo familiar lo que facilito el ejercicio de la agencia individual de los sujetos
para la constitucion de sus expresiones de disidencia religiosa. Un factor comun ha sido la
innegable influencia de los postulados de la teologia de la liberacion y la teologia feminista al
servir como marcos de explicacion de la realidad, de otorgamiento de sentido a las
experiencias situadas y de validacién de las formas divergentes y antagénicas que las
personas participantes en la investigacién han tomado (en relacion a las formas
hegemanicas/conservadores de sus credos de origen) para el ejercicio de la disidencia politico
de gran envergadura. Todo esto ha permitido no sélo validar sus cuestionamientos frente a los
sistemas de opresion vigentes en el cristianismo, sino también aportar en sus procesos de

concientizacion frente a las estructuras de poder que han deseado cambiar.
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Otro elemento fundamental que ha marcado la existencia de expresiones de disidencia
religiosa, ha sido la forma en que estas personas se acercan, comprenden e interpretan la
Biblia y otros textos religiosos como catecismos y guias espirituales. Mientras que del lado
del cristianismo hegemonico/conservador la inerrancia de las escrituras y el método
hermenéutico literalista es el predominante, del lado de la disidencia religiosa es mayoritario
un acercamiento historico-critico que no considera infalible a las escrituras y que las
comprende a la luz del contexto social, politico, histérico y econémico, asi como bajo la lupa

de la ciencia y otras disciplinas del conocimiento humano.

Pero no han sido solamente estas dos perspectivas teoldgicas las que han posibilitado la
disidencia religiosa, sino también, la tradicion litargica y doctrinal de dominaciones
protestantes como el luteranismo y el anglicanismo episcopal, y hechos sociales y politicos
que han permeado el habitus religioso de las personas participantes. Por ejemplo, en el caso
de hombres cis-heterosexuales, las experiencias de disidencia religiosa tuvieron que ver
fundamentalmente con la posibilidad de, a la par, seguir su vocacion pastoral, poder formar
una familia — hecho que implico disentir del catolicismo romano en el cual habian sido
formados. Pero, ademas, el proyecto del ecumenismo — visto como una amenaza para la
integralidad e inerrancia de las escrituras por gran parte del campo hegemdnico — ha
constituido como parte de la identidad diferenciada que caracteriza al sector mas progresista

del protestantismo en el Ecuador.

En este sentido, el concepto de habitus el que hace referencia a sus potencialidades
estructurantes y organizadoras de las précticas y representaciones en base a la estructura
social permite analizar la existencia de novedosos habitus religiosos en el contexto religioso
ecuatoriano, que reflejan formas alternativas de estructuras estructurantes en la percepcién y
apreciacion de las experiencias acontecidas en contextos religiosos (Bourdieu 2007). Iglesias
como las que han sido abordadas en esta tesis, podrian pugnar en el campo religioso por atraer
miembros que busquen, por un lado, sostener un credo dentro del cristianismo y, por otro,
compatibilizar su vocacion religiosa con el activismo feministay LGBTI. La experiencia
situada y los procesos de consolidacidn y construccion de la concientizacion tanto individual
como colectiva a los que se refiere Hill (2014) resultan fundamentales para hacer el puente
entre aquello que el campo religioso estructura en lo social pero que tiene repercusiones en lo
individual y subjetivo. De esta forma, cohesionados por experiencias de vida diversas pero
similares en cuanto a la puesta en practica de acciones de resistencia frente a la hegemonia

conservadora. Hay que poner en relieve que los sujetos encarnan formas de resistencia frente
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al poder que — como lo expresa Foucault (1982/1988) — son tan variadas como
manifestaciones de poder y disciplinamiento existen, y se despliegan en todos los dispositivos

sociales, incluidos el religioso.

En cuanto a los hechos sociales y politicos que han permeado la identidad religiosa, en
iglesias como la IUE y IELE, se encuentra una agenda de activismo en defensa de los
derechos humanos a lo largo de distintas épocas, y coyunturas politicas como la aprobacion
del matrimonio igualitario (2019) y la despenalizacion del aborto por violacién (2022); los
que han sido puntos de inflexion que han dado paso a estrategias colectivas de agrupacion de
la disidencia religiosa emergentes y en proceso de fortalecimiento, como la Red Ecuatoriana
de Fe. Esto da cuenta de la emergencia de formas alternativas y disidentes dentro del campo
religioso que ingresan a la competencia tanto por la legitimidad de su gestion del capital

religioso, pero ademas por los bienes de la salvacion (Bourdieu 2006).

En este sentido, comparando la situacién del Ecuador con otros paises de la region que
presentan un mayor nimero de cristianos simpatizantes de agendas teoldgicas y politicas de
caracter progresista, se puede intuir también que el ejercicio de la disidencia religiosa ocurre
aun mayoritariamente a nivel individual. Aunque espacios como los de la IUE, la IELE y
especialmente la Red Ecuatoriana de Fe se han constituido como plataformas para la
visibilizacion, agrupacion y proteccion de quienes deciden disentir de los mandatos de la
hegemonia conservadora, la presencia, difusion y visibilidad de estos espacios aun es limitada
y se puede deducir que conforme su presencia sea mas predominante, las iniciativas colectivas
de disidencia religiosa irdn en aumento — como lo ha mencionado Pablo Villaroel (2022) en

Su entrevista.

Retomando los aportes del entrevistado, cabe destacar que las expresiones de disidencia
religiosa, aqui abordadas, tienen el potencial de constituirse como estrategias novedosas de
contestacion ante el auge de la extrema derecha anti-género a nivel mundial, y las amenazas
de retroceso de derechos fundamentales para las mujeres y diversidades sexo-genéricas. En
este sentido, la critica que desde los feminismos postseculares y la sociologia de la religion
(Braidotti 2008; Panotto 2017) se hace a concepciones del Estado estrictamente seculares, es
mas pertinente que nunca y puede ser extrapolada a movimientos tanto feministas como de la
poblacion LGBTI, para que puedan considerar en sus estrategias de politizacion y agencia
colectiva a los sectores religiosos como actores legitimos de la sociedad para la defensa,

respaldo y avance de sus agendas politicas.
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Aunque haya transcurrido mas de un siglo de la separacion formal de la Iglesia y el Estado, la
defensa de esta necesaria y saludable separacion es mas pertinente que nunca. Sin embargo,
asi como ha sido en parte el Estado quien ha posibilitado la mantencion de privilegios de
religiones dominantes por sobre otras aun luego de la implantacion del laicismo en el pais
(Vaggione 2005), el Estado podria aportar y constituirse como una instancia clave para
promover el pluralismo y la libertad religiosa desde una posicion en la que se promueva el
debate antagdnico de oponentes en el campo religioso, como una estrategia de contencién al
auge de los fundamentalismos religiosos y proyectos politicos de extrema derecha que — al
contrario — abogan por el establecimiento de narrativas Unicas y hegemonicas en relacion a la
sexualidad, el género, la familia y la diversidad. En esta tarea, las experiencias individuales y
colectivas de disidencia religiosa, alimentadas por largos y profundos procesos de
concientizacion, pueden ser un aporte fundamental que permita visibilizar la pluralidad de
credos en el campo religioso y la posibilidad de cuestionar la hegemonia que sectores

conservadores sostienen en cuanto a lo religioso se refiere.

Mas alla de las cifras, el poder politico y/o econdémico que los actores conservadores del
campo religioso del cristianismo en el Ecuador puedan mantener; la generacion y
visibilizacion de espacios de fe seguros, libres de discriminacion y en donde el disenso, la
libertad de pensamiento, el analisis critico y el ejercicio de la politica mediante la agencia
individual sean posibles, son méas necesarios hoy que nunca. Estamos aun lejos de erradicar la
violencia basada en género y la violencia contra las personas LGBT]I en todas sus formas. De
ahi que todas las aristas de lucha por los derechos humanos — incluida la religiosa — deberian
ser fortalecidas para vigorizar los contrapesos frente a las ideas que aln disputan por
posicionarse como las Unicas legitimadas para el ejercicio de la dimensién de lo religioso y

espiritual.

Para concluir, es importante regresar a ver a los alcances que este trabajo de tesis ha tenido y
las limitaciones y potenciales lineas de investigacion que a partir del mismo se podrian abrir.
Si bien los métodos cualitativos me han permitido adentrarme en la experiencia situada y
subjetiva (como evidencia de la estructura social encarnada) en cuanto a sus historias dentro
del campo religioso se refiere, hacen falta en el pais estudios mixtos (cuantitativos y
cualitativos) que a una escala probabilistica permitan caracterizar profundamente el campo
religioso ecuatoriano. Esto aportaria enormemente a esfuerzos como la investigacion
emprendida por la consultora Sensata Ux Research (2022) con el fin de entender la relacion

entre la religion, el Estado, el cabildeo politico, y la generacion de leyes y politica publica.
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Asi también, posibilitaria explorar la real vigencia de las fracciones que se han considerado
como hegemonicas dentro del campo religioso y la posible existencia de otras formas de

disidencia religiosa que no han sido exploradas en esta investigacion.

Adicional a ello, una parte muy importante del campo religioso ecuatoriano no ha sido
abordada en esta investigacion mediante las técnicas de recoleccion propuestas: la de
religiones distintas a la tradicion cristiana. Una linea de investigacion en otras religiones y
espiritualidades diversas aportaria enormemente a la exploracion de expresiones distintas de
la disidencia religiosa y la visibilizacion de un posible pluralismo religioso en el Ecuador;
pais que se sigue concibiendo como mayoritariamente cristiano. Una lectura de este tipo
podria correr el riesgo de invisibilizar diversas formas de espiritualidad que, aunque
probablemente minoritarias, podrian ser analizadas también a la luz de la sociologia bourdiana
del campo religioso y aportarian a la comprension de otras posibles formas de acercamiento
de la religion hacia los feminismos y la poblacién LGBTI. También seria fundamental
explorar los conceptos de campo, resistencia y disidencia religiosa en las espiritualidades
indigenas, afroecuatorianas y montubias del Ecuador, considerando que se trata de un Estado
plurinacional en donde estas expresiones quizas minoritarias de religiosidad estan

formalmente protegidas por las leyes y la constitucion.

Finalmente, aunque esta investigacion no ha podido ahondar en los debates en torno a la
secularizacion, el laicismo y el pluralismo religioso, los breves aportes de Panotto (2017),
Braidotti (2008) y Vaggione (2006) plantean preguntas que podrian traducirse en interesantes
lineas de investigacion para los campos de la sociologia de la religion, los estudios de género,
e inclusive de la teologia. ¢Resulta valida y Gtil ain una concepcion del secularismo y el
laicismo que considera que lo religioso debe circunscribirse Gnicamente al espacio de lo
privado? ;Qué efectos podria tener la promocién del pluralismo religioso desde iniciativas de
la sociedad civil y el Estado ante el auge de los fundamentalismos religiosos que socaban los
fundamentos de una democracia participativa y la separacion entre la iglesia y el Estado?
¢Podrian aportar las expresiones de disidencia religioso al debate publico sobre los derechos
de las mujeres, las diversidades sexo-genéricas y los derechos humanos en su conjunto? Estas
son preguntas que al término de esta investigacién quedan y que, ante un mundo cambiante,

en crisis politica, social, econdmica y sanitaria, resultan validas de ser propuestas.

La religion, lejos de perder su vigencia, continta siendo un marco de referencia de

importancia para millones de personas quienes, mediante sus experiencias cotidianas, situadas

187



y la puesta en marcha de sus habitus religiosos, interpretan la vida diaria y se politizan para

desplegar su agencia individual y colectiva.
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Anexos

Anexo 1. Carta de solicitud de apertura para trabajo de campo

FLACSO

ECUADOR

Quito, 20 de marzo del 2021
A QUIEN CORRESPONDA:

Por medio de esta carta, tengo el agrado de presentar al estudiante Joswé David
Berrl Negrete, guien se encuentra realizando la maestria en Género y Desarrolio en
la ALACSO-Ecuadar. Escribo esta como supervisor responsable de su actual programa
de formacitn, para confirmar su participacién en nuestro programa de investigacién
en el departamento de sociologia y estudios de género.

Ademds, guisiena certificar que el trabajo de evestigacian de Josué Serrd puede
requerir ¢ acceso a otras instituciones y arganizaciones sociales coma iglesias
cristianas de distintas denominaciones, para 3 reakizackin de observacion
participante, en confunto a un asistente de investigacian. Asl también, puede
requerir l participacion de personas para realizar entrevistas, siempre y asando se
les informe debidamente de los propésitos, riesgos y beneficios de aguella
Investigackdn. Los estudiantes de nuestra maestria recben una formacién sobre
ética de b Investigacién, i necesidad def consentimiento informado de los
participantes, del respeto de |a privacidad y confidencialidad, y de la importancia ded
buen manejo de los datos recolectados. Tengo confianza en que Josué Berrd
cumpdira con las medidas que garantizan wna investigacion ética que respeta 2 los

participantes.

Solicito gentimente que se le brinde tode el apayo necesario en el cemplimiento de
las labores académicas gue actualmente reakiza bajo me supervision y tutela. Le pido
que, por favor, se sienta conflado de comunicarse conmigo para cualguier duda
relacionada a esta Investigacion, o reportar comportamientos que e parecieron
Inapropiacas, mediante el correo electronico Institucional tchiassong@flacso edu.ec.

Muy atentamente,

Lssllise

Thamas Chiasson-LeBed, PhD,
Profesor, Programa de maestria de investigackan en
Facuitad Latinoamericana de Cienclas Sodalkes (FLACSO)—Ecuador.

FACKLTAD LATIMORNMERICAMA UX CHINONS SOCMLES
Callo L Proders E7-174 y Ay, Dingo 6o Almagro - Casilly: 17-11-06362 - Quito, Ecuador.
PG (599 2) 2946800 - Faxc (593 2) 2946808 wwwr facao.org.ac - smad | Secso@Peao. sduac -
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Anexo 2. Documento de consentimiento informado

CONSENTIMIENTO INFORMADO

Estimada/o:

Reciba un cordial saludo de parte de Josué David Berru Negrete, con C.1.: 1724342843,
maestrando del Departamento de Sociologia y Estudios de Género de FLACSO, Ecuador. Al
momento, me encuentro realizando mi trabajo de tesis titulado como: “Feminismos,
diversidades sexuales y fe cristiana: una aproximacion a la conformacion de la disidencia
religiosa en el Ecuador, en el contexto de la arremetida hegemonica de los movimientos anti-
género”; la que esta siendo dirigida por el Dr. Thomas Chiasson-LeBel — profesor invitado de
FLACSO Ecuador. Por medio de la presente, quisiera solicitar su colaboracion con una

entrevista. Su participacion es voluntaria y no implica una compensacion econémica.

Objetivo de la investigacion:

Analizar los procesos de conformacion y produccidn de las experiencias de disidencia
religiosa en el Ecuador, a través de la exposicion de las tensiones vividas por distintos sujetos
en la integracidn de su fe cristiana con su activismo en favor de los derechos de las mujeres y
de la poblacién LGBTI.

Metodologia:

La investigacion sera de caracter cualitativo, empleando dos técnicas de investigacion: la
entrevista semiestructurada y la observacion participante. Las entrevistas se realizaran a
miembros, lideresas y lideres de las comunidades cristianas mencionadas, y a actores con
experiencia relevante en el tema, en donde se pueda explorar las experiencias situadas de estas
personas a través del relato de las particularidades de la vivencia de su fe cristiana y las
posibilidades de conjugarla con posiciones disidentes respecto al campo religioso. Ademas, se
Ilevaran a cabo sesiones de observacion participante en los servicios virtuales de las iglesias a

ser investigadas.
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Caracteristicas de la entrevista:

Estimo que la entrevista duraré alrededor de 30 a 45 minutos, pero podria prolongarse
dependiendo del flujo de interaccion de la misma. Usted podra decidir utilizar su nombre o
realizar la entrevista de forma anénima, y puede cambiar de opinién en el transcurso de la
misma. Adicional a ello, se realizard por medio de una plataforma digital que facilite obtener
un respaldo audiovisual y su posterior transcripcion. La entrevista se realizara en el dia y hora

que usted disponga.

Usted puede decidir no responder a alguna pregunta o terminar la entrevista en cualquier
momento. El proceso de recoleccion de la informacion por medio de la presente entrevista, no
presenta riesgo alguno. Al iniciar la grabacion, y para asegurarme que se entendio bien las
reglas que propongo seguir para proteger a los participantes de esta investigacion, voy a
pedirle que me confirme su consentimiento a participar, y repetir las disposiciones

presentadas en esta carta.

Agradezco mucho su participacion,

Muy atentamente,

Josué David Berr( Negrete
Investigador

Maestrando en Género y Desarrollo — FLACSO Ecuador

Participante en la investigacion

E-mail; jberru94@gmail.com

Celular; 098 754 2217

E-mail del director de tesis: tchiasson@flacso.edu.ec
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Anexo 3. Guia de entrevista semiestructurada

1. ¢Me podria hablar de su fe y el significado que esta tiene para usted?

2. ¢Como describiria su experiencia al interior de la iglesia?

3. ¢Desde hace cuanto tiempo pertenece a esta iglesia? ¢ Cuéles fueron las razones para
formar parte de ella?

4. ¢Ha formado parte de otras iglesias y/o congregaciones espirituales antes?

5. ¢Cuales motivaciones tanto a nivel espiritual, personal o politico, le han llevado a
participar de la iglesia en cuestion?

6. Si fue parte del nacimiento de su iglesia, ¢qué implicaciones a nivel personal y social
tuvo ser parte de este proceso? Tal vez precisar un poco

7. ¢Qué me podria contar al respecto de la posicion de su iglesia alrededor de los derechos
de las mujeres y de la poblacién LGBTI?

8. ¢Qué perspectivas teoldgicas y/o ideoldgicas considera que influyen en su congregacién?

9. ¢Cual es el papel de su comunidad de fe en medio del auge de movimientos
conservadores cristianos que defienden valores tradicionales alrededor de la vida, la

familia y los roles de género?
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Anexo 4. Guia de observacion participante

Preguntas guia para la observacion:

1. ¢Cudl es la estructura de la liturgia?

2. Qué semejanzas y diferencias se encuentran en la liturgia, en comparaciéon de iglesias
pertenecientes a la hegemonia conservadora (catélica y evangélica/protestante)?

3. ¢Qué tipo de rituales se llevan a cabo?

4. ¢Qué elementos discursivos hacen referencia a la sexualidad y el género?

5. Poner especial atencion a menciones en los sermones o interacciones y menciones alrededor
de temas como: la justicia social, la violencia basada en género, la inclusién de la poblacion
LGBTI, y el rol de la iglesia en el avance a los DDHH, la teologia de la liberacion, los
sistemas politicos y econdémicos y las coyunturas politicas y sociales en el pais y el mundo.

6. Observar con atencion posibles rasgos de conformacién de la disidencia religiosa:
testimonios de creyentes, manifestaciones publicas de apoyo a DDHH, contenido del
sermon, opiniones vertidas sobre otras iglesias y/o actores tanto conservadores como

progresistas en el campo religioso.
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