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Resumen

La buisqueda de autonomia territorial de la comunidad afroecuatoriana de Uimbi, con sus diversas
estrategias de re-significaciones y resistencias frente a los embates del neo colonialismo racial
que se encarnan en el norte de la provincia ecuatoriana de Esmeraldas, en frontera con Colombia,
es el eje de la investigacion de la presente tesis. Las reflexiones parten desde la antropologia
politica para dar una mirada a la marginacion que el estado ejecuta en contra de poblaciones y
territorios racializados, en donde se somete a las poblaciones a racismo y sufrimiento ambiental.
Se busca comprender el contexto partiendo de la economia politica, al considerar que la
comunidad ha sido incorporada mediante practicas de subalterizacion al mercado transnacional

del oro y de la produccion de palma de aceite.

La comunidad de Uimbi, responde al despojo de su territorio y de sus bienes sociales,
ambientales, simbolicos, por medio de complejas estrategias que se desarrollan a partir de sus
ontologias. El estudio etnografico busca comprender las relaciones y significados que se tejen
entre la poblacion, el bosque, el rio, los cultivos, el oro y el territorio, poniendo especial énfasis

en el pensamiento y voces de las mujeres.
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Introduccion

El fiscal de San Lorenzo

No nos quiere atender

Porque dice que de esa agua

Los negros pueden beber

— Décima cantada por mujeres arrulladoras a las afueras del Juzgado 2018.'

Mi primera aproximacion a la zona norte de Esmeraldas fue en el 2007, cuando como activista
defensora de derechos de la naturaleza y de derechos humanos, acompaii¢ a la comision cientifica
que investig6 los impactos de las fumigaciones del Plan Colombia, destinadas a la erradicacion
de los cultivos ilicitos de coca del otro lado de la frontera. A consecuencia de esta experiencia,
escribi un pequefio articulo? para Accion Ecoldgica,® narrando como los comisionados, llegamos
a un destacamento militar y para hacer el trabajo de investigacion debimos visitar la comunidad

afrodescendiente de Mataje en Ecuador, muy a pesar nuestro, con un fuerte resguardo armado.

Pese a estas condiciones poco favorables para el trabajo etnografico, una mujer de Mataje

compartié conmigo su experiencia

cuando llegaron los aviones fumigadores, ella estaba en el medio del rio y sintié que caia sobre
ella la nube del glifosato, en ese momento, totalmente vulnerable, lo tnico que pudo hacer fue
sumergirse en el rio, esperando que sus aguas la protejan. Al salir a la superficie, la lluvia del

quimico habia pasado, pero las aguas estaban contaminadas.

En los dias posteriores ella sufrié de granos en su piel, afectaciones en su salud y la de su familia,
ademas el platano verde se marchitd, los cultivos murieron por el herbicida, la desaparicion de
peces y menchillas* provoco escasez, hambre y algunos comuneros se vieron obligados a trabajar
en las palmeras debido a la necesidad de obtener ingresos, el jornal diario, aunque mal pagado era
mejor que nada. La aplicacion de politicas internacionales que nada tenian que ver con esta
poblacion, que no les tomaban en cuenta, les habian despojado de su soberania alimentaria, de su

salud y dejado a cambio, contaminacion y miseria que nunca ha sido reparada.

! Canto tipico de los pueblos afros de la costa pacifica para cantar los bailes de marimba o de tambores, y que puede
tratar sobre distintos topicos, argumentos o discusion con otros decimeros y que esta “compuesta por cuarenta y
cuatro palabras, cuatro la glosa primera, cuarteta la décima entera” (Garcia Salazar 2002, 65).

2 Articulo disponible en http://www.llacta.org/organiz/coms/2007/com0050.htm

* Organizacion no gubernamental de origen ecuatoriano. www.accionecologica.org

4 Nombre dado a los camarones de rio.
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Asi fue, como de un solo viraje del destino, me topé con una esquirla de las multiples situaciones
que viven las comunidades negras e indigenas en la frontera. A partir de entonces debido a mi
trabajo, como ecologista, fui conociendo poco a poco el exuberante bosque del Chocd, las
operaciones de las empresas madereras, el establecimiento de las plantaciones de palma con sus
extractoras, la mineria de oro con sus frentes, el racismo, las desigualdades, las leyes y

reglamentos presidenciales con los cuales se ha despojado a las comunidades de su territorio.

A pesar de lo que he ido aprendiendo en las experiencias laborales, este primer acercamiento al
norte de Esmeraldas quedd rezagado en mi memoria, hasta que empecé a plantearme como
proposito de investigacion el racismo ambiental en la zona norte. Fue entonces cuando ese relato
fue adquiriendo todo el sentido y lo fui mirando en su complejidad: un territorio fronterizo,
habitado por poblacion negra e indigena sobre cuyos cuerpos los paises ejercen las politicas mas
cruentas como fumigar poblados con glifosato, destruirles sus cultivos, contaminarles y que todo

quede en la impunidad.

También pude reflexionar en la reaccion de la mujer, de Mataje, tantas mujeres siempre en el rio
en sus actividades cotidianas, lavando ropa, conversando, mirando a sus hijos, pariendo. En la
comunidad, las casas se organizan a lo largo del rio, demostrando su centralidad, de manera que,
no es extrano que ella se sumerja al fondo de sus aguas en busca de proteccion. La vida, las
tradiciones, los cantos, el alimento, la alegria, las fiestas, las tradiciones giran en torno al rio y su

devenir.

Con base a esta experiencia previa y a otras que tuve en la provincia de Esmeraldas, se defini6 el
tema de esta tesis de maestria en antropologia. Adicionalmente, se toma en cuenta los pocos
estudios académicos sobre las comunidades afroecuatorianas vinculados al extractivismo, los
cambios culturales y el racismo ambiental, y ain mas ausente, la investigacion sobre los impactos

de todos estos factores en las mujeres afroecuatorianas.

El Estado ecuatoriano ha enmascarado el racismo existente, el abandono y el sufrimiento
ambiental al que esta sometida la poblacion afrodescendiente que habita el norte de la provincia
de Esmeraldas. Pese a la promulgacion de los derechos colectivos del pueblo afro ecuatoriano y
el reconocimiento de los derechos de la naturaleza en la Constitucion Politica de la Republica en
el afio 2008, esta poblacion, vive en los “margenes del Estado” (Daas y Poole 2004). Sus

territorios han sido invadidos, comprados y vendidos a empresas privadas, ademas, existen
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actividades ilegales que generan violencia y presencia de actores armados irregulares. Sin
embargo, y pese a las acciones de los pobladores que solicitan la intervencion del Estado, este se
mantiene al margen. Para el trabajo de campo, se escogid la comuna de Uimbi, debido a que en
ella se da la interseccion de algunas variables: la contaminacion del agua por la mineria, las
amenazas al territorio por la industria palmicultora y forestal. Por otra parte, la larga historia de
resistencias de esta comunidad y el papel relevante que tienen las mujeres afroecuatorianas en la

misma.

La comuna de Uimbi es también reconocida como Wimbi, Guimbi, Huimbi, para esta tesis he
escogido usar Uimbi ya que me regiré a los nombres oficiales que constan en la ordenanza de
fundacion de la parroquia 5 de junio, del 23 de noviembre de 1955 (Savoia 1988). De igual
manera, se usaran los términos afrodescendientes, afroecuatorianos, ya que esta terminologia fue
institucionalizada en la Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacion Racial, la
Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia en el afio 2001. De la misma manera usaré
indistintamente, para definir a esta poblacién, como personas y comunas, la terminologia de
negro/a, pues los lideres, dirigentes locales y la presidenta de la Unidon de Organizaciones Negras
del Norte de Esmeraldas, UONNE, me pidi6 que asi lo haga, como una reivindicacion de orgullo,

historia y reconocimiento.

Considero que es necesario poner al debate nacional la discusion sobre contaminacién ambiental
ligada con el racismo en el que viven las comunidades afrodescendientes del norte de
Esmeraldas, especialmente como esta se materializa en el cuerpo de las mujeres; esta

investigacion busca responder a esta interseccionalidad.

El problema que se plantea en la investigacion gira en torno de la comuna de Uimbi que, a pesar
de haber desarrollado una serie de relaciones ontoldgicas, sobrevive en medio de la
contaminacion de sus rios generada por la mineria y despojo territorial para plantaciones de
palma aceitera. Adicionalmente, su territorio ancestral, que solo ha sido parcialmente escriturado,
se encuentra amenazado por la empresa palmicultora Energy & Palma, que reclama 600 hectareas
del territorio de la comuna, como de su propiedad. En este espacio se dan varias disputas, una
contra la mineria de oro y otra entre esta comunidad afrodescendiente y la empresa Energy &
Palma. Uimbi reivindica su derecho colectivo sobre este territorio, mientras que la palmicultora

lo hace mediante sus papeles de compra y venta de la tierra.
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Para los habitantes de Uimbi en el territorio, en el bosque y sus rios estd su vida y su posibilidad
de sobrevivencia como comuna. Sin embargo, el Estado a través de sus diferentes carteras han
hecho oidos sordos a sus demandas. Nos encontramos ante un grupo de personas organizadas que
han acudido a la Presidencia de la Republica, a los Ministerios de Agricultura, Mineria y
Ambiente. Se han presentado acciones legales de solicitud de medidas cautelares y de proteccion
ante el poder judicial, sin embargo, ninguna de estas medidas ha surtido efecto y nos encontramos
con el problema de un Estado que no da ningun tipo de respuesta a las demandas legitimas de
esta poblacion étnica minoritaria, a pesar de que todas las exigencias de la comunidad estan

amparadas por la Constitucion del 2008, convenios internacionales y demas leyes del pais.

A pesar de la poca o nula respuesta estatal, Uimbi ha tomado un rol activo en la defensa de su
territorio y sus ecosistemas. Ha establecido alianzas, con la iglesia catélica, academia y la
comunidad se ha insertado en el movimiento ecologista como una estrategia para defender su
territorio, su cultura y sus bienes sociales ambientales. Esta lucha genera saberes, y por tanto esta
investigacion buscara recoger el sentipensar (Escobar 2016), generados por la poblacion, respecto

a las dos problematicas que enfrentan.

El eje de esta investigacion es el agua, ya que la cosmovision, practicas culturales y las memorias
estan relacionadas con el agua, con los rios; el sufrimiento ambiental viene derivado de la
contaminacion del agua; el hambre, la enfermedad, la escasez viene de su contaminacion. El
deterioro ambiental se refleja sobre todo en los rios y el triunfo se observa en afluentes limpios.
El agua no es solamente el liquido vital es también el lugar de esparcimiento, alegria social,

espacio de sociabilizacion, fuente de alimento y transporte.

La poblacion de Uimbi, responde a logicas de autonomia’ y defensa territorial que historicamente
ha desarrollado el pueblo afroecuatoriano, y al mismo tiempo busca que el Estado reconozca su
existencia, necesidades y amenazas, por lo que desde distintas instancias ha buscado frenar la
expoliacion de sus bienes socio ambientales. Es asi como, ademas de fortalecer sus lazos para

adentro, se establecen relaciones afines externas y a través de la RED CONE.® La comunidad es

5 Arturo Escobar define autonomia como “la creacion de las condiciones que permitan cambiar las normas de un
mundo desde dentro” (2015, 35).
¢ Red Coordinadora de Organizaciones del Norte de Esmeraldas
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una de las actoras en la solicitud de medidas cautelares que buscaba detener la contaminacion

minera de sus rios iniciada en el ano 2011.

Esta investigacion tomara en consideracion dos elementos importantes que afectan actualmente a
Uimbi: la invasion por parte de la empresa palmicultora Energy & Palm que exige su propiedad
de parte del territorio de la comunidad y, por otra parte, la mineria de oro que genera

contaminacion de sus fuentes de agua y genera conflictos sociales y ambientales.

Pregunta principal: ;Coémo la contaminacion de los rios y el despojo del territorio de la
comunidad de Uimbi, se relaciona con el racismo, y con los cambios sociales, ambientales y
simbolicos, especialmente en relacion con los impactos diferenciados que viven las mujeres

afrodescendientes?

El objetivo 1 consiste en evidenciar el despojo de los territorios y de los bienes sociales naturales
que se encuentra en las comunidades afrodescendientes, por parte de diferentes actores, entre los
que se incluye empresas privadas, actores ilegales e incluso el mismo Estado, que utilizan con
este propdsito un entramado de procesos e instituciones estatales. Frente a esto las comunidades

despliegan sus estrategias en la defensa de su territorio y modos de vida.

1) Pregunta: ;Como la contaminacién de los rios provoca cambios culturales, rompiendo el
tejido social, afectando las econdémicas locales y de qué maneras esto se encarna en el

cuerpo de estas mujeres afroecuatorianas?,

Indagar la historia y el contexto de la zona norte de Esmeraldas y de Uimbi para analizar la
insercion/exclusion de las comunidades negras en el pais y en el sistema mundo para conocer la

configuracion del lugar estudio

El objetivo 2 es presentar las relaciones ontologicas que se construyen en el territorio de la
comunidad de Uimbi, dado que en base a estas la comunidad despliega sus estrategias en la

defensa de su territorio y modos de vida.

Desde varios aspectos, iniciando con un muy breve resumen de mi primer acercamiento a la
comunidad, continuando con la descripcion fisica, para seguir con la etnografia de este poblado
que es rico en mini rituales cotidianos, a través de los cuales, los comuneros mantienen vivas sus

relaciones de amistad, parentesco y el tejido social. Las fiestas, canciones y celebraciones estan
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llenas de trabajos, detalles y rituales que en el momento actual se recrean con caracteristicas

propias, donde se intersectan las tradiciones culturales con las nuevas tecnologias.
Preguntas secundarias:

2) (Cuadl es la relacion ontoldgica que construye Uimbi sobre el territorio y el agua y como se
construyen estrategias de apropiacion del territorio y de los bienes sociales naturales

simbolicos?

3) (Cuadles son las respuestas que dan las mujeres y la comunidad de Uimbi en la busqueda de
justicia ambiental frente a la violencia sobre los territorios y los cuerpos que el

extractivismo, actores irregulares y la indiferencia/negligencia del Estado provoca?

En cuanto a la metodologia empleada, se debe sefialar que la investigacion de la presente tesis,
inicié mucho antes que su arranque formal como requisito para la maestria de antropologia en
FLACSO. Sin embargo, es pertinente indicar que metodoldgicamente se podria establecer el
inicio de la recoleccion de informacion en el afio 2017 cuando empecé a trabajar en el norte de
Esmeraldas, sobre la exigibilidad del cumplimiento de medidas cautelares en beneficio de la

poblacion de los cantones de Eloy Alfaro y San Lorenzo.

A proposito de mi trabajo, asisti a las audiencias de evaluacion de las medidas cautelares en el
juzgado multicompetente de San Lorenzo y también pude documentar los plantones y
movilizacion social que se daban en las afueras de este espacio, realizando una observacion
participante y registros audiovisuales que quedé registrada en mi diario de campo, y que para esta
tesis, se complementd con la revision documental de los tramites defensoriales que se encuentran
en las oficinas de la Defensoria del Pueblo’. Adicionalmente, he acudido al portal web del
Consejo de la Judicatura, sistema SATJE, para tener acceso al expediente del proceso
constitucional antes mencionado y se solicito al abogado defensor de las comunidades, copia del

Pproceso.

En el periodo entre el 2017-2019, que podria ser considerado como de pre-investigacion, conoci
la comunidad de Uimbi y realicé tres visitas de campo exploratorias. En ese espacio de tiempo
pude conocer a los lideres y lideresas del lugar, asi como estar al tanto de los dos conflictos

existentes con la empresa palmicultora: la disputa por la tierra y la judicializacion de las

7 Tramites defensoriales nimeros 53450-DNPrt-DESC-2011 WGM y 51440
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autoridades de la Junta Parroquial 5 de junio. También se debe de senalar que durante estos afios
colaboré con el Colectivo de Geografia Critica del Ecuador (CGCE) en la investigacion que

realizaron en la zona.

Se debe considerar que la investigacion inici6 formalmente con la revision bibliografica para
contar con elementos sobre como se materializa el racismo ambiental en relacion con las
multiples acciones/inacciones y las politicas reales que ejecuta el Estado, sus agentes y la
industria: revision de informes cientificos y técnicos. Se analizd la aplicacion de normas, leyes,
reglamentos ambientales y juridicos. Se realizé un analisis de los elementos juridicos disponibles
y se hizo recopilacion de informacién de practicas de justicia, respuesta de las cortes sobre
territorios, medidas cautelares y acciones de proteccion® solicitadas por Uimbi frente a Energy

&Palma.

El trabajo de campo arrancé en noviembre 2019, en visita al campo y observacion participante a
la fiesta de San Martin de Porres en la Isla de Canchimalero. Posteriormente se inicié una
estancia en la comunidad de Uimbi, que tenia planificada una duracion de 90 dias, sin embargo,
se tuvo que reducir a 45 dias debido al inicio de la pandemia de la Covid 19, que forzo6 a que se
interrumpa abruptamente el trabajo de campo. Sin embargo, en este tiempo, logré realizar una
etnografia adscrita a lo que Clifford Geertz (2001) denomina “descripcion densa”, para explicar

no solo el comportamiento de una conducta humana, sino también su contexto.

El hilo conductor de la investigacion son los rios, a partir de los cuales se tejieron las categorias
de intervencion, el mismo que fue narrado por la voz de las mujeres. En las entrevistas, grupos
focales, relatos de vida se procurd que al menos el 80% de los participantes fueran mujeres,

buscando resaltar la interseccionalidad de las variables de género, raza, clase y contaminacion.

Durante el trabajo de campo se realizé observacion participante en actividades festivas, rituales,
referente a las practicas y costumbres cotidianas relacionadas al agua y al territorio, los
momentos de recreacion los fines de semana y espacios de entretenimiento y actividades

agricolas y econdmicas. Se documentd ampliamente en registro audiovisual las coplas y los

8 Normativas constitucionales, las Medidas Cautelares tienen por objetivo evitar que se produzca una violacion de
derechos, mientras que la Accion de Proteccion esta dirigida a reparar un dafio ya realizado

16



arrullos festivos, asi como también se registro en el diario de campo los mini rituales cotidianos’

que se desarrollan en la comuna.

Habria que decir también que se realizaron entrevistas a profundidad a las ex autoridades de la
Junta Parroquial que fueron judicializados por Energy & Palma, a académicos conocedores de la
historia social ambiental de Esmeraldas y a las mujeres mayores del grupo de arrulladoras. Estas
entrevistas lograron responder las inquietudes sobre los impactos de la contaminacion al
territorio, a los rios y a los cuerpos, y ademas lograron visibilizar como se materializa el racismo
ambiental en la vida de esta poblacion relacionadas con las multiples acciones/inacciones y las

politicas reales que ejecuta el Estado, sus agentes y la industria.

De la misma manera se usaron técnicas de evocacion de la memoria colectiva con el propdsito de
responder a la pregunta sobre la apropiacion cultural del territorio, las fuentes de agua, la
autonomia de los cuerpos y el territorio que se trabajo en la escuela de Uimbi. Para evocar la
memoria, se comparti6 con los nifios leyendas y tradiciones ya conocidas, como las recopiladas

por el maestro Juan Garcia!?, y se organizo una jornada de dibujo sobre la comuna.

A su vez se organizaron entrevistas grupales para trabajar la categoria de justicia ambiental, que
se considera como parte de las ontologias y ademas como respuesta al racismo ambiental.
Mediante estos didlogos se reflexiond sobre las reivindicaciones del territorio, del agua, de los
bienes sociales naturales simbolicos, de las practicas que se perciben como racistas desde el

exterior, como sus estrategias de respuesta y resistencia.

Con respecto a la organizacién de esta investigacion, en el primer acépite se desarrolla el marco
tedrico que tomara como ejes transversales las siguientes categorias: racismo ambiental/justicia
ambiental, territorios acudticos y cuerpo, que seran complementadas con discusiones sobre
capitalismo racial, espacios racializados, sufrimiento ambiental, teorias feministas y memorias

emancipadoras.

En el segundo capitulo se expone una contextualizacion del norte de la provincia de Esmeraldas,
en relacion con su geografia y biodiversidad. Asi mismo, se har4 un breve recuento de la historia

de la conformacion étnica de esta poblacion y mas en concreto de la comuna de Uimbi. Este

® Me refiero a acciones y actividades que realiza la comunidad en su cotidianidad, que tienen como aparente
proposito la diversion, y en su trasfondo cumplen el papel de construir tejido social

10 Académico, intelectual y antropdlogo representante del activismo politico y cultural en favor de los derechos y
lucha del pueblo afrodescendiente del norte de Esmeraldas.
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contexto se enriquecera con una narrativa referente a los territorios comunales, la injerencia de
empresas madereras y palmicultoras, asi como también el mercado internacional del oro y la
mineria ilegal, esta parte de la tesis se propone presentar un marco contextual amplio sobre el

tema de discusion

Por otra parte, en el tercer capitulo se presenta a la comuna de Uimbi, y se desarrolla una
etnografia del lugar con una descripcion densa. El propdsito de este acapite es dar a conocer las
ontologias de Uimbi, sus modos de relacionarse con el agua, el territorio, el bosque, asi como

también las costumbres y valores sociales de la comuna.

Finalmente, en el cuarto capitulo, se expondra el racismo ambiental que se encarna en el territorio
de Uimbi, el sufrimiento ambiental generado por la mineria de oro con la consecuente
contaminacion de los rios, y los impactos diferenciados en las mujeres. Al mismo tiempo, se
presentaran las respuestas y la agencia de Uimbi y sus mujeres para defender su territorio y su

constante exigibilidad del cumplimiento de la justicia ambiental.

Esta tesis culmina con las conclusiones que abordan la complejidad y multiples formas en que la
comunidad de Uimbi se inserta en la sociedad ecuatoriana y, particularmente, como ésta
incorpora a la comuna en su interior. Esta relacion de doble via estd marcada por el racismo
estructural historico hacia este territorio racializado que, en las Gltimas décadas, se expresa como

racismo ambiental.
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Capitulo 1. La palabra esta suelta. Discusion Teodrica

Para empezar, se plantea una lectura desde los postulados de la bio politica y necro politica sobre
la situacion de las poblaciones afroecuatorianas del norte de Esmeraldas, considerando que la
labor del Estado en esta zona seria diferente a la que se aplica en el resto del pais. Parafraseando
a Quijano (2014), esta area, debido a que es habitada mayoritariamente por poblacion negra e
indigena, ha adquirido connotaciones raciales. Adicionalmente, el autor desarrolla el término de
colonialidad como uno de los factores centrales del capitalismo, ya que establece “la imposicion
de una clasificacion racial/étnica de la poblacion del mundo como piedra angular de dicho patron
de poder, y opera en cada uno de los planos, &mbitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la

existencia cotidiana y a escala social” (Quijano 2014, 285).

De acuerdo con el autor, a cada localidad y region el poder eurocéntrico caracteriz6 de
determinadas formas, en arreglo a sus conveniencias, a partir de la naturaleza, las “razas 'y
“colores” de sus habitantes, y estas caracteristicas que naturalizaban la dominacion eurocentrista,
se impuso como propiedades de la naturaleza, la geografia, la poblacion por sobre la historia del
poder del planeta (Quijano 2014, 319). Un area habitada por poblacion indigena/negra a la que se
le ha dado connotaciones raciales para naturalizar la dominacion eurocentrista, y que opera en
cada uno de los planos, &mbitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana

y a escala social” (Quijano 2014, 285).

Lo dicho hasta aqui supone que el énfasis de las politicas publicas para las comunidades negras
estaria dirigido a preocuparse de la vida para generar personas productivas. Tal énfasis, segin

Castro Gomez (2007), se enmarcaria en lo que Foucault llam6 biopolitica:

Una tecnologia de gobierno que intenta regular procesos vitales de la poblacion tales como
natalidad, fecundidad, longevidad, enfermedad, mortalidad, y que procura optimizar unas
condiciones (sanitarias, econoémicas, urbanas, laborales, familiares, policiales, etc.) que permitan a

las personas tener una vida productiva al servicio del capital (Gémez 2007, 156).

La biopolitica seria una técnica que ayuda a vivir a la poblacion deseada, mientras deja morir a
otros grupos que no se ajustan a lo que se considera es util para producir y formar una sociedad.
Vemos claramente como en el sitio de estudio, el Estado deja morir a poblacion afrodescendiente
e indigena por la contaminacion de los rios, la violencia asociada al apropiamiento de los

recursos naturales, negandole atencion médica para atender las enfermedades causadas por la
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polucion. Ademas, reduce su capacidad de ejercicio a derechos tan basicos como la alimentacion,
al permitir el despojo de los territorios y el consecuente empobrecimiento de la poblacion y

finalmente permitiendo que actores armados irregulares controlen a los habitantes y el territorio.

La obra del socidlogo francés Pierre Bourdieu (2007) presenta un modelo tedrico aplicable al
territorio racializado de Esmeraldas. Bourdieu desentraia como las relaciones econdémicas y
politicas estan envueltas de campos simbolicos, siendo que las transacciones econdmicas nunca
son puramente econdémicas, sino que tienen una envoltura que las hace jugar en otros planos que
tienen un efecto determinante en la economia. Las relaciones culturales que aparentemente son
simbolicas solo pueden existir con una base material, una base econdmica de algun tipo y como

estos se convierten a la vez en capital politico.

La violencia simbolica podria considerarse como una relacion social, donde el dominador ejerce
modos particulares de violencia indirecta y no fisicamente directa en contra de los dominados,
quienes no la evidencian o son inconscientes de estas practicas en su contra, por lo cual son

complices de la dominacion a la que estan sometidos.

De esta manera, la violencia simbolica entonces, no parece violencia y se basa mas bien en la
posicion que tienen los agentes en el mapa social. Cada sujeto estd en un lugar determinado del
campo social y esta ciego con respeto a saber cudl es su posicion, la violencia simbolica ocurre en
la posicion que se ocupa, ya que se trata de un espacio jerarquizado, el cual debido al orden de las

cosas es al mismo tiempo una posicion subjetiva.

En el caso de los campos sociales; que, siendo el producto de un largo y lento proceso de
autonomizacion, son, si puede decirse asi, juegos en si y no para si, no se entra en el juego por un
acto consciente, se nace en el juego, con el juego, y la relacion de creencia, de ilusion, de

inversion es tanto mas total, incondicional, cuanto se ignora corno tal (Bourdieu 2007, 108).

La dominacion social funciona con la complicidad de los dominados (esto no equivale a voluntad

ni deseo) ya que ellos reconocen legitimidad a lo dado y lo dado es un arbitrio social.

La violencia simbolica, para explicarla de manera tan llana y simple como sea posible, es la
violencia que se ejerce sobre un agente social con su complicidad. Ahora bien, la expresion es
peligrosa porque abre la puerta a discusiones académicas acerca de si el poder viene "de abajo" o
por qué el agente "desea" la condicion impuesta a ¢l, etc. Para decirlo mas rigurosamente: los

agentes sociales son agentes cognoscentes que, aun cuando estén sometidos a determinismos,
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contribuyen a producir la eficacia de aquello que los determina en la medida en que lo estructuran

(Bourdieu 2005, 240).

Al ser agentes cognoscentes el discurso dominante es el de la responsabilidad de los dominados
sobre su propia situacion, al asumir los sujetos dominados la complicidad, esto a su vez se
convierte en una auto culpa, que por una parte, provoca una ceguera en los agentes que no pueden
ver la estructura completa que provoca su situacion, y ademas, al asumir la auto culpa, se
reproduce el discurso dominante y los sujetos pierden agencia, adquiriendo ademas la
imposibilidad de ver otras cadenas de sentidos, otras posibilidades y les impide actuar sobre las

estructuras de dominacion.

Esta violencia esté interiorizada y naturalizada hasta el punto de llegar a creer que las relaciones
sociales y las cosas siempre han sido de la misma manera, que no se pueden ni deben cambiarse y
que, por tanto, los valores de los individuos y sus lugares dentro de la sociedad son

incuestionables e inmutables.

Por el contrario, James Scott (2004) cuestiona que los subalternizados sean complices de la
dominacion y sostiene que ese es un discurso elaborado por quienes ejercen el poder y que
invisibiliza y no toma en cuenta a proposito el discurso oculto de los dominados ni las multiples
formas en que estos rechazan esta dominacion, continua sefialando que la historia ha sido escrita
por las élites que se encuentran en el poder y esto responde a que para “los poderosos es de vital
importancia mantener las apariencias adecuadas a su forma de dominacion” (Scott 2004, 94).
Mientras los dominados tienen sus propios motivos para mantener estas apariencias, las cuales
puede incluir evitar castigos, mas trabajo o violencias. El autor enfatiza que a menos que se
pueda acceder al discurso oficial de los oprimidos en el mismo nivel que al discurso publico de
las ¢élites, “la lectura de los testimonios sociales representard casi siempre una confirmacion del

status en términos hegemodnicos” (Scott 2004, 116).

La violencia simbdlica sobre esta poblacion se ejerce cuando la provincia de Esmeraldas, bajo un
discurso ideoldgico, es presentada como esa area de un lugar lejano fronterizo, que podria ser un
sitio de descanso por sus hermosas playas, poblada por esos “otros” afroecuatorianos/as, e
indigenas, que se encuentra a su vez, repleta de recursos naturales desperdiciados, tierras que se
encuentran baldias, abandonadas pues nadie las trabaja y adicionalmente un sitio peligroso,

violento por ser frontera con Colombia, transitado por guerrilleros, narcotraficantes, y
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delincuentes. La construccion de este otro que habita las fronteras, justificaria el abandono

estatal, la falta de derechos y el despojo de bienes naturales y sociales y de los territorios.

En este territorio rigi6 el estado de excepcion por 180 dias en el 2018, al respecto Agamben
(2005) sefiala el estado de excepcion como un momento de suspension del orden juridico. “una
tierra de nadie entre el derecho publico y el orden juridico y la vida” [...] “que permite la
eliminacion fisica no solo de los adversarios politicos sino de categorias enteras de ciudadanos
que por cualquier razon resultan no integrables en el sistema politico” (Agamben 2005, 12-13).
El Estado buscaria purgarse de elementos anormales, suprimiendo elementos de anormalidad y se

les podria asesinar sin cometer un crimen, siendo convertidos todos en nuda vida.

La educacion del norte de Esmeraldas, también revela acciones de violencia simbdlica como el
disefio de la ensefianza “con practicas de castigo, como una forma de disciplinamiento de seres
considerados como inferiores, propensos a la irracionalidad y a la desviacion” (Torres, Alvarado
y Gonzalez 2012, 88). Siguiendo a Bourdieu esta educacion esta reproduciendo un determinado

tipo de cultura, de estructura social y economica.

De acuerdo con las consideraciones planteadas por Mouffe (1991), en esta zona, se impone un
tipo de dominacion sin hegemonia, como una forma de ejercicio del poder de los dominadores
sobre los subalternos que implica el establecimiento de un complejo equilibrio entre el consenso
y la coercion. El Estado ecuatoriano ha considerado Esmeraldas como una zona periférica de
extraccion de recursos o de paso, con una ausencia casi permanente, excepto para ejercer

acciones coercitivas o de control con la frontera con Colombia.

Retornando a Scott (2004), esta dominacidn, no se concreta sin que existan multiples acciones y
actividades de las poblaciones en rechazo a las condiciones impuestas, estas van desde la
permanente critica a los empleos que ofrecen las palmicultoras, las denuncias a la corrupcion del

sistema de justicia, o la defensa activa de los territorios.

El norte de Esmeraldas podria ser considerado como un territorio racializado. Su poblacion, se
auto identifica mayoritariamente como afrodescendiente, indigena y en menor porcentaje
mestiza. Podria considerarse, y esto se encuentra en debate, que la realidad material de esta zona
responde al concepto de hegemonia gramsciano (1997) que concibe las relaciones entre
dominadores y subalternos como una suerte de espacio en permanente disputa, de negociacion

continua, en el que los conflictos de intereses se dirimen con diferentes combinaciones de
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coercion y aquiescencia (Mouffe 1991, 188). Sin embargo, considero que en este espacio no se
logra conseguir una dominacion hegemonica y por esa razon es tan desproporcional, en
comparacion con el resto del pais, el uso de la violencia directa sobre las poblaciones ejecutada
por actores armados para estatales y la violencia simbdlica desplegada por el Estado. Sin
embargo, los habitantes despliegan una serie de estrategias de resistencia basadas en la historia,

cultura y tradicion negra.

En este analisis es importante plantear, la discusion sobre racismo ambiental, que debe arrancar
sobre los conceptos de discriminacion racial y racismo que se han aplicado en Latinoamérica.
Una de las aproximaciones tedricas mas interesantes surge de propuestas criticas del anti-
racismo, Paul Gilory et al. sefiala que “el énfasis recae en el trabajo practico de desmontar esas
jerarquias raciales cuando son evidentes en las instituciones, en la vida interpersonal” (2019,

187). Ademas, pone el énfasis en el reto de presentar un mundo que se ha liberado del racismo.

Gilroy et al. plantea un compromiso politico, que va mas alla de solamente analizar el racismo y
las maneras en que este se manifiesta. El desafio radica en pensar un mundo donde las diferencias
fenotipicas de los seres humanos sean aceptadas con naturalidad, erradicando simultdneamente
las ideas racistas que jerarquizan estas diferencias y que las caracterizan como superiores unas e

inferiores otras. Comparto la opinion del autor en el sentido que la apuesta es gigantesca,

Pero sigo convencido de que seremos mejores sin las formas particulares de violencia, las formas
particulares de crueldad, las formas particulares de error que surgen de la metafisica racial y los
sistemas raciales de pensamiento. Somos mejores sin todas esas cosas, aunque sabemos que aun
queda mucho trabajo por hacer, somos mejores sin esas cosas especificas No estoy seguro de que
se pueda tener un antirracismo que sea creible a menos que se pueda cambiar a una vision mas
constructiva del mundo que se quiere construir. Puede que tengas un proyecto de liberacion de los
negros, un proyecto de igualdad y diversidad, un proyecto multicultural de McKinsey, pero no
tendras un proyecto antirracista a menos que puedas decir el tipo de mundo que quieres que surja

(Gilroy et al. 2019, 188).

La compleja situacion del contexto del norte de Esmeraldas responde a lo que Omi y Winant
(1994) han caracterizado como un proceso de formacion racial, en donde se ha dado un vinculo
entre estructura y representacion. “Un proyecto racial es simultdneamente una interpretacion,
representacion o explicacion de la dindmica racial, y un esfuerzo para reorganizar y redistribuir

los recursos de acuerdo con lineas raciales especificas” (Omi y Winant 1994, 56).
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Para este caso, el proyecto racial conecta la ideologia de lo que significa ser negro, es decir, una
practica discursiva particular que organiza las estructuras sociales y las experiencias cotidianas en
torno a este discurso. Omi y Winant afiaden que “la raza no es una razén moralmente admisible
para tratar a una persona de manera diferente” (1994, 57). Sin embargo, al pueblo
afrodescendiente del norte de Esmeraldas se les somete a condiciones marcadamente diferentes
que al resto de la poblacidn ecuatoriana, ya que se permite que este pueblo viva sin tener acceso a
ningun tipo de agua limpia, en condiciones permanentes de violencia, bajo amenaza de perder sus
territorios y ademas, a diferencia del resto del Ecuador, en esta zona las leyes y sentencias de las

cortes de justicia no se cumplen.

Entonces, seria necesario prestar atencion a las dimensiones raciales de la estructura social, en
este caso la actividad y la politica del Estado, ya que sus acciones develan que ha tratado a las
poblaciones discriminatoriamente de acuerdo con su raza, reconocer esta primera premisa nos
lleva entonces a inferir que el Estado debe de tomar medidas activas para reparar las acciones
discriminatorias del pasado, pues de lo contrario se continua con el mismo proceso diferencial y

racista (Omi y Winant 1994, 57).

El Estado contemporéaneo es reconocido por Omi y Winant como “el arquitecto de la segregacion
y el principal ejecutor de la diferencia racial, con una tendencia a repetir patrones de desigualdad
con un nuevo disfraz” (1994, 58). El conflicto al que hacemos referencia tiene un proceso

histérico por detrds y es resultado de situaciones conflictivas anteriores.

Desde la perspectiva historica de este proceso racial que produce una realidad econémica
concreta, podemos reflexionar sobre la falta de educacion en el area, infraestructura de salud, las
politicas de despojo y acaparamiento de tierras, el accionar de la justicia, sus cortes y un largo
etc. La pregunta que nos plantea la teoria racial critica puede ser formulada de la siguiente
manera: /Si este pueblo no tiene educacion, ni servicios basicos minimos porque es pobre, su
situacion socioeconomica es resultado de un proyecto racial? Es decir, en esta zona confluye una

historicidad de marginacion a la poblacion, al respecto Paco Gémez Nadal sefiala:

La separacion racial sigue siendo un hecho en el siglo XXI se defina como se defina y el poder
real, el de la gestion de la pobreza, del conocimiento y de las politicas del denominado desarrollo

siguen en manos de los eurooccidentales (2015, 32).
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Varias de las situaciones de conflictos ambientales que se viven en el pais, desde la
contaminacion petrolera y minera en la Amazonia hasta la situacién de las comunidades
afroecuatorianas en el norte de Esmeraldas pueden enmarcarse en los analisis planteados por la
Ecologia Politica, vemos como este avance de conflictos ecologicos, tienen su origen en la
creciente demanda de materias primas y el incremento del metabolismo social, mientras los

pueblos, y comunidades elaboran variados sistemas de interpretacion y valoracion (Martinez Alier

2008).

Es imprescindible considerar el concepto de racismo ambiental que fue acufiado en 1980 como
parte del movimiento de justicia ambiental, considerado como “la desigual exposicion a riesgos
ambientales y sus impactos, que afectaba de manera negativa a comunidades de color en Estados

Unidos” ( (Bullard 1994, Moreno 2019).

Sobre el papel del Estado, al que hace referencia Pulido (2017), comparto el criterio que el
racismo ambiental estd en el ambito de la regulacion estatal, sin embargo, en el caso de estudio,
el Estado ha mostrado que no ha puesto interés en reducir la brecha racial, ya que implicaria
importantes inversiones econdmicas, reducir ganancias a las empresas y perder relaciones

politicas con los grupos de poder.

El hecho de que son las personas afrodescendientes desproporcionadamente las que soportan la
carga de la contaminacion industrial, permite que la industria continte a pesar de la creciente
cifra de muertos. Alexander Naranjo (2013) llama a esta devaluacion de las personas de color un
"estado racial de gasto", que describe como "[la] devaluacion de la vida fundamental y
existencial, una susceptibilidad perpetua a la destruccion con impunidad legal" (2013, 44). Este
concepto ilumina cémo el racismo suscribe la actividad industrial no solo a través de las
ganancias, sino también a través de bienes y servicios subsidiados para todos. La impunidad legal
es clave, ya que ayuda a explicar por qué no existe una accion significativa para abordar la brecha
del racismo ambiental que, a su vez, subraya la centralidad del racismo ambiental con respecto al

capitalismo racial (Pulido 2017, 7).

Complementariamente a lo que se ha nombrado, es evidente que la poblacion de Uimbi y del
norte de Esmeraldas viven en una situacion de sufrimiento ambiental, donde se sobreponen no

solo la contaminacion de los rios principales, la falta de acceso a agua limpia y la proliferacion de
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enfermedades, sino también varios tipos de violencia, relacionados con la mineria, la tala del

bosque y la expansion de la industria de la palma.

Auyero y Swistun (2008), consideran que la experiencia de la realidad contaminada es social y

culturalmente construida, es decir, producida y productora, mientras afiade Etchart que

el sufrimiento ambiental se produce por una variedad de problemas —desde la desnutricion y la
inseguridad econémica, hasta la falta de acceso a la tierra y la carencia de servicios basicos y de
poder politico—, que juntos crean una predisposicion subyacente a la enfermedad y la muerte

(2011, 11).

Esta categoria ya ha sido aplicada en el andlisis de la comunidad de Uimbi por Moreno (2019) y

ayuda para entender los procesos que se dan en este territorio.

Auyero y Swistun (2008), siguiendo el trabajo de Bourdieu, se enfoca en las formas modernas de
sufrimiento social, donde los empobrecidos viven en espacios contaminados, en situaciones de
marginalidad, cuya problematica es casi siempre invisible. Esta situacion es vivida por los
pobladores desde una multiplicidad de visiones, creencias, esperanzas y respuestas que en el caso
de estudio provienen de practicas culturales y memorias muy antiguas que son resignificadas en

el presente.
1.1 Memorias encarnadas en el territorio

A pesar de esa situacion, o como respuesta a estas realidades, las comunidades afrodescendientes
tienen un largo proceso de resistencia y autonomia en los territorios, esta memoria se plasma en
la actualidad en una serie de acciones, en contra del despojo territorial, la contaminacion en la
que viven y en contra de los abusos de las palmicultoras, las cuales, siguiendo a Scott (2004)
podrian calificarse como infrapolitica, pues la mayoria de estas se ha desarrollado de manera
continua, silenciosa “disfrazada, discreta, implicita” (Scott 2004, 116). Algunas de estas son
publicas y abiertamente confrontativas y otras, segiin Scott, son formas cotidianas de resistencia
ya que son pequefias y silenciosas. “La prosaica pero continua lucha entre el campesinado y
aquellos que buscan apropiarse de su trabajo, comida, impuestos, rentas e intereses” (Scott 1985,

2).

Las acciones publicas, en el caso de estudio, se ha dado, sobre todo en contra de la contaminacioén

de la mineria de oro sobre los rios. Mas que actos heroicos y revolucionarios han sido marchas,
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plantones pacificos y, sobre todo, algunos dirigentes de comunidades afectadas se han unido

como demandantes en acciones legales en contra de la actividad minera contaminante.

Dado los niveles de violencia y sicariato que involucra la mineria de oro en el sector, estas
acciones publicas, siguiendo a Scott (1985), solo se habrian tomado luego de una cuidadosa

ponderacion de ganancia y pérdida y ademas se debe considerar que:

Los alborotos son, en si mismos, una forma de percibir que las prolongadas y encubiertas formas
de lucha de clase normal, han llegado a un punto critico. Tales declaraciones de guerra, con los
riesgos mortales que acarrean, normalmente aparecen luego de una prolongada lucha en un

terreno diferente (Scott 1985, 12).

Hay que mencionar, ademas, que estas estrategias que se desarrollan en las luchas en contra de la
contaminacion de las cuencas hidricas tienen su raiz en la importancia cultural de los rios, para
las comunidades negras del Choco Pacifico. Las comunidades afrodescendientes del sur de
Colombia, hermanas de los poblados del norte de Ecuador, son categorizados por Oslender como
pueblos de rios ya que “El rio juega un papel central en todas las actividades econémicas,
domésticas y socio-culturales” (Oslender 1999, 35) En la mayoria de las comunidades que he
visitado, el rio estd en el centro, y las casas se construyen en ambas riberas a lo largo de su curso,
son casas adaptadas a la hidrografia, sobre pilotes, por si el rio crece y las canoas estdn amarradas

a pequefios muelles en las afueras.

El rio es ademads fuente de alimentacion, cuando el agua esta limpia se puede pescar, recolectar
camarones de rio, todo esto aporta a la economia y buen vivir de las familias, se recoge el agua
para la casa, adicionalmente el rio es el sitio para socializar, donde se lava la ropa, se conversa,
los nifios y jovenes juegan. “estas actividades son de caracter casi ritual y estdn acompafiadas de

risas, cuentos y chismes” (Oslender 1999, 35).

Es decir, el rio es el espacio social de las intervenciones humanas cotidianas, y tiene una
importancia que va mas alla de las aguas de su cauce, pues también involucra la biodiversidad y
los bienes sociales, culturales, y simbolicos que se dan a sus orillas. La identidad de las
comunidades suele estar muy estrechamente relacionada con sus rios, ya sea con los grandes o
pequeiios, frases como “ya llega la gente del Cayapas” o las comunidades cuyo nombre deriva

del rio: Uimbi, Mataje, Santiago Cayapas, etc.
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Los rios son una parte constitutiva, identitaria y cultural de los territorios, al respecto los estudios
criticos del desarrollo han resaltado que la lucha por el territorio ha sido la més importante
bandera de identidad de los pueblos indigenas y afrodescendientes en las ultimas tres décadas en
buena parte de América Latina. Muchas de estas luchas se han centrado en contra del despojo del
territorio ya sea para la implementacion de proyectos de extraccion de hidrocarburos y minerales,
o para la implementacion de proyectos agroindustriales a gran escala como la cafia o la palma

aceitera.

El debate sobre el extractivismo exige una mirada situada desde el sur, ya que en la region se esta
afianzando la estructura rentista de las exportaciones en toda la region y bajo gobiernos de
distintos signos, lo que se ha denominado el “Consenso de las Commodities” (Svampa 2013).
Bajo la division internacional del trabajo en el que la renta de la tierra es predominante en
América Latina (Cueva 1977), la Gltima década se materializ6 territorialmente en la region
mediante la expansion de las fronteras extractivas, y ha generado un importante debate intelectual
(Svampa 2012). Sin embargo, es necesaria al mismo tiempo, una mirada global hacia el ciclo
actual de sobreacumulacion planetario, porque explica tanto la fuerte inversion que se ha
realizado en América Latina en capital espacial fijo como la construccion de utopias espaciales

(Harvey 1982, 2014).

El Consenso de las Commodities ha estado plagado de conflictos territoriales locales. Se
desterritorializan a los sujetos campesinos e indigenas mientras que se reterritorializan
simultdneamente los espacios del capital a escala trasnacional. La reterritorializacion se produce a
través de la expansion y densificacion de la malla territorial del Estado, mediante su planificacion
y el (des)ordenamiento territorial (Guerra 2012, Bonilla et al. 2016). Pero no se realiza de forma
homogénea, sino hacia los llamados “espacios intersticiales”, que hasta el actual ciclo de
acumulacion habian sido ignorados por la dificultad técnica o social de obtener ganancias que
quedaron para las poblaciones racializadas y empobrecidas (Little 2002). Bajo las politicas
desarrollistas, esta planificacion territorial produce geografias de sacrificio en aras del interés

general (Silveira, y otros 2016).

Si bien la situacion de la poblacion negra en el norte de Esmeraldas frente al despojo y la

degradacion ambiental es precaria, considero necesario reflexionar con profundidad en la
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situacion de las mujeres afrodescendientes, pues ellas viven la interseccionalidad de varias

condiciones, de género, clase, y etnia.

En este contexto, considero apropiado considerar la interseccionalidad de factores, entre raza,
género, clase y afadir el factor de contaminacién ambiental, es pertinente diferenciar que, aun
cuando estas condiciones podrian ser similar para las mujeres racializadas en Esmeraldas, que
incluyen a las indigenas Awa, Chachi y Epera, la situacion de las mujeres afro esmeraldefias, nos
plantea una duda informada, debido a los diferentes efectos diferenciales que sufren las mujeres
afrodescendiente que incluyen la hipersexualizacién que hace el capitalismo racial sobre sus
cuerpos , debido a lo cual sera necesario desarrollar estudios a profundidad sobre violencias
sexuales contra estas mujeres en el contexto de extractivismo de bienes naturales en territorios

racializados.

La profundizacién de este modelo territorial hegemonico y la conformacion de sujetos son
sexuadas, por lo que es imprescindible una mirada desde los estudios de género, poniendo énfasis
en la escala de los cuerpos. Los cuerpos de las mujeres son parte de la apropiacion de los
territorios, pueden ser sacrificados en aras del control territorial (Segato 2008). De nuevo,
realizando un paralelismo con lo sucedido en las etapas de acumulacion originaria, Federici
(2004) explica la importancia del patriarcado para entender la arremetida contra los espacios
periféricos. Los aportes de las geografias feministas son fundamentales para entender la identidad
del lugar o la construccion del espacio y de los cuerpos a partir de las relaciones de poder

(Massey 2005).

La (re)territorializacion del capital se expresa asi mediante la (re)patriarcalizacion de los
territorios, que explica los efectos que genera el extractivismo sobre los cuerpos-territorios, con
mayores niveles de violencia machista y de subordinacion de las mujeres en la vida social y
material, que es considerado un factor fundamental del surgimiento de movimientos de mujeres
que defienden sus territorios, alcanzando una gran repercusion politica en toda América Latina

(Ulloa 2016; Colectivo Miradas Criticas del Territorio desde el Feminismo 2018).

Frente a lo constado la situacion en el norte de Esmeraldas puede ser comparable, en menor
medida, y/o menos investigado, a la descripcion que Rita Segato (2008) hace de Ciudad Juérez al
referirse a una para-estatalidad y para-legalidad, como un orden alternativo del control de la vida,

una esfera para estatal del control de la vida en expansion y que va controlando sectores sociales
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mas amplios, una especie de segundo Estado, que tiene un control, con sus propias reglas, sus

sentencias y su pedagogia de como ensenar a vivir en ese lugar.

Las poblaciones afrodescendientes en el canton de San Lorenzo, estan sometidas a lo que Segato
(2018) llama una segunda realidad, politica, econémica, y de militarizacion, es decir, hay una
para-economia, parapolitica, paramilitarizacion que viven y sienten estos sectores de poblacion
racializada que ha sido funcionalmente abandonada por el Estado, dejando el gobierno al Para-

Estado (Segato 2018, 1).
Al respecto, Segato (2018) 11, sefiala que:

La mujer no se coloniza, es mas dificil de colonizar, ella representa el sujeto del arraigo, en las
sociedades comunitarias, las mujeres cumplen el papel de permanecer arraigadas, la que no va a
desistir de su lugar, son ellas quienes no se dejan trasladar. Aqui no van a construir una
hidroeléctrica, ni una mina y no acepta que le den el terreno mas alla, esa convertibilidad para la
mujer no existe porque aqui es donde come la madre tierra, este es el punto de contacto cosmico,

es aqui y no hay otro lugar equivalente. Segato (2018).

Ese papel de gran inteligencia comunitaria ha permitido a los pueblos resistir 500 afios de
conquista. Las mujeres son preparadas para celar por el arraigo. “Mi tierra es esta, no tiene
equivalente, no la cedo por nada, no es cambiable por nada”. La mujer tiene rol del sujeto que va

a proteger el arraigo y la no convertibilidad de los paisajes, del territorio (Segato, 2018).

Durante el acompanamiento realizado a las comunidades, que se han propuesto la defensa de su
territorio frente a la contaminacion minera y palmicultora, se ha podido observar el rol de
liderazgo de las mujeres, ocupando tanto cargos politicos administrativos como presidentas de
juntas parroquiales, como cuidadoras de salud y ademas en su rol de arrulladoras, cantadoras y
poetizas, es decir, ser transmisoras y ser almacigos culturales. La capacidad de las mujeres negras
para forjar estas expresiones individuales, desarticuladas y a la vez potencialmente poderosas en
la vida diaria para convertirlas en una postura articulada, autodefinida y colectiva es clave para su

supervivencia (Hill Collins 1998, 286).

El papel de estas mujeres es ain mas protagdnico en cuanto al uso y ejercicio de lo politico

cultural, me refiero a la apropiacion de las coplas, décimas, chiguales, arrullos que, segun el

!1 Cita tomada de charla, sin publicar, en sede de Accién Ecoldgica en la ciudad de Quito, Ecuador.
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investigador afroecuatoriano Juan Garcia (2002), han sido utilizados a lo largo del tiempo, por el
pueblo negro en la forma tanto de expresion religiosa como de coplas a lo divino, y en su forma
mas politica que seria las coplas a lo humano. Segtn el investigador Garcia “la décima, nace en el
que tiene la semilla y cada pueblo tiene su propia semilla (...) La décima nace porque se la

necesita” (2002, 43).

Esta décima que nos dejaron nuestros mayores es una costumbre y una tradicion de los negros que
vivimos en la costa arriba y en la costa abajo, tanto en este lado como en el otro lado de la raya y
ademas como la mayoria de los negros hemos vivido en el monte resulta que la décima es un
animal del monte. Esto lo digo porque la décima nace en el monte y es en el monte donde vive y

crece porque la gente del campo es que la cultiva (Garcia 2002, 44)

Sobre las coplas y décimas, el maestro Juan Garcia (2002) sefiala que ellas vienen de los
mayores, en estas se encuentran guardadas las tradiciones de los pueblos negros, en la memoria
colectiva, y al mismo tiempo, marcan la ruta para seguir siendo un colectivo tinico. Remberto
Escobar, citado por Garcia, sefiala que las décimas a lo humano “quedaron para que los saberes
de este mundo ocupen su lugar en la tierra, porque Nuestro Sefior a todos nos entregd la libertad

de cultivar el saber que le conviene” (2002, 110).

Los compositores citados por Garcia senalan que las décimas fueron creadas por los mayores
para que permanezcan en las cabezas del pueblo, y que muchas de ellas recogen detalles
historicos, desgracias para que la gente siempre recuerde, pero también se usan las décimas para
la diversion, el baile, la critica, es decir, en las décimas se encuentra la historia y memoria del
pueblo afrodescendiente, adicionalmente a través de ellas se encuentran visibilizadas realidades
complejas que las comunidades afrontan como el territorio, y acceso a la justicia, citado por
Garcia (2002, 113) en la décima “Justicia Soberana; porque eso era lo que Esmeraldas estaba
reclamando. Justicia soberana sobre sus derechos territoriales”. Otro de las inquietudes que son

recogidas por el autor y que se mantienen hasta la fecha tiene que ver con la naturaleza.

La naturaleza entera,

Ya la tenemos perdida,

Si los arboles y las hojas, Eran que le daban vida.
En esta zona perdida,

Mas tarde ya no hay canoa, Ni tampoco canaletes,

Y asi seguiremos muriendo, Si no dejan el abuso,
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Porque la estan destruyendo.
Aqui lo que esta pasando,
Con el oro y con el cobre,
Que el rico se halla mas rico,
Y ¢l pobre queda mas pobre.
Y se estan poniendo sordos,
En esta triste region,

Se ha terminado el valor,

Y solo queda la safia;
Porque se estan destruyendo,

Los bosques y las montarias (Garcia 2002, 188).

Las décimas de critica a lo humano tienen un propdsito, las palabras se van repitiendo, se va
yendo, alcanzan a mucha gente y finalmente llegan a donde tienen que llegar, adicionalmente con
la décima “nadie se ofende porque una critica dicha en una cancién es como si fuera contra nadie,
pero siempre el que tiene la hecha, tiene la sospecha” (Garcia 2002, 165). Las décimas se usan

también para criticar al gobierno, a los politicos, y en ese sentido mantiene su vigencia.

Durante la investigacion realizada encontramos una re-apropiacion de las décimas por parte de
las mujeres arrulladoras para dar cuenta de su condicion en la cotidianidad, a las relaciones de
poder con los hombres y mas recientemente en al territorio y los actores externos, el racismo y

los conflictos ambientales.

En las recientes re-apropiaciones de los arrullos se encuentra lo que Scott (2004) llama el
discurso oculto de la resistencia. Al respecto, el investigador Pablo Minda sefiala que el pueblo
negro, frente a las injusticias a las que era sometido, fue desarrollando “formas de resistencia y de
lucha frente a la situacion de la que era objeto, una de esas formas de resistencia fue su cultura,
que fue recreada, reinterpretada en la nueva realidad” (en Garcia 2002,7), y una de las

manifestaciones mas importantes es la musica, el canto y la oralidad.

Este liderazgo de las mujeres en algunas comunidades negras, podria tener sus raices en practicas
sociales y culturales muy anteriores, segiin Rueda (2010) las mujeres tuvieron un papel
protagdnico en la construccion de las sociedades afrodescendientes a finales del siglo XVIII, una
explicacion de este hecho es la vigencia de los lazos de parentesco en las comunidades por linea

materna. Se debe agregar que Whitten y Friedemann (1974) plantean que en las sociedades de las
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minas del litoral himedo del Pacifico colombiano y ecuatoriano, tanto hombres como mujeres
trabajaban en las minas, las mujeres lavaban oro empleando el almocafre y en la batea y en varias
ocasiones se daban casos en que una capitana estaba a cargo de una cuadrilla'? de esclavizados,

quien mandaba no solo a mujeres sino a toda una cuadrilla que incluia a algunos varones.

En Esmeraldas existe una larga historia de resistencias. Rueda (2010) describe en su tesis, un
complicado proceso de resistencia entre Alonso Illescas!® y las autoridades reales que buscaban
someter a los cimarrones y que fracasan continuamente en sus intentos, al punto de tener que
abandonar sus pretensiones. Estas formas de resistencia incluian un amplio abanico, desde el
establecimiento de poblaciones en zonas de dificil acceso e inhdspitas, hasta la desercion y huida
de los esclavizados. A tal punto que la identidad de las poblaciones de esta zona esta fuertemente

arraigada a la resistencia: Esmeraldas rebelde y por rebelde digna, es el lema de la provincia.

En el norte de Esmeraldas no existe una homogeneidad en el tipo de dominacion y, por tanto,
siguiendo a Scott (2004, 164), tampoco existe una uniformidad en los discursos ocultos. Los
discursos en las voces de las mujeres podrian variar segun el caso y la dindmica de dominacion a
la que se dirijan, pudiendo diferenciarse en lo que se dice frente al Estado abandonador y sus
representantes, que podria moverse en el &mbito del discurso publico y existir un discurso oculto

frente a los actores ilegales de la mineria y las empresas palmicultoras.

Por lo que se refiere al origen diverso de la comunidad de Uimbi, ha sido tamizado por la historia
hegemonica, que ha tratado de invisibilizar, las diversas maneras de resistencia a la esclavitud
que existia en esta zona del pais. Al respecto, Minda (2014, 27) sefiala el origen de la poblacion
afrodescendiente de Esmeraldas en cuatro corrientes, el primero es el grupo de poblacion
esclavizada que fue traida en los siglos XVIII y XIX desde Tumaco y Barbacoas para trabajar en
los placeres de oro'* y minas, el segundo grupo, habria llegado desde el sur de la provincia y
corresponde al grupo de cimarrones de Alonzo de Illescas. En tercer lugar esté el flujo compuesto

por sobrevivientes del hundimiento de naves y fugados y finalmente un cuarto conjunto

12 Whitten y Friedemann plantean el establecimiento de una organizacion jerarquica colonial montada en los sistemas
mineros, en donde las cuadrillas estaban conformadas por media docena de esclavizados, pudiendo llegar incluso a
agrupar mas de 100 individuos, divididas en dos grupos, uno en las labores mineras y otro en las actividades de
subsistencia. La persona a cargo de la cuadrilla un esclavizado, funcién que se reconocia como Capitan de Cuadrilla
(1974, 102).

13 Alonso de Illescas fue el lider del grupo de esclavizados que sobrevivieron al naufragio del buque y se
establecieron en la provincia de Esmeraldas, formando el Reino del Zambo.

14 Se conoce como placeres a las formaciones arenosas a orillas de los rios en donde hay presencia de oro.
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compuesto por ex esclavizados de Colombia y Ecuador luego de la manumision, que lograron

encontrar en Esmeraldas un sitio de proteccion con potencial para el arraigo.

Asi que la esclavizacion no fue aceptada con pasividad por las poblaciones, quienes llevaron a
cabo una serie de formas cotidianas de resistencia (Scott 1985). Siguiendo a Benjamin (2008),
encontramos nuevas interpretaciones sobre sucesos historicos del pasado, que son traidos al
presente y que ahora son mirados, cargados de sentidos para resaltar una historia que no ha sido

relatada.

Por otro lado, la persistente exigibilidad de las poblaciones al acceso a la justicia, garantias de
derechos para las comunidades, mujeres y territorios, pese a los repetidos fracasos, de jueces
corruptos y parcializados, también deben de leerse como luchas anti racistas. Recientemente las
empresas han retomado la vieja practica de judicializar y criminalizar a los lideres y dirigentes
que les han hecho frente, encontrando como respuesta el rechazo de las poblaciones a esta
estrategia de persecucion a los y las defensoras de derechos, quienes también han acudido al
sistema de justicia y la Defensoria del Pueblo para defenderse.!” En las luchas por territorio, de
defensa de los defensores, no son explicitamente luchas anti racistas, pero los efectos que tiene

son efectos anti racistas (Moreno 2021).

Hay que mencionar, ademas, que esta investigacion toma por referencia el trabajo llevado
adelante por Arturo Escobar (2015, 28) respecto a las ontologias relacionales, considerando que
el pueblo negro de Ecuador se sostiene en un universo de relaciones basadas en la ocupacion de
territorio concreto, que es sostenido y reafirmado tanto por fuentes histéricas como por la
memoria de los y las mayores siendo ordenado por un mandato ancestral. Este territorio, a su vez,
estd entretejido por las relaciones entre los seres: el bosque, el rio, los cultivos, el uso e
interpretaciones culturales que las personas de Uimbi y la comunidad como un ser particular, les

da los mismos, de manera que se vive bajo otra y propia forma de vida. El autor afiade:

La perseverancia de las comunidades y movimientos de base étnico-territorial involucran
resistencia, oposicion, defensa y afirmacion de los territorios, pero con frecuencia puede ser

descrita de forma mas radical como ontologica (Escobar 2015, 28).

15 Medidas Cautelares por la contaminacion de rios, generada por la mineria de oro. Se menciond en el capitulo
anterior.
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1.2 Estado del arte

Con respecto a estudios mas recientes, el tema del racismo en Ecuador ha sido analizado desde
varios autores, asi Anton y Garcia en su libro Vigilando el Racismo (2015), en el capitulo sobre el
derecho al territorio ancestral del pueblo afroecuatoriano. Lapierre y Aguasanta (2018) realizan
un estudio a profundidad de la situacion actual del norte de Esmeraldas en términos de territorio,
perdida de territorio, deterioro ambiental y de la conflictividad generada por las actividades
econdémicas que operan en la ilegalidad. Sobre la comunidad de Uimbi, Igor Guayasamin en su
tesis de maestria Wimbi del oro al agua helada (2009), realiza una descripcion de la comunidad,
y de los cambios de ésta que se va insertando en la modernidad al mismo tiempo que conserva

sus rasgos culturales.

Al mismo tiempo, sobre el tema de racismo ambiental en la comunidad de Uimbi, Maria Moreno
(2019), realiza un acercamiento al tema, caracterizando este concepto a partir de la exigencia de
Energy Palm sobre el territorio y la contaminacion del agua generada por la mineria. Moreno
también hace referencia a la resistencia con que esta comunidad defiende su territorio.
Igualmente, el Colectivo de Geografia Critica realizé el Peritaje cartografico y social en relacion
con los conflictos de tierras en la comunidad de Uimbi, San Lorenzo (2018), recopilando una
breve historia del conflicto por las tierras y territorios, ademas presenta mapas actualizados que
se realizaron con la comunidad, recorriendo los linderos, y utilizando la metodologia de mapas

parlantes.

Mientras tanto, la memoria, practicas sociales y culturales, del norte de Esmeraldas ha sido
intensamente trabajado por el maestro Juan Garcia quien a través de varias publicaciones ha dado
a conocer el bagaje del pueblo afrodescendiente y la tesis de doctorado de Rocio Rueda presenta
la historia de este territorio y su poblacion. Kattya Hernandez (2010, 2019) ha realizado
investigaciones sobre los discursos hegemodnicos sobre el cuerpo de las mujeres afroecuatorianas
y su reciente tesis doctoral reflexiona sobre las nociones de cuerpo, vida y territorio de las
abuelas afroesmeraldefas. Las experiencias vividas por Uimbi, como un “grupo oprimido”,
puede colocar a sus miembros en situacion de ver las cosas de manera distinta, pero su falta de
control en los aparatos ideoldgicos de la sociedad dificulta la expresion de una postura definida

(Hill Collins 1998).
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Se deben de agregar los masivos procesos de expulsiones que han sido generados por la
concentracion de tierra para la agroindustria de la palma aceitera en varios paises del sur. Estas
expulsiones, son provocadas por medio de politicas publicas, organismos estatales, alianzas y
redes complejas de poder (Sassen 2015). Un ejemplo es la complejidad de tramites legales,
actores, instituciones estatales para que una empresa palmicultora pueda adquirir tierras que
estarian al interior de territorios colectivos, lo que a su vez genera la expulsion de estos espacios

de las poblaciones originarias y de pequeias economias de subsistencia y rurales.

El acaparamiento de grandes cantidades de tierra en manos de la agroindustria, con la
consecuente desaparicion de biodiversidad, contaminacion de las aguas, destruccion de la
fertilidad del suelo, seria una de las consecuencias de lo que la autora denomina capitalismo
avanzado, “que en su forma mas extrema puede significar arrojar a la miseria y excluir a nimeros
cada vez mayores de personas que dejan de tener valor como productores y consumidores”
(Sassens, 2015, 20). Estos conflictos locales que resultan en dreas extensas cada vez mas
devastadas resultan de una logica econdmica que conecta, elites, politicas neoliberalizadoras,
desregulaciones ambientales, privatizaciones, desregulaciones de impuestos y de responsabilidad
social y ambiental, siendo las plantaciones uno de los lugares de extraccion de recursos (Sassen
2015, 30), en el caso de estudio, las macro politicas, supuestamente encaminadas a luchar con el
cambio climatico y que desembocaron en incentivos para agrocombustibles, han tenido fuerte
impacto local en la acumulacion de tierras por desposesion de territorios (Harvey 2014) y la

expulsion de los pobladores (Sassens 2015).

Estos procesos llevan a la expulsion de comunas, campesinos, agricultores, los Estados y los
territorios se transforman en tierras particulares en el caso de la agroindustria y “tierra muerta en

el caso de minas” (Sassens 2015, 98).
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Capitulo 2. El norte de Esmeraldas, de megadiverso bosque del Choc6 a zona de sacrificio

Este capitulo presenta las caracteristicas biogeograficas e hidricas de la region del ecosistema del
Choc6 pacifico en donde se inserta el 4rea de estudio; asi como las principales causas de
degradacion ambiental, fuentes de contaminacion de agua y la conflictividad que se deriva. Por
otra parte, se hace una breve descripcion de la comunidad Uimbi y de su poblacion,

adicionalmente se hace un recuento histdrico en relacion con sus origenes diversos.

A continuacion, se inserta a la comunidad en la historia del pais, las promesas de desarrollo, la
llegada de empresas madereras, palmicultoras, el despojo territorial que llegd con ellas y en la
ultima década la insercion forzada de esta comunidad en el comercio de oro, la extraccion de este
metal, la devastacion de los rios y territorios por esta actividad y los impactos sociales y

ambientales diferenciados en los cuerpos de las mujeres.

El norte de la provincia de Esmeraldas, que se encuentra en la frontera con Colombia y a orillas
del océano Pacifico, presenta condiciones ecoldgicas e histdricas particulares, pues esta provincia
estuvo cubierta en su mayoria por el bosque del Chocé y sus costas por densos manglares. Sin
embargo, este importante ecosistema se ha ido perdiendo. El reporte de Monitoring of the Andean
Amazon Project (MAAP), una iniciativa de la organizacion Conservacion Amazénica (ACCA),
revela datos que dan cuenta de las altas tasas de deforestacion. La principal cifra es alarmante,
pues cuantifica que histéricamente se ha perdido el 61 % (1.8 millones de hectareas) del bosque

en el norte del Choco ecuatoriano (Finer y Mamani 2019).!6

El bosque del Choco es uno de los lugares mas biodiversos del mundo, considerado como uno de
los diez hot spot a nivel mundial, es decir, un lugar en donde coincide una alta biodiversidad y
endemismo de especies, al mismo tiempo que un gran nivel de amenaza, entre estos la extraccion
de madera industrial, la expansion del monocultivo de palma, y la mineria de oro (Minda Batallas
2013, Antén y Garcia 2015, Palacios y Jaramillo 2016). Adicionalmente, Rebolledo (2018)
considera que este ecosistema es uno de los 11 sitios en donde se generara el 80% de la

deforestacion del planeta en los proximos afios.

16 (Finer y Mamani, Monitoring of the Andean Amazon Project 2019)
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El corredor Tumbes-Choco-Magdalena es una zona de gran diversidad y endemismo, compuesta
por mas de 9.000 especies de plantas vasculares (2 250 endémicas'’, 830 especies de aves (10,2
% endémicas) 235 especies de mamiferos (25,5 % endémicas), 350 especies de anfibios (60 %
endémicas), entre otros. El occidente del Ecuador, por debajo de los 900 metros, es parte del
Choco y se estima que esta zona tendria unas 6 300 especies de plantas vasculares, de las cuales

el 20 % serian endémicas (Placios y Jaramillo 2016)(Palacios y Jaramillo 2009.'3

Sin embargo, tal riqueza bioldgica del Choco esta afectada por la deforestacion, la explotacion de
recursos y las actividades agricolas. A nivel nacional, la mayoria de las especies de plantas
endémicas (78 % de 3504 especies aproximadamente) enfrenta algiin grado de amenaza. Segtn el
analisis de varias florulas de la Costa central de Ecuador, hasta el 12 % de las especies estaban en
peligro ya en 1993, sin embargo, no existe suficiente evidencia para conocer su situacion actual

(Placios y Jaramillo 2016).

El pais tiene dos vertientes hidrograficas: la del Pacifico al occidente del pais, y la del Amazonas
al oriente. Lamentablemente, la demanda para los distintos usos del agua es inversamente
proporcional a esta disponibilidad: el 88% de los habitantes y gran parte de los sistemas
productivos agricolas e industriales dependen de la dotacién de agua proveniente de la vertiente

del Pacifico (Plan Nacional del Buen Vivir 2013)

Los problemas del recurso hidrico se concentran en la pérdida de la cantidad y la calidad debido a
la sobre explotacion de las fuentes, el incremento de la contaminacion, el uso de tecnologia
anticuada, trasvases sin planificacion y la acelerada deforestacion de cuencas hidrograficas.
Segun estudios realizados por el Instituto Nacional de Meteorologia e Hidrologia, los recursos
hidricos del pais podrian encontrarse en un alto nivel de vulnerabilidad a los cambios en el clima

(Plan Nacional del Buen Vivir 2007).

En los cantones de San Lorenzo y Eloy Alfaro, ubicados al norte de la provincia de Esmeraldas,
los recursos naturales han sido afectados segun la SENAGUA “por la falta de control y
prevencion de la contaminacidn ocasionada por actividades extractivas, agricolas y descargas

domiciliares” (2011, 3). En esta zona, la falta de inversion tecnoldgica y el descontrol en los

17 Se refiere a especies que existen en un Unico territorio localizado
18 https://revistas.usfq.edu.ec/index.php/avances/article/view/508
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procesos de actividad minera y explotacion maderera ha provocado la tala indiscriminada de
bosques y la ampliacion de monocultivos de manera intensiva y extensiva, ha generado impactos

ambientales significativos en los recursos de agua.

Figura 2.1 Cuenca hidrografica del rio Cayapas
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Fuente: Instituto Nacional de Meteorologia e Hidrologia, INHAMI (2021)

El mapa 1 de la cuenca hidrografica del Rio Cayapas grafica la interconectividad de los diferentes
rios, riachuelos y afluentes. La comunidad de Uimbi se encuentra en el encuentro del Rio La
Junta y el Rio Grande que se unen para formar el Rio Uimbi, dentro de la cuenca del Rio

Cayapas, como se puede apreciar en la imagen.

Para el tema de la tesis, es importante sefialar la contaminacion de rios, fuentes de agua, y
afluentes generada por los productores de palma y la extraccion de oro legal / ilegal, que opera en
la region, un estudio del PRAS, CID, PUCESE en el 2011, sefalo que el 99% de los rios de estos
dos cantones estan contaminados principalmente con pesticidas, agroquimicos, o metales
pesados. Esto genera graves impactos en las poblaciones, sobre todo si tomamos en cuenta el
bajo porcentaje de viviendas con agua entubada o red de alcantarillado, lo que significa que la

mayoria de la poblacion depende del agua de los rios.
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Hay que mencionar, ademas, que la contaminacion del agua, segin el informe mencionado,
estaria generando enfermedades de piel, gastrointestinales, genito-urinarias en la poblacion, que
son deficientemente atendidos en los centros de salud del Estado, que solamente da atencién
general y que no tienen especialidad para tratar enfermedades generadas por las condiciones antes
descritas. Ademads, de otros impactos como la restriccion del uso de los rios para actividades
ludicas, sociales, espirituales y culturales. Por otra parte, la contaminacién ha causado la
disminucién de ictiofauna, por lo que estas poblaciones ya no cuentan con peces, que eran parte
de la soberania y cultura gastronémica de las poblaciones, estos elementos nos permiten deducir

que esta poblacion esta siendo llevada a una muerte lenta en medio del sufrimiento ambiental.

Los cantones de San Lorenzo y Eloy Alfaro se han caracterizado por estar cubiertos por el bosque
del Choco6 con una potencialidad ambiental inmensa y ademads por ser un area con agudos
problemas por estar en la frontera con Colombia, pais donde se ha desarrollado por mas de 50
afios un conflicto bélico interno donde se disputan, tierras, territorios y el control de los cultivos

de coca para el narcotrafico y otras actividades ilegales (Anton y Garcia 2015, 13).

Mapa 2.1 Ubicacion del canton San Lorenzo en la zona
norte del pais y en la provincia de Esmeraldas
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Fuente: INEC 2009. Tomado de Antén y Garcia (2015).
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Seglin Anton y Garcia en el censo del INEC 2010 se contabilizé que la poblacion afroecuatoriana
de San Lorenzo alcanza el 72%, poblacion indigena el 5%, montubia 1%, mestiza el 19% y
blanca el 3% (2015, 31). Mientras que las necesidades basicas insatisfechas de la poblacion
afroedescendiente de los cantones de Eloy Alfaro y San Lorenzo estan por encima del 84,6% y la
extrema pobreza por NBI es de 42,5%, el agua entubada por red publica cubre el 36% de las
viviendas y la red de alcantarillado el 27%. A pesar de que algunos de los territorios ancestrales
de las comunidades afrodescendientes disponen de titulos reconocidos por el Estado, en muchos
casos, no se han aplicado sus derechos colectivos sobre los mismos, lo que ha desembocado en
despojos, venta forzada y acumulacion de bosques y tierra por empresas extractoras de madera o

palmicultoras.
2.1 Uimbi comuna afro ecuatoriana en el medio del Choco

La comunidad de Uimbi se encuentra al norte de la provincia de Esmeraldas, al sur del canton
San Lorenzo, su nticleo urbano coincide con el 4rea de la Parroquia Rural 5 de junio (CGCE
2018), una parte de su territorio forma parte de la comuna Rio Santiago Cayapas, y corresponde
al ecosistema del Choco ecuatoriano. En la actualidad Uimbi cuenta con 416 habitantes. Segun su
auto identificacion en el censo 2010, esta conformada en un 80,4 % de afroecuatorianos, 18 % de
mestizos, 2,6% blancos, y al momento uno de los retos mas importantes que tiene que afrontar es
el deterioro de su ecosistema por la mineria de oro y el acoso a su territorio por parte de las

agroindustrias.
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Mapa 2.2 Division politica del cantén San Lorenzo
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El CGCE (2018)", realiz6 un mapeo territorial comunitario, en donde se define que el territorio
de Uimbi consta de 22.000 hectareas, el cual cuenta con tres tipos juridicos de reconocimiento y
titulaciones: Zona 1, de 16.286 hectareas, bajo la circunscripcion de la comuna Rio Santiago
Cayapas. Zona II, de 5050 hectérea, sin reconocimiento ni seguridad juridica, y Zona III, 664
hectareas, que dispone de escrituras formales a nombre de la comunidad, bajo la figura de

Cooperativa Agro Forestal de Uimbi (ver mapa N.° 4).

1 Trabajo de campo en Uimbi y mapeo comunitario del 4rea en el 2018.
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Mapa 2.3 Linderos Actuales Uimbi

Ubicacién general

Fuente: Colectivo de Geografia Critica del Ecuador (2018).

El Plan de Desarrollo de Uimbi (G.A.D Parroquia 5 de junio 2011), sefiala que el agua de sus rios
no es apta para el consumo humano debido a la actividad minera que se desarrolla en el curso alto
del rio. El territorio, los ecosistemas y los rios estan siendo afectados por actividades extractivas
intensivas: extraccion de madera, avance de los monocultivos de palma y pequefia mineria que se
realiza de manera ilegal y con el uso de maquinaria pesada, lo cual deriva en la contaminacién
del agua, pérdida de la capacidad agricola de los suelos, extraccion industrial de madera sefialada
en el Plan de manejo, como “Tala indiscriminada de los bosques primarios por parte de la
Empresa CETRAFOR” (G.A.D Parroquia 5 de junio 2011, 9). El avance del monocultivo de
palma aceitera Eleis guinense estd amenazando el area del territorio que hemos llamado Zona II,
que se encuentra en disputa con la empresa palmicultora Energy & Palm que reclama como su
propiedad privada aproximadamente 1430 hectareas. Los moradores de Uimbi denuncian que al

momento la compaiia ya habria ocupado 100 hectareas de su territorio ancestral.

Al deterioro ambiental se suma la violencia estructural y el abandono del Estado de esta zona

fronteriza con Colombia, en donde las necesidades basicas insatisfechas alcanzan el 98% y la
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primera causa de mortalidad son las agresiones (homicidios) con el 11%2° del total de muertes.
Esta coyuntura socio ambiental, causada por actividades extractivas introducidas por actores
externos, ha derivado en una forma de uso violento del territorio, lo que ha provocado cambios
profundos, pues Uimbi debe desplegar una serie de estrategias para conservar el control y el
poder sobre su territorio y su cultura. La comunidad de Uimbi depende para su subsistencia de
los bienes sociales y ambientales que forman parte del bosque del Choco y sus rios, por lo que su
paulatina desaparicion y contaminacion impacta negativamente a su poblacion provocandole

sufrimiento ambiental.

2.2 Caracterizacion etnohistorica de los pueblos Afrodescendientes y Cimarrones de la zona

Norte de Esmeraldas

Sobre el origen de Uimbi, el portal electronico de la Parroquia 5 de junio, dice que la comunidad
se fundo6 en 1740 por parte del gedgrafo Pedro Vicente Maldonado. Al respecto, Rueda (2010,
86) sefiala que otro de los factores de formacion de poblaciones en la cuenca del Rio Cayapas
tiene relacion con las novedades sobre la presencia de oro. Segun la autora, Maldonado habria
convocado a mineros de Nueva Granada y la Real Audiencia de Quito para la explotacion
aurifera, los caminos serian funcionales para la extraccion del metal precioso y los esclavizados

trabajarian en la construccion y mantenimiento de los caminos y en las minas?!

20 Plan de Desarrollo parroquia 5 de junio.

21 En su tesis, Rocio Rueda (2010, 106) sefiala que “para 1805, estos reales de minas eran parte de uno de los tres
curatos de Esmeraldas, el curato de Cayapas, con mil trescientas almas dividas en tres clases. La primera un enclave
de indios libres exonerados del pago de tributos que suman quinientos. La segunda, conformada por cuatrocientos
libres de todas clases y castas, y la tercera de negros esclavizados practicos en la mineria del oro. Este curato tenia
como limites, por la costa al norte, el rio pequefio de Lagartos y al sur la isla de San Pedro, inclusive Pianguapi.
Como parte de esta jurisdiccion se registra el rio Santiago y sus vertientes; el rio Bogota, donde se asienta la nueva
poblacion de Carondelet. El rio Cayapas que desemboca en el Santiago, junto al pueblo demolido de Palma Real y
fundado en la bocana de la Vigia, como tributarios constan el Onzole, Zapallos y Tortolas. En esta zona se
encontraba el pueblo de Cayapas, en el sitio denominado Punta Venado. De acuerdo al expediente tramitado por el
religioso de los cayapas, Jos¢ Joaquin de Manosalvas, ante el presidente Carondelet en 1806, el curato de Cayapas se
dividib y se conformé el nuevo curato de Carondelet que incluy® los reales de minas hasta el sitio denominado de
Morales, y de alli hacia San Fernando de La Tola, junto a los dos pueblos de indios cayapas y las bocanas del mar,
formaron parte del curato de Cayapas. Los reales de minas parte del curato de Carondelet eran lugares de
poblamiento, excavacion y laboreo del metal, integrados por conjuntos de ranchos o rancherias que se levantaban
cerca de los rios y servian de vivienda a sus habitantes. Estos reales se encontraban dispersos en una extensa zona a
lo largo del rio Santiago y sus afluentes, por lo que su establecimiento implicaba una modalidad de poblamiento
disperso y distanciamiento geografico entre unos y otros.
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La poblacion de Uimbi, responde a logicas de autonomia y defensa territorial que histéricamente
ha desarrollado el pueblo afroecuatoriano, y al mismo tiempo exige que el Estado ecuatoriano
reconozca su existencia y necesidades. Segun Juan Garcia, citado por Moncada (2016), en las
tierras del norte de Esmeraldas se dio un proceso de fusion, a raiz del encallamiento de un buque
en 1553 en donde sobrevivieron varias personas de origen senegalés esclavizadas, que
establecieron alianzas con indigenas Chachi y Eperas, estableciendo asi el “Reino del Zambo”
que se extendia desde Bahia de Cardquez hasta Buenaventura en Colombia. Este reino se amplio
con un segundo naufragio en el cual sobrevivieron cerca de 1600 personas y a lo largo de los
siglos, nuevas olas de poblamiento llegaron a las tierras de Esmeraldas, ya sea cimarrones
escapando de las minas de oro del sur de Colombia, personas esclavizadas fugadas de las
plantaciones de cana de azlicar y también afrodescendientes que habian sido llevados por los
esclavizadores a trabajar en las minas de oro de Playa de Oro y Uimbi (Deler, Gomez, Portais,

1983; Trujillo, 2005; en Moncada 2020).

La importancia de este hecho historico estd en la manera en como es reinterpretado por Uimbi, de
qué maneras este pasado les habita, los significados que le dan al mismo, la disputas que existen
sobre esta memoria. La tesis de Rueda (2010) saca a la luz estrategias exitosas de resistencia que
fueron utilizadas por las poblaciones afrodescendientes, tanto las provenientes del naufragio,

como las poblaciones que fueron esclavizadas.

Siguiendo a Walter Benjamin (2008) encontramos nuevas interpretaciones sobre sucesos
historicos del pasado, que son traidos al presente y que ahora son mirados, cargados de sentidos y
resalta una historia que no ha sido relatada. La historia de la esclavizacion de poblaciones
afrodescendiente que fueron forzadas a trabajar en los caminos y las minas de oro, ha sido
minimizada y, sobre todo, se ha invisibilizado este pasado de resistencias. Sin embargo, las
miradas dialécticas han permitido reivindicar imagenes o textos del pasado que son interpretados
con un nuevo significado, de esta manera se reconstruye una forma de hacer historia, que ahora

es construida desde el centro y desde abajo.

Segun Moncada (2020) estos grupos de poblaciones de afrodescendientes libertos e indigenas
hasta 1814, se encontraban en una Esmeraldas que era una tierra disputada por las minas de oro,
que eran explotadas por las instituciones coloniales, tanto desde Nueva Granada como desde

Quito, quienes, a través de toda una estructura esclavista, buscaban atar a condiciones de
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servidumbre a la poblacion indigena local. Estas condiciones provocaron episodios de rebelion de
los esclavizados, fugas, y enfrentamientos, lo que llevo finalmente a negociaciones a través de las
cuales, las poblaciones afrodescendientes que habian acumulado oro del trabajo en las minas,
pudieron finalmente en 1885 comprar los territorios que habian ocupado por varios siglos

(Moncada y Lois Barrio 2020).

Sobre este hecho concreto, la disputa sobre el acceso al oro, la comuna Rio Santiago Cayapas,
fundada en 1885, reafirma su derecho a su territorio, pues segiin cuenta la presidenta de la
comuna Mariana Jaramillo (entrevista personal, San Lorenzo, 22 de agosto de 2017), sus abuelos,
trabajaron para acumular oro y con esto fueron hacia Quito, caminando por dias, para pagar por
las tierras que habitan. En un principio adquirieron 61.000 hectéreas, pero al final perdieron
12.000, pues el INDA solo les tituld 49.000 hectareas y el resto fueron expropiados por los

grupos madereros.

En esta memoria, que es una reinterpretacion de la historia, se encuentran algunos hechos
fundacionales e identitarios. Primero, la legitimidad y el derecho sobre el territorio y los bienes
sociales y naturales que se encuentran en €l. Segundo, a través de los abuelos se reafirma la
identidad comunitaria que estaria enraizada en el trabajo, la inteligencia y la re-interpretacion de
las reglas creadas por los dominadores, por parte de los nuevos sujetos libertos, para lograr sus
objetivos. Tercero, la mineria de oro es resignificada, convirtiéndose de trabajo esclavo en
beneficio de los esclavizadores, a una actividad econdémica que, en mano de las comunidades,
incluso les permiti6 comprar el territorio y finalmente pero no menos importante, se reafirma la
dignidad de este pueblo que ha obtenido el territorio por sus propios esfuerzos, mientras el Estado

les ha negado todo.

En el caso de Esmeraldas, se pueden observar también varios tipos de estrategias de
desesclavizacion que, a su vez, entramaron relaciones politicas con las leyes promulgadas y con
los intereses de poder en la temprana época republicana. Como se mencion6 anteriormente, desde
fines del siglo XVIII, algunos esclavizados lograron extraer oro por su cuenta, en los espacios de
tiempo que pudieron conquistar para si en décadas anteriores, con el fin de ahorrar y comprar su
libertad, la de sus familiares y/o las de esclavizados en alguna situacion particular de apoyo
solidario (discapacidad, vejez, enfermedad, etc.). Esta estrategia persistio hasta el fin de la

esclavitud en 1852 (Lapierre y Aguasantas 2018, 76).
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Las estrategias desarrolladas por la poblacion de afrodescendiente que fue movilizada hasta
Esmeraldas pueden resumirse como la formacion de poblados libertos, alianzas con las
nacionalidades indigenas locales, acciones de solidaridad para contener y acoger a libertos
fugados, rebeliones, resistencia activa, violenta y no violenta, y utilizacién de las normas

colonialistas en su propio beneficio, para poder comprar la libertad y sus territorios.

Este escenario se ha modificado con el paso del tiempo, el nacimiento de la Republica del
Ecuador en 1830 tuvo distintos niveles de injerencia, desde entregar Esmeraldas y el
aprovechamiento de sus bienes sociales ambientales a Inglaterra como parte de pago de la deuda
de la independencia “la incorporacion del territorio a la economia internacional estimul6 una
produccion extractiva intensiva y extensiva dentro de los espacios controlados para las haciendas
y minas” (Lapierre y Macias 2018, 83). La provincia fue recuperada aproximadamente un siglo
mas tarde al declarar ilegal esta operacion y reclamar de vuelta la provincia en 1937. A pesar del
control de Inglaterra, vastas zonas quedaron fuera de esta influencia, es estas areas se afianzaron

comunidades tanto afrodescendientes como indigenas, en donde:

La poblacion local desarrollo algunos modos de vida endégenos, observandose a la vez, la
produccion y el comercio para el consumo local de maiz, azucar, platano, frutas, algodon,
aguardiente, entre otros productos, en zonas territoriales autonomos al nuevo control de la gran

sociedad (Lapierre y Macias 2018, 83).

Estos embates del capitalismo, han encontrado respuestas activas del pueblo afroecuatoriano, los
migrantes que llegaron proponiendo la venta de los territorios no tuvieron éxito, y por el contrario
se dio todo un proceso de re organizacion y se logrd, por ejemplo, el reconocimiento y
delimitacion como territorio ancestral de 41.000 hectareas para la Comuna Santiago Cayapas, el
reconocimiento de los territorios de Playa de Oro, Uimbi, y de los territorios de las comunidades
Awas y Chachis. En este territorio se materializa la historia y memoria de esta comunidad, ya que
da cuenta de las estrategias que tuvo que emplear el pueblo de Uimbi, las formas cotidianas de
resistencia que se desplegaron frente a la esclavitud, la dominacién contemporéanea, los esfuerzos
de las y los abuelos, la organizacion comunitaria para finalmente lograr comprar con oro su

territorio.
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2.3 Los diversos origenes de la Parroquia 5 de junio

Siguiendo la linea de la historia, encontramos que el pueblo afrodescendiente de Esmeraldas
tendria diferentes origenes, uno de ellos los grupos de palenques y cimarrones existentes en el
area del Rio Santiago. Rueda (2010) menciona que en 1741 se habrian traido cuadrillas de
esclavizados para la construccion de un camino que une Esmeraldas con Quito, y posteriormente
en 1744 habrian llegado mineros desde Nueva Granada y Quito trayendo personas esclavizadas

para el trabajo en las minas, para cambiar al momento en que:

Para 1805, estos reales de minas eran parte de uno de los tres curatos de Esmeraldas, el curato de
Cayapas, con mil trescientas almas dividas en tres clases. La primera un enclave de indios libres
exonerados del pago de tributos que suman quinientos. La segunda, conformada por cuatrocientos
libres de todas clases y castas, y la tercera de negros esclavizados practicos en la mineria del oro
(Rueda 2010, 106).

Pedro Pérez Mufios, citado por Rueda afiade: “Siendo costumbre establecida y recibida de tiempo
inmemorial no solo es esta Provincia sino en todas las del Choc6 donde hay minas de oro que se
trabajan con esclavos” afiadiendo que “para 1792 el ntimero total de esclavizados era de 300”
(2010, 108).

Las citas anteriores, dan cuenta de que en la poblacion del norte de Esmeraldas se dio una
situacion muy compleja, donde por siglos convivieron pueblos indigenas conocidos como los
Cayapas, con un poderoso palenque que empleando varias estrategias de adaptacion y resistencia
logr6 negociar su perdon y obtener su libertad?? y ademas cuadrillas de esclavizados para la
construccion de caminos y las minas.

Esta parte de la historia ecuatoriana, que es sin duda impactante, ha sido ocultada, minimizada, y

a pesar de que existen archivos, han sido pocos los estudios serios sobre el tema. Comparto la

opinién de Rueda (2010), que considera que:

Esta invisibilidad histdrica responde a la concepcion racista y estereotipada que hasta la actualidad
se mantienen en algunos sectores de la sociedad y en ciertos medios académicos tradicionales,
quienes defienden el discurso sobre el mestizaje cultural en la interpretacion de nuestra historia

(Rueda 2010, 16).

22 “mediante un documento enviado por las autoridades a los Illescas, denominado Real Provision de Perdon y

Seguro para Illescas, sus hijos, deudos, parientes y los demas a ¢l sujetos, las autoridades daban respuesta a las
demandas formuladas por Illescas en la Carta de Libertad, esto es, perdon general a todos los miembros de la
sociedad negra, o sea que de la condicion de esclavizados-cimarrones pasaban a ser vasallos libres del rey.
Asimismo, se establece la supresion del tributo de los negros, pues de acuerdo a una cédula real de 1574, todos los
negros que no fueran esclavos debian pagar tributos. Ademas, se exoner6 a los “zambaigos” y a los indios que
voluntariamente decidieran dar obediencia al rey” (Rueda 2010, 63).
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He realizado esta breve revision histdrica, ya que siguiendo a Portelli (2017, 3) para comprender
una narracion imaginada es necesario comprender que es lo que realmente sucedio.
Adicionalmente, Rappaport (2017, 117) sefala que la historia solo puede ser imaginada a través
de los rastros que dejan los actores, y estas evidencias son preservadas o desechadas en un

ejercicio de poder.

Vale la pena recalcar como la comunidad de Uimbi mantiene viva y actual la memoria de haber
sido esclavizados en un pasado muy lejano, siendo uno de los motores que motiva la defensa del
territorio ancestral y ademads es vinculada con las condiciones que usa la palmicultora, pues esta
actividad engloba despojo de su territorio, contaminacion del agua, pérdida de los bienes
naturales que les provee el bosque, trabajo asalariado, parcialmente pagado, en resumen la
desaparicion de todo aquello que tienen y en lo que se basa lo que ellos consideran su autonomia

y libertad.

En Uimbi se manifiesta una narrativa que va mas alla de una representacion de los hechos, y que
“tiene efectos sobre los comportamientos colectivos e individuales” (Portelli 2017, 4). Esta
narrativa no solo se manifiesta en el rechazo a la posibilidad de un trabajo esclavizante, sino
también que retoma las estrategias de resistencia y negociacion que emplearon sus ancestros para

obtener su libertad y sus territorios.

Existe sin embargo una contradiccion de informacion, por una parte, esta la historia mas
institucionalizada, que ubica el origen de la poblacion en el primer naufragio de 1553 y la
posterior formacion del palenque liderado por Illescas. La historia oficial de Uimbi ratifica que la
comunidad fue fundada por Vicente Rocafuerte y, ademads, en la informacion encontrada en la
web de la Parroquia 5 de Junio, se dice que en Uimbi no existio esclavitud. Sin embargo, en la
tesis de Rueda 2010, encontramos anexados documentos historicos que dan cuenta de la
esclavizacion de poblaciones en Uimbi. Concuerdo con Kingman (2014, 12) que plantea la
existencia de un pasado que vive en el presente, ya que existe una division tenue entre estos dos

momentos.

Sin embargo, la declaracion de la comunidad “no volveremos a ser esclavos”, contradice la
historia hegemonica, y al escarbar entre los archivos hay muchas referencias que hablan de Uimbi
como una de las cuatro zonas de reales de minas a donde se llevo poblacion esclavizada para el

trabajo minero.
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Vemos la historia oficial, que descarta, olvida, obvia, la esclavitud que se utiliz6 para la
construccion del camino para unir Esmeraldas con la Sierra, y la esclavitud en las minas de oro,
en contraposicion revisamos los archivos que muestran y confirman la presencia de esclavizados
con estos propositos; volvemos a escuchar la historia hegemonica reflejada en la pagina web de
la Parroquia 5 de junio, donde un habitante niega la esclavitud en el lugar; y volvemos a
escuchar el discurso embravecido de la comunidad que recurriendo a sus memorias mas antiguas,
desde su sentipensar afirman que hubo esclavizacion y que esta no se repetira.

El periodo de esclavizacion estd permanentemente en la memoria, se encuentra cuando es

3 igualmente aparece en el

necesario negarla y decir “aqui no paso, pero si en Playa de Oro?
discurso que moviliza, en el valor que se da a la libertad, el uso del tiempo, el trabajo que se
escoge realizar, asi mismo, esta presente en el ejercicio de las practicas de resistencia para
defender el territorio y las formas de vida comunitaria. Sobre la agencia de los sujetos
esclavizados, comparto el criterio de Minda (2014, 32) que sefala la importancia de centrar la
atencion en el sujeto histérico que deconstruye al sujeto esclavo y que tiene un propio proyecto

de liberacion.

La historia hegemonica busca ocultar la esclavizacion pues quiere negar que los esclavizados
emplearon herramientas multiples y variadas para resistir al sistema de la conquista, segiin Frank

Salomoén —citado por Rueda— “esta resistencia al Gobierno espafiol es una de las mas exitosas

2

logradas por la poblacion afroamericana en todo el continente (2010, 66)°

El pasado de esclavitud trae consigo la memoria de la resistencia, si la historia hegemodnica
intenta ocultar este pasado, no es solo para no reconocer una deuda con los esclavizados, sino
sobre todo para que se borre de la memoria las negociaciones, estrategias y triunfos que tuvieron

los esclavizados, ya que en esta memoria esta la recuperacion de la dignidad.

Podemos apreciar, tal y como lo expresan Kingman y Muratorio (2014, 12) que la memoria esta
constituida por un campo de fuerzas, la exactitud de los hechos del pasado no es lo principal, sino
"los sentidos que se dan a esos hechos”. El portal oficial de la Parroquia 5 de junio, dice que en
Uimbi no hubo esclavitud, sin embargo, esto no es lo realmente relevante, sino la memoria

inconsciente, esta memoria paralela que actia de motor.

23 Relato de don Tobias, uno de los ancianos mas estimados en la comunidad de Uimbi, que es tomado de la pagina
web de la parroquia 5 de junio.
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2.4 El arribo de las empresas y el llamado desarrollo

A fin de entender este paisaje hegemonico, que es resultado de un escenario historico, es
necesario retroceder al proceso iniciado en 1980, cuando llegaron las modernas empresas
extractivas. Segun Lapierre y Aguasantas (2018, 126) la industria maderera habria incentivado la
formacion de un grupo de dirigentes en las comunidades que promovian la cesion de territorios
para la extraccion a cambio de los beneficios que traeria el extractivismo a las comunidades:

tierra por desarrollo.

Partiendo de estas consideraciones, es valido preguntarse ;Fue la empresa privada quien,
sustituyendo al Estado y adelantandose a las organizaciones no gubernamentales, trajeron el
concepto de desarrollo al norte de Esmeraldas, evidentemente en busca de su propio beneficio** y

cOomo se instrumentalizd este desarrollo?

La idea de desarrollo que lleg6 a la region, siguiendo a Breton (2009), seria aquella promesa
cuasi divina de que todos estan en condiciones de llegar a ser como los desarrollados, y la
existencia de una posibilidad real de la “superacion de las barreras de la tradicion arcaizante a
través de la difusion tecnoldgica y el afianzamiento de la cooperacion y la ayuda como una

herramienta privilegiada en pos de ese proceso” (Breton 2019, 70).

A fin de lograr este progreso era necesario seguir una serie de estrategias y pasos que ya
siguieron aquellos que alcanzaron el desarrollo, y lograron salir de la pobreza. “Podriamos
denominar esto como la vision estratégica del desarrollo, que supone que éste es el resultado de
acciones o de politicas puestas en practica para lograr una especie de meta previamente definida”

(Veltemeyer 2010, 10).

Siguiendo a Veltemeyer, se puede entender el desarrollo “como el resultado del funcionamiento
de un sistema, entendido éste como el conjunto de practicas establecidas que conforman la
estructura institucional y social del sistema” (Veltemeyer 2010, 11). Continuamos considerando

que estas practicas limitan las oportunidades de unos, al mismo tiempo que favorecen las de

24 Es una pregunta compleja que supera el alcance de esta tesis, sin embargo, se debe de tomar en cuenta al menos
dos elementos: en primer lugar, el abandono e indiferencia por parte del Estado a esta zona habitada principalmente
por poblacién afrodescendiente e indigena y en segundo lugar el antecedente de la Amazonia ecuatoriana donde las
empresas petroleras (1980-2005) cumplieron a su manera y en su beneficio el papel del Estado.
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otros. Estas estructuras tienen efectos desiguales, y se encuentran abiertas para unos grupos y

cerrados para otros.

Como se sefnald con anterioridad, Esmeraldas ha sido tratada como una zona marginal, que ha
recibido muy poca atencion estatal y en el area limitrofe con Colombia presenta los més altos
indices de necesidades basicas insatisfechas del Ecuador (Anton 2015, 31). En estas condiciones,

es evidente que el discurso de la lucha contra la pobreza tiene buena acogida.

La promesa del desarrollo fue utilizada por un grupo de ¢€lite econémica agro-exportadora, que
logrd que su interés particular sea asumido como un asunto de interés comun, ya que su discurso
llego a ser adoptado por las masas. El interés de las élites era la tierra y el interés publico que se
estableciod, con base a nuevos valores culturales fue el desarrollo. Constamos que las empresas
agroextractivas, en un momento determinado tuvieron el poder para establecer las reglas de la
estructura y de las luchas, ademas que lograron crear, citando a Breton (2009, 65) “una suerte de
‘cultura hegemonica’ que se presenta como defensora de los intereses ‘comunes’ cuando, en

realidad, basicamente encarna la mirada del mundo de las clases dominantes” (2019, 65).

Uno de los temas centrales para analizar las clases dominantes es {Como se mantienen estas
¢lites en su posicion? Shore (2002) sefiala que obtener legitimidad basada en fundamentos
culturales es indispensable. Cris Shore citando a Cohen sefiala que estos grupos deben de lograr
“reconciliar la tension entre universalismo y particularismo. Para obtener el apoyo de grupos
subordinados, una ¢élite debe convencer a las masas de que sus intereses sectoriales representan el

interés publico o nacional mas amplio” (2002,3).

Para entender a la élite agro exportadora de la palma es necesario comprender su contexto
historico; “es decir, como entidad aliadas y temporales cuyos poderes y estatus aumentan y
disminuyen con el tiempo y en relaciéon con cambios econdmicos y sociales mas amplios” (Shore
2002), en esta linea de discusion las ¢élites en América Latina se han estudiado mostrando la
continuidad histérica de las mismas y de un modelo tnico de dominacion que se instala en la
época colonial sin ruptura mayor, sobrevive la independencia y sobrevive y se instala hasta el
siglo XX. Estas ¢lites han sido vista como oligarquias agroexportadoras, entendidas como un

sistema social racializado.
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Frente al despojo territorial ejecutado por los grupos forestales y palmicultores, la comuna
Santiago Cayapas denunci6 ante la Defensoria del Pueblo?’, en €l 2011, que se han realizado seis
actos diferentes de desmembramiento del territorio, en donde personas “no socias ni comuneras
de la comuna” lograron adjudicaciones del territorio particulares que inmediatamente fueron
vendidas a la empresa Prodemundo S.A y Empresa Palma Aceite Esmeraldas. Uno de los actos
mas significativos fue el realizado por el sefior Tulio Corozo que desmembro aproximadamente
5.664 hectéreas para venderlas en el 2006 a la empresa Prodemundo S.A, filial del grupo
maderero Pefia-Durini. La Comuna Rio Santiago Cayapas, en su denuncia ante la PDE sefiala

que:

En las escrituras, deberia de constar obligatoriamente la absoluta prohibicion de enajenar, arrendar
o celebrar contratos anticréditos o cualquier clase de gravamen que tienda a limitar los derechos

de propiedad y posesion sin la previa autorizacion del cabildo de la comuna (DPE 2011, 1).
En la misma denuncia se sefala que estos actos de desmembramiento del territorio:

Violan la constitucion, la ley Agraria y comunal, la Comuna Rio Santiago Cayapas solicita que se
investigue estos hechos, pues ademas las empresas senaladas estarian realizando actividades de
desbroce y siembra de palma sin haber realizado ningun tipo de consulta previa, lo que ha
provocado dafios a la naturaleza y a la propiedad comunal, finalmente solicita que se restaure los

derechos reales de propiedad que tiene la comuna”® (DPE 2011, 2).

Dentro del proceso defensorial que se desencadend a partir de la denuncia de la comuna, se
encuentra el Archivo de Documentos Caso Santiago Cayapas, elaborado en el 2011 por la Unidad
de Territorios Ancestrales y Comunas, de la Subsecretaria de Tierras y Reforma Agraria del

MAGAP, que sefiala:

El tema de la explotacion maderera es uno de los mas complicados dentro de la comuna puesto
que aunque esta actividad fue durante mucho tiempo parte importante de la economia del lugar
desde principio del siglo XIX, desde la década de los 80’s cuando las empresas empiezan con un
agresivo proceso de explotacion de los territorios, ingeniando mecanismos que no los ha

implicado en la compra de territorios, pero si en el abuso de los mismos (Andrade 2011).%’

23 DPE, Tramite Defensorial N° 53450-DNPrt-DESC-2011-WGM
26 Denuncia presentada en la DPE por Juan Mercedes Caicedo, sindico de la comuna, en el 2011 que se encuentra
dentro del tramite defensorial N° 53450-DNPrt-DESC-2011-WGM
27 Documento que se encuentra dentro del tramite defensorial N° 53450-DNPrt-DESC-2011-WGM
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En el mismo documento se califica de “emblematica” la ocupacion territorial realizada por la
empresa Prodemundo, quien al momento de la elaboracion de ese informe se encontraba talando
el bosque primario para extraer la madera y posteriormente dedicarse a la plantacion masiva de
palma africana por parte de la compafia Palmeras de Esmeraldas S.A, ambas del holding
empresarial Pefia Durini. (Andrade 2011,3). A pesar de este diagnostico y varios otros realizados
por instituciones del Estado, no se han ejecutado hasta el momento acciones de restitucion de
derechos colectivos y territoriales y las acciones emprendidas en este sentido por las
comunidades se han perdido en las diferentes cortes de justicia del pais, mientras el monocultivo

de palma y la deforestacion han continuado expandiéndose.

Mapa 2.4 Monocultivos de palma en el norte de Esmeraldas
DISTRIBUCION ESPACIAL DEL MONOCULTIVO DE PALMA EN ESMERALDAS

CONFLICTOS LATENTES

Leyenda

I Palma africana de aceite
[J Canténes con mayor concentracién de la palma
[0 superficie Esmeraldas
~— rutasprimarias

Rios.
[ Mineria artesanal y convencional de oro y mezclas
Territorios indigenas
7 Awa
N\ Chachi
W Epera

Zonas de violencia militar
paramilitar y del narcotrafico

ELABORADO POR:

Fuente: Accion Ecoldgica y Colectivo de Geografia Critica (2018).

El mapa 5, muestra los monocultivos de palma africana en la provincia de Esmeraldas, visibiliza
los nudos de violencia militar, paramilitar, de narcotrafico, la mineria de oro que se entrecruzan

en esta zona de frontera.
2.5 Llegaron las mineras

La mineria de oro fluvial ha sido una practica que se instaur6 en la zona desde los tiempos de la

colonia. Rueda (2010) sefala las diversas disputas que se dieron en el territorio por tener acceso a
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las vetas ricas en oro, asi como las administraciones y figuras que se usaron a fin de que los
gobiernos coloniales entreguen los respectivos permisos de aprovechamiento. De la misma
manera, son varios los autores (Minda Batallas 2002, Rueda 2010) que describen las tacticas
usadas por las poblaciones locales de personas esclavizadas, quienes también lavaban oro para
poder comprar su libertad y su territorio, en una charla en el 2019, la lider Marlene Corozo,
presidenta de la Unidon de Organizaciones Negras del Norte de Esmeraldas (UONNE) repetia lo
que su gente sabe: “A nosotros nadie nos ha regalado nada, nuestros abuelos y abuelas compraron

nuestro territorio con oro”.

En este contexto, la comunidad de San Agustin acudi6 en el 2010 a la Asamblea Nacional para
denunciar la problematica social y ambiental generada por la expansion de la mineria y solicito el
analisis de sus aguas, que fueron realizados por el Ministerio del Ambiente (MAE) y la
SENAGUA, los resultados detectaron presencia de contaminantes en la subcuenca del Rio
Santiago, (SENAGUA 2011, 4). Sin embargo, fue la Defensoria del Pueblo del Ecuador (DPE)
quien receptd una nueva denuncia presentada por la comunidad Las Antonias. En respuesta, la
Direccion Nacional de Proteccion de Derechos Humanos y de la Naturaleza, acudié a la Corte de
Justicia de San Lorenzo para solicitar medidas cautelares para la poblacion a fin de evitar la
violacion de derechos constitucionales que se generaba por la contaminacion minera, las cuales
fueron otorgadas el 24 de mayo del 2011, el cumplimiento de esta sentencia y sus consecuencias

analizaremos a detalle en el capitulo cuarto.
2.6 Oro de Sangre

La practica de aprovechamiento fluvial de oro tom6 un nuevo giro a partir de los afios 90, pero se
intensifico en la década de los 2000, configurandose como uno de los conflictos méas complejos
de la zona (Lapierre y Aguasantas 2018, 206), debido a la gran destrucciéon ambiental que genera,
la contaminacion que se expande rio abajo, llegando a impactar no solo el lugar donde se genera
el dafio, sino varios kilometros mas abajo, a lo que se debe de afiadir las economias mafiosas que

se generan vinculadas a la violencia que expande en el area.

Segun Lapierre y Aguasantas (2018, 207), la expansion de la mineria fluvial de oro en
Esmeraldas se puede explicar por el alto precio del mineral, a nivel mundial, su precio se
incremento casi seis veces en 10 afios, pasando de un valor de $293 doélares la onza en el 2002, a

$1.250 al 2018, a pesar de la conflictividad generada por la mineria, su participacion en la
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economia ecuatoriana es todavia marginal. Segun los autores mencionados, que citan informacion
de Global Inititative Against Transnational Organized Crime (2016) se estima que entre un 70 y

un 77% de la produccion de oro en el pais esta controlada por la mineria ilegal.

Hasta ahora el lente se ha enfocado en la produccion ilegal de oro, los impactos que produce,
pero se ha dejado por fuera el trafico del oro, las multiples maneras en que se lava el oro en el
pais, los actores involucrados y el destino final de este metal precioso. Existen muchas preguntas
alrededor de la funcionalidad de esta mineria ilegal para la llamada mineria legal y el comercio
del oro. Considero que es necesario mirar como la comunidad de Uimbi ha sido insertada en este
sistema mundial (Wallerstein 1984) del trafico del oro, considerando que son el eslabon mas
débil de esta monstruosa cadena, los desposeidos de sus bienes naturales, sociales y culturales y
quienes deben de sobrevivir con los pasivos ambientales. No es el objetivo de esta investigacion
analizar los complejos nudos del trafico del oro, pero es necesario poner el tema sobre la mesa a
fin de tener un contexto complejo sobre la situacion de las comunidades afrodescendientes del

norte de Esmeraldas

Con respecto a la produccion y exportacion de oro en el pais, diversos estudios (F. Torres 2015,
Castilla, Luna y Torres 2015, Irvine 2017), dan cuenta del incremento en la exportacion de oro
desde el 2012 y la desproporcion entre el oro que se produce y el que se exporta. El portal
electronico de noticias Plan V (2016) en su reportaje “El Milagro del Oro Sucio y la Ventana

Legal” presenta los siguientes datos:
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Tabla 2.1 Produccion y exportacion de Oro en Ecuador en el periodo 2010-2014

Produccion en toneladas Exportacién toneladas

Afio

2010 4,59 1,25
2011 4,92 4,28
2012 5,13 10,79
2013 8,67 16,8
2014 7,3 29,2
TOTAL 30,6 62,4

Fuente: elaborada por la autora en base a los datos del articulo de Plan V (2016).

Ademas, hay que mencionar que, segiin Castilla, Luna y Torres (2015) el oro ilegal que se
exporta desde Ecuador tiene por destino Estados Unidos y es recibido, mayoritariamente por
Republic Metals Corporation'y NTR Metals, estos autores afiaden que entre el 2010 y el 2014,
desde Guayaquil salieron mas de 70 toneladas de oro, en exportaciones atomizadas, realizadas
por mas de 140 exportadoras, algunas de las cuales ni siquiera contaban con los permisos
correspondientes. Este estudio pone su atencion en el oro ilegal que llega desde Peru, a partir del
endurecimiento en ese pais, de sus politicas de control de la mineria ilegal, lo que provoca la fuga
de oro principalmente a Ecuador y Bolivia. En Ecuador se desarrollaria una trama de empresas

fantasmas dedicadas al lavado y exportacion de este metal.

Por otro lado estos autores, en su investigacion, llaman la atencion sobre el gedlogo Jorge Rengel
Piedra que aparece como uno de los principales exportadores de metales preciosos a USA a
través de un grupo econdmico integrado por Expobonanza, Expausa, Compaiia Minera
Mollopongo, y las mineras colombianas Torrebruma y Realmonte, ubicadas en Medellin, ademas
de ser accionista en otras 13 empresas dedicadas a la exportacion de metales, cinco de las cuales

ya fueron disueltas (Castilla, Luna y Torres 2015).

Ahora bien, el Portal Plan V (2016) entrevisto a Rengel en Ecuador, para el cual la diferencia
entre la mineria legal y la mineria ilegal es que la una si paga impuestos, patentes, regalias y la

otra no. Adicionalmente sefiala que el problema de la exportacion de oro de origen ilegal radica
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en que “Este gobierno?® cred el punto medio; legalizo a los ilegales y premi6 a los invasores de
minas, con la transitoria Sexta de la Ley de Mineria (...) La transitoria, dice, lo que hizo fue
legalizar a los ilegales, entregdndoles titulos de mineros artesanales.” (Rengel, citado por Plan V

2016).

Llama la atencion los analisis diferenciados que sobre un mismo personaje realizan las dos
investigaciones, sobre las declaraciones recogidas de Rengel de Plan V, en cuanto a las
diferencias entre mineria legal-ilegal, esta totalmente ausente las consideraciones sobre las
garantias de derechos para las poblaciones locales, como el consentimiento, la consulta previa
libre e informada, el manejo del agua, la restauracion y las competencias relacionadas a los

derechos de la naturaleza.

En un reportaje de investigacion de la television nacional publicado por TC Television el 21 de
febrero 2021, llamado El Informante, se revela que las empresas mineras legales logran la
emision de permisos para la movilizacion de material con oro, que son cedidos para que las
mineras ilegales movilicen su material hasta los centros de procesamiento del metal en la ciudad

de Ponce Enriquez y Zaruma, participando de esta manera en el lavado del oro ilegal.

2.7 Impactos ambientales y a la Naturaleza

La deforestacion de la rivera de los rios para dar paso a las piscinas mineras ha llevado la
violencia a las comunidades asentadas en los margenes de los afluentes acuaticos, pues la mineria
fluvial esta resguardada por guardias armados, y su vinculacion con grupos guerrilleros y

paramilitares es dificil de sopesar (PRAS 2011, C. d. CID-PUCESE 2011, 129)

De todas formas, se puede sospechar la presencia de inversion ilegal, pues ocurre que la mayoria
de quienes aparecen como duefios locales de minas (como, por ejemplo, los miembros de las
asociaciones de mineros), realmente no lo son, y mas que nada son administradores de inversiones

foraneas, en su mayoria de origen colombiano.

En términos geograficos, se puede postular una posible distribucion de mineria con antecedentes
de mayor violencia o capacidad de intimidacion con sospecha de inversion directamente ilegal y

mineria mas vinculada a las comunidades (C. d. CID-PUCESE 2011, 129).

28 Se refiere al gobierno de Rafael Correa
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La mineria de oro es particularmente violenta, ya que en muchos casos esta directamente
relacionada con los grupos armados de Colombia, estos grupos irregulares generalmente lavan
dinero del narcotrafico con la mineria de oro (I. Roa 2018), pudiendo considerarse este factor
como parte de la violencia estructural de la zona, que es el area con el mayor numero de muertes

violentas en el pais.

2.8 La situacion de las mujeres afrodescendientes en las comunidades del norte de

Esmeraldas

El acaparamiento de tierras por parte de las empresas de la palma y la mineria, ha provocado
formas de resistencia cotidianas, en donde las mujeres han jugado un papel central, y su
estrategia, luego de sopesar los beneficios y amenazas ha pasado de estar en el discurso oculto a
posicionarse en el discurso publico. Sin embargo, es pertinente considerar que en el norte de
Esmeraldas no existe una homogeneidad en el tipo de dominacidn y por tanto, siguiendo a Scott
(2004, 164), tampoco existe una uniformidad en los discursos ocultos. Los discursos en las voces
de las mujeres podrian variar segun el caso y la dinamica de dominacion a la que se dirijan,
pudiendo diferenciarse en lo que se dice frente al Estado y sus representantes, que podria
moverse en el ambito del discurso publico y existir un discurso oculto frente a los actores ilegales

de la mineria y las empresas palmicultoras.

El acto publico de la Audiencia del Choc6? realizado en la ciudad de San Lorenzo, permitié que
el discurso oculto de las mujeres afrodescendientes frente a los conflictos ambientales saliera a la
luz, se expuso que desde hace quince afios atras se han venido haciendo actividades mineras para
la extraccion de oro, y que desde entonces los rios estan contaminados, igualmente sobre la
tolerancia de las autoridades ambientales a esta actividad altamente contaminante “El
movimiento de justicia ambiental analiza el tipo de colonialismo interno, en donde las
instalaciones de sitios de desechos toxicos, relaves radioactivos y plantas de tratamiento de aguas

residuales estan desproporcionadamente ubicadas en o cerca de comunidades minoritarias o en

29 Accion Ecologica en el 2017 juntamente con varias organizaciones locales y nacionales, llevo a cabo la Ruta de la
Verdad, como un ejercicio de “Justicia, Verdad y Reparacion a los Pueblos y a la Naturaleza”, se realizaron
audiencias locales en varias partes del pais, revisando el avance del extractivismo hidrocarburifero, minero,
agroexportador y casos de conflictos urbanos como desalojos barriales y basurales (Audiencia de Choc6 2017). En
San Lorenzo- Esmeraldas, la Audiencia del Choco visibilizé sobre todo la problematica e n torno a la mineria, las
empresas madereras, las palmicultoras y la criminalizacion de lideres locales.
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reservas indigenas.”*? (Delgado y Stefan 2017, 116). En la Audiencia del Choco, Feliza Caicedo

dio su testimonio:

Debido a los metales pesados en el agua las mujeres padecen de enfermedades en la piel, en las
partes intimas, desordenes gastrointestinales y el temor de que con el pasar de los afos en estas
condiciones, aparezcan nuevas enfermedades que causen esterilidad, abortos o el nacimiento de

nifios con discapacidades®'.

Esta voz femenina, sefala lo que todos piensan y poco se dice en espacios publicos, refiriéndose
a que la contaminacidn que causa estas enfermedades llega de la mineria ilegal y legal, pues
ambas maneras de extraer oro operan de la misma manera, solamente que la legal cuenta con un
permiso, pero no obedece normas ambientales para evitar la contaminacioén y ninguna de las dos
minerias se preocupa por reparar los dafios ambientes, dejando los pasivos y la contaminacion
para las poblaciones, y el Estado, en su permanente ausencia permite estos actos. Feliza Caicedo

en su testimonio denuncia:

El Estado no puede decir voy a legalizar algo que nos mate a todos, por qué no se pregunta el
Estado, o nosotros tomamos esa actitud de preguntarnos ;Qué va a pasar con nosotros mas tarde?
(,Somos ecuatorianos 0 no somos ecuatorianos, somos humanos o no somos humanos? En
nuestras comunidades, hoy no solamente estamos sufriendo el efecto de las mineras también, las

palmicultoras por los quimicos que fumigan.

30 La traduccion es mia.

3! Testimonio de Feliza Caicedo auxiliar de enfermeria en Colon Eloy. Su testimonio, continua:

Conocido esta que en la zona norte para los negros el plato principal de la mesa es el verde el platano, hoy no
tenemos platano, dos semanas que no llueve y las matas empiezan a secarse, las hojas a caerse jya no tenemos
platano! Y estamos ingiriendo un platano contaminado también y si por ende ingerimos un platano contaminado
también nos va a generar problemas a nivel de salud, entonces las mineras, las palmicultoras, las empresas
madereras, lo tinico que falta (que digan) es desalojarnos de nuestro territorio, porque mas tarde compafieros
tendremos los hospitales llenos de enfermedades, serd pena ver en casa en las comunidades personas, nifios con
discapacidad es algo lastimoso compaifieros, termino diciendo, si al agro no a la mineria.

Nosotros prevenimos a la gente, a nuestra propia gente, que no tome el agua de los rios, por los problemas que se
pueden ocasionar, que no se bafie ahi, pero debido a las circunstancias, no hay agua entubada ni plata para comprar
botellones. Ante el ministerio de salud hemos reclamado muchas veces inclusive estamos en la exigencia de que los
equipos médicos se empoderen de esta situacion, pero para el Ministerio de Salud en esta situacion se vuelven sordos
y ciegos porque inclusive hasta a los médicos de la comunidad nos estan quitando.

Las enfermedades en niflos, nifias, jovenes, mujeres son recurrentes, (es un diario) dia a dia, lo que mas preocupante
es que no hay una solucion especifica, o sea no hay algo que pueda limitar o curar. Si hoy va alguna mujer con este
problema, por alguna necesidad basta irse otra vez al rio y esta otra vez con la misma causa y entonces no hay
ninguna medicacion que nos limite desde esta situacion.
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Las preguntas planteadas por Feliza ponen el dedo en la llaga, y expone con dureza la
deshumanizacion de las poblaciones afrodescendientes e indigenas a quienes el Estado somete a
actividades de muerte y ain peor, incluso convierte, excepcionalmente en estos territorios, lo
ilegal en legal. El testimonio dado por esta mujer, pone en evidencia la muerte lenta a la que
estan sometidas los pueblos en el norte de Esmeraldas, caracterizada como: Slow death occurs in
these places not from dramatic one-off events but through the gradual pacing of ordinariness in
daily life (Berlant 2007; Povinelli 2011; en Zaragocin 2019). Here, women’s narratives provide
insight into two core areas of concern, namely, environmental degradation and violent

territorialisations (Zaragocin 2019, 10).

La situacion de las comunidades afroecuatorianas en el norte de Esmeraldas puede enmarcarse en
el concepto de racismo ambiental que siguiendo a Pulido (2017) es parte del capitalismo racial,
ya que el racismo es una de las l6gicas estructurantes del capitalismo. Pulido considera que “la
ideologia racial —junto con las armas— permiti6 la colonizacion, lo que condujo al robo masivo de
tierras. La autora considera que la “tierra estd completamente saturada de racismo” Pulido 2017,
2). Se debe de mirar la tierra desde dos procesos, el de la apropiacion de la tierra, que se refiere al
proceso como la gente nativa fue despojada de su tierra y el acceso que surge una vez que los
pueblos originarios perdieron su tierra y ésta fue mercantilizada, creandose leyes que favorecian

el acceso a otros grupos poblacionales.

En este contexto, considero apropiado considerar la interseccionalidad de factores, entre raza,
género, clase y afadir el factor de contaminacién ambiental. Es pertinente diferenciar que, aun
cuando estas condiciones podrian ser similar para las mujeres racializadas en Esmeraldas, que
incluyen a las indigenas Awa, Chachi y Epera, la situacion de las mujeres afro esmeraldefias, nos
plantea una duda informada, debido a la hipersexualizacién que hace el capitalismo racial sobre
los cuerpos afrodescendientes, para lo cual sera necesario desarrollar estudios a profundidad
sobre violencias sexuales a mujeres afrodescendientes en el contexto de extractivismo de bienes

naturales en territorios racializados.

El analisis de los impactos y conflictos provenientes de la actividad aurifera, realizado por la
PUCESE, CID (2011) da cuenta de que las personas entrevistadas en la investigacion, “relatan

observar un aumento de la prostitucion en las areas y comunidades donde ha entrado la mineria
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(...) Este trabajo sexual es asociado, junto a la violencia sexual, con el aumento de embarazos

adolescentes” (PUCESE-CID 2011, 196-197).

Figura 2.2 Portal de un centro clandestino de trabajo sexual
ubicado entre Playa Nueva y Selva Alegre

Fuente: CID — PUCESE (2011).

El mismo informe sefala la dificultad de obtener datos precisos y las dificultades que estarian
atravesando las trabajadoras de centros de tolerancia. La foto seleccionada muestra la precariedad

de estos centros de tolerancia, asi como su existencia en comunidades de apenas 300 personas.

Asi mismo, la investigacion de la PUCESE, sefiala que en la ciudad de San Lorenzo a partir del
boom minero se dio un aumento de establecimientos de trabajo sexual y que se buscaba dar
atencion a las mujeres que trabajaban en los mismos, muchas de ellas colombianas. También se
menciona que, en ocasiones, cuando las trabajadoras han perdido su carnet de salud por ETS*?,
estan inhabilitadas para trabajar en los centros, por lo que pasan a laborar en los frentes mineros
como cocineras o lavanderas, pero realmente en formas de prostitucion clandestina. La
investigacion de la PUCESE recoge un testimonio sobre la situacion de las nifias en las

comunidades donde llega la mineria:

Claro, claro, en los pueblos de mas abajo yo me doy cuenta de que...antes de que yo estuviera en
la Junta Parroquial, fui motorista de un compaifiero, de un compafiero minero, duré como dos

meses, y en ese pueblo, me di cuenta de que habia nifias de 12 y 13 afios y estaban tranquilas antes

32 Enfermedades de Transmisién Sexual
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de entrar la mineria y después de que entr6 la mineria, te lo juro que hay mas de 8, 9 nifas de 13,

14 afios, que tienen hasta dos hijos, si...Entonces tremendo, ;jno? (PUCESE, CID, 2011, 197).

Pese a lo anteriormente sefialado, y posiblemente a manera de continuidad de la historicidad de
las comunidades afrodescendientes, las mujeres tienen un lugar relevante en la defensa de su
territorio, son ellas que, usando vestidos referentes a su africanidad, estan presentes en las cortes
de justicia reclamando la ejecucion de las medidas cautelares para prevenir el dafo social y
ambiental generado por la mineria aurifera, que se otorgaron en el 2011 y que a la fecha estan

vigentes.

Estas mujeres, no solo son el sujeto de arraigo de sus comunidades, son ellas quienes componen
las canciones, crean la prosa, arrullos y ademas son las lideres politicas que encabezan la
denuncia y la proteccion de sus comunidades y territorios. En el 217, Mariana Jaramillo fue la
presidenta de la comunidad Santiago Cayapas, y ella encabez?6 la alianza de comunidades,
Iglesia, DPE, ONG, que relanzaron la exigibilidad del cumplimiento de las medidas cautelares,
una de sus denuncias mas importantes fue sobre el despojo territorial que ha sufrido su
comunidad. fue acompafiada en su exigencia por Lorena Valadez presidenta del Gobierno
Auténomo Descentralizado (GAD)de Timbire, Noralba Arroyo presidente del GAD de Ricaurte,
que ademas es una reconocida poetisa, Feliza Caicedo, y otras mujeres de la comunidad de Uimbi
que incluso han sido criminalizadas por la defensa territorial, situacion que sin embargo no las ha

inmovilizado.

Al cierre de esta investigacion, que se alargd en tiempo, por motivos de la pandemia de la
COVIDI19, en la comunidad de Los Ajos (M. Bonilla 2020), ubicada en el canton de San
Lorenzo, Parroquia Urbina, a una hora de la comunidad de Uimbi, ocurri6 el derrumbe de una
mina el 18 de noviembre del 2020. En esta desgracia perdieron la vida cuatro mujeres y un nifio,

quienes se encontraban en el hueco de la piscina minando.

Los Ajos es una comunidad conformada por 350 personas, en donde la mayoria de los pobladores
realizan actividades mineras, sin embargo, la mayoria de las casas son de madera y techo de zinc,
sin servicios basicos, excepto luz eléctrica y no hay agua potable, y los rios estdn contaminados
ya sea por la mineria o por la palma. La comunidad se abastece de agua por medio de una

manguera ubicada en la Uinica quebrada con agua limpia.
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En el sector existen dos frentes de explotacion aurifera, la una activa, constituida por cinco
piscinas de 15 metros de profundidad y de 60 metros de didmetro, con un desbroce primario de
5,65 hectareas. El otro frente que se encuentra aparentemente abandonado, esta conformado por
diez piscinas de 20 metros por 50-70 metros de didmetro con desbroce de bosque de 8,60
hectareas de bosque (M. Bonilla 2020). Durante la pandemia y el tiempo de la cuarentena la
actividad minera se intensifico y para el final del afio se estimaban en 52 los frentes mineros en

los cantones de Eloy Alfaro y San Lorenzo.

Segun los testimonios de los familiares de las mujeres fallecidas, recogidos en medios de
comunicacion, la presencia del nifio era casual, pues los nifios no minan, aunque suelen estar en
los alrededores de la mina para dar auxilio a sus parientes. En contraste, la presencia de mujeres
en el hueco de la excavacion minera es constante, las mujeres se introducen en la perforacion
para minar usando sus badeas, arriesgando su vida, pues el derrumbe de la mina es un riesgo
habitual, como se evidencia en este suceso. Segun un reportaje del diario El Comercio (2020), a
las mujeres no se les da trabajo en la mina, pero se les permite ingresar al hueco lodoso con sus
bateas de madera en busca de oro, su labor o su ganancia es a su cuenta y riesgo, las mujeres
deben de entregar la mitad del oro recogido al duefio de la mina y el resto lo pueden vender en el

mismo sitio, a una mitad del valor que se paga en San Lorenzo.

El derrumbe en Los Ajos, pone en evidencia un Estado que ha marginalizado a todo un territorio
racializado, dejando por fuera de €l a una extensa poblacion a la que se deja por razones de clase,
género® y raza, excluida del contrato social. En los cantones de San Lorenzo y Eloy Alfaro la
justicia no se ejecuta y los mismos ministerios, representantes del poder ejecutivo, actiian con

leyes y normas diferentes a las que se aplican en el resto del Ecuador.

Las mujeres no son incluidas dentro de la mineria, sus actividades son totalmente marginales y
son ellas quienes corren los mayores riesgos, pues el suelo de las piscinas es inestable y la forma
como se acumula el material extraido es proclive a derrumbarse, cuando el Estado que conoce y
tiene mapeados los frentes mineros y decide con todo el conocimiento no actuar, abandona a
estas mujeres y a sus poblaciones a la muerte, que adquieren el valor de “vida nuda” (Agamben

1998).

33 En el derrumbe de la mina, perdieron la vida Johana Izquierdo, Nahomi Izquierdo, Vanessa Vivero, Daisy Mina y
el nifio Segundo Caicedo (Benalcazar 2020).
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El proposito de las medidas cautelares es salvaguardar derechos, impedir que estos sean violados,
especialmente aquellos relacionados con la vida de los pobladores. Sin embargo, la mineria y su
violencia asociada, se expande y actia con libertad e impunidad en el territorio, toma la vida de

las comunidades, de las mujeres y da paso a la acumulacioén por medio de la desposesion.

A través de estas paginas, podemos ver el desenvolvimiento de la vida en estos territorios
racializados, donde las comunas negras e indigenas crean una serie de estrategias para mantener
sus territorios, muchas de ellas en base a su cultura y su devenir histérico. Sin embargo, estos
pueblos estan insertos en un sistema mundo que les cerca y demanda los recursos naturales que se
encuentran en los bosques y rios. La explotacion del oro y el aparecimiento de frentes mineros se
multiplican seglin sube el precio del metal precioso en los mercados internacional y se

flexibilizan las leyes del estado.

De igual manera, la deforestacion del bosque y la multiplicacion de las hectareas de palma
responde también a politicas mundiales como la adopcidon de biocombustibles, en medio de las
falsas soluciones que se disefian en las cumbres mundiales de lucha contra el cambio climatico,
nombrando la teoria del caos: el aleteo de una mariposa en Tokio** produce la deforestacion del

bosque del Choco y la contaminacion de sus rios.

34 Referencia al Protocolo de Kioto de la Convencién Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico
(CMNUCC) firmado en diciembre 1997.
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Capitulo 3. Al final del camino esta Uimbi

El objetivo de este capitulo es presentar las relaciones ontologicas que se construyen en el
territorio de la comunidad de Uimbi desde varios aspectos, iniciando con un muy breve resumen
de mi primer acercamiento a la comunidad, continuando con la descripcion fisica, para seguir con
la etnografia de este poblado que es rico en mini rituales cotidianos, a través de los cuales, los
comuneros mantienen vivas sus relaciones de amistad, parentesco y el tejido social. Las fiestas,
canciones y celebraciones estan llenas de trabajos, detalles y rituales que en el momento actual se
recrean con caracteristicas propias, donde se intersectan las tradiciones culturales con las nuevas

tecnologias.

Uimbi desarrolla su devenir en medio de un universo de agua. En el Choc6 el agua lo rodea todo,
y Uimbi no es una excepcion, las piedras de rio forman las calles de esta comunidad, una forma
de traer el rio a la tierra, la lluvia esta siempre presente, y Uimbi es una peninsula rodeada por sus
tres lados por el rio, por si fuera poco, hasta recientemente la alegria, el sustento, el amor, venian
del rio, que recorre la selva, el monte, el territorio. Como el rio construye un ecosistema complejo

de relaciones sociales, politicas y econdomicas en la comunidad.
3.1 Primer acercamiento y el conflicto con la palmicultora Energy & Palma

La primera vez que visit¢ Uimbi fue en el 2017, acudiamos con mis compaieros de trabajo, a
conocer la comunidad afrodescendiente que se mantenia en resistencia frente a la empresa
palmicultora Energy & Palm. El presidente de la comunidad y de la Junta Parroquial 5 de junio
acudio a sus aliados de la Pastoral Social de Esmeraldas en busca de ayuda para enfrentar el
conflicto y a su vez, la cabeza de la Iglesia Catdlica, recurri6 a otros aliados con el proposito de

armar un equipo de apoyo para Uimbi.

El camino para llegar a Uimbi, desde San Lorenzo, es largo, empedrado, dificil, asi como su
historia. Esta via habria sido construida por la empresa extractora de madera Plywood del
Ecuador, a cambio de que la comunidad les ceda parte de su territorio, para propiedad de la
empresa. “Este carretero no es hecho por el Estado, sacrificamos la montafia en cambio para que
nos dieran [la empresa maderera] el camino. Este es un camino maderero, sacaban la produccion

por aqui” (CGCE 2018).

El origen de las comunidades afrodescendientes en el sector de Carondelet, seguin Moncada

(2016) y Rueda (2010), se encuentra en los Reales de Mina, cuando desde las minas de
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Barbacoas (sur de Colombia) trajeron esclavizados de origen africano, a la region para la
extraccion de oro. A decir de Moncada (2016), hasta al menos el afio 1814, Esmeraldas era una
tierra disputada por las minas de oro que eran explotadas por toda una institucion colonial, a
través de una estructura esclavista que ademads buscaba atar a condiciones de servidumbre a la

poblacion indigena local.

Estas condiciones provocaban episodios de rebelion de los esclavizados, fugas y enfrentamientos,
lo que llev6 finalmente a negociaciones a través de las cuales los afrodescendientes que habian
acumulado oro del trabajo en las minas, pudieron finalmente comprar su libertad y ademas los

territorios que habian ocupado por varios siglos (Moncada 2020, 303).

Este escenario se ha modificado con el paso del tiempo, el nacimiento de la republica del Ecuador
en 1830 ha tenido diferentes niveles de injerencia, desde entregar parte de la provincia de
Esmeraldas y el aprovechamiento de sus bienes sociales ambientales a Inglaterra como parte de
pago de la deuda de la independencia, “la incorporacion del territorio a la economia internacional
estimul6 una produccidn extractiva intensiva y extensiva dentro de los espacios controlados para
las haciendas y minas” (Lapierre y Macias 2018, 83). La provincia fue recuperada,
aproximadamente un siglo mas tarde, al declarar ilegal esta operacion y reclamar de vuelta la

provincia en 1937.

A pesar del control de Inglaterra, vastas zonas quedaron fuera de esta influencia, en estas areas se
afianzaron comunidades tanto afrodescendientes como indigenas, en donde: la poblacién local
desarroll6 algunos modos de vida endogenos, observandose a la vez, la produccion y el comercio
para el consumo local de maiz, azicar, platano, frutas, algodon, aguardiente, entre otros
productos, en zonas territoriales autdbnomas al nuevo control de la gran sociedad (Lapierre y

Aguasantas 2018, 83).

Estos embates del capitalismo, encontraron respuestas activas de los afrodescendientes, los
migrantes que llegaron proponiendo la venta de los territorios no tuvieron éxito del todo, y por el
contrario se dio todo un proceso de re organizacion y se logrd, por ejemplo, el reconocimiento y
delimitacion como territorio ancestral de 41.000 hectareas para la comunidad Santiago Cayapas,
el reconocimiento de los territorios de Playa de Oro, Uimbi, y de los territorios de las

comunidades Awas y Chachis.
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Con todo este bagaje historico, no es de extrafiar, que la empresa palmicultora, cuando intentd
expandir sus cultivos de palma al territorio de Uimbi haya encontrado una tenaz oposicion. Los
escritos enviados por la gerencia de la empresa, al igual que las amenazas legales, que tenian por
objetivo que la gente abandone su territorio ocupado con cultivos de cacao, platano, naranjas

fueron ignorados, mientras la comunidad continuaba con su vida cotidiana.

No fue sino hasta el momento en que Energy & Palm en el afio 2016 consiguid una orden judicial
para desalojar a la comunidad de su territorio, con el respaldo de un regimiento de 60 policias y
dos tractores, que la comunidad transformo su resistencia pasiva, por una resistencia no violenta
activa, que provoco la huida de las fuerzas policiales y la retencion de una de las maquinarias con
el objeto de tener una garantia para exigir a la empresa una reparacion por el destrozo causado a

sus cultivos.
3.2 Uimbi, la comunidad negra con calles de piedra de rio

En este contexto, en el 2017 se realizé mi primer encuentro con Uimbi, la Gltima comunidad
afrodescendiente en el sector de Carondelet, al final de un camino de piedra, que tiene como
unico acceso un puente peatonal sobre el Rio Uimbi, por lo que es necesario dejar los
automotores al otro lado del puente, y cargar sobre los propios hombros todo aquello que se trae.
Es comprensible sentir felicidad al llegar a Uimbi, descansar del largo viaje, caminar sobre el
puente, disfrutar del paisaje de colinas cubiertas de bosque del Choc6 y empezar a caminar sobre

esas calles cubiertas de piedras de rio que se mueven y retan el equilibrio de los caminantes.
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Figura 3.1 Puente peatonal sobre el Rio Uimbi, que conecta a la comunidad con la
provincia de Esmeraldas

Foto de la autora.

La comunidad cuenta con un malecén a donde llega directamente el puente, y desde ahi se deriva
por dos calles principales, la una hacia la estructura administrativa, la casa de la Junta Parroquial
y una casa de huéspedes y la otra calle que va hacia la iglesia, el centro de salud, la cancha de
deportes y la escuela, a partir de aqui, y en adelante se asienta el resto de la comunidad. Uimbi

esta distribuida en alrededor de 22 cuadras, y cuenta con 144 casas, no todas ocupadas.
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Figura 3.2 Mapa parlante de la Parroquia 5 de Junio-Uimbi elaborado por el personal
del Centro Médico

Foto de la autora.

Las casas mayoritariamente son de dos tipos: uno mas tradicional, en donde las casas de dos
pisos, con un techo de planchas de eternit, estan construidas con madera, sobre pilares, que a la
vez permiten que se forme un espacio libre bajo la casa, en donde se pueden poner bancas, o
mesas para tener un espacio social, muy fresco, protegido de la lluvia y el sol. En el segundo
piso, el resto de la estructura también es de madera, donde se distribuyen los dormitorios, la

cocina, comedor y bafo.

El otro tipo de casas corresponden a la etapa mas reciente, de construccion mixta con un primer
piso de cemento, en donde esta el comedor, el bafio, la cocina y un segundo piso de madera con
los dormitorios. Aproximadamente desde agosto 2019 todas las casas cuentan con agua potable,
obra publica construida con mucho esfuerzo y que tiene varios significados como se contard mas
adelante. Recientemente se empiezan a construir casas solo de cemento, similares a la casa para

los médicos y la Junta parroquial.
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Figura 3.3 Minga comunitaria previa al carnaval, se observan los dos tipos de casas y
atras el bosque del Choco

Foto de la autora

Desde el 2019, todas las casas cuentan con agua potable y electricidad, el servicio de internet se
limita a la Junta Parroquial, que tiene una sefial abierta de alcance muy corto, la casa de los
médicos y un servicio de prepago “interfichas” que se vende en la tienda de la Tia Esperanza. En
algunas casas hay linea telefonica de la Corporacion Telefonica Nacional, y aunque el 80% de la
poblacion adulta (excepto los muy mayores y los nifios) cuenta con un equipo celular, solo existe
senal en los graderios de la cancha de futbol, ahi se ha improvisado un clavo de metal, que hace

de antena y este sitio ha sido bautizado como “las cabinas”.

Casi todos los hogares cuentan con televisiones de plasma, reproductores de DVD,
electrodomésticos y lavadora de ropa, etc. Sin embargo, existen muy pocas fuentes de trabajo
estable, y segun los testimonios recogidos, nadie tampoco quiere trabajar para la palmicultora.
Igor Guayasamin en su tesis de maestria, sefiala que estos electrodomésticos habrian sido
adquiridos con los ingresos generados por la negociacion de venta de madera con la empresa
Cetrafor (2009, 65), o el apoyo econdmico que ciertas familias reciben de sus parientes migrantes

a las ciudades (Guayasamin 2009, 95). Durante esta investigacion nuevamente un intermediario
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de Cetrafor realizaba extraccion forestal industrial, existia tala artesanal de madera y se hacia

visible un elemento oculto, que moviliza toda la economia de Uimbi, que es el oro.
3.3 El Rio Las Juntas y la mineria de oro

El coliseo es el punto mas alto de la comunidad de Uimbi y desde ahi se puede apreciar como se
unen las aguas del Rio Grande y el Rio Las Juntas, lo mas llamativo de esta Y es el contraste de
estas dos corrientes, pues el agua del Rio Grande llega torrentosa y cristalina, mientras el agua de
Las Juntas viene turbia, de color café, o grisaceo. Cuando los dos rios se encuentran, cada uno
corre paralelo al otro, diferenciandose, sin juntarse, es solamente unos metros mas adelante
cuando se unifican en un solo cauce para formar el Rio Uimbi, en donde las aguas no son tan

puras como el rio Grande, ni tan contaminadas como en Las Juntas.

Los tres rios: Grande, Las Juntas y Uimbi, tienen al igual que la comunidad su historia propia,
cambiante, dindmica y viva que es necesario observar integrando a todos los elementos que la

conforman.

Existen causas muy concretas que explican la diferencia del color de las aguas, y este fendémeno
es el que me permitio ir poco a poco develando lo que Uimbi, a través de distintas estrategias y
métodos, trata de ocultar a los extrafios y los motivos por los cuales se mantiene el secreto del

0ro.
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Figura 3.4 Union de Rio Grande (izq) con Rio Las Juntas (derecha) vistos desde
el coliseo

Foto de la autora

3.4 Rio Grande: la vida, agua clara y bosque

El Rio Grande baja desde el monte tumultuoso y cristalino, es por ahora, la alegria de la
comunidad. Estd muy cerquita, solo hay que cruzar el vado y ahi mismo en la playa de piedras se
tiene acceso al rio, muy visitado por las nifias y los nifios. Por ese rumbo van las canoas, guiadas
por su palanquero, con las familias para pasar un dia de diversion en el agua. Para la excursion, lo
primero que es necesario es buscar juventud (joven de 15 a 20 afios) para palanquear la canoa,
que la prestara cualquiera, porque hay bastantes y toda la gente es generosa y presta su
embarcacion sin problemas. Luego se debe de anticipar la preparacion de la comida, escogiendo
la chilanga, las hierbas, verdes, pescados, pollo, arroz, aceite, sal, etc. Hay que llevar de todo,
porque la comida preparada alld es mas sabrosa, segun dice Giresy, joven mujer, madre de dos
nifias, arrulladora, habitante de Uimbi (entrevista personal, San Lorenzo, 24 de febrero de 2019).
Se debe de recordar incluir la cdmara de fotos, sino toca volver y la canoa es pequefia, con las

justas caben 4 personas sentadas y si hay algun nervioso o de poco equilibrio, como suelen ser los
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invitados foraneos, la embarcacion facilmente se puede virar y en ese caso ya no hay fotos para

las redes sociales.

A cada margen del rio sale la flora del Choc¢é Pacifico, que crece sin limites y muestra su total
belleza sin guardarse nada, con su esplendor y sus sonidos sin fin. Por cada curva hay una
pequenia cascada, de esas que usa la gente para sentarse y masajearse la espalda, a momentos el
rio es mas ancho en tramos puede ser muy profundo. Ese es el rio limpio que vemos desde la

parte alta del coliseo y que cuenta parte de la historia de Uimbi.

La comunidad de Uimbi tiene una historia que empez6 aproximadamente en 1710, y una vida tan
larga deja sefiales en sus 344 habitantes®> quienes en su cotidianidad recrean una forma particular
de ocupar el espacio-territorio, que estd conformado no solo por el centro poblado sino también

por las zonas agricolas, los rios, el bosque, los frentes mineros y madereros.

Como se senald al inicio del capitulo el origen de Uimbi se encuentra en la poblacion
afrodescendiente que fue esclavizada para ser forzada a trabajar extrayendo oro en los reales de
mina. Segun la literatura e investigaciones previas (Rueda 2010, Minda Batallas 2014, Moncada
2020) los esclavizados utilizaron distintas estrategias de resistencia para sobrevivir la crueldad y
abandono de los esclavizadores y entre estas, quiero resaltar el uso del inico dia libre que se les
daba a la semana, tiempo que se repartia en actividades de subsistencia como sembrar la chacra,
darle mantenimiento al rancho, caceria y playar en rio para obtener oro. La memoria de estos

tiempos todavia persiste tenuemente en la Uimbi, Lidio Valencia nos cuenta:

Por ejemplo, todas estas piedras que se ve aqui, eso lo minaron, pero eso fue en el tiempo de
esclavitud, con pico y pala, hace muchos afios atras. A mi me han contado, pero yo no palpé. (Me
han contado) que de ahi es que vinieron muchas personas de muchos lugares, y de ahi que se
quedado formados los apellidos; hay muchas personas que son de por aca de estos alrededores,
que de ahi viene el apellido Valencia y asi sucesivamente (entrevista personal, Uimbi, 13 de

febrero de 2020).

Seglin cuenta Mariana, ex presidenta de la Comuna Rio Santiago Cayapas, de la cual Uimbi es
parte, sus abuelos fueron acumulando este oro, hasta que después de varias negociaciones

estuvieron en condiciones de comprar su territorio posteriormente para conseguir oro se continud

35 Censo realizado por el Centro de Salud de Wimbi en el 2020, que contrasta con el censo de poblacion asignada
segun el INEC en 594, en el afio 2010.
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realizando el tajo de montaia con los mismos métodos artesanales de la época colonial y

playando con batea (entrevista personal, San Lorenzo, 22 de agosto de 2017).

Este recuento histdrico y de memoria resalta los origenes de la comunidad, permite comprender
que la relacion de Uimbi con el oro es muy antigua y se transforma en diversas circunstancias.
La practica de playar en el rio en busca de oro, constituida por la propia comunidad, fue el canal
mediante el cual se logré obtener el territorio e incluso las calles dan cuenta de esta actividad

acumulativa a lo largo de siglos.

En las conversaciones y entrevistas realizadas durante el trabajo de campo, los y las participantes
usan dos términos diferentes, el uno es playar, que se refiere a la actividad histérica que han
realizado hombres y mujeres de obtener oro en el lecho del rio, esta labor ha sido especialmente
realizada por las mujeres, mientras los hombres se dedicaban al trabajo agricola o de obtencién
de recursos en el bosque (grupo focal, Uimbi, 17 de febrero de 2020). La otra palabra similar,
pero con otros significados, es minar, que hace referencia a la reciente forma de extraer oro en el
lecho del rio, realizada principalmente por hombres, usando maquinaria pesada como
excavadoras, chancadoras de piedras, construyendo piscinas, y utilizando mercurio. Los
comuneros diferencian claramente las dos actividades y se usa cada una de estas palabras en

contextos y referencias especificas.

Noralba Padilla (entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero de 2020), una de las arrulladoras® de
Uimbi, recuerda con afnoranza el playar, la vida en el rio: “Yo en el rio limpio sabia playar con
bateas de madera, tomabamos el agua, trabajamos, lavdbamos en el rio limpio, ahora ya no se lo
usa para nada”. Su testimonio da cuenta de un tipo de vida en la comunidad antes y después de la

llegada de los frentes mineros.

El testimonio de Noralba no se limita al playar, sino que abarca todo lo que el rio representaba
para las mujeres y la comunidad, una sociedad que se construye en torno a los bienes naturales y
sociales que devienen del rio, las practicas economicas como los diferentes modos de pescar que

se desarrollaron para tener acceso a los peces y camarones de agua dulce, los instrumentos de

36 Mujeres que cantan arrullos y décimas, musica tradicional afro que se caracteriza por ser versos acompafiados del
ritmo del tambor y las maracas.
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pesca que ahora se guardan y se atesoran, dan cuenta de costumbres, preferencias y gustos
alimentarios de esta comunidad de rio.
En el rio limpio pescabamos, salian pescados con anzuelo, se iba con atarraya a barrer, a veces el
rio se crecia y cuando el rio crecia, la gente iba a barrer y cogia bastante guafa, aunque estaba medio

turbiecito, cogiamos camarones de rio con catanga, yo todavia tengo unas catangas con cafia, si

cogiamos tantito (entrevista personal, Uimbi, 7 de febrero de 2020).

Figura 3.5 Anzuelo para pescar en el rio

Foto de la autora.

Giresy, mujer de 30 afios, madre de dos nifias, se refiere a la importancia del rio, ademas de las
transformaciones del lecho del rio que hacia la comunidad para que ain en verano su cauce y su
funcionalidad se mantenga, se podria decir que el rio influye en toda la vida de la comunidad,
pero la comunidad también influye en el rio, no solamente con la actividad minera que lo

transforma, sino también con practicas estacionales:

Iba a coger guafia, me iba a banar, ibamos de excursion, ibamos a lavar al rio, lavabamos hasta
platos en el rio, haciamos muchas cosas en el rio porque el rio, cuando no habia mineria, era un rio
muy lindo, lindo, lindo. Cuando el rio se secaba haciamos minga para ir a sacar el canal, cuando

se sacaba la canal, quedaba lindo. Un canal es, pongamos, donde va a pasar un bote o una canoa,
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para que no choque con las piedras, uno iba a sacar todas esas piedras y hacia un canal. Se sacaban
las piedras, pero quedaba bien rectito, bonito quedaba (entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero

2020).

La importancia econdmica del rio también es resaltada en el grupo focal, que se realizé mientras
se elaboraba jugo de chocolate,’” los peces eran un auxilio para las familias y su recoleccion era a
libre disposicion, no habia que pagar a nadie.
Nosotros si teniamos beneficios del rio, porque la comida que no teniamos en casa ibamos al rio y
agarrabamos y ya teniamos para comer, ahora no, tenemos mas beneficios de la tienda que del rio.
En el rio no se paga a nadie. Cuando yo era muchacha nosotros nos ibamos al rio y agarrdbamos
guafia, no teniamos que comer y nos ibamos al rio, nos agarramos una docena de guafias, dos
docenas ya era para el almuerzo y la merienda y ya comiamos, pero ahoritita ya no hay mucho

beneficio por la contaminacion pues de las minas (grupo focal, Uimbi, 20 de febrero de 2020).

El rio era la via de comunicacion de la comunidad con el mundo exterior, tanto con las familias,
otras comunidades, como con las cabeceras cantonales. En la actualidad, al margen de las casas
mas cercanas al rio se ven canoas atadas y también existen dos pequenios muelles donde se
amarran las canoas, algunas muy pequefias, elaboradas con un solo tronco de arbol, en éstas
pueden viajar unas cuatro personas sentadas y el canoero con su palanca o remo. Noralba en su

relato da cuenta de la experticia del poblado en el manejo de las canoas y su importancia

Nosotros usabamos canoa para abajo, canoa para arriba, para viajar, cogiamos la canoa para el
trabajo, para Concepcion, Rocafuerte, nos ibamos a Borbon, a Limones, la gente viajaba porque
no habia carretera, eso se hacia en el rio, con palanca, con canalete, usted ha visto que van con

esos palos largos, también usaban remo.

Para Uimbi la vida social giraba alrededor del rio, esta centralidad del rio ha ido modificandose
poco a poco debido a la contaminacién de las aguas, sin embargo, conserva su importancia, en las
conversaciones cotidianas esta presente y aun cuando todos saben que esta contaminado, los
nifios y nifias no dejan de bafarse en sus aguas. Los rituales de carnaval también se relacionan
con el rio y el entretenimiento, para la comunidad todavia esta presente al tomar una canoa, salir

del cauce del rio Uimbi en direccion al rio Grande, nadar en los hondos o buscar las pequeiias

37 Jugo que se realiza con las semillas de cacao fresco, se utiliza aziicar como lija para desprender la pulpa blanca
suave y dulce. Las semillas luego se ponen a secar para verdearse. Este refresco era preparado para homenajear a los
visitantes que llegarian a proposito del carnaval.
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cascadas que surgen en medio del bosque. Noralba da cuenta de la socializacion de la comunidad

y de los encuentros de las mujeres y sus tareas cotidianas.

La gente se sentaba en el rio entre amigos, a conversar de su vida, una lavaba en el rio, bastantes
personas lavabamos en el rio, y las que estabamos mas cerca conversabamos dos, tres, las otras
por aqui, otras por alla, en grupos de dos o tres a conversar y se lavaba la ropa que dejabamos con

tranquilidad colgada en los cordeles (entrevista personal, Uimbi, 2 de marzo de 2020).

El rio también era la piedra angular del entretenimiento, la diversion de las personas de todas las

edades de Uimbi, Marlene en el trabajo de grupo focal nos cuenta:

Se lavaba, se banaba, se cogia guafia, las cosas que uno hace en el rio, se bajaba en canoa, se
pasaba bueno, mas me gustaba bafiarme. Extrafio mucho no poder bafiarme en el rio, oir el sonido
de las piedras, de la corriente, porque era corriente, no era asi, eran corrientes, una corriente
grande, uno escuchaba el tin de las piedritas como si caminaran por el agua, usted escuchaba el
sonido, se metia al agua y escuchaba como un sonido de las piedras (grupo focal, Uimbi, 5 de

marzo de 2020).

Seglin los diferentes testimonios recogidos durante el trabajo de campo, antes de la llegada de los
frentes mineros, playar era una actividad realizada sobre todo por mujeres, el acceso al oro era
libre, para cualquier persona de la comunidad que lo quisiera recolectar del cauce del rio, las
mujeres se organizaban en grupo y disponian de su tiempo con libertad. Noralba en su narrativa
habla con alegria de playar, se compara a si misma y a sus amigas con peces que viven en el
agua, rie al recordar esos momentos que compartia con sus parientas en un micro mundo de
mujeres y agua:

Nosotras playabamos en el rio, viviamos todito el dia en el agua, y yo era como un pez, (risas) en

verdad nosotras éramos peces, pasabamos todo el dia en el agua, con el agua por arriba de las

rodillas. Haciamos un hueco sacabamos tierra, ibamos a lavar para alla, sacabamos mas tierra,

volviamos a lavar para alla, asi haciamos, hasta que veiamos que el sol ya se iba obscureciendo.

El testimonio del Noralba da cuenta de la relacion de las playadoras con el rio, su territorio y la
libertad de manejar su tiempo. Ellas podian ocupar y explorar los rios tanto como quisieran,
haciendo un uso de su territorio y sin ningtn limite en cuanto a la recoleccion de pepitas de oro,
la tinica limitante era la jornada diaria de trabajo que ellas mismas quisieran disponer.

Adicionalmente la arrulladora resalta que el rio era limpio.
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Antes nosotras playabamos en el rio, pero no era sucio, nosotras cogiamos de mafiana y estdbamos
temprano playando para la tarde volver a la casa. Nosotras nos ibamos rio arriba, para abajo, a
veces ibamos arribisima con otras compaiieras, un grupo de mujeres, ibamos a todos los rios.
Saliamos a las 7 am, a veces éramos 4 o 5 a playar, éramos amigas, parientas (Noralba, entrevista

personal, Uimbi, 20 de febrero de 2020).

Segun los testimonios recogidos (entrevistas personales, grupos focales, observacion de campo)
para el 2005, fecha en que todavia no llegaban los mineros a la comunidad y todavia no era tan
extensiva la presencia de las palmicultoras, Uimbi tenia al menos cinco principales fuentes de
sustento: los recursos de recoleccion del rio y del monte (bosque); la agricultura, el playar, la
venta de madera aserrada y excepcionalmente en el 2004 entr6 la empresa Cetrafor (del grupo
Pena Durini) a realizar extraccion forestal industrial (Guayasamin 2009, 65). Noralba en su

testimonio hace referencia incluso a una distincion de los roles econdémicos:

No venian hombres con nosotras, cuando no habia la mineria ellos se iban a sus trabajos, a hacer
otras cosas, al campo, a sembrar su chocolate, a cortar su palito con motosierra y las mujeres
playando. Otras no iban a trabajar porque los esposos les daban la comida...mientras los hombres

trabajaban en el campo, iban al monte y se dedicaban a la agricultura.

La agricultura es una de las actividades principales de la poblacion de Uimbi, las fincas suelen
estar a los margenes del camino que conecta Uimbi con Wimbicito y se trata de una zona que esta
en disputa con la empresa palmicultora Energy & Palm que afirma tener titulos de propiedad
privada sobre estas tierras. Este es un conflicto permanente sobre el territorio, que se desarrollara

en el siguiente capitulo.

Segtin los participantes en el grupo focal, las fincas se encuentran a diferentes distancias de
Uimbi, las cercanas a 15 minutos caminando, las mas lejanas incluso a dos horas. El promedio de
tierra cultivada es de 2 hectareas por familia, aunque no todos tienen finca, por ejemplo, Rolan
usa la propiedad que le presta su tia para tener unos cerdos en ella. Los habitantes de la
comunidad siembran chocolate (cacao), cafa, verde, guineo, winul, borojo, sapote negro,
manzano, chileno chontaduro, cacao, verde, limén. Sobre la comercializacion en el grupo focal se
senalo:

Nosotros, mas que todo vendemos el cacao, viene la comercial aqui y aqui le vendemos. Por

ejemplo, el chontaduro uno lo agarra lo cocina y aqui mismo lo vende, limon también lo vende

aqui mismo, lo distribuye uno mismo, de todo se vende, pero casi aqui mismo. Se vende el
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chocolate, se vende el verde, el borojo, el sapote negro, la guanabana, no se agarra mucho, pero

eso también se vende (vendedor local, grupo focal, 5 de marzo de 2020).

Pese a que los finqueros sefialan que todo lo que producen se vende, también sefialan que esta no
es una actividad rentable. Algunos tienen animales pequefios como gallinas que son sobre todo
para el autoconsumo. A pesar de que, si se trabaja en la tierra, existe la autopercepcion de que no
se siembra casi nada en Uimbi, que se trata de una comunidad dependiente que tiene que adquirir
todas las hortalizas, verduras y frutas de afuera, sobre esto, en el grupo focal se dio la siguiente
explicacion:

El asunto no es que no se siembra, sino que aqui no se da mucho el verde porque las tierras son

aridas, es de ciclo corto la cosecha, una cosecha y ya va terminandose. Aca no pega mucho eso, no

se siembra eso porque no pega, la tierra es poquita la capa que tiene de tierra como para el fruto, la

tierra es amarilla por eso no se da (grupo focal, Uimbi, 5 de marzo de 2020).

A pesar de estas condiciones de la tierra, en 1995 llegd un proyecto de cooperacion agricola, que
estaba dirigido a mujeres para la siembra de pifia, en donde se tenia “arroz, yuca, naranjilla, de
todo se tenia un poquito” (grupo focal, Uimbi, 5 de marzo de 2020). Sin embargo, con el paso del
tiempo y la finalizacion del proyecto “ya cada una fue desorganizandose, nos fuimos cada uno
retirando y se dafi6 y fuimos saliendo para la ciudad también unas, ya unas nos fuimos pues, las
que quedaron no iban a hacer el grupo para todas y las plantas se fueron muriendo” (grupo focal,

Uimbi, 5 de marzo de 2020).

En Uimbi, también se han usado los recursos maderables del bosque, el grupo de arrulladoras
sefiala frustracion sobre la manera como se maneja la tala de madera, se resalta las maneras de los
mayores, en contraste con la actual extraccion de madera, en el grupo focal de arrulladoras se
senalo:
Por decirle, yo soy mas joven que ellos, pero antes la madera se cortaba en una forma racional,
cada quien cortaba para el sustento de su familia, bajaba sus dos, tres palos, que necesitaba para su
comida, pero pienso que ya un maderero, cada dia quieren mas y dice un dicho que: “hay que
cortar un arbol y sembrar dos”, entonces ahi no nos quedariamos sin arboles, pero si cortamos diez
y no sembramos ni uno, cada vez las montafias se van quedando desiertas y vacias, y qué va a
haber, mas sequedad, mas enfermedad, mas todo, pues, porque es que los arboles nos dan el

oxigeno, el aire. Todo lo que nosotros necesitamos para respirar, lo tenemos aqui a través de
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nuestras montafias y después sera un pueblo desierto como los de mas alla (arrulladora, grupos

focal, Uimbi, 16 de febrero de 2020).

A pesar de la extraccion artesanal e industrial de madera, a la cual, en el ultimo tiempo se ha
sumado la tala de balsa, la comuna todavia mantiene su relacion con el bosque, y sefialan que
todavia existen varios tipos de animales como 0sos perezosos, tatabras, pericos, aves, roedores,
ranas, sapos, etc., todavia es muy comun que familias enteras vayan al monte a buscar caceria o
talar madera. Igualmente, ahora que el Rio Grande esta limpio y sin contaminacidon minera, se
organizan paseos en esta ribera, se disfruta de las pequefias cascadas y de la vegetacion. Por otra
parte, el monte es considerado un sitio habitado, no solo por las plantas y animales, sino también
por la Tunda, espiritu femenino del bosque, que todavia esta presente en las conversaciones de

nifias y adultos.

Se debe agregar que la informacion sobre las formas de utilizar el territorio, las tecnologias
empleadas antafio, la relacion con la naturaleza, el cuidado a los bienes naturales y sociales y la
diferenciacion de la forma como se realiza en la actualidad es explicada por las mujeres del grupo

de arrulladoras:

Antes nosotras cogiamos la batea nos ibamos a playar al rio, porque era limpiecito, habia oro
natural en el rio como en esos lugares que son huecos chicos, de los que haciamos nosotras, habia
corte de madera pero de arbol en arbol, de a poquito, pero luego la gente comenz6 a cortar el
chanul, pero no eran personas de aqui sino de otras partes, si nosotros trabajabamos en alguna
cosa que necesitabamos, no destruiamos, pero ya se entran los madereros y todo van arrasando,
hasta con los chiquitos, nos fueron dejando vacio (entrevista personal a arrulladora, Uimbi, 16 de
febrero de 2020).

Nelly narra y ademas nos explica el origen de las calles de Uimbi, que fueron hechas con piedras
de rio, extendiendo de esta manera la influencia del rio dentro de la comunidad, como si Uimbi
fuera parte de este rio, las calles construidas con estas piedras son orgullo para el poblado, en

varios testimonios he encontrado referencias a lo hermoso de estas piedras.

O sea, antes si ellos, mis padres, sacaban oro, lo sacaban a mano, si hacian un socavén como lo
llamaban ellos, para sacar, eso lo hacian a esfuerzo no con maquinaria, claro que cada vez que la
ciencia va avanzando salen cosas mas novedosas, ya es otra cosa, porque por decir la historia dice
que el pueblo “Los Titamos” fue minado, por eso es asi de piedra, era increible porque no todos

los pueblos son asi, que las piedras parezcan puestas a proposito no, pueda que haya sido a través
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de eso, pero mire como supieron hacerlo que lo dejaron tan lindo que todo el mundo quiere venir a
mirar este pueblo por como es, entonces lo hicieron en una forma bien sana y ordenada (Nelly,

entrevista personal, Uimbi, 18 de febrero de 2020).
3.5 Cununos, Tambores y Décimas

Conoci a Noralba el dia en que me reuni con las mujeres arrulladoras, que me visitaron en la casa
que Lanny Padilla me prestd, que era la casa de las comidas comunitarias durante el carnaval.
Queria preparar el sitio para ellas y Morelia me recomend6 que les de agua, que ellas solo

querrian tomar agua y asi fue.

Hablamos de los arrullos, de la manera como estos se componian, su significado. Para romper el
hielo empecé por presentar un video que grabé el primer dia en que llegué, cuando Uimbi recibio
la visita de un grupo de musicologos de la Universidad Central del Ecuador (UCE), juntamente
con la Universidad de Buenos Aires, quienes llegaron guiados por Potente, profesor de la materia
de musica ancestral, de la carrera de musica de la UCE, quien antes, en su pasado fue minero por

esas regiones y conocia de la tradicion musical de Uimbi.

Esa tarde, se improviso para los visitantes una tarde musical, que incluy6 preparar una boda*3con
abundante comida tradicional, Lanny recogio6 de las familias de la comunidad que quisieran
participar un aporte econémico y con eso se compraron los ingredientes para preparar entre todos
ceviche de camardn para el almuerzo y tapao de cerdo para la noche, todo se prepard en un

improvisado fogon.

En Uimbi, al igual que en algunas partes de la Costa y la Amazonia, ciertas casas estan
construidas sobre pilares para poder afrontar las inundaciones, y en ese espacio que queda entre
los pilares, y el segundo piso de la casa se suele construir un sitio social debajo de la casa. Asi

que, debajo de esa casa, empezaron los arrullos.

Tambores, cununos, maracas, guitarras y voces, acompafiaron la sonora velada, la premiada
decimera de San Lorenzo, que lleg6 con el grupo de musicélogos la tuvo dificil con las
arulladoras locales, quienes no solo sacaron a relucir su mejor arsenal de versos, sino que también

improvisaron otros nuevos. Y digo arsenal porque una noche de arrullos siempre tiene mucho de

38 Costumbre practicada sobre todo por los nifios y las nifias, en donde todos llevan algo para preparar, entre todos
cocinan y se reparten los alimentos entre los participantes por igual.
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competencia y cada estrofa compuesta por sus versos, tiene un significado que devela
sentimientos, situaciones, codigos culturales, o como me explicaron las arrulladoras, se hace un

verso para un arrullo porque si, de cualquier cosa de algo trivial o algo importante.

Figura 3.6 Tambores, maracas y arrullos en el carnaval

Foto de la autora.

La noche dio inicio con el primer arrullo, en un escenario sobre todo femenino, pero los hombres
también participaban, poniendo el ritmo con los tambores. Hombres y mujeres separados y
sentados frente a frente y entre arrullo y arrullo un joven de Uimbi muy virtuoso con la guitarra
también entonaba sus canciones. Alrededor de este espacio central empezaron a circular las
botellas de puntas y cervezas. Los arrullos hablaban del amor al territorio, la reivindicacioén por
la tierra, la fortuna de vivir en Uimbi, “Yo no me voy de aqui” cantaba el coro (nota de campo,
Uimbi, 24 de febrero 2020). El grupo paso entonces al siguiente, que contaba la historia de los
rios contaminados por la mineria, la llegada de los mineros, este arrullo ya tenia al menos dos
afos de creacion®® y se lo habia preparado para las acciones de protesta que se daban fuera de la
Corte de Justicia de San Lorenzo, a donde acudia la comunidad a pedir que se detenga la
contaminacion de los rios. El tercer arrullo fue sobre la recoleccion de cangrejos: “Cojan los
cangrejos, pero a los grandes, a la mama no, porque los hijos se mueren de hambre” (nota de

campo, Uimbi, 24 de febrero de 2020). El cuarto arrullo trataba sobre la enfermedad de la

39 Audiencia del Chocd, 2018.
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chicunculla y el Coronavirus. Con el quinto arrullo de un ritmo mas reposado, Flores a Maria, se
expreso la devocion catdlica a la virgen Maria y fue cantado por una de las ancianas de la

comunidad.

El climax de la noche llegé con el arrullo del jugo de borojo,* los tambores se aceleraron y las
caderas se soltaron, la picardia afloré con todo el erotismo, buen humor y eufemismos que traian
los versos del arrullo, que con el aumento del ritmo se convirtié en un contrapunteo entre hombre
y mujeres, se dejaron los asientos, la profesora de la escuela se levantd con su propio arrullo a
bailar en la cara de los cununeros*!, algin tambor dejo su lugar para responder a la tentacion de

las bailarinas, que los embromaban y se reian de ellos.

Hay yo cai enferma

Con un dolor que me dio

Y desde el cielo me enviaron
Un jugo de borojo

Hay el jugo

Hay el juguito

El juguito de borojo

Alla en el monte

Hay un palo e tangaré

Quitate e calzoncillo

iQue no te lo cambias en un mes!

(Notas de campo, Uimbi, 25 de febrero de 2020)
En el grupo focal de las arrulladoras, se sefiala como se aprende el arte de cantar arrullos:

Escuchando a los mayores, uno ahi aprende, pone atencion y ahi aprende. Como que si uno nomas
de aca y los que se han oido mas antes que es desde que los cantaban los mayores, uno ya los iba
aprendiendo y ahora si es de sacar uno, uno mismo los organiza, le pone un tono y ya lo va
haciendo. Viendo a los mayores, me gusta ir solo a ayudarles a contestar. (risas) Yo contesto, ellos

cantan y yo les contesto (arrulladora, grupo focal, Uimbi, 25 de febrero de 2020).

40 Fruta a la que se le atribuye propiedades afrodisiacas.
4! Hombres que tocan el tambor llamado cununo
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Mientras los adultos cantaban sus arrullos un grupo de nifias de entre 7 y 10 afios, eran parte de la
fiesta, bailaban entre ellas y observaban, no se perdian de ningtn detalle de ninguno de los
visitantes, mas tarde, cuando ellas fueron mis amigas, me contaron cada detalle de su mirada,
describieron con exactitud a mi hermano, la actitud y forma de sentarse de mi hijo, mi camara de

fotos y hasta mi ropa.

Los nifios y las nifias en Uimbi andan en grupos auto separados por afinidad, género, por edad y
en libertad. Casi todos tienen algin grupo de parentesco y son parte de alguno de los grandes y
antiguos grupos familiares: Padilla, Corozo, Valencia, Vernaza, Merlin, que son los troncos mas
representativos de la comunidad y que se han diseminado por Esmeraldas y Guayaquil también.
Los nifios y nifias ocupan la comunidad, cabe recalcar que los adultos de la comunidad tienen
todo bajo control en lo que respecta a la vigilancia y cuidado de sus nifios y nifias todo el tiempo,

les dejan estar, recorrer la comunidad, pero saben en donde estdn y que hacen.

El primer dia que llegué a Uimbi, fui recibida por un grupo de siete nifias que se invitaron a la
casa que la familia Padilla me habia prestado, esta casa pertenece a Alexia Padilla que vive en
Esmeraldas y es usada sobre todo en las fiestas, en la parte de abajo tiene una cocina y un
comedor muy grande con bancas y mesas que se usa en carnaval y en el piso de arriba cinco

cuartos, con camas de madera y colchones.

Las nifias, muy dgilmente, se ofrecieron a ayudarme con la limpieza de mi nuevo hogar, tomaron
las escobas, los trapeadores, fueron a comprar limpiador y en poco tiempo todo quedo listo, “uy
tia, sino veniamos, usted estaba enterita con la casa” me dijeron (Escarlet, nifia de 8 afios,
entrevista personal, Uimbi, 15 de enero 2020). Evidentemente, las nifias tenian plena conciencia

de la ayuda que me estaban dando por la experiencia en colaborar en sus hogares.

En una de sus conversaciones, las pequefias empezaron a compararse entre ellas, a sefialar cual de
ellas tenian mas melanina y eran muy claras en hablar que los tonos de su piel y la mia, se debia a
la cantidad de melanina que cada una de nosotras tenemos. Ese dia las nifias dijeron que me podia
meter al rio porque estaba limpio, pero, habia opiniones divididas, algunas de ellas sefialaban que

estaba sucio, que espere mejor a mafiana pues me arriesgaba a que me salgan granos en el cuerpo.

Continuando con la charla, Mayuri de 9 afios hizo eco del primer arrullo de la noche anterior, al

expresar que ella preferia vivir en su comunidad, pues ahi no roban, a diferencia de Guayaquil,
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ademas comentd que en Quito la vida era muy dura, pues en la ciudad no hay quien regale un

verde, a diferencia de Uimbi, donde siempre habria alguien que regale verde.

Figura 3.7 Nifia con su dibujo sobre el rio Uimbi y trabajo psicosocial con las nifias
y nifios en la Junta Parroquial 5 de Junio

(8 0.3 S5

Foto de la autora.

Las nifias usualmente permanecen con sus madres en el poblado, y estan encargadas de hacer
pequefios mandados a todos los adultos, desde comprar articulos en las tiendas, botar la basura,
traer y llevar mensajes, etc., mientras los nifios mas grandes son llevados a ayudar en el trabajo
del monte, ya sea en la agricultura o jalando los tablones de balsa. Estos nifios y nifias tienen una
gran capacidad de observacion y andlisis de todos los detalles de la vida comunitaria y de su

cultura. Rolan Merlin el teniente politico de Uimbi sefiala:

Si vienen los militares y me pregunta si hay mineria ilegal por aqui, a mi me toca decir la verdad,
sino llega uno de esos de inteligencia, vendiendo guilletes, pan, cualquier cosa y a cualquier nifio
le preguntan y los nifios dicen todo, asi que mas vale, a mi me toca siempre decir la verdad

(Merlin Rolan, entrevista personal, Uimbi, 10 de febrero de 2020).

Los nifios y las nifias atraviesan toda la vida de la comunidad. Durante el tiempo de vacaciones
de clases, en la vida publica comunitaria no existe un mundo separado de adultos/as y nifios/as,
ya que estan integrados todo el tiempo, en las multiples actividades que se realizan, desde la tala
de balsa en donde los nifios ayudan a sus padres a jalar y llevar la madera, incluida la fiesta de los
arrullos improvisados hasta las grandes festividades comunitarias como el carnaval y semana

santa.
3.6 Carnaval y el sentido de los mini rituales cotidianos

Al dia siguiente de mi llegada, coincidentemente se realiz6 una asamblea comunitaria en la casa

de la Junta Parroquial, en donde el Teniente Politico me presenté de manera formal, y me
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permitié pedir la autorizacion a la comunidad para realizar la investigacion del trabajo de campo.
En esta asamblea se trataron ademas dos puntos importantisimos, el uno fue la preparacion de la
fiesta del carnaval y, el segundo tema que se trato, a inicios de febrero 2020 y en medio del
Chocd, que parecia tan lejano, fue la informacion de prevencion que dieron los médicos del

centro de salud sobre la expansion del nuevo COVID 19 por el mundo.

El anuncié de las preparaciones del carnaval puso en evidencia la migracion de la gente de Uimbi
hacia Guayaquil y la existencia de lazos muy estrechos entre el barrio guayaquilefio de Nigeria,

en la Isla Trinitaria y la comunidad. Lanny en una conversacion personal incluso me dijo que este
barrio habia sido formado por la gente de Uimbi que migro a Guayaquil. En la comunidad hay un
altisimo grado de migracion multicausal, segin sus pobladores con quienes me entrevisté, esto se
explica por la falta de oportunidades laborales, y ademads por la ausencia de un colegio secundario

para los y las estudiantes.

Todos los que terminan la escuela tienen que salir al colegio, si hubiera un colegio aqui, por lo
menos, ya el 80% estuviera aqui en la comunidad, pero ellos tienen que obligadamente salir a
Esmeraldas, Guayaquil, San Lorenzo, Quito, a todas esas partes se van a estudiar (Lidio Valencia,

entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero de 2020).

Los nifios y niflas apenas terminan el séptimo de bachillerato tienen que migrar para continuar
con los estudios secundarios, y con ellos se movilizan sus familias. La migracion puede ser a los
alrededores donde haya un colegio secundario como Concepcion, Urbina, a cabeceras cantonales
en la provincia como San Lorenzo, Esmeraldas, o a Guayaquil. En una de las primeras reuniones
en Uimbi, llegaron los adolescentes recién retornados, aqui Lanny les hizo hincapié en que ellos
debian de “acabar bien el afio, porque sus familias hacian muchos esfuerzos para que estudien”

(notas de campo, 5 de febrero de 2020).

Terminar el colegio, continuar con los estudios es una de las pocas maneras que la poblacion de
Uimbi habria encontrado para alcanzar la promesa del desarrollo y la superacion, por eso tantos
esfuerzos. Lidio, vocal del GAD de la Parroquia 5 de junio, se refiere a los esfuerzos que los
padres hacen para enviar a sus hijos al colegio, por ejemplo, si una familia tiene cinco jovenes de
bachillerato, eso es un gran esfuerzo, donde quiera que estén, en la casa que sea o con familiares,

hay que enviarles dinero para la comida, la movilizacion, el uniforme, ir a visitarles, y ahi en la
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educacion de los cinco hijos se va todo el dinero que se obtuvo de la mineria. Segin Lidio se

mina para dar educacion a los hijos.

Al momento, la poblacion de Uimbi estd sobre todo conformada por adultos mayores, nifios
menores de 12 afios y sus madres/padres. Los adolescentes suelen estar afuera estudiado, regresan
a la comunidad para las fiestas importantes como Semana Santa, Aflo Nuevo, y una vez al aio
hacen una estancia mas prolongada, por tres meses durante las vacaciones de la region Costa
(febrero, marzo, abril), regresan a sus propias casas o suelen hospedarse en casa de sus abuelo o

tios/tias hasta que se retinen con sus padres.

La migracion en Uimbi es un fendmeno multicausal muy complejo, segiin Morelia (entrevista
personal, Uimbi, 22 de febrero de 2020), no existen incentivos para la produccion agricola o el
desarrollo turistico, no hay trabajo y por eso los habitantes en edad laboral migran en busca de
oportunidades y cuando se van nunca vuelven para quedarse. Los mayores con los que he
conversado cuentan de sus hijos e hijas exitosos que viven en otros lugares. {talo narra que de vez
en cuando viaja a Quito a visitar a sus hijos que tienen restaurantes propios en la parte sur de la

ciudad, en cambio Lanny tiene su casa propia en Esmeraldas y all4 viven sus hijas.

Uimbi y Guayaquil mantienen su parentesco, identidad y familiaridad por medio de los lazos
entre familias y ademas a través de un calendario festivo ritual que se desarrolla a lo largo del afio

y que implica un complejo desenvolvimiento de mini rituales.
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Tabla 3.1 Festividades anuales

FIESTA LUGAR Y FECHA

Carnaval Uimbi- Entre Febrero y Marzo

Semana Santa Uimbi 40 dias después del Miércoles de Ceniza
Dia de la Madre Uimbi 2°. domingo de Mayo

5 de Junio Uimbi Fiesta parroquial.

Dia del Padre Uimbi 3°. domingo de Junio

Fiestas de Guayaquil Guayaquil 9 de octubre

Navidad Uimbi 24 de diciembre

Ao nuevo Uimbi 1 de enero

Elaboracion de la autora a partir del calendario oficial ecuatoriano del afio 2020.

Las fiestas de encuentro Uimbi-Nigeria mas significativas son: el Carnaval, Semana Santa,
Fiestas de Guayaquil y fiestas de Navidad/Fin de Afio. De todas la mas importante es Semana
Santa y la mas representativa de esta desterritorializacion de Uimbi, son las fiestas de Guayaquil

que tiene su reciprocidad en Carnaval.

Con este propdsito a mediados de enero, Uimbi hace una invitacion formal al barrio de Nigeria
para que les visiten en carnaval, una vez aceptada la invitacién empiezan los preparativos, que
contemplan mingas, cada familia hace un aporte en dinero, se selecciona algunos arboles para
cortar y vender su madera, se busca donaciones de la Junta Parroquial, madereros y mineros y
todo el pueblo se divide en comisiones para recibir a los visitantes. Durante los cuatro dias de
Carnaval, la comuna se encarga de alimentar opiparamente a Nigeria y ademas garantizar
abundante cerveza durante toda la fiesta. Se organiza un comedor popular, que es atendido por
grupos de cocineras que se turnan en su labor. Algo semejante ocurre en el barrio de Nigeria, que
a su vez se compromete a recibir a Uimbi en las fiestas octubrinas y devolver exactamente lo
recibido en carnaval a sus familias, vecinos, comuneros que van para las fiestas de Guayaquil. Se

cuenta cada jaba de cerveza recibida y se devuelve exactamente lo mismo o mas.
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Figura 3.8 Juego de carnaval en la plaza central

Foto de la autora.

Figura 3.9 Barcaza de carnaval, pobladores de Nigeria son llevados a pasear por
el rio Wimbi.

»
. .

Foto de la autora.
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Esta dindmica entre Nigeria y Uimbi nos plantea la desterritorializacion de la comuna, entendida
como el resultado de la migracion, pero me refiero a una comunidad que se extiende, que sigue
viva en el barrio de Nigeria, Isla Trinitaria, Guayaquil, conservando sus lazos de parentesco,
practicas culturales, conocimientos alimentarios, de cuidado y mantenimiento de la vida fuera del
territorio fisico. Esta comuna que existe en dos lugares distintos, también se conserva por la

voluntad de sus pobladores de mantener los vinculos.

Finalizadas las fiestas del carnaval, Uimbi volvio a su rutina, y a sus micro rituales cotidianos la
generacion de adultos mayores volvid a habitar la esquina de siempre para jugar 51.*? En esa

misma esquina regresaron los jévenes y mujeres al juego de bingo con sus apuestas; se retomo el
domino. En esta comuna y en otras del sector de Carondelet, es muy habitual que los comuneros
se encuentren en las tardes, luego de retornar del trabajo en las fincas, a hablar con la parentela y

compartir actividades ludicas.

La llegada del miércoles de ceniza anuncid los preparativos para la semana mayor, con todo el
alboroto que la fiesta mas grande e importante de la comuna celebra. El primer viernes de
cuaresma, se abrio la iglesia para los respetivos preparativos, una vez mas se improvis6 una
pequeiia minga de limpieza. Las mujeres dirigen a los nifios para que laven las sillas de plastico, a
las que se bajo hasta el rio y ya limpias se las volvio a subir, se barri6 el atrio y el sepulturero®?
tomo el lugar central para dirigir el rezo del viacrucis, que es una practica de oraciones catolicas
que, en la comuna, se repetira todos los viernes de cuaresma. Los creyentes especificaron que
este ritual religioso lo realizan “a nuestra manera, porque nosotros rezamos el viacrucis a nuestra
manera” (Rosana, entrevista personal, Uimbi, 28 de enero de 2020), y en general toda la
comunidad se prepara para la Semana Santa. Todas las casas se llenan, los parientes y familiares
que viven en otras partes retornan, la organizacién comunitaria es muy intensa, se organizan
comitivas y cada uno tiene su papel, incluso por las noches, y aunque es prohibido (por la

iglesia), los bares y cantinas se repletan:

Uy y si usted viera como es esto en Semana Santa, todas las casas estan llenitas, en donde usted se
queda llegan unas 15 personas, cada grupo familiar ocupa un cuarto, y ahi si es lindo, es una gran

fiesta, y después del Domingo de Gloria, todo el pueblo rompe en fiesta, ahi si se baila y se toma

42 Juego de cartas con una serie de normas muy especificas y estrictas
43 Persona encargada del cuidado del cementerio y el mantenimiento de las tumbas.
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bastante, ahora viene un cura para la misa del medio dia y como que ya no nos deja hacer la fiesta
de la tarde que era lo mas bonito, pero igual se hace, a escondidas. Luego alguna gente se regresa,
pero con la que se queda nos vamos al rio Grande, a las cascadas, comemos alla y hacemos el
paseo (Lanny Padilla, entrevista personal, Uimbi, 8 de febrero de 2020).

Figura 3.10 Procesion de Semana Santa 2019, tiempo en el cual el Cristo
es bajado de su cruz

Fuente: Foto cortesia de Giressy Vernaza, habitante de Uimbi.

En marzo del 2020, los mini rituales de preparacion de la Semana Santa se vieron interrumpidos
por la pandemia de la COVID 19, en lo personal tuve que interrumpir el trabajo de campo,
retornar a mi hogar, mientras Uimbi, apoyada por los médicos y enfermeras del Centro de Salud,

se preparaban para esta situacion.

Por medio del WhatsApp y conversando con Morelia, Rosana, Lanny y los médicos, supe que
Uimbi cerr6 el puente y no permitié que nadie ajeno entre a la comunidad, sin embargo, si algiin
familiar necesitaba ingresar, debia de permanecer de cuarentena encerrado en su casa siete dias

sin salir. Se ordend que La Comercial**

, y los vendedores debian de usar obligatoriamente
mascarillas, guantes y los compradores debian de hacer una fila respetando el distanciamiento
social, y antes de cruzar el puente al retorno eran desinfectados igual que los objetos adquiridos.

Por otra parte, la Junta Parroquial reparti6 insumos de primera necesidad para las familias de

44 Bus comercial que llega a Uimbi a vender insumos de primera necesidad y dulces.
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escasos recursos econdmicos, de esta manera y por medio de la organizacion comunitaria, hasta

enero 2021, que escribo estas lineas, Uimbi se ha mantenido sin ningtin caso de Covid.

La historia de Uimbi en Nigeria, durante la pandemia de la COVID 19 ha sido un tanto diferente,
se han contagiado y han sufrido discriminacion, periodicos nacionales y portales de noticia
internacional dan cuenta de la situacion: en abril 2020 el Chicago Tribute publicaba un reportaje
titulado “Nigeria, corazon de la pandemia en Ecuador”,* mientras el reportaje de diario el
Expreso lleva por titular: “Nigeria, el barrio que le coquetea a la pandemia”, ambos reportajes
sefialan que la poblacion no sigue las recomendaciones contra el coronavirus, pese a que la
policia esta presente tratando por medio de maltratos de obligar a la gente que se encierre en sus
casas, ¢ igualmente se resefia que “El contagio asoma como un mal menor. El confinamiento,

aseguran sus habitantes, los priva de comida. Conocen el hambre y le temen més que a la COVID

19” (El Expreso 2020).

Para octubre 2020, la tonica de los reportajes habia cambiado, y en ese momento el periddico El
Universo publico un reportaje “El barrio de Guayaquil mas resistente al COVID 19:
Investigadores estudian alimentacion y genética de sus habitantes™ (2020) haciendo referencia al
bajo indice de contagios de COVID 19 en el barrio de Nigeria, a la resistencia de sus habitantes,
el uso de medicinas ancestrales, su genética y su alimentacion. Por medio de conversaciones
telefonicas de seguimiento con la enfermera del centro de salud, pude conocer que la poblacion

habria recurrido al uso de las yerbas de los mayores de manera preventiva para evitar el contagio.

Hacer un analisis mas amplio sobre la COVID 19 en Uimbi y Nigeria no es el objetivo de esta
tesis, sin embargo, hago esta pequefia resefia para contextualizar las diferentes maneras en que se

vive esta situacion desde ambas realidades.

A través de este capitulo se han presentado varias manifestaciones culturales y su interrelacion
entre si, las cuales son partes constitutivas de un ecosistema cultural, conformado por un conjunto
de redes y relaciones complejas dependientes unas de otras donde el eje conductor es el rio y es el
agua. La comunidad de Uimbi, al igual que el bosque del Chocd, se conforma alrededor del rio y

el agua.

45 (Chicago Tribute 2020)
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El entretejido de cotidianidad, mini rituales, apropiacion y manejo de los bienes naturales,
sociales y culturales, nos hablan de las relaciones de la comunidad con el agua, con el bosque y el
territorio. En este ecosistema sociocultural existe la voluntad explicita de los y las comuneros/as
de sostener su vida y sus medios de vida que se expresa en esas labores extras, que se ejecutan
porque sostienen un conjunto de vinculos de la vida comunitaria y configuran la vida econémica

y politica de Uimbi.
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Capitulo 4. Embates sobre el territorio, y resistencias desde la comunidad

Se metieron los mineros

El agua esta contaminada

Se metieron los mineros

El agua esta contaminada

En la parroquia Uimbi

Trabajo estamos pasando

En la parroquia Uimbi

Trabajo estamos pasando

— Decima de las arrulladoras de Uimbi durante la audiencia del Choco.*

El objetivo de este capitulo es evidenciar el despojo de los territorios y de los bienes sociales
naturales que se encuentra en las comunidades afrodescendientes, por parte de diferentes actores,
entre los que se incluye empresas privadas, actores ilegales e incluso el mismo Estado, que
utilizan con este proposito un entramado de procesos e instituciones estatales. Frente a esto las

comunidades despliegan sus estrategias en la defensa de su territorio y modos de vida.

Para ello en la primera parte analizo la demanda por medidas cautelares otorgada en beneficio de
las comunidades de Eloy Alfaro y San Lorenzo para garantizar sus derechos humanos, sociales y
ambientales frente a la contaminacion generada por la mineria. En la segunda parte, presento el
escenario alternativo que construyen las comunidades en las afueras del juzgado multicompetente
de San Lorenzo, donde se tejen relaciones y se elaboran las voces politicas de las comunidades.
En la tercera parte, presento un panorama sobre el despojo territorial y de bienes sociales
naturales que se ha realizado en la comunidad de Uimbi, y el sufrimiento ambiental que esto ha
generado en la poblacion, para finalmente presentar las reacciones que ha tomado Uimbi frente a

estas arremetidas que le han llegado desde el exterior.
4.1 El Secreto Del Oro

El Rio Grande llega limpio a unirse con el Rio Las Juntas que arriba turbio y de aguas oscuras a
la bocana donde se juntan para formar el Rio Wimbi. La turbidez de esas aguas, el contraste es
tan evidente entre los dos rios que llama la atencion las causas de estas diferencias. El tema del
agua es dificil de abordar con los habitantes de la comunidad, es por ello que, en el trabajo

etnografico, las entrevistas se tornaron dificiles, cuando intentaba iniciar una conversacion sobre

46 (Audiencia de Choco 2017).
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el tema la mayoria de las veces la conversacion se desviaba y en general no se habla de ese tema

con personas ajenas a la comunidad.

Es preciso mencionar que los cantones Eloy Alfaro y San Lorenzo estan tomados por la mineria
fluvial de oro, ya sea esta legal o ilegal, y esta actividad extractiva esta causando serios impactos

sociales y ambientales en los lugares donde se asienta y Uimbi no es la excepcion.

Para ilustrar estos impactos describiré los procesos legales en los cudles han estado inmersos los
miembros de la comunidad. En primer lugar, me referiré a la denuncia del 2010, en donde las
organizaciones sociales locales, comunidades afroecuatorianas e indigenas, presentaron una
denuncia sobre su situacion en la Asamblea Nacional, lo que llevo a que la Secretaria Nacional
del Agua (SENAGUA) realice estudios de la calidad de agua, cuyos resultados arrojaron
contaminacion con aluminio 70,58 miligramos por litro que superan 4000 veces el limite
permisible (TULAS)* que es de 0,2mg/l, contaminacion por arsénico en 20,50 micras por litro
esto es 300 veces mas de lo permitido, ademas de la presencia de metales pesados de boro,
cadmio, cromo, cobalto, cobre, hierro, mercurio, molibdeno, selenio, vanadio, todos por arriba de

los limites permisibles en el TULAS.*8

Estos resultados desembocaron en que, a pedido de las comunidades afectadas, la Defensoria del
Pueblo del Ecuador plantee una solicitud de medidas cautelares a fin de prevenir la violacion de

derechos humanos, econdémicos, sociales y los derechos de la naturaleza.

En consecuencia, el Juzgado Multicompetente de San Lorenzo, encabezado por el juez Segundo
Caicedo Nazareno otorg6 las medidas cautelares solicitadas —ver sentencia completa en anexos—,
algunas de las cuales se aplicaron en el 2011 a sangre y fuego (El Universo 2011). En mayo 2011
el decreto ejecutivo N° 783 (Corte Constitucional 2016) declard estado de excepcion por 60 dias
en los cantones de Eloy Alfaro y San Lorenzo, este decreto habria tenido por objetivo erradicar la
mineria ilegal, “a fin de evitar conmocion interna en las zonas cuyos habitantes se dedican a
explotar oro de manera rudimentaria” (Mingaservice 2012). En este reportaje, se sefiala que se

destruyeron mas de 70 maquinarias, valoradas en $15,2 millones.

47 Criterios de conservacion de flora y fauna del Anexo 1, Calidad de agua del Libro VI de la Calidad Ambiental del
Texto Unificado de la Legislacion secundaria del Ecuador.
48 Juicio N.° 08256 2011 0058, intervencion de Patricio Benalcézar, 2011.
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Por su parte, el Ministerio del Ambiente (MAE) en el 2011, también se apresuré a dar
cumplimiento parcial a las medidas cautelares. El Programa de Remediacion Ambiental y Social
(PRAS) conjuntamente con la Pontificia Universidad Catolica de Esmeraldas (PUCE) elaboraron
informes sobre de dafios sociales y ambientales, asi como la descripcion de la actividad minera
ilegal en el norte de la provincia de Esmeraldas. Estos informes dan cuenta de la destruccion y la
contaminacion generada por la mineria fluvial de oro, asi como diversos impactos en las
comunidades. Sin embargo, estos informes nunca salieron a la luz y se habria ordenado a la
PUCE SE mantenerlos en secreto, tal vez asi, la universidad libero estos estudios recién en el
2018 cuando la sociedad y comunidades locales volvieron a exigir el cumplimiento de las

medidas cautelares.

Entre los hallazgos mas importantes que se sefialan en el informe final de monitoreo de calidad
ambiental para la zona realizados por el CID-PUCESE (2011), se confirman los exdmenes
realizados por la SENAGUA en relacion a la altisima presencia de metales pesados
contaminantes de las aguas, adicionalmente se determiné que la actividad minera en el norte de la
provincia de Esmeraldas se ha concentrado, principalmente, en los rios Santiago, Bogot4, Estero
Maria, Estero Zabaleta, Rio Tululbi, Rio Cayapas y sus afluentes incluyendo pero no limitado a:
el Wimbi, Palabi, Las Antonias, Rio Negro, Zapallito, Zapallo, Cachavi, (C. d. CID-PUCESE
2011, PRAS 2011).

Adicionalmente, estos estudios establecieron un aumento en la deforestacion del bosque nativo
para la construccion de piscinas relacionadas con la mineria, afectando alrededor de 224.284
hectareas, el costo aproximado de una remediacién que solo incluia cubrir las piscinas ascendia a
USS$ 1.352.000 (mil trescientos cincuenta y dos millones de dolares americanos) (MAE CID-
PUCESE, PRAS 2011, 54).

Asi mismo, sobre los impactos sociales se han afectado 52 comunidades en el canton Eloy
Alfaro, y 37 comunidades en San Lorenzo. Las comunidades mas afectadas son: Borbon
(ciudad), Santa Maria, Atahualpa, Trinidad, Pichiyacu Grande, El Edén, Playa Grande, Santa
Rosa de los Eperas, San Agustin, Maldonado, Aqui me quedo, San Javier de Cachavi, La
Concepcion, Uimbi, La Boca, Ricaurte y La Ceiba. El informe cuantifica en 75.000 personas
afectadas, lo que representa el 92% de la poblacion total de los dos cantones. Del total de

poblacion impactada significativamente, el 41% de los afectados son nifios de 0 a 14 afios, es
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decir, més de 27 mil personas; y mas de 17.000 personas son mujeres en edad fértil, con reales
peligros de afectacion (C. d. CID-PUCESE 2011) la comunidad de Uimbi fue uno de los lugares

que se incluyeron en estos estudios, demostrandose altisimos niveles de afectacion.

Ademas, uno de los resultados importantes tiene relacion con la afectacion a los peces de los rios,
pues se encontrd una alta incidencia de tumoraciones: “Su actividad ha generado una
contaminacion sistematica que pone en peligro la vida de las comunidades, las poblaciones de
peces y crustaceos en los rios han descendido dramaticamente, lo que disminuye también fuentes

habituales de proteinas en la dieta local” (CID-PUCESE, PRAS 2012).

El Ministerio de Salud (MSP), de acuerdo con las medidas cautelares, tenia por su parte la
obligacion de realizar un estudio médico de la poblacion relacionando la salud con la mineria,
este informe nunca se realizd, y solamente en la audiencia de seguimiento de medidas cautelares
en el 2018, el MSP present6 un informe sobre las enfermedades prevalentes, sin embargo, sin

realizar ninguna investigacion relacional con la contaminacion.

Con respecto al cumplimiento de las medidas cautelares, los gobiernos locales, de acuerdo a la
sentencia debian proveer agua limpia y en cantidades suficientes a todas las comunidades cuyas
fuentes de agua estaban contaminadas por la mineria, sin embargo, segtn los testimonios durante
la audiencia de evaluacion de las medidas en el 2017, sefialaban que solamente algunas ocasiones
durante el 2017 llegaron tanqueros de agua potable y después dejaron de llegar, los GAD por su
parte en esta audiencia sefalaron las obras que se habrian realizado, pero la DPE indic6 que estas
obras habian sido elaboradas por instituciones de ayuda internacional. En Uimbi, por ejemplo, el

agua potable llego recién en septiembre del 2019.

Acorde con la sentencia, se dispuso al Ministerio de Recursos Naturales no Renovables que
suspenda provisionalmente cualquier autorizacion para la operacion de toda actividad minera en
los cantones de San Lorenzo y Eloy Alfaro de la provincia de Esmeraldas (Sentencia N° 08256
2011 0058). Sin embargo, y en una interpretacion propia de la sentencia, o en claro
incumplimiento a las medidas cautelares, esta cartera del Estado si otorgo varias concesiones
mineras con las medidas cautelares vigentes, principalmente a la Empresa Nacional Minera del
Ecuador y, ademas, el Ministerio del Ambiente y del Agua, MAA, otorgo las licencias
ambientales correspondientes para las operaciones, también en incumplimiento de las medidas

cautelares (DPE 2018).
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Ahora bien, estas acciones radicales de control a la mineria ilegal, como la explosion de las
maquinarias, evidentemente no fueron bien recibidas por quienes se dedicaban a esta actividad.
Una comision de mineros del canton San Lorenzo fue recibido en la ciudad de Esmeraldas por el
entonces presidente Rafael Correa, para solicitarle su apoyo y regularizacion en el menor tiempo
posible (Mingaservice 2011). Desde el gobierno se determind que la solucion frente a la mineria
ilegal y su destruccién ambiental, era la mineria legal y la regularizacion de los mineros ilegales.

En una visita realizada por el expresidente Rafael Correa a la Zona 1 Norte:

Se entregd maquinaria a la Empresa Nacional Minera, ENAMI-EP, para que los mineros locales
trabajen de manera artesanal en extraccion del oro sin contaminar el ambiente. En la parroquia de
Timbiré¢ del Canton Eloy Alfaro, se entregd 40 maquinas con un costo de 340.000 dolares

(Secretaria Nacional de Planificacion 2012).

Consecuentemente, una vez que los frentes mineros ilegales fueron retirados, la ENAMI -EP,
empezo a laborar en la zona, asi como pequenos mineros que fueron regularizados, pasando de la
ilegalidad a la legalidad y con el mismo uso de su tecnologia. Existe una ambigiiedad en cuanto
al cumplimiento de las medidas cautelares, pues la sentencia en el 2011 al mismo tiempo que
mantiene las licencias previas ya otorgadas, y suspende la entrega de nuevas concesiones
mineras, condicion que hasta la fecha no ha sido levantada, sin embargo, a partir del 2012, el
Ministerio del Ambiente otorgd 3 licencias ambientales para los proyectos mineros Rio Santiago,
Rio Huimbicito, y Rio Huimbi. Este proyecto fue otorgado en noviembre 2012 y esta “compuesto
por las concesiones mineras Rio Huimbi Cod 402998, Rio Cachavi Cod N° 402997 y Rio
Carolina Cod 403000”,* “las cuales fueron emitidas a favor d¢ ENAMI EP, posteriormente estos
proyectos mineros fueron cedidos a la Cooperativa de Produccion Minera Rio Santiago Cayapas

COOPROSAN”.%0

Cabe recalcar que el Ministerio del Ambiente, (2021), dentro del juicio por las medidas
cautelares sefiala que ha realizado “253 inspecciones de control y seguimiento ambiental a las
actividades mineras, control forestal y vida silvestre, asi como control y vigilancia de areas
protegidas en la zona norte de Esmeraldas™.>! En una inspeccion realizada por el MAA en el 2017

al proyecto Rio Huimbi, se informa que “se observan pasivos ambientales los cuales se

4 MAE 2017. Informe Técnico N° 449-MAE-DPAE-ECA-2017.
S0MAA 2021. Oficio N° MAAE-VMA-2021-0015-0.
SIMAA 2021. Oficio N° MAAE-VMA-2021-0015-0.
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encuentran cubiertos por helechos, los cuales no han sido remediados como se establece en el
programa de abandono y remediacion de Plan de Manejo Ambiental Aprobado” tampoco se

observa la sefialética con el codigo del proyecto minero, sefiales preventivas, ni mineria ilegal.>?

En consecuencia, dos de estas concesiones fue otorgada precisamente en Uimbi (parroquia 5 de
Junio): los proyectos mineros Huimbi y Huimbicito, sorprende que ninguna de las personas con
quienes se converso en la comunidad tenian conocimiento de que se habia otorgado estas
concesiones mineras en su territorio, ni quien realizé la operaciéon y tampoco nadie hizo
referencia a que se haya realizado nunca una consulta previa, libre e informada como dispone la
Constitucion del Ecuador con relacion al desarrollo de proyectos extractivos que afecten a
comunidades pueblos y nacionalidades. Tampoco se hizo referencia de beneficios recibidos por
parte de la ENAMI EP o de la COPROSAN, aunque si se reconocen ciertos apoyos puntuales que
han realizado los mineros desde el inicio de la mineria en la comunidad. A continuacion, se
presentan mapas de la zona de estudio que dan cuenta de los contratos, bloques de concesiones y
contaminacion mineras en las areas donde operé la ENAMI EP y que se encuentran bajo lo que

se conoce como mineria legal.

52 MAE 2017. Informe Técnico N° 449-MAE-DPAE-ECA-2017.
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Mapa 4.1 Concesiones mineras en San Lorenzo
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Mapa 4.2 Monitoreo de contaminacion de rios en los territorios bajo
medidas cautelares
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Los mapas 6 y 7, ponen en evidencia que el territorio de Uimbi fue incluido en las concesiones

que se entregaron para mineria de oro, igualmente que se firmaron contratos para esta actividad,

tanto por parte del Ministerio de Minas, y se otorgaron licencias ambientales por parte del
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entonces MAE. El segundo mapa sefiala los niveles de contaminacion de la llamada mineria legal
dentro de las concesiones otorgadas, asi como también fuentes de contaminacion de la mineria
ilegal. El Ministerio del Ambiente y Agua en el 2021 en el oficio N° MAAE-VMA-2021-0015-0,
en su pagina 12 sefiala que se dispuso a la COOPROSAN la presentacion de las obligaciones
ambientales pendientes correspondientes a planes de accion, programas de remediacion, asi como
las demas obligaciones ambientales que mantenia pendiente el ex titular minero, es decir, la
ENAMI EP heredo sus obligaciones pendientes a la COOPROSAN, la cuales no fueron reparadas
ni informadas al MAA, “motivo por el cual en el 2018 la subsecretaria Zonal de Mineria Norte
declard la caducidad de los derechos mineros de las concesiones mineras que conforman los
proyectos mineros Rio Santiago, Rio Huimbi y Rio Huimbicito”,>*. Sin embargo, se desconoce si

realmente la COOPROSAN se retir6 del lugar o si contintia operando ahora de manera ilegal.
4.2 Exigiendo Justicia Ambiental

Resultado de estos incumplimientos, asi como la multiplicacion de los impactos eco-sociales
generados por la mineria “legal-ilegal” y el padecimiento ambiental que vivian sobre todo las
comunidades ubicadas aguas debajo de las cabeceras de los rios y que sin tener mineria recibian
solamente las aguas contaminadas, las poblaciones locales se reactivaron en el 2017 y con el
apoyo de la Pastoral Social y de grupos ecologistas como Accion Ecoldgica,>* se exigio a la
Defensoria del Pueblo que retome su papel de supervisor del cumplimiento de las medidas

cautelares.

La disputa judicial se revivio no solo por la inconformidad de las comunidades locales, sino
también por la solicitud realizada por la alcaldia de Esmeraldas que solicitaba que se levanten las
medidas cautelares para poder aprovechar las minas de material pétreo.>® Esto levanto las alarmas
y desde la sociedad civil la necesidad de defender las mencionadas medidas. Aun, cuando éstas se
cumplieron solo parcialmente las poblaciones no han renunciado a la exigencia de su total
cumplimiento y sobre todo han sido consideradas como el tnico escudo de las comunidades (1.

Padilla, entrevista personal, Uimbi, 21 de marzo de 2017).

33 MAA 2021. Oficio N° MAAE-VMA-2021-0015-0.
5% ONG ecologista ecuatoriana fundada en 1986, mas informacién en www.accionecologica.org
33 Juicio N° 08256 2011 0058, 2017.
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De esta manera, las alianzas entre organizaciones sociales *® y comunidades establecieron una
estrategia de defensa que incluyo trabajo legal, organizaciéon comunitaria, lobby con la DPE y
contactos con medios de comunicacioén. La comunicadora Hellen Quifionez de Teleamazonas se
traslado al lugar y publicd tres reportajes sobre la crisis minera, mientras el programa vision 360
emitio un especial de 30 minutos titulado “Tierra de Nadie”.’” Aun mas importante fue la
presencia de lideres y pobladores de las comunidades afroecuatorianas afectadas que durante la
audiencia de evaluacion permanecieron fuera del juzgado multicompetente de San Lorenzo

expectantes por el resultado.

Con respecto a la audiencia de evaluacion de medidas cautelares, mientras adentro del juzgado se
escuchaba el pedido de su levantamiento y los argumentos en pro y en contra, afuera en la calle,
las arrulladoras con los tambores y cununos se habian tomado el espacio, los arrullos se
improvisaban hasta que tomaban forma, en los momentos de descanso, llegaban los discursos y
las arengas (notas de campo, Uimbi, 4 de junio de 2018). Finalmente llego6 la resolucion del juez:
las medidas cautelares se mantenian y se llamaba a otra audiencia de evaluacion. Como nota, al
final de la audiencia, el juez Osvaldo Cuenca se dirigio a la gente que estaba en la calle y
casualmente sefialo: “no hacia falta preocuparse tanto, ni llamar a los medios de comunicacion”
(notas de campo, Juzgado multicompetente de San lorenzo, 26 de julio de 2017), esto debido a
que la primera nota de Teleamazonas se emitio la noche anterior y a la mafana del dia de la

audiencia.’®

A su vez, la resolucion del juez llegd con alivio, segiin un miembro (miembro de la pastoral,
entrevista personal, Uimbi, 12 de agosto de 2020) de la Pastoral Social de Esmeraldas, las
organizaciones sociales, habian presionado mucho a la DPE para que cumpla su papel y prepare
el caso, se habian realizado visitas a las oficinas de Quito, entregado varios oficios, por lo que la

llegada de los abogados de la DPE fue muy bien recibida.

56 Pastoral Social de Esmeraldas, Accion Ecologica, Agencia Ecologista de Comunicacion Tegantai, Red CONE,
UONNE, CANE, GAD Parroquial de Timbire, GAD Parroquial 5 de Junio, Fundaciéon Veedora Permanente por la
defensa de los derechos del Buen Vivir, Asociacion Agricola Tululbi Ricaurte, Asociacion Cultura Timbiré en
Accion, Fedracion de Centros Chachis de Esmeraldas “FECCHE”, Asociacion La Chiquita, Asociacion Juvenil
Afro- Cultural “FANDANGO”.

57 https://www.ecuavisa.com/video/video-vision-360/programas-anteriores-360/tierra-nadie- 1

58 https://www.youtube.com/watch?v=8-DBLgDg6e8
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Los lideres y mujeres arrulladoras de Uimbi, al igual que alrededor de 100 dirigentes, asi como la
presidenta de la Union de Organizaciones Negras del Norte de Esmeraldas, la presidenta de la
Comuna Santiago Cayapas, el presidente de la nacionalidad Epera, estuvieron presentes en el
planton afuera del Juzgado Multicompetente de San Lorenzo y un nlimero importante de

pobladores locales usualmente han asistido a las audiencias que se dieron a posteriori.

A partir de ese momento, se convocaron a cuatro audiencias mas para la evaluacion de las
medidas cautelares, la primera se realiz6 el 4 de junio 2018 y se suspendio6 por 30 dias para dar
tiempo a que las autoridades presenten sus informes, a decir del juez Cuenca: “Los informes
tienen que ser técnicamente enviados, no pueden ser ambiguos, tienen que puntualizar como lo
estan haciendo y las condiciones y con qué periodicidad se esta haciendo”.>® En estas audiencias,
los representantes de los ministerios tenian una sola posicion de demostrar el cumplimiento de las
medidas al mismo tiempo que solicitaban que se deroguen las mismas. Entre los testigos y el
publico (en una sala para 20 personas) también estaban los lideres pro mineria de la comunidad

Santiago Cayapas en representacion de los intereses de las empresas mineras.

En cuanto a la siguiente audiencia realizada el 12 de julio 2018, el juez Cuenca amplia las
medidas cautelares, en vista de las pruebas de incumplimiento presentadas por los distintos
ministerios, GAD’s locales, los testimonios de los pobladores locales, asi como los alegatos de

los abogados de los afectados y de la DPE. En su resolucion el juez senala:

Debo indicar que el Ministerio del Ambiente como el Ministerio de Minas, no puede ser indolente
con la realidad que viven los canton de San Lorenzo, y Eloy Alfaro, para ninguno de los que
vivimos en este sector de la patria es ajeno el tema de la gran contaminacion que viene siendo
objeto los cantones de San Lorenzo y Eloy Alfaro, no es ajeno para nadie es la union de los rios es
penoso, es triste eso nos lleva la idea que no se esta cumpliendo con esta provincia,
independientemente con el cumplimiento o no, no se esta cumpliendo con el ciudadano comtin

(Consejo de la Judicatura 2018).
La ampliacion de las medidas cautelares significé que:

Se suspende toda clase de explotacion minera en los cantones san lorenzo y Eloy Alfaro de la
Provincia de Esmeraldas, esta suspension involucra a todas las personas, empresas e instituciones

aunque tengan concesiones mineras antes de dictadas las medidas cautelares y en el tiempo que las

5 Sentencia oral durante la audiencia de evaluacion de medidas cautelares en el proceso N° 08256 2011 0058.
Revisada el 28 enero de 2021.
105



mismas estén vigentes se les haya otorgado, para lo cual, oficiese el Ministerio de Energia y
Minas, a fin de que se disponga la total y absoluta paralizacion de la actividad minera, asi mismo
se oficie al Ministerio del Interior y de Defensa para que procedan a verificar el cumplimiento de
esta disposicion judicial; y que para el otorgamiento de nuevas concesiones se lo hard una vez que
se haya revocado las medidas cautelares, luego que se haya remediado los dafios causados a la
naturaleza y de salud de los pobladores de los cantones, San Lorenzo y Eloy Alfaro (Consejo de la

Judicatura 2018).

La audiencia se clausur6 con la orden del juez, que dio plazo de 30 dias a todas las instituciones
para que informen sobre el cumplimiento de las medidas cautelares, advirtiendo que de no
hacerlo seran sancionados de acuerdo con la ley. La ampliacion y las palabras del juez dan cuenta
del incumplimiento de las medidas en el periodo 2012-2017. En el detalle de la minuta®® de la
audiencia, las justificaciones de los distintos ministerios demuestran un trabajo insuficiente ante
la magnitud de la emergencia, y en las posteriores audiencias de evaluacion esta situacion no
cambio, como lo demostr6 el informe presentado por la DPE en el 2018 y los testimonios de los

afectados.

La ultima audiencia se realiz6 en enero 2019 y ante el incumplimiento de las medidas, el juez
envio el juicio como consulta a la Corte Constitucional (CC), quien en agosto 2020 no admitié a
tramite la consulta y desde entonces el proceso legal quedo en el limbo, a esto se debe anadir que
el juez de San Lorenzo sufrié un atentado por parte de sicarios en el 2020 y pasé a radicarse y a
ejercer desde Ibarra. Por otra parte, los demandantes, acompafiados por la DPE interpusieron una
demanda por incumplimiento en abril del 2019 en la Corte Constitucional y pese a la urgencia y
los multiples documentos que se ingresaron solicitando a la Corte se tramite con la debida

emergencia el caso, hasta la fecha en que se escriben estas lineas la Corte no ha dado respuesta.

60 Audiencia completa en: http://consultas.funcionjudicial.gob.ec/informacionjudicial/public/informacion.jsf
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Figura 4.1 Presentacion de demanda de
Inconstitucionalidad en la Corte Constitucionalidad
2019, en la imagen lideresas afro y dirigencia de la
CONAIE

Fuente: Agencia ecologista de informacion Tegantai.

Este proceso legal, estuvo lleno de altibajos, al menos se llamaron a tres audiencias de
evaluacion, las cuales se cancelaron ese mismo dia, sin ninguna razoén de fuerza mayor. Lo cual
significaba una gran molestia para los demandantes, pues en cada audiencia, acudian lideres,
lideresas, arrulladoras, y personas miembros de las comunidades afectadas, muchas de ellas
hacian largos viajes, que podian significar madrugar a las 4 am, para tomar una canoa desde el
alto Cayapas para llegar a San Lorenzo a las 10 am, o en el caso de Uimbi, alcanzar el primer

turno de la ranchera a las 6 am.

En la observacion realizada durante los diferentes dias de audiencias, las comunidades y lideres a
pesar de ser los peticionarios directos de las medidas cautelares, esperaban por noticias, afuera
del juzgado multicompetente, usualmente de manera participativa, con carteles sobre el tema, y
en la compaiiia de las arrulladoras con cununos. Las buenas noticias, como la ampliacion de las
medidas cautelares se recibieron con jubilo, mientras las cancelaciones injustificadas de las

audiencias con frustracion, indignacidon y como una afrenta a la dignidad de las comunidades.
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Ejemplifico el malestar de los asistentes, por medio de los siguientes discursos que se recopilaron

€n €se momento:

La ley dice que los jueces multicompetentes son para defender los derechos del pueblo, no para
hundir al pueblo. Sr. juez saque la cara, que una mujer le habla, es una mujer en nombre de las
mujeres, que estamos enfermas, estamos muriendo de cancer. ;Quién lo trajo a usted, sr. juez?
Porque usted miro lo que estaba pasando, y nunca le hizo oido, nunca le hizo caso. Baje sr. juez,
que usted debe de estar escondido en alguna oficina y nos debe de estar mirando bajo la falda de la

secretaria (registro audiovisual en campo, San Lorenzo, 6 de mayo de 2019).

Los discursos de los lideres cuestionan al juez, “el juez tiene sintomas de vergilienza, achaques de
corrupcion, ha vendido hasta el cuerpo y el alma. jFuera Juez!” (registro audiovisual en campo,
San Lorenzo, 6 de mayo de 2019). También se habla sobre tomar medidas de hecho, por ejemplo,
ocupar el edificio del juzgado multicompetente, o tomarse la carretera principal para hacer saber
que las poblaciones tienen derecho a vivir bien, a estar en paz, vivir, sin contaminacion (registro
audiovisual en campo, San Lorenzo, 6 de mayo de 2019), estas ideas de medidas de hecho se
dejaron para mas adelante y al final no se ejecutaron. Sin embargo, los discursos publicos afuera

del juzgado se mantuvieron:

Favorita, Supermaxi, Eljuri, ellos son los que mandan todo el pais, nuestro querido Nebot, todas
estas politiquerias son los que mandan en el pais, son los que quieren que se mantenga la mineria,
son ellos los que estan luchando para que la mineria se quede. Solo servimos, el norte de
Esmeraldas, para que nos saquen todo lo que tenemos y tenemos harto oro y minerales, ahi esta la
corrupcion. El sefior Lenin Moreno no viene para aca, no porque esté¢ sentado en una silla de
ruedas, no, es porque nos tiene miedo a nosotros, tiene miedo a enfrentarse con nosotros, tiene
miedo a dialogar con nosotros los pobres, ¢l dialoga con los ricos, con los corruptos, con la gente
de campo ¢l no viene, habla solo en la ciudad, el atiende a los enfermos de Quito, de Guayaquil,
pero a los de Esmeraldas de la zona norte no, no ha hecho absolutamente nada por nuestros
enfermos, sinvergiienza. Nosotros para el gobierno de Lenin Moreno y para todos los politicos
(que son una mierda), no existimos. Tenemos entonces que ir para Quito, tenemos que ir para alla
y decirles en la cara que si existimos, bloquemos la carretera y vamos a Quito (registro

audiovisual en campo, San Lorenzo, 6 de mayo de 2019).

Por otra parte, las mujeres por medio de los arrullos también evidenciaban su voz y la de las
comunidades. Es importante mencionar que los arrullos son cantados en la vida cotidiana de las

comunidades, en este evento se utilizaron para representar la posicion politica de las mujeres, de
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esta manera, el grupo de arrulladoras en esta ocasion estaba formado por mujeres de distintas
comunidades, que en ese momento se acoplaban e improvisaban. Las voces de Uimbi estuvieron
presentes, los arrullos de las mujeres dan cuenta de la percepcion de como opera la justicia frente
a estas poblaciones afroecuatorianas y también de como se vive la contaminacion de los rios. A

continuacion, presentaré tres arrullos que representan esta situacion:
Arrullo 1

El fiscal de San Lorenzo

No nos quiere atender
Porque dice que de esa agua
Los negros pueden beber
Ayudame prima hermana
Porque dice que esa agua
Los negros pueden beber

Arrullo 2

Oiga serior juez
No mire la plata
Oiga serior juez
No mire la plata
La contaminacion a todos nos mata

Arrullo 3

Al Juez le pedimos
Que nos haga justicia
Que si no lo hace

La guerra venia

La contaminacion

La guerra venia

(registro audiovisual en campo, juzgado multicompetente de San Lorenzo, 6 de mayo de 2019).
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Figura 4.2 Exteriores del Juzgado multicompetente de San Lorenzo

4 -

gRE
[Zn

Foto de la autora.
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Figura 4.3 Mujeres arrulladoras afuera
del Juzgado Multicompetente de
San Lorenzo
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Foto de la autora.

En este contexto, los arrullos se transforman en un ejercicio politico, son las mujeres quienes
hace oir sus opiniones, su vision a través de las coplas. La musica en este espacio se convierte en

el ejercicio politico de la palabra ejercido por las mujeres.

Respecto a las medidas cautelares, éstas revelan una afectacion importante generada por la
mineria en los cantones de Eloy Alfaro y San Lorenzo, llegando a impactar al 92% de la
poblacion, mientras se beneficia solamente al 30% de la poblacién de los dos cantones (PRAS
2011). En los pequefos cantones, comunidades y recintos, el discurso minero se impone y acalla
las voces de los afectados. El espacio que se genera fuera del Juzgado multicompetente de San
Lorenzo ha sido un momento tnico, donde los afectados, a pesar de conocer que estan siendo
vigilados y escuchados por los mineros, tienen las posibilidades de visibilizar su posicion y hacer

reclamos a todas las entidades del Estado que les tienen marginalizados.
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Acerca del lugar, la calle afuera del juzgado, éste es un espacio vigilado, donde no solo estan
atentos los agentes del Estado, sino también, camuflados entre los participantes se encuentran los
mineros. Los actores que elaboran discursos y arrullos lo hacen con la intencién de ser
escuchados, de tener una respuesta y en muchos casos, su voz se levanta con miedo, pues hay la
conciencia de que estan siendo escuchados por actores armados asociados a la mineria, que

podrian tomar represalias en el territorio.

De ahi que la participacion en el plantdn, es un momento excepcional de poder para las
comunidades afectadas, éste es el espacio inico donde los discursos ocultos se vuelven publicos
(Scott 1985). Entonces se devela en este escenario que son muchas personas, las que estan
dispuestas a exponer los conflictos derivados de la mineria, que son diversos, que tienen apoyos
externos. Este es también el espacio de reconocerse entre aliados, el lugar donde se conversan
estrategias, se fortalecen amistades y se teje una red entre los presidentes comunitarios, lideres
locales, representantes de juntas parroquiales, tenientes politicos etc. (observacion participante,

San Lorenzo, 4 de junio de 2018).

Por ejemplo, la Defensoria del Pueblo, que tiene un papel importante como solicitante de las
medidas cautelares, retomo su vinculo con las organizaciones sociales y comunas, para poder
actualizar los datos y consolidar el respaldo social. Por otra parte, ademas de la incidencia para
que la noticia sea cubierta por prensa nacional, como se menciond anteriormente, también se
realizaron actos publicos como la Audiencia del Choco6, dentro de la Ruta por la verdad,
organizada por Accion Ecolodgica, en donde participaron autoridades morales, como monsefior
Eugenio Arellano, obispo de Esmeraldas, Elsie Monge presidenta del Comité Ecuménico de
Derechos Humanos, Angel Gracia reconocido periodista, incluso el musico Papa Roncé participo
en la audiencia. Adicionalmente se invit6 a varios investigadores de portales electronicos para
que hagan reportajes a profundidad, tanto sobre el conflicto minero, como sobre la comunidad de

Uimbi, varios de esos reportajes han sido citados en esta tesis.

La incidencia también se realizd en otros espacios como la Asamblea Nacional, y la academia. El

proyecto de Anti Racismo Latinoamericano en Tiempos "Post-Raciales” (LAPORA) de la
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Universidad de Cambridge y Manchester en alianza con FLACSO Ecuador, incluy6 entre sus

casos de estudio, la situacion de la comunidad de Uimbi.°®!

En estas fisuras de espacio que se abren, con las audiencias de medidas cautelares, los presentes
reclaman a la justicia que les escuche y a los distintos ministerios su inaccidon por mas de 10 afos,
se celebra también la breve oportunidad que se abre en el juzgado, de ver a las instituciones del
estado rendir cuentas de sus acciones y ademads, se festeja que por una vez, ya sea por medio de
arrullos o inflamados discursos, las autoridades atn en contra de sus voluntades, se vean forzadas

a escucharles.

El momento se disipa, los participantes regresan a sus comunidades a continuar viviendo con los
frentes mineros a la vuelta de las curvas de los rios, a seguir recibiendo el agua contaminada, a
permanecer en el silencio cotidiano para no exponerse a la violencia local, con la esperanza de

que algun dia las medidas cautelares se hagan realidad y se mejoren las condiciones de vida.
4.3 Despojo

Por lo que se refiere a Uimbi, la comunidad hasta ahora ha estado presente en las marchas por el
cumplimiento de las medidas cautelares, a través de alguna comitiva representativa, en la que se
incluye al presidente de la Junta Parroquial, comuneros y arrulladoras, acude a los plantones de
exigibilidad de justicia, haciendo oir su voz publica, su voz politica, a través del grupo de

arrulladoras

Las exigencias de Uimbi en los exteriores del juzgado responde a la presencia de los frentes
mineros en su territorio, la contaminacion les es conocida desde hace un buen tiempo atrés,
cuando la cotidianidad de las mujeres playando en el rio fue interrumpida por la llegada de la
mineria, que con sus maquinarias y quimicos enturbio los rios e hizo imposible que las mujeres
continuaran playando y que mas adelante privaria totalmente a la comunidad de todas las formas

de uso de su Rio Wimbi.

Noralba, cuenta que cuando llegaron los primeros mineros, ella no estuvo de acuerdo con que
entren a Uimbi, pero que las personas que estaban en oposicidon eran pocos y que pocos no

pueden hacer mucho frente a la mayoria. Ella en lo personal tuvo que abandonar la playada, y no

1Video sobre Uimbi elaborado por Lapora en: https://www.youtube.com/watch?v=0NzpmHboA4M
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pudo adaptarse a las nuevas formas de minar, porque no podia usar botas y tampoco pudo

continuar minando por la nueva turbidez de las aguas:

Pero cuando la mineria llego, la gente ya no pudimos ir a playar con el agua sucia, ya no veia
donde playar, si usted hacia el hueco, luego ya no veia donde se habia quedado el hueco...el agua
sucia, turbia, no permitia ver donde quedo el hueco. Cuando nosotras playabamos, haciamos un
hueco, quedaba turbiecito, pero el rio era claro y podiamos ver donde habia quedado el hueco,
estaba todo claro, no mas era el rato cuando sacabamos la tierra con la badea e ibamos a lavar
quedaba suciecito, pero después ya estaba claro, nos haciamos para alla y cuando regresabamos de
lavar con la badea al hueco, ya estaba claro de nuevo. El huequito se hace como a la orilla del rio,
a mi me gustaba playar asi porque asi no me cansaba (entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero de

2020).

Los primeros frentes mineros llegaron paulatinamente, buscaban lugares con oro y procuraban
encontrar terrenos con duefios particulares a quienes les pagaban una suma de dinero a cambio de
que les den permiso para minar. Segun Lidio (entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero de 2020)
conforme se fue intensificando la actividad, las negociaciones fueron cambiando y se llegaron a
acuerdos de 10% para el duefio del terreno y 90% para los duefios de la maquinaria que se

justificaba por el gasto en combustible, los contratados y la inversion:

Hace unos 14 afios mas o menos. Al principio vinieron personas para buscar territorio para minar,
entonces ellos ofrecian para comprar el terreno, entonces la gente como veia que era dinero
empez0 a vender el terreno, pasé un tiempo y ya después la gente ya no queria, ya se avispo,
pedian el 10% de la produccion y asi se estaba, el duefio de la tierra el 10% y el duefio de la

maquina del 90% (Noralba, entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero de 2020).

En la memoria de Noralba estd muy claro que “los primeros frentes mineros empezaron por abajo
del rio Wimbi, entre Wimbicito y Uimbi, de ahi comenzaron a venirse para arriba, minaron al
lado de la escuela, luego se pasaron al lado del puente” (entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero
de 2020). El relato de Noralba se entrelaza el despojo territorial que es uno de los principales

conflictos de la comunidad.

Como se relatd en el capitulo del contexto, el territorio de Uimbi, segtin el Colectivo de
Geografia Critica 2018, solo tiene reconocidas 600 ha. a nombre de la Asociacion Agroforestal
Wimbi, mientras 16.260 ha estarian bajo la circunscripcion de la Comuna Rio Santiago Cayapas;
al mismo tiempo que estan en disputa 1.430 ha con la palmicultora Energy & Palm, que aduce
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haber comprado en el 2006, 1.430 hectareas a la empresa Palmaceite Huimbici S.A de propiedad
de Miguel Egas y Jorge Mahuad —hermano del expresidente del Ecuador Jamil Mahuad, 1998-

2000-,%2 finalmente el sefior Evaristo Angulo Micolta seria duefio particular de 6.500 hectareas.®

La cara visible de Palmaceite Huimbici S.A ha sido Miguel Egas, mientras Jorge Mahuad ha
permanecido en el anonimato, pese a ser el socio mayoritario. Al reconstruir la historia de la
mineria en Uimbi, dona Noralba durante nuestra entrevista revela: “Fue Miguel Egas uno de los
primeros en dar permiso a que entren los mineros a sacar el oro, eso nadie le habia dicho,
iverdad!” (Uimbi, 20 de febrero de 2020). Esta revelacion pone en evidencia los multiples
intereses econdmicos, no todos legales, sobre este territorio, que ha tenido su valor, para los
afuerefios no solo como tierra agricola, sino también como veta de oro. Una vez que han sido
minadas estas tierras, fueron vendidas a Energy & Palma para ser ocupada por plantaciones de

palma.

Hay que mencionar, ademas que el sefior Egas habria dado permisos y arrendado estas tierras
para la extraccion de madera y en el 2018, en una inspeccion al territorio realizada por el CGCE,
se habria verificado el madereo industrial ilegal en las tierras tituladas a favor de la Asociacion
Agroforestal Wimbi. La mencionada inspeccion concluye en su informe: “Por todo esto,
podemos afirmar sin ambages que el propio Miguel Egas facilita la extraccion ilegal de madera

en territorio comunitario” (CGCE 2018).
4.4 De territorios comunitarios a tierras de propiedad privada

Uno de los grandes retos de Uimbi, es que no han sido reconocidos legalmente como comuna,
ante el Estado ecuatoriano. El Estado reconoce a la Parroquia 5 de Junio, mientras la comuna de
Uimbi es inexistente, pese a esto Uimbi se auto reconoce como una comunidad ancestral
afroecuatoriana con mas de 300 afios de historia ocupando su territorio (Lidio, entrevista
personal, Uimbi, 22 de febrero de 2020); ejerce sus derechos colectivos sobre el mismo, ha

establecido los limites, el uso, su division, conoce y maneja el bosque, la biodiversidad. El monte

62 Jamil Mahuad fue derrocado como presidente por los movimientos sociales como rechazo a las politicas
economicas del gobierno. El vicepresidente Gustavo Noboa tomo su lugar como presidente del Ecuador y en el 2002
emiti6 el decreto ejecutivo N° 269 declarando la conversion de 50.000 ha de bosque en tierras de uso agricola, esta
declaracion se da casualmente sobre las tierras adquiridas por Jorge Mahuad, beneficiandole directamente (WRM
2015).

63 Escritura publica Ilustre Municipio de San Lorenzo, 2003.
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esta habitado por la Tunda y los espiritus del bosque, adicionalmente de este espacio derivan

conocimientos, cultura y tradiciones. Las mujeres usaban su bosque y su rio para ir a parir.

Yo hice, todo, el desayuno, tendi la cama, Yo todavia, cuando estaba embarazada se iba alla, se
iba pa el monte a parir. Si, viera, con mi panzota, me iba, me embarcaba en la canoa. Yo estaba
lavando de pie cuando un dolor durisimo que me vino, y ahi terminé nomas, lo que estaba
enjuagando y venian de excursion un poco de muchachos jévenes y eché nomas la ropa que no
habia alcanzado (a lavar) le eché en una batea, se subi6 el uno en la batea, el otro se subi6 en otra,
y de ahi me vine, le digo “Cleto, ahi esta..., me dice: “jGran puta!, vea ya esta parida, ;So
altanera!” De ahi me seco los pies, con un trapo me seco y a besos jGran puta! (testimonio de

Nelly, grupo focal arrulladoras, Uimbi, 16 de febrero de 2020).

La situacién de Uimbi es también un reto para la institucionalidad garantista del Estado, que
reconoce los derechos de las comunidades sobre su territorio aun si éstas no han cumplido con la
formalidad de inscribirse a si mismas y a su territorio ante las autoridades competentes. Esta es
una situacion muy conflictiva, especialmente frente al trafico de tierra, al interés de particulares y

de empresas madereras palmicultoras y grupos mineros sobre los recursos existentes.

Con la revelacion iniciada por Noralba, podemos hilvanar la historia del despojo territorial, en
palabras de Rolan (entrevista personal, Uimbi, 10 de febrero de2020), Junior Bravo® con un
grupo de gente, algunos de Uimbi, otros afuerefios, lograron que el Instituto Nacional de
Desarrollo Agrario (INDA) les adjudique mas de 6.000 hectareas, segin las mujeres arrulladoras,
este grupo de personas no era de la comunidad, porque nadie de la comunidad vendio estas
tierras, sin embargo, de estas 6.000 ha., parte del territorio comunitario fue titulado a nombre de
Bravo el 21 de febrero 2000, y se vendieron al sefior Miguel Egas Reyes (representante legal de
Palmaceite Humbici S.A) en la ciudad de Esmeraldas el 5 de abril del 2000, Egas vende a su vez
1.150 hectareas, 100 hectareas y 300 hectareas de estas tierras a Energy & Palma S. A, parte del

consorcio palmicultor de La Fabril (Moran 2017).9

Para poder tener claridad sobre la disputa legal alrededor del territorio, se investigaron los
documentos que se encuentran disponibles en el Sistema de la Funcion Judicial (SAJTE), no solo

los que atafien directamente a Uimbi, sino los relacionados con los actores de este conflicto. De

%4 Junior Bravo fue miembro de la comuna de Uimbi, dirigente de un grupo de personas interesadas en el
desmembramiento del territorio para su beneficio personal.
85 (Plan V 2017).
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esta manera, se dio el hallazgo del expediente del juicio N.° 17313 2013 0136 planteada por el
abogado Carlos Gonzales Ballesteros en contra de Miguel Egas Reyes, por la falta de pagos de
$100.000 doélares por honorarios, se desprende que el abogado Gonzales realiz6 todos los
tramites legales en el INDA para la adjudicacion a favor de Junior Bravo de parte el territorio
ancestral de Uimbi. Este abogado tramit6 la protocolarizacion, la inmediata venta de esta
propiedad a Miguel Egas y el posterior registro de la misma a nombre de Palmaceite Humbici
S.A,% evidenciando de esta manera la participacion directa de la palmicultora en el despojo

territorial.

A partir del juicio N.° 17313 2013 0136, se infiere que el abogado Gonzales en los afios 2000-
2001, habria logrado la titulacion de ocho titulos de propiedad abarcando12.278 hectareas a favor
de Palmaceite Humbici S.A. ubicadas en la parroquia 5 de Junio. Todos estos titulos se

protocolizaron ante el Notario Trigésimo tercero del canton Quito, doctor Nelson Prado.

Esta zona, desde la Constitucion de 1998, que reconoci6 derechos colectivos a pueblos y
comunidades indigenas y afroecuatorianas, se convirti6 en un area de intensa disputa por el
acceso a la tierra y titulacion de territorios colectivos. Para el afio 2000 el Fondo Ecuatoriano
Popularum Pregresum (FEPP, inicid un proceso de apoyo a las comunidades afroecuatorianas
para la titulacion de sus territorios, se recorrieron linderos y se mapeo con exhaustividad los
limites, algunas comunidades como Barranquilla de San Javier lograron su inscripciéon como
comunidad ancestral y el reconocimiento de su territorio (Jacinto Fierro, técnico de FEPP,
entrevista via zoom, 17 de noviembre de 2020). Sin embargo, Uimbi quedod afuera de este
proceso. Segun Nelly, el grupo liderado por Junior Bravo se opuso a la titulacion del territorio

colectivo y el reconocimiento de la comunidad.

La comunidad de Uimbi desconoce la legalidad de estas transacciones econdmicas que se han
realizado sobre su territorio, pues argumentan que ellos no se preocuparon de la titulacion pues
daban por contado la propiedad de los territorios que siempre han ocupado, adicionalmente
senalan que ellos no han firmado nunca nada, ni recibieron nada de dinero, solamente fueron unas
personas que han buscado hacerles dafio y tuvieron mal fin, como Junior Bravo, que una vez que

se gasto el dinero de la venta de la tierra, se arrepintid de lo actuado e intento pedir la restitucion

% (Consejo de la Judicatura 2013).
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a la empresa, motivo por lo cual, la gente de Uimbi sospecha que fue asesinado a tiros en la 'Y de

Borbon (Bernardina, grupo focal de arrulladoras, Uimbi, 16 de febrero de 2020).

Pese a la compra y despojo del territorio, Uimbi continud en pleno uso de la tierra que fuera
vendida, se permiti6 la extraccion de madera a empresas forestales y el area despejada fue usada
para cultivos de cacao, frutales y otros. Segun Noralba, Miguel Egas también permitio que
minaran el drea en busca de oro, fue la Uinica presencia de Palmaceite Huimbi S.A. en la zona,
posteriormente el territorio de Uimbi, ya transformado en tierra, seria vendida en el 2006 a la

palmicultora Energy & Palm que revivird la disputa territorial en el 2017.

Al rehacer la memoria de la llegada de los mineros, se recuerda que los primeros frentes mineros
en arribar fueron en su mayoria colombianos, se filtraron buscando terrenos individuales para
comprar o alquilar. Se mind por el camino Wimbicito-Uimbi, una hora antes de llegar a Uimbi

segun Noralba:

Un sefior, mas debajo de aqui, mas o menos una hora de aqui, que fue donde el primerito que
minaron, pero de aqui bajaba harta gente a playar, y esa gente hicieron un campamento, era como
seis casitas bien bonitas, tenian todo, con alumbrado todo, esa gente, pero ese sefior que vino a
trabajar todo lo que minaba lo iba vuelta cubriendo el terreno (entrevista personal, Uimbi, 20 de

febrero de 2020).

Carmen, que fuera vocal del GAD parroquial, también recuerda el campamento minero que
cubri6 el area minada y que sembro6 arboles antes de retirarse. En el 2017 y pese a las medidas
cautelares, el Ministerio del Ambiente otorgd una licencia de explotacion minera a la ENAMI,
sin embargo, llama la atencién que nadie en la comunidad identifica la llegada de esta empresa y
nadie ha realizado ninguna referencia sobre la realizacion de una consulta previa libre e
informada o la llegada de beneficios a la comunidad desde la ENAMI o el gobierno central a raiz
de esta concesion. El mapa presentado por CID-PUCESE PRAS, 2012, confirma la existencia del

contrato de explotacion minera N° 1068, del cual nadie en la comunidad supo dar razon.

La mineria en Uimbi, avanz6 para la parte conocida como La Punta, se desplaz6 al area de la
escuela, después del lado del puente, luego un grupo de siete personas vendieron un lote antes del
coliseo, al lado del Rio Grande, luego llegé Miguel Egas que “ordend que vayan los mineros para

arriba”(Noralba, entrevista personal, Uimbi, 22 de febrero de 2020), después de €l llegaron otros
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y otros frentes mineros, ocupando el Rio Las Juntas y el Rio Grande, hubo un momento en que

fue tan intensiva la mineria que los dos rios bajaban contaminados.

Con la llegada de los mineros, las mujeres que pudieron cambiaron el playar por el minar, se
abandono el lecho de los rios y la vida en el agua, por los huecos realizados por las
retroexcavadoras que hacen tajos de 25 x 25 metros, removiendo grandes volumenes de tierra,
para luego iniciar los procesos de trituracion, molienda y amalgacion, durante los cuales se
vierten al medio ambiente importantes cantidades de mercurio y cianuro para la recuperacion de
pequeiios fragmentos de oro. Un frente minero con una méaquina puede tener a 12 personas
trabajando: dos operadores, dos oficiales, una cocinera, una lavandera, dos chorreros, un
administrador y uno tonguero o dos tongueros®’ (exminero, entrevista personal, Uimbi, 24 de
febrero de 2020). Sin embargo, apenas si se contrata un maximo de 5 personas de las

comunidades.®®

Igualmente, en las entrevistas se sefiala que la mayoria de los frentes mineros que llegaron fueron
de personas de afuera de la comunidad, llegaban con su equipo base y contrataban personal local,
segun las entrevistas realizadas les pagan alrededor de un salario basico al mes, sin seguridad
social. En el 2018, grupos familiares de Uimbi se asociaron en dos frentes mineros, ellos son los
duefios de las maquinarias que suelen permanecer en el malecén del rio, donde se les da
mantenimiento en publico. A decir de las arrulladoras: “ellos estan minando los huesos, estan

b

minando de lo ya minado, revolviendo las sobritas, porque la mayoria del oro ya sali6 hace afios”.

Jorvelis, comunero de Uimbi que trabajé como minero en el 2014 a través de su testimonio, nos
permite un acercamiento a una de las multiples maneras de como se realiza la mineria en la

comunidad:

Un sefior que tenia en Calderon unas dos maquinarias que me dijo “Te doy estas maquinas para
que las trabajes y partimos las utilidades” y como todo el mundo se metia, yo también dije:
“Veamos como juega esto”, de ahi cogi ese frente, administré algo, pero yo ya estaba en otro
trabajo formal. Administré alrededor de tres meses, en tres meses hice platita y de esos tres meses
me quedaron de utilidad como unos 16.000 y ahi ya empezd como a no dar, y dije: “antes de que

empiece a quebrar...” saqué la maquinaria y de ahi con la platita empecé a construir. Yo lo que

67 Las personas que llevan y traen la comida a los campamentos.
% MAE, CID, PUCESE, PRAS, 2011. Estudio de valoracion de pasivos ambientales.
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pude aprovechar fue para construir mi casa en Esmeraldas (Jorvelis, nombre ficticio de comunero,

entrevista personal, Uimbi, 24 de febrero de 2020).

La mineria caus6 cambios en la comunidad especialmente en la agricultura “pero el momento en
que ya empezaron a entrar las maquinarias, ya la gente suspendio el trabajo en el campo, ya dejo
perder los trabajos y se dedic6 a la mineria.” (Jorvelis, nombre ficticio de comunero, entrevista
personal, Uimbi, 24 de febrero de 2020). Segin Merlin, quedo6 poca plata para el pueblo, pero

algo quedd, la mayoria de las ganancias se llevaron los de afuera.

El dinero también cambid la estructura de la comunidad, se dejaron atras las casas de palma de
cafia o de madera y se transformaron poco a poco a construcciones de bloque, se adquirieron
electrodomésticos, el problema fue, segiin Merlin: “Que los que estan haciendo mineria no lo
hacen de forma responsable porque ensucian los rios, contaminan los rios con la turbiedad,
entonces eso no es normal; entonces la gente quiere el dinero, pero no quiere la contaminacion”

(entrevista personal, Uimbi, 10 de febrero de 2020).

Cada cierto tiempo, los frentes mineros dejan de operar, el rio se vuelve menos turbio y la
dindmica de Uimbi cambia: la esquina de juegos es ocupada por los hombres que han bajado de
la mina a descansar, sus ocupantes cotidianos son desplazados y el lugar se llena de cerveza,
musica hasta la madrugada y risotadas masculinas. Conversando con Jorvelis, me cuenta que los
mineros siempre se portan bien en Uimbi, porque la comunidad se hace respetar, que nadie nunca
le falta el respeto a Uimbi, que todas las comunidades de los alrededores, incluyendo Borbon y
San Lorenzo los conocen, y nadie se mete con ellos. La comunidad logra poner ciertos limites a
los mineros, por ejemplo, no les han permitido que entren de nuevo al Rio Grande, y también

tienen el acuerdo que los feriados y los dias de fiesta no se mina para que el rio este limpio.

En este didlogo Jorvelis asevera que en el 2019 la gente de Uimbi pudo empezar a sacar oro
directamente, ya cuando solo quedaban los residuos y esto se dio porque la gente no conocia de

mineria, ni tenia los recursos:

Pero la gente decia: “Chuta, ;De donde voy a conseguir una maquina, de donde voy a sacar dinero
para alquilar esas maquinas? entonces todos esos pro y contras habia. Quien tenia eran gente que
venia de Colombia ya con recursos para alquilar —si no tenian -las maquinarias y esos se llevaron
todo el oro. Con todo el oro que ha salido, este pueblo fuera otro (Jorvelis, nombre ficticio de

comunero, entrevista personal, Uimbi, 24 de febrero de 2020).
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4.5 El tiempo de las mangueras y el sufrimiento ambiental

Recorriendo la memoria de la comunidad, hace 14 afios, aproximadamente en el 2006 se
intensifico la mineria, llegando a un momento en que existieron al menos 10 frentes mineros
simultaneos en los rios Las Juntas y Rio Grande, causando subsecuentemente la contaminacion
del rio Wimbi que rodea por los tres lados a la comunidad. Segtn el Informe del CID-PUCESE-
PRAS (2012.149), el Rio Wimbi excedia la norma permitida para hierro, cromo y aluminio,
igualmente la turbiedad de las aguas acusaba la actividad minera, el color de las aguas cambiaba
constantemente, variando entre blancuzcos grisaceos o diferentes tonos de verdes azulados. El
ultimo monitoreo de contaminacion de aguas realizado por la PUCESE en el periodo 2015-2016,

revelan que el Rio Wimbi supera la norma permitida para aluminio, hierro, cobre y zinc.%’

Estos cambios en el agua también fueron tomados en cuenta por los habitantes de Uimbi, quienes
tuvieron que renunciar a todos los tipos de uso del agua del rio, segiin Giresy esta situacion se
mantuvo por alrededor de 8 afos y alin en este momento la contaminacion de los rios se
mantiene, especialmente del Wimbi y Las Juntas. El Rio Grande a simple vista se aprecia
cristalino, sin embargo, el informe EGA PUCESE, 2017, advierte que aun cuando un rio se
aprecie nuevamente claro, esto no quiere decir que esté remediado, pues los metales pesados en

los sedimentos de los lechos no desapareceran y continuaran liberando su contenido.
Sobre la contaminacién del Wimbi, Bernandina recuerda lo que sucedi6 con Ximena:

La otra Semana Santa, ella se enfermé con esos granos, ella estuvo lavando en el rio, estaba medio
clarito, como ... trancan eso de bajar el sucio hasta que la gente se va, pero esa agua esta
contaminada, y ella se entr6 a lavar ahi y ahi dice ella que le salieron juna de pepas! Que tuvo que
ir al médico, le salieron granos, granos, granos (Bernardina, grupo focal arrulladoras, Uimbi, 20

de febrero de 2020).

No es el tinico testimonio, todas las personas de Uimbi que participaron en esta investigacion,
nifias, adultos, hombres, mujeres, incluyendo los médicos y enfermeras del centro médico, dan
cuenta de las multiples enfermedades que han sufrido causadas por el agua del rio, granos,
infecciones génito urinarias en mujeres, malestares estomacales, dermatitis. Morelia sefiala: “que

no es posible bafarse en el rio y que eso me molesta mucho, con el rio ahi mismo no lo podemos

% EGA PUCESE 2017 Monitoreo de calidad de agua en el periodo 2015- 2017 en la zona de influencia minera del
norte de Esmeraldas.
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ocupar, porque sale piquiia, si alguien se bafia en el rio, en cualquier momento puede salir
piquifia ya que, aunque el rio se vea limpio, la contaminacion se queda en el fondo” (entrevista

personal, Uimbi, 24 de febrero de 2020).

Uno de los médicos del centro de salud sefiala que hablar de la contaminacién del rio es delicado,
pues hay contaminacidn persistente por cianuro, aun cuando el agua se vea limpia, los nifios, por
ejemplo, desobedecen lo que se les dice, se bafian en el rio y luego algunos de ellos presentan
dermatitis. Los doctores sefialan que trabajan en prevencion, educacion y capacitacion para la
salud y solicitan a la poblacién que no usen el Rio Wimbi, pues la contaminacion del rio es un
problema que tiene mas de veinte afos y que es responsabilidad de las autoridades del pais, es

algo que todo el mundo lo sabe, pero nadie da una solucion.

“Las personas que pasan con botas de agua y todo el dia en el rio, se suelen enfermar, pero el rio
es una fuente econdmica, las personas asierran balsa, la juntan y la movilizan por el rio, no
pueden dejar de usarlo”, se anade que las mujeres suelen regresar de la mina con infecciones del

tracto urinario, las condiciones de la actividad son muy precarias. (entrevista grupal al personal

médico, Uimbi, 25 de febrero de 2020)

Las mujeres que van a minar, ponen en riesgo su vida, no ve que las maquinas hacen un tajo en la
montafia, un hueco a cielo abierto, y ahi se meten las mujeres con su batea, eso es peligroso, no ve
que la tierra esta recién removida y la estan removiendo, entonces cualquier momento viene una
piedra, un deslave. Algunos de los mineros de afuera no dejaban que entren las mujeres a minar.
Ahora que hace dos afios son mineros de Uimbi los que minan, ellos si les dejen a las mujeres que
minen, aunque ya no queda nada, solo el hueso, lo mejor se llevaron hace tiempo (Lannyn,

entrevista personal, Uimbi, 20 de febrero de 2020).

Para minar, las mujeres se deben meter en las aguas enlodadas que contienen metales pesados,
incluyendo mercurio, exponiendo su salud a consecuencias que al momento todavia no pueden
apreciarse, debido a que la bioacumulacion de estos materiales tarda décadas en manifestarse en

los cuerpos.

Minar es duro, cuando se va a minar se pasa uno metido en el rio, a veces usted tiene que llevar
ropa para pasar el rio, tiene que llevar otra parada para cuando termine de pasar el rio, ahi se viste
y ya se saca la mojada y cuando no lleva, le toca estar todo el dia mojada. Se cruza Las Juntas
pues, segiin donde estén minando, para alla no hay canoita para cruzar, la canoa es los pies, hay la

corriente, no hay cable, no hay soga, solo hay las corrientes, toca cruzar sola porque la corriente
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no es tan fuerte, las piedras estan resbalosas y una se puede caer de oreja, sino una también a

veces se va de nariz (Magda, C, grupo focal arrulladoras, Uimbi, 16 de febrero de 2020).

Alrededor del 2010 en Uimbi se vivio una gran crisis de agua pues el Rio Grande y Las Juntas
estaban contaminados por la presencia de frentes mineros en ambos cauces, lo que desembocaba
en la polucion del Rio Wimbi. La comunidad no contaba con ningtn sistema de agua potable o
entubada y ante la desesperacion por la falta de agua limpia, y la imposibilidad de exigir a los

frentes mineros que detengan, se improviso un sistema de mangueras.

Desde el otro lado del Rio Wimbi, el cual ya no era utilizable, se accedid a una quebrada y ahi se
instalaron tres mangueras que por alrededor de diez afios abastecid de agua limpia a las 300
personas que habitan Uimbi. Las mangueras se movian de casa en casa y se llenaban los bidones,
cuando la manguera se quedaba corta, se le afiadia otro tramo, otro tramo, hasta llegar a los
comuneros mas alejados, pero realmente solo llegaban hasta el coliseo, para las otras casas era

necesario llegar con baldes y bidones para llevar el agua.

El cambio de situacion, de tener un rio entero para abastecerse de agua, a solamente tres
mangueras, causo malestar y en ocasiones discusiones entre los comuneros, pues habia que
turnarse hasta que el agua llegue a casa. Las mujeres principalmente tenian que madrugar o
permanecer despiertas hasta las 11 o 12 de la noche para juntar agua, segun Giresy la gente se

desesperaba porque en ocasiones no tenia para lavar la ropa, cocinar o bafiarse.

(,Se imagina usted vivir diez afios, sin agua, solo con esas mangueras? Eso si era cosa seria, A
veces, uuuhh para llenar agua con la manguera era dificil. Si usted queria llenar a veces le tocaba
quedarse hasta las diez, once de la noche para agarrar la manguera, porque si no agarraba, al otro
dia era a las cuatro de la manana. La gente se peleaba por la manguera, porque el uno queria llenar
y el otro también y asi. Los mayorcitos se enojaban con los mineros por contaminar el rio (Giresy,

entrevista personal, Uimbi, 25 de febrero de 2020).

Las mangueras aliviaron mucho la angustia que tenia Uimbi frente a sus rios contaminados y la
carencia de agua limpia, fue una solucién improvisada, parcial, que nacié del ingenio y la
creatividad de la gente, frente a las circunstancias y al abandono del Estado. Para el teniente
politico, “el Estado deberia de intervenir buscando estrategias para sacar a las familias del
problema, generar fuentes de trabajo para que la gente tenga alternativa a la mineria y de ahi

sacar a la mineria” (entrevista personal, 20 de febrero de 2020).
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Al pensar en las acciones/omisiones del Estado se debe de tomar en cuenta que el tema del oro es
un conflicto muy delicado, en Ecuador el 70%° del oro que se produce es de origen ilegal, siendo

»71

muy probable que la produccion “barata”’’ que se genera en Uimbi se diluya en mafias, empresas

fantasmas legales/ilegales, corrupcion para terminar lavandose en la exportacion de oro del pais.

Con respecto al problema de los rios contaminados, la precariedad de las mangueras, y la
urgencia de agua limpia, la Junta Parroquial 5 de Junio, retomd un proyecto pendiente de agua
potable para el poblado, que, segun el ex presidente de la Junta, su construccion era competencia
del municipio de San Lorenzo y se logr6 concretar con un financiamiento del Banco del Estado.
Con este propdsito se realizaron nuevos mapeos y estudios técnicos para determinar el lugar
propicio para la toma de agua, que justamente coincidia con el drea de Santa Clara que es la zona

en disputa.

En consecuencia, en este lugar se construy6 la toma de agua y fue declarada por la comunidad y
por la Prefectura de la provincia de Esmeraldas como area de conservacion y recibi6 el nombre
de Santuario’? de Vida Silvestre Afroecuatoriano Wimbi. En agosto del 2019, la comunidad pudo
guardar las mangueras, y aunque el Rio Wimbi sigue contaminado por la presencia de los frentes
mineros, ahora hay agua potable en las casas. Adicionalmente, debido a la legislacion ecuatoriana
relativa al agua de uso humano, esta zona de conservacion ya no podra ser ocupada por los
cultivos de palma, ni se permite a futuro ningtin tipo de aprovechamiento forestal. En esta
disputa, frente a los tribunales la empresa Energy & Palma mantiene la propiedad de la tierra, sin
embargo, en la practica la comunidad mantiene el uso de su territorio. De un solo plumazo, con
una misma estrategia, Uimbi detuvo el avance de la palma en su territorio y tiene agua limpia en

sus casas.
4.6 El bosque se tala para extraer madera

A los anteriores conflictos ambientales y despojo territorial, hay que sumar la problematica de la
extraccion industrial de madera. A inicios del 2020, un intermediario maderero de la empresa

CODESA,3 se encontraba extrayendo con su maquinaria trozas de madera del bosque, esta

70 (Global Inititative Against Transnational Organized Crime 2016).

! Barata en términos que no cumple con normas de produccion adecuados, no hay impuestos, los trabajadores no
tienen seguridad social, la contaminacion se descarga directamente a los rios y son los pobladores del norte de
Esmeraldas quienes internalizan todas las externalidades de esta actividad extractiva.

72 (Prefectura de Esmeraldas 2020).

3 Empresa maderera del grupo politico econémico Pefia Durini.
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actividad habia sido negociada y acordada con el Comité de Tierras de Uimbi. Morelia, que es
ingeniera forestal, narr6 que este proyecto de aprovechamiento forestal fue presentado en la
Asamblea Comunitaria, y que Uimbi dio el visto bueno para la firma del convenio,

posteriormente se elaboraron los planes de manejo y permisos correspondientes en el MAE.

Figura 4.4 Camiones sacando trozas y monticulos de madera aserrada de balsa al
frente de Uimbi

Foto de la autora.

Esta no es la primera vez que se extrae industrialmente madera del bosque, Guayasamin (2009,
64) registra que en el 2004 la empresa CETRAFOR,’* estuvo en Uimbi y la comunidad “firm6 un
convenio para la explotacion de 20.000 metros cubicos de arboles de sande, copal, cuangare, a
cambio de la construccion de un camino de 23 km y en el 2005 otro convenio que tenia por
objetivo el aprovechamiento de 23.000 metros ctbicos a un precio de $8 ddlares por metro

cubico de madera” (Guayasamin 2009, 64).

Para el 2020, aun cuando la firma del convenio fue tratada publicamente en la Asamblea, las
autoridades de la Junta Parroquial, se lamentaban de no conocer los pormenores de la venta de la
madera, ni de los supuestos beneficios, ya que este asunto era llevado con reserva por los

miembros del Comité de Tierras.

Durante el 2020, no solo se dispard el precio del oro, sino también el de la madera de balsa y
China abrid sus puertas al mercado de la balsa para la construccion de hélices para la produccion
de energia renovable. Este aleteo de mariposa en Hong Kong tuvo sus repercusiones en Uimbi,

que también se dedico a la tala artesanal, labor que se realiza con el uso de motosierras y con la

4 Empresa maderera del grupo politico econémico Pefia Durini.
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participacion de todos los miembros de la familia, incluso los nifios que ayudan a amarrar los
troncos, para que luego la corriente del rio los lleve al malecon. Mientras el médico afirma que la
comunidad vive del oro y de la madera, las arrulladoras de Uimbi, ponen de manifiesto el

murmullo profundo no admitido en publico:

La parroquia de Wimbi ya esta quedando sin nada
La parroquia de Wimbi ya esta quedando sin nada
Ya se llevan la madera, se llevan la balsa

Se llevan la madera, se llevan la balsa (Grupo focal arrulladoras, Uimbi, 20 de febrero de 2020).
4.7 Racismo estructural y ambiental sobre el cuerpo de las mujeres

En el tiempo de las mangueras, Giresy a sus 16 afios empez06 a trabajar de cocinera/lavandera en
un frente minero, su trabajo era tranquilo y seglin cuenta, sus 15 compafieros le trataban bien.
Ella se quedaba 26 dias en el campamento por un pago de trescientos cincuenta dolares $350, y
se hospedaba una casita de madera con techo de plastico que compartia con otra muchacha que
era de San Lorenzo. Narra que muchas mujeres de Uimbi iban a batear en los huecos que hacian
las maquinarias, y ella también de vez en cuando bajaba al hueco a minar. Estos frentes se hacian
cargo de la alimentacion, los utiles de aseo y las botas para sus empleados. Fue en este espacio
donde conocid a su expareja, que trabajaba como mecanico soldador, sin embargo, ¢l se fue a
trabajar a Minas Viejas y no regreso, ella se quedo a cargo del cuidado de sus tres hijos y recibid

el apoyo de su mama, sus tias y las mujeres de su familia.

Posteriormente ella se emparejo con un hombre de Colombia que trabajaba en las dragas en otro
frente minero, €l estaba muy entusiasmado de tener hijos, pues todavia no era padre, y aunque
Giresy ya tenia dos hijas de un compromiso anterior, su pareja se alegro al recibir la noticia de un
nuevo embarazo, aun cuando, la salud de ella estaba complicada. En el tiempo de la gestacion,
Giresy trabajaba como cocinera en el frente minero. A los siete meses de gravidez se enteraron
que esperaban mellizos y el médico del centro de salud inici6 un seguimiento especial. Sin
embargo, el parto se adelantd y tuvieron que llevarla sola en la ranchera’ a San Lorenzo, su
compaiiero no la pudo acompanar y pese a que ambos tenian trabajo en el frente minero, no
tenian dinero suficiente para ir juntos. Debido a la gravedad del caso la trasladaron de San

Lorenzo en ambulancia al hospital de Esmeraldas, donde por medio de una cesarea nacieron los

75 Transporte piblico, similar a un bus que tiene la estructura de madera y no tiene ventanas.
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mellizos de siete meses, pero en el centro médico no habian termocunas disponibles y los bebes,
aunque nacieron vivos y aparentemente a término, fallecieron a los dos dias de nacidos, Giresy

cuenta:

Pero los nifios, todo el mundo se dio cuenta de que para ser prematuros eran unos nifios “ahi”
grandes y cachetoncitos, pero bien lindos, hermosos. Yo me queria volver loca en el hospital. Yo
estaba con mi cufiada que se vino y me quedé con mi prima, yo me queria volver loca ahi en el
hospital, no pude ni venir a enterrar a los nifios, no los conoci (entrevista personal, Uimbi, 8 de

febrero de 2020).

En estas condiciones, Giresy tuvo que quedarse en Esmeraldas para recuperarse de la operacion,
solamente con la compafiia de su cufiada, desde entonces a ella no le gusta esa ciudad: “Me da
como rabia, me da como ganas de llevar dinamita y tirarles en ese hospital” (entrevista personal,

Uimbi, 8 de febrero de 2020).

Ahora bien, frente a la desgracia familiar, y el abandono del Estado de sus responsabilidades
sociales, fue Uimbi quien protegié a Giresy incondicionalmente, alrededor de ella y sus mellizos
se generaron vinculos de cooperacion, solidaridad y cuidado. El presidente de la Junta Parroquial
tomo la camioneta de la institucion y fue a buscar a los mellizos a Esmeraldas para llevarlos a
Uimbi “la gente del pueblo dijeron que ellos se harian cargo de todo y ellos se encargaron, yo no
queria que se haga nada, queria que todo eso se termine rapido, pero ellos hicieron el chigual,’®
los arrullos, despidieron y enterraron a los angelitos” (entrevista personal, Uimbi, 8 de febrero de

2020).

La situacion descrita nos permite poner en evidencia algunas cuestiones fundamentales, en primer
lugar las multiples y particulares formas en que las mujeres viven en sus cuerpos las
consecuencias de ser mujeres, negras y empobrecidas en un territorio racializado, que por una
parte no construye las condiciones sociales y de salud adecuadas, y que por otra parte permite el
despojo territorial, la degradacion ambiental, y pretende ignorar una serie de actividades ilegales

cuyas consecuencias impactan negativamente directo sobre los cuerpos femeninos.

76 “Los chigualos, son arrullos que se entonan cuando muere un bebe o “angelito”. Un angelito es “un nifio que no ha
pecado”; ha sido bautizado y se tiene la certeza de que ird al cielo. El canto lo acompafia y facilita que el angelito
entre en el Reino de los Cielos; es como si el canto le abriera las puertas de este lugar” (Minda Batallas 2014, 82).
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Asi mismo es cuestionable, la responsabilidad laborar de la minera para con sus empleados, a
pesar de ser empleada en el frente minero, no se sabe si éste era legal o ilegal, ella no contaba con
seguridad social y la minera evidentemente no se hizo cargo ni se involucrd de ninguna manera
de la situacion de sus dos empleados. Lo sucedido nos permite cuestionar la promesa minera para
la region, cuando se afirma en que la mineria genera trabajo, y nos podemos cuestionar si éste es

un trabajo digno, legal y justo, que se ofrece para esta poblacion.

El episodio antes descrito también nos permite apreciar la presencia/ausencia del Estado para este
territorio, no solo para Uimbi, San Lorenzo, sino incluso para la provincia de Esmeraldas, donde
el hospital carece de instalaciones basicas para la atencion a las mujeres y sus bebes. Desde una
perspectiva vinculante, relacionada al trabajo reproductivo encargado a las mujeres, lo que es en
apariencia una situacion particular individual de la vida de una mujer, es en realidad un
sufrimiento familiar y comunitario. La violencia institucional generada por el tratamiento que el
Estado da a la region, no es solo dirigida a las mujeres afrodescendiente sino también a sus
comunidades. El caso compartido nos ejemplifica la situacion de mujeres expulsadas del Estado,
racializadas y empobrecidas en un contexto de capitalismo avanzado. A través de la violencia
institucional contra el trabajo reproductivo de las mujeres, se violentan también sus entornos

familiares y comunitarios.

En contraposicion a este sistema de exclusion, deshumanizacion y muerte, se encuentra la
comunidad, que rescata, recoge resignifica a la madre y los mellizos. Uimbi re humaniza a los
bebes, les devuelve el amor y la dignidad que la minera, el Estado, el sistema les habia
arrebatado. Mientras para las autoridades de salud, el fallecimiento de los bebés, no era mas que
otro suceso fortuito que se explicaba por falta de presupuesto, percances médicos rutinarios, o
solo un nimero mas en las estadisticas, para la comunidad esos nifios eran sus nifios, habia que
tratarlos con ternura, tomarles fotos para que cuando la madre se hubiera recuperado los pudiera
recordar, acompafiarlos toda la noche con chigualos para que como angelitos que eran, entraran al

cielo.

Hay una preocupacion, que se materializa en ritos comunitarios, por el trato digno a los
cuerpecitos y a sus almas. La comunidad ejecuta todo un ejercicio de re dignificacion hacia ella
misma, puede que ellos sean considerados por algunos otros como vidas nudas, pero para la

comunidad son personas, bebes familia, vidas que si importan. En palabras de Alvarez y Coolsaet
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(2018, 6) que coinciden plenamente con esta teoria ligada al lugar, la dignidad se refiere a “los
esfuerzos por rehumanizar el mundo, por romper las jerarquias de la diferencia que deshumaniza

a los sujetos y a las comunidades y destruye la naturaleza.”
4.8 Las nubes, lluvias y agua del Chocé que llegan a ordenarlo todo

Desde el 2015 en adelante, la Junta Parroquial de 5 de Junio, recibi6 al menos tres notificaciones
de la empresa Energy & Palm acusandoles de invadir tierras de su propiedad y advirtiéndoles que
retiren los cultivos o de lo contrario serian desalojados con la fuerza publica. La primera de éstas
llegd en diciembre 2015 (Mongabay 2018), pero frente a estas amenazas, Uimbi no respondio ni
se retird, pues como ya se ha sefialado consideraban ilegal e ilegitima la venta de territorio que

realizo Junior Bravo a Miguel Egas.

Ante la resistencia de Uimbi, Energy Palm consigui6 una orden de desalojo y el 30 de noviembre
del 2016 entr¢ al territorio con un regimiento de 70 policias y dos retroexcavadoras, con las
cuales arrasaron los cultivos de verde, naranjas y cacao y los pastizales para el ganado, cuando
llegd la noticia a la comunidad, todas las personas dejaron sus ocupaciones para subir
enardecidos a defender su territorio. En respuesta la policia se retird, dejando atras una de las
maquinarias, la misma que fue retenida por la comunidad, como garantia para que la empresa

repare econdmicamente el dafio a los cultivos que habia ocasionado (Plan V 2017).

La empresa palmicultora respondi6 judicializando a los dirigentes de la Junta Parroquial, contra
quienes interpuso dos juicios, el uno por robo de la maquinaria y el otro por invasion y trafico de
tierras. A su vez Uimbi buscé apoyos, principalmente con el obispo de Esmeraldas de la iglesia
catdlica, quien a su vez busco apoyo en la organizacion no gubernamental Accion Ecoldgica;
entre estos actores se montd una estrategia de comunicacion que logré incidencia en portales
alternativos de informacion, que documentaron mediante varios reportajes la situacion que

enfrentaba Uimbi.

En medio de esta disputa territorial, la comunidad lleg6 a un acuerdo con la palmicultora, se
devolvid la maquinaria y la empresa retir6 el juicio por robo, sin embargo, mantiene la
judicializacion de los dirigentes hasta la fecha, pero sin activar el juicio desde el 2018. Esta
situacion ha causado mucha angustia a los dirigentes, quienes han pasado estos afios en una
permanente zozobra. La madre de Rolan Merlin, sefiala que su hijo ha sido amenazado de muerte,

y que ella le ha dicho “que deje que se lleven la tierra, que no importa, mientras haya vida”
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Ante la arremetida de Energy & Palma, toda la comunidad se ha mantenido firme en la defensa
de su territorio, no existe ni una grieta de division o grupusculo de apoyo a la empresa. El trabajo
ofrecido por la palmicultora es rechazado. Merlin sefiala la necesidad de fuentes de trabajo, pero

no se acepta el que viene de las plantaciones de palma, pues se lo considera un tipo de esclavitud.

Yo les dije a los de la palma: “Yo no quiero ser esclavo de ustedes” porque eso es como una
esclavitud. Yo pongamos, siembro mi matita de platano, mi cacao, o elaboro mi madera, yo puedo
ir unos cuatro dias a la semana, ya me siento cansado, al otro dia no voy; pero alla toca ir todos los
dias y la paga es mala, uno no va a sustentar con eso (con la paga) a toda su familia. Entonces
nosotros no queremos ser esclavos de ellos, no queremos eso. Para nosotros el trabajo en la palma
es una esclavitud, para mi principalmente es una esclavitud. (Lidio, entrevista personal, Uimbi, 19

de febrero de 2020).

La empresa Energy & Palm no pudo sembrar la palma, en palabras de Lidio por la permanente
presencia de la comunidad en los terrenos en disputa. La fuerza que puso la comunidad en la

defensa de su territorio puede entenderse a través de este testimonio:

Si nosotros no defendiamos el territorio ;De qué viviamos? Porque, por ejemplo, yo tenia
sembrado mi cacao, y me lo dafiaron, pero si no me lo hubiesen dafiado yo ahi tenia para
sobrevivir porque de ahi me salia para la comida y otra que la gente también acé siembra sus
platanitos, su yuca, la madera, de eso viven y asi ya tomaban el territorio. Ya no podiamos ir a la
montafia porque eso ya era de ellos (palmicultores) ;Qué nos tocaba a nosotros? Emigrar a Quito,
eso nos tocaba, entonces nosotros por eso peledbamos, ibamos a ser pueblo abandonado, y ;De
qué nos viviamos yendo a la ciudad? Uno que no tiene ninguna profesion, que no es estudiado
(De qué nos viviamos? A veces ni en construccion hay trabajo para todas las personas, no se

consigue (Lidio, entrevista personal, Uimbi, 19 de febrero de 2020).

Seglin las entrevistas realizadas, la defensa del territorio es multicausal, pero tendria también un
fuerte sentido de autonomia, ya que la gente esta acostumbrada a vivir de su propio trabajo, de los
cultivos, del monte. Llama mucho la atencion la prevalencia en la memoria del tiempo de la
esclavizacion, el asociar el trabajo en la palma con esclavitud y la defensa de la libertad y
autonomia, la memoria actia como un disparador para la defensa del territorio y la vida en

comunidad.

De acuerdo a las historias que los mayores contaban que cuando se cred esta comunidad los

primeros que aqui se asentaron fueron los esclavos, entonces la gente se refiere a eso a que como
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quien dice nosotros ya nacimos de unos esclavos y ya salimos de esa esclavitud y no vamos a
volver, a regresar a esa misma esclavitud que en este caso la vivieron nuestros antepasados,
entonces la gente es mas o menos esa la reflexion que hace y desde el punto de vista lo hemos
tomado todos como un conjunto de la comunidad, y es asi : Si nuestros abuelos, si nuestros
bisabuelos, tatarabuelos fueron esclavos, ya esta generacion que no lo sea, entonces es por eso que
todo el mundo se refiere a que no debemos ser esclavos de nadie, debemos trabajar por nuestros
propios medios, debemos sobrevivir de nuestro territorio y es por eso que lo cuidamos (Rolan

Merlin, entrevista personal, Uimbi, 10 de febrero de 2020).

Por su parte, la empresa Energy & Palm, defiende su derecho a esta tierra con base a la
transaccion de compra realizada con Miguel Egas. Plan V, portal electronico de noticias
entrevistd en el 2017 a Flavio Paredes, gerente general de Energy Palma, quien afirma que “en
Ecuador hay pocas tierras declaradas como ancestrales, y que en San Lorenzo los inicos que
tienen tierras ancestrales es la comunidad Awa”, sin embargo en la zona de esta investigacion, y
en la Parroquia de Carondelet, se han reconocido derechos territoriales y colectivos a varias
comunas afroecuatorianas, hecho que muy convenientemente desconoce el gerente de la

empresa.’’

El conflicto por el territorio en términos legales no ha sido resuelto, Energy & Palma insiste en su
propiedad de las tierras y en vista de las circunstancias ha declarado, por el momento al menos, el
area en disputa como zona de conservacion. Uimbi en contraste, retomo los lotes aplastados por
la retroexcavadora y estos se volvieron a sembrar en el 2017 con matas de cacao, adicionalmente,
como se menciono con anterioridad en este capitulo, fue a través de la estrategia del agua potable
como la comuna soluciond su conflicto por el territorio y al mismo tiempo logr6 disminuir la

problematica del agua contaminada, al menos dentro de sus casas.

"7 La empresa Energy Palma ha logrado la privatizacion de otros territorios colectivos en el area como el caso de la
comunidad Barranquilla de San Javier, que tiene su territorio legalmente reconocido desde el 2000 y sobre el cual,
segun un estudio multitemporal realizado por el MAG en el 2017, la palmicultora ha desmembrado en el 2002 mas
de 250 hectareas.
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Figura 4.5 Uimbicefios atravesando en ranchera las
plantaciones de palma de Energy & Palma

Foto de la autora.

En el territorio de Uimbi han coexistido concesiones y contratos mineros legales para la
extraccion de oro y frentes mineros ilegales, ambos similares en la tecnologia basica que utilizan
para la extraccion del material y mientras la mineria legal operd de espaldas a la comunidad,
violando sus derechos colectivos al no realizar un proceso de consulta previa libre e informada,
ademas sin repartir ningln tipo de beneficios, y sin cumplir su obligacion de denunciar los frentes
mineros operativos; los frentes mineros ilegales extrajeron el oro rapidamente, lo sacaron del
territorio, no dejaron ningln beneficio a la comunidad, salvo dadivas como pequefias donaciones
para el centro de salud o alguna fiesta, operaron con la tecnologia més barata y contaminadora,

dejando tras de si piscinas contaminadas, deforestacion y los tres rios contaminados.

En contraste al abandono e indiferencia del Estado que se manifiesta en permitir el
funcionamiento de la mineria legal/ilegal contaminante, con la justicia que no llega, la
inoperancia de los ministerios, el sistema de salud precario para la atencion a las mujeres
embarazadas, se encuentra la organizacion de las mujeres y la solidaridad comunitaria, que cuida

a sus miembros e ingenia estrategias para la defensa territorial.
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Capitulo 5. Hallazgos y Conclusiones

Se partira de los planteamientos de cuerpo agua territorio (Ulloa 2020) para evidenciar como el
control y el libre acceso al agua limpia de rios y riachuelos permite formas de vida y el pleno
disfrute cultural del territorio, particularmente para las mujeres, la libertad de subir y bajar por los

rios era una forma de apropiarse del territorio y de los bienes sociales y naturales.

A través de los testimonios recogidos en el trabajo de campo se han presentado varias
manifestaciones culturales y su interrelacion entre si, las cuales son partes constitutivas de un
ecosistema cultural, conformado por un conjunto de redes y relaciones complejas dependientes
unas de otras donde el eje conductor es el rio y es el agua. La comunidad de Uimbi al igual que el

bosque del Choc6 se conforma alrededor del rio y el agua.
5.1 Pueblos de rios

El entretejido de cotidianidad, mini rituales, apropiacion y manejo de los bienes naturales,
sociales y culturales, nos hablan de las relaciones de la comunidad con el agua, con el bosque y el
territorio. En este ecosistema sociocultural existe la voluntad explicita de los y las comuneros/as
de sostener su vida y sus medios de vida que se expresa en esas labores extras, que se ejecutan
porque sostienen un conjunto de vinculos de la vida comunitaria y configuran la vida econémica

y politica de Uimbi.

Las mujeres tienen una estrecha relacion social, econdomica, cultural simbdlica con los rios que
atraviesan el territorio. La felicidad es descrita como bafiarse en el rio cristalino, pasar todo el dia
en el agua, hasta el punto de parecer peces. La socializacion, el disfrute ladico, los rituales, el
enamorarse, incluso el parir; la limpieza, la alimentacion, la economia familiar todo esta
relacionado con el agua, con el rio, a quien se le ve como un ser vivo con su agencia: “al otro
lado del rio botaron al toro y el agua se lo llevo” (notas de campo, Uimbi, 15 de febrero de

2020).

Los hombres esperaban que, al botar el cuerpo del toro en la orilla del rio, la corriente lo llevara
al otro lado, sin embargo, la agencia del rio Wimbi fue llevarse el toro, aguas abajo, evidenciando

con esto que el rio es considerado un ser vivo con sus cambios de humor y su voluntad

Estas lecturas nos permiten acercarnos a los planteamientos del cuerpo agua territorio, para mirar

al agua con toda su potencialidad de un ser no humano, que participa activamente en la
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configuracion de las relaciones entre las personas, generando tanto por género, como de manera

etaria diferentes tipos de aproximaciones entre personas, rios y territorio (Ulloa 2020).

En la presente investigacion se ha indagado sobre las multiples formas en que la comunidad de
Uimbi se inserta en la sociedad ecuatoriana y a su vez, como ésta incorpora a la comuna en su
interior. Esta relacion de doble via estd marcada por el racismo estructural historico hacia este

territorio racializado, que en las ultimas décadas se expresa como racismo ambiental.

Al inicio de la propuesta de investigacion se planteé como pregunta principal: ;Coémo la
contaminacion de los rios y el despojo del territorio de la comunidad de Uimbi, se relaciona con
el racismo, y con los cambios sociales, ambientales y simbdlicos, especialmente en relacion con
los impactos diferenciados que viven las mujeres afrodescendientes? Misma que se fue
contestando a través de los capitulos. En un primer momento, se demostr6 la contaminacion de
los rios retomando las pruebas presentadas por la Defensoria del Pueblo y de la Universidad
Catolica sede Esmeraldas mediante los andlisis fisicos y quimicos de las aguas de los rios de los
cantones San Lorenzo y Eloy Alfaro, tanto del 2011 como su actualizaciéon en el 2017 y 2018 y

su vinculacion directa con la mineria de oro.

Todas estas observaciones se relacionan también con el funcionamiento del sistema de justicia
para garantizar el cumplimiento de los derechos colectivos de las comunidades negras y en
concreto de Uimbi. Este aspecto se puede desarrollar desde el andlisis de unas medidas cautelares
que se originan en el 2011, y que estan vigentes a la fecha sin que hayan logrado evitar la
violacion de derechos para las cuales fueron emitidas, algo semejante ocurre en cuanto a los

procesos legales que se han llevado a cabo para la defensa del territorial.

En el caso de Uimbi, la comunidad ha perdido su territorio frente a las empresas palmicultoras,
en cambio la justicia ha fallado a favor de las demandas interpuestas por estas compaiias y con
celeridad incluso se ha dispuesto la intervencion de fuerzas policiales para aduenarse de tierras de
Uimbi. El acceso a la justicia es casi imposible para las poblaciones negras, mientras este sistema
es manejado y utilizado por los actores empresariales para apropiarse de territorios, legitimar el
uso de la fuerza, criminalizar y judicializar a los dirigentes comunitarios. El gobierno central a
través de sus multiples ministerios: no aplica las leyes y normas ambientales como el Codigo

Organico Ambiental, que en contraste si estaria aplicandose en el resto del territorio del pais.
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El Ministerio del Ambiente y Agua no realiza controles ni monitoreos ambientales a las
actividades de las empresas productoras de palma, mientras que la Secretaria de Pueblos y
Nacionalidades se abstiene de disefiar un sistema para proteger los territorios de los pueblos afros

y nacionalidades indigenas que habitan Esmeraldas.

Acerca de la pregunta planteada sobre las relaciones ontoldgicas que construye Uimbi sobre su
territorio y el agua, quisiera senalar, siguiendo a Escobar (2015, 27), que esta ontologia esta
enraizada en una “ocupacion muy antigua de este territorio” evidenciada en las multiples fuentes
historicas citadas en el texto, asi como en las memorias radicadas en las y los mayores sobre su
presencia en el territorio, al mismo tiempo que en los significados y usos que se llegan a dar al
bosque, los rios, los cultivos, el oro, la madera, mismos que se encuentran en permanente cambio

y re significacion.

Cabe sefalar que en este espacio-tiempo, se encuentra también y al mismo tiempo el disefio de
normas propias para vivir y persistir en este territorio. Para los Uimbicefios, todo lo que se
considera su territorio es de su pertenencia, pues han habitado en este lugar por cientos de afios,
se reivindican y son reconocidos por otros como la comunidad més ancestral de la zona: “Nadie
se mete con nosotros, ni en San Lorenzo ni por aqui” (Lanny, entrevista personal, Uimbi, 20 de
febrero de 2020), esta frase visibiliza el autorreconocimiento de Uimbi y el reconocimiento de la

existencia en la mirada de los otros (Merlin 2020).

A través de las paginas de esta tesis, se ha ido develando el pleno manejo que las mujeres y la
comunidad tenian de su rio, el oro y los bienes naturales, sociales, simbolicos. También la
reinterpretacion que se hace de los ritos como el carnaval, la semana santa e incluso el dia del
padre, que son practicados a su “propia manera” (Morelia, entrevista personal, Uimbi, 12 de
marzo de 2020) y en donde las mujeres tienen un papel muy importante, sefialando, por ejemplo,

lo que se espera de los hombres en su papel como padres.

Estas reinterpretaciones de las tradiciones catélicas y de la sociedad circundante que van
construyendo las relaciones ontoldgicas de Uimbi, también se aplican sobre las leyes y normas
vigentes sobre todo el pais, evidentemente el Estado usualmente se ha abstenido de dar a conocer
los derechos que amparan a los pueblos y comunidades. La relacion Estado-Uimbi es muy
marginal: esta manifiesta en la Junta Parroquial, Tenencia Politica, centro médico, escuela

primaria y en las ocasionales incursiones que realizan policias y militares en la zona.
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El Estado se ha abstenido de impartir educacion formal en derechos colectivos de los pueblos
negros a Uimbi, y este conocimiento ha llegado ocasionalmente de mano de Uimbicefios ilustres,
sin embargo, esto no ha sido impedimento para que, la comunidad llegue a interpretar las leyes y
normas a su propia manera y en su beneficio para continuar habitando su territorio y en manejo
auténomo de sus bienes sociales, naturales simboélicos. Siendo el agua y los rios uno de los
principales ejes ontologicos de Uimbi, la comunidad se ampard en la construccion del sistema de
agua potable y sobre todo en la ley del agua y leyes ambientales para crear una zona de
proteccion de abastecimiento hidrico, que coincidia con el area en disputa con Energy & Palm y

de esta manera, detener el avance del monocultivo.

Es necesario sefialar que las estrategias de los subalternos sefialadas por Scott (1985, 2004) son
permanentemente empleadas en la comunidad, siendo el ocultamiento una de las practicas mas
usuales, a través de la cual les es posible hacer un uso autébnomo de los bienes sociales naturales

simbolicos que se encuentran en el territorio.

Asi mismo, Uimbi responde a los embates externos por medio del entretejido comunitario, mini
rituales cotidianos como los juegos de 51, Bingo, todas las tardes y, apropiacion, autonomia y
manejo de los bienes naturales, sociales, culturales, lo que nos habla de las relaciones de la
comunidad con el agua, con el bosque y el territorio. En este ecosistema sociocultural existe la
voluntad explicita de los y las comuneros/as de sostener su vida y sus medios de vida que se
expresa en esos trabajos comunitarios, como lavar las sillas de la iglesia, que se ejecutan porque
sostienen un conjunto de vinculos comunitarios y configuran la sociedad econdmica y politica de
Uimbi.

A través de estas paginas, podemos ver el desenvolvimiento de la vida en estos territorios
racializados, donde las comunas negras e indigenas crean una serie de estrategias para mantener
sus territorios, muchas de ellas con base a su cultura y su devenir historico. Sin embargo, estos
pueblos estan insertos en un sistema mundo que les cerca y demanda los recursos naturales que se
encuentran en los bosques y rios. La explotacion del oro y el aparecimiento de frentes mineros se
multiplican seglin sube el precio del metal precioso en los mercados internacional y se

flexibilizan las leyes del estado.
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Al mismo tiempo, el Estado se retira y siguiendo a Rita Segato (2018), se establece un para-
estado, un para gobierno, que es quien controla la violencia, las leyes, regulando bajo su logica
las actividades permitidas o prohibidas, estableciendo alianzas con el mismo Estado en este lugar
de frontera con Colombia esto es notorio. Autoridades del pais han admitido las vinculaciones de
algunos frentes mineros con grupos armados irregulares, y esta seria la justificacion para la
inaccion, pues por una parte el Estado estaria planteando la dificultad de hacer frente a estos
grupos armados y por otra parte de manera simbolica descalifica a una poblacion como aliada a
los armados, por tanto, peligrosos y ademas como grupos que se autoprovocan contaminacion y

que podrian vivir en medio de ésta.

El Estado a su vez media o renuncia a su deber de regular, las formas en que estos intereses
econdémicos se concretan en los territorios, evidenciando abandonos historicos, discriminacion en
la aplicabilidad de las leyes del pais en contra de las minorias étnicas que habitan el norte de la
provincia de Esmeraldas. Consecuentemente la region ha sido relegada a un sitio de

extractivismo de recursos naturales y abandono/expulsion de la poblacion.

Con el fin de facilitar este extractivismo, se ha permitido estrategias de vaciamiento de los
territorios, que basadas en el racismo estructural han permitido la deshumanizacion de las
comunas afroecuatorianas e indigenas, con lo cual se ha justificado el abandono, la
discriminacion en la ejecucion de sentencias, la falta de control a la contaminacion ambiental, la
permisividad/corrupcion que se da en instituciones del estado que deberian de garantizar el pleno
cumplimiento de derechos colectivos en territorios comunitarios. Como Moreno sefiala (2019), el
racismo ambiental se define como un proceso de extraccion de recursos naturales ejecutado por
actores externos, quienes conservan las ganancias, mientras se despoja a la poblacion de sus
territorios, al mismo tiempo que se les transfieren los riesgos, prejuicios y pasivos ambientales,
mientras las autoridades locales y nacionales a pesar de recibir denuncias y conocer la situacion,
permiten a estos actores externos (legales como empresas o ilegales como los frentes mineros)
continuar con las actividades, esto en base a consideraciones discriminatorias basadas en clase y

raza.

Por otra parte, la deforestacion del bosque y la multiplicacion de las hectareas de palma responde
también a politicas mundiales como la adopcion de biocombustibles, en medio de las falsas

soluciones que se disefian en las cumbres mundiales de lucha contra el cambio climético,
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nombrando la teoria del caos: el aleteo de una mariposa en Tokio’® produce la deforestacion del
bosque del Choco, el acaparamiento de los territorios y la contaminacion de sus rios. El norte de
Esmeraldas, la comuna de Uimbi es una region viva que es interpelada por la sociedad
envolvente, que lleva formas distintas de relaciones humanas; de deseos de bienes materiales,
inserta tecnologia, migracion, cambios culturales e incluso musica y los nuevos bailes que son

recreados a su manera por las nifias.

En cuanto a la perspectiva histdrica podemos encontrar una dialéctica que aun se mantiene en la
memoria entre esclavizacion y libertad. La bibliografia y las cronicas del lugar hacen referencia a
Wimbi, Playa de Oro como Reales de Minas, a donde se llevaron personas esclavizadas para
extraer oro, quienes a su vez respondieron a esta situacion con un abanico de estrategias, algunas
se expresan como formas cotidianas de resistencia (Scott 1985) y otras como procesos sostenidos
de largo aliento que se mantienen con el tiempo y el trabajo como por ejemplo la adquisicion del

territorio de la Comuna Rio Santiago Cayapas.

En esta investigacion se han presentado varias manifestaciones culturales y su interrelacion entre
si, las cuales son partes constitutivas de un ecosistema cultural, conformado por un conjunto de
redes y relaciones complejas dependientes unas de otras donde el eje conductor es el rio y es el
agua. La comunidad de Uimbi al igual que el bosque del Choc6 se conforma alrededor del rio y el
agua, por lo que, la contaminacion del rio llega a producir sufrimiento ambiental, enfermedades,
soluciones precarias como las mangueras para abastecerse del liquido vital y angustias tan
profundas entre la gente. Metaféricamente hablando, en un universo de agua, la gente moria de

sed al lado de los rios contaminados.

Por otra parte, la memoria, practicas sociales y culturales del norte de Esmeraldas, han sido
intensamente trabajadas por el maestro Juan Garcia quien a través de varias publicaciones ha
dado a conocer el bagaje del pueblo afrodescendiente, como también la tesis de doctorado de
Rocio Rueda (2010) que presenta la historia de este territorio y su poblacion. Kattya Hernandez
(2010, 2019) ha realizado investigaciones sobre los discursos hegemodnicos sobre el cuerpo de las
mujeres afroecuatorianas y su reciente tesis doctoral reflexiona sobre las nociones de cuerpo, vida

territorio de las abuelas afroesmeraldefias. Las experiencias vividas por Uimbi, como un “grupo
y

78 Referencia al Protocolo de Kioto de la Convencién Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio
Climatico (CMNUCC) firmado en diciembre 1997.
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oprimido”, puede colocar a sus miembros en situacion de ver las cosas de manera distinta, pero
su falta de control en los aparatos ideoldgicos de la sociedad dificulta la expresion de una postura

definida (Hill Collins 1998, 285).

Conviene mencionar otro de los hallazgos relacionados con los bienes sociales naturales,
concretamente el oro, cuyo significado y significacion va modificdndose y re-significandose de
acuerdo con las acciones de los actores en conflicto. El oro tendria un significado negativo en la
memoria, cuando para su extraccion se esclavizaron y trasladaron personas para el trabajo
forzado en las minas. Se resignifica en positivo cuando los mayores estuvieron en capacidad de
obtener y guardarlo para si mismos y poder usarlo para comprar su territorio. Esta cualidad
positiva se mantiene cuando son las mujeres de las comunidades quienes playan y sin usar

quimico alguno recolectan el oro de los rios para completar los recursos econdmicos de la casa.

Sin embargo, para algunos comuneros, el oro nuevamente adquiere otro significado negativo
cuando es extraido industrialmente del territorio, por actores externos, quienes despojan del oro a
las comunidades y a cambio dejan ecosistemas desaparecidos, y los rios contaminados. En este
ultimo punto existe una disputa de significados, pues para algunos, principalmente para quienes
minan, la extraccion de oro es la inica manera de obtener recursos econdmicos y alcanzar el
sofiado desarrollo, mientras que para otros, el oro de las maquinas destruye los rios, el agua y les
priva del uso de sus bienes naturales, no solo a los habitantes de Uimbi, sino a las otras

comunidades que se encuentran rio abajo y que ya solo reciben contaminacion.

Frente a esta situacion, Uimbi ha disefiado algunos tipos de respuestas en su busqueda de justicia
ambiental frene a la violencia sobre los territorios y los cuerpos, ya nos referimos a la estrategia
empleada frente a la palmicultora, sin embargo frente a la mineria de oro la estrategia ha sido
diferente y la comunidad se ali6 con otros poblados negros e indigenas, y organizaciones no
gubernamentales para hacer un conglomerado social potente para en el 2010 plantear la denuncia
en las cortes de justicia, por la contaminacion de los rios, exigiendo medidas cautelares para
detener el dafio. Las medidas cautelares, dictadas en el 2011, tienen por propdsito salvaguardar
derechos humanos, colectivos, también preservar los derechos de la naturaleza. Sin embargo, la
falta de voluntad politica para su ejecucion da pie a la mineria y su violencia asociada, que se
expande y actlia con libertad e impunidad en el territorio, toma la vida de las comunidades, de las

mujeres y da paso a la acumulacion por medio de la desposesion.
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En el 2011 se dio una situacion de confluencia de poderes muy particular, en donde el poder
ejecutivo, el legislativo y el judicial se unieron con el proposito de eliminar la mineria ilegal al
mismo tiempo que se pretendia ordenar el territorio a través de la imposicion de la mineria legal,
en un primer momento con el avance de la ENAMI EP. El poder ejecutivo y legislativo dependen
del devenir del campo politico y los intereses economicos, por lo que la voluntad politica para el
cumplimiento de las medidas cautelares se mantuvo solamente en el 2011 y 2012, a partir de ese
momento, quedaron las medidas cautelares vigentes, pero sin la voluntad politica para que estas
se sostengan, se ejecuten y se concreten, resultando con el retorno de los frentes mineros ilegales,
aquellos que fueron legalizados regresaron a la ilegalidad y aparecieron nuevos actores. En el
transcurso de estos 10 afios, lo inico que ha permanecido es la contaminacion de los rios y los
impactos ambientales y sociales que las comunidades han continuado padeciendo. La legalidad o

ilegalidad de la mineria no ha influido en cambios ambientales para las comunidades.

Este juicio de medidas cautelares de mas de 11 afios, pone en evidencia las falencias del sistema
de justicia en esta region, asi como también el accionar de la funcién ejecutiva del Estado, donde
todos los ministerios que tienen obligatoriedad de cumplimiento, solicitan que se levanten las
medidas cautelares pese a que conocen que la conflictividad continua y que no han tomado las

acciones necesarias para detener la mineria de oro y menos aun reparar los dafios.

La aplicacion discriminatoria de normas y leyes nos permite constatar que la misma
reglamentacion nacional ambiental de contaminacion, se aplica de distintas maneras en el mismo
pais, de esta manera, por ejemplo, de afectarse los rios en la provincia de Azuay, se obligaria el
accionar de la policia como un delito, mientras que en San Lorenzo se tolera. Es decir, hablamos
de una aplicacion discriminatoria de las normas y leyes en un mismo pais, de acuerdo con
consideraciones de raza de la poblacion que ocupa un territorio definido. Hay que afiadir que las
estrategias de los ministerios ha sido culpabilizar a la poblacion, acusarles de que son ellos
quienes extraen el oro, cortan la madera, venden el territorio, generan violencia, son parte de

grupos armados irregulares y un largo etc.

Los diversos actores en este escenario emplearian la justicia al menos de dos maneras, una por
parte de las comunidades que movilizan sus luchas politicas reivindicativas al escenario de las
cortes judiciales y la otra por parte de las empresas privadas por usar el sistema judicial para

criminalizar y judicializar a los lideres sociales y defensores de derechos de la naturaleza con la

140



intencion de desmoralizar a las comunidades en sus reclamos frente a sus reivindicaciones
territoriales y ambientales. Y al mismo tiempo, imponer ejemplos sobre lo que les ocurre a

aquellos que se van en contra de los intereses de las compaiiias.

Por otro lado, la persistente exigibilidad de las poblaciones al acceso a la justicia, garantias de
derechos para las comunidades, mujeres, territorios, pese a los repetidos fracasos, de jueces
corruptos y parcializados, también deben de leerse como luchas anti racistas. Recientemente las
empresas han retomado la vieja practica de judicializar y criminalizar a los lideres y dirigentes
que les han hecho frente, encontrando como respuesta el rechazo de las poblaciones a esta
estrategia de persecucion a los y las defensoras de derechos, quienes también han acudido al
sistema de justicia y la Defensoria del Pueblo para defenderse. Estas luchas por el territorio, de
defensa de los defensores, no son explicitamente luchas anti racistas, pero los efectos que tiene

son efectos anti racistas (OEA 2015, Moreno 2021).

Hay que resaltar que la comuna de Uimbi ha estado presente en las distintas audiencias del juicio
por medidas cautelares en contra de la mineria de oro y ademas se han generado distintos tipos de
estrategias de confrontaciones no directas, dentro de su territorio y confrontaciones afuera de su
territorio. En estas confrontaciones territorio adentro y territorio afuera, se despliegan un arsenal
de instrumentos culturales, entre ellos coplas, décimas, arrullos, cantos, como sefiala Juan Garcia,

“la copla es nuestra arma”.

En los plantones, a las afueras del juzgado, los hombres dan sus discursos de la manera del
liderazgo politico tradicional con el micréfono y en arengas, mientras las mujeres por medio de
los arrullos trasmiten otros mensajes. En ambas formas se encuentra presente el discurso de los
subalternos, las mujeres en estos espacios que son protegidos, aunque vigilados se atreven a hacer
visible sus criticas y reclamos. Las feministas negras de tercera ola reivindican este otro tipo de

poder que es oculto y se hace visible por medio de canciones y poemas.

En las entrevistas, y en los discursos individuales las mujeres repiten el discurso publico, pero en
las coplas salta el discurso oculto porque es la ocasion que tiene el grupo de sacar su voz
colectiva. En el arrullo las mujeres se acuerpan en el coro, toman la fuerza de lo ritual, de lo
cultural, de la cancion que se encuentra en el filo de la broma y lo que es en serio. El sentir

colectivo sale del anonimato, las mujeres, ya sea para visibilizar la situacion de despojo,
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contaminacion, racismo, o para embromar a los hombres, exponer su comportamiento o

reivindicaciones del tipo cultural.

Los arrullos son mordaces, no hay manera de responder a ellos, las mujeres estan agrupadas en su
colectivo y a nadie se le ocurre luego tomar represalias contra ellas por lo que se dice en las
coplas, ya sea cuando se critica al juez, a la fiscalia o en el arrullo del toro. Ya sea coplas
politicas o coplas cotidianas, las mujeres pueden criticar la destreza de los hombres para destazar
el animal y la ilégica de tirarlo al rio con la esperanza de que llegue a la otra orilla, pero esto con
ritmo, con gracia con sentido de humor, con tambores y cununos, se lo baila y por un momento al

menos, se lo recuerda.

En Uimbi hay dos discursos, el uno a favor de la extraccion del oro y de madera, el otro es el que
se revela en los arrullos de las mujeres. Este es el guino de ojo (Geertz 2001): interpretar el
mensaje que hay en los arrullos, el momento y el lugar idoéneo en que se lo presenta y la

interpelacion al otro que realmente pueda provocar.

Considero que en las décimas de las arrulladoras existen tres temas principales. El primero y
central en estas décimas politicas, que se presentan en medio de tambores y cantos es el agua, son
los rios, la preocupacion por el agua contaminada, la muerte de los peces, la enfermedad en los
cuerpos. Al escuchar las coplas y décimas como un todo se devela la relacion del agua con el
territorio y los cuerpos. Si el agua estad contaminada se enferma el territorio, los seres humanos y
los cuerpos. (Ulloa 2020, Carrillo Rodriguez 2020). Si el agua sana, el territorio también y los
cuerpos, planteandose una relacion y una mutua dependencia, que explican la insistencia en la

busqueda de justicia ambiental por parte de estas comunidades.

Considero pertinente incluir en el andlisis los planteamientos presentados por las discusiones
sobre “territorios acuaticos” donde se concibe el cuerpo como el primer territorio y “el
encarnamiento de los espacios acudticos en los cuerpos y el territorio. Los espacios acuaticos que
se ven afectados por el capital racializado y el racismo ambiental, consecuentemente causando

impactos en cuerpos y territorios” (Zaragocin 2019, 11).

El segundo tema es la denuncia del racismo ambiental y la lucha antirracista de las comunidades.
Cuando de manera explicita se enuncia “el fiscal de San Lorenzo, no nos quiere atender, porque
dice que de esa agua, los negros pueden beber”. Se denuncia de forma directa la discriminacion

ante la ley que sufren estas poblaciones, su falta de acceso a la justicia y ademas por sobre todo,
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se evidencia la situacion de racismo ambiental que se vive, cuando se somete a estas
comunidades a beber aguan contaminada. El mensaje de las décimas presenta la pregunta: ;Por
qué el fiscal de San Lorenzo considera que los negros pueden beber agua contaminada? Y

también da la desgarradora respuesta: Porque son negros.

El tercer tema es la exigencia de justicia ambiental, las referencia al fiscal que no quiere atender
porque son negros, las solicitudes al juez de que les haga justicia, el reclamo al juez de que de
una atencion a la poblacidn a pesar de que esta no tenga plata pues estan muriendo por la
contaminacion y la amenaza de que la “guerra venia” representa la angustia de la poblacion y
anuncia que no van a renunciar a sus reivindicaciones. Siguiendo a Ulloa considero que “los
derechos del agua y de los no humanos podrian denominarse justicia relacional del agua” (2020,

13).

Los tres temas centrales que se encuentran en las décimas y coplas de las arrulladoras se
enmarcan en los analisis que hace la justicia ambiental decolonial, aqui no se esta exigiendo una
distribucion justa de los pasivos ambientales, aqui lo que se exige es el respeto de una forma

propia de vivir y de ver el mundo,

En el territorio de Uimbi han coexistido concesiones y contratos mineros legales para la
extraccion de oro al mismo tiempo que frentes mineros ilegales, ambos similares en la tecnologia
basica que utilizan para la extraccion del material. La llamada mineria legal obtuvo permisos de
operacion, trabajando a espaldas de la comunidad, violando sus derechos colectivos al no realizar
un proceso de consulta previa libre e informada, ademas sin repartir ningun tipo de beneficios, y

sin cumplir su obligacion de denunciar los frentes mineros ilegales.

Al mismo tiempo la mineria ilegal sac6 el oro rapidamente fuera del territorio, no dejo ningtin
beneficio a la comunidad, salvo dadivas como pequefias donaciones para el centro de salud o
alguna fiesta, operaron con la tecnologia mas barata y obsoleta, y bajo el resguardo de grupos

armados irregulares.

Lo expuesto, capitulo tras capitulo devela un Estado débil y corrupto que no se preocupa por el
bienestar de sus ciudadanos y en concreto en estas geografias racializadas, la preocupacion es
marcadamente menor que en comparacion con el resto del pais. Siguiendo a Sassens (2015, 110)
estos estados también han sido debilitados y corrompidos por los intereses de las élites locales, y

se ha puesto en evidencia las intersecciones de estos grupos econémicos de madera, palma y oro.
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Con respecto al ocultamiento de las actividades de extraccion de oro, realizadas por Uimbi, que
en esta tesis hemos llamado el “secreto del oro” corresponderian, segiin Scott (2004, 114) “a los
esfuerzos de los subordinados por ocultar aquellas actividades y opiniones suyas que podrian
causarles problemas”, en este caso, podrian ser culpabilizados por la contaminacién de los rios, la

destruccion del bosque que son realizadas por los frentes mineros y la ENAMI.

En este nuevo devenir, las mujeres son excluidas de las recientes formas de mineria mecanizada,
sus actividades son totalmente marginadas y sin embargo ellas han tenido que recurrir a otras
formas de acceder al metal. Son ellas quienes corren los mayores riesgos, pues el suelo de las
piscinas de lavado de oro es inestable y la forma como se acumula el material extraido es proclive
a derrumbarse. El Estado conoce y tiene mapeados los frentes mineros y decide con todo el
conocimiento no actuar, abandona a estas mujeres y a sus poblaciones a la muerte, que adquieren

el valor de vida nuda (Agamben 1998)

En contraste al abandono e indiferencia del Estado que se manifiesta en permitir el
funcionamiento de la mineria legal/ilegal contaminante, con la justicia que no llega, la
inoperancia de los ministerios, el sistema de salud precario para la atencion a las mujeres
embarazadas, se encuentra la organizacion de las mujeres y la solidaridad comunitaria, que cuida

a sus miembros e ingenia estrategias para la defensa territorial.
Al considerar que el

“Racismo ambiental se refiere a cualquier politica, practica o directiva que afecta de forma

diferencial o perjudica ‘ya sea intencionada o no’ a individuos, grupos o comunidades por motivos
de raza y color (Bullard 1994, 1037) que se combina con las politicas publicas y las practicas de la
industria para proporcionar beneficios a los blancos, mientras se trasladan los costes a las personas

de color” (Bullard 1999, 5)

Y alaluz de los eventos antes narrados podemos concluir que las acciones e inacciones del

Estado con sus instituciones frente a Uimbi constituyen Racismo ambiental:

Ya que son actores externos quienes extraen el Oro y quienes conservan las ganancias, mientras
se despoja a la poblacion de sus territorios, al mismo tiempo que se les transfieren los riesgos,
prejuicios y pasivos ambientales, mientras las autoridades locales y nacionales a pesar de recibir

denuncias y conocer la situacion, permiten a estos actores externos (legales como empresas o
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ilegales como los frentes mineros) continuar con las actividades, esto en base a consideraciones

discriminatorias basadas en clase y raza (Moreno 2019).

El racismo ambiental se encarna en Uimbi en la forma de sufrimiento ambiental, que se
manifiesta por la renuncia a usar el rio ya que se conoce de las enfermedades que esta agua
produce. La renuncia del rio significa alterar toda la vida social y las ontologias de la comunidad,
porque se trata de un pueblo cuya vida central es el rio. El sufrimiento ambiental derivado del
racismo ambiental afecta principalmente el cuerpo de las mujeres quienes estan sometidas a

sufrimientos inconmensurables relacionados con la mineria:

Pues, por una parte, se insertan en los frentes mineros con actividades marginales y riesgosas
como el minar en las piscinas y por otra parte sus formas de produccién dependientes de la buena
salud del rio han sido totalmente transformadas pues la contaminacion de las aguas les ha quitado
una fuente de alimentacion, adicionalmente la cotidianidad social de las mujeres estaba
construida en y alrededor del rio que ya no existe mas. La presencia de frentes mineros en las
cabeceras superiores de los rios les ha despojado a ellas de su territorio y del oro, pues, es

riesgoso acceder a los lugares masculinizados por la mineria.

En otro tema, habria que decir también la importancia que para Uimbi tienen los eventos sociales
y el calendario de fiestas, como el carnaval, la semana santa, etc., y los mini rituales cotidianos.
Estos espacios no cumplen solamente un papel ludico y social, sino que sobre todo cumplen el
papel de fortalecer las redes de parentesco, transmitir valores, usos y costumbres cohesionar el

tejido social y adicionalmente facilitan la interrelacion entre diferentes grupos etarios.

En la cotidianidad, Uimbi esta inmersa en un universo acuatico, en donde se hace uso de todos
los recursos que provienen del bosque, sus chacras y del Rio Grande que se mantiene limpio.
Cada dia muchos de sus pobladores se retinen en distintos lugares del poblado a conversar, o en
espacios ludicos de juegos de mesa. Esta comuna tiene una practica cotidiana del buen humor que

incluye el cuidado estético de los cuerpos.

La comunidad de Uimbi existe de manera desterritorializada en el barrio de Nigeria en la Isla
Trinitaria en Guayaquil. Los estudios de Fernando Garcia y Jon Antén (2015) dan cuenta de la
migracion de la poblacion de las comunas afros de Esmeraldas hacia Guayaquil, asi como de los
lazos que se conservan. Uimbi-Nigeria mantienen y reproducen estas relaciones a partir de

acciones reciprocas a nivel personal y comunitario como visitas entre familiares y sobre todo la
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participacion activa en fiestas como el carnaval y la independencia de Guayaquil el 9 de octubre,
donde también se ponen de manifiesto estas relaciones ontoldgicas con el agua. En la fiesta del
carnaval, es evidente el caracter del agua como un ser vivo en torno al cual se construye la fiesta
y siguiendo a Ulloa “es una parte importante en la coproduccion de las relaciones entre humanos
y territorios del agua” (2020, 13). El carnaval no solo llama al regreso a los migrantes a ocupar su
territorio, sino que el agua misma es el centro de la fiesta, y un ser no humano participante del
festejo, tanto en la practica del juego, cuando se lleva al agua a las calles de Wimbi, sino también
cuando parte del rito del carnaval incluye visitar el cauce del rio Wimbi usando las barcazas

previamente decoradas.

El agua es un ser vivo que ocupa un espacio que comparte con otros organismos vivientes, su
condicién de salud o enfermedad afectara las formas de vivir y la cultura de las sociedades
humanas, ya que su existencia es indispensable para la vida y las formas y condiciones en que los
rios ocupan un territorio influencia en procesos colectivos y en los cuerpos. Esto es lo que
implica pensar en territorios de agua, en donde el agua es un ser politico que ocupa su propio

espacio con sus dindmicas propias, con sus propios derechos de ser y a existir (Ulloa 2020).

Sin embargo, el despojo del agua y de los rios, significa un cambio cultural que a su vez ha traido
injusticias ambientales, empobrecimiento y sufrimiento ambiental. Los conflictos por el territorio
siguen abiertos y a futuro Uimbi todavia tendra varias disputas que dar, pues a nivel formal no se
ha registrado como comuna afro ante la Secretaria de los Pueblos, ni su territorio ha sido
reconocido. El reconocimiento de 600 hectareas para la asociacion agroforestal Wimbi es
insuficiente para las necesidades de la comunidad que requiere de una total autonomia sobre lo

que reconoce como su territorio.

Como se ha dicho, la disputa por el territorio con Energy & Palma no ha sido tajantemente
resuelto, la empresa insiste en su propiedad de las tierras y en vista de las circunstancias ha
declarado, por el momento al menos, el area en disputa como zona de conservacion. Uimbi en
contraste, retomo los lotes aplastados por la retroexcavadora y estos se volvieron a sembrar en el
2017 con matas de cacao, adicionalmente, como se mencion6 con anterioridad en este capitulo,
fue a través de la estrategia del agua potable como la comuna solucion6 su conflicto por el

territorio.
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En el transcurso de esta investigacion, se ha presentado una comunidad inmensa en un espacio
acuatico, y vidas que crecen y se desarrollan adentro y a orillas de los rios, una comuna que lleva
las piedras del rio a sus calles uniendo el poblado humano al cauce del agua, como una forma de
unificarse con en el agua, las fiestas suceden en el rio que es un sujeto por si mismo y es llevado
a las calles para compartir el festejo. No es de extrafiar que se piense en el agua, este ser no
humano, para la proteccion de las personas, el territorio y el bosque y el agua es aquel ser que
llega a proteger y cobijar a Wimbi, es el ser que soluciona el conflicto con Energy & Palm en una

doble relacion, la comunidad cuida los rios y los rios cuidan a la comunidad.

Las respuestas generadas por las relaciones ontologicas que se generan en Uimbi, llegan a ser
sorprendentes y se despliegan para mantener la vida en la comunidad, su territorio y sus bienes
sociales, naturales, culturales y simbolicos. Su lucha por el territorio es en sus propias palabras

una lucha por la libertad, por no ser esclavizados nunca mas.
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Anexos

Anexo 1. Sentencia de Medidas Cautelares

Primero. - Que el Ministerio de Recursos Naturales No Renovables, en el ambito de su
competencia suspenda provisionalmente cualquier autorizacion para la operacion de toda
actividad minera en los cantones de San Lorenzo y Eloy Alfaro de la Provincia de
Esmeraldas.

Segundo.- Que el Ministerio del Ambiente en comlin con la Secretaria Nacional del Agua y la
Secretaria Nacional de Riesgo, dentro del 4mbito de sus competencias, realicen una evaluacion
ambiental dirigida a determinar en términos interinstitucionales el grado de afectacion que se
estaria generando debido a la explotacion minera en los rios, sus afluentes y esteros mencionados
dentro de este proceso; asi como la determinacion de directrices que establezcan los

estandares que debe cumplir la actividad minera para que no afecte las fuentes de agua y los
ecosistemas en la region. Por tratarse de un asunto de alta complejidad técnica se dispone que
dicho informe se entregue en esta judicatura en el plazo de 90 dias, que correran a partir de la
respectiva notificacion.

Tercero.- Se dispone que el Sefior Ministro de Salud Publica a través de la Direccion Provincial
de Salud ordene el envio inmediato de brigadas médicas hasta las zonas afectadas por la
contaminacion minera generada en los Cantones San Lorenzo y Eloy Alfaro de la provincia de
Esmeraldas, con la finalidad de que se haga un diagnéstico rapido del estado de salud de los
miembros de las comunidades mencionadas en este proceso constitucional y se disponga la
intervencion de salud adecuada al mencionado diagndstico. EI mismo que debera presentar en el

plazo de 90 dias.
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Cuarto.- Se dispone que los gobiernos Municipales de los Cantones San Lorenzo y Eloy Alfaro,
procedan de manera urgente e inmediata con la dotacién de agua para

las comunidades afectadas por la contaminacion, para lo cual contaran con la cooperacion de la
Marina, los Respectivos Cuerpos de Bomberos de cada Canton, asi como el Apoyo de la Fuerza
Publica y Fuerzas Armadas; para el efecto se contara con la participacion de

las comunidades afectadas. En un plazo no menor de 30 dias informaran sobre el cumplimiento
de esta disposicion judicial.

Quinto.- Se ordena la total y absoluta paralizacion de la actividad minera ilegal, que se ha
venido dando en los Cantones San Lorenzo y Eloy Alfaro de conformidad con lo establecido en
el Capitulo XI del Reglamento Especial de la Ley de Mineria Artesanal y Pequeiia Mineria Art.
99, que establece el procedimiento de regularizacion para las actividades mineras, para lo cual
oficiese a los sefiores Ministros del Interior y de Defensa, para que de manera conjunta y
coordinada deleguen a los Jefe del Comando Provincial y Cantonal de la Policia Nacional para
que procedan con brigadas de verificacion del cumplimiento de la presente disposicion judicial y
que de observarse su incumplimiento se proceda con la detencion de los responsables, asi como
la retencion de manera provisional de las maquinarias.

Sexto.- Se dispone que en cumplimiento del Art. 34 de la Ley Organica de Garantias
Jurisdiccionales y Control Constitucional, con la finalidad de garantizar el cumplimiento y
ejecucion de la medidas cautelares dispuestas por esta Judicatura, se delega a la Defensoria del
Pueblo de Ecuador la supervision de estas medidas cautelares, para que dentro del plazo de 90
dias y de manera periodica dentro del plazo sefialado en lineas arribas, realice cuanta gestion sea
necesaria en el marco de sus atribuciones para garantizar la ejecucion de estas medidas cautelares
y presenten informes del cumplimiento.

Séptimo.- Disposiciones que deberan ser cumplidas bajo prevenciones de lo dispuesto en el Art.
30 de la Ley Organica de Garantias Jurisdiccionales y control constitucional para el desarrollo de
su jurisdiccion, conforme lo dispone el Art. 86 numeral 5 de la Constitucion de la Republica del

Ecuador”.
Anexo 2. Décimas y coplas
Décima de Amada Cortez:

Nacimos en esta tierra del platano y la yuca
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La cafia, la papaya, el mangle y el pambil

De la concha, el piacuil, el cangrejo y la jaiba

De todas las especies que se encuentren aqui

Al son del tan tan tan en la tierra de los mayores

Alli resistimos nosotros cultivando los saberes Sabian que en el territorio donde vivieron mis
ancestros Donde resistimos las negras y los negros

Donde los tambores suenan

Donde la marimba canta

Donde la guitarra entona

Y su melodia nos invita a bailar

Y nuestros cuerpos empiezan a danzar al son del tan tan tan En el territorio ya no hay la guanta,
el venado y el perico Porque por decision propia y extrafia

Nos alejaron de esta tierra

De la tradicion oral

Del conocimiento ancestral

Llegaron los que tenian poder

Y nos obligaron a vender las tierras de los mayores.

En el territorio llegaron disfrazados de pericos ligeros

Y ahora se han convertido en tigre con poder Compraron las tierras para las palmicultoras

El manglar para las camaroneras

Ya no se escucha el trinar de las aves

Ni el caminar del cangrejo en los manglares

La flora y la fauna estd amenazada

La Tierra grita jauxilio por Dios!

El agua estd contaminada

Ya no encontramos la guafia, la mojarra

El denton, el sabalo, el macho

Porque los que llegaron nos obligaron a vender la tierra de los mayores Entienden entonces que
en el territorio donde se teje un canasto Donde se forma un abanico

Donde se canta un arrullo

Y donde se grita un andarele
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Donde degustan un tapado

Saborea un encocado

Y te tomas un chocolate bien preparado

Alli resistimos nosotros jlas negras y los negros!

Entiende y alli nosotros estaremos juntos para defender la tierra Alli lucharemos juntos para
defender la tierra

Alli lucharemos juntos para defender el territorio

Alli defenderemos la tierra de nuestros mayores

Entienden entonces... jovenes, nifas, sefiores, autoridades Porque tenemos que defender la tierra

Porque tenemos que vender la tierra que dejaron nuestros ancestros.
Anexo 3. Décima musical del grupo cultural Las Piedritas de la comunidad de Uimbi

Se metieron los mineros
El agua estd contaminada
Se metieron los mineros
El agua estd contaminada
En la parroquia Uimbi
Trabajo estamos pasando
En la parroquia Uimbi

Trabajo estamos pasando

Se metieron los mineros

El agua estd contaminada

Se metieron los mineros

El agua estd contaminada.

Esta noche con la Luna

El agua estd contaminada

Hay mafiana con el Sol

El agua estd contaminada

Hay mafiana con el Sol

El agua esta contaminada. Alto seremos pajarillos

El agua contaminada Alto seremos pajarillos
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El agua Contaminada. Para la iglesia mayor
El agua contaminada Para la iglesia mayor

El agua contaminada

En la parroquia Uimbi...

Se metieron los mineros

El agua contaminada

Se metieron los mineros

El agua contaminada

Se metieron los mineros

El agua contaminada

Vamos a ver de los bomberos
El agua contaminada

Vamos a ver de los bomberos
El agua contaminada

Vamos a ver de los bomberos
Cuadl es el que toca mejor V
amos a ver de los bomberos
Cuadl es el que toca mejor

El agua contaminada

Cuadl es el que toca mejor

El agua contaminada

El uno viene de Ipiales

El agua contaminada

Y el otro de Ecuador

El agua contaminada.

Se metieron los mineros
El agua contaminada // x3
Ahi arriba estaba yo

El agua contaminada// x3
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Cuando baj¢ la creciente

El agua contaminada// x2
Bajaron las espumitas

El agua contaminada// x2
Ahi me cogieron de repente
El agua contaminada// x2

Se metieron los mineros

El agua contaminada // x2
Hay soy como le agua del rio
El agua contaminada// x2
Aqui a nadie le doy trabajo
El agua contaminada// x2
Cuando subo voy para arriba

El agua contaminada// x2

Hay cundo bajo voy para abajo

El agua contaminada// x2
Hay soy como el agua del rio
El agua contaminada// x2
Se metieron los mineros

El agua contaminada // x2
Yo soy la que llamo Luisa
El agua contaminada// x2
Yo soy la que me amanezco
El agua contaminada// x2

A media noche perdia

El agua contaminada// x2
Se metieron los mineros

El agua contaminada // x2
Se metieron los mineros

El agua contaminada // x2
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En la parroquia Uimbi

No sé lo que estd pasando// x2
Se metieron las mineras

El agua contaminada// x2

Con ¢l yo me divertia

El agua contaminada// x2

En la parroquia Uimbi

No sé lo que estéd pasando// x2
Mafiana me voy a wate

El agua contaminada

En mi potrico a volver

El agua contaminada

Hay en mi potrico a volver

El agua contaminada.

Hay voy a ver una Guambirefa

El agua contaminada// x2

La que me sepa responder
El agua contaminada// x2
En la parroquia Uimbi

No sé lo que estd pasando// x2
Se metieron los mineros
El agua contaminada// x2
Si esta casa se cayera

El agua contaminada

Y a todos nos aplastara

El agua contaminada.

Ya la duefia de la casa

El agua contaminada// x2
Ahi abajo se quedara

El agua contaminada// x2
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Se metieron los mineros
El agua contaminada// x2
Me voy de carrera

El agua contaminada// x2
Al son del agua bailaba

El agua contaminada// x2
En la parroquia Uimbi

El agua esta contaminada// x2
Se metieron los mineros
El agua contaminada// x2
Mi garganta no es de palo
El agua contaminada// x2
Si quieren que yo les cante
El agua contaminada// x2
Denme un trago primero

El agua contaminada// x2

En la parroquia Uimbi

No sé lo que estd pasando// x2
Ahora si me va gustando

El agua contaminada// x2

T palabra con la mia

El agua contaminada// x2

Se metieron los mineros

El agua contaminada// x3

Ahi e Se metieron los mineros
El agua contaminada// x2

La punta va mi nombre

El agua contaminada// x2

Ahi en el medio mi retrato

El agua contaminada// x3
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Se metieron los mineros

El agua contaminada...
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