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EL PAPEL DE LA IGLESIA CATOLICA
EN EL MOVIMIENTO INDIGENA

Simén Espinosa

Arriba en la torre colonial del templo de Santo
Domingo de Guzman, un fraile abria sus brazos en
gesto de bienvenida. Abajo en la plaza dominada por el
monumento al Libertador Sucre, un millar de manifes-
tantes con bocinas y banderas, carteles y machetes res-
paldaba a 200 indios que acababan de ocupar la igle-
sia. Era el lunes 28 de mayo de 1990. Asi comenz6 el
levantamiento indigena.

La toma del templo tenia un sabor sacramental. La
teologia catélica llama saciamento al signo sagrado que,
conmemorando la pasién, muerte y resurreccién de
Jesus, da vida a quien lo recibe bien dispuesto. El tem-
plo tomado pertenecia a la Orden de Predicadores. Y
fueron los miembros de esta orden quienes por primera
vez en América levantaron su voz para defender a los
indios. La asoclacién de estos dos hechos se carga de un

S8imén Espinosa cs tedlogo y periodista.
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sentido de liberacién, de un sabor sacramental.

El ultimo domingo de Adviento de 1511, fray Antonio
de Montesinos pronuncié su famoso sermén "soy la voz
del que clama en el desierto™:

Diecinueve aifos hacia que los habitantes de las llamadas
Indias occidentales padecian la ocupacidén, el maltrato, la
explotacion y la muerte en manos de los que, desde su punto
de vista, el europeo, se consideraban los descubridores de
estas tlerras. (...)

Conscientes los dominicos de la gravedad del asunto ela-
boran y firman todos el sermén que habria de pronunciar
fray Antén de Montesinos, gran predicador y "aspérrimo en
reprender viclos". Escogieron el cuarto domingo de Adviento
y tomaron como punto de partida la frase de Juan Bautista
"soy la voz del que clama en el desierto”, e invitaron a todos
los notables de la isla ( Espaifiola, hoy Santo Domingo y
Haiti ), entre los cuales estaba el almirante Diego Colon...

Reproduzcamos lo que fray Bartolomé (de Las Casas)
menciona a modo de citas literales: "todos estais en pecado
mortal y en €l vivis y moris, -por la crueldad y tirania que

usals con estas inocentes gentes. Decid, ¢con qué derecho y

con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servidumbre a

estos indlos? 4Con qué autoridad habéis hecho tan detesta-

bles guerras a estas gentes que estaban en sus tierras, man-

sas y pacificas, donde tan infinitas de ellas, con muerte y

estragos nunca oidos, habéis consumido? ¢C6mo los tenéis

tan opresos y fatigados, sin darles de comer ni curarlos en
sus enfermedades, que, de los excesivos trabajos que les

dais incurren y se os mueren, y por mejor decir, los matais ,

por sacar y adquirir oro cada dia? ¢Y qué cuidado tenéis de

quien los doctrine y conozcan a su Dios y criador, sean bau-
tizados, oigan misa, guarden flestas y domingos? ¢Estos no
son hombres? 4No tlenen animas racionales? yNo sois obli-
gados a amarlos como a vosotros mismos? ¢Esto no enten-
déis? ¢Esto no sentis? JComo estais en tanta profundidad de
suefio tan letargico dormidos? Tened por clerto que en el

estado que estdis no os podéis salvar mas que los moros o

turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo.

(Gutiérrez, 27-30)

Cuatrocientos setenta y nueve afios después, la noche
del miércoles 6 de junio, concluido el levantamiento y
aceptado un didlogo por el gobierno, Victor Corral, obis-

180



po de Riobamba, predicaba un sermén muy breve en el
templo tomado por los 200 indios. Artistas, médicos,
mujeres, profesionales, trabajadores de salud rural,
organizaciones barriales acomparnaban a los indios en
esa misa del triunfo. El obispo Corral recordé en su ser-
mén "que por primera vez en la historla de la domina-
cién occidental el indio estd tomando el sitio que le
corresponde como persona y como sujeto que piensa y
que sabe organizarse."

Entre el sermén del dominico Montesinos y el sermén
de Corral en una iglesia de dominicos, entre-la misa de
adviento celebrada en latin y la misa del triunfo celebra-
da en quichua, entre la comunidad de espafioles presidi-
da por Diego Colén y la comunidad popular presidida
por un dirigente indigena que dio comienzo al culto
anunciando que: "hemos venido a pedir a Dios y a las
autoridades que se respeten nuestros derechos, los
derechos de los indigenas, que a lo largo de 500 arios
hemos sido marginados", entre diciembre de 1511 y
junio de 1990, entre estas margenes, corre por los cau-
ces de la historia colonial y republicana, un rio de sudor
y sangre, de opresién y muerte.

Con los opresores esta la Iglesia Catélica Romana y, en
el altimo siglo, las Iglesias Evangélicas. En ambas igle-
sias, como trigo entre la cizana, crecen los de Las Casas,
los Montesinos, los Proario, los Corral, los Labaca, las
marianas e ineses y manuelas que quisieron anunciar a
los indios la buena nueva de la liberacién y de la pleni-
tud de vida creada por Jesus.

Estas lineas no recordaran ese medio milenio ni pinta-
ran tampoco la nube negra con su nimbo que fue la pre-
sencia de la Iglesia Catélica Romana en los maravillados
cielos de la América virgen. Deberian exponer la relacién
de la Iglesia Catélica, y tangencialmente la de las
Iglesias Evangélicas, con el levantamiento indigena.

Para ello, precisados los distintos sentidos de Iglesia
que serdan empleados para describir esta relacién, se
expondra el trabajo de la Iglesia de Riobamba con
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Proaino, Corral, los equipos de curas, los parrocos, los
catequistas indigenas y la Fundacién Pueblo Indio. Se
ascender4, luego, desde estos valles a las colinas de las
congregaciones religiosas encargadas de 'misfonar' a los
indios y, desde ellas,a la cordillera de la Conferencia
Episcopal Ecuatoriana, a los nevados obispos, al volca-
nico nuncio apostélico de su Santidad Juan PabloIl 'y a
su propia Beatitud para recordar su discurso a los
indios congregados en la desolada planicie latacungena.
De esta altisima cumbre, se deberia haber bajado, des-
peniadamente, a las quebradas de la CONAIE y de los
mismos indios con el fin de escuchar sus pareceres
sobre la Santa Madre. Sin embargo, por razones practi-
cas y también teolégicas, este informe sobre la Iglesia
Catélica y el movimiento indigena se detendra en el dis-
curso y en la praxis de la Iglesia de Riobamba y, en par-
ticular, en los obispos Proafio y Corral, puesto que ellos,
a modo de poderosos imanes, atraen las fuerzas progre-
sistas de la llamada Iglesia de los Pobres e influyen , por
contraposicién y exemplum e contrario en la Conferencia
Episcopal Ecuatoriana.

Las referencias al equipo pastoral de Riobamba, a la
Iglesia de los Pobres en el Ecuador, a las congregaciones
misioneras y a la propia Conferencia Episcopal seran
breves y no entrardn en detalles. Prescindiremos de
referencias a la Iglesia Protestante pese al importante
papel que ha tenido bien en frenar el movimiento indige-
na en el caso de los fundamentalistas, bien en darlo a
conocer internacionalmente en el caso del protestantis-
mo histérico. Una vez mas, la limitacién de espacio ha
- sldo la raz6én mayor para justificar estas omisiones.

IGLESIA, IGLESIAS

En griego ekklesia significa el pueblo santo y, sobre
todo, su reunién festiva. Jesiis predicé al pueblo de
Israel y lo llamé a la basilela de Dios, esto es, a su reino
y a su dominio. La palabra hebrea qahal y la griega

182



ekklesia designan la reunion festiva de este pueblo de
Dios. :

La Iglesia, en la teologia catélica, es la comunidad legi-
timamente constituida a manera de sociedad, en la que,
por medio de la fe, permanece presente la revelacién sal-
vadora de Cristo.(Rahner 317).

Cabe, pues, distinguir la concepcién de Iglesia como
pueblo de Dios, pueblo mesidnico, cuya cabeza es
Cristo, cuya ley es el mandato del amor, cuyo fin es la
dilatacién del Reino de Dios hasta que sea consumado
por el mismo Cristo al fin de los tiempos, y cuyo sentido
es ser germen de unidad, esperanza y salvacién para el
género humano, y la concepcién de Iglesia como jerar-
quia y episcopado instituido por Cristo en orden a apa-
centar a su pueblo y a acrecentarlo siempre, y a cuyo
frente como principio visible y perpetuo fundamento de
fe y de unidad puso al bienaventurado Pedro a fin de
que el episcopado mismo fuese uno solo -e
indiviso.(Constitucién Dogmatica sobre la Iglesia
Vaticano II, 18-19-33).

La Iglesia de Dios es ambas realidades, pueblo, jerar-
quia y pontificado romano. Con frecuencia estos consti-
tutivos de la Iglesia entran en tensién. De ordinario, la
tensién no es vertical sino horizontal, es decir, no es
Papa y obispos versus pueblo de Dios, sino mas bien
pueblo de Dios versus pueblo de Dios, obispos versus
obispos, grupos de obispos versus Papa. Estas tensiones
se dan en contextos histéricos muy precisos. Por ejem-
plo, en América Latina anegada por las aguas de gravisi-
mos problemas sociales y econémicos, la inteleccién del -
compromiso por los pobres es diferente y muy diferente
segun se parta de una interpretacién del evangelio a la
luz del Sur o de una inteleccién del evangelio a la luz del
Norte. ‘

El 2 de noviembre de 1971, el obispo Leonidas Proano
en un alocucién a los participantes de la "Iii Semana
Nacional de Evangelizacién, Catequesis y Liturgia", hablé
de tres imagenes de Iglesia:
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Es indudable que en los altimos afios se ha avivado en
muchisimos cristianos el sentido de iglesia. Poco a poco, se
va perdiendo el criterio de que la iglesia estaba compuesta
principalmente, si no exclusivamente, por el Papa, los obis-
pos, los sacerdotes, los religlosos y religiosas. Hay mas y
mas cristianos seglares que se sienten iglesia.

Con mayor razén, obispos, sacerdotes y religiosos, vamos
viviendo con mayor viveza el sentido de iglesia. Y vamos
comprendiendo que la iglesia no puede permanecer mutila-
da, que tiene que estar integrada por los seglares y que obis-
pos y sacerdotes somos los servidores del pueblo de
Diosreunido alrededor de Cristo.

El obispo Proarfio describe a continuacién tres ima-
genes de Iglesia: la que busca conservar la fe, la que
busca modernizarse, y la que busca la conversién como
comunidad alrededor de Cristo. Concluye sus considera-
ciones diciendo:

Que en cada una de las visiones de iglesia descritas hay
objetivos diversos: la conservacion, la modernizacion, la
conversion. Por esto se producen serias divergencias.

Las motivaciones son también diversas: la seguridad, la
apariencia, la fidelidad. Esto es causa de divisién, porque
hay...criterlos que podriamos llamar del mundo, y...criterios
del Evangelio. Y Cristo ha venido a sembrar la divisién en
este sentido. (Mimeo. Archivo privado de Nidia Arrobo).

A causa de tales divergencias, no cabe exponer el pen-
samiento de la Iglesia Catélica sobre el levantamiento
indigena, como si ésta fuera una institucién con una
unica voz oficial y un tnico modo de proceder. Y no hay
que olvidar que cada obispo en su diécesis es el pastor
del pueblo de Dios que vive en ella, no sujeto a ningan
otro obispo, y, en ultima instancia, responsable sola-
mente ante el Papa.

LA IGLESIA DE LOS POBRES
La Iglesia de Riobamba

La diécesis de Riobamba corresponde a la provincia de
Chimborazo, la de mayor concentracién indigena qui-
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chua de todo el pais y, probablemente, la de comunida-
des indias mas marginadas. Todavia en junio de 1990
habia 197 conflictos de tierra y 33 comunas y 10 asocia-
ciones demandaban solucién a sus problemas.
Asimismo, esta provincia alberga el mayor nimero de
protestantes evangelistas, agrupados en la "Asociacién
Indigena Evangélica de Chimborazo (AIECH)", el 80% de
los cuales -como el nombre de la asociacién lo indica-
son indios. Es, por tanto, comprensible que los dos
obispos mas comprometidos con los indios en la segun-
da mitad del siglo XX hubieran sido pastores de esta
diécesis.

El obispo Proaiio

El 18 de marzo de 1954, Leonidas Proafio fue nombra-
do obispo de Riobamba y consagrado obispo en la cate-
dral de Ibarra el 26 de mayo. El 29 ya estuvo en
Riobamba.

Durante los primeros afos, me dediqué a conocer la
Dié6cesis un poco a fondo, realizando para ello visitas pasto-
rales largas...

Siempre inquieto y descontento de las realidades que iba
descubriendo, empecé a buscar caminos de respuesta a los
grandes problemas de la gente, particularmente de los cam-
pesinos. Cuando estudiante en el Seminario Mayor de Quito,
mi suefio era llegar a ser parroco rural y dedicarme especial-
mente a los indigenas. No lo logré durante mis 18 afos de
ministerio sacerdotal en Ibarra. Vi que ahora se me presen-
taba la oportunidad, no precisamente de ser parroco rural,
pero si de dedicar mis afanes pastorales a los Indigenas.
(Proano, Creo en el hombre... 69-70)

Este propésito fue paulatina pero plenamente cumpli-
do durante los 31 afios de obispado en Riobamba y en
los tres como presidente del Departamento de Pastoral
Indigena de la Conferencia Episcopal _Ecuatoriana, fun-
cion que desempefié hasta su muerte ocurrida el 31 de
agosto de 1988.

" Fueron hitos en su trabajo con los indios la entrega de

las tierras de la Iglesia hasta 1960 la creacién del Grupo
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de Reflexion Eclesial "Juan XXIII" y la creacién de las
Escuelas Radiofénicas Populares (ERPE) en 1960, la
constitucién en 1962 del Centro de Estudios y Accién
Social (CEAS) para prestar apoyo técnico a los indios; la
formacioén, a lo largo del decenio de 1970, de comunida-
des eclesiales de base formadas por indigenas, el lanza-
miento del Movimiento Indio en 1982, la asesoria hono-
raria a la Comisién de Asuntos Indigenas del Congreso
Nacional y a la formulaciéon del Proyecto de Ley de
Nacionalidades Indigenas en 1987, la promocién en
1988 de la Campana "Quinientos Afios de Resistencia
India” junto con la Confederacién de las Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE), y la creacién en 1988
de 1a Fundacién Pueblo Indio del Ecuador para la for-
macién de clero,religiosas y catequistas indigenas.

Esta actividad se inscribe en un contexto ideoléogico,
cuya armazén la describe bien Luis Maria Gavilanes del
Castillo en su tesis inédita Monseror Leonidas Proaiio y
su misiéon profético-liberadora en la Iglesia de América
Latina (1989).

Proafio concibe la persona humana como un ser social
capaz de crecer en humanidad para asumir las riendas
de su propio destino histérico. Puede, en consecuencia,
plantearse un proyecto liberador para romper Ias cade-
nas que lo esclavizan e integrarse al plan de Dios.

La persona esta aprisionada con dos cadenas: la del -
pecado individual y 1a del pecado social. Debe romper las
dos para liberarse. La lucha contra el pecado individual
es clisica en el cristianismo. La lucha contra el pecado
social ha sido emprendida por los profetas. La retomé la
Segunda Conferencia Episcopal Latinoamericana reunida
en Medellin (1968), que identificé el pecado social con
“la violencia institucionalizada". La Tercera Conferencia,
la de Puebla en 1979, identificé el pecado social con la
“Injusticia institucionalizada".

La fuente de esta violencia e injusticia es el sistema
capitalista que gracias al consumo ha logrado que los
pueblos adoren el capital, el dinero y las mercancias. El
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LGSO  siiticree,
capitalismo se vale de ayudas para el desarrollo, de
asistencialismos técnicos, intervencionismos econémi-
cos, politicos, militares, comunicacionales y religiosos
para neutralizar los ideales de cambio y transformacién.

Es necesario, en consecuencia, preparar el cambio
estructural desde una perspectiva cristiana que evite
tanto el engafio de un discurso puramente religioso
como la violencia de las reivindicaciones sociales.

Esta perspectiva cristiana fomenta el cambio estructu-
ral de la sociedad mediante la practica de la no violencia
activa. Excepcionalmente, mediante la violencia, buscada
no por una decisién de buena voluntad sino porque lo
exigiria una situaciéon histérica concreta en un momento
de la revolucién social. La clase creyente y oprimida y la
clase dominante tendran el protagonismo en esta lucha.
Incluso en etapas de violencia dada, el creyente debera
vigilar el proceso y llevar hasta las ultimas consecuen-
cias su mensaje evangélico de no violencia.

El cristianismo no es una ciencia. No dispone de un
método eficaz para interpretar los fenémenos sociales,
Acudira, entonces, al marxismo del cual aceptara el
marco _cientifico y su metodologia del saber. De ningin
modo admitira su filosofia qiie explica la totalidad a tra-
vés de la materia y que asi excluye la trascendencia. Los
resultados del analisis seran juzgados bajo la luz del
'kerygma evangélico’ o anuncio cristiano. La encargada
de este juicio es la Teologia de la Liberacién desde el
aporte de la comunidad de fe, esto es, de las comunida-
des eclesiales de base.

El cambio social acabara con la esclavitud econémica
y politica, pero nunca sera suficiente, Debera ser antici-
pado, acompanado y juzgado por el cambio individual,
por la conversién personal. La vida del verdadero cristia-
no, del convertido, simboliza la realidad de los qltimos
tlempos en los cuales habra triunfado radicalmente el
bien.

En el pensamiento de Proafio se puede distinguir una
evolucién conceptual. Avanzé de los esquemas tradicio-
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nales de la nueva cristiandad al desarrollismo y la pro-
mocién humana y desde alli al descubrimiento de
Ameérica Latina como realidad dependiente y al del capi-
talismo como sistema opresor. Y todavia avanz6 hasta la
toma de posicién por el cambio social y los métodos de
la organizacién popular como camino para la liberacién
integral. En otras palabras,de la Accién Catélica y la
Juventud Obrera Catélica a la Teologia Politica y de alli
a la Teologia de la Liberacién y a la Teologia de la
Solidaridad.

En cambio, en el plano de la practica profético-pasto-
ral hay una gran ruptura. Desde un primer momento de
"praxis de la dominacién" camuflada, a un segundo
momento de "praxis de la liberacién”. Esto es, desde
acciones que pese a la "buena voluntad" justifican el
mantenimiento del statu quo a un estado de conciencia,
denuncia e impugnacién de una realidad que oprime y
explota; y de alli a profetizar un cambio social. De una
iglesia vertical a una iglesia popular que a mas de sacra-
mento es comunidad, compromiso, fidelidad a Cristo
Liberador y servicio a los mas pobres.

Lo que distinguié a Proafio de los otros obispos fue la
praxis. El discurso episcopal pudo sonar mdas avanzado,
pero no fue seguido por el compromiso con los mas
débiles. Con su practica coherente puso en crisis el sis-
tema imperante. Su predicacién evangélica acompanada
por la opcién efectiva por los pobres resquebrajé el dis-
frute explotador gozado tradicionalmente por los terrate-
nientes de la provincia, socapados por las fuerzas del
poder, entre las cuales se contaba la Iglesia oficial.

En suma, como anota Gavilanes:

...no hay posibilidades de lenguaje neutral’ frente a 'toda
noticia que nos venga de Dios'...

Tampoco frente a la 'pobreza’ que es lo que esta en juego
en América Latina. (...)

De ahi su gran angustia, que después se trastrocaria en
obsesi6n: el de ser (sic) siempre "coherente” en el hacer y en
el obrar "con el kerygma del Evangelio”, a través de la renun-
cia a los "privileglos” que otorga la defensa del orden estable-

188



cido, y de la "opcion preferencial y no exclusiva por los

pobres".

De ahi su fidelidad maxima y su terquedad al convertir en
verdadero monolito su acci6n y su pensamiento. (Gavllanes,
555-559).

Cuenta monserior Proarfio que:

Un dia del ano 1982, recibi la visita de un pequeno ntime-
ro de Indigenas. Venian a comunicarme su inquietud en el
sentido de que encontraban mucho divisionismo en las
comunidades y, por consiguiente, veian la necesidad de pro-
mover un movimiento unificador de las comunidades indige-
nas. (Creo en el hombre..., 215).

Organizd con ellos un encuentro provincial de dirigen-
tes indigenas. Se reunieron unos 70 entre hombres y
mujeres y todos ellos participaron activamente. El
encuentro fue en quichua.

Analizaron primero la realidad del divisionismo entre
dirigentes y comunidades,entrelas propias familias, entre
las comunidades. Quien los dividia era el dinero ofrecido
por instituciones nacionales y extranjeras. Los dividian
los comerciantes, los terratenientes y los partidos politi-
cos, Los divide la propia religién, el evangelismo y el
catolicismo. :

A continuacién se preguntaban por qué ese emperno de
todos en dividirlos. La respuesta fue clara:

Los gringos y la gente rica de nuestro pais quieren hacer-
nos callar la boca dandonos un regalito, haclendo lo mismo
que el papa o la mama cuando quieren hacer callar a su hiji-
to que llora de hambre:ponen en la mano cualquier disparate
para que se entretenga y deje de molestar con su lloro. A
nosotros también quieren dejarnos tranquilos para poder
seguir explotandonos. (Creo en el hombre..., 217-).

En sus reflexiones analiticas pasaron de lo econémico
a lo cultural. No sélo se les robaba su trabajo sino tam-
bién sus costumbres.Y querian imponerles otras costum-
bres, otros pensamientos, una cultura ajena.

Afirmé al principlo, -dice Proafio- que fueron ellos mis-
mos, los dirigentes, quienes condujeron todo el Encuentro.
Quiero contar aqui algo anecdético pero muy significativo,
Me hablan pedido que me encargra de coordinar la reflexién
a Ja luz de la Palabra de Djos, para un segundo momento de
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su Encuentro.

Contra mi costumbre, llegué atrasado a la reunioén quince
minutos, porque tuve que despedir a un grupo de amigos
que estaba alojado en la Casa de Santa Cruz. Cuando llegué
a la reunién, ya los indigenas habian escogido una lectura
del Nuevo Testamento y estaban reflexionando. Comprobé
entonces que mi participacion era innecesaria y me contenté
con seguir sus reflexiones en silencio. (Creo en el hombre...,
217- 218)

El texto que habian elegido era el de San Pablo a los
cristianos de Corinto (12, 12-31) sobre la unidad del
Cuerpo de Cristo. Si el cuerpo de Cristo es uno solo pese

a estar formado de muchos miembros, también lo es la
Iglesia y también la Iglesia indigena:

El cuerpo desbaratado queda como enfermo, muy débil.
Estando desbaratado el cuerpo, llega la muerte. La comuni-
dad no puede trabajar, no puede caminar, no puede vivir. El
cuerpo desbaratado no tiene alegria. (Creo en el hombre...,
219).

La conclusién fue obvia:

Por todo esto, los campesinos debemos reunirnos, debe-
mos organizarnos. Los dirigentes son los que debemos ver,
oir y hablar. Todos los campesinos debemos trabajar, debe-
mos colaborar, debemos caminar unidos para avanzar a la
liberacion. La Iglesia de Riobamba esta trabajando para
hacer un camino. ¢De dénde a dénde estd hacliendo camino
la Iglesia de Riobamba?

Esta empezando a hacer ese camino desde la gente pobre.

Los campesinos somos pobres y somos harta gente. En las
ciudades y en los pueblos también hay mucha gente pobre.

La Iglesia de Ricbamba ha empezado desde aqui a abrir
un camino. /Para donde esta abriendo camino desde noso-
tros los pobres? Esta yendo -para la liberacién, para que
haya justicia, para que haya uni6én, para que haya amor,
para que haya respeto.( Id., 219).

Planteado el Reino de Dios como liberacién, los diri-

gentes campesinos concluyeron que primero debian ellos
mismos dar ejemplo como Iglesia para que los cabildos,
las asociaclones, las cooperativas, todas las organizacio-
nes campesinas mostraran también el Reino de Dios. En

segundo lugar, pensaron en una organizacién mas gran-
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de y propia de modo que ellos mismos viesen c6mo
librarse de la pobreza, c6mo defender las propias cos-
tumbres, el propio pensamiento, la propia organizacién,
la propia cultura y pensar cémo iban a hacer politica
propia. Proafio comenta sobre esta reunién:

Aunque ellos no lo expresaron, nosotros podemos decir en
nuestro lenguaje que en ese Encuentro determinaron con
claridad la finalidad que es el Reino de Dios y tres objetivos
generales que son:la liberacion econdémica, el rescate de la
cultura indigena y la biisqueda de una politica propia...

Hay el peligro de que el pensamiento y las acciones sean ~

el resultado del esfuerzo de pocos y de que no consigan una
fundamentacién en el pensamiento y en las acciones de las
bases. Para evitar este peligro, hemos tomado la resolucién
de organizar reuniones en las mismas comunidades buscan-
do la participacién de todos. Cada mes y en ocasiones en
menor plazo, hemos tenido ya numerosas reuniones en
diversas comunidades. (...)

Desde algunos sectores ha surgido el temor de que este
movimiento indigena se reduzca a un movimiento puramente
racista. Antes atin de que surjan estas observaciones, los
indigenas dirigentes manifestaron que no querian caminar
solos. Afirmaron, eso si, que necesitaban ser ellos mismos,
ante todo, para luego poder hablar a otras organizaciones
populares de igual a igual.

Estoy convencido de que los indigenas conservan valores
extraordinarios. Si se logra tomar conciencia de ellos, expre-
sarlos en la vida practica y organizada, esos valores estan
“Hamados a redimir a una sociedad que se vuelve cada dla

- més individualista y més conflictiva.

"7 Pienso que, inclusive, un esfuerzo de este tipo puede con-

tribuir a la redencién del mundo occidentalizado y capitalis-

ta.

Por eso, suefio en la posibilidad de una sociedad
nueva.(Ibid., 223-224).

Esta experiencia fluminé el Plan Nacional de Pastoral
Indigena presentado en Riobamba el 22 de febrero de
1986 por el Departamento de Pastoral Indigena de la
Conferencia Episcopal Ecuatoriana, cuyo presidente era
monsefior Proafio, "antiguo obispo de Riobamba".

El plan fue elaborado con miras a responder al desafio
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que supone la conmemoracién del medio milenio del
descubrimiento de América.

En este contexto histérico..., tomando en cuenta, ademas,
el pensamiento, las aspiraciones, las sugerencias, las criti-
cas, recogidos en los encuentros con indigenas, con sacerdo-
tes, religlosos y obispos, el Departamento de Pastoral
Indigena presenta este plan a consideraciéon de la
Conferencia Episcopal Ecuatoriana (Plan Nacional... 1).
Luego de describir la situacién actual de los indigenas

en el Ecuador y sus relaciones con el mundo (la tierra, el
trabajo, el dinero, el tiempo), los hombres (la familia, la
comunidad, la educacién, la organizacién), y Dios (reli-
glosidad profunda, la Iglesia Catélica, las sectas), propo-
ne la utopia cristiana del Reino de Dios como reino de
gracia,de vida, de verdad, de justicia, de libertad, de paz
y alegria:

Los indigenas, como todos los hombres creados a imagen
y semejanza de Dios, estin llamados a realizar este proceso,
a Iniclarlo en la tlerra, en medio de miltiples dificultades y
contradicclones, originadas por el pecado, y a lograr su
cabal cumplimiento en el Cielo" (Plan... 13).

Propone el Plan dos objetivos: la transformacién de la
sociedad mediante la asuncién de los valores del Reino, y
la construccién de la Iglesia para que sea signo del
Reino. Estos objetivos aplicados a los " indios exigen la
transformacién de los indigenas en Pueblo de modo que
ese pueblo contribuya a la transformacién de la sociedad
ecuatoriana, y la construccién de la Iglesia indigena a
fin de que aportando sus propios valores enriquezca a
las Iglesias locales y a la Iglesia universal:

Todo lo dicho explica y justifica ampliamente que, en el
Plan de Pastoral Indigena, el Departamento correspondiente,
en nombre de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana, consig-
ne como objetivo general la aspiracién de que los indigenas
se orlenten hacla la conformacién de un Pueblo Indigena,
con identidad propla, manteniendo la apertura necesaria

para lograr una auténtica y justa integraci6n con el pueblo
ecuatoriano. (Plan... 17).

No se trata de contar con uno que otro sacerdote indigena
al servicio global de cristianos de diversas culturas. Se trata
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de procurar el nacimiento de una auténtica Iglesia indigena,

al servicio del pueblo indigena, mediante el ministerio de

sacerdotes y obispos indigenas, de religiosas indigenas,for-
mados de acuerdo a su cultura, fuera de todo peligro de pér-
dida de la identidad propia. Se trata de promover una autén-

tica Iglesia indigena, con organizacién propia, con Filosofia y

Teologia indigenas, con Simbologia y Liturgia indigenas. Sin

embargo, se trata de que esta Iglesia con nitida identidad

indigena se desarrolle en comunién de Fe y de Amor con
todas demas Igleslas particulares y con la Iglesia presidida

por Pedro. (Id., 18).

El Plan concluye sefialando los criterios, objetivos
especificos y acclones para ejecutar esos dos grandes
objetivos generales.

Son 20 los criterios propuestos. Por su incidencia o, al
menos, por su coincidencia con la actitud del episcopa-
do ecuatoriano frente al levantamiento indigena, convie-
ne recordar algunos de estos criterios. Por ejemplo, el
octavo:"Superar el miedo de que el indigena se organice
y tome funciones de responsabilidad";o el undécimo:
“"Acompanar a las organizaciones indigenas y buscar la
unidad del Movimiento Indigena”, o el duodécimo:
"Respaldar y no obstaculizar el hecho de que los indige-
nas se responsabilicen de su propio pueblo indigena.
Respaldar las luchas del pueblo indigena y de sus orga-
nizaciones hasta las tltimas consecuencias”.

Este punto de la lucha se determina mejor en el pri-
mer objetivo especifico: "Apoyar la lucha, por medios
Justos y métodos pacificos, en unos casos, por la recu-
preacién de la tierra ; en otros, por la defensa de sus
territorios, a los indigenas de la Sierra, de la Costa y del
Oriente, tomando en cuenta que la tierra, considerada
como madre, forma parte principal y vital de la cultura
indigena".

Las acciones de este Plan tienen que ver con la recu-
peracién de la tierra, la defensa de los territorios, la
organizacién comunitaria, la formacién de dirigentes, la
formacion para el sacerdocio y la vida consagrada, los
estimulos a la investigacién sobre la historia, la filosofia,
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los mitos, los simbolos y los cuentos indigenas asi como
con el ocuparse de la teologia y liturgia indigenas, la teo-
logia de la tierra, de la comunidad, del dinero, de la
misién y de la eclesiologia indigenas, y en fin acciones
pertinentes a la formacién de ministerios laicales, esto
es, de comunidades cristianas de base indigenas, cate-
quistas y'‘misioneros.

Como se ve, el obispo Proano es quien llevé a la Iglesia
Catolica Ecuatoriana a tomar una posicién clara y dis-
tinta frente al problema indigena. Su trabajo, cuestiona-
do, criticado, mal interpretado y hasta obstaculizado por
ciertos elementos de la diplomacia vaticana y de la
Conferencia Episcopal Latinoamericana (CELAM), a los
que hicieron eco algunos obispos ecuatorianos, termind
por imponerse ciertamente en el plano del discurso ecle-
sial y en algunos casos también en la praxis, como lo
puso de manifiesto el levantamiento indigena.

El obispo Corral

Monserior Victor Corral es discipulo del obispo Proario,
con quien trabajé y a quien sucedid, primero en el ser-
vicio de la diéecesis riobamberia, y luego también en la
Presidencia del Departamento de Pastoral Indigena de la
Conferencia Episcopal Ecuatoriana.

Crucificado al principio entre el poderoso influjo del
obispo Proario y su radicalismo practico, y los cantos de
sirena del desarrollismo eclesidstico bien abastecido con
el dinero de los catélicos alemanes, Corral se mostré en
un principio vacilante y, dada su extraccién de clase, fue
* mas sensible a mantener relaciones corteses con el
"sefiorio” de la provincia, blanco, retrégrado e inflexible.

Sin embargo, ya desde antes del levantamiento de
mayo-junio de 1990, Corral habia respaldado sin dubi-
tacion alguna a los sacerdotes y catequistas de su diéce-
sis que eran sistematicamente desprestigiados como agi-
tadores sociales ante las autoridades y los medios de.
comunicacién, por los hacendados de la provincia y las
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Camaras de Agricultura de la Sierra, especialmente.

En el levantamiento, oficid la llamada "misa del triun-
fo" en el templo de Santo Domingo la noche del miérco-
les 6 de junio de 1990, poco antes de que los indigenas
abandonaran la iglesia. La misa fue celebrada en qui-
chua. Corral integré la comisioén para el didlogo entre los
dirigentes indigenas y ¢l gobierno ecuatoriano sobre los
16 puntos del reclamo de los indios.

El resto del afio 1990, Corral se convirtié, de hecho, en
el defensor de los indios frente al ataque abierto de los
hacendados, a la curlosidad de los medios de comunica-
cion, al patriotismo de las Fuerzas Armadas, a la
ambigUedad de la Policia, y a la dubitacién y doble juego
del gobierno nacional. Asimismo salié en defensa de la
Iglesia ecuatoriana violentamente atacada por los repre-
sentantes del sistema. Y desde que, entre agosto y sep-
tiembre de 1990, comenzé la contraofensiva de la dere-
cha, Corral y la CONAIE se convirtieron en su blanco
preferido.

Corral no dejé pasar entrevistas, mesas redondas, fies-
tas y declaraciones para poner en claro el papel de la
Iglesia frente al levantamiento. Resumimos una entre-
vista concedida al semanario Punio de Vista, (no. 432,
27 de agosto de 1990, pp.8-9), luego de la Fiesta de la
Cosecha en Tixan, donde en la misa propuso una refle-
xion sobre el significado de la cosecha, el trabajo, la tie-
rra y la recuperacién de la dignidad indigena a la luz del
Evangelio. Resumimos también un dialogo mantenido
en un Taller de "Evangelizacién y Radio", organizado por
la Coordinadora de Radio Popular del Ecuador (CORA-
PE), en septiembre de 1990.

En la entrevista de Tixan, Corral informé que la Iglesia
de Riobamba habia evaluado el levantamiento indigena,
y lo habia hallado pacifico, masivo y bien organizado. La
Iglesia de Riobamba veia como causas del levantamiento
la pobreza de los indigenas (bajo precio de la produccién
campesina, alto precio de los insumos agricolas
importados, sistema defectuoso de comercializacién,
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practicas injustas como las del 'arranche’ por parte del
mestizo comprador),la coyuntura de la proximidad de la
celebracion de los 500 afios del descubrimiento de
América por los espafioles, y la toma de conciencia de los
indigenas sobre sus valores, capacidades y derechos.

Para Corral, el pueblo y la opinién piblica miraron con
simpatia el levantamiento. Sin embargo, esta reaccién
espontanea empez6 a cambiar por el uso de la mentira y
el enganio con el propésito de crear corrientes de opinién
en contra de los indios:"Sigo creyendo en la sinceridad y
en la pureza del levantamiento indigena, al menos por lo
que conozco de la provincia del Chimborazo".

Refuté las acusaciones contra la Iglesia:

Como obispo de Riobamba quiero dejar sentada mi
denuncia de las infamias con las que estan calificando a la
Iglesia. Hace unos dias se decia en una radio que el obispo
de Riobamba habia ido a Francia en el mes de julio para
conseguir dinero a fin de organizar un segundo levantamien-
6,y que habia pasado por Cuba para pedir instrucciones a

“Fidel Castro. Es ridiculo. Antes se nos habia acusado de
estar en contacto con Sendero Luminoso y que a los para-
mos de Tixdn venian aviones con armas que eran recogidas
por nosotros para repartirlas entre los indigenas. Decir que
la Iglesia manipula el movimiento indigena, que organiza al _
pueblo indigena para armarlo y que predica el odio de clases
es absurdo.

Manifest6 su preocupacién por la militarizacién del
campo: i

Me preocupa grandemente que se hagan movilizaciones
militaresen vehiculos blindados, con tropas a pie, con dispa-
ros en las comunidades campesinas... como, por ejemplo, en
las parroquias de San Juan, Columbe y Chambo.

Deshizo el argumento de la Asoclacion de Ganaderos
de la Sierra y del Oriente, para quienes el desabasteci-
miento de la ciudad obedece a 1la indolencia de los
indios, las técnicas arcaicas y la parcelacién de la tierra.

La acusacién que hacen, viene, sin duda, de una mentali-
dad de patrono que nunca conoci6 al hombre indigena. El
retaceo de la tlerra es ajeno a la tradiciéon indigena que
busca la propiedad y el trabajo comunitario. El retaceo es
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una imposicién de leyes no hechas por los indigenas. Los

indigenas saben c6mo trabajar la tierra. No estdn contra los

adelantos técnicos que puedan mejorar su tierra. Lo que
necesitan es el apoyo del capital.

Indicé que la violencia no viene de los indigenas sino
de otros sectores:

Recapacitemos en lo que se esta haciendo. Volvamos a la
normalidad, a la confianza, al respeto mutuo que se debe a
todos,también a los pobres, pues la seguridad de los ecuato-
rlanos no puede ser fruto del temor a pequefios grupos, sino
que debe nacer de la justicia, el respeto mutuo, el esfuerzo
de servicio, la construccién de la paz y la prosperidad para
todos.

En el dialogo con los participantes del mencionado
taller, Corral veia el momento histérico del pais como
dificil, peligroso y prometedor. No encontraba sino una
alternativa: o el levantamiento es camuflado y reprimido
o es aceptado como un camino liberador. Si camuflado
por las artimafias de sembrar divisién, habra una falsa
paz por uno, dos o cinco afios, pero terminara por esta-
Ilar un nuevo conflicto. Esta es la alternativa escogida
por el gobierno. Dividir, escamotear el problema, no
mirar mas alla del corto plazo.

Si triunfan las amenazas de los terratenientes y de los
sectores de poder apoyados por las Fuerzas Armadas,
habra represion para atemorizar y evitar el cambio.

Queda el camino liberador. Tener esperanza en esta
nueva fuerza. A través de ella pueden venir los cambios.
Hay que evitar los andlisis y las expresiones marxistas
como decir que el indio es el nuevo proletario; hay que
dejar que los indios sigan con su movimiento de cambio
que influira en la conciencia nacional:

Ustedes ven que las fuerzas soclales que antes habia en el
Ecuador y a las que el Gobierno temia, eran las centrales
sindicales, los estudiantes, las caAmaras de la produccién.
Estas fuerzas lograron cambios en las leyes. Ahora, de pron-
to, tenemos la fuerza mas organizada de todo el Ecuador.No
hay partido politico ni central obrera que tengan la fuerza
organizativa que tienen los indigenas:desde el cabildo a la
federacién y de la federacién a las organizaciones regionales
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y nacionales fuertemente estructuradas. Sl no se la toma en
cuenta, serfa peligroso. Y luego,en las reivindicaciones indi-
genas hay valores muy altos que,tomados en serio, pueden
cambiar la estructura del pais y contribuir a una sociedad
nueva. Me refiero a sus valores comunitarios, de
organizacion... que pueden ayudar al resto de pobres.

Corral ve como reivindicaciones fundamentales de los
indigenas la tierra y la identidad cultural. La tierra por-
que es la Pacha Mama, la vida, la fuente de seguridad.
El indigena no es persona si no tiene tierra.Por eso el
insulto mas grande en quichua es huairapamushca, el
‘sin tlerra, volandero como hoja seca al viento. Con la
reforma agraria impuesta por mas de dos generaciones,
hecha sin consulta ni participacion de los indios, Ias tie-
fTas estin retaceadas, no es practicamente posible divi-
dirlas mas, no es posible vivir dignamente en ellas.

Hay que buscar solucién al problema de la tierra. Los
indios pueden y quieren vender lo que tienen pero no
lograrian con ello cubrir sino un 5% del valor total. Por
eso piden que el gobierno cree un fondo para comprar
tierra. Se trata de un préstamo, no de un regalo.

El problema es diferente en la Sierra y en el Oriente.
En la Amazonia los indigenas reclaman territorios. El
proyecto presentado por la Organizacién de Pueblos
Indigenas del Pastaza (OPIP) nace de cilertas ideas que
andan por Latinoamérica y, especialmente, por la regién
del Amazonas, y que no vienen de América sino de fuera,
de grupos ecologistas. Al rechazarlo, el presidente de la
Republica no estuvo del todo equivocado, pues trata de
crear estados diferentes en toda la Amazonia. De ahi la
reaccién de las Fuerzas Armadas y lo delicado de la
situacién.

Pero este planteamiento es de pocas personas. La
propia CONAIE no se dio cuenta de su alcance y se
retracté. Y con razén. Porque las bases indigenas de la
Sierra y del Oriente no piensan dejar de ser ecuatoria-
nos ni quieren divivir el Estado ecuatoriano. Quieren
vivir dignamente en el Oriente y hay que ayudarles a
ello.
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. En cuanto a la identidad cultural, lo que piden los
indios es ser reconocidos como indios. No hay que desfi-
gurar este punto. Al redactar la primera Constitucién en
1830, la Constituyente de Riobamba igualé de un plu-
mazo el Estado con la Nacién y decreté que todos éra-
mos iguales. Pero no se puede borrar de un plumazo a
una gran cantidad de aborigenes que vivieron aqui
desde tiempos inmemoriales, Ahora los indios reclaman
que se los reconozca como indios, con su identidad de
pueblos indios. Esta conciencia plantea un problema a
los mestizos. En el Ecuador nadie habla de los mestizos.
Se habla de los blancos y cuando se habla de ellos se
piensa en Europa y Norteamérica. §Donde queda, enton-
ces, el latinoamericano, el ecuatoriano? El proyecto
indio es liberador para la historia ecuatoriana y latinoa-
mericana, porque cuando el indio se levanta y afirma con
orgullo que quiere ser indio y que la Constitucién del
Ecuador debe reconocer la identidad de los pueblos
indios y lo que ello conlleva administrativa y politica-
mente, /qué pasa con nosotros los mestizos?

A propésito del levantamiento, los medios han contri-
buido a crear el fantasma del indio, esto es, el temor del
mestizo a la violencia indigena. Hay que luchar contra
este temor y contra este prejuicio. Seria mas aconsejable
ayudar a los ecuatorianos a que descubran el ser valioso
de los indios, mediante debates sobre lo indio, lo mesti-
zo, los modelos culturales, la nacionalidad. Es impor-
tante que la gente reflexione, discuta y plense en estos
asuntos, porque dentro de nosotros habia sélo un
mundo y ahora emerge otro, y no podemos entendernos.
Ni siquiera podemos dialogar. En los didlogos entre los
indigenas y el gobierno no hay comunicacién: el uno
habla desde su vision; los otros, desde la suya.

Otro punto de reflexién, dice Corral,

tiene que ver con el compromiso de apoyar la via del didlogo

y la negociacién. Es mi punto de vista, y el de la Iglesia tam-

bién, evitar la confrontacién querida por grupos a cuya cabe-

za esta la extrema derecha. Estos grupos empiezan a armar-

Se.
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Tiene que darse el dialogo, un didlogo no politico sino
objetivo, concreto, eficaz, audaz. Un didlogo para hallar res-
puestas, que tiene que darse a nivel nacional, provincial,
local, en diversas instancias, en distintas instituciones.

También los indigenas buscan dialogar. Con los medios
de comunicacién, las Fuerzas Armadas, los hacendados. A
éstos que andan angustiados hay que decirles: -"No traten
al indio como lo han tratado. Tratenlo como a igual, como a
un verdadero interlocutor. Paguenlo bien. El tipo de relacién
cambi6. No es de arriba hacia abajo sino de igual a igual. Si
son justos no deben angustiarse ni tener miedo."

En cuanto a soluciones hay que exigir que en las pro-
puestas se tenga en cuenta la visién de la cultura indi-
gena y el hacerlos participar en programas y planes de
educacion, desarrollo y politicas econémicas. En la
Iglesia de Riobamba luchamos para que toda propuesta
de solucién sea desde ellos y con ellos.

Hasta aqui lo mais significativo de las respuestas del
obispo Corral.

Sin embargo, desde septiembre de 1990 a abril de
1991, fecha de clerre de este informe, la unidad mani-
festada en el levantamiento se ha deteriorado, principal-
mente por tres factores: la connivencia del gobierno con
los hacendados, la violencia que empieza a desatarse y la
guerra de baja intensidad llevada a cabo por las Fuerzas
Armadas, principalmente por medio de la Brigada
Galapagos en las provincias de Chimborazo y de Bolivar.

El gobierno ha cerrado los oidos a denuncias muy
concretas y bien fundadas sobre la contratacién de mer-
cenarios uniformados de militares .que manejan armas
de calibres reservados al Ejército. Estos mercenarios
estan al servicio de los hacendados. La Policia Nacional
niega este hecho. Ademas, el gobierno empezd a aplicar
una estrategia divisionista, legando incluso a manipular
la religién. En efecto, ha empezado a ayudar a indigenas
evangelistas. Las operaciones de Accién Civica del
Ejército en la provincia del Chimborazo, conforme el
libreto de Santa Fe II, han tenido éxito solamente entre
los indigenas evangelistas de la provincia. Bien sabido es
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que la mayoria de ellos se abstiene de participar en
acciones politicas lato sensu por su ideologia religiosa
fundamentalista.

Hubo violentos desalojos de indios por parte de
mestizos protegidos por la Policia. Colaboradores pasto-
rales del obispo de Riobamba fueron victimas de bom-
bas explosivas en dos ocasiones por parte de una orga-
nizacién que usa un lenguaje muy religioso, pero antica-
télico. Esta organizacién ha amenazado de muerte al
obispo Corral. La Policia no identifica aiin a los miem-
bros de este grupo. El panfleto que se encontré tiene
como autor al

Frente Nacionalista Ecuatoriano (FRENAE), que, manipulan-

do textos biblicos, deflende los intereses de los terratenientes

con una mentalidad de extrema derecha.

Esta no es la primera amenaza que ha recibido la Iglesia
de Riobamba: este atentado terrorista es la continuacion de
una cadena de an6énimos anteriores.

Con esta ocasién reiteramos publicamente nuestro com-
promiso de seguir acompainando, en nombre del Evangelio,
al pueblo pobre en general y especialmente al pueblo indige-
na en sus justos reclamos por tanto iempo desoidos.

Precisamente porque actuamos en nombre del Evangelio,
rechazamos toda forma de violencia, venga de donde venga.

(A la Opinién Pliblica, manifiesto de Victor Corral, Obispo
de Riobamba; Jorge Moreno, Vicarfo General; Carlos Vera,
Vicario de Pastoral Indigena, Riobamba, 29 de enero de
1991, luego del primer atentado).

La Brigada Galapagos ha empredido una estrategia de
baja intensidad camuflada como Accién Civica en
muchas comunas indigenas con una suerte de populis-
mo militar paternalista en los campos de educacidn,
salud y comunicaciones. El propoésito de esta accién
favorablemente publicitada por los medios es dividir a los
indios, neutralizarlos politicamente, poner las bases de
una militarizacién del campo, desprestigiar a 1a CONAIE
e indirectamente a la Iglesia de Riobamba. El obispo
Corral, ciertamente,no es popular entre los miembros de
las Fuerzas Armadas. La filosofia de éstas respecto de los
indios esta en las antipodas de lo que la Iglesia de
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Riobamba considera la tinica manera justa de acercarse
al mundo indigena: el dialogo basado en la igualdad, y la
participacién fundamentada en la madurez de edad del
pueblo indio.

El Consejo Directivo de 1a CONAIE organiz6 para el 19
de abril de 1991 una misa campal en la Iglesia de Santo
Domingo, en Quito, en memoria "de nuestros hermanos
caidos, de los presos, de los perseguidos, de los secues-
trados, en defensa de la Fe y de nuestros pastores...". Al
razonar sobre esta invitacién que incluye un llamamien-
to a un dialogo nacional, decia el comunicado:

Desde el levantamiento hasta la fecha, para todos es cono-

cido el ataque del Gobierno, de las Camaras de Produccion y

de sus bandas armadas y de los militares en todas las comu-

mdades del pais, pero mucho mas sufren nuestros herma-

nos del Chimborazo, Imbabura, Bolivar y también la Iglesia y

la fe por supuesto representada en la memoria de monseiior

Leonidas Proafio y de monseiior Victor Corral, obispo de

Riobamba y garante del dialogo entre indigenas y Gobierno;

en estas dltimas provincias han caido vallosos comparieros

luchadores como Cayetana Farinango, Oswaldo Cuvi,

Eduardo Duchi, Jacinto Huallla; han desaparecido al com-

pafiero César Morocho y secuestraron el 26 de febrero al

compaiiero Albino Chicaiza, vicepresidente de la Federacién

Inca Atahualpa. Finalmente, el dfa 16de marzo fueron-ataca-

dos brutalmente por parte del Ejército, de los terratenientes

y de las mismas autoridades, las comunidades indigenas del

Chimborazo, la Iglesia en la persona de monsefior Victor

Corral y nuestro dirigente nacional, Rafael Pandam, del cual

se tiene un video filmado y que se adjunta a la presente para

que ustedes mismos puedan ser testigos del terror que se
esta viviendo aqui.

Este comunicado del 21 de marzo de 1991 es elocuen-
te por si mismo y muestra cémo la dirigencia indigena y
la Iglesia de Riobamba han ido estrechando filas ante la
violencia de la contraofensiva oficial que de facto apoya
a la derecha politica y econémica del pais.
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En torno a la Iglesia de Riobamba

El discurso y la praxis de los obispos Proafio y Corral
constituyen un nicleo de cariacter sacramental, en el
sentido de que simultdneamente simbolizan los anhelos
de la Iglesia Popular ecuatoriana sobre la cuestién indi-
gena y producen acciones eficaces tanto en el campo de
la evangelizacién concientizadora y liberadora, como en
el de la pastoral, la organizacién popular y las acciones
concretas de desarrollo y promocién comunitaria. Dado
el limite de paginas que se asigné a esta contribucién,
no cabe detallar el alcance de esta acclén sacramental.

De hacerlo, habria que referirse a la lucha por la
tlerra en las comunidades indigenas de Pachamama
Chico, Pachamama Grande, Sanganao, Quislag Chico,
Shushilcon, Cobshe Bajo, Guasan, Santa Clarita, Alfonso
Lasso, Pomacocho, Ituchubamba y comunidades de la
parroquia Gonzol y la matriz de Chunchi, por ser los
lugares de la esfera de accién del parroco Pedro Torres y
otros sacerdotes y catequistas, contra los cuales recla-
ma la Camara de la Produccién de la Primera Zona :

Con respecto a nuestira preocupacion...referente a la
intervenciéon de ciertos sacerdotes catolicos en crear y alen-
tar las Invasiones y alteraciones de los trabajos agricolas en
propiedades privadas, caso concreto del parroco de Tixan,
hemos obtenido una copia del Modus Vivendi celebrade
entre la Republica del Ecuador y la Santa Sede en el afio de
1937, y en él hemos confirmado que el Clero ecuatoriano se
compromete a estar alejado de actividades politicas.

En tal virtud, me permito. molestar nuevamente su valiosa
atencién, para que en términos generales el Gobferno exija
al Clero ecuatoriano que se mantenga alejado de este tipo de
actividades y que se concrete, como se dice en ese Modus
Vivendi, a predicar, exponer y defender la doctrina de la
moral catdlica, sin incursionar en actividades ajenas a esos
compromisos. (Ramiro Gandara, presidente de la Camara de
Agricultura de la Primera Zona en comunicacién al ministro
de Gobierno, Andrés Vallejo, Punto de Vista, 404, 5 de febre-
ro de 1990, p.12.) .

A su vez, la Iglesia de Riobamba replicé:
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...el senor obispo, los sacerdotes, religiosas, otros agentes
pastoral y servidores de la Iglesia de Riobamba, reunidos en
Asamblea Diocesana, y después de conocer detalladamente
los diversos sucesos acaecidos en los conflictos de tlerras,
rechazamos las injusticias y atropellos de que son victimas
éstas y otras comunidades por el egoismo y el acaparamiento
de algunos.

La reclamacién de estas comunidades la juzgamos justa y
la respaldamos. Tienen pleno derecho de conseguir lo nece-
sario para poder desenvolverse como seres humanos, evitan-
do por otro lado la migracion y los cordones de miserla en
las cludades.(Ibid. p.12. El namero 458 de este semanario
correspondiente al 4 de marzo de 1991 trae los Gltimos deta-
lles sobre la persecucion a la Iglesia de Riobamba, p.8 a 10).
Habria, ademas, que recordar acciones pastorales de

igual sentido en otras didcesis, como por ejemplo en la
de Quito, especialmente en las zonas norcentrales de
Cangahua y Cayambe; el respaldo de Fundacién India
del Ecuador, creada por monsefior Proario, a la lucha por
la tierra en la provincia de Imbabura y el trabajo de con-
clentizacién de este organismo desde su centro de
Pucahuaico mediante denuncias, respaldo a los dere-
chos humanos de los indios, asambleas de reflexién,
elaboracién de documentos de estudio como "La lucha
por la recuperacién histérica de la tierra en Imbabura”
compuesto por el Comité de Solidaridad de Imbabura en
colaboracién con la INRUJTA-FICI (Federacién Indigena
y Campesina de Imbabura) o de documentos teoldgico-
pastorales como "Lectura de la Biblia desde y con el
indio" y ”La liberacién a través de la fe cristiana" de
Nelly Arrobo Rodas, Hermanita del Sagrado Corazén
(Padre de Foucauld).

Habria que recordar, asimismo, las enseflanzas y
acciones del arzobispo de Cuenca, monsefior Alberto
Luna Tobar y su respaldo al trabajo pastoral con campe-
sinos e indigenas en Guarumal, Gualaceo y en el deso-
lado agro azuayo; su invariable solidaridad con los obis-
pos Proafio y Corral, su influjo dentro de 1a Conferencia
Episcopal, su prontitud para participar con cristianos y
no cristianos en el debate sobre los indios, lIos derechos
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humanos y el monopolio del poder; su apertura ecumé-
nica para buscar la unidad cristiana y latinoamericana y
desde ella trabajar por la justicia, la paz, la libertad y la
vida.

También habria que recordar a José Gémez Izquierdo,
Juan Palomino, Anastasio Gallegos, el semanario guaya-
quileio Sucede en la Iglesia, la propia Iglesia de
Machala, la Coordinadora Popular de Pichincha con el
parroco Fabilan Vazquez, las religlosas de diversas con-
gregaciones que viven y trabajan con los indios, el
Servicio de Paz y Justicia (SERPAJ)} y otros que estan en
la linea del compromiso practico con los indios. De estos
sectores y del Consejo Latinoamericano de Iglesias, que
agrupa denominaciones del. protestantismo histérico y
del pentecostalismo renovado de América Latina y El
Caribe, nacié la Iniciativa de la celebracién de una Gran
Asamblea del Pueblo de Dios, uno de cuyos objetivos es
"apoyar la lucha por la recuperacién de la tierra, por
vivienda, educacién y empleo de los pueblos indigenas,
negros y todos los pobres marginados" y "procurar que
este encuentro sea un aporte para la IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano y para otras
asambleas de las Iglesias Evangélicas y organizaciones
ecuménicas”.(Asamblea del Pueblo de Dios, Ameérica
Latina y el Caribe).

En fin, habria que recordar a los propios indios catéli-
cos, especialmente a aquellos mas comprometidos con la
difusién, inteleccion y adaptacién del cristianismo desde
su funcién de teélogos y catequistas. E1 documento, por
ejemplo, Riobamba Iglesiamanta sobre misioneros qui-
chuas preparado por los seminaristas indigenas del
sexto nivel,que constituye una valiosa reflexién critica
sobre los 500 afios, y que propone 23 alternativas en
asunto de cultura, politica, evangelizacion e iglesia indi-
gena. He aqui una muestra:

Como miembros de la Iglesia creada por Jesuis seguiremos
defendiendo el derecho de ser Iglesia con nuestras caracte-
risticas, con liturgia y teologia propia, con nuestra manera
de pensar y nuestros valores culturales, hasta constituir una
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Iglesia indigena al serviclo del pueblo indigena dentro la
Iglesia universal y de la sociedad. (Santa Cruz, Riobamba,
septiembre de 1990).

Esta Iglesia de los Pobres apoy6é el Encuentro
Continental de Pueblos Indigenas {17-21 de junio de
1990) y el Encuentro Indigena Latinoamericano (27 de
agosto a 2 de septiembre de 1990), que tuvieron lugar
en Quito. El padre Enrique Rosner F., de la arquididcesis
de Cuenca, edité la Memoria del Encuentro Latinoa-
mericano en el que participaron los obispos Corral,Luna
Tobar y el mexicano Méndez Arceo, y que incluyé un
serio cuestionamiento a los métodos de evangelizacion
de la Iglesia Catélica tradicional.

La Iglesia Misionera

El término rnisionera, aunque politicamente anticuado,
es muy valido por su sentido teolégico y sobre todo evan-
gélico. La Costa y la Amazonia fueron territorios de
misién. Esmeraldas con su poblacién hegra y las varias
nacionalidades indigenas de la Amazonia son aun
"Misiones Apostélicas" y estan servidas por 6rdenes y
congregaciones religlosas integradas en un alto porcen-
taje por voluntarios laicos, monjas, hermanos y sacerdo-
tes extranjeros, principalmente esparioles e italianos,
aunqgue las zonas encomendadas a dominicos y francis-
canos ' estan servidas en casi su totalidad por frailes
ecuatorianos. Probablemente, la mayoria de las monjas,
sacerdotes y hermanos salesianos que trabajan con los
indios shuaras es ya ecuatoriana.

El promedio de estos misioneros es progresista. En
la punta de lanza

estan los misioneros capuchinos y carmelitas, forma-
dos s6lidamente, curados -al menos en teoria- del antro-
pocentrismo europeo y del talante colonialista, con olfa-
to antropolégico para oler y respetar las diferencias cul-
turales, no poseidos de un celo dogmatico por "convertir
almas" a cualquier precio; de mentalidad ecologica y
preocupados con sinceridad por los derechos individua-
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les y colectivos de las nacionalidades con las que traba-
jan.

Los misioneros salesianos ocupan un aristotélico tér-
mino medio en este espectro respetuoso con los indios.
Los shuaras los han juzgado severamente por la educa-
cién que les impartieron en los invernaderos llamados
internados. Pero hoy los salesianos se han abierto aun-
que con cautela. Mérito de los Hijos de Don Bosco es la
gran Coleccién Abya Yala tan significativa académica-
mente para la inteleccién de las culturas indigenas de
Ecuador y América.

Los mas tradicionales son los dominicos y francisca-
nos. Sobre sus espaldas pesa una tradicién gloriosa y
clerta ligereza tropical. E1 hecho de ser ecuatorianos
conlleva una dosis de racismo, de verguenza étnica, mas
dificil de extirpar sin una auténtica conversién espiritual
y antropolégica.

Con todo, los misioneros ayudaron a los indios de la
Amazonia a federarse (cfr.: Las nacionalidades indigenas
en el Ecuador. Nuestro proceso organizativo, passim), y
supleron también dejarlos solos para permitir el creci-
miento y maduracién de las organizaciones.

El 12 de febrero de 1986, los seis obispos de las
Misiones Apostélicas de la Amazonia Ecuatoriana firma-
ron un documento sobre los problemas sociales de la
regién, entre los cuales daban primacia a los de la tierra
y la cultura indigena. En 1987, uno de los obispos,
monsenor Alejandro Labaca, murié asesinado por los
indigenas que defendian su tierra y su cultura. Labaca
fue victima de su papel de mediador, asumido con prag-
matismo y generosidad.

Al menos en el plano del discurso, este documento es
el minimo comin denominador en que concuerdan los
obispos amazénicos ecuatorianos. Luego de subrayar la
primacia de la tierra dentro de los intereses populares
orientales, distingue el caso de los colonos y de los
indios. Sefiala que el conflicto de intereses nacidos de la
dindmica industrial del petréleo, la agroindustria y la

207



industria maderera sobre el subsuelo y la superficie y el
peligro ecolégico plantean un verdadero problema a co-
lonos e indios.

El documento resume la doctrina del Concilio
Vaticano II sobre el derecho de propledad privada, su
posibilidad de coherencia con el derecho de propiedad
publica, las condiciones para el traspaso de lo privado a
lo publico, las funciones soclales de la propiedad privada
y la necesidad de legitimas compensaciones por expro-
piacién.

Alaba la politica del IERAC en cuanto al tamarfio de los
lotes para los colonos, pero plantea sin ambages la ne-
cesidad de que se agilicen los tramites para la entrega
de titulos de propiedad.

Al tratar el punto de la tierra en relacién con los indi-
genas, sefnala el nexo necesario entre territorio, pueblo
indio e identidad - cultural. "Por eso los indigenas no
pueden aceptar que se los considere pueblos a colonizar,
tachandolos de vagos e improductivos”. Deflende el dere-
cho de los indios y lo defiende sin titubeo:

Estas tesis de profunda raiz humanitaria y cristiana, que
como Pastores de la Iglesia no podemos menos de apoyar,
ponen en cuestién la validez del concepto de "tierras baldias"
y la necesidad de aquilatar y acaso moderar el alcance de
clertas expresiones que afectan a derechos inalienables
como el de "ampliacién de la frontera agricola”. (...)

Unicamente advertimos que todo esto (el legitimo derecho
del Estado a proveer con todos sus medios al futuro desa-
rrollo de la Amazonia asi como tampoco a cerrar la entrada
a los colonos) queda relativizado y condicionado ante el
derecho privilegiado y pacifico que ampara a los pueblos
indigenas sobre todos los demdas.(Signos..., 127, subrayado
nuestro).

A continuacién, los obispos hacen varias propuestas
fundamentales sobre la Amazonia en cuanto al Estado y
sus instituciones, en cuanto a las empresas y en cuanto
al proceso social. De estas propuestas se puede inferir
que los obispos comparten las aspiraciones que los pue-
blos indios de la Amazonia expresaron cuatro afios des-
pués en el levantamiento indigena. Por ejemplo, la
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segunda propuesta en el acapite del proceso social dice:
Reconocer legalmente el derecho histérico de los pueblos
indigenas a la posesiéon pacifica y suficlente de su tlerra en
forma privada, familiar o comunitaria, de acuerdo a su

cultura.(Id., 129).

El plan pastoral de algunas diécesis amazoénicas, por
ejemplo la de Sucumbios, especifica en acciones estos
principios y coincide en el espiritu con el Plan Nacional
de Pastoral Indigena propuesto por monsefior Proafio,
mas las necesarias adaptaciones a las varias circuns-
tancias de la regién.

El Consejo Permanente de la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana respaldé el documento de los seis obispos
de la Amazonia ecuatoriana.

La Conferencia Episcopal Ecuatoriana

Este organismo compuesto por todos los obispos de las
diocesis del Ecuador es un cuerpo colegiado que goza de
maéaxima autoridad moral, y es quien establece los linea-
mientos pastorales generales para la evangelizacién, la
diaconia o servicio, y las relaciones con la socledad y
con el Estado. Aunque cada obispo es cabeza de su di6-
cesis con plena autoridad sobre ella, el peso de la
Conferencia es, de ordinario, determinante.

El mapa ideolégico de la Conferencia va del azul al
rojo, con una gran mancha naranja y un borde amarillo.
De los 23 obispos que la conforman, la Conferencia ten-
dra unos cuatro o cinco bastante conservadores, unos
cinco o seis bastante radicales y una gama naranja
entre estos extremos. El borde amarillo es el Nuncio
Apostélico.

El criterio para clasificarlos de este modo es su grado
de compromiso con los pobres y con las minorias, su
independencia respecto del sistema, sus relaciones per-
sonales con la burguesia, sus intereses econémicos, su
formaciéon académica abierta y su coherencia ideologica.

La Conferencia Episcopal se rige por un presidente, se
administra por un secretario general y se asesora por un
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directorio que recibe el nombre de Consejo Permanente
conformado por cuatro obispos, generalmente los de
mayor prestigio por su saber teolégico o canénico, o por
sus conexiones con el Episcopado de otros paises, parti-
cularmente con el Episcopado aleman, que es como el
hada madrina de estas flustrisimas cenicientas.

La Conferencia Episcopal ha seguido de ordinario un
curso medio, evitando los escollos de un conservaduris-
mo a ultranza o los riesgos de un compromiso militante.
Pocas veces ha levantado su voz profética y cuando lo
ha hecho ha sido mas bien para denunciar males gene-
‘rales que no para condenar hechos particulares, como la
matanza de decenas de zafreros en el ingenio Aztra por
parte de la Policia Nacional, o la pena de muerte aplica-
da de facto a militantes de la organizacién guerrillera
"Alfaro Vive Carajo", u otras patentes violaciones de los
derechos humanos. Su blanco es el mal como un estado
de espiritu o como onda social, no el mal concreto, con
nombre y apellido.

Por este motivo no deja de llamar la atencién que en el
caso del levantamiento indigena, la Conferencia
Episcopal haya adoptado una postura calculadamente
explicita y, sin correrse el riesgo de usar un lenguaje
duro, haya sabido ser firme contra los embates de un
sector de la sociedad que se contaba hace algun tiempo
entre sus clientes mas devotos y sus consejeros finan-
cleros mas respetados.

A las dos semanas del levantamiento y luego de que el
arzobispo de Quito fue maltratado por la altivez de la
yerba y nata de la ganaderia serrana, que le reclamé el
no haber castigado al obispo Corral por la misa celebra-
da en el templo de Santo Domingo para festejar el triunfo
del levantamiento indigena, la Conferencia Episcopal
hizo una "Declaracién sobre la Situacién Indigena" el 22
de junio de 1990. Esta Declaracién no fue reproducida
in toto por los periédicos de Quito.En general, los medios
se mostraron adversos al levantamiento.

La Declaracién consta de siete partes encabezadas por
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estos subtitulos: la mediacién de la Iglesia, el movimien-
to indigena, preocupacién y solidaridad, a la luz de los
derechos humanos, pastoral social, los anhelos del Papa,
nuestro compromiso y nuestro llamado personal.

Nos ha llamado la atencion en los indigenas su capacidad
de convocatoria, su espiritu de unién, la respuesta dada
ante la llamada de sus lideres, su planfficacién y organiza-
cion, la justicia de sus planteamientos y aspiraciones, y una
tonica general de no violencia. (...)

Desde un punto de vista positivo, ha habido un reconoci-
miento de la identidad indigena y de sus valores culturales.
Podemos decir que el pueblo indio ha hecho sentir su pre-
sencla y se ha manifestado como una fuerza social que no
‘puede ser preterida, ni desconocida ni despreciada, Un buen
tercio de nuestro pais esta constituido por indigenas. Ellos
son ciudadanos ecuatorianos y, como miembros de la
Iglesia, hermanos nuestros en Jesucristo. En el Ecuador se
ha alzado esta voz, calificada en Medellin como "un sordo
clamor que exige una liberacién que no les llega”, (Med.11) y
que Puebla en 1979 llamaba "impetuoso y amenazante”,
nacido del corazén de los mas pobres entre los pobres
(Puebla 31), es decir, en nuestro caso, de nuestros indigenas.
Anota la Declaratoria que los sectores y organizacio-

nes populares que se hallan en situaciones semejantes
de pobreza e injusticia hacen suyos los anhelos de los
indigenas. Esto es un reflejo de una situacién socio-eco-
némica preocupante, infieren los obispos.

Fundamenta la Declaratoria estos pareceres en el
Evangelio y la Doctrina Social de la Iglesia y enumera los
compromisos que la Iglesia ecuatoriana ha asumido
para promover y defender la dignidad de la persona
humana y construir una sociedad justa. Entre estos
compromisos - estan: "la construccién de un nuevo orden
politico basado en la justicia y la fraternidad”, "el acom-
panamiento a los indigenas para que se incorporen el
proceso de cambio de la sociedad, sin perder sus valores
culturales y seguin el espiritu del evangelio”, "el denun-
clar las estructuras de opresiéon y atropellos contra el
hombre y el colaborar en la busqueda de soluciones".

Al hablar de la pastoral social, los obispos se alaban
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por lo que han hecho en pro de los indigenas a través de
los misioneros en la Costa y la Amazonia, y anotan que
"especialmente en estos tltimos veinte afios, la labor
entre los indigenas de la Sierra ha sido muy notable y
pluriforme”...

Citan el discurso del papa Juan Pablo II sobre los valo-
res indigenas, quien, entre otras cosas, pide "no perder
los valores culturales del mundo indigena como el reli-
gloso, el de la familia, por la emigracién, por la falta de
tierras y por la injusta relaciéon de la agricultura, la
industria y el comercio."

En la sexta parte, los obispos dicen que con esta opor-
tunidad quieren actualizar los anhelos del Papa manifes-
tados en su encuentro con los indigenas en Latacunga.

Citan nueve anhelos. He aqui dos de ellos:

El Pontifice anhela que los indigenas sean los gestores y
agentes del proplo adelanto, sin interferencias de quienes
querrian lanzarlos hacla acciones de violencia o mantenerlos
en situaciones de inaceptable injusticia.

Dijo expresamente el Papa: "Queréis tomar parte en la
marcha de vuestra naci6n, hombro a hombro, con todos
vuestros hermanos ecuatorianos y en efectiva igualdad de
derechos. Es una justa e frrenunciable aspiracién, cuya rea-
lizacién fundamentara la paz, que ha de ser fruto de la justi-
cla. En este proceso, recordad siempre que Jesiis nos llama
a la paz, que El es nuestra paz... (D.C.3)".

Finaliza la Declaracién con unos compromisos de los
obispos, un llamado pastoral al didlogo, y una exhorta-
cién al gobierno a dar una respuesta positiva "a todos
los justos planteamientos" de los indigenas. En fin
exhorta a los indigenas:

Pedimos a los mismos indigenas su colaboracién y esfuer-
zos propios, para que no todo esperen del goblerno, cuya
accion podria convertirse para ellos en un paternalismo
negativo. Tampoco deben tener la flusién de que de inme-
diato pueden solucionarse problemas que han venido acu-
mulandose por siglos.

Los indigenas deben rechazar la intervencién de fuerzas
extranas negativas o ideol6gicamente interesadas, no en
buscar la promocién integral del indio, sino en el trastorno
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de la paz publica.

En la basqueda de soluciones deben seguirse las vias
legales y emplearse medios pacificos. Debe respetarse la pro-
pledad de aquellos predios rurales que est4n bien cultivados
y que constituyen centros de produccién de los alimentos
necesarios para el pueblo ecuatoriano.

No estamos ni estaremos de acuerdo con actitudes de vio-
lencia, de subversién y de desconocimiento del orden social
debidamente constituido. Condenamos la violencia contra
las personas y sus derechos inalienables... Si el pueblo indi-
gena intentare reclamar con nuevas actitudes de violencia,
se expondria al peligro de ser él mismo victima de su violen-
cia.

Esta Declaracién a primera lectura luce muy bien. De
ella se infiere que la Iglesia jerarquica esta sélidamente
con los indios. Una segunda lectura, empero, muestra
grietas en este espejo. Su tono es predominantemente
desarrollista; no usa un lenguaje liberador. Se les esca-
pa a los obispos esta frase que resulta muy decidora:
"Nos parece urgente que tanto el Estado como la Iglesia
fomenten la formacién y la capacitaciéon del indigena
para que no sea un lastre sino un elemento positivo en
los procesos de producctbn y consumo en la marcha eco-
nomica del pais ( subrayado nuestro). La frase es injusta
y falsa. Esta mejor en lablos terratenientes que en boca
de profetas a nueve arios del tercer milenio. Hay contra-
diccién entre lo que afirman al comienzo sobre "la téni-
ca general de no violencia" del levantamiento ylo que se
dicen al final: "Si el pueblo indigena intentare reclamar
con nuevas actitudes de violencia...". La segunda lectura
engendra el temor de que en caso de un enfrentamiento
armado la Conferencia tenderia a lavarse las manos.
Pareceria que la primera parte hubiese sido redactada
en AT y la otra en Smith-Corona 1920. jHubo compro-
miso? Uno de los obispos mas influyentes pertenece a un
pladoso Instituto Secular al que pertenece también el
presidente de la Camara de Agricultores de la Primera
Zona, que ha llevado la voz cantante en los debates anti
levantamiento.

La CONAIE, Ecuarunari y algunas coordinadoras
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indigenas y populares se dirigieron al presidente de la
Conferencia Episcopal, monseiior Antonio Gonzilez, el 8
de octubre de 1990, para "en representacién de las
Comunidades indigenas y de las Comunidades cristia-
nas, en primer lugar, agradecer lo que la Conferencia
Espiscopal ha realizado para que se establezca un diélo-
go con el Gobierno y busquemos soluciones a los graves
problemas que nos afectan”.
En el comunicado denunciaban:

En lugar de responder al Mandato que presentamos
durante el levantamiento, el Goblerno mas bien se ha dedi-
cado a perseguirnos. Mas de 50 dirigentes de comunidades
estan enjuiclados por los conflictos de tierras. Dos comparie-
ros de la Asoclacion Agricola de San Francisco de Cajas
estan detenidos en el Penal Garcia Moreno a pesar de los
ofrecimientos del Gobierno de que no habra persecucién
contra el movimiento indigena. (...)

Nosotros vamos a seguir nuestra lucha, pues es justa.
Somos continuadores del camino de resistencia indigena-
popular, que viene desde las raices de Rumifiahui, Daqui-
lema, Jumandi, Espejo y Alfaro. Con el mensaje cristiano,
nosotros repetimos:

"Bienaventurados los perseguidos por causa de la justi-
cla". "Bienaventurados seréis cuando os injurien , y os per-
sigan y digan con mentira toda clase de mal contra vosotros
por mi causa". [...)

Venimos a la Casa Arzobispal para realizar una Vigilia
sobre la situacion que vivimos y para denunciar sobre todo
la persecucion contra las comunidades indigenas y las
comunidades cristianas. Queremos buscar salidas conjunta-
mente con usted, Monsefor, y con la Conferencia Espis-
copal.

En noviembre de 1990, a propésito de los violentos
desalojos de indios en las haclendas de San Francisco
del Cajas y en Hualcupungu, la Secretaria General de la
Conferencia Espiscopal en nombre de los obispos, reli-
glosos y laicos reunidos en la Asamblea Nacional de
Consulta para preparar la participacién de la Iglesia
ecuatoriana en 1la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano declaré:

Denunciamos enérgicamente los procedimientos de violen-
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cla, vengan de donde vinieren. No podemos aceptar, ni como

cristianos ni como personas, tan graves atropelios. (Boletin

de Prensa,noviembre 19 de 1990).

En este Boletin ratificaba la Secretaria la voluntad de
la Iglesia para mediar en el didlogo, pedia paciencia y
comprensién cultural, y decia a las Fuerzas Armadas
"sobre todo en circunstancias de tensién, la misién de
las Fuerzas Armadas es servir a la paz fundada en la
justicia. Por eso pedimos que los superiores militares
orienten a los subordiandos a respetar a todos y de
manera especial a los débiles".

Desde el levantamiento, la Iglesia ha cumplido con
paciencia y fidelidad su funcién de mediadora en el dia-
logo con el gobierno. El didlogo hasta abril de 1991, cie-
rre de este informe, se ha interrumpido algunas veces
por parte de los indigenas que acusan de sordera e
incumplimiento al gobierno. Esta sordera es tan cierta
que, pese a las repetidas denuncias de los indigenas, de
la Iglesia de Riobamba y de algunos diputados sobre la
presencia de paramilitares, nada se ha hecho de parte
del gobierno para desmontar esas bandas. El viernes 5
de abril, el comandante en jefe de la Policia informaba
solemnemente al pais que-no habia bandas paramilita-
res. Dos dias después, era asesinado a punaladas por un
miembro de una banda paramilitar el presidente de los
Derechos Humanos de los Indigenas de Imbabura, Julio
Cabascango. La Iglesia ha obrado con tino y ha sido,
ademas, mediadora, a fin de que no se agote este recur-
so.
No han faltado voces dentro de la propia Iglesia que
han criticado su toma de posicién en el movimiento
indigena. La critica conservadora es compresible pues
viene de sectores afectados. Mas digna de ser tenida en
cuenta es la critica de los sectores mas comprometidos
que tildan a la Iglesia de un doble juego, de un discurso
progresista y una practica de connivencia con los secto-
res enemigos de los indios.

La realizacién de una Asamblea Naclonal ampliada por
parte de la Iglesla a mediados de noviembre en la cludad de

215



Quito fue el marco para anunciar pablicamente las gestiones
de la Iglesia, representada por la Conferencia Episcopal,
para comprar diez millones de délares de la deuda externa a
fin de ayudar a sectores indigenas. En forma incansable la

Jerarquia ... ha abogado por los mecanismos de dialogo

entre los representantes indigenas y el goblerno nacional. El

largo y engorroso dialogo, surgido a raiz del levantamiento
indigena nacional, se ha visto entorpecido por las reticencias

y vericuetos legales que han levantado los sectores guberna-

mentales. Y dentro de este fatigoso camino, los obispos han

abogado siempre por la invitacién al encuentro de las partes
antagénicas alrededor de la  mesa de negoclaciones. {...)

Sin embargo, a nivel social, el didlogo encuentra limites
serios cuando las propuestas de los grupos oprimidos pre-
tenden afectar el ordenamiento econémico y politico de la
sociedad. Por ello, no se puede trasladar, sin mas, una herra-
mienta de encuentro personal hacla el plano soctal, sin recor-
dar los limites y ambigiiedades que padece la realidad glo-
bal.

Estas reflexiones provienen de Alberto Henriquez, ex-
parroco de la parroquia salesiana de La Tola y hoy
parroco de la parroquia de Maria Auxiliadora en
Cuenca. Henriquez se inscribe en la linea de la libera-
cién, Nos recuerda que ante la voz profética del obispo
Corraly ante la "posicion clarividente" de la Conferencia
Episcopal, comenzaron las presiones, de modo que la
Iglesia y el goblerno, que se han convertido en &arbitros
de la pugna, se encuentran entre dos fuerzas: las de los
terratenientes, que buscan mantener sus privilegios y
las de los indios, que buscan se les haga justicia.

La situacién se puso tensa con la toma de algunas
haciendas por los indigenas.Los acaparadores de tierra
quieren que la iglesia se calle ante estos problemas
"mundanos”.El Gobierno allado de la dominacién quiere
la paz del cementerio: desalojos, violencia, una muer-
te."Hechos brutales para comenzar el didlogo intermina-
bley, ala larga, inatil".

La voz profética de la Iglesla ecuatorlana no encuentra
caminos para articular en la practica la construccién del
Reino de Dios. Una debilidad evangélica y una incoherencia

- ideologica oscurecen el testimonio eclesial. En efecto, la exdi-
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gencia de justicia se diluye con el empleo de los mismos pro-
cedimientos de los 'hijos de este mundo’ de pecado.La com-
pra de la deuda externa con fines sociales convierte a los
hijos del Evangelio de Cristo en aliados del demonio imperia-
lista...La moralizadora ayuda social para resolver unos 70
conflictos de tierras es un lunar que empana la meridiana
claridad de las exigencias evangélicas...
A los pocos dias de efectuado el desalojo de tierras de
manera violenta, algunos de nuestros principales pastores
apoyan un homenaje de adhesién a uno de los puntales del
mismo Goblerno que ha hecho violencia sobre los indige-
nas...
Seguramente como Iglesia no podemos darnos el lujo de
caer en semejantes ambigiiedades en un terreno donde optar
por los pobres no coincide con pactar con un poder que no
sirve a esos mismos pobres. Ante todo la verdad en el amor
hasta las Gltimas consecuencias. (Henriquez, 10-11),
Comenzamos este informe sobre la Iglesia y el
Movimiento Indigena con la toma del templo de Santo
Domingo. Cuando los indios entraron en esa iglesia, sin
saberlo, desataron un proceso de evangelizacién a la
propia Iglesia. Los pobres le anuncian la buena nueva
del Reino de la Justicia. La Iglesia acepté el anuncio y
entré en un callején sin salida del que no podra escapar
sino por la huida hacia el pasado servidor del poder, o
por la aceptacion del martirio. Nunca estuvo la Iglesia
Catodlica ecuatoriana en una coyuntura tan cercana a la
gracia.

Y como dice Gustavo Gutiérrez en el libro con que
abriamos este informe y con el que queremos cerrario:

En todo esto hay logros evidentes, pero es mucho mas
todavia lo que queda por hacer y mudar, incluso al interlor
de la Iglesia. Puebla lama por eso a una conversién de todos
los cristianos y del conjunto de la Iglesia. Esto no se lograra
sin una actitud que el Libro de los Hechos, en la aurora del
{rabajo misionero de la Iglesia, llama parresia. Este término
griego que significa audacia para hablar claro, postura
opuesta al temor a la realidad que vemos al presente en tan-
tos circulos eclesiales. Los tiempos nos llaman a enfrentar
los desafios actuales con parresia. Ella se basa en la espe-
ranza en el Sefior que por ser "la verdad”, por tener -segin
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Las Casas- "del mas olvidado y del més chiquito ]a memoria
muy viva", "todo lo hace nuevo". También nuestra identidad
latinoamericana y el modo de proclamar -en medio de una
realidad marcada por la muerte temprana e injusta- el Reino
de vida. ( 191)

Quito, marzo 1991.
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