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ADVERTENCIA

Este texto es el producto de cuatro Seminarios realizados por
FLACSO-Guatemala de 1988 a 1990, congregaciones multiétnicas que
figuran como acontecimiento pionero en Guatemala, anterior incluso al
Didlogo Nacional. El primero (23 y 24 de junio de 1988), versé sobre
etnicidad, educacion, politica, desarrollo y tecnologia. Fue coordinado por
el Lic. Guillermo Pedroni; todos los demds por el suscrito. De éstos, el
segundo, (identidad étnica) se efectud el 8 y 9 de diciembre de ese mismo
ario. El tercer Seminario (10 y 11 de agosto de 1989) traté de etnicidad y
religion. Todos éstos se basaron en el testimonio de personas, suplementa-
dos con comentarios de antropdlogos. El cuarto (Quetzaltenango, 29.al 31
de agosto de 1990), se basé en conferencias de antrapdlogos y cientificos
afines. En total, intervinieron casi setenta participantes activos y un
ntimero mayor de asistentes. En esta publicacién se cambid el orden de los
seminarios, a fin de progresar de lo general a lo particular, del "qué somos
y pensamos” al “qué hacemos”.

Los "“compartimientos” planteados saltaron por la fuerza de los
argumentos y del movimiento, a veces pasional, de los debates. Esto,
normal en foros, problematizd la edicién del libro. Para no hacer de cada
expositor un capitulo, se siguié un procedimiento mds complejo.

Una primera lectura general de todo lo transcripto (cerca de mil
cuartillas tupidas) limpid lo definitivamente superfluo, mientras lo con-
servado se clasificd manualmente a falta de diskettes. Una segundalectura
del nuevo texto reordenado por temas, permitid reducir mds, perfilindose
las tendencias ideoldgico-politicas inmersas. Luego, otro reordenamiento,

ahora por tendencias y un rearreglo interno de los discursos para su
coherencia interna.

En este ir dando forma leible al siempre copioso material, se identi-
ficaron "incongruencias” inherentes al testimonio, asi como errores que
fue necesario depurar. En respeto de las opiniones, se entrecomillaron
aquéllas que podian ser cuestionables para la edicion o las que tenian
razones para merecer dicho acento.

Fue el momento de ir tomando decisiones de estilo: Qué conexiones
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Iégicas y estilisticas entre los expositores, asi como adentro de sus discur-
sos; qué modificar en aras de la comprension escrita; dénde cortar el texto
en pdrrafos; decisiones de puntuacion; dondeentrecomillar locuciones; qué
dejar textualmente en favor de un mejor “retrato”, sobre todo en el habla
mayance y garifuna que suele abundar en formas no reproducibles sino en
su pristina expresion.

Aunqueen todo este proceso se asome la interpretacion del editor, la
intencion es destacar piezas visibles para que el lector deduzca por si los
elementos de su propia interpretacion. Siete lecturas cualitativamente
diferentes de todo el material, cada una como “embudando” a la anterior,
dejaron el grano y separaron el rastrojo. Mds que “transcripcion” de los
expositores, entonces, hay mucho de glosa (excepto en diversos lugares y
por supuesto, lo poco entrecomillado) y como tal debe interpretarse. Y por
lo mismo, se hace de ello responsable quien suscribe.

El Editor
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PREFACIO

Desde arriba mds cercanas se ven las cosas.

Hace ya muchos arios, en una mariana solar del altiplano, subi la
escarpa sur de Patziin hacia el rancho de don Buenaventura Chocoj.
Aunquesiempreserenoy cordial esa vez no estaba contento: “El carnicero
no me quiso vender carne esta masiana”. ;No habia la que querias?
“Habia bastante”. ;Llevabas suficiente dinero? “Claro que llevaba,
pero como habialadinos haciendo cola...” Perositenias dinero ;Cémo
no te van a vender? ;Qué gana el carnicero con no venderte y dejar de
ganar? “Lo que pasa es que como el carnicero es ladino y los demds
también, ya no me hizo caso y no me dio nada. Yo ya sé que no me
entendés porque todaviano conocés bienalosladinos. Sonjodidos,
sonmalosconnosotros.Silosconocierasbientequedarias asustado.
Pero algiin dia los vas a conocer y entonces entenderds...”.

Y ese dia, desde arriba divisando en su longitud entera la calle ladina de
“los importantes” del pueblo, vi mds cerca cudn lejos estaba mi comprension
demiidentidad deladino que yo aseguraba conocery ser. Ese menudo anciano
hizo que yo, ladino y ahora de pronto también no-ladino, viera desde arriba la
esquizofrénica particién que nos tiene aprisionados (como sugiere alguien en
uno de los Seminarios), algo que me hizo empezar a sorprenderme, es decir, a
conocer: Un ladino (entonces estudiandoen el sector indigena del poblado) era
tratado por un amigo kagchikel como un no-ladino que ademds no conocia a
los ladinos, a mi “nosotros” que no lo eran para un actor externo como él. Ese
dia entré en uno de los laberintos de la identidad por la puerta del conflicto
interétnico, unodesus signos mds visibles en Guatemala. Meencontré congque
un ladino no resulta ser simplistamente un no indigena, al menos al calor de
larelaciénde todos los Buenaventura Chocoj que tienen claro gue el adversario
no es el diferente sino el divergente.

Y mi identidad ladina, hasta entonces tan incuestionable para
nosotros,asicomo lo indigena, nuestroreferente, dejaron de ser un cémodo
asumir sin laberintos conceptuales. Fue surgiendo de ahi un apreciar de
otra manera aquella nuestra (y vuestra) identificacion-identidad, un
brotar humano por excelencia, que se asume incuestionada, incuestionable
y sin complicaciones, excepto en los ofuscados, claramente confundidos,
casos frontera. Y este problema de definiciones e identidades, enroscadas
en un hilo de con/h’cto étnico y nacional, no resuelto por completo ni
objetivamente, es lo que ird de principio a fin, de una manera u otra, a lo
largo de este ciclo de cuatro Seminarios, como rosario de interrogantes en
torno a las cuales toda la problemdtica da vueltas: Qué es ser y sentirse
ladino, maya, garifuna; cémo nos apreciamos desdeadentroy conlos otros;
como los otros ven las relaciones con nosotros y cémo explican su
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descripcion. Qué les parece el estado actual y como quieren que fuese el
futuro. Como es el reflejo del antagonismo entre nuestra etnia y las otras.

Muchos reclaman que se trata de discusiones vacias porque empezar
ahablar deindigenas y ladinos en Guatemala es para ciertos connacionales,
un tedio que deberia ya terminar. Para otros, un tema que deberia
empezarseadiscutir con honradez en este pais. Hemos pensado exactamente
de esta manera y de ahi la idea de convocar al Seminario, a fin de percibir
realmente qué se podia escuchar atrds de aquel oleaje que hace un mar
ideoldgico al estrellarse contra las orillas de la razén y que en nuestro caso
histérico, dialécticamente, contradictoriamente, muchas veces se parece a
una cortina espesa de silencio de casi cinco siglos que ha hecho de este
pequerio pais una especie de cdmara insonora. El resultado nos convencié
para realizar otros Seminarios, mds bien uno continuo, que enriqueciera
la experiencia. Aunque el hilo de los foros fue el de identidad de una u otra
forma, la intencién no se redujo a quedarse en ese nivel tedrico del quiénes
creemos quesomos 0 no somos. Laintencion era y sigue siendo una crucial:
Conocernos mejor para romper la dicotomia construida sobre falacias y
antagonismos distractores; para ver con claridad que los diversos “somos”
es rigueza, no antagonismo; es singularidad, no segregacion.

Hace veinte afios, cuando charldbamos de éstas y otras cosas con mi
menudo amigo kagchikel, ya se percibian “Vientos de Fronda” en los pueblos,
aldeas, organizaciones, pero ain eran eso: vientos. En la prevision de
tempestades, muchos afios después, consideramos imprescindible sentarnos a
dialogar sin importar las suspicacias que rodean el didlogo. Mds de cuatro
siglos de encono y desconfianza solo pueden irse rompiendo con una honradez
probada una y mil veces. S6lo asi es posible rasgar la tela de araria ideoldgico-
politica que ha enredado a los sujetos histéricos de este pais.

Con esto en mente, se realizaron cuatro Seminarios -en realidad cuatro
partes de uno solo- que el término de dos arios llegé a congregar casi a setenta
participantes activos (ponentes, comentaristas programados, comentaristas
espontdneos) mds otro nimero de personas que asistieron sin participar de
viva voz. Se abordé determinado niimero de dngulos en los que el prisma de
la contradiccion étnica se manifiesta: identidad, religion, politica, educacion,
produccion, organizacion, desarrollo, género, etc.

Y lo importante que broté del cénclave no fue tanto lo referente a
contenido étnico en st cuanto a la naturaleza conflictiva de las relaciones
delos diversos grupos étnicos conel ladino. Enotras palabras, el “qué soy”
bdsicamente fue una protesta del “cudnto valgo” y “cémo me tratan”.

En dos polos contrastantes se perfilan sendas posiciones antagonicas:
porunlado, quienes en una situacion indigenista que proclama a un indigena
y un ladino en abstracto, ven al ladino como el heredero automdtico de “la
invasién”, el opresor un blogue y detentador de los privilegios del sistema:
“Nadie sino el maya ha sido el sujeto de la opresion y explotacién”. En el
extremo opuesto, quienes solamente ven una expresion de la posesién y
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propiedad delos medios de produccidn entre dos clases en abstracto: “Todo es
unaluchade clases y podemos ya borrar de nuestra interpretacion ese enfren-
tamientoentreindigenayladino”. Enmedio, una gamariquisima de interpre-
taciones que no logran ser encadenadas ficilmente en arcones taxondmicos y
gue vienen tanto de indigenas como de ladinos, de académicos como de no
académicos.

Antes que este libro sea historia (si le toca esa fortuna), podemos ya
especular que por aparte del gran valor académico de los cientificos, serd
el pensamiento comuiin el que serdveta mds fructifera para el historiador del
futuro. Los cientificos sociales dificilmente dejan de ir atrds dellos procesos
sociales, especialmente cuando éstos se encuentran animados de una
dindmica tan alta como la de hoy y aqui; y dela opinion comiin porque ésta
viene de quienes, sin saberlo, hacen la historia. Pero en este momento, la
suplementacion de ambas fuentes ha dado, a nuestro parecer, una riqueza
sin precedentes en el tratamiento del tema étnico en Guatemala.

Estos Seminarios buscan justamente avanzar en la meta de que
algiin dia realmente conozcamos nuestra sociedad y entonces poder hablar
con objetividad, para que la razon y la civilizacién ocupen el lugar que
virtualmente todos los habitantes de este pais deseamos para ellas.

;Qué se hablé, qué se rebatic y qué queds de ese conclave? Aunque
se hablé de la violencia armada, mucho mds se hablé de la ignominia
violenta histérica en la que indigenas, ladinos y la nacionalidad toda
estamos atrapados.

;Qué beneficiopuededarleal pais estaseriedereuniones, esta publicacion
de lo hablado donde se menciona el deseo de delinear una nueva Guatemala?
El lector tiene ante si una enorme energia desplegada por mds de setenta
exponentes yparticipantes. Sinembargo, lo que tieneantesino es “laverdad”;
tampoco “el error”. Es lo que por dos afios, delegados de entidades y gente
comun definieron no sélo como lo que se consideré vdlido, sino ante todo, como
lo que se 5070 posible para lograr un modelo verdaderamente nacional.

Estos delegados no son aiin representantes. Porque lograr determinar
representatividades es ya un haber logrado identificar identidades y
organizaciones. Y el identificar identidades es haber podido subir escarpas y
divisar desde arriba las parcelas de identificacidn y confusién -que han
sostenido un desastre social potencialmente inclinado cada vez mds hacia una
vordgine- de la que sélo nos puedan sacar todos los Buenaventura Chocoj
presentes en ambos lados de la divisoria étnica y arriba, desde donde las cosas
pueden verse mds cercanas. Para gue podarmos reaccionar a la admonicion del
anciano kagchikel: “algin dia los vas a conocer y entonces vas a
comprender...”.

Como comprender es ya un resolver, sirvan estas palabras como un
tributo a su recuerdo.

Jorge Solares
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INTRODUCCION®

La tarea que hoy nos retine estd pensada como parte de un programa
continuo de estudios étnicos que FLACSO se ha trazado en Guatemala.
Muchos podrin interrogarse sobre la utilidad de actividades como ésta, en
un pais que ha sido bastante estudiado en su fisonomia étnica y donde
corrientes importantes de opinion social podrian considerar que otros
problemas sociales, y no la etnicidad, son los mds apremiantes dentro de
nuestraimpresionante misceldnea de desigualdades sociales. A pesardela
racionalidad de esto, también es verdaderoqueel cardcter étnico de nuestra
estructura social es tan medular y vigoroso que no puede hacérsele a un
lado sin riesgo de mutilar la descripcion de dicha estructura,
independientemente de la significacion que de acuerdo con tal o cual
corriente de pensamiento le otorguemos al fenémeno étnico.

Participamos de las dudas acerca de lo apropiado de poner ante la
mesadeexposiciones en foros como éste, exclusivamenteal grupoindigena,
comosiel ladino no constituyeraa su vez otro grupo étnico. De tal manera,
este Seminario y su mismo tema central son una respuesta a la insistente
recomendacion de organizar unaactividad deeste género, peroincluyendo
la cuestion ladina. Hemos partido dela proposicion de que etnicidad es una
categoriaantitética que necesita para su desarrollo al menos dos grupos en
relacion de contraste, y son dichas relaciones de contraste las que dan
explicacion y sentido a las actitudes de autoidentificacion étnica y de
identificacion mutuaentre los diversos grupos étnicos. Obedece a tal razén
gue el tema de este Seminario descanse en lo que, a nuestro parecer, es la
columna de la identidad étnica, o sea, las relaciones sociales que sirven de
eje a esa identificacion.

Es necesario sefialar que en esta ocasion ha ocurrido un hecho
importante como es el de estar participando la etnia garifuna, que por su

(*) A cargo de Jorge Solares, antropdlogo de la Universidad de San Carlos,
Coordinador del Seminario y Director del Area de Estudios Etnicos de FLACSO-
Guatemala.
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diferente relacion dentro del contexto ladino-indigena, aportard sin duda
mucha luz sobre el problema de nuestras identidades étnicas. Los
organizadores de este Seminario consideramos desde el principio que era
indispensable llenarya el habitual vacio que se haceenla descripcidn étnica
de Guatemala al no tomar en cuenta a los garifunas.

Los tres temas en que fue dividido el tema global, fueron planteados
por simples propdsitos capitulares, mds como un recurso operativo que
como una intelectualizacion conceptual, pues obviamente cada subterma se
relaciona e imbrica de tal manera con los otros que no es posible demarcar
una nitida linea fronteriza entre ellos.

El propésitode este Seminarioy del programa étnicode FLACSOes,
en rasgos esquemdticos, el de llegar a conocer el problema para poderlo
explicar y estar en posibilidad de resolverlo. Esto implica el poder observar
objetivamente un fendmeno inherentemente subjetivo y el abordar fria y
serenamente un hecho altamente emocional. Poder apreciar, por ejemplo,
que la trdgica discriminacion que impregna las relaciones interétnicas en
Guatemala y que conduce a una ominosa desvalorizacion del indigena,
reprobabledesdetodo puntodevista, puedesinembargollevaraintelectuales
yaotras gentes de buena voluntad a extremos opuestos, como el de renegar
y denigrar al ladino, a todos los ladinos, abstractamente, por el simple
hecho de no ser indigenas. Pretendemos que con actividades como la
presente todos podamos incorporar en nuestro equipo racional los elementos
suficientes para asegurarnos que no es la denigracion de una parte del
sistema la que perfeccionard ese sistema, sino el conocimiento de los
factores que conforman esa denigraciony desu modusoperandi. Lo que
procede es la proposicion de fdrmulas que invaliden los aparatos
discriminatorios y que nos lleven al convencimiento de que no es el
aniquilamiento de una etnia, real o metaforicamente hablando, por
desaparicion fisica o asimilacion cultural, lo que resuelveel problema, sino
la igualacion justa y la equivalencia de los sectores diferentes, cuya
diferencia conforma precisamente nuestro sistema étnico.

Seimponeaportar mds claridad sobre un tema esencialmente confuso
yparacuyoesclarecimientoel conocimientodeprofesionales y el testimonio
de no profesionales son igualmente valiosos. Esto iltimo nos proporciona
en estaactividad unavaliosa “materia prima” parael andlisis subsecuente,
pues hasta la fecha no se encuentra mucha literatura étnica que se base en
testimonios. Para lograr un sistema social de mayor calidad, hemos
escogido este camino.

Este Seminario se estructurd en torno a tres subtemas: a)
autoidentificacién; b) identificacion reciproca; c) cardcter de las relaciones
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interétnicas. En el primer subtema se ha tratado de encontrar qué es para los
actores su propio grupo étnico, por qué seincluyen dentro de éste y como cada
grupo se define como tal, qué es lo que caracteriza a la identidad étnica y qué
la explica. En otras palabras, cudles son los aspectos mds importantes por los
que unindividuo seveasimismo comoindigena,comoladino o como garifuna.
En el sequndo subtema (identificacion reciproca) se ha tratado de ver por qué
y cémo los miembros de cada grupo étnico perciben a los del otro grupo
contrastantey quées loquea juicio de ellos caracterizaal grupo opuesto, lo que
por alteridad suplementa la identificacion propia. Finalmente, en el subtema
“cardcter de las relaciones”, se busca conocer cémo cada grupo étnico aprecia
su convivir con el otro o los ofros, cémo son esas relaciones (armonicas,
indiferentes, conflictivas, violentas) y cudles son los rasgos concretos que
hacen que estas relaciones tengan el cardcter que tienen.

Naturalmente, los tres subtemas se interpenetran y su clasificacion
aqui obedece mds que a una directriz tedrica, a un recurso operativo. Las
mismas personas tienden aadentrarseen unode los subtemas para explicar
otro. Por esemotivo, el procesamiento de las transcripciones paralograr un
texto legible como pretende ser éste, incluyd entre otros procedimientos, el
de mover partes del discurso de un expositor de un sitio para otro, y aun
mover expositores de su posicién original.
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I AUTOIDENTIFICACION



A) PERSPECTIVAS MAYAS

Seinicia la parte expositiva del Seminario con participantes indigenas, en
primer lugar, Gloria Tujab, del grupo pogomchi’, lider activa de familia de
lideres y Directora de la Oficina Nacional de la Mujer en ese entonces.

Voy a expresar mi punto de vista como indigena y
especialmente en el contexto mujer, que somos quienes en mayoria

en Guatemala hemos mantenido en forma nuestro patrimonio
cultural.

Guatemala es un estado pluriétnico con la predominancia de
la etnia ladina como sustentadora del dominio econdémico y social.
Cientificos sociales han creido que la explicacion de lo étnico esta
precisamente en una teoria de luchade clases, pero esto no ha dado
hasta el momento una respuesta precisa. Por 1o mismo es que
nosotros los indigenas que hemos tenido un pensamiento de
reivindicacion, creemos que debemos buscar en todo momento la
respuesta étnica, que sin duda alguna inmerso tendra también el
problema econémico y social.

Precisamente la colonizacion heredada que hemos tenido ha
generado una serie de controversias acerca de quicn es indio y
quién es ladino. No se puede hablar de ese tema sin reparar en qué
nivelesde oportunidadeshemostenido unosy otros paradefinirnos,
lo que nos da una respuesta de por qué la sociedad guatemalteca

debe plantearse el problema primero como uno étnico y luego
como uno econdémico social.

ElInstitutoNacional de Estadistica clasifica al indigena por el
uso de caites, de un traje y por el habla de unidioma indigena. Sin
embargo, la situacion étnica en nuestro pais deberia plantearse en
cuatro aspectos basicos: como se define cada uno, como lo definen
a uno,c6mo es uno con respecto a su contexto y qué deberia ser uno.
Yo diria que esos deberfan ser los cuatro puntos para hablar de una
autoidentidad. Creo que asi de simple es si las condiciones que se
dieran dentro de nuestra sociedad lo permitieran. La sociedad es
una sociedad desvalorizante; entonces ;Qué espacio le queda al
indigena paraautodefinirse? ; Coémo puedo permitirmeyo definirme
como indigena si al hacerlo se me desvaloriza, se me margina v
discrimina? ;Quiénquiere serdiscriminado? Realmente el indigena
que sobrevivié definiéndose es porque se ha armado de un gran
valor. Por ejemplo en Quetzaltenango hay gente que ha escalado
posiciones econémicas y sin embargo no es aceptado enla sociedad
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quetzalteca por el hecho de ser indigena. ;Quién pone la
etiqueta?

Algunos indigenas no se consideran ya indigenas,
precisamente porque la sociedad los ha arrinconado a no sentirse
bien. Algunas mujeres se quitan el traje, se cambian apellido y
sistema de vida pensando que asi se trasciende, porque en Guate-
mala se sigue dando la posibilidad de que se puede sobrevivir
solamente si nosotros nos incorporamos a la etnia ladina, a la etnia
minoritaria por la via de la uniformidad en el traje, uniformidad en
la lengua, incluso uniformidad en los sistemas y formas de vida.

En otras oportunidades he insistido que en Guatemala no se
puede hablar de democracia, si la mayoria de una poblacién como
la nuestra esta reducida a un espacio que para nosotros deberia ser
mucho mds grande, si hablamos en proporcién de poblacion.
En las Gltimas décadas se ha exterminado a miles de indios “; Por
qué no han hecho exterminio conladinos? ; Por qué no han atacado
poblaciones de ladinos?” Para nosotros los indigenas si se plantea
una situacion de fondo, nos han creado una camisa de fuerza en la
cual tenemos que sobrevivir. ;Qué posibilidad tenemos nosotros
de una autoidentidad? En muchas oportunidades las mujeres
indigenas han tenido que cambiarse el traje porque no pueden ser
empleadas con su traje y ése es un componente de identidad.

Entonces, lo primero a plantearse es qué contexto deberia
haber para hablar en términos de autoidentidad. Si va a ser un
contexto desvalorizante entonces no podemos hablar de caracterizar
una identidad con realismo ya que la autoidentidad plantea qué es
cada uno, como se siente cada uno, pero también cémo nos ven los
demas, cdmo nos sentimos en un contexto general y cémo deberia
ser uno, cdmo deberian categorizarnos a unos y a otros. En términos
de ladinos e indigenas creo que es muy conveniente seguirlo
tratando como tal porque para los ladinos es mucho mas facil y
practica la tarea de buscar susraices historicas, porque éstas surgen
de la presencia de los espafioles en el continente americano.

Noescuestion de que unos discriminemos a otros. Es cuestion
de dar las posibilidades de coexistencia y que dentro de éstas en un
estado pluriétnico, podamos nosotros, cada uno delos componentes
de una sociedad, tener las posibilidades de una autoidentidad real
y no precisamente una autoidentidad solamente de forma.

28



Desde otro sector del pueblo indigena interviene Marcial Maxia, de la
Academia de las Lenguas Mayas de Guatemala y trabajador del Instituto
Indigenista Nacional.

(Salutacion en kaqchikel). Mi nombre es Marcial Maxia
pero minombre de batalla es Sinacan. A algunoslesextrafia por qué
ando vestido asi y algunas veces nos dicen payasos, pero en uno y
otro grupo étnico hay malos entendidos, no queremos conocernos.

Muy dificil me resulta definir los términos pero considero
autoidentidad el cdmo identificarme ante mi y ante los demas.
¢Pero por qué s6lo yome voy a identificar? Comodesde la Conquista
se nos ha engafiado, mentido, arrinconado, desplazado totalmente,
entonces a veces uno no quisieradefinirse. Entoncesde estamanera
concibo cémo me voy a evaluar, cOmo me voy a sentir como indio.

Hay algunos ladinos con un corazén distinto y con una
mentalidad més avanzada, no los ladinos mds tradicionalistas y
mds severos, que planifican el aniquilamiento y piensan en cémo
desaparecer a todos los indios de Guatemala, no s6lo con las balas,
pues también se mata con hechos, con palabras, con sefialamientos,
conmarginacion, con faltade oportunidad para desarrollarse. Ellos
alindigena lo han utilizado sélo para carga, para el trabajo forzoso.

Aunque la autoidentidad me cuesta hacerla, como indio,
como individuo, yo me determino por mis acciones, por mis
sentimientos, por mi filosofia, por mi cosmovisién, por eso me
identifico como indio. No por lo que me quieran identificar otros,
aquéllos que dicen que el indio tiene que ser el que use caites, el que
use una vestimenta tipica o el que tenga que tener el mecapal en la
frente. En el dltimo censo pasé el empadronador en mi casa y por
tener también que ir a empadronar a otro lado, dejé llena la
papeleta, pero los empadronadores dijeron que ellos tenian que
llenarla porque cémo iba a ser que yo fuera indio y viviera en una
casa de concreto, que un indio usara zapatos, que se pusiera
corbata, porque el indio debe de estar en la montafia y no en la
ciudad. Al final, no acepté el documento que yo habfa dejado y en
el que yo me estaba identificando. Pero yo pregunto: ;Quién les ha

dicho que porque yo vivo dentrodel casco urbano voy a dejar deser
indio?

Cuando la identidad de uno viene dada desde fuera, desde

otro grupo étnico que es el dominante, entonces se dice: “vos sos
indio porque no tenés la capacidad de nosotros los ladinos,
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porque los indios son pobres, ignorantes; para ellos no son las

universidades, los indios son para ir al corte de algodon y del
café”.

Si digo que soy indio porque soy marginado sera mi propia
experiencia. Si digo que soy indio porque algunas veces uso traje,
porque algunas veces uso caites, porque cuando llego a mi
comunidad hago lo mismo que esta haciendo mi gente, porque no
he cambiado mi identidad, serd por mi propia experiencia. La
identidad esta en como se concibe uno. Son muy importantes
nuestros valores como es el respeto de los principios comunes dela
convivencia social o sea los principios filoséficos del maya, la
cosmovisién, el equilibrio con la naturaleza, la perseverancia en
nuestras acciones, la confianza en los otros grupos, confianza en
nuestros compafieros indigenas, la responsabilidad, la religiosidad
(especificando que nuestra religion es la relacion del ser humano
con el Corazéndel Cieloy el Corazénde la Tierra), la familia sdlida
que es la base de la vida social y politica del indigena, porque
aunque uno s6lo coma tortilla con sal, no abandona a la mujer
cuando no puede trabajar, y la mujer tampoco deja al marido
porque no le trajo carne al dia. Esa es la solidez.

Ademas de esos valores muy subjetivos tenemos otros valores
muy materiales como es el idioma con el que nos comunicamos
dentro de nuestras familias. Otros valores nuestros son la ciencia y
el arte, lo artesanal del indigena, el tejido, la ceramica, todas las
manualidades. Otro valor es la organizacion del trabajo (en torno
principalmente del maiz) porquela mujer no puede hacer el mismo
trabajo que el hombre, ni el hombre puede hacer el mismo trabajo
que la mujer, hay un respeto por eso en la organizacién del trabajo.
Esos son los valores claros a grandes rasgos de lo que es un
indigena.

Debido a las condiciones socioeconémicas precarias en que
viven los indigenas, hay fracciones de las comunidades mayas que
son forzadas a integrarse socio econémicamente a la comunidad
dominante, pero aquéllos que se integran, aquéllos que se
modernizan no cambian necesariamente de identidad étnica. La
mayoria de los indigenas que son profesionales, comerciantes o
miembros de una incipiente pequefia burguesia, no han cambiado
suidentidad nila vanacambiar. Todo esto muestra que esimposible
volverladinos alosindios o que es posible asimilarlos. Algunos me
diran que hay muchos indios asimilados y modernizados y han
cambiado identidad. No es asi; cambian de identidad mientras
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estdn presentes con el grupo dominante. Pero en el momentoenque

seseparan, siguen siendo indigenas, lo que constituyela resistencia
del pueblo indigena.

Continualaautoidentificacion desdeel sector indigena con Martin Chacach,
profesor kaqchikel del Proyecto Lingiiistico Francisco Marroquin (con
sede en Antigua).

Voy a dividir esto en tres aspectos: C6mo me siento yo como
indigena; como dicen los leidos que nosotros somos indigenas y qué
piensan ellos de nosotros; cdmo pensamos nosotros de ellos mismos.
Cuando me siento de origen maya en primer lugar aparece el idioma;
el idioma para mi es la parte fundamental que me identifica como
maya. ;Por qué digo eso? Porque aunque tal vez no tenemos el
problema tanto en el color, cuando hablamos, no hablamos bien el
castellano y cuando se dan cuenta que no damos muy buen uso a los
articulos, alasconcordanciasgramaticales, entoncesnos dicen: “bueno,
éste es un indio.” En segundolugarla identificacion también viene de
nuestra vestimenta, pues si vemos que alguien viene con rodillera,
nosotros facilmente decimos “éste es de tal lugar” o si viene con otro
tipodevestimenta, decimos “éste es de tal otro lugar”, aunquemuchos
denosotrosyanonos vestimos como nuestros papas. Yo también diria
que nuestro color contribuye un poco pues se sabe bien que algo
morenitos son los indigenas y yo lo percibo asi.

Otro aspecto es el de la religién, que algunos toman como
costumbres pero que nosotros si consideramos como una religién,
y queaunque tal vez muestre una cierta decadencia no quiere decir
que se ha terminado sino que se mantiene junto con las demds
costumbres. Sabemos bien que algunas cosas que nosotros hacemos
no las hace el otro grupo, y eso es parte de nosotros mismos ya sea
como costumbres, como creencias, como mitos, como quiera
llamarseles. Todo eso me permite a mi identificarme como maya.

Del grupo k'iche’ interviene el abogado Victoriano Alvarez Judrez,
presidente del Instituto Maya Guatemalteco de Ciencia INMAGUAC),
con sede en San Francisco El Alto, Totonicapdn.

Seha dichoquelo étnico se define porlo politico, pero son mas
importantes los conflictos de tipo cultural por los que el mundo
maya tiene una cosmovision y el mundo ladino tiene un
antropocentrismo eminentemente individualista, egoista y
materialista, incluso si es espiritualista.
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El hombre cs ¢l artifice de su propio destino, no hay fuerzas
misteriosas. Dentro del mundo mental maya no existe un Dios
sobrenatural: Tepeu, Corazén del Cielo, el principio espiritual y
Gucumatz, Corazén de la Tierra, el principio material. Gucumatz,
Tepeu y toda esa serie de nombres no son personas, no son dioses.
Son conceptos de esquemas mentales. Nosotros somos religiosos;
decimos: Santa Tierra, porque es la que nos da la vida, el sustento;
no rompemos el equilibrio ecolégico, no cazamos por cazar, por
deporte. Decimos: Gucumatz, Espiritu de la Tierra, con tu permiso
voy a robar una de tus criaturas porque tengo hambre; no lo hago
por deporte, por divertirme, sino porque ti me diste una vida y
tengo necesidad de comer. Con permiso Santa Tierra, voy a botar
los palos, pero no voy a dejar despobladas las montafias, sino
porque tengo necesidad de sembrar mi sagrado sustento, mi padre
nuestro maiz.

Deberiamos discutir si realmente conviene hablar de grupos
étnicos o mejor de grupos culturales. Se trata de un problema de
tipo cultural y entonces la autodefinicion va a partir de una visién
filosofica, de la cosmovisién, de qué papel jugamos dentro de ese
universo, de cudl es nuestro ser en este momento y en el futuro. Si
¢sas son las ideas que sc manejan, empezaremos a encontrar un
nuevo modelo de desarrollo en Guatemala porque el desarrollo no
debe ser sélo de tipo econémico nipolitico ni social sino filoséfico.

Concluye esta primera fase del Seminario con el comentario del profesor
k'iche’, José Sanic, de la Academia de Las Lenguas Mayas de Guatemala.

TrabajoenelInstituto Indigenista Nacional,y quiero referirme
a lo siguiente: Identidad es una sensacion vitalizadora, es un
sentimiento en si mismo de continuidad y de pertenencia que se
materializa de alguna forma y por la que la identidad del
descendiente maya se expresa basicamente en su vestimenta, en su
idioma, sumododeverlaviday el deseo de vivirdeunadeterminada
manera. Es decir la vida y la concepcion de ella. Esos son los
elementosirrebatibles que establecenladiferencia y que materializan
y manifiestan la identidad. Logicamente el aspecto subjetivo de
este conjunto de sentimientos esta en la llamada conciencia étnica,
es decir, la conciencia y autoconciencia de estos elementos. De aqui
que un indigena que dice tener la conciencia y no manifiesta estos
elementos, estd cn un proceso de ladinizacién, estd negando su
identidad.
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Ahora bien, ¢l problema se establece en el momento de la
invasion. La invasiéon indudablemente estructurd un marco, un
aparato de dominacién; de ahi arranca todo el problema. Por este
hecho violento que de todos es conocido, indudablemente se
institucionaliz6 la discriminacién y la estigmatizacion de una serie
de valores de los descendientes mayas. Esto es lo que para mi hace
y forma un problema de identidad en el indigena en la realidad
socioculturalque estamos viviendo. Lainvasiéndejo y manticneen
estos momentos un aparato de discriminacion, un aparato de
dominacién y todavia no se ven esperanzas de que se abran
realmente espacios para los descendicntes mayas, es decir, no hay
una verdadera comunicacion plurilingiie en el pais. Todas estas
discriminaciones y prejuicios se han institucionalizado a través de
la educacién, en cuyos pensos de estudios estan estrictamente
institucionalizados los prejuicios y la estigmatizacién. Aparte de
eso esta vigente, a raiz de invasidn, todo un terrorismo ideolégico
para meter ideas de alienacion a los descendientes mayas.

En este hecho hubo un dominio de grupo, no estrictamente
econémico “pues no se explotd a los cspanoles pobres en cse
tiempo, sino se explotd a los descendientes mayas”. Esto no lo
traeriamos aqui si no fuera por el grupo social que naci6 a raiz de
ese hecho histérico, grupo al que llamamos ladino que no es una
expresiondelos descendientes mayas, quienes ticnen otroconcepto
muy distinto de ladino. Ladino es una expresion, un concepto
castellano; noesfortuito porque el grupodeese nombre se caracterizd
por plegarse a los dictimenes del invasor: su idioma es el del
invasor, su modo de vida esta directamente plegado alas pautas de
invasion, su escala de valores es distinta a la de los descendientes
mayas, asi como sus estructuras simbolicas. El objetivo de los
descendientes mayas es garantizar el ejercicio de su concepcién
cultural y la propia forma de querer existir.

Igual procedimiento se sigue ahora con el sector étnicamente contrastante
del cual se buscan criterios para lo que podia llamarse una autopercepcion
dela “cuestionladina”. Aligual que con los participantes indigenas, aqui
no se buscan opiniones “académicas” sino la mera apreciacion personal
que de st, étnicamente hablando tiene alguien a quien en ese dmbito de
relaciones sociales, se le solicita describir y explicar suidentidad social. En
primer lugar, un profesional del Derecho proveniente del Oriente del pais,
la zona donde la poblacion indigena constituye una franca minoria.
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B) PERSPECTIVAS LADINAS

Mi nombre es Reynerio Vasquez, yo soy de un municipio del
departamento de Chiquimula que se llama Jocotan. He vivido en
las comunidades rurales y en las comunidades urbanasdelaregion
de Chiquimula.

Esconvenienteindicar queestos términos que se hanmanejado
como indigena o indio, ladino o criollo provienen del momento de
la radicacion de los espafioles en nuestra regién. “De la mezcla del
indigena y el espariol surge esa nueva raza que se ha denominado
ladina”, que es un término que nosotros aceptamos como no
ofensivo pero que en Sudameérica o en Espafia es un insulto.

Para hacer una autoidentificacién uno necesita hacer una
investigacion de la experiencia que uno sufre, e identificarse con una
regidn o0 un grupo social 0 con un grupo racial. Por la ubicacién o el
lugar que uno ocupa, encontramos unadiferencia entre los capitalinos
y las personas que vivimos en el interior de la republica a quienes nos
dicen “pueblerinos”. En Jocotan y otros municipios de Chiquimula,
los indigenas se encuentran ubicados esencialmente en las aldeas, o
sea en las montafias, mientras que los llamados ladinos, “o sea esta
raza mestiza”, se encuentra en el drea urbana. Muchas veces esa
ubicaciénledaaunoconcienciadesiesindigenaosiesladino.Cuando
yo vivia enuna aldea, en mis primeros afios, me sentia indigena como
todoslos demds de esa comunidad. Cuando estaba en un 4rea urbana
me sentia ladino como se sentian todos en esa comunidad urbana. Yo
no sabia en realidad si era indigena o si era ladino; es esa razon de
ubicacién lo que le va dando a uno pautas para saber si es indigena o
ladino. Mis papas habian comprado una casa en la poblacién de
Jocotdn y entonces esa ubicacién me permiti6 identificarrne como
ladino, y decir: “Me siento ladino 0 soy ladino porque estoy viviendo
en el drea donde viven los ladinos”. Entonces muchas veces aun la
genteque pertenecealarazaindigena, (hastalos ch'ortf's “que son una
raza bastante pura, muy poco mezclados con el ladino”), cuando se
traslada al drea urbana, deja practicamente de ser indigena y se
convicerte en ladino; o sea que hay un proceso de ladinizacién por
ubicacién en una regién de ladinos. Incluso algunos llegan a decir:
“Los delas aldeas sonlos indios, nosotros de la poblacién de Jocotin

somos ladinos”, y nadie se anima a contradecirles eso porque hay una
razon de ubicacion.

En las aldeas de Jocotan la gente vive en forma dispersa, no
estaorganizada cn poblaciones, enciudad, o seaquelacomunicacion
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entre la gente practicamente no existe, y ese aislamiento, mas la
poca atencién de las autoridades gubernamentales que no llegan a
estos lugares, hace que se mantenga una situacion casi estatica en
esta region.

También existen caracteristicasfisicas y caracteristicassociales
que uno poco a poco va identificando. Asi encontramos como
caracteristicas fisicas de una raza o de otra el color de la picl, la
forma del cabello, los rasgos de la cara, la nariz, los labios, los ojos,
etc. Y también encontramos aspectos sociales como la forma de
hablar, el idioma mismo, el traje, las costumbres y aun el nombre y
el apellido que se utiliza. En la regién Oriente no encontramos
nombres como en la regién k’iche’. Los ch'orti's tienen todos
apellidos espafioles: Vasquez, Lopez, Rodriguez, Alvarez, Pérez,
etc. Gran parte de la poblacidn [ch'orti'] habla ch'orti' pero la
mayoria habla espafiol, claro que no un espafiol como nosotros

consideramos que debe ser, pero todo el mundo se expresa en
espafiol.

El proceso deladinizacion se da en varios aspectos: uno de cllos
el cambio de traje, otro el cambio de lugar en que se vive, el cambio de
costumbres, por el proceso de educacidn sistematica. Dentro de ese
proceso de ladinizacién del indigena, encontramos que se trasladan
muchas personas de lasaldeas a vivir al drea urbana. En la region de
Jocotan, la Mision Belga ha dado oportunidad a las personas del drea
rural, que son los ch'orti's especialmente, para hacer estudios de la
escuela primaria, incluso ellos tienen un colegio para dar este tipo de
educacion; luego los promuevena la educacion secundaria y muchos
sehan graduadodemaestrosydebachilleres, y suactitud hacambiado
psicologica y materialmente, porlo que sesienten un poco mdsladinos
que indigenas. Podria también haber un proceso de indigenizacién:
Cuando los maestros del drea urbana van a trabajar al drea rural y se
quedan a vivir en aldeas, ellos en cierta forma son absorbidos por el
sistema de costumbres dela regidn, y entonces aqui se da el proceso en
sentido inverso, no un proceso de ladinizacién, sino uno de
indigenizacion. La necesidad de trabajar obliga a la gente del drea
ch'orti'air alas fincas algodoncras y cafetaleras; a los ch'orti's ios han
identificado con otro nombre, ya que el traje es de manta vy ticne un
adomno en el frente, con una especie de punta de corbata, por ¢so los
han denominado charchines,(*) en lugar de ch'orti's; los charchines
identifican exclusivamente a un tipo de camisa, lo que en realidad no
los va ubicar dentro de una clasificacién racial.

(*) Nota del Editor: de “charcha” (cresta de los gallos).
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Otro punto de vista de la percepcién no indigena es aportado por Luis
Carinés, profesional de las Ciencias Politicas.

No vengo a representar al grupo ladino sino simplemente como
un participante mas y quizas mi educacién me hace ser distinto al
grupo indigena. El concepto de ladino llega a ser un concepto que
algunostedricos vendesde un punto de vista ideologico; a veces dicen
que el ladino es el mestizo del peninsular con el nativo.

El proceso de la diferencia entre ladino e indigena parte del
momento de la conquista y de la colonizacién que es cuando se va
aacentuar un proceso de ideologizacién occidental precapitalista y
mas adelante capitalista. En el momento de la conquista y la
colonizacién se dio un choque entre dos culturas, la autdctona y la
proveniente de Espaiia. Pero todo ello estd enmarcado dentrode un
proceso de alienacion capitalista; en otras palabras tenemos una
conciencia de colonizador versus una conciencia de colonizado, el
enfrentamiento ideol6gico indigena con el ideolégico espaiiol.

Hay un problema de concientizacién entre lo que es un
explotador y un explotado y todo se va a circunscribir a posiciones
de conciencia o ideoldgicas aunque, por supuesto, en el fondo hay
una posicién socioeconémica. Hay una discusion entre si el ladino
es 0 no una etnia; si una etnia, segin ciertos autores, incluye
"valores desde el punto de vista fisico”, del lenguaje y del histérico,
con elementos culturales, costumbres, normas, etc. entonces
podriamos decir que el ladino carece de este tipo de valores. Pero
hay autores que dicen que todo grupo social posee su etnicidad
propia y lo fundamentan en que no hay grupos socio-econémicos
que no posean tradicion, sistemas culturales y normativos, formas
de organizacion, etc. Entonces el ladino si podria constituirse en
una etnia, pero lo que interesa destacar es que detras de las etnias
subsisten las clases sociales o de otra forma, las clases sociales son
portadoras de distintas etnias. Esto quiere decir que ya a nivel de
clases, las etnias van a actuar desde el interés de clase y este interés
econémico y politico las va a motivar a identificarse con un
determinado proyecto.

Etnia es el conjunto social que ha desarrollado formas de
identidad enfatizando los componentes étnicos. Otros grupos, sin
perder su etnicidad, desarrollan formas distintas de identidad al
enfatizar dimensiones de otro orden. Lo étnico, por consiguiente,
no es un elemento extrano o incompatible a lo clasista, y los grupos
étnicos no pierden, por ser tales, su caracter y su raiz de clase.
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Paracaracterizarlo que es elladino, resulta dificil dar elementos
que a la larga no nos podria decir mayor cosa por el hecho de que
el ladino es un concepto peyorativo, podriamos decir a-histérico.
Pienso que no hay un proceso de ladinizacion, mucho menos un
proceso de indigenizacién, sino que en el fondo lo que hay es un
proceso de lucha de clases; es mds, podriamos ya borrar de nuestra
mente ese enfrentamiento entre ladino e indigena.

El concepto nacién es mas amplio pues ademas de considerar
los valores étnicos, se refiere a un conglomerado mayor de
individuos. “A nuestra sociedad la integran varios grupos étnicos
y por consiguiente varias naciones”. La sociedad guatemalteca es
una multinacionalidad en la cual subsisten las etnias como lo mds
autéctono y lo mas propio, y esto obliga a pensar la manera como
en Guatemala se puede arribar a una identidad nacional.

Esta vision se continua con la de Roberto Cdceres Estrada, miembro del
Directoriodel Centro Mesoamericanode Tecnologia Apropiada (CEMAT).

Tratar este tema es meterse en un gran enredo pero los
espacios que se han ido creando y las instancias para tratar los
temas que nos tienen por el cuello, hay que aprovecharlos, de lo
contrario otroslos ocupan. Tenemos que aprovechar este esbozo de
proceso democratico para hablar de las cosas que en otras
circunstancias tal vez no nos atreveriamos a decir.

Mi nombre es Roberto Caceres Estrada. Porun lado provengo
de familia hondurefia, con una percepcién delmundo muy parecida
ala de Oriente de Guatemala, y por el otro lado de Quetzaltenango
donde se convive una hermosa experiencia en familia con indigenas.
En familia hemos dedicado parte del trabajo profesional al trabajo
de desarrollo rural interactuando bastante con comunidades
indigenas y de ahi el testimonio de nuestra propia vivencia; mis
hijos estan aprendiendo ademas del espariol, el kaqchikel. Ahora,
mi identidad ;Qué soy yo? Aunque todavia no lo sé, tengo algunos
puntos claros: primero yo me identifico con un proyecto nacional,
no con un proyecto étnico; descarto lo étnico porque siento que es
una clasificacién de la antropologia “que nacié como una ciencia
colonial para investigar alasnaciones del Tercer Mundo y poderlas
controlar mejor”. En el lenguaje mundial de potencias y Estados, 1o
nacional tiene carta de ciudadania como ciudadano entero, no de
tercera o cuarta categoria. Con esto quiero decir que pucde haber
una trampa en lo étnico, no debemos caer en eso.
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Este proyecto nacional con el cual yo me identifico estd
conformado por varios circulos concéntricos, del mas amplio al
mas restringido. El primer circulo para mi es Latinoamérica; me
siento y me identifico latinoamericano, a través de varios rasgos
culturales de la cultura latinoamericana; mi lengua materna es el
espanol. En el otro circulo mds pequefio yo me siento
centroamericano. En un circulo mas reducido me siento
guatemaltecoy meidentifico conel proyecto histéricoguatemalteco;
“veo a Guatemala como a una familia de naciones”, una parte dela
cual ha explotado y discrimina muy profundamente a otras partes
de esa familia. Pero veo que es una nacién en ciernes, esta
constituyendo su proyecto nacional y que por lo tanto, para que
pueda ser nacién debe superar una de sus debilidades mas grandes
como eslade no potencializarlas caracteristicas culturales positivas
de sus integrantes. Enun circulo ya més restringido yo soy mestizo
fisica y culturalmente, pues mucha de la cultura guatemalteca es
mestiza y forma la especificidad histérica delaentidad quellamamos
Guatemala. Creo en el mestizaje y estoy personalmente aportando
un granito de arena para que el mestizaje no siga siendo mal visto.

De ese proyecto historico ;cudles son los elementos que me
identifican? En primer lugar, la relacion con la naturaleza. Alguna
gente piensa, por ejemplo, que la deforestacion es producto de los
campesinos, y de los campesinos indigenas que son la mayoria en
nuestro pais, y esto es absolutamente erréneo. Yo diria que una de
las cosas mds interesantes que tiene la cultura campesina indigena
es que tiene una aproximacién a su naturaleza circundante, que
podriamos catalogar como de jardineria asiatica, lo que tiene un
enorme potencial. Tenemos que aprender de ellos. Otro punto
importante dentro del aspecto espiritual es la relacién con los
ancestros, y esto nos viene mas bien del lado africano y del lado
asidtico. En lo cultural nos identificamos con la cultura latina y
fuera de Latinoamérica, se nos identifica como latinos. Hay en todo
esto varias ecuaciones, hay toda una cascada de definiciones y
debemos manejar el método social de la unidad en la diversidad.

Finalmente, las autopercepciones ladinas de identidad concluyen con
Rolando Cabrera, otro profesional pero de las Ciencias Politicas.

La mayor parte de las intervenciones de hoy abogan por el
establecimiento y aplicacion de politicas tendientes a garantizar en
los grupos étnicos el ejercicio de su propia cultura, es decir, el de un
proceso de etnodesarrollo, que no sélo deberia ser aplicado en la
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cultura propiamente dicha, sino en lo social, en lo politico, en lo
econdmico. No podemos olvidar que en las relaciones inter-étnicas
se conjugan no sélo los factores étnicos sino también los de clase
social. Si vemos la historia de nuestro pais, los procesos
discriminatorios étnicos van a tener también un correlato de
discriminaciéon econémica y social a nivel de las clases mads
desposeidas. Sin embargo, independientemente de lo que
pudiéramos decir de los enfoques tedricos y metodolégicos
aplicados, tenemos que estar conscientes de que hoy hemos partido
de una visiéon que podriamos llamar una visién de experiencia
vivencial, es decir, cémo me miro yo ante los demds, cémo me
autoidentifico; como quelosladinosnopudimosautoidentificarnos
a la vez que resulta interesante ad vertir que la mayor parte de los
que estaban representando a los grupos étnicos dijeron: “Para el
ladino no es problema autoidentificarse”. Sin embargo yo siento
queel problema de que nosotros nos hallemos inmersos en procesos
discriminatorios y de degradacién frente a las culturas autoctonas,
nos hace hasta cierto punto como escudarnos y no definirnos. Es
decir, a mi me resultaria bastante dificil definirme como un
discriminador (posiblemente yo nolo sea), pero tengo que entender
que el ladino si es un discriminador y ha utilizado ¢l aparato de
Estado para seguir manteniendo su dominio e impedir el
surgimiento de los grupos étnicos.

Otra de las situaciones que estaba dentro de la base de la
discusion era el problema de las nacionalidades. El tnico que se
definié como nacién fue el compafiero garifuna; es posible que los
condicionamientos histéricos nacionales de la etnia garifuna sean
mucho més precisos y mas concretos que los de las demas etnias.(*)
Dentro de las dreas geograficas ocupadas por ejemplo por los
mames, los k’iche’s o los kaqchikeles, la esencia de identificacion
practicamente va a estar dada por el municipio, producto de la
dominacion espafola. Segin el Instituto Lingiiistico Francisco
Marroquin, de municipio a municipio encontramos formas
dialectales diferentes que en algtin momento sirven también de
pivotes para la autoidentificacién de los grupos étnicos; es muy
probable que alguien seidentifique masde Santa Cruz Balanydode
San Luis Jilotepeque antes de hacerlo como kaqchikel. No hay una

(*) Nota del Editor: El expositor alude aqui al invitado garifuna que en el Seminario
realmente intervino antes, pero que en el reordenamiento hecho para efectos de esta
publicacién, aparecera a continuacion (Cfr. p. siguiente).
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transmision histdrica precisa dentro de cada etnia; por ejemplo, en
la educacién bilingiic formal tinicamente se busca ¢l rescate del
idioma pero no se busca a través del idioma el rescate dela historia.
Entonces al no darse ese proceso de rescate histdrico necesario,
como que vamos a seguir en ¢l problema de que alguien se va a
identificar como kaqchikelde un municipio, pero nocomokaqchikel
dentro del contexto general.

Conrespectoaloslideres politicos, casi ningtn partido politico
plantea el problema étnico porque dan por sentado que en Guate-
mala se vive un profundo proceso de ladinizacién. Sin embargo
tenemos que hacer notar, y me parece que ¢ése es el fondo del
problema, hasta qué punto el rescate de los grupos étnicos no pasa
por el rescate de la etnia como nacién.

En conclusidén, me preocupa que los ladinos no podamos
definirnos, y yo creo que no nos definimos porque sabemos que el
pesodela historia nos sefiala como los que, ya sca por omision o por
accion, hemos tratado de mantener las cosas tal cual estédn.

C) EL ANGULO GARIFUNA

Asi como convocar a ladinos para presentar su percepcion e identificacion
como tales, constituye un hecho inusual en actividades en las cuales sélo
los indigenas parecieran ser los destinados a hablar de si mismos o, por el
contrario, ser descritos y explicados por los ladinos (quienes no suelen
estimar necesario autoidentificarse), deigual manera, en lo étnicoseolvida
aotro sector sociocultural fuertemente diferenciado como es el garifuna, de
origen, presencia y proceso histdrico totalmente diferentes a los de la
poblacion ladina y la indigena.

Aunque ciertamenteel fendmenoy la problemdtica étnicaen Guatemala ha
tenido como protagonistas tradicionales a indigenas y ladinos (lo que es
explicable porque son los grupos mayores, sc encuentran en la totalidad o
casi totalidad del territorio nacional, y su interrelacion ha moldeado por
siglos el rostro de la sociedad guatemalteca, el nervio de su historia y el
substrato de su estructura social), también es evidente que se ha ido muy
lejos en el extremo deapartar alos garifunas del proceso nacional, como que
si su abduccion fuera, ademds de geogrdfica, también existencial.

No debe sorprender nada, entonces, que el pueblo garifuna del mismo modo
piensey se refieraa “Guatemnala” como algo que le es ajeno, extrafio y externo.
Dentro de ese espiritu, el Seminario plantea en el panorama étnico de
Guatemala, unavision garifuna expresada por Gerardo Ellington, estudiante
de leyes en la Universidad de San Carlos y procedente de Livingston.
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Pertenezco a una etnia minoritaria de Guatemala como lo es
la etnia garifuna. Este nombre de garifuna ha sido un logro, puesto
que en los libros se nos llamaba caribes negros, pero hoy en dia se
nos llama garifunas y asi es como nosotros nos autodenominamos
o nos autoidentificamos.

Los garifunas practicamente forman un conjunto que sc
expande desde Nicaragua por todo el litoral atlantico de Honduras
hasta Livingston y Belice. Es por eso que (uizés aqui en Guatemala
seamos minoritarios puesto que los garifunas al ser expulsados de
la isla de San Vicente a principios del siglo pasado, se expandicron
por todo el litoral atlantico centroamericano.

Entonces los garifunas practicamente forman una nacion
desde Nicaragua hasta Belice y Livingston. No hace mucho los
belicefios capturaron a unos compaficros pescando en el mar y
dijeron que estaban en aguas belicefias; cuando uno esta en aita
mar, como va a saber si estd en Belice o si estda en Guatemala.
Dirigimosun telegrama a Vinicio para que resolviera eso, se 1o paso
al sefior Cabrera y lo engavetaron.(*) Pasé el ticmpo y en abril
salieron los amigos y como en agosto me llegd una respuesta
diciendo que nuevamente le habian pasado el asunto al sefior
Cabrera.

Es decir, tenemos problemas de fronteras politicas porque
con Belice nos llevamos bien, todos somos garifunas y se nos
enfrenta practicamente. Si Guatemala fuera ainvadir Belice, primero
tomaria Punta Gorda, y ;quiénes vivenen Punta Gorda?: Garifunas,
y si los ingleses invadieran Guatemala, ;qué tomarian primero?:
Livingston. ;Y quién vive en Livingston?: Los garifunas. O sca que
tenemos problemas pero no de nacionalidad; somos garifunas pero
reconocemos que somos guatemaltecos. Pagamos nuestros
impuestos y hasta prestamos nuestro servicio militar. Una vez
estaban agarrando jovenes para el scrvicio militar y cuando los
garifunas se dicron cuenta, cada quien agarro por donde pudo. El
hijo del Alcalde estaba jugando basket y los soldados no le dijeron
nada, pero... ;y los garifunas?: ;Para el Ejército! De repente los
soldados bajande la montafia para llevarsea los k’eqchi's, mientras
que la Constitucion dice que el servicio militar es obligatorio para
todos los ciudadanos guatemaltecos. Entonces ;cémo no vamos a
hablar con resentimiento cuando tratamos de identificarnos?

(*) Nota del Editor: Se reficre al Presidente Vinicio Cerczo y al Canciller Alfonso
Cabrera.
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Probablemente algunos tienen razén en que no se puede
hablar de nacionalidad si todos somos guatemaltecos, pero inclu-
sive aqui en este Seminario han habido personas que handicho que
Guatemalatiene dosgrupos:ladinoseindigenas. Entonces, estando
aqui como garifuna me pregunto qué soy. Es alli donde justifico la
manera de pensar de los compaiieros; por ejemplo, si Honduras
juega futbol contra Guatemala, muchos van por Honduras, porque
es alli donde hay muchos negros, pero es porque aqui siempre se
nosignora. Cuando se mencionan dos grupos, indigenas y ladinos,
pregunto: ;Y nosotros qué somos? Quizds con ciertas
particularidades pero nosotros también somos guatemaltecos. Hasta
el Presidente de la Reptiblica cuando fue a dar su discurso a las
Naciones Unidas hablaba de dos grupos en Guatemala; entonces
(déndeestamosnosotros?Y sillegamosa Belice con ese sentimiento
tan nacionalista que tienen ellos, también nos ignoran porque para

ellos somos negros espaiioles, o sea los negros que vivimos en
Guatemala.

Entonces practicamente nos situamos en un marco donde
quizds no tenemos nacidn y es por eso que a nosotros se nos obliga
ahablar del garifuna como una nacién sin fronteras, o sea que tanto
en Belice como en Livingston y Honduras somos uno, somos
garifunas.

Livingston se poblé en 1802 pero fue fundado politicamente
hasta 1831.(*) Veintinueve afios viviendo solitos, sin leyes, sin
autoridadesy sinnada. Unicamente con una moral que nosdistingue
porque la mayoriadenosotrosno nosandamosmatando. Solamente
con nuestra religién, con nuestras costumbres, sin problemas. En
1831 cuando fue fundado Livingston no se llamaba asi sino Labuga
tratando de caribeaiiizar y pasar “boca” al garifuna: “La boca del

”

rio .

Sile preguntamos a un garifuna por qué es garifuna, le seria
facil responder: soy garifuna porque tengo mi propia religién, el
culto a los ancestros (consideramos que primero estd Dios, luego
los ancestros y luego nosotros), porque tengo mis propias danzas,
infinidad de danzas propias, nuestra propia organizacién social
la que es a base de clubes y hermandades. Estos clubes y

(*Y Nota del Editor: El Diccionario Geografico de Guatemala menciona estas mismas
fechas perosélo como una posibilidad entre varias. A N. Solien Gonzalez le situaron
la primera fecha hadia 1806 (disertacién doctoral, 1959).
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hermandades no estan para fines politicos, estan solo para unién
entre sus miembros; si un miembro esta enfermo y necesita ayuda,
se van a reunir cinco comparieros en su casa a cuidarlo hasta que se
recupere, y si se muere y no tienen para su caja, todo el mundo anda
ajustando para pagar. Las hermandades difieren de los clubes
porque son un poco mas solemnes y tienen por devoto a un santo
catdlico. O sea que aparte de que tenemos nuestra propia religion
y el culto a los ancestros, también somos catdlicos como cualquier
etnia que ha sufrido una transculturizacion por parte de Europa.
Debido a eso, la Iglesia Catodlica viene y nos dice: “su religién es
pagana, estd en contra de los principios de Dios”. Entonces si soy
catolico o amigo de un sacerdote, me retiro de esto, ya no voy a

ningun culto a los ancestros; alli empicza el asunto de la negacion
de la identidad.

Soy garifuna porque tengo mi propio idioma, al que yo le
llamo garifuna. También por el espacio geogratico enelque vivimos
que es el nor-oriente del pais, Livingston especialmente, y una
pequeiia porcion en Puerto Barrios. Pero cabe mencionar también
que entre los negros, entre nosotros mismos, nos identificamos
quiénes somos garifunas y quiénes no, porque estan los negros
inglesesque tienendistintosapellidos. Entrenosotros encontramos
apellidos como Martinez, Alvarez o Arriola, mientras que los
negros ingleses tienen otra clase de apellidos; también los
distinguimos al s6lo ver a una persona por cierta fisonomia que
nosotros ya conocemos.

También tenemos la caracteristica de que nunca estamos en
un lugar fijo; dondeno hay buena vida pues nos marchamos dealli.
Es por eso que después de casi dos siglos en la Isla de San Vicente,
cuando ya no aguantamos a los europeos a principios del siglo
pasado, nos retiramos a las costas. Actualmente y por situacion
econémica de toda Centroamérica y Latinoamérica, otro grupo
bastante numeroso (no sélo de Livingston sino de Belice y de
Honduras) ya se encuentra en los Estados Unidos. Otra cosa por la
cual no podemos negarnos a nosotros mismos, es el color dela piel;
jamds podemos decir que somos ladinos porque somos negros.

Ahorabien, llegamosalo siguiente: autoidentificarnoses facil
pero viene otra fase que esla negaciondela identidad, lo que puede
ocurrir quizas por ¢l sistema en que vivimos, el capitalista. Por
ejemplo, yo heoidoindigenas que entre cllos hablan en espatiol por
miedo a que losrechacen, y es feo que las personas indigenas entre
cllos tengan que hablar en espafiol micntras que cl garifuna siguc
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hablando suidioma. ;Por qué unoa vecestiene que negar su propia
identidad? Aparte que se nos dice que lo nuestro no sirve, también
se nos pisotea y entonces a cicrtas personas no les queda mds que
negar su propia identidad para incorporarse al mundo burguds,
pero con nosotros auin no pasa esto porque seguimos manteniendo
nuestra propia union, nuestra propia solidaridad. Tambi¢n se ha
dado esc proceso de la negacién de la identidad porque tomaban a
losde Livingston como sirvientes paralascasas y entonces ya nadie
quicre ser servidumbre y nicga ser garifuna, porque es 16gico que
nadie quiere ser sirviente.

Se escriben muchas cosas erroneas de nosotros, lo que ayuda
a que neguemos nuestra propia identidad, que odiemos nuestra
propiaraza, hastallegaradecir: “estoy arrepentido desergarifuna”.
En un tema asi definitivamente tiene que entrar un poco de
resentimiento que tal vez no afecta mucho a alguien que tenga una
conciencia clara, pero a una persona que no sabe el valor de su
cultura, que no sabeel valor de su etnia, lo lleva abajarse a simismo
yapreguntarse: ;por qué soynegro? Todoempieza en primer lugar,
cuando vamos a la escuecla donde se nos empieza a hablar de Tectin
Uman, después que Cristobal Coldn, después que Pedro de
Alvarado, nos empiczan a meter otras cosas en la cabeza fuera de
lo nuestro. A mime costé mucho aprender lo de Tectin Uman, o los
nombres de las carabelas que traia Cristobal Coldn, pero luego me
di cuenta de que a mi no me costé aprender el nombre de Marco
Sanchez Diaz, ni los afos 1802, 1831, fechas significativas para el
garifuna; o sea que cuando a uno le ensefian lo suyo, tiende a
aprender mds rapido y a saber valorar su cultura. En vez de
ensefiarnos Tecin Umadn, el Quetzal y asuntos asi de memoria, que
se ensefie lo nuestro; que al garifuna y a cualquier etnia sele ensefie
lo que es su cultura, lo que es su propia raza.

Pero lo que ocurre es que pasamos todo el ciclo primario,
secundario, y hasta algiin dia podemosrecibirnosenla universidad
y no sabemos nada de lo que es nuestro, de lo que son los garifunas
en si. Es alli donde empieza la negacién de la identidad. ;Qué ha
pasado por ejemplo, con los primeros profesionales que salieron?
Si tenian posibilidad se ibana Chiquimula y cuando regresaban ya
no querianser garifunas, les habian metido otras cosasenla cabeza.
Resulta entonces que, por ejemplo, donde estan bailando punta, el
profesional no se mete alli; quizds ya no va a comer machuca, ni
tapado. Los niflos que vienen creciendo consideran que hay que
imitarlo y entonces se retiran de alli también; eso se ve en la gente
vaga o inculta.
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Los primeros profesionales yanoquerianser garifunas, porque
todo lo que es garifuna es vago, no sirve, pero actualmente tal vez
hay unaconciencia universitariadelos profesionalesy seorganizan.
Creo que a ¢so si podemos llamar lucha popular garifuna, es decir,
organizarnos para proteger nuestra cultura, para protegerloquecs
nuestro, para proteger nuestra historia e investigarla, para quc ya
a nadie le duela ser garifuna. Por ejemplo, antes era raro ver a
alguien que era maestro o que estudiara en la universidad bailando
punta, que creo quc es la danza mas conocida en Livingston. Hoy
aqui en Guatemala tenemos un grupo organizado casi solo de
estudiantes. Pero cuando llegué a Livingston, mi hermano me decia
siempre eneso de negarse: “avos no te luce estar bailando punta”.
Pero somosnosotros quienes tenemos que bailar punta paraquelos
nifios no tengan vergtienza de hacerlo, o sea, ése es ¢l primer paso.
Es imposible que nosotros queramos emprender una lucha por
revalorizar lo nuestro si no estamos inmersos allf; es imposible, por
ejemplo que yo le diga a la gente de Livingston que venga y bailen
punta y que yo no baile con ellos; para cso yo tengo que estar con
ellos y ése es el trabajo clave.

A veces pasa que los que se han graduado de doctor o
ingeniero, quieren estar dentro de lo garifuna pero la misma gente
los va rechazando; entonces tiene que ser un trabajo de hacerle
sentir a su etnia que a pesar de que ya son profesionales, a pesar de
que tienen dinero, ellos siguen siendo de su etnia.

Otro asunto es cuando se logra un auge econdémico; por
ejemploen Livingstontodala gentees “mitia” (por respeto,aunque
no sean hermanos de mi mama) y los sefiores son “yao” que quicre
decir “tio”. Pero cuando cierta persona logra un auge econémico,
entonces ya no es “yao” sino que es “don”; entonces ya lo estamos
quitando de nuestro propio roce como garifunas que somos.

Otro asunto muy importante es que nosotros, las ctnias, somos
objeto de entretenimiento para los burgueses. Actualmente no hay
mes sin que el Presidente de la Republica no llegue a darse una su
vuelta por Livingston(*) y nosotros seguimos con tinicamente dos
escuclas primarias y con un instituto basico por cooperativa. Cuando
Livingstones visitado porlasautoridades, nosotros pensamos: “seguro

(*) Nota del Editor: Aqui se alude nuevamente al Presidente Vinicio Cerezo.
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que se van a dar cuenta de la necesidad y nos van a ayudar”, pero es
lo que menos hacen, s6lo nos miran como un entretenimiento y el
garifuna no protesta, no hace nada, sélo se mantiene tranquilo.

Problemas raciales si existen, definitivamente, y todos los que
pertenecemos a una etnia lo sentimos. Aqui en Guatemala los
garifunas lo sentimos porque s6lo nos venbailar, pero para asuntos
intelectuales, para un cargo publico, no se nos toma en cuenta.
Ademas, de nosotros se escriben muchas cosas erréneas. Yo me
pregunto: ;por qué de los hombres garifunas se escribe que somos
haraganes? Lo que pasoé fue que el antropdlogo, el historiador, lleg6
undiaenlanoche, tiempo en que loshombresno duermen sino que
a las ocho salen a pescar para regresar a las seis de la mafiana.
Seguramente ese investigador lleg6, se ech6 a dormir y luego en la
mafiana encontré a todos nuestros amigos garifunas sentados con
su siesta; entonces él dijo que los garifunas eran haraganes; él no se
dio cuenta de que salen a las ocho de la noche, él no se dio cuenta.

Pero por otro lado, los garifunas no hemos tenido problemas
en que se nos discrimine tanto, ;por qué? Seamos sinceros en este
asunto: cualquiera que me ve en la calle dice: “Ese moreno es algo
fornido, algo grande, mejor no lo molestamos” y quizds poresoes
que no se nos ha llegado a discriminar mucho.

Hay que ir acabando con toda esa desvalorizacién, pues
¢€O6mo es posible que hablemos de un progreso para Guatemala si
no amamos nuestras raices? Debemos lograr que en Guatemala se
eduquealasetnias para que se sepan valorizar, para que sepan cual
essu cultura. Y a la gente ladina, que es donde esté el antagonismo
realmente, que sepanque dentro de sus venas corre sangreindigena
y que no podemos hablar de un progreso para Guatemala si no
amamos a nuestra propia raiz que es el indigena.

O sea que no s6lo al indigena ni solo al garifuna se le tiene que
ensenar sobreloautéctono, sino que al propio ladino hay que educarlo
y ensefiarle que ¢l lleva en su sangre, sangre indigena. Al garifuna, se
le tiene que ensefar porque a veces también incurrimos en el error de
tratar de menospreciar a los indigenas; aunque no muchos lo hacen,
algunos incurren en cllo, entonces al garifuna también hay que
ensenarle que ¢l lleva sangre arawaka, sangre nativa americana,
definitivamente. Creoque el garifuna tieneque ver enestos seminarios,
pero los antagonismos estan entre los ladinos y los indigenas.
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II IDENTIFICACION RECIPROCA



Luego de haber estado ante lo que ambos grupos piensan de si mismos, se
inicia la segunda seccion del Seminario, en el cual cada uno expone su
percepcion del otro. En realidad, y como se advirtié desde el principio, la
separacion entre autoidentificacion e identificacion reciproca es mas bien
un asunto de procedimiento o de programa, porque no se da identificacion
propiasin cierta vision “en espejo” ,y dehecho, cada quien, al identificarse,
alude continuamente a lo que lo distingue del “otro”. La alteridad es tan
esencial a la identificacion étnica, que constantemente el indigena se
remitea lo que con el ladino no tiene o tiene de comun y viceversa, a finde
poderse describir. Al fin de cuentas, ninguno de ambos es sino la mitad de
un todo que es el unico que justifica la identificacion de ese alguien que es
s6lo una parte.

En lo que se ha planteado hasta este momento, hay una buena parte que ha
sido extraida del discurso original a fin de poder mantener, con todo lo
arbitrario que haya en el procedimiento, el programa original, pero
reconociendo que esa division entre autoidentificacion e identificacion
reciproca no es sino un procedimiento abstracto por el que se ha tenido que
romper el discurso de las personas, quienes no hablan sino en totalidades.
Los puntos de vista de los indigenas empiezan con la expositora Aura
Marina Otzoy Colaj, maestra kagchikel de Chimaltenango.

A) VISION DE INDIGENAS

Respecto del tema de identidad reciproca, pocos estudiosos
ennuestro mediose handedicadoadesentrafiarlo. Desdelainvasion
espafiola el indigena ha sido oprimido porotro grupo, actualmente
representado por el ladino. El ladino nos acosa y nos domina en
todos los 6rdenes: politico, econémico, sociolégico, juridico,
educativo, psicolégico.

Comencemos senalando el aspecto primordial que esel dela
educacion. ;En manos de quién esta la educacion? ;Por qué el
ladino pretende educarnos y formarnos sin conocer los aspectos
que conforman nuestra identidad, siendo alguien que no conoce
nuestra idiosincrasia y que tampoco valora ni aprecia nuestra
cultura? La educacion que recibimos es bancaria, no permite que el
juicio critico se ponga de manifiesto en cada educando, como sc
observa sobre todo enlaclase dehistoria; se nos ensefia una historia
falsa, demagogica, alicnante, se nos esconde la verdad. Para el
ladino mejor si permaneciéramos eternamente enlaignorancia; por
lo tanto reclamamos una educacién que despierte la invencién, la
creacion, el juicio critico y la bisqueda constante de la verdad.
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Politicamente es ¢l ladino quien tiene todo el poder en sus
manos. ;Estara cl indigena realmente representado “siendo més o
menos el 70% de la poblaciéon?” No. Politicamente, ¢l indigena no
estd representado. Se necesita que asuma el poder mds gente
indigena pero consciente y formada, se necesita que se nos dé la
oportunidad de participar en la toma de decisiones a nivel
gubernamental. Juridicamente, todas las leyes estan escritas en
espanol, “siendo nosotros aproximadamente 5 millones”. ; Donde
estanlos derechos humanos que proclamanlaigualdad y el respeto
a la dignidad humana? Econdmicamente somos los desposeidos,
tan pobres en nuestro pais tan rico; es el indigena el que aporta toda
la mano de obra barata. Sociol6gicamente queremos que el ladino
nos considere y trate como personas, que respete la integridad de
seres humanos. Hablo asi pues se nos pide enfocar el tema de como
nosotros percibimosalosladinos, pero estoguarda estrecha relacion
al cémo nosotros sentimos que nos percibe cl ladino.

Psicolégicamente también existen conflictos serios en el
indigena, provocados por las actitudes del ladino. El se cree supe-
rior, superioridad que no se sabe de donde emerge. Algunos han
pensado como solucidn a este problema los matrimonios mixtos,
indigena con ladino, pero esto no es ninguna solucién; o como
pensara equivocadamente Justo Rufino Barrios, que la solucién
para los problemas de identidad era traer gente de Europa, y
mezclarla con los indigenas para asi “mejorar la raza”; atin ahora
existen en nuestro pais, en pleno siglo XX, una gran mayoria que
piensa como él. Se ha creado, entonces, un estercotipo delindigena,
transmitido de gencracion en generacién, en un paternalismo
asfixiante. Las actitudes de desprecio y displicencia del ladino
hacia ¢l indigena se observan por doquier, sus atropellos son
palpablesy dejan sus secuelas; como seres humanos y sensibles que
somos, repercute en nosotros psicologicamente hasta llevarnos a
extremos como alcoholismo, divorcio y otros.

Algunas de las conclusiones que pude sacar son éstas: 1) La
cducacion del indigena debe estar acorde con su idiosincrasia y su
rcalidad, y mejor si es el propio indigena quien la ejecuta. 2) Los
ladinos practican un eterno paternalismo hacia nosotros. No
queremos mas paternalismo, queremos que se nos considere como
personas y se respeten nuestros derechos humanos. 3) Los ladinos
bloquean al indigena para impedirle que se realice o triunfe en
cualquier aspecto. Parecicra que el indigena tuviera que salir del
pais para ser apreciado y apoyado en sus proyectos aunque esto
parezca un tanto irénico. 4) Hemos sentido el peso de la presion
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cultural, hace falta que respeten nuestros valores culturales 5) En

nuestro medio hace falta estudiar a profundidad ese tipo de
problemas.

Recomendacidn unica es la siguiente: urge para ¢l indigena
universidades y escuclas propias, bancos, periodicos, radios, etc.

Intervencién de Martin Chacach identificando a la etnia contrastante.

¢Qué dicen los ladinos de nosotros? En primer lugar nos
consideran tontos, y sicometemos algtin crror dicen: “tenfa que ser
indio”. Nos dicen también que somos los faltos de conocimiento,
los ignorantes, 1os que no sabemos leer ni escribir, los analfabetos;
a veces pienso que eso probablemente consolida mas una culturay
el que haya mas analfabetos entre los mayas quiere decir que hay
mas consolidacién enla cultura maya. Nos llaman paganos, los que
adoramos a diferentes dioses y eso solo lo puede decir la misma
persona que lo siente 0 que se inspira en un momento dado, no lo
puede decir una persona si no puede penetrar en el sentimiento.
Eso solo 1o sentimos nosotros, y nosotros sabemos que hay un ser
supremo que es el que es duefio de todas las cosas y a quicn le
decimos Corazoén del Cielo y mas comunmente Ajaw y Ajaw quicre
decir “dueno” de todo lo que esta en el universo. También nos
llaman descalzos, losque no se cubren, lo que no siempre esasi. Los
indiossonlos hambrientos, los desnutridos, los que no tienen como
conseguir un pan; probablemente sea cierto, pero no es productode
nuestra condicion de origen maya, sino que es producto de la
situacion en que vivimos. También se dice que el indigena o elindio
esel que trabaja en el campo; entonces, se supone que es el que hace
los trabajos de mayoresfuerzo, el que no tiene nadadeintelectual.

Ahora, ;qué decimos nosotros del ladino? Nosotros pensamos
que el ladino es el que manda, es ¢l que domina, es ¢l que tiene todo
a su favor. ;Por qué decimos asi? Porque hay conductas que sc
manifiestan como cuando el indigena tiene que caminar a media calle
porque si hay una banqueta no es para cl indigena, es para el ladino.
Se ve que éste es el que tiene el mando, el que tiene todo el poder desde
la cipula hasta el barredor. Nosotros no somos la gente de la oficina,
somos los que hacemos los trabajos que necesitan méds esfuerzo fisico.

También conocemos al ladino como aquel que se viste bien,

que come bien, el que trabaja menos. Si hacemos una investigacion
de mortalidad ya sea infantil o de otra clasc, nos damos cuenta de
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que quien muere més es la gente indigena. Como producto de todo
eso hay una crisis de identidad pues muchos de nosotros no
quisiéramos ser lo que somos. Estos son los aspectos mas generales
por los que nos identificamos como indigenas y como ladinos. Pero
con todo y eso, pienso que no tenemos una ideologia de venganza
y al haber una armonia en ese contexto nosotros nos sentimos
realizados.

Al respecto de los términos que se han venido empleando, Marcial Maxia
argumenta:

Para nosotros en nuestra concepcién lingiiistica no existe la
palabra ladino. Yo dije en esta oportunidad: “estando aqui dentro
de los caxlanes”, y caxlan no quiere decir ladino, quiere decir
extranjero, de otro pueblo, de otra naciénde otro grupo.(*) ; Por qué
se autonombran ladinos? a mi no me gusta usar la palabra ladino,
porque es un poco ofensivo decirle aalguien que es ladino. Aquien
Guatemala, en América Central y México se utiliza la palabra
ladino pero es cuestion de identificarse y de evaluarse uno mismo.

Ahonda en el tema con expresiones de vivencia, Blanca Estela Alvarado de
Saloj, del grupo K'iche’, profesorade su idioma en el Centrode Aprendizaje
de Lenguas de la Universidad de San Carlos de Guatemala.

En esta actividad he notado un ambiente tenso, asustadizo,
un ambiente de miedo, de temor; en algunos momentos he visto
algunassonrisas irénicas. Pero estamosenunamesa deintelectuales,
que quieren saber la verdad. Por un lado tenemos la cosmovisién
maya, que da tanta seguridad alas personas quelas vuelvetranquilas
y serenas y aguantan; nosotros los mayas aguantamos lo que sea.
¢C6émo vemos nosotros los mayas a la persona que tenemos frente
a nosotros? Precisamente como un producto de la naturaleza que
merece respeto.

Por otro lado, tenemos las posiciones demagodgicas basadas
en corrientes historicistas, economicistas y desarrollistas, que se

(*) Nota del Editor: Caxlan es transformacién mayance de “castellano” (a través de
“castilan” segin Jorge Luis Arriola), que de tal sentido, o “espafiol”, ha venido a
significar lo que es extranjero, importado, extrafio al lugar.
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niegan a si mismas. Cuando los ladinos tenian que decir quiénes
eran, no encontraban una palabra siquiera para decir qui¢nes son.
Empezaron a hablar de economia, de desarrollo, de artesanias
indigenas, pero no hablaron de si mismos, y preocupa tanto esta
situacion porque estamos frente al ladino culto, planificador, autor
intelectual de nuestros males en Guatemala, porque no puede ser
otra cosa lo que planifica la gente que no nos conoce. El que menos

conoce, el ladino, es el que manda, el que domina, el planificadorde
nuestros males.

También existe aquel ladino todavia mas problematico, el
ladino popular, aquel ladino que esté en el pueblo, que no sabe de
antropologia, que no sabe de sociologia, y que sin embargo esta
fregando la paciencia diariamente. Ese no esta hablando aca, pero
es el que mds molesta. A eseladino es al que me quicroreferir, a esa
persona enfermiza que diariamente busca un motivo para no
dejarnos vivir en paz. Ese problema del ladino de pueblo, el que
molesta, que maltrata, que humilla, es el problema que debe
curarse porque es la enfermedad que tenemos. También debe
curarse la posicién del ladino intelectualoide que se pone en una
posicion paternalista hipdcrita, que nos llama a su mesa para
discutir problemas y que los deja en el papel.

Las visiones indigenas terminan con la presentacion de Azzo Ghidinelli,
antropélogo de origenitaliano. Su inclusidn aqui, para efectos de este libro,
exige una explicacion: su presentacion en realidad se refiere a los ladinos,
pero contra y desde afuera de ellos y sin ser de ellos. Mds pareceria,
entonces, una exposicion encajada en el sector maya.

El problema fundamental en Guatemala no estd en los
indigenas como muchos ladinos piensan. No existe el problema
indigena en Guatemala sino el problema ladino; entonces s mas
bien de los ladinos de quienes voy a hablar.

Identidad esunconcepto psicolégico. Identidad es conciencia
deloqueunoes,yesaconcienciadeloqueunoessedaenlarelacion
dialéctica entre el contraste y las identificaciones, y justamente con
la que se va formando la identidad. ;Cémo es esta identidad del
ladino tan confuso y nunca estudiado? Por un lado, 1os ladinos se
contrastan y diferencian de los indigenas y de hecho ésa e¢s la
definicién oficial. Oficialmente el término ladino no es aceptado;
incluso en las estadisticas se habla de indigenas y no indigenasyla
identificacion de éstos se da con sus similares, pero los similares a
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los ladinos son dificiles de identificar porque los ladinos estan
regadosen todalaRepublica hay ladinos rurales, ladinos urbanos,
y ademas hay diferencias de clases sociales, diferencias todas que
implican tambien diferencias culturales entre los mismos ladinos.
Ademds, como yalosantropodlogos norteamericanos hicieron notar,
hay ladinos nuevos, ladinos viejos, ladinos blancos, ladinos no
blancos, pero el ladino, no importa el color que tenga, en el fondo
se piensa siempre blanco.(*)

Otra cosa en ¢l ladino es este “amor-odio” hacia el euro-
norteamericano, especialmente hacia el “gringo”; esta alienacion
de querer ser como esos extranjeros para no sentirse rechazados por
cllos, en fin, este sentimiento mixto de amor y odio, porque
practicamente todas las desgracias de Guatemala son atribuidas
casisiemprealos nortcamericanosoalosespafolesoalosindigenas.
Entonces claramente, habiendo esta incertidumbre en el contraste
y en la identificacion, sucede que la identidad del ladino es algo
incierto. Algunos dicen que los ladinos no son un grupo étnico,
otros que si lo son. Claramente no es la antropologia lo que los va
adefinir (“especialmente unaantropologiaalacualno esta permitido
estudiar a los ladinos” no puede decir mucho) pero es importante
que los ladinos vayan descubriendo su propia identidad, vayan
escarbando dentro de sus propias raices. Uno de los problemas de
la autoidentificacion del ladino tal vez estd en el hecho de que
siendo mest1zo ha rechazado y ha inferiorizado sus raices mayas y
en cambio ha sobrevalorizado sus raices hispanicas o sus raices
europeas.

Toda esta alienacidn del ladino, esta inferiorizacién de sus
raices mayas lleva a esta falta de identidad, pero sin embargo ahora
estd naciendo en el ladino la exigencia de preguntarse quién es; hay
algunos valores muy importantes enlos ladinos, como por ejemplo
el valor de la independencia, de querer ser algo propio, diferente y
poderidentificarse y tener una conciencia étnica frente al extranjero.
Algunas veces lo hacen disfrazandose de indigenas; por ejemplo es
muy comun que cuando viajan a Europa, las mujeres ladinas se
pongan guipiies u otras prendas indigenas. La realidad es que el
ladino en cambio tiene un proyecto de unaidentidad nacional, pero
ese es slo un proyecto porque en Guatemala la nacién como algo
unico o como algo homogéneo existe solamente enla Constitucidn,

(*) Nota del Editor: Parece referirse a la tipologia planteada por Richard N. Adams
(Cfr. su Encuesta sobre la Cultura de los Ladinos en Guatemala).
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es una ficcion juridica; en la realidad sabemos muy bien que
Guatemala es un pais dividido. Mientras el ladino no cncuentre ni
revalorice sus raices mayas y se aparte un poco de su alicnacion
hacia modclosextranjeros, no vaalograr esa unidad niesc proyecto
nacional.

Otra cosa muy frecuente, que ya otros antropologos pusicron
derelieve, esel desajusteentrelo real yloideal, esdecir, entrelo que
se piensa que deberia hacerse y lo que efectivamente se hace; por
ejemplo, se habla mucho de la honestidad y en cambio se roba
mucho; en todos los estratos sociales, se hablamucho de la decencia
y de la moralidad en cuestiones sexuales y sin embargo se ven
tantas mujeres que tienen hijos sin padre.

Otratendencia esladcesconderlos problemas, csdecir, como
si el problema entre ladinos ¢ indigenas, la discriminacion, no
existiera. Temor a enfrentar una realidad que le hace perder las
ventajas de constituir la casta superior, porque efectivamente en
Guatemala nosotros vivimosuna situacién castal; masalla y dentro
dela castaladina hay uradivisiénenclases pero fundamentalmente
es una situacion castal. Cuando nos referimosa una situacion castal
no es en términos absolutos, pues existela posibilidad deindigenas
que se vuelvan ladinos, por lo menos tedricamente porque en
cuanto la posibilidad practica, muchos indigenas que se ladinizan
siguen siendo indigenas porque son rechazados como ladinos.
Pero fundamentalmente la situacidn castal persiste y el pais asi no
puede lograr la unidad y sin lograr la unidad siecmpre va a haber
desajustes y retrasos en el progreso.

Otracreencia esqueladiversidad llevalos contrastes y eso no
necesariamente debe ser asi, porque puede haber unidad dentro
del respeto de las diferencias. La diversidad, en vez de llevar al
antagonismo, puede llevar a la complementariedad; éstaes unarea
que deberia ser explorada por los mismos ladinos: autoed ucarse a
vivir conlosindigenas, autoeducarse a recuperar sus raices mayas.

La etnia no es simplemente una invencion de la antropologia.
Las etnias existen, y existen porque existe la conciencia étnica,
existe la identidad étnica lo cual es un fendmeno psicoldgico. No es
que los fenomenos psicoldgicos por ser tales no existan (un poco
como la medicina occidental que siempre ha considerado lo
psicolégico como si fuera algo no veridico). Yo quisiera estimular
lanecesidad de estudiar el problemaladino. Mucho se haestudiado
el problema de los indigenas, incluso sobre los garifunas hay una
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gran literatura, pero no existe casi nada deliteratura sobre elladino,
siendo el mds necesitado “porque la mayor parte de los desajustes
de Guatemala vienen justamente por é1”.

B) A UNLADO DE LA DICOTOMIA “INDIO-LADINO”

Mds que obtener una vision del indigena desde el sector ladino, en esta
tiltima parte de la identificacion reciproca se entregan dos planteamientos
basados en un similar juicio analitico-ideoldgico de lo que expresaron los
mayas. Pero la similitud abarca no sélo el andlisis, sino otros aspectos que
son factores importantes del mismo pues se trata de dos antropdlogos
sociales trabajando en México y, por lo mismo, algo menos o nada
apresados en lo que uno de ellos llama la “dicotomia indio-ladino”, que
mantiene “capturada” a la sociedad guatemalteca y por ello, menos
atrapados por aguellas grandes generalizaciones y reducciones que suelen
esgrimir los actores de la relacion interétnica en Guatemala. Primero, la
antropéloga guatemalteca Aura Marina Arriola, del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia de México.

En este Seminario se ha visto claramente el abierto conflicto
que existe en Guatemala entre los distintos grupos étnicos y el
grupodominante ladino. Pero creo que seestad tomando alosmayas
y alos ladinos como grupos homogéneos y no se les ve como lo que
son, grupos atravesados por grandes diferenciaciones y
contradicciones sociales. Los indigenas no son homogéneos, hay
rivalidades y desigualdades profundas en su seno; hay indigenas
que explotan y discriminan a otros indigenas. Por otro lado, el
grupo ladino tampoco es homogéneo; hay un sector de clase ladino
que monopoliza el poder y posee los medios de produccién y enel
otro extremo hay ladinos explotados que viven en el campo y aqui
en la ciudad en una miseria tan grande como los indigenas.

Por ejemplo, la desigualdad con respecto a la tenencia de la
tierra, afecta al campesinado indigena y al campesinado ladino. A
28 kilémetros dela capital, en una zona como San José del Golfo, los
campesinos (ladinos) pagan gran porcentaje de su cosecha por esa
renta de la tierra. Otro tanto ocurre en lo cultural. Por ejemplo, en
la capital es muy diferente el ladino que vive en la zona 9 del que
vive en la zona 5, como son muy distintos el ladino que vive en
Escuintla del campesino de oriente, el pobre y el rico.
Indudablemente, y eso no se puede negar, hay profundasdiferencias
culturales entre los indigenas y ladinos; tampoco se puede negar
que hay profundas actitudes racistas de los ladinos hacia los
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distintos grupos étnicos, pero también en esa diversidad hay puntos
de contacto y experiencias comunes. Por ejemplo en ese complejo
y contradictorio proceso de lucha popular, han compartido
experiencias colectivas tanto indigenas como ladinos. También los
ladinos hansufrido larepresion,lasmasacres no hansidosélo hacia
los indigenas.

Estos indudablemente son aspectos que es necesario tomar
muy en cuenta; el proyecto nuestro tiene que ser un proyecto
nacional, y que hay que sentar verdaderamente las bases para la
afirmaciéonde una culturanacional formada por todos los elementos
y valores de todos los grupos que vivimos en Guatemnala. Si llegara
a ser realidad un proyecto utépico sefialado por un grupo de los
mayas de que Guatemala hay que dividirla en dos, Occidente para
los indigenas y el Oriente para los ladinos, qué seria de este pais de
ciento ocho mil kildmetros cuadrados, y con una poblacién de sélo

ocho millones de habitantes. Ese es un punto importantisimo para
reflexionar.

Por ultimo, cabe sefialar que aqui se afirmé que el indigena
que va a la ciudad se ladiniza. Lo que estd pasando en la capital
demuestra todo lo contrario: el indigena no estd perdiendo su
identidad, mas bien se estd reafirmando en su identidad. Seria

importante realizar un proyecto sobre la poblacién indigena que
vive en la capital.

El andlisis anterior que acentiia la diferenciacién interna en cada uno de
los dos grandes sectores de Guatemala, tiene correspondencia con el
siguiente planteamiento analitico de Luis Felipe Bate, antropdlogo de la
Escuela Nacional de Antropologia de México.

Afortunadamente no soy indio ni ladino, es decir, no soy
prisionero de esa dicotomia que tiene totalmente capturada a toda
la vida social guatemalteca; diria yo que todoslos conflictos sociales
estan enredados en esa dicotomia. No soy indio ni ladino pero
tampoco puedo decir que tenga muy claro qué esloque soy. Tal vez
si yo viviera en Guatemala no dependeria de mi voluntad cémo
clasificarme. Si yo decidiera proponerme lo siguiente: “voy a ser
garifuna”, serfa imposible porque como que no califico para
garifuna. Quiero decir con esto que no son cosas absolutamente
subjetivas estas categorias sociales, que realmente existen.

Lo mas probable es que cualquiera que me vea enla calle dira:

57



“es ladino”; sin embargo, como no soy guatemalteco no soy ladino.
Si alguien me pregunta por mis raices, debo decir que, yo soy
patag6ny en la Patagonia ya en este siglo, no habia ni hay tradicion
indigena. Soy mezcla de inmigrantes: inglés, alemdn y espafiol
sefardita.(*) Estudi¢ psicologia en Chile, en México me gradu¢
como antropologo social y en realidad soy conocido en el medio
cientifico como arqueélogo.

¢Por qué estoy acd y qué tengo en comun con ustedes?
Probablemente un cierto privilegio mayor que otros que tambic¢n
vivende su trabajo. ; Por qué? Una feminista decia que el feminismo
era igual que laizquierda: Para que uno pudiera estar enla Escucla
de Antropologia hablando de la plusvalia tenfa que haber otro
produciéndola para que uno pudiera hablar de eso; igualmente,
para que una mujer pudiera ir a hablar sobre los problemas de las
mujeres oprimidas no tenia que estar oprimida porque c6mo iba a
estar en un aula de clase si tenfa que estar en su casa. Entonces los
que estamos aqui, independientemente de que scamos indios o
ladinos, tenemos alguin pequernio privilegio. No muy escandaloso,
pero alguno. No tengo parcela ni fabrica, ni tienda, ni exploto
directamente a nadie. Tampoco soy un asalariado; el salario paga
fuerza de trabajo simple y creo que a uno como intelectual (porque
dentro dela division de trabajo soy intclectual) se le paga algo mas
que la reproduccién de trabajo simple, y es (como la propiedad
privada que uno adquiere a través de trabajo) ¢l conocimiento
especializado queen tltima instancia es instrumento del manejo de
la realidad, de produccién y de control de la realidad.

.Y cudlesel papel quejuega el conocimiento? El conocimiento
es instrumento de manejo de la realidad tanto en el nivel de la
produccién como en el nivel de la reproduccién dela sociedad. Asi
como un producto material es un producto de ciertas relaciones de
produccion o de trabajo, también el trabajo intelectual se puede
usar en la produccion o reproduccion de los sistemas o en el tratar
dequenosesigareproduciendodeestamanera. El trabajo intelectual
es un multiplicador de un componente de la fuerza de trabajo en si.
La fuerza de trabajo simple tiene dos elementos: la parte mecanica,
muscular, fisica, ese gasto de energia fisica; y la parte consciente,

(*) Nota del Expositor: Curiosamente el traje tipicamente ancestral del indigena
mapuche en Chile esjudio sefardi; no es un “traje prehispanico”, sino en realidad fue
una moda introducida por mujeres de tres obrajes de plateros judios que llegaronen
el siglo XVI al sur de Chile, y eso viene a explicar muchas cosas rarisimas, como el
caso de sinagogas mapuches.
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porque esos miisculosno se muevensolos; tiene que haber unfactor
que distingue al hombre de todo el resto de las especies, y es la
conciencia. Las palas, las azadas, multiplican este factor mecénico,
el trabajo intelectual multiplica este factor consciente; por eso lo
considero instrumento de produccion y de manejo de la realidad.
Se nos paga por la propicdad de ese elemento, ademas de nuestra
fuerza de trabajo. Tiene esto una caracteristica: no lo podemos
trasladar a cualquier rama de la produccién; si somos médicos no
nos podemos dedicar a hacer puentes y desde luego yo no me
dcjaria operar por un antropdlogo.

¢A qué nos dedicamos los que estamos aqui? La mayor parte
a estudiar historia, la historia de la sociedad. ; Por qué estudiamos
historia? El vivir nos genera experiencias y éstas acumuladas en la
memoria individual son las que nos permiten ver mds o menos de
qué manera comportarnos, de qué manera resolver situaciones
nuevas. Diria yo que la historia es la experiencia acumulada de los
pueblos, y la reflexion sobre esa experiencia es la que nos puede
permitir intentar buscar alternativas y soluciones nuevas, definir
acciones para resolver problemas.

Un problema como el que se esta tratando aqui es obviamente
uno extremadamente agudo y que requiere soluciones, en particu-
lar de problemas como la identidad. Creo que la identidad nos
preocupa porque es un poderoso factor de solidaridad social y
politica, y un poderoso factor de division social y politica; las
dificultades para entender el problema de la identidad provienen
de su propia naturaleza ambivalente. Creo que estos problemas no
sc pucden entender al margen de lo que es la cuestién étnico-
nacional. Hoy el mundo esta organizado por naciones, queramos o
no; vivimos dentro de esas naciones y cualquier solucién real
tendra que ser en el marco de la existencia de las naciones y no de

las utopias de un pasado que creo que nunca existié tal como se le
picnsa.

Cuando hablamos de identidad, significa “idéntico”... ;A
qué? Hay unfactor subjetivoen laidentidad pero noesun problema
simplemente psicolégico. En nuestra conciencia se refleja la
identidad; decfa un colega que “es la reflexién que hacemos sobre
lo que somos”, pero para eso primero que nada tenemos que saber
objetivamente qué somos, y luego como reflejamos en nuestra
subjetividad lo que somos. En nuestra subjctividad podemos
fantascar esta realidad, tratar de hacerla menos dolorosa, tratar de
hacerla mas acomodable a nuestros intereses y ademas, en nuestra
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subjetividad ese reflejo como cosmovisién nunca esta separado de
la afectividad. El hombre no puede disociar estos aspectos. Ahora
bien, el problema debe ser visto como una totalidad. Gran parte de
las diferencias entre corrientes obedecen a que hay intereses de
clases diversos en las concepciones y en las politicas que
implementan ciertasconcepciones sobrela cuestién étnico nacional,
pero gran parte también delos problemas que ha habido, en cuanto
a interpretacion, obedece a que la mayor parte de las personas han
sido reduccionistas, buscando entender la realidad en torno a una
sola dimensién, a una imposibilidad de jerarquizar y de ver la
multiplicidad de dimensiones que la realidad tiene. Esta no es
simple, y si queremos entenderla como es, no podemos intentar
simplificarla por obra y gracia de cuatro conceptos medianamente
articulados.

Ha habido posiciones diversas al respecto; por ejemplo en
México predominé unaconcepcién integracionista,asimilacionista,
que buscabala homogeneidad de la nacién y enlo cual el problema
del indio era una especie de estorbo; habia que borrar al indigena
para que todos fuéramos iguales, como el Derecho postulaba.
Luego el primero que propuso en México que lo primero que habia
que hacer era proletarizar al indio, no fue la corriente marxista-
stalinista “chafa”(*) sino justamente Aguirre Beltrdn, uno de los
maximos exponentes de esta corriente indigenista integracionista.
La otra podria ser la mencionada corriente marxista “chafa”, que
planteaba que el problema indigena es problema secundario; los
problemas esenciales son los de clases y todo lo reducimos a
entenderlo como un problema de lucha de clases: “Los indios son
campesinos”. Entonces yaestad arreglado el asunto; pero enrealidad
lo que ocurre es que se estd empobreciendo la realidad concreta de
una manera espantosa.

La posibilidad de entender la situacién politica concreta no
puede prescindir delaexistencia de estasdimensionesdelallamada
etnicidad, pero hubo efectivamente tales posicionesque pretendian
que todo era un problema de la posicién de clases econémicas y no
habia nada mas que discutir, no habia ademds instrumentos ni
capacidad y andlisis mds all4 de eso; todo se reducia a la cuestién
clasista.

(*) Nota del Expositor: “Chafa” en México significa una intepretaciéon demasiado
simple, de mala calidad.
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Como reaccidn a esto surgid la corriente que se ha llamado
posteriormente etnicista, que un colega nuestro, lavier Guerrero,
bautizé comoetno-populista, esdecir, unaconcepciondelarealidad
de la situacion étnico-nacional que se convirtié en politica y por lo
tal en una politica populista, que se da cuenta de que con el simple
analisis de clases no se entiende la complejidad de la realidad, por
ejemplo, la de los grupos indigenas. Este es el mérito histérico que
tieneel etnicismo y el etno-populismo: que busca poner en evidencia
quehay una heterogeneidad culturalinocultable, que estadimension
de la llamada etnicidad es una dimensidn real y que muchas veces
la solidaridad del grupo se establece fundamentalmente en torno a
eso y no en torno a la conciencia de clases, que a veces estd mu
lejana. Pero lleg6 al otro extremo, el de prescindir del anlisis
clasista postulando que todo el problema se reduciaa entender esta

supuesta etnicidad y la cultura, o sea, otra forma de reduccionismo
que excluyd el analisis de clases.

Esta concepcidn, convertida en politica oficial, desde luego ha
dado resultados maravillosos: se acepta lo inocultable, pero las
concesiones sedan en unnivel absolutamente secundario, inesencial,
y €50 permite una manipulacién de orden populista extraordinaria.
Probablemente uno de los primeros paises latinoamericanos en
donde esto se convirtié en politica oficial fue en Ecuador, después
de los movimientos indigenas de la época del setenticinco en los
que enrealidad la diversidad de grupos indigenas se identificaban
no como indigenas sino como campesinos, y como campesinos
tuvierony tienen unaextraordinaria capacidad de hacerenel poder
politico central. Cuando se lesempez6é a hacer concesiones no como
campesinos sino como raices de la nacién, se desarticuld al

movimiento campesino en Ecuador que era fundamentalmente
indigena.

Como no soy demasiado paternalista, en una reunién que
hubo alli quedé como “malo” frente a todos mis comparieros de la
izquierda porque llegd una compafiera indigena auténtica a de-
fender el derecho de los indios a independizarse de la nacién
ecuatoriana, y yo le dije que en realidad lo que le envidiaba era que
me hubiera gustado tener en el banco la cantidad de oro que ella
traia en el collar. Ella era de Otavalo, donde estan los mercaderes
indigenas méds poderosos del continente, a los que se les puede
encontrardesde Vancouver hasta Berliny Amsterdam; son quienes
han uniformado la artesania latinoamericana de todos los
aeropuertos, y por supuesto, no quieren competencia del
comerciante criollo porque ellos explotan a los demas indigenas
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muy bien. Me pareci6 curioso que la primera cancion que salia en
el disco de ellos (en quechua por supuesto) era “Que viva el
kuraka”, o sea el satrapa, lo que es 16gico porque ellos fueron los
satrapas del Inca en el Ecuador.

Quiero decir con esto que enrealidad tanto entre indios como
ladinos, comb dicen aqui: “se cuecen habas”, pero esas diferencias
no son diferencias puramente culturales. La cultura es lo que
permite ocultar diferencias de raiz que estan alli, porque yo estoy
seguro que muchosdelosqueestabanexplotados porlosotavaleios
hubieran preferido no serindios para no ser explotados, o serindios
pero no explotados. Creo que en realidad sc trata de entender las
situaciones étnico-nacionales y comprenderlas tanto entre las
categorias de clase social como de cultura.

Claro que esto implica una concepcién mds 0 menos definida
decultura, peroyodiriaquela culturadealguna maneraesla forma
de ser de un pueblo, es la personalidad de un pucblo. La cultura se
manifiesta de manera aparente, es aquéllo que por ser material y
objetivamente aparente, nos permite en el primer nivel de la
conciencia saber inmediatamente si alguien es de los mios o es
diferente a mi. En el primer nivel de conciencia, en el conocimento
empirico directo, sin necesidad siquicra de reflexion tebrica, yo
puedo distinguir que tengo algunas diferencias con el negro, pero
lo percibo en el color, no necesito ninguna teoria para darme cuenta
de eso; que alguien mds se vista de manera diferente, que a otro no
le entienda lo que habla y a uno maés si le entienda perfectamente,
etc., para todo eso no necesito teoria y esa es la gran ventaja y
desventaja del cuchillo de dos filos que es la cultura. Pero primero
es que objetivamente y en nuestra vida material somosasi, tenemos
una manera de caminar (uno no confunde la manera de caminar de
una caribefia con la de una mexicana del altiplano), la manera de
hablar, todo eso materialmente existe, es objetivamente percep-
tible, y por lo mismo, lo podemos representar en nuestra conciencia
y sobre esa base elaborar una identificacién que me dice aquién me
parezco, quiénes sonlos mios, con quiénessoy diferente, fAcilmente
sinnecesidad de reflexionestedricas mayores. Yo todaviaen México
no puedo convencer a nadie de que soy mexicano.

Creo que unasituacién étnico-nacional debe ser comprendida
en las dimensiones de las clases sociales, que se refieren a la
posicion tanto en la economia como en la reproduccién de lo que es
el sistema social y que tiene que ver con la posicién de alguien aqui
que decia: “yo creo que aqui no hay un problema de lucha de
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clases sino mds bien un problema de discriminacién”. Pero yo
pregunto: ; Por qué discriminacion? ; es que existen hombres malos
y buenos por naturaleza? ;esta distribuido esto de manera tan
clara?No estoy muy seguro; creo quelos “bien” ylos “mal nacidos”,
por decirlo de alguna manera, estan distribuidos de manera parcja
en todas las poblaciones y en todos los grupos.

Lasituacidn étnico-nacional comprensible entrelas categorias
de clase social y la forma de existencia cultural es la forma de
existenciaconcreta, real, en el medio natural y creado por el hombre
determinado, de las estructuras y de las luchas de clascs, y que hoy
endiaestan enmarcadas en unidadesnacionales que sonlas formas
de organizacién geopolitica-administrativa del sistema capitalista.
Porlomismo me parece que una concepcion como la etno-populista
es una estafaidcolégica, al pretender que lo que tenemos que hacer
s retomar esa evolucion propia de estas “buenisimas” sociedades
prehispanicas que los colonizadores malvados echaron a perder.
Eso no es retomable, no es real, y pensar que ese puede ser un
proyecto politico es estafar a todo mundo ;o crecn ustedes que los
ladinos de repente van a tomar conciencia de eso, que los van a
convencer? En realidad eso seria engafarse, pucs el problema
esencial es un problema de clases, pero no podemos entender cémo
es la lucha de clases real y concreta si no entendemos las formas
culturales que ésta adquiere en cada nacién, en cada dmbito re-
gional, en cada pueblo.

La cultura, dirfa yo, no es una dimension scparable de la de
clase, pero a la vez es un factor enorme de solidaridad, porque la
afectividad,lamaneradereaccionarafectivamenteantelarealidad,
la aprendemos cuando todavia no tenemos conciencia critica y
asociada a lo que los psicélogos llamarian claves culturales, qué es
lo bueno y lo malo; eso lo aprendemos, son imagenes de
conocimientos alas que estan asociados afectos. Yo diria quealliha
habido otro de los errores de la concepcidn marxista en cuanto ala
consideracion deeste problema. Un paréntesis en esto: una feminista
italiana muylucida, Carla Lonzi, acusa de machistaa Hegel,a Marx
y a Freud, y creo que ademads tiene razén. La concepcién marxista
tiene una tradicion racionalista, afortunadamente, pero también
machistaen el sentido siguiente: dentro dela dicotomia que establece
el machismo, el hombre debe ser intelectualmente brillante y
afectivamente duro y la mujer debe ser afectivamente sensible y en
lo posible lo mas discretamente esttipida.

Por 1o mismo, el factor afectividad como un factor de fuerza
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politica —que es lo que un autor conocido llamaba el “estado de
dnimo de las masas—*“, no ha sido suficientemente teorizado en
nuestra concepcion, y por 1o mismo tampoco la reproduccion que
sedatodavia en nuestro sistema en la esferadoméstica, el problema
mismo de la mujer (Engels probablemente hace alguna excepcion
en este asunto). En realidad el factor afectivo asociado al factor
consciente es lo que debe ser tomado en cuenta para considerar
cémo opera la subjetividad del momento. Cuando Frantz Fanon,
decia: “los pueblos hacen las revoluciones cuando le tienen mas
miedoalavidaquealamuerte”, por “miedo” no estaba refiriéndose
a unnivel de conciencia o de clase, con conciencia en si o conciencia
para si; estaba hablando de una categoria afectiva: “miedo es
miedo”. Cuando presenté mi tesis de Marx planteaba yo que en
realidad los pueblos no hacenlasrevoluciones cuando, porejemplo,
el ochenta por ciento de los trabajadores primero aprende a leer,
segundo se lee El Capital perfectamente, descubre que las leyes de
la historia estdn a su favor y salea las calles. Los pueblos salen a las
callescuando seencabronan. Y esa categoria tampoco es puramente
cognitiva.

Ahora, el problema estd en que situaciones de enojo,
indignaciénydemadsnobastan paraconducirasolucionesadecuadas
o por lo menos para prever un fin viable, para dar solucién a los
problemas sociales que son cada dia mas graves, sobre todo en
nuestra América Latina. La fuerza de otro factor importante en
términos sociales que no muchas veces se considera, como es la
dignidad, tampoco hace referencia a un factor cognitivo a nivel de
conciencia solamente; la dignidad tiene que ver con sentimientos,
y creo que eso suele estar a veces atin en contra de los propios
intereses materiales, y es un factor importante que mueve a grupos
sociales.

En fin, la cultura como una dimension de la existencia de las
clases y que no se corresponde de manera mecanica con las clases,
es una tremenda fuerza de unidad interna pero a la vez es una
tremendabarrera ala posibilidad de alianzas con el exterior cuando
nos quedamos con el nivel de la identificacion a nivel cultural y no
somos capaces de ver problemas de fondo que hay detras. El
problema no escdmo nos vestimos o si comemosttortillas cuadradas
o redondas, o si hablamos bien o no hablamos bien el idioma. Creo
que los problemas de fondo y las luchas de intereses son por cosas
mas alla de la cultura. Esos son elementos que nos identifican
porque mueven toda nuestra afectividad, pero cuando nuestra
conciencia no es capaz de sobrepasar el nivel de la identidad y de
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lasolidaridad entornoalo cultural, esincapaz de generar soluciones

porque de hecho estos factores de solidaridad nos aislan del exte-
rior.

Cuando el problema empieza a presentarse al revés,
empezamosa usar esto como una tremenda fuerza dediscriminacion
aun entre nosotros, entre los que tendriamos muchas cosas en
comiin, porque este factor afectivo es un factor de solidaridad
importante pero pretexto facil de discriminacion, ain para cosas
tan espantosas como lo fue el nazismo. Cuando dejamos que entre
nosotros eso ocurra, es un factor de unidad y un factor de division,
y resulta que aquéllos que dominan en esta sociedad saben
perfectamente que es un factor de dominacién porque permite la
divisién entre aquéllos que hay que dividir y unidad en torno a lo
quea ellosles interesa unir. Reagan une en torno al “American Way
of Life” y del “tremendo peligro” del comunismo internacional a
todos los norteamericanos que resultan identificados con eso; pero
divide a los negros de los sajones y los latinos porque unos y otros
terminan en competencia encarnizada, 1o que es un buen pretexto
para dividir, porque alli es donde hay que dividir. Deberiamos
sacar algunas lecciones de esto.

Creo que la tnica posibilidad de buscar soluciones a las
dificiles situaciones que estan planteadas en términos de las formas
que tiene la lucha real de clases existente y de conflictos que
obedecen a intereses econdmicos, es a través de medidas que solo
pueden ser politicas y s6lo en términos de una alianza de clases
minimamente a nivel nacional. Quien pretenda que la unidad sélo
en torno a su propio grupo le va a permitir defender su cultura, a
lomejor sivaapoder defender su traje pero vaa perder el estdmago
o la cabeza. Realmente la barrera que puede significar la cultura en
cuanto a la posibilidad de establecer una amplia alianza de clases
para conseguir politicamente la solucién de algunos de estos
problemas, puede ser grave. Hay que superar el nivel de la
inmediatez de lo cultural, hay que tener una conciencia reflexiva
que sepa ver que los problemas de fondo que se dirimen son otros,
son problemas de clase, en los que podemos hacer alianzas, y creo
que sélo en torno a esas alianzas podemos conquistar realmente el
derecho a la diferencia cultural.

Es ésteun problema politico en que se lucha por dos cosas: por
el derecho a la igualdad socio-econdémica (que es la causa del
conflicto) y porelderechoaladiferenciayala desigualdad cultural.
No hay por qué, eneste aspecto, mantener formasde discriminacion.
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Por supucsto, esto es una lucha politica por la democracia y se
plantea v se puede resolver s6lo a nivel nacional, y desde luego no
puede verse al margen de lo que son las politicas internacionales;
hoy endiaelmundo esunosolo v somos parte de ese mundo. Ahora
bien, vo no creo en la democracia sin adjetivos; creo que tiene
adjetivos: derecho a la igualdad socio-econdmica y derecho a la
desigualdad cultural son compatibles con una sociedad en esencia
democratica.

Creo que reuniones como ¢ésta tienen un objetivo, no suceden
por azar. Supongo que en realidad si se plantca en un lugar dado,
sicmpre es por algo. Creo que en realidad se estan buscando
opciones menos cavernarias para resolver estos problemas y por
eso podemos estar de acuerdo, independientemente de ciertos
matices a veces importantes, aun en ¢l aspecto politico, y esto no
solamente porque sea una buena intencion humanitaria, sino
simplemente porque cstas opcionescavernariasno tienen viabilidad
va.

Por ¢jemplo, en lo que es la politica de “"Conflictos de Baja
Intensidad”, que nos afectaal Tercer Mundo, una sociedad como El
Salvador va mostré que la avanzada contrainsurgente fracasa por
una cosa que es parte de la politica del coronel Summers (quien por
cierto conoce muy bien a un hegeliano tedrico de la guerray toma
a ¢sta como una extension de la politica por otros medios) y es una
razon simple: se pucde disponer de toda la fuerza en términos de
acepio de armamento, pero hay una cosa que también forma parte
de los elementos que juegan en cualquicr guerra, y que es la fuerza
moral. Creo que cl fracaso de la ofensiva contrainsurgente de El
Salvador muestra que es dificil vencer a los que tienen la fuerza
moral, sobre todo por los que no la tienen, y en una guerra es
imposible tener la fuerza moral por parte de aquéllos que asesinan
a sus hermanos y a sus compatriotas. De modo tal que han tenido
que diseiar otros sistemas y la realidad se va imponiendo en
términos de que hay que buscar otras soluciones.

Efcctivamente este problema de la etnicidad, de estas
diferencias que generan conflictos que, a estas alturas, noconvienen
anadie, debe encontrarse con soluciones menos cavernarias. Eso es
algo que, independientemente de si soy ladino, indio o patagén o
quién sabe qu¢, tenemos en comun.
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IIT CARACTER DE LAS
RELACIONES INTERETNICAS






Llama mucho la atencion que en Guatemala se insista en interpretar el
fenémeno étnico bdsicamente como expresion cultural de los grupos
étnicos involucrados. De esta opcidn culturalista no escapa ni siquiera
buen numero de antrapdlogos nacionales ni, por supuesto, el grueso de la
opinidn publica y los actores sociales. Otra interpretacion mds cientifica
situaria las expresiones culturales en el dmbito que les corresponde: el de
productos, consecuencias, resultados, noel de factores causales niprimarios.
En nuestro proceso, el fenémeno étnico constituye a la vez un problema,
el cual no depende de la existencia de las diversas etnias ni de sus
contenidos culturales,sinode factores socio-estructurales que seencuentran
en la base del proceso historico de explotacion, de represién violenta y de
discriminacién justificadoradelo anterior. Estos factores socio-estructurales
hacen de las relaciones interétnicas algo antagonico y conflictivo. El
fenomeno étnico es, entonces, un problema de relaciones interétnicas
distorsionadas y es el cardcter de éstas el que da cuenta del proceso y del
conflicto, pero también de las vias posibles de resolucicn del problema.

Noes lacultura el fendmeno primario, ni el culturalismo la interpretacion
correcta ni menos la formula de resolucién posible. Es el cardcter de las
relaciones interétnicas el problema medular y hacia ahi apunta el interés
gue condujo a plantear esta seccion del Seminario, el cual se inicia con un

profesional del Derecho plenamente identificado con los sectores
indigenas.

A) VISION DE INDIGENAS

Soy Rolando Lépez Godinez de la etnia mam, de San Pedro

Sacatepéquez, San Marcos y voy a leer esta ley que esta vigente en
Guatemala aun:

“J. Rufino Barrios, General de Division y Presidente de
la Republica de Guatemala. Considerando:

Que es conveniente poner en practica medidas que
tiendan a mejorar la condicién de la clase indigena.
Que varios aborigenes principales de San Pedro
Sacatepéquez, departamento de San Marcos, han
manitestado deseo que se prevenga que aquella
parcialidad use el traje como el acostumbrado por los
ladinos; por o tanto decreta:

Articulo dnico. Para los efectos legales se declara
ladinos a los indigenas de ambos sexos del mencionado
pueblo de San Pedro Sacatepéquez, quienes usaran
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desde el afio proximo entrante el traje que corresponde
a la clase ladina.(*)

Dado en Guatemala en el Palacio Nacional al 13 de Oc-
tubre de 1876. J. Rufino Barrios. Ministro de Gobernacién,
Justicia y Negocios Eclesiasticos. J. Barberena.” (**)

“Justo Rufino Barrios, ladino, manifestd su preferencia por
los extranjeros, y para él tenian tanto valor cien familias extranjeras
como veinte mil indios. En su escala valorativa los extranjeros
ocupaban el primer lugar, los ladinos una posicién intermedia y los
indios la dltima; los supervalorados extranjeros eran tinicamente
los europeos de potencias industriales, capitalistas y liberales (que
por aquella época envolvian al mundo entero con la agresion
econdmica y militar que dio nacimiento al imperialismo
contempordneo) y estadounidenses que eran considerados
extranjeros de “buena calidad” pues rivalizaban ya con Europa
industrial y presionaban sobre los paises latinoamericanos”.(***)

Evidentemente, laideologiaestatal dominante nohacambiado
en Guatemala. En 1988, seguimos teniendo las mismas pautas
ideolégicas y esloquesigue marcandoel caracter delaidentificacion
reciprocaentreladinoseindigenas. Pero frente a unEstadomanejado
en todas sus instancias y tentdculos por el ladino, hay desde luego
una actitud étnica “maya-k’iche’” que poco a poco se ha ido
planteando y que ird a hacer su propuesta en el momento oportuno
para solucionar su problematica.

En similar encuadramiento histdrico se expresa el también abogado
(q'eqchi) Raymundo Caz Tzub.

Respecto del cardcter delasrelacionesinterétnicasesnecesario
hacer algo de historia para comprender el por qué existen ciertos
roces en algunos casos y armonia en otros. La visién que se tiene de
la sociedad maya es la de una sociedad salvaje, cuando en realidad
era una sociedad que hasta 1524 estaba altamente organizada y
provistade unaparato estatal, de un derecho. Lainvasion espafiola
rompid con esa trama histérica, e incluso le impuso un nombre,

(*) Nota del Editor: Se refiere a indigenas del grupo mam, vecinos del Valle de la
Esmeralda.

(**) Nota del Expositor: Texto del Decreto 165, vigente hasta la fecha (Recopilacién
de Leyes, Tomo 1).

(***) Nota del Expositor: este parrafo procede del informe final de la investigadén
“Movimientos indios contemporéaneos de América Latina: San Pedro Sacatepéquez,
San Marcos, Guatemala”. Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social (CIESAS), México, 1978.
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Goathemala, que viene del nahuatl. Se somete a esclavitud al
pucblo maya y para justificarla habia que levantar un conjunto de

ideas que Io denigraran totalmente; en esto va a jugar un papel
importantisimo la religion catélica.

Por su parte, al mestizo no le quedo otra alternativa que
recibir elinflujo ideolégico espafiol. Lacorona espanola habilmente
lo utiliza en contra de la poblacion maya. Hasta 1821 encontramos
que los mestizos y ¢l pucblo maya entran en conflictos en relacion
al poder politico local (las alcaldias municipales).

Justo Rufino Barrios en 1871, en el Reglamento de Jornaleros
sciala que una de las formas de sacar de un presunto estado de
abyecciénala “claseindigena” es que entre en relacion con la “clase
ladina”. Nos preguntamos, ;jcual “clase ladina”, si ¢l mestizo
apenas empezaba a perfilarse dentro del quehacer politico?

La socicdad maya habia vivido dentro de relaciones de
cooperacion, la tierra era de todos. Sin embargo, mas o menos de
1944 a la presente fecha, algunos entre el hombre maya se han
vuelto egoistas porque va tienen sus bienes, sus vehiculos, sus
ticrras que proteger. La Constitucion de la Republica de 1985 habla
de “protecciona grupos étnicos” (Articulo 66). ; Por qué proteccion?
(acaso somos especie en proceso de extincion? También se habla de
“los grupos indigenas” como si ¢l pueblo maya fuera nada mas
agrupaciones dispersas que no se relacionan entre si.

Habiendo hecho ese esbozo historico, podemos hablar de
momentos o de fases del desarrollo de las relaciones interétnicas. En
primer lugar, de una fasc de indiferencia, que estd manifestando una
aceptacion tacita de la situacion de las etnias, como que no hay
conflicto y cada quien acepta su situacion de supuesta superioridad en
un grupo y una inventada inferioridad en el otro grupo. Una segunda
fasc hace referencia a un momento de conflicto, cuando quien se
encuentra en una situacion de desprivilegio se da cuenta que tiene
valores, el hombre maya se siente seguro de s{ mismo al momento
mismo de enterarse de que sus antepasados crearon una sociedad que
para su ¢poca fue una gran sociedad, lo que lleva a una reafirmacion
deidentidad ¢inica. Cuandoelesguema mental de que el pueblo maya
no ha creado nada ni veic nada se empicza a cuestionar, entonces
entramos a una fase de conflicto interpersenal o intergrupal, que bace
decir al mestizo que “alos indios no se les puede darlamanoporque
agarran el pie”, expresion comun y corriente en nuestro medio que se
proficre con toda una seric de expresiones lacerantes.
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Entramos asi a una tercera fase de armonia, enlaque se vaa
dar un espiritu de tolerancia y respeto mutuo, desde el momento
mismo en que cada grupo se estima a si mismo, el hombre maya
como maya, el mestizo como mestizo, enla medida que nos veamos
asi y no con los ojos de miseria con que se ve a la poblacion maya
hoy en dia. Hay una obra, por cierto excelente, en relacién a la
poblacién maya, pero de la cual tiene una concepcién de lo més
miserable. En dicha obra el indio no es nada, su cultura es de
sometimiento.(*) Y no es asi. El pueblo maya no es una miseria, no
tiene una cultura pobre. Ahora bien, que seauna culturaque esta en
una situacién de sometimiento, de desprivilegio dentro de la
sociedad guatemalteca, también es una realidad, pero como
cualquier otro fenémeno social, viene avanzando; no va para atras.

Finalmente, se habla de una fase 0 de un momento en que
podemos preguntarnos si es posible que las relaciones interétnicas
pueden expresarse en una forma violenta. Personalmente creo que
no; que yo sepa, no se ha llegado a luchas violentas por razones
puramente étnicas en Guatemala donde hay problemas entre las
mismas comunidades indigenas pero por cuestion econdémica, por
problemasdelatierra porque entreel mismo pueblo maya, algunos
desusmiembros hanalcanzado posiciones econémicasimportantes.

Una visién sincronica y actual hace el participante Celso Chaclin.

(Salutacion en k’iche’). Soy un pedagogo de la ciudad de
Totonicapan, soy de la etnia k'iche’. El caracter de las relaciones
interétnicas, para mi esbuscar puntoscomunesdonde nos podamos
entender los dos grupos sociales. De acuerdo a mi experiencia les
voy a plantear conalgunosejemplos clarosdénde se ha evidenciado
la separacion de ustedes hacia el grupo indigena. 1) Enla ciudad de
Totonicapan hubo un grupo de ladinos que estableci6 la Procesién
delSilencio, del dia Jueves Santo,queal principio fue exclusivamente
para ladinos; no querian estar con el grupo indigena y se separaron
de la Iglesia Cat6lica y formaron su grupo, cargaron la imagen por
muchas cuadras, pero como hay poca gente ladina, tuvieron que
recurriral grupo indigena. Ahora la Procesion del Silencio ya es del
grupo ladino y grupo indigena. 2) En 1960 el grupo ladino de

(*) Nota del Editor: Parece tratarse de “La Patria del Criollo” del historiador Severo
Martinez Pelaez.
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Totonicapanen la feria titular en honor a San Miguel Arcangel, que
es ¢l patrono del pueblo, puso un sal6n de baile, exclusivamente
para gente ladina, pues no querian ver indigenas en un baile. Pero
no se llend el saldon y entonces lo que ocurre ahora es que el grupo
indigenaentrasindistincion, pues el que quiere bailar, simplemente
si puede pagar baila. Alli estan todos juntos, conviviendo y esto no
ocurre en el departamento de Solol4, donde en el salén de baile es
raro ver a una persona indigena con traje tipico. Las injusticias
también se cometen en las camionetas; si es persona ladina la que
entra, lebuscan unbuenlugar, mientrasqueala genteindigena que
entra, con corte o con traje tipico, lamandan hasta atras, o los llevan
parados y eso que pagan igual.

En nuestro pais los tejidos, la ceramica y todo lo indigena se
cataloga como artesanias; en cambio las pinturas,obrasescultoricas,
etc., elaborados por ladinos esta considerado como arte, cuando en
rcalidad en los tejidos se ve la creatividad del grupo indigena. La
esencia de la guatemalidad son los indigenas con sus costumbres,
sus tejidos, sus bailes, pero son presentados por grupos folkléricos
que no son indigenas. O sea que la guatemalidad en si es el grupo
indigena, pero en Guatemala somos la vergilienza nacional.

El colonialismo es como un fendmeno social total, afecta al
colonizador como al colonizado; la sociedad colonizada, al
introyectar la visiéon del colonizador, asume como vdlidos los
prejuicios de minusvaloracion de su cultura, de su historia, de su
lengua. Sus conocimientos quedan como creencias populares, su

estética como folklore, su organizacion social, politica y econdmica
como un obstaculo.

La desescolarizaciéon debe ser una revision critica, una
recuperacion cultural, revalorizacién de la identidad étnica
especifica, reencuentro con la propia historia, acto de lealtad
permanente, toma de conciencia del desastre cultural provocado
por los siglos del colonialismo y que ha impregnado la miseria
moral del indigena y de las existencias concretas. Pararesolver esto
la educacion juega un papel importante porque favorece las
capacidades de creacién y autonomia de las etnias indigenas para
que no haya sumisién ideoldgica y cultural. Pero, en realidad la
capacitacion que se les da a los maestros es mas de aspectos
didacticos, metodoldgicos, de técnicas, de procedimientos para la
ensefianza-aprendizaje; no se les da un componente ideoldgico y el
componente ideoldgico es hablar sobre la identidad. Todas las
ctnias tienen diferencias culturales y deben ser respetadas.
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Existe entre las etnias una relacién cultural, econoémica y
social. En todas las etnias, en todos los grupos existen valores, pero
también antivalores. En cualquier cultura se puede insertar valores
positivosde cualquier otracultura, se puedenintercambiar valores.
Entre nosotros hay grandes valores, entre ustedes también ;Por qué
no combinarlos?

Para finalizar, hay algo queticnen queaceptary eslosiguicnte:
ustedes ticnen sangre india, y no deben esconderla. Ustedes tienen
que desmentalizarse que nosotroslosindigenas tenemos uncociente
intelectual menor que el de ustedes. Eduquen a sus hijos desde
nifios en relacion a las diferencias culturales y diferencias étnicas,
porque desde nifios se considera lo indio como sinénimo de terco,
bochornoso, y todos los términos peyorativos. Yo sé¢ que el nivel
que impera aqui es un nivel universitario, y entienden mas las
cosas; sin embargo, si ustedes supieran, las personas ladinas de
menor preparacion son las que mas discriminan, asi como los de la
alta sociedad también. Vi el caso, por ejemplo, de una persona
ladina de un cantén que al ver a un indigena con posiciones
econdmicas y mas preparacion, le dice: “de todos modos vos sos
indio”.Tal vez ustedes vana decir que soy un resentido social, pero
no es eso; lo que quiero es que haya diversidad deideas y un punto
de partida donde compaginar las dos etnias, donde minimizar los
conflictos sociales.

En términos parccidos de critica actual se pronuncia Narciso Cojti,
lingiiista kagchikel.

Lo dicho deja claro que no hay un entendimiento real, no hay
comprension niuna convivencia profunda entre las tres culturasde
Guatemala, la maya, la garifuna y la ladina. Por ejemplo, a los
mayas se nos atribuye una religion pagana, pero me pregunto yo:
{quién concibe quela religidon maya es pagana? ;pagana desde qué
puntode vista?, ;quées pagano paranosotros? Hablan de paganismo
porque sencillamente desconocen el contenido, la realidad de esa
religion. Exactamente igual se picnsa de los garifunas, asumiendo
que sus bailes son simplemente un baile porque desconocemos la
profundidad y el espiritu con que se baila, esa concentracién, si se
puede decir religiosa. Para nosotros los mayas ¢l baile no es
simplemente que s¢ baile un son o cl baile de los toritos. Otro
ejemplo: ;Qué significa la corrida de caballos para los de Todos
Santos? Es algo mas que una simple carrera; tienc un contenido
profundo y eso es precisamente lo que desconocemos. El
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desconocimiento hace que se considere retrogrados a los mayas,
aun en casos tan especiales como la tesis de Miguel Angel Asturias.
Los mavas cstamos conscientes de qué es lo que estd pasando y sin
embargo somos pacientes, pero ¢l hecho mismo de no hablar hace
que se sufra mucho mas. El problema no es solamente del grupo
¢tnico mdlgcna nidel grupo ladino. Es general. Nosotros creemos
que la razén fundamental de todo esto es la falta de informacién
entre los grupos, eso hace que en ¢l momento en que un grupo
indigena se organiza, cl grupo ladino crea que los indios se les van
airencima. En una ocasion una persona aqui enla capital me decia:
“¢qué va a pasar cuando ustedes adquieran la misma educacién
que nosotros? Seguro que van a hacer la revancha”. Si esas per-
sonas creen que nos deben algo, temen la revancha, pero nosotros
no estamos buscando la revancha sino una oportunidad, un nivel
de participacion.

Entonces ocurre que los del grupo ¢tnico indigena y los del
ladino nos vemos como monstruos, nos tememos 10s unos a los
otros, y eso es provocado precisamente por ¢l desconocimiento
mutuo. Ademas sabemos que quienes vamos a exigir un lugar, no
porla via violenta, exponemos nuestra vida. Hace algunos afos, las
personas que se organizaban, simplemente eran acusadas de ser
comunistas. Eso se vive a diario y s6lo lo siente cl indigena que es
a quicn se le acusa en esa forma, a quicn se le veda el derecho y la
participacion. Los mayas sabemos quiénes somos, y de alguna
manera nos sentimos orgullosos de pertenecer a este grupo, seamos
k’iche’s, kaqchikeles, etc. entre Guatemala y México. Todos somos
mayas, compartimos los mismos puntos de vista; el inico elemento
que nos distingue ha sido cl traje (pero eso es solamente a través de
municipios) y la lengua quizas, pero la concepcion, la cosmovision
es general, es unica.

Entonces s6lo pido una reflexion para todos, con el fin de
cncontrar alguna solucion, sino de inmediato, por lo menos pautas
sobre como ir mejorando este tipo de eventos. Al principiar este
Seminario, nos mirdibamos los unos a los otros pensando en que
ibamos a llegar a tener probablemente una confrontacién o una
acusacion; sin embargo creo que de alguna manera nos hemos
encontrado, y cada uno de quicnes estamos participando aca
debemos ser los que llevemos csa semilla de unidad, quizas no en
todo el sentido de la palabra pero por 1o menos la del respeto del
uno al otro, el reconocimiento de la igualdad de participacién, del
convencimientodeque tantolosindigenas comolosladinos, tenemos
las mismas capacidades, no hay ninguna diferencia, si bienes cierto
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que no pensamos exactamente igual porque tencmos distintas
culturas y la cultura no solamente es la lengua, ni el traje o el baile,
sino es un complejo de cosas. Quien picnse que por scr diferente
una cultura es inferior, es simplemente por desconocimiento.

Concluye la exposicion de los mayas con la disquisicidn humanistica de
Victoriano Alvarez.

En la identificacién reciproca aparecié que el ladino era el
opresor, el dominador, el explotador, el enganador, etc. y cuya
actitud responde a un esquema mental de Europa, el del
individualismo que exalta al hombre como el centro del universo.
Por el contrario, la cosmovision maya persigue el equilibrio entre
los intereses colectivos y los individuales: lo que es mio es de la
comunidad, el interés de la comunidad es mi interés, y el interés
mioestambiéndelacomunidad. Elladino se define contrastandose
conelindio enla dialéctica materialista, pero no debe meterseen un
solo cajon a todos los mestizos, pues hay dos grupos: el grupo que
tiene el monopolio del poder, que establece la lucha de clases y que
se ha convertido en mi enemigo. Pero esta el otro grupo de ladinos
con quienes yo he dialogado sinlimitaciones de ninguna naturaleza
y nos hemos entendido tan bien porque nos consideramos seres
humanos tetradimensionales. Ellos si saben qué son, de dénde
vienenyaddnde van;sino lo supieran no habrianorganizado estos
seminarios.

Lo que provoca el conflicto en Guatemala no es un conflicto
de tipo étnico, sino cultural entre la cosmovisién y el
antropocentrismo que ha dividido al pueblo de Guatemala en
cuatro fracciones: ladinos pobres y ladinos ricos; indios pobres e
indios ricos, porque entre los indigenas hay una burguesia
capitalista, explotadora, mas avorazada que el propio ladino y que
explota a su hermano de raza.

Sinos ponemos de acuerdo con el grupo ladino con su visién,
y si éste quiere ser realmente guatemalteco, tiene que encontrar su
identidad con nosotros. Su visién del universo, delmundoy deuna
nueva sociedad tiene que estar con la de sus hermanos indigenas y
debe dejarabandonada esa visién culturalimportada, la materialista
colectiva o la materialista individualista, o la espiritualista
individualista de las religiones que obligan a que el hombre se
interese por buscar su destino en el mas alla. Busquemos nuestro
destino acé en esta tierra, aqui esta el Infierno, aqui esta el Paraiso.
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Si construimos una nueva sociedad, aqui viviremos en el Paraiso,
como ahora estamos viviendo el Infierno.

Cuando hablo de una patria y cuando digo Guatemala, yo me
considero guatemalteco. Yo soy de una nacion maya, pero no estoy
de acuerdo en hablar de naciones indigenas, sino de una nacién
guatemalteca, multiétnica, multicultural. No importa sicl hermano
mestizo adquicre la vision nuestra o mantiene su identidad cul-
tural, pero busquemos una integracién democrética, no una
integraciéon cultural; persigamos la realizacidén de nuestras
necesidades materialistas y espirituales; media vez hecha esta
conciencia, organicémonos. Es decir, hay que ofrecer la salida
pacifica; pero si no se da, ya seran las circunstancias histéricas las
que tomen la palabra y entonces hablara la violencia.

B) DELADINOS Y CONVERSOS

Nuevamente pasa la discusion al sector propiamente ladino, en el que el
compromiso con el indigena puede llevar a casos de “mayanizacion”. Se
inicia con el abogado y socidlogo Julio Herndandez Sifontes.

Estamos aqui como correligionarios en una vision de un
proyecto democratico para hacer de nuestro pafs, uno vivible, mas
humano. Hemosescuchado una serie de letanias, de lamentaciones
y de agravios, y es 16gico que asi lo expresen, pero no tengo mucha
autoridad para sentirme golpecado, discriminado, humillado,
explotado porque naci en Cuilapa, pueblo colonial, totalmente
ladino, porlo que no tengo de miinfancia recuerdosrelativosa esos
vejamenesy discriminacion. Crecimossin esas vivenciasdechoques
con la etnia indigena y mucho menosla garifuna. Yo, que por estos
antecedentes no tendria por qué preocuparme mayor cosa por el
problema indigena, hice mi tesis de abogado sobre la realidad
juridica del indigena guatemalteco y tuve la fortuna deir a trabajar
a Quetzaltenango durante mas de dicz afios.

Tendemos mucho a hablar de una grandiosidad delindigena,
y cacmos en una posicion idealista idealizando. Exaltamos
demasiado las “virtudes” indigenas aunque haya indigenas tan
corruptos y explotadores como el que mas. En esa zona —el
corazondelas nacionalidades indigenas de Guatemala— vi todala
explotacion que ejercen los indigenas duetios de fabricas de tejidos
v el trato que le dan a los explotados y pude ver el fenémeno de
explotacion “al revés” pues hay tiendas y grandes comercios en
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Quetzaltenango cuyos duefios son indigenas, en tanto que las
despachadoras y cajeras son ladinas y son vistas sobre el hombro.
Yo llegué alli de “componedor”; en las fiestas hacia bailar a unos
con otros y alguna vez tuve una sorpresa extraordinaria: alguien
con un vestido mas elegante que el mio, no pudo bailar con una
muchacha universitaria de mi escuela, quien rehus6 diciendo: “yo
no bailo con él porque es natural”. El Club de Leones, el Rotario y
el 20-30, negaban el ingreso a los indigenas; aunque no estaba
escrito, la norma era que “a ellos no los dejamos entrar, por mds
Mercedes Benz que tengan”. Pero a veces hay quienes divulgan
inconscientemente ideas que s6lo conviene a los duerios de los
medios productivos. Por ejemplo, aqui se ha hecho una exaltacion
de la resignacion y aguante que tiene el indigena; esto es un anti-
valor, porque el indigena no debe aguantarse, debe indignarse,
organizarsey pelear. Hasta Julidn Marias decia: “nome gustaquien
no sabe indignarse”.

En este Seminario se instauré una nueva modalidad de tono
coloquial, la del testimonio tedrico practico, un estilo de catarsis, a
la usanza de Alcohdlicos Andnimos, y el experimento resultd
exitoso porque lo mejor fue que cada quien relaté sus vivencias,
cOmo se veia a si mismo y también a los demds; interesantisimo
realmente. Ignoro si fue una metodologia de trabajo disefiada por
los organizadores u ocurrencia de los participantes. Como haya
sido, dio buen resultado porque las intervenciones mas
enriquecedoras vinieron de alli.

El mismo sector y muy parecida profesionalizacién presenta un punto de
vista politico, en exposicion de Rolando Cabrera.

Las relaciones interétnicas se sitian en un espacio geogréfico,
politico, social, econémico y obviamente cultural. Una sociedad no
es un conjunto de grupos culturales que conviven y se prestan
elementos unos a otros; 1o que hay es que los grupos interactuantes
dentro de la sociedad mantienen una identidad en virtud de que
comparteninstituciones propias, y ala vez, constituyen la sociedad
global porque compartenlasinstitucionescrucialesde una sociedad.

Para hablar de relaciones interétnicas, necesariamente hay
quehablarderelacionesintraétnicas, y dentrode éstas, lasrelaciones
de clase; en un momento determinado no podemos tnicamente
enfocar el problema desde un angulo, por ejemplo, desde las
relaciones coloniales, pero si tomamos Unicamente un andlisis de
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clase, también nos va a pasar lo mismo. No podemos decir que las
relaciones interétnicas en Guatemala son armdnicas, tampoco
violentas, ni cordiales, sino que hay niveles de relaciones enlos que
en algunos momentos son violentas. Pongamos un caso: el padre
Girén en algin momento dijo que iba a lievar a los campesinos de
suu Movimiento Pro-Tierra, a tierras de Chimaltenango;
inmediatamente los grupos étnicos de Chimaltenango se
organizaron para rcpeler esa invasion que se les venia. Ahi el
problema no era étnico, sino un problema de tierra. Lo mismo
pasaria en las “fronteras étnicas”, digamos la mam-awakateca o la
akatcka, pues los espacios geograficos tienen una delimitacion
simplemente politico-adminisirativa que no fue hecha porindigenas
vy ni siquiera por ladinos, y aresultasdela cual han quedado grupos
étnicos insertos en otras regiones étnicas.

El trabajo que se esta realizando con este Seminario deberia
conducir a una propuesta de etnodesarrollo, es decir, al
establecimiento y aplicacion de politicas tendientes a garantizar a
los grupos étnicos el ejercicio de su propia cultura. Esto nos lleva a
plantcarnos también el problema de la integracién, pero no la
integracion “en el sentido que le ha dado la antropologia
norteamericana” o el programade 1956 de la Democracia Cristiana,
donde se decia que el desarrollo del pais se iba a alcanzar a través
de un acelerado proceso de ladinizacidon-"integraciéon”. Por el
contrario, la integracion debe entenderse como una dimensién
étnica de un proyecto global de desarrollo integral que constituya
al mismo tiempo el desarrollo del propio grupo étnico y la
participacion efectiva de ese grupo en el desarrollo de un pais.

El problema de las relaciones interétnicas, en el fondo es un
problema politico, para el cual tienen que existir los proyectos
politicos; si no hay una voluntad del Estado de tratar el problema
de los grupos étnicos, el problema va a seguir sin tratamiento. Por
ejemplo, una vez sc necesitaba informacién sobre el impacto de los
proyectos de desarrollo en las comunidades indigenas, y en una
institucion obvia como es el Instituto Indigenista Nacional, dijeron
que era una linea de investigacion que no les interesaba. Entonces
se llega al convencimiento de que lo que se ha pretendido es un
proceso permanente de ladinizacién y etnocidio que
lamentablemente satura la opinién publica y hasta la profesional.
En cierta ocasion un estudiante de una universidad privada que
luego llegariaa ser comentarista del telenoticiero “ Aquiel Mundo”,
opind que el atraso se debia a que la politica indigenista aqui no
habia seguido los caminos de la norteamericana, como habia sido
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el exterminar totalmente al indigena. Esto puede ser una opinién
muy comun entre los ladinos.

Elcamino a construireneste pais es necesariamente el entender
y el respetar las demds culturas y en términos realistas debe
aceptarse que la construccién democrética de este pais pasa
necesariamente por darle valor a los grupos étnicos. Pero eso debe
ser genuino, pues encontramos situaciones como la del Congreso
actual donde los diputadons indigenas han respondido, van a res-
ponder y estan respondiendo a los intereses dominantes, no a los
intereses de los grupos étnicos; tal vez si alos de un partido y en ese
sentido hahabido intentos en este pais de formar partidos netamente
indigenas, pero que bajo la fachada de serlo, han favorecido a
sectores muy especificos. En ese orden de ideas hay posiciones
politicas étnicas de derecha, de centro, de centro izquierda, de
izquierda, y si esto es asi, van a tener que definirlas dentro de los
partidos en algiin momento. Hay procesos de organizacion intra-
étnicos e interétnicos indigenas, y procesos ya a nivel macro en
donde van a haber choques y van a haber coincidencias. Pero de
una u otra manera, el etnodesarrollo es un camino, pues si no,
veamos los conflictos que se dan actualmente entre armenios y
otras etnias, entre drabes e israelies, aunque en el fondo son
problemas que guardan profunda etnicidad. No seria deseable ver
en algin momento enfrentados a kaqchikeles y tz'utujiles, de
quienes se dice que histéricamente vivieron en algin momento
enfrentados, lo mismo que con los k’iche’s. Es decir, deben hacerse
en algiin momento esos rescates histéricos pues no todo ha sido
armonia ni una visién idilica dentro de los grupos étnicos. Hay que
ubicarse en la realidad del proceso étnico, pero también debe
insertarse el andlisis de clase social en el contexto de las relaciones
étnicas, pues de lo contrario, la interpretacién no funciona.

Si clasificar taxonémicamente ideas, valores y actitudes es unacto dealto
riesgo de arbitrariedad, es necesario advertirlo para ejercer un primer
control sobre la arbitrariedad. Ese es el caso de “mayanizacién” de un
ladino que presenta Carlos de Leon.

Hace 25 afios que yo resido en el rea étnica kaqchikel. Soy
médico y cirujano, pero las circunstancias me han hecho ser un
antropélogo empirico, un estudioso de las costumbres de nuestra
Guatemala. A través de los afios hemos hecho una interrelacién
étnica preciosa, porque la he visto con amor, con devocién.
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Tal vez yo soy un caso algo raro, porque con mi esposa que €s
indigena y de traje, logré fusionar las dos corrientes. Mi esposa se
llama Maria Balam, esde San Martin Jilotepeque y hemos procreado
siete nifios. Nos han nombrado para llevar a la pila bautismal a 280
nifios, y llevaralabodaa 42 matrimonios, de manera que tengo que
tener un pequefio presupuesto para comprar coronitas y claveles,

ero eso me hace feliz. Tengo compadres por todos lados, hasta en
olola, en Quiché, Chimaltenango y Sacatepéquez.

Yo fui el primero que bail6 el Baile del Torito hace 30 afios y
mis amigos estaban temerosos de que pudiera recibirse de la
Superioridad Espiritual un castigo; entonces los sacerdotes esotéricos
mellevaronalaPascual Abaja pedir permiso. Concedieron permiso

yo interpreté el ostentoso baile del Torito, del que conozco todas
as estrofas. Yo soy mayordomo principal de la Cofradia de la
Patrona Santa Ana de Chimaltenango y me siento muy feliz de salir
montadoa caballoamisaa pueblosindigenas.No soy unsimulador,
sino que desde hace 20 afios 1o he hecho y como me he identificado
plenamente, puedo hablar absolutamente de lo que esta sucediendo.

Hice una granamistad con Don Francisco Lopez Perén. Lépez
es apellido k’iche’ y Perén de Comalapa (kaqchikel). Este buen
amigo conocia a la perfeccion el k’iche’ arcaico y el actual, el
kaqchikel arcaico y el actual, asi como el tz'utujil. Decidimos
emprender juntosla traduccién del Pop Wujo Popol Wuj. Paraello
nosasociamos a un par de esposos norteamericanos y por medio de
ellos se pidi6 a la Biblioteca Newberry de Chicago, copias del
original. Se fusionaron nuestras dos mentes, la mente maya y la
mente que noesmaya, y vefa yo en mi amigo las enormes cualidades
de sus ancestros y la miseria mia de que no tengo ese ancestro. Se
comenzo a trabajar con toda diligencia, nos fuimos metiendo poco
a poco entre los conocedores de esto; algunos nos recibian bien,
otros no, pero de todas maneras se publico este libro, con la mente
maya y la mente que no es maya. Se llama “El Popol Vuj, libro
nacional de Guatemala”. El gobierno de Guatemala me concedio el
honor de hacer 5,000 ejemplares y ya se encuentran circulando
desde hace tres afios. Yo he visto entre los grupos étnicos(*) una

(*) Nota del Editor: De aqui en adelante, por “grupo étnico” debe entenderse
“indigena”. Es relativamente reciente el que se haya instituido en el lenguaje
corriente del guatemalteco el término “étnico” como substituto de “indigena” o
“maya” (posiblemente arajz del periodo del dictador Efrain Rios Montt, entre 1982
y 1983) con la instauracion del Jlamado Consejo de Estado y una ofensiva ideoldgica
paralelaalamilitar de “Tierra Arrasada”. Pero independientemente de la veracidad
o no de esta presuncién, el hecho es que progresivamente en este pais se hace
idénticolo “étnico” con lo “indigena” (como seaprecia en general en los expositores
del Seminario) y que en nuestra opinion, es discutible.
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inteligencia superior y d4vidos de participar del sector y del confort
ladino, por eso yo veo que no es un problema el sector étnico,
porque es el que compra mas, el que paga mejor y es el que quiere
y esta dvido de cambio sin perder su identidad. Pero ;cual es esa
identidad? Es el conocimiento maya. Tengo colegas de sectores
étnicos que estdn luchando por una Guatemala mejor.

El decir que los grupos étnicos son pobres creo es mentira. He
visto que hay étnicos que son muy ricos, alla en Chimaltenango y
en otros lugares. Por otra parte, hay grupos ladinos que estan
sufriendo en las fabricas y son explotados considerablemente por
el sistema; entonces el problema estd en el sistema y no en un
resentimiento entre el sector étnico y el ladino.

Losgruposétnicosaprovechanlaoportunidad paraintegrarse
a las comunidades ladinas; compran estufas, refrigeradoras,
vehiculos, etc. Las oportunidades de estudio son iguales para los
ladinos y para los sectores étnicos. Yo no he visto ningtin étnico al
que se le haya marginado, y asi con el carifio que yo les he tenido,
ellos me tratan a mi. Esa es la vida de nosotros los naturales.

¢A dénde vamos a parar? Definitivamente a un equilibrio en
el que no habra ya grupos étnicos ni habré grupos ladinos, y no es
que yoquiera constituirmeen undestructor, sino que esel progreso.
Cuando vinieron las méquinas Singer de coser a Guatemala se
arruinaron todos los giiipiles; las patojas los hacen a maquinay ya
no en telar de cintura, telar de mecapal. El terremoto mismo vino a
hacer unarevolucién tremenda, abatirlas conciencias. En Comalapa,
ya desapareci6 el traje tipico que esla morga azul y el gliipil de color
rojo. Ahora se usa el corte quetzalteco, cualquier otra morga, y todo
ha ido cambiando; solamente las viejecitas siguen conservando
aquellos trajes que se estan perdiendo frente al nuevo que esta
hecho con un montén de flores hechas a mdquina Singer. Los nifios
ya no se llamancomo antes se llamaban: ahora son Byron, Emerson,
Douglas. Los nombres usuales de antes ya estdn desapareciendo.
De manera que si hay cambio y hay transculturacién.

C) EL ANGULO GARIFUNA

Se concluyelaseccion de las relaciones interétnicas con puntos de vista de
la region atldntica del pais. Aunque no es garifuna, el etnomusicélogo
Alfonso Arrivillaga ha hecho trabajos en Livingston.
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Respecto al caracter delas relaciones interétnicas enla region
garifuna, hasta los sesentas existia algtin tipo de roce violento entre
q’eqchi’s y garifunas. Es precisamente en la fiesta de San Isidro
Labrador cuando los q'eqchi’s y los garifunas se juntan en la
hermandad de San Isidro, y mientras los garifunas tocan su tambor
para San Isidro, los qeqchi’s tocan su violin y su arpa, y todos
conviven. (Hay garifunas que hablan g'eqchi’ perfectamente y
q'eqchi’s que hablan garifuna, aparte de inglés y nada de espariol).

El problemasdelasrelacionesenlaregion garifunanoeslade
indio-blanco o garifuna-blanco; en este caso, “el verdadero roce
interétnico es garifuna-q’eqchi’”, y el que llegé tarde a ese escenario
fue el ladino. El roce interétnico existe entre todos los grupos, pero
entre los garifunas y los q’eqchi’s es notorio, sobre todo en torno a
ciertas circunstancias. Primero, la espacial, o sea por el simple
hecho de vivir en un mismo espacio geografico que obliga a tener
un tipo de relacién. Luego, los elementos festivos, que abren la
posibilidad de entrar a tiempos sagrados y de consolidar todo su
mundo magico religioso. “Luego estaria la relacién laboral, como
cuestion de clase: los garifunas reciben délares y los q’eqchi’s no”;
el garifunatiene unarelacién deroce al emplear al q’eqchi’ para que
trabaje su tierra, aunque no es como cuando un blanco lo estd
empleando. Este factor va a agravarse porque toda esta parte del
litoral sc esta convirtiendo en un proyecto hotelero, turistico, que
estamos seguros que va a significar graves problemas para el
fortalecimiento de las “identidades culturales”.

Y terminan las exposiciones y comentarios del Seminario con las ricas
vivencias de Gerardo Ellington.

Los garifunas en Livingston compartimos tanto con ladinos
como con culies (“que es unaraza que se estd extinguiendo”) y con
los q’eqchi’s, que son la mayoria poblacional de Livingston. En el
area urbana si somos nosotros los mayoritarios, pero cuando
incluimos a todo Livingston la mayoria poblacional son ellos.
Convivimos con ellosaunque hay cierto antagonismo entrenosotros
y los ladinos; tal vez sea por la lucha de clases, que si existe.

Divido la relacién de los grupos étnicos en Livingston en tres
fases: una de sometimiento, la del dominante hacia el dominado. Se
puede someter a alguien militarmente, por la fuerza;
ideoldgicamente cuesta, pero se va logrando en cierta medida.
Después hay una fase de aceptacion en la que uno, por ejemplo,
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dice: “como yo soy garifuna tengo que ir a pescar, a sufrir; tu eres
ladino, entonces tienes que vivir bien,comosifuera una ensefianza
de que eso es algo natural. Pero viene una tercera fase, cuando el
garifuna o el indigena se pregunta: ; por qué yo tengo que seguir
trabajando el campo?; ;seguir pescando?; ;trabajando en una
casa de ladinos como sirviente?”. Es alli donde empiezan los
problemas interétnicos porque el garifuna, por ejemplo, ya se va
dando cuenta de que estd sufriendo y que puede mejorar su
situacion. Entonces la persona opuesta se da cuenta de esto y
piensa: “esos grupos étnicos ya se despertaron; hay que volverlos
a opacar”.

Tengo unejemplo que darles: cuando yo tenia mas o menos 10
afios iba mucho a la milpa con mi abuelita y ella me decia: “alli estd
el arrozal que sembré y aqui vamos a trabajar”. A la siguiente
temporada yo pensaba que a la misma milpa ibamos y cuando me
daba cuenta de que pasdbamos de largo yo le decia que no era esa
la milpa, y me contestaba que no y nos pasdbamos a otra. A esa
tierra ella no le sacaba ningun titulo de propiedad, no la vendia,
tnicamente la dejaba alli y si otra persona queria sembrar la
tomaba, o bien miabuelita le pedia cincuenta centavos o un quetzal
paratenerla. Atin enestadécadadelos ochenta seguiamos teniendo
tierrascomunales, perodespuéslosalcaldes que llegaron empezaron
ahacer titulos de propiedad, y entonces practicamente nosestidbamos
quedando sin tierrascomunales que personassin escripulos venian,
las tomaban y ahora son de ellas. Entonces uno se pregunta qué
puede hacer, porque eran de nosotros. Yo me doy cuenta que el
sistema juridico lo que hace es proteger la propiedad privada.
¢C6émo no vamos a defender nuestras costumbres si dentro de ellas
nadie se muere de hambre, nadie se queda sin tierra? Entonces nos
empezamos a dar cuenta de que si hay problemas y es cuando las
personas de las etnias despiertan, y mas atin cuando tienen la
oportunidad de entrarala universidad, donde se plantean las cosas
concretas. Por ejemplo, aprenden que asi como hay ladinos pobres
también hay ladinos ricos, hay indigenas pobres e indigenas ricos,
y lo mismo pasa con los garifunas.
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IV  DEBATE GENERAL






A) PRIMERA PARTE

Eldebatefinal en laiiltima sesion del Seminario cobro también caracteristicas
ocasionales de catarsis. Todo esto fue reordenado para este libro de acuerdo
conel temaque cada intervinienteabordd, independientemente de su etnia.
Se principia con lo dicho por Gerardo Ellington.

Fue un poco duro para mi estar aqui pero valid la pena el
esfuerzo. Conozco nueva gente y espero que cuando estemos ya en
luchas porasuntos garifunas, nuestrosamigos indigenasnostiendan
una mano asi como yo les ofrezco nuestra mano garifuna para
cuando ustedes emprendan su lucha también, que puede llegar a
ser violenta. Hemos esperado para que se nos abran las puertas,
pero si no se nos abren vamos a romper con lo que sea para entrar,
porque somos la mayoria, porque es entonces cuando todas las
etnias nos unimos. Ya se dijo que el dia en que el negro llegue a
gobernar Africa, lo va a hacer con igualdad, va a ver al hombre
blanco como su hermano, le va a ensefiar al hombre blanco c6mo
debi6 tratarlo.

Yo creo que también la persona indigena de este pais, cuando
llegue a gobernar, y yo sé que algtin dia va a llegar a hacerlo, no va
a hacer la revancha sino que va a ver a la persona ladina y a todas
las personas como hermanos, porque esa es nuestra cosmovision,
todos somos humanos y estamos esperando con paciencia, pero la
paciencia también a veces se acaba.

Otravertientedel planteamientoanterior es expuestapor Maria Antonieta
Garcia Ocatia, estudiante de lingiiistica mayance

Debemos aclararle a alguien que decia que nunca ha habido
unidad entre el campesinado indigena y el campesinado ladino.
Hay que referirse a la integracion que se dio entre los ladinos e
indigenas en el periodo 70-80, en contra de la violencia organizada;
muchos poblados fueron destruidos en Panz6s, el Tridngulo Ixil,
Huchuetenango, San Marcos, Solola. Cabe también mencionar el
caso de la cmbajada de Espafia, donde murieron estudiantes
universitarios, obreros y campesinos indigenas e incluso
funcionarios. Actualmente, con motivo de la masacre de 21
campesinos en San Andrés Itzapa, llama la atencion que todos los
miembros de organizaciones tipo CACIF se hayan pronunciado en
contra de tal masacre, cosa que no sucedia en casos anteriores.
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Un agregado mas: me llama la atencién de que habiendo aqui
varios companeros indios que posiblemente hablan algin idioma
indigena, nadie ha hecho ninguna mencién a la Academia de
Lenguas Mayas, que justo ahora trata de lograr su personeria. Es
curioso que quien lo haga, tenga que ser una persona como yo que
ha tenido la suerte de tener amistad de algunas compaiieras indias
quienes han enriquecido mi forma de ver la vida.

Es posible respuesta (en otro momento del debate) interviene Martin
Chacach:

En nombre de la Academia de las Lenguas Mayas, quisiera
decir que lo que expusimos acd, lo que quisimos expresarles y que
tal vez no se hizo de la manera correcta, es precisamente lo heridos
que estamos frente a la “indiferencia del guatemalteco”. Desde
1986, un grupo de personas indigenas de todas las etnias hemos
tratado de formar la Academia de las Lenguas Mayas. Hemos
estado solicitando la personeria juridica a través del Congreso dela
Repiiblica y alld no se nos permite la legalizacion de esta entidad,
precisamente porque ustedes sabenque elcomponente del Congreso
no es el mejor.

Sin embargo, a raiz del surgimiento de la Academia, han
aparecido algunos articulos en los medios de comunicacion, todos
en contra de nosotros, todos en contra del proyecto indigena, en
contra de esa demostracion de querer hacer algo por nosotros
mismos. Han salido si no me equivoco, 22 articulos, tanto en el
diario oficial como en Prensa Libre y en El Gréfico, de ladinos
intelectuales, y ni uno solo a favor. Nos han criticado y nos han
dicho que es ridiculo que nosotros queramos crear una segunda
Academia, porque la nuestra debe ser la Real Academia Espariola
y ustedes saben muy bien que eso es ridiculo. Para los maya-
hablantes es necesario una entidad propia. ;Esto qué indica? Indica
o que los intelectuales en nuestro pais no leen los periédicos o que
realmente no reconocen un derecho del maya a querer buscar una
forma de solucionar un problema que tiene relaciénalidiomay que
no causa peligro para el ladino.

En relacion a esto se me pidié en nombre de la Academia de
las Lenguas Mayas que represento, que tanto FLACSO como los
companeros participantes den un apoyo real al surgimiento de esta
entidad. Desde el 86 estamos luchando contra esto que hablamos
aca, contra la discriminacién interna, estamos luchando contra la
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burguesia, contra el imperialismo, sélo nosotros los indigenas,
¢hasta cudndo vamos a esperar que nuestros hermanos ladinos nos

apoyeny diganqueesuna necesidad realdel paisy noshermanemos
y unamos a ustedes para que sea real?

B) SEGUNDA PARTE

El debate general y final del Seminario fue en realidad abierto por un
positivo mensaje de Gloria Tujab

FLACSOsecolococien puntosasu favoral haber traidoalamesa
alareprescntacién ética ladina, porque realmente el pensamiento de
los ladinos que estuvieron presentes cs el pensamiento de miles de
guatemaltecos. Coninconcepto paternalista historico, losladinos han
sustentado sistemas de dominio y de explotaciénal indigena, siempre
amparados en una teoria de lucha de clases; por muchos afios han
estado tratando de explicar la problematica por esa via de explotados
y explotadores, de pobres y ricos.

Otro detalle excelente es haber traido a la representacion
garifuna. Por supuesto que en ellos hay una variante ttil que esta
a su favor, como es ¢l hecho de no tener que llevar necesariamente
una etiqueta, sino que el color les favorece para su identificacién y
cl sentimiento de solidaridad que les ha permitido también ese

factor, cosa que dentro de las etnias indigenas es dificil y dificulta
bastante la interrelacion.

Algo muy positivo de este evento, independientemente de
que fueraun experimento deindios y ladinos, esque FLACSO tiene
toda la propiedad para ofrecer una interpretacion lo mds real que
se pueda. Alguna persona me predispuso antesdeentrar, al decirme
que FLACSOestaba pretendiendoextractarel pensamientoindigena
y tenerlo en una especie de experimento. Entonces pienso que seria
bueno que FLACSO pudiera trasladar el pensamiento de los que
aqui estamos a un documento que sirvicra para que los
guatemaltecos podamos evolucionar en nuestro pensamiento.

Este ano, antes de que partiera la comisién guatemalteca a
Gincbra parala revision del conveniode laOIT,(*) les decia que me

(*) Nota del Editor: Se refiere al Convenio No. 169 de la Organizacién Internacional
del Trabajo (OIT), sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes.
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interesaba revisar la cuestion de términos sobre como debemos ser
llamados los indigenas (“Pueblos”, “Comunidades”, etc.) porque
(cuando en Guatemala ha habido una comision que consultamente
con indigenas lleve una ponencia a Ginebra? Se me contest6 que
alli no se iba a tratar nada sobre indios, sino solamente aspectos
sobre problemas laborales, pero el documento enfatizaba
especialmente en asuntos de poblaciones indigenas y tribales.
Siempre se vaa dar en Guatemala esa situacion de que los noindios
hablan por los indios, y entonces nosotros siempre estaremos a lo
que quiera el ladino que nosotros seamos.

Otra preocupacién que se tiene constantemente es la de la
terminologia que vaausarse dentro delo queeslaautoidentificaciéon
o autoidentidad, es decir si nos llamamos indios, indigenas,
autdctonos, aborigenes; yo pienso que no es tan importante el
término como la actitud que asumen los demas con respecto al
indigena. En ese sentido, qué importa si nos llaman “mayas”, que
es un término nuevo, si de todas maneras nos ponen otra etiqueta
para ser siempre discriminados. No es muy importante que la
terminologia cambie si la actitud hacia nosotros sigue siendo la
misma.

Otro asunto importante es que FLACSO se preocupe de que
el aspecto étnico ya no siga enfocandose ni en el aspecto folkldrico,
ni culturalista, ni economicista; el problema étnico trasciende lo
econémicoy lo cultural, pues de no serasi, los cientificos sociales no
estarian sentados en esta mesa. No es que esté en contra de que se
diga que el problema de Guatemala no es un problema étnico sino
de clases sociales, pero estoy convencida de que en tanto Guate-
mala no sea enfocada dentro de un contexto étnico, no podremos
integrar factores comunes de desarrollo, porque cuando sehablade
desarrollo nunca se estd tomando en cuenta si nosotroslosindigenas

lo vemos como tal y si realmente esta beneficiando a las poblaciones
indigenas.

Otro aspecto que vale la pena comentar es el de por qué los
indigenas que han llegado al Congreso no han respondido
precisamente a los intereses indigenas. Es justamente porque no
fueronllevados por indigenas sino por partidos politicos y entonces
no sonrepresentatividad indigena ciertamente. La participacién de
ellos ha sido como ha sido porque en Guatemala el sistema politico
no esta disefiado para que el indigena participe.
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A los juicios y sugerencias de Gloria Tujab, ariade otros el participante
Marcial Maxia.

Quienes tienen el poder en sus manos son aquellos ladinos
que siguen marginando. ;Quiénes han sido los directores del
Seminario de Integraciéon Social, del Instituto Indigenista, del
Ministerio de Desarrollo? Gracias a Dios en Guatemala el Instituto
Indigenista Nacional no ha hecho nada, porque si no hubiera sido
como en otros paises, liquidar casi totalmente a las poblaciones
indigenas, como sucede en Costa Rica y en otros lados.

Yocreoquetancapazesunindioq'eqchi’, unindio quetzalteco,
un indio jacalteco, como tan capaz es un garifuna para dirigir una
institucién. ;Por qué no le damos la oportunidad? Este es el
momento en que debemos proponer a las autoridades que estas
instituciones gubernamentales y no gubernamentales donde los
indigenas estan como simples obreros, tengan esa oportunidad.
Muy importante esque todos cambiemosde actitud y de mentalidad,
losindigenashacialosladinosylosladinoshacialosindigenaspara
tratar de llevar a Guatemala a otro sitial.

Quisiera pedir a FLACSO que no se quedaran sdlo en este
Seminario, que se publicaran, que se tratara de editar todo lo que se
ha dicho aca; es cierto que algunas veces es comprometedor, pero
no importa, para los mayas la muerte no es el miedo, el miedo son
las torturas, pero por morir no tenemos miedo. Entonces, yo
quisiera pedir concretamente a FLACSOla publicaciénde todo esto
que hemos dicho aca. Los profesionales que estamos aca somos
muy conscientesde nuestrosactos, pero jde qué sirve ser consciente
si no tenemos efectos multiplicadores?.

Si ofend{ a alguien sirvanse disculpar pero no tengo un
castellano fluido; como es mi segundo idioma a veces fallo,
(despedida en kaqchikel).

Refiriéndose a alusiones de algunos mayas que objetaron el enfoque
“economicista” del fendmeno social del pais, Luis Carifiés responde:

Quiero aclarar un puntode vista en cuantoa mi planteamiento
sobrelas clases sociales. Sibien dije que las etnias estan inmersasen
las clases sociales y éstas son a su vez portadoras de los grupos
étnicos, no trataba de privilegiar uno con respecto al otro. Sin
embargo estamos en unasociedad clasista que nos ha enfrentado en
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unabipolaridad dialécticaentreexplotador-explotado, clasedominante
y una clase dominada, en una relacién burguesia-proletariado. Desde
ese punto de vista ya se hizo ver que hay indigenas capitalistas y
burgueses; alli no estamos diciendo si lo estamos viendo desde el
punto de vista de clase o desde un punto de vista étnico, sino
simplemente la sociedad como tal, inserta dentro del capitalismo
mundial que como una totalidad involucra a todas las clases sociales
y dentro de ellas a las etnias. Lo que le interesa al que posee el capital
esla plusvalia que seacumula y reproduce al sistema mismo. Eso pasa
por encima de cualquier etnia y es fomentado por las clases sociales.

C) TERCERA PARTE

Momento medular del debate es éste, donde por parte de dos participantes
seargumentay contraargumenta respectivamente la validez tedrica delas
tesis étnicas de Carlos Guzmdn Bockler (indigenaes igual aclase explotada
y ladino a clase explotadora). Argumenta Raymundo Caz.

Las expresiones que se pudieron escuchar aca en relacion a las
etnias responden a todo un proceso de liberacién de los pueblos que
sufrieronlainvasiéndeEsparia, deInglaterra y otros paises de Europa.
No han sido simples “lamentaciones”, sino que responden a toda una
inquietud, porque aqui de nada serviria venir a lamentarse ni a tratar
deefectuaruna “catarsis”, como sedijo.(*) Constituye una informacién
valiosa para la ciencia, porque en Guatemala se ha hecho ciencia pero
todavia al servicio de los paises hegeménicos. Pero encontramos el
caso de Guzman Bockler que trata de recoger un poco el sentimiento
del pueblo maya pero enfocado desde un punto de vista de la
contradiccion indio-ladino. Esta el caso del profesor Severo Martinez,
quien hizo una obra excelente, La Patria del Criollo, que ha sido
cuestionada y en la cual el profesor Martinez tiene una concepcién
miserable dela poblacién maya.(**) Contrariamente Guzman Bockler
presenta unesquema diferente quedentrodela terminologia marxista,

(*) Nota del Editor: Objecién a lo dicho por Julio Herndndez Sifontes y otros.

(**) Nota del Editor: Sin pretender resumir en an pérrafo la profusa interpretacion social
y cultural que S. Martinez Peldez hace del indigena, conviene indicar que dicho autor
plantea que el estudio del indio por su cultura constituye una posicién metodolégica
superficial. Elindio fue resultado delaopresiéncolonial (“La opresién hizo al indio”); debe
ilustrarse c6mo la colonia opresora transformé a los nativos prehispanicos en “indios”, es
decir en siervos colonia{Des; los fenémenos econémico-estructurales para dicha
transformacién son el marco para interpretar la cultura de los indigenas como una cultura
colonial, pobre casi toda, deopresién, deservidumbre. “La progresivaliberaciéneconémica
del ;l>roletariado agricola guatemalteco traera consigo, necesariamente, transformaciones
en el complejo cultural del sector indio de dicho proletariado” (Op. cit., capitulo 8).
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utiliza como concepto el de clase ladina y clase indigena en un
enfrentamiento.

Esto viene aindicarnos que en nuestro pais se esta tratando de
hacer ciencia, pero no una que responda a los intereses opresores,
sino que se esta tratando derecoger laidiosincrasiade una sociedad
concreta, la sociedad guatemalteca, de manera que tomar las
expresiones vertidas acd en forma jocosa o sencillamente como si
ésto hubiera sido una clinica de psicologia, significa estar
despreciando algunos elementos valiosos para la misma ciencia. Es
momento de que los cientificos sociales en Guatemala y en toda
Latinoamérica actualicen sus enfoques y sus instrumentos
metodoldgicos, sus técnicas de recabarinformacion; yaes momento
de apartarnos un poco de los esquemas ortodoxos que tanto dafio
han hecho. La misma Universidad nacional le ha dado poco
tratamiento a este tipo de problemas étnicos. La inquietud que se
esta manifestando acd es producto de la participacion del indigena
en todo este quehacer econdmico, politico, social y cultural, o sea
que no se le estd dando nada, ni se trata de concesion graciosa
alguna de los sectores que han tenido a la poblacién maya en
situacion de desventaja y desprivilegio.

La mayoria de los cientificos no pueden concebir al hombre
maya mds que en un esquema mental pobre, solamente como aquel
campesino que usa caites, que usa traje, etc. En unareunidn reciente
a nivel centroamericano se decia que el indigena es aquel que vive
refundido en las montaiias, en las aldeas. Un compafiero nuestro,
estudiante universitario, les dijo: “yo soy indigena, pero ustedes
piensan que no lo soy; yo me siento maya, me siento identificado
con los valores mayas, ademds de mi preparacién dentro de la
cultura occidental” yla gente no crefa esto porque tenfa el esquema
de que el indigena es aquel condenado a vivir inicamente como
fuerza de trabajo, como mano de obra. Las sociedades cambiany la
realidad étnica de Guatemala también viene cambiando; son 500
afios en que han pasado muchas cosas. Para los cientificos sociales
este tipo de eventos esenriquecedor si se considera quela teoriahay
que actualizarla porque los hechos sociales estan avanzando y el
instrumental tedrico con que se analizan estos problemas estan un
poco desactualizados para el propésito de lograr una sociedad més
equilibrada, mds justa, mas préspera que es 1o que estd buscando la
ciencia. Aquise ha hablado deforjar unaideologia, pero yo pensaria
mds en un enfoque tedrico que todavia no se ha forjado. “El
indigena hoy en dia cree, siguiendo la orientacién del doctor
Guzman Bockler, que efectivamente hay una lucha de clases:
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indigenas y ladinos”. Es una formulacién tedrica planteada en la
sociedad guatemalteca combinando la teoria con la praxis.

Este tipo de eventos académicos tampoco nos lleva en este
momento a ir a hacer praxis, pero conduce a los cientificos sociales
arevisar yactualizar su metodologia, su teoria, para ver si responde
o no a la préctica social, recordando que casi todos los pueblos del
mundo que han sufrido la invasion de paises hegemonicos estanen
un proceso de liberacién. Un autor africano decia que “es
absolutamente necesario liberar de la esclavizacion mental al ser
moreno, al ser africano”, y no tanto insistir en el fundamento
econémico, aunque es importante, pero hay que concientizar para
alcanzar un enfoque maés realista de la sociedad. Si se insiste s6lo en
el enfoque economicista o én el problema politico, estariamos
colocando la carreta delante del buey. La invasién ha hecho mella
en toda la poblacién guatemalteca y los cientificos deben tomarlo
en cuenta para enriquecer la teoria y actualizar el instrumental
metodolégico y tedrico.

Luis Felipe Bate contraargumenta inmediata y directamente:

Creo que si hay algo enlo que uno puede ver unavance es en
elhechodeque puedan sentarse a unamesa, gente con concepciones
delarealidad y posiciones sociales dentro deesta sociedad, bastante
diferentes. Cualquier conflicto social, tenga éste la naturaleza que
sea, requiere que losrepresentantes de grupos sociales se sienten en
una mesa a conversar y a buscar soluciones. Por lo mismo creo que
la imagen que tenemos fuera de Guatemala es que probablemente
ésta sea una de las sociedades mas divididas entre los grupos més
heterogéneos que existen. La divisién, como se sabe, no contribuye
a buscar soluciones politicas, de conjunto, estableciendo alianzas a
nivel nacional, con fuerza suficiente como para generar
modificaciones en aquellos aspectos de la sociedad que queremos
modificar. Por lo mismo considero que desde este punto de vista es
un avance significativo el que se puedan sentar a la mesa gente de
tan diversas concepciones como nosotros.

El sentarnos a conversar también permite aclarar conceptos
en los que podemos diferir y entender qué es lo que estamos
planteando.[Raymundo Caz] sefial6 que Guzman Bockler usa una
concepcion marxista cuando habla de clases ladina e indigena;
realmente debo diferir de esa opinién. El problemaestd en que nien
el marxismo ni en las ciencias sociales en general, nadie usa el
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concepto de clase social como lo usa Guzman Bockler. Hablar de
clase ladina o clase indigena seria como hablar de que en Estados
Unidos hay clases blancas y clases negras o que hay clases de
criadores de canarios y clases de deportistas. No cualquier vinculo
0 aspecto comtin en un grupo humano es una clase social. Por lo
mismo, un grupo étnico que si es un grupo social, que tiene una
identidad real aparte de su identificacion subjetiva, tampoco es
necesariamente en si una clase social. Un grupo étnico puede
coincidir 0 no con una clase social; un grupo étnico puede
comprender la totalidad de una o ser parte de una o mas clases
sociales y no hay que confundir estas cosas.

El concepto de clase social es un concepto tedrico de las
ciencias sociales que tiene un caracter mas general que la dicotomia
que tiene prisionera a la conciencia y a la mentalidad del
guatemalteco en torno a que la contradiccion fundamental aqui es
entre indios y ladinos. Esa es una coyuntura o una forma estructural
histérica propia s6lo de Guatemala; no tiene caracteres mas generales
fuera de Guatemala y por eso yo decia que no soy ladino ni indio
porque no soy guatemalteco.

De hecho, el conceptode clase social alude a algunos aspectos
importantes como es la posicion que guarda un grupo dentro de
una sociedad, y esta posicion dentro de un sistema de produccién
determinado histéricamente puede ser la de clase explotadora o
clase explotada econdmicamente; puede ser también de clase fun-
damental o de clase secundaria. Un sistema de produccién es un
complejo sistema de muchas clases integrada en una totalidad que
constituye el conjunto de la produccion y del desarrollo de la
economia. En segundo lugar, lo que define a una clase social son las
relaciones de propiedad que estos grupos sociales tienen sobre los
elementos que permiten la produccién y la mantencién,
mantenimiento dela vida material; porlo pronto, si nocomemosno
existimos, y de ahi para adelante todo 1o que el hombre hace (y con
esto se distingue de otras especies) es producir las condiciones
materialesde suvida ylos intereses de clase son fundamentalmente
intereses por el control de esas condiciones de produccién. ;Quién
dispone de la fuerza de trabajo, del objeto de trabajo, la tierra por
ejemplo, de los instrumentos de produccién? Eso es lo que
fundamentalmente define una clase social. En tercer lugar, una
clase social también puede ser definida, ademas de estos criterios,
por la posicién que hay en la divisién del trabajo, sea manual,
intelectual, sean distintas ramas de la produccién. Y en cuarto y
ultimo lugar, por las formas como se obtiene la riqucza social y la
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cantidad o la proporcién de ésta, sea el salario, la renta dela tierra,
en fin, lo suficiente para subsjstir o una proporciéon mucho mayor
que la del trabajo que se invirti6, en cuyo caso estamos hablando de
una clase explotadora. Eso es lo que cientificamente significa clase
social.

Lo que plantea Guzman Bockler es una dicotomia real, no es
una invencion, pero no es una dicotomia de clases. El aprovecha el
hecho de que alude a algunos aspectos que efectivamente tienen
que ver conla conciencia concreta 0 con una cosmovision particular
del mundo, que tienen los grupos sociales que viven en Guatemala;
por eso seduce. Es real cuando decimos que nos interesan la tierra
y las reservas naturales, pero aprovechar eso, con lo que muchos se
identifican, para confundirlo con situacién de clase, es emplear una
ideologia del engafio porque para resolver un problema debemos
buscar sus causas a fin de cambiarlas y modificar los efectos.

La discriminacién social del ladino para el indio en esta
sociedad ;a qué obedece y cudl es su causa? No es por la forma de
vestirse ni por el color de la piel, ni por la lengua; esas son
manifestaciones. La causa es la explotacién econémica que hacen
unos de otros, y por eso hay que entender que también hay ladinos
explotados y ladinos explotadores, que hay indios explotados e
indios explotadores. Cuando confundimos lo que es una clase,
confundimos sus causas y nunca vamos a encontrar una solucién
real al problema. Es una manera de engafarnos, de desviar la
atencién del problema central que debe ser resuelto.

Debo recordar que yo insisti en que el problema no se reduce
al andlisis de clase, pues la existencia concreta de las clases esta
revestida de todas las formas de identidad que tiene el ser social,
entre otras la identidad cultural, étnica y demds, que éste es el
pretexto dela discriminacion, y no sélo la de los explotados por los
explotadores, sino también la delos explotadoresque se discriminan
entre si. En Chile habia una bronca de decenios entre la aristocracia
castellano-vasca y la nueva burguesia arabe a los que se les decia
despectivamente “turcos”. Todos eran explotadores, todos eran
millonarios, pero habia una disputa por el control del poder politico
que permitia manejar la explotacién econémica. Al finy al cabo el
problema étnico-nacional es un problema politico, perolasrelaciones
politicas y las alianzas de clase en torno a la solucién de problemas
politicos obedece en el fondo ala defensa de intereses y privilegios
econdémicos, y eso no debemos perderlode vista; de lo contrario nos
estamos engafiando, no vamos a encontrar nunca una solucion al
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problema, y muchos afos después aqui seguiriamos escuchando

lamentaciones, porque todavia no sabriamos donde esta la raiz del
problema.

No confundamos: evidentemente hay una situacién real de
discriminacion pero que no solo tiene que ver con cl problema de
clases sociales, pues pretextos para discriminar hay muchos, como
cl machismo: La subordinacién de la mujer por el hombre también
es una forma de opresiéon y de discriminacion, pero no es un
problema directamente de clases. Hay que luchar contra todas las
formas de desigualdad porque eso es lo que genera conflictos
sociales, y tenemos una responsabilidad histdrica importante en
saber identificar las causas de los problemas para atacarlas, porque
estos problemas siguen, cuestan muchas vidas y es una
irresponsabilidad enganarse. Y lo que es mds, una mayor
irresponsabilidad es engafar a los demas, porque falscan respecto
las causas de la opresion y la discriminacién, es una manera de
hacerle cl jucgo al sistema para permitirle que siga mintiendo, que
siga habiendo explotacion.

Hay que luchar por un derecho a la igualdad en términos
socio-economicos y a la diferencia en términos culturales; que si
tenemos nuestras concepciones, nuestra tradicion, nuestros bailes,
nuestra manera de vestirnos, eso es underecho a la diferencia, pero
también hay que tener derecho a la igualdad en cuanto al acceso a
las condiciones materiales de vida. Ese es el problema que se deriva
en ¢l fondo. Entonces al bautizar como clase cualquier dicotomia,
lo inico que vamosa hacer es enganara los demas, lo cual tiene una
funcion ideoldgica bastante clara: sirve al sistema, atin cuando se
manifieste de manera muy populista, como identificindose con las
clases populares. “Esto es dar atol con el dedo”.

D) CUARTA PARTE

En esta tiltima seccion del debate general y del Seminario mismo, sefiala
aspectos metodoldgicos oportunos el antropologo social Amilcar Orddriez.

Delo quesehatratado se desprendela necesidad deestablecer
una categorizacion de los criterios para lograr realmente una
adecuada definiciéon de lo que es un grupo étnico, asi como la
pertenencia o identificaciéon con un grupo étnico especifico, que
constituyeron las partes centrales del seminario. Aqui parece que sele
dio el mismo valor a lo que es la cosmovision de una totalidad a que
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si alguien usa caites; se ve que no hay una categorizacion clara de qué
eslomdsimportantc o quéesdeminimaimportanciaenestadefinicion.

Por otro lado, se necesita una mejor utilizacién de términos,
de conceptos, de categorias de andlisis de la problematica ¢tnica;
que haya una mejor y mas clara definicién ya sea cuando nos
referimos aaspectos econémicos 0a cuestiones propiamente sociales
o culturales: tendemos a mezclar cuando hablamos de explotacién
tanto en términos culturales, econdmicos o de discriminacion, sin
precisar a qué nos referimos. Hay algunas posicionesidealistas que
consideran a la sociedad indigena anterior a la conquista como una
sociedad perfecta o conformando una sola nacién “maya” y
negandose la existencia de distintos estados indigenas, con
rivalidades y guerras entre si; los datos arqueologicos e histdricos
de Guatemala contradicen cientificamente la idea de una sociedad
pacifica, ideal, sin diferenciaciones.

Por otro lado, se habl6 en distintos momentos de que aqui
habia representantes de los grupos étnicos; posiblemente eso debio
haber merecidoalguna aclaracion, porque es muydistinto pertenccer
a un determinado grupo étnico que representarlo. Es decir aqui
nadieaclard enqué medida estaban representando. Yo por ejemplo,
soy ladino, pero jen qué medida puedo decir que represento a toda
la poblacién ladina de Guatemala?

Otracosa claveesel problema delosreduccionismos, tanto de
tipo clasista (que todo se reduce ala existencia y la confrontacién de
las clases sociales) como que se llegue al extremo opuesto, es decir,
la confrontacion de tipo étnico. Peor atn, la confusién de mezclar
el anélisis de clase con el étnico y sacar alli un hibrido que no tiene
razén de ser. Lo que procede es analizar en su justa medida tanto
lo que es la situacién de clases como el papel que juegan las etnias
especialmente cuando éstas tienen un peso tan importante como en
Guatemala donde no estamos hablando de una minoria étnica sino
de grupos, tanto el ladino como el indigena, que comprenden
millones de personas. Se sale quizds de nuestra preocupacion el
grupo garifuna, porque realmente es poca la gente en Guatemala
que esta consciente de su existencia y ademds porque en referencia
con los otros dos grupos, es minoritario.

Por dltimo, una nota de optimismo es que los problemas
actuales interétnicos son susceptibles de solucién en la medida que
nos conozcamos mejor y valoricemos lo que somos, seamos ladinos,
indigenas o garifunas, y lleguemos a conocer nuestro pasado,
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nuestro presente para lograr una visién de lo que queremos llegar
a ser.

El Coordinador Jorge Solares, clausura la actividad.

Hemos llegado al final de esta actividad en la que estuvimos
evidentemente ante una materia confusa, oscura, subjetiva, lo que no
sorprende dado el contexto en el que fue gestada; justamente el hecho de no
entender a cabalidad lo que es el fendmeno étnico es en cierto modo, estar
dando cumplimiento a los propositos profundos que animaron a quienes
instauraron ese fendmeno como instrumento de conflicto. Con ese cardcter
fue creado para confundir a los oprimidos, a los comensales de la miseria
y para hacer aparecer esa miseria como natural.

Yo no he sufrido discriminacién en Guatemala, porque obviamente
no pertenezco al grupo discriminado; pero st he sufrido discriminacion
fuera de mi pais y creo entender lo que sienten los comparieros indigenas
y garifunas frente a este fendmeno tan lacerante. Mi respuesta en ese
entonces fue asumir una actitud de sobreestimacion de mi persona antela
agresion social. Uno se rebela y la sobreestima surge. Entonces es cuando
se advierte el problema étnico como un problema de identidad
fundamentalmente.

Encuantoaidentidad sedijo quelos ladinos fallaron en identificarse.
Mds que el indigena, es el ladino la entidad mds dificil de identificar, pero
por supuesto tiene una identidad (cosa que muchos indigenistas insisten
en negar), pues todo ser social tiene identidad y conciencia de su ser,
aungue sea una conciencia no objetiva. De mi parte puedo afirmar que no
soy indigena, pero tampoco soy el ladino que quedd descrito como el
explotador pues yo no exploto a nadie; no tengo medio de produccion
alguno con el cual extraerle la plusvalia a nadie, ni indigena ni no
indigena. Entonces, si yo no soy ese ladino que describieron, pero tampoco
soy indigena, resulta que o soy un ladino muy peculiar o no soy ladino, y
éstos son temas que pueden ser objeto de futuros seminarios.

La etnicidad es un fenémeno antitético de dos o mds sectores de
contraste y de conflicto (tendemos a decir dos sectores, ladino e indigena,
pero la presencia de la entidad garifuna, vino a hacer evidente que se ha
ignorado a otros grupos étnicos). Etnicidad se refiere a relaciones sociales,
mds que a contenidos culturales, pero no constituye por si un fenomeno de
clases sociales. ;Es realmente un problema de culturas? ;Ese contraste-
conflicto de relaciones sociales es porque los comparieros mayas visten un
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corte de tal manufactura, lucen una falda de este color o del otro? ;EI
problema de la reaccion negativa hacia los ladinos es porque nosotros, por
ejemplo, vestimos a la usanza occidental? No es ese el problema en
absoluto. Por otro lado, lo étnico no necesariamente ni siempre es un
asunto de lenguas, o de naciones o nacionalidades, o de castas (al menos en
su sentido “cldsico”), o de nombres y apellidos, o de historia (mejor dicho,
mitologias escolares). En este pais, ni siquiera las masacres ocurren por
conductos étnicos, sino por conductos politicos.

El fenémeno étnico es uno de alto e intenso contenido subjetivo,
emotivo y emocional, que apela a las fibras mds sensibles de nuestra
autoestimacion. Es un frontispicio, para confundir identidades y
adscripciones con clases econdémicas, con razas, con racismo, con cultura,
con lenguas, con historia y de esto surge una enorme amalgama amorfa,
confusa, subjetiva y emocional. Pero que tiene un sentido.

El conquistador tomd rivalidades étnicas, politicas y econdmicas
previas y les super-impuso su propio esquema divisor. El fenomeno es
entonces politico, es una estrategia de opciones; y siendo un problema
politico, involucra también artificios de sobre-generalizacion; por ejemplo
el suponer que todos los ladinos discriminan y explotan a todos los
indigenas; o bien hablar del indigena como si fuera un ente homogéneo, sin
discrepancias internas. Quienalientaesto,consciente o inconscientemente
estd estimulando la “teoria del odio eterno”, para decirlo con palabras del
historiador Severo Martinez. Esta teoria del "odio eterno” basa buena
parte de sus fundamentos en la denigracidn del ladino, y preocupa ver que
ladinos de buena voluntad crean servir a un modelo democrdtico futuro
diciendo que los ladinos son gente sin historia, sin identidad, una especie
de basura histérica y social. Esta falacia no constituye base alguna para el
respeto interétnico y nacional. Hagamos una teoria del respeto mutuo, no
del odio eterno, porque sélo asi podremos salirleal pasoa esa tdctica que nos
ha hecho dividirnos.

Para concluir, este seminario buscé no tanto opiniones de
profesionales, sinomds bien, testimonios que como materia primasirvieran
para futuras interpretaciones, para un modelo ain inédito de nacién
democrdticay para una historia que todavia estd por escribirse. Avancemos
con la cienciay con conciencia, a fin de reconocer al adversario que ha hecho
de lo interétnico un conflicto, para que al reconocerlo deje de ser, en
términos prdcticos, un adversario.
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INTRODUCCION

El fendmeno étnico se nos presenta como un prisma multifacético
cuya explicacion debe partir del andlisis de cada una de sus caras para
culminar en el entendimiento del todo. Este es el camino que se ha
propuesto FLACSO en lo que atafie al estudio de lo étnico en Guatemala.
En esta oportunidad iniciamos la exploracion de otro de los rostros de lo
étnico: el de su dimension religiosa. En otras palabras, el estudio de la
reafirmacion religiosa como anclaje de identidad étnica y el estudio de la
penetracidn religiosa comolujacion dedichoanclaje. Escatologiaeidentidad
van de la mano de tal manera que la comprensién de una significa la
comprension del todo. Ambos, religién y etnicidad, se basan y dependen
intimamente de valores profundamente arraigados. Los valores étnico-
religiosos han asumido desde hace cuatrocientos afios en Guatemala el
papel de contrafuertes de identidad y etnorresistencia. Al implantarse,
toda religion exdgena penetra ese niicleo palpitante que es la identidad.
Toda penetracion social de ese tipo presupone una penetracidn a la
identidad. La reaccién presuponeasu vez el aferramientoa dicha identidad
y deahilos fendmenos de conversion, deabjuracion y de renuncias ficticias
que inundaron los actos de la tragedia de la conquista espariola. EI desfile
de hechos y apariencias es impresionante pues abarca no sdlo lo anterior
sino también movimientos nativistas y hoy mds que nunca, lo que pueden
ser albores de una eclosién milenarista.

En este Seminario, apartdndonos un poco de la conceptuacion que
hemos dado a lo étnico en su sentido de diversidad de dos 0 mds grupos, el
enfoqueacentuardaloindigena, pues el embate religioso mds notorioy que
afecta la identidad ocurre especialmente con los grupos étnicos cuyas
concepciones religiosas y cosmogonicas son desdeun principio nocristianas.

La idea del Seminario nacid de las consideraciones siguientes: Las
identidades étnicas suelen basarse en valores vigorosamente arraigados e
invocados, entre los cuales los religiosos ocupan un sitio destacado. En el
caso de los grupos étnicos indigenas de Guatemala, los valores religiosos
constituyeron desde el fragor de la conquista, un bastion de identidad y
resistencia de primera magnitud.
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Estos valores étnico-religiosos mayas fueron violentamenteafectados
- por la religion del grupo dominante, es decir, la religion catélica en su
versién espariola del siglo XVI. Tal situacion se mantuvo durante la
colonia con modificaciones relativamente menores que dieron forma al
sincretismo que ha caracterizado la situacion étnica indigena de Guate-
mala. Mucho mds recientemente, una nueva ola expansiva del cristianismo,
ahora en una version protestante estadounidense, afecté nuevamente los
valores escatoldgicos de los grupos con los que entrd en contacto a finales
del siglo XIX y primeras décadas del actual. Esta modalidad de
interpenetracion religiosa entré en una fase de exacerbacion a través de la
proliferacion de diversas denominaciones cristianas no catdlicas que han
puesto gran parte de sus emperios de conversion en los grupos indigenas.

En el pasado inmediato ha trascendido por diversos medios la
discrepancia de opiniones entre iglesias cristianas y sectores indigenas,
discrepancia que en ocasiones ha llegado a asumir el cardcter de conflicto.
En mds de una ocasion, diversos estudiosos y comentaristas se han
preguntado hasta qué punto laenérgicaimpulsion al cristianismo realmente
afecta los derechos humanos de quienes consideran tener pleno derecho a
creer en teologias prehispanicas, credos que con el nombre de “paganismo”
son anatematizados por diversas denominaciones cristianas, tanto
protestantes como catdlicas.

Grupos cristianos han contado con todos los medios de comunicacién
social y sobre todo con la sancion implicita del Estado, para exponer su
version del asunto. Grupos mayas, por el contrario, han protestado ante
Organos estatales su escasa posibilidad econémica y politica de acceso a
dichos medios. El problema ha quedado latente sin que hasta la fecha
organizacion cientifica o politica alguna lo haya tomado como razén
importante y urgente del tratamiento imparcial y objetivo que le es
imprescindible.

Para corregir tal vacio de actitudes fue que FLACSO-Guatemnala se
propuso realizar el Seminario sobre Religion y Etnicidad en Guatemala.
Sus objetivos fueron los siguientes:

1. Determinar si hay o no conflicto entre las creencias cosmogonicas y

antropologicas de los mensajes cristianos (catélicos y evangélicos)y
las culturas indigenas de Guatemala, asi como entre los valores de
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identidad propagados por las instituciones cristianas y la identidad
étnica de los grupos mayas y garifuna.(*)

2. Ewvaluar si, de parte de los sectores cristianos, hay tendencia a
minusvalorizar, desvalorizar o suprimir valores y conocimientos de
las etnias mayas y garifuna, y;

3. En caso que lo anterior mostrara efectivamente choque y
superimposicién de valores, encontrar férmulas resolutivas para el
problema, sin perjuicio ni menoscabo de las identidades étnicas.

Para cumplir con la temdtica y los objetivos anteriores, se invitd a
exponer aproximadamente a cuarenta y cinco personas, correspondientes
a cada una de las cuatro categorias siguientes:

1) Representantes activos de los grupos que impulsan la conversion
cristiana. 2) Representantes de grupos mayas que son vistos como objeto
de esa conversidn. 3) Especialistas en Antropologia Social y en
Comunicacion, y; 4) Cientificos sociales invitados del exterior.

(*) Nota del Editor: Es necesario advertir que problemas de ultimo momento y
ajenos alos organizadores del Seminario, impidieron contar con la presencia de los
invitados garifunas.

109



I CRISTIANOS



Aungue no fueloprimero en tratarse en este Seminario, la visién cristiana
inicia el texto porque es la referencia a la cual se remitirdn de una u otra
manera todas las exposiciones; su predominio, por hegemonia ideoldgico-
social desde la Conquista y por difusion internacional, la convierte en
referencia constante dentro del temario.

En este primer capitulo se expone la apologia estricta del cristianismo,
tanto en el sentido de defensa sin concesiones de un credo indiscutible,
como en el de una interpretacion de la vida y del hombre. En ambos casos,
no se considera la posibilidad de fusionar cultos y culturas diferentes (a
diferencia demuchas otras posiciones que severdn adelante), precisamente
por partir de una posicién de hegernonia histérica en que las transacciones
fueron hace siglos anatematizadas y excomulgadas. Los matices obligados
se reflejan indirectamente en las versiones cristianas de esta seccion. La
primera por medio del profesor Israel Ortiz, evangélico y catedrdtico dela
Facultad de Teologia de la Universidad Mariano Gdlvez.

Quicro referirme a lo siguiente: Por un lado, la existencia del
cristianismo como un elemento de caracter tedrico fundamentado
en las Escrituras (su fuente de inspiracion) y por el otro lado, el
cristianismo como una prdctica.

Han existido elementos de caracter ideoldgico que han hecho
uso y abuso de la religién, no solamente al protestantismo o al
catolicismo sino ala religion en términos generales. Ahora bien ;de
qué mancranosotros también estamos respondiendo aun prejuicio
ideologico cuando subrayamos que la religion viene a ser un
concepto ideoldgico? Desde que yo razono mi posicidn, estoy
poniendo un punto de vista, estoy proponiendo mi propiaideologfa.

La critica desde la sociologia de la religion a las distintas
religiones, ha sido objetiva pero también hasido prejuiciada. Se han
tomado elementos de caracter tedrico subrayando algunos vicios o
clcardcter supraestructural delareligién en términos generales, sin
que en la prédctica se hagan andlisis de caracter empirico que
permitan verificar realmente cuanto ha aportado o cuanto no ha
aportado cl cristianismo en nuestro pais. No quiero decir que no
haya un analisis de 1os males y los abusos que se han dado a través
del cristianismo en nuestro contexto; pero esimportante investigar
en qué medida ha contribuido al desarrollo, no solamente del
indigena sino también del guatemalteco y del latinoamericano en
general.
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Para el conocimiento cientifico sélo existe una realidad: lo
natural, lo que se puede medir, cuantificar y todo aquéllo que es
susceptible de ser puesto a prueba a través del anilisis. Sin em-
bargo, el elemento sobrenatural va mds alla de la concepcion
natural y en este sentido el cristianismo subraya elementos que van
mads alla de lo que yo puedo palpar, tocar y medir.

Hay elementos tan abstractos que conocemos pero que no los
podemos medir o cuantificar, por ejemplo el odio, el amor. Esto nos
da entonces una visién del hombre, no solamente de caracter
natural sino sobrenatural desde la perspectiva biblica y que es el
hombre. Algunos venlareligién o el cristianismo como unconjunto
de elementos de caracter ideoldgico que sirvenala clase dominante
y que deben entonces, rechazarse. Hay que investigar este concepto
de la cosmovision del hombre desdela tradicion judeo-cristiana: el
hombre es visto como un ser integral, es decir, no hay ninguna
dicotomia, no hay ninguna separacién entre lo que es el hombre, lo
que esla creacién, lo que es su préjimo y lo que es la mismarelacién
con este Dios traseendente, sobrenatural que la Biblia subraya de
manera concreta y objetiva en la persona de Jesucristo.

Esta cosmovisién biblica del hombre ha sido opacada por
algunos factores. En primer lugar, no niego que en la comprensién
y la prictica del cristianismo en nuestro contexto latinoamericano,
especificamente en Guatemala, se han deducido los siguientes
problemas: 1) Una dicotomia entre lo que es lo seglar y lo que es lo
profano. 2) Una dicotomia entre el espiritu y el cuerpo; ha
predominado una mentalidad platdnica de que el cuerpo es malo
y el espiritu es bueno, por lo tanto se ha dado maés énfasis a lo
espiritual que a lo material. 3) Una separacién entre lo que es la fe
yloquees el conocimiento, sea éste cientifico o puramente empirico.
4) Dicotomia entre lo seglar y lo clerical donde unos poseen
conocimientos religiosos para dominar a otros que solamente son
recipientes de un tipo de educacién bancaria, como lo sefialaba
Paulo Freire, y no tienen de ninguna manera nada que decir.

Un segundo factor que ha trastocado esta cosmovisién del
cristianismo desde las Escrituras, es el reduccionismo misioneroya
mencionado aqui; seguramente ha sido un elemento dafiino para el
protestantismo, para el cristianismo, ennuestro contexto de América
Latina, la visién reduccionistadelo que significa elhombreintegral.
Desde la vision judeo-cristiana ha significado, por un lado, el que
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no se tomen en cuenta los valores mas importantes del hombre y su
sociedad, reduciendo su visién del mundo y la realidad a un

espiritualismo, a un individualismo que ha hecho mas mal que
bien.

Ha habido reduccionismo a una salvacion individualista y a
una salvacion escatoldgica, sin importar la accién del hombre en ¢l
presente. Uno tendria que preguntarse: jResponde esto a la esencia
del cristianismo o es un uso ideoloégico de la religion, del
cristianismo? Hay que investigar, pues ha habido un error en
rechazarel texto biblico, sefialando vicios que quizas el mismo texto
no tenga. El cristianismo, como una opcion frente a las demas
culturas, representa realmente una oportunidad para liberar al
hombre enladimension total desu integridad. Esto significa queen
la cosmovision biblica del hombre no es en ningiin momento
dualista ni individualista, sino es una visién integral. Por un lado
se identifica con la raza humana; en segundo lugar, se solidariza
conella y en tercer lugar dignifica al hombre, tratese del indigena,
del norteamericano, del europeo, del hindti, de quien sea; es decir
la vision biblicadel hombre no esté hacicndoningunadiferenciacion
entre raza, cultura, posicion econémica o ideolégica, lo que es
importante enla cosmovisién cristiana del hombre que vaaayudar,
a integrarse a la cultura mayense.

Personalmente provengo de una familia k’iche’ dela ciudad
de Quetzaltenango y mi cosmovisiondesdela perspectivamayense
me parece que no ha sido trastocada sino, de alguna manera,
ampliada a través de la concepcidn cristiana. Hay un elemento de
integracién y de acompafiamiento por el que el cristianismo se
vuelveacompafantedelasculturas,nolasaplasta,les daelementos
que vanaayudara veral hombreen la totalidad de suser. Digo esto
porque se subrayd que el mayense por naturaleza es respetuoso, es
justo.(*) ; Eso significa que la cultura mayense o cualquier otro tipo
de cultura, no posee elementos de injusticia?, ;Y las luchas y
guerras que existian entre las culturas pre-hispanicas? El problema
fundamental ademas de estar en la estructura propiamente de la
sociedad, estaenel ser, en el hombre, Cuando estamos hablando de
identidad étnica ;estamos hablando de ciertas costumbres, 0 nos

{*)Nota del Editor: El recrdenamiento delas partes de este Seminario en funcién del
libro hace que este expositor (aquf iniciand o el texto) aluda a discursos que le fueron
anteriores.




estamos refiriendo a ladignidad de la persona? En ¢l momento que
tomemos el hombre como persona lograremos encontrar clementos
que lo dignifiquen tal como es, aparte de los paternalismos
ideolégicos que han mantenido una imposicién sobre la cultura
mayense. Necesitamos retrabajar el concepto dela cosmovisién del
hombre desde la misma perspectiva cristiana y en qué medida
realmente la hemos rechazado o la hemos integrado como parte de
nuestra propia cultura.

La otravertiente cristiana, nos es proporcionadapor el Secretario Ejecutivo
del Departamentode Educacion dela Conferencia Episcopal de Guatemala
y Profesor de Estudios Sociales, Raiil Herndndez Chacon.

El planteamiento serio y profundo de la cuestion religiosa
implica una situacién de fe; no podemos hablar de la religion sin
considerar la fe. Eso tampoco limita la posibilidad de trabajar en la
linea de lo cientifico, por cuanto que ésa es una de las tarcas que nos
pide el momento actual. El fendmeno religioso es una manifestacion
concreta de una interpretacién del mundo. Y en ese sentido, tanto la
visidbn mayense como la vision cristiana, en general, tiecnen una
similitud: ambas estdn haciendo una interpretaciondelmundoy dela
vida. Sin embargo, hay estudios cada vez mas profundos que sefialan
la imposibilidad de fusionar culturas diferentes (una de cuyas
manifestaciones es la religién), con codigos diferentes que, induda-
blemente, implican distintas formas de pensar, de actuar, de ser.

Desde el punto de vista cristiano catélico, la via de la
evangelizacién por imposicién estd descartada.(*) Las reflexiones
actuales sobre todo a partir de 1962 con Vaticano II (y otros
momentos del proceso histérico de la evolucién de la Iglesia
Catolica), han llegado a establecer con suficiente amplitud de
criterio la imposibilidad de imponer la evangelizacién, porque
evangelizar, entre otras cosas, es anunciar la buena nueva, es
despertar, es privilegiar la posibilidad de realizarse como persona
que estd en relacién consigo, con la naturaleza, con los otros
hombresy con Dios. Estoimplica, indudablemente, una conversién
y en este sentido conversion podria ser hoy y aqui. Me estoy

(") Notadel Editor: Una contraargumentacién mayaa estaafirmacidn se encuentra
en la exposicién de Blanca Estela Alvarado de Saloj (cfr. p. 139, parrafo 3).
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refiriendo a las condiciones histéricas y al contexto en el cual se
mueve en un momento determinado la sociedad y el hombre.

En sintesis, considero aceptada la imposibilidad de fusionar
culturas diferentes, los codigos son diferentes. En este caso hemos
escuchado la visién antropocéntrica y la visién cosmogdnica, que
son visionesdiferentes. Segundo: que evangelizar segtinlos puntos
de vista cristiano-catélicos va hacia la dignificacién de la persona,
a considerar ala persona en relaciéon con los otros hombres y es, en
esa medida, como se va a dar en un momento determinado la
conversion. También quise reconocer y subrayar quela religiénalo
largo de la historia de la humanidad ha sido utilizada, manejada y
manoscada para intereses personales, ideologicos, individuales y
no ha logrado llevar hacia el mensaje de la busqueda de lo bueno,
que esen el fondo lo que persigue toda religion, tratar de encontrar
las posibilidades de lo mejor para el hombre. Finalmente, sc ha
manejado también cn alguna forma el término cultura, y en cste
caso, la religion catdlica acepta todas las culturas, no sc identifica
con ninguna en particular;lo que hace o intenta desarrollar, en este
nucevo proceso y esta actualizacion, es identificar para iluminar las
culturas desde una dignificacion del hombre, de manera que cl reto
actual es la enculturaciéon que es precisamente hacer crecer al
hombre desde su propia cultura.
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II' MAYA-CRISTIANOS



Todavia no hace muchos arnos, hubiera sido impensable oir juzgar al
cristianismo desde el interior de la cosmovision indigena pues para la
opinidn imperante, todo lo relativo a una “religion maya” quedaba
circunscrito a la escatologia de los mayas milenarios congelados en un
inméuvil témpano historico, no la delos actuales, cuyas creencias no se han
concebido, en la mayoria de los casos, sino como groseras supercherias. La
dindmica reciente de las reivindicaciones mayas estd estremeciendo de raiz
esas concepciones no indigenas, con la eventual perspectiva de
transformarlas. En esa direccion, esta parte del Seminario plantea una
vision diferente a la anterior, pues de diversas maneras trata de una
convivencia religiosa, e incluso una fusién, en lo que a la generalidad de la
opinidn corriente serd visto como un mensaje sorprendente, pero no por
ello necesariamente compartido, por supuesto.

La evangelizacion y teologia cristianas desde el punto de vista maya pero
reflexionado por el maya y no por otros en su nombre, es el tema que sirvié
a Vitalino Similox -pastor kaqchikel presbiteriano y director de la
Confederacion de Iglesias Evangélicas de Guatemala, CIEDEG- para una
publicacion de la Universidad de San Carlos y parala ponencia verbal que
en esta oportunidad ofrece.

Soy un pastor evangglico de la Iglesia Nacional Presbiteriana,
peroantesque eso unindigena kaqchikel preocupado sinceramente
por nuestras tradiciones, nuestra cosmovision, nuestros valores
mayas y su paralelismo con el pensamiento teoldgico protestante.
El hecho de ser un pastor no me impide dejar de mencionar c6mo
la Iglesia protestante o evanggélica ha conflictuado y ha destruido
esas tradiciones. Sin embargo los 500 afios de evangelizacion, a
pesar de lo destructivo, lo alienante, no han sido capaces de
aniquilarnos. Nos mantenemos vivos y con la esperanza de que en
un futuro proximo a través de estas actividades que promueven el
dialogo fraterno, encontremos el mutuo respeto, se nos permita a
nosotros los indigenas nuestra autodeterminacién, se acabe con
todas aquellas practicas de asimilacion y de integracién. Que se
reconozca, entonces, nuestra tradicién, nuestra cultura y nuestros
valores.

Tomemos como primer punto la destrueccidén de los valores
mayas desde el protestantismo y la practica evanggelistica con los
grupos indigenas. La palabra evangelismo teolégicamente no cs
biblica puesto que la Biblia nos aporta la idea de evangclizacion y
no cvangelismo, pero obviamente en Guatemala ha habido
evangelismo pucestoquelo entendemos como un término anglosajon
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para describir una ideologia como capitalismo, consumismo,
socialismo, comunismo y todo lo que termina en “ismos”. De tal
manera que el evangelismo en Guatemala seempieza conadjetivos
y con estereotiposensus términos y ensu practica. Como estereotipo
no es casualidad que Luis Palau y otros prediquen en los estadios
y éstos se llenen, no alrededor de un mensaje sino alrededor de una
persona, de un predicador estrella, con muisica alegre, todo 1o mas
llamativo, con la propaganda sin limite y adornos por todos lados
y también con un plan de salvacién en el que se encierra el evangelio
en cuatro puntos.

Muchos de ustedes, sinduda, hasta en las universidades, han
sido visitados o llamados por gentes presentandoles cuatro leyes
espirituales; en lo que son adjetivos oimos evangelismo “a fondo”,
evangelismo “personal”,evangelismo “masivo”, osea conadjetivos
bien claros para darmos a entender hacia dénde va la idea; hoy
mismo hay cruzadas evangelisticas en Guatemala y ustedes han
sido invitados mds de alguna vez a una de esas cruzadas.

Para nosotros los indigenas en América Latina, la dltima
cruzada fue en 1492 que vino como una expresion de dominacién
no s6lo religiosa sino que econdémica y politica. En estas practicas,
en estas campafas evangelisticas, con adjetivos peyorativos se
ensefia todo un irrespeto hacia el ser humano, hacia susideas, hacia
sus tradiciones y su cultura. Es obvio que el evangelismo parte de
los Estados Unidos, practicado por los calvinistas y personificado
por Billy Graham, hacia América Latina. En Guatemala ya
conocemos a muchos de ellos.

Elevangelismoenlasprimerasiglesias en Guatemala. Pasaron
muchos afios desde 1882 hasta la década de 1930 y 1940 en que se
empieza a hablar de la posibilidad de evangelizar a los indigenas.
Nombres como Pec y Pablo Burgess, son los primeros para los
mames y paralosk’iche’s. Sonlos primeros que después de muchos
afios se dan cuenta y hacen un trabajo con los indigenas, pero no
desde el indigena sino para el indigena. En 1960 los indigenas se
dan cuenta que ellos mismos podian hacer muchas cosas y dentro
de nuestra Iglesia Nacional Presbiteriana, es el presbiterio maya-
k’iche’, quien se reivindica y hace sus propuestas desde su cultura
organizindose como presbiterio. Es el primero que se organiza

122



dentro de nuestra Iglesia, seguido por los mames y otros mas que
hoy nos aglutinamos en la Hermandad de Presbiterios Mayas.

Esta prdctica evangelista ha sido un instrumento de division,
puesto quedesdehace cienahos, entrelosindios catdlicosy protestantes
ha habido una pelea constante sin saber exactamente por qué. Enlos
afioscuarentasy cincuentasaparecen, como yasedijo, los pentecostales
y ahora cl pleito s entre los pentecostales y los no pentecostales.
Finalmente los grupos carismaticos o neopentecostales que en los
ochentas también aparecen contribuyendo para mas division, so
pretexto de un evangelio mds completo, de un evangelio méas puro.

El evangelismo como instrumento de aculturacion. Hemos
recibido himnos que cantamos nosotros los indigenas alla en nuestras
aldeas,ennuestrascomunidades,con muchoentusiasmo, perohimnos
no solo de otro idioma sino con una mentalidad diferente; una
mentalidad gucrrerista como cuando cantamos: “jFirmes, adelante
huestes de la fe!”. ”;Estad por Cristo firines, soldados de la fe!”.
Nosotros somos gente pacifica, pero con ¢sos himnos nos ponemos a
pelear con otras “huestes de la fe”, que al final son nuestros propios
hermanos y que por cientos de ailos hemos vivido juntos, pero ahora
los vermos como enemigos “en el nombre del Sefor”. Los cultos que
practicamos ¢n ¢l medio guatemalteco son no sélo en un idioma
extrafio (hasta en los dltimos afios, la Iglesia Catolica y la Protestante
empiczanaexpresarse enclidiomaindigena) sino con unamentalidad
ajena al indigena y con caracteristicas extranjeras: los hombres por un
lado, lasmujeres por otrolado, pulpito, plataforma, navesy suntuosos
templos. Todas estascosas noexpresannadadelaculturaguatemalteca,
muchomenos dela cultura indigena. Sin embargo, los tomamos como
sagrados y como parte de nuestra liturgia.

Hay otra expresion de divisién con una clase arriba y el
pucblo abajo; arriba los privilegiados con los derechos necesarios,
como una pequefia élite, mientras al pueblo le corresponde
solamente oir, estaratento, sin ninguna participacion, niresponder,
mucho menos hacer cualquicer cuestionamiento. Por lo tanto,
alrededor del culto hay una practica individualista, cada quien
canta a su Dios, ora a su Dios, reflexiona 1a palabra de Dios, pero
individualmente, no hay ninguna expresiéon comunitaria, tampoco
hay didlogo, es una practica separatista, divisionista y elitista.
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Elcontenido del mensaje protestante llega condenandociertos
pecados; por ejemplo se condena la pereza, se condena el
alcoholismo, haraganeria, la brujeria, el paganismo, pero es muy
curioso que no haya habido ninguna condena contra el
acaparamiento, el mal pago de la mano de obra, la explotacién, la
riqueza mal habida, los pecados sociales, mucho menos denunciar
lo que hay detrds de estas estructuras sociales econémicas que
oprimen al ser humano. Se hizo y se hace énfasis en las virtudes del
trabajo, delahorro, la no sindicalizacion, la no participacién politica.
Este evangelismo es la presentacién de una ideologia en contra de
la clase trabajadora y afavor delaclase pudiente. Predica, entonces,
un evangelio discriminatorio, una ideologia con ropaje cristiano,
conceptuando al indigena como pagano y como hereje.

El evangelio vino con estas caracteristicas por primera vez a
través de la Iglesia Catolica hace quinientos afios. Pero hace cien
afios vino también por medio del protestantismo, sin muchas
variantes y con el agravante de su procedencia, los Estados Unidos,
en un momento socio-econémico y politico muy interesante que
pocas veces nosotros los protestantes nos detenemos a pensar; el
pleito entre el Partido Liberal y el Partido Conservador no es sdlo
obra de la predestinacidn, y no es casualidad que atras del Palacio
esté la primera iglesia presbiteriana que vino al pais. La teologia
que hemos oido afo tras afio no toma en cuenta nuestros valores y
lo que pensamos, se nos ha presentado siempre una salvacién
individual en contra del sentir autéctono, pues nosotros hablamos
mas de comunidad y de pueblo.

Antes no separabamos nuestra vidareligiosadela vidadiaria,
todo era una unidad, todo lo haciamos pensando tanto en lo
familiar como en el trabajo, con sentido igualmente religioso. Pero
con el cristianismo nos vinieron a departamentalizar; ahora la vida
cristiana es alrededor del domingo, alrededor de unlugar queesel
templo, una practica aislada de la vida en general. Hay un énfasis
en la dicotomia espitirual y material, contra la unidad del hombre
y contra su relacién con la comunidad. Se nos ensefi una ética
reduccionista en torno a bebidas, comidas y vestidos, nada contra
pecados que trascienden al individuo o que van un poco mds alla
hacia las dreas sociales, econémicas y politicas.

Trataré ahora de identificar aquellos aspectos de la cultura
maya que pueden en un momento converger con el cristianismo,
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pero meencuentroconquela propuestamayaesdeuna profundidad
religiosa mucho mas mistica de lo que hemos recibido del
cristianismo tradicional. Ejemplos: 1a honra a Dios; el cristianismo
en sus dos versiones nos habla de honrar a Dios pero también
deberiamos honrar a la tierra, cl agua, la luna, los animales, etc.
Nosotros no podemos tocar la tierra sin pedirle permiso, y tampoco
podemos matar un animal, un arbol por la sola gana de matar, lo
hacemos tinicamente cuando sabemos y estamos convencidos que
para hacer eso estamos encontrando mas vida. Por lo tanto alguna
vez ustedes habran oido que el agua es la savia y la sangre para la
tierra; los rios, los lagos son sus venas. El respeto a los mayores:
nosotros tenemos un profundorespeto hacia el pr6jimo, no hacemos
nadacontra él porque eso viene en contra de nosotros mismos; para
saludar a nuestros padres y a nuestros mayores, nunca les miramos
a la cara, porque eso es falta de respeto, se nos inculca desde muy
pequeiios ese respeto. Igualmente a no robar y algiin indigena que
sepa robar, lo habra aprendido con otros que no son indigenas.

El servicio comunitario. Hay un sentido de servicio
comunitario que se puede expresara travésdelos grupos nacionales
indigenas:los trabajos en el campo, la siembra del maiz, su cosecha,
todo se hace en familia pero también en comunidad; para la
construccién de nuestras casas, el que construia no tenia que pagar
nada, todos los vecinos sabfamos cuando se construiria y en un dia
lo construiamostodo, porquellegabanlosalbaiiiles, los carpinteros,
los que ofrecfamos mano de obra, y el duefio de la casa s6lo ponia
los materiales y la comida; llegaban los hombres, las mujeres y
todos a trabajar, en forma comunitaria se construia la casa. Hay un
sentido de fiesta en todo el trabajo y 1a casa realmente llega a ser de
todos porque todos participaronen su construccion. No hay negocio,
todavia no conociamosa los profesionales, que empezaban a cobrar
mas de lo debido, de 1o que hay muchos cjemplos.

En el cristianismo, por el contexto cultural antropocéntrico de
las culturas curopeas que lo difundieron en todo ¢l mundo, el
concepto de no matar o de no respetar la vida esta restringido
unicamentea la vidadelas personas. Porlo tanto, el cristianismono
condena la muerte innecesaria de las plantas, de los animales,
muertes que estan destruyendo el ambiente en donde se desarrolla
la humanidad y la vida misma.
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No vemos cercano el dia en que el cristianismo amplie el
mandamiento de no matar a los animales y cuando esto suceda, en
todoslos pueblos cristianos seguramente se condenaran las cacerias,
los torneos, el lucro abusivo en detrimento de la vida vegetal y
animal. Por el contrario, la cosmovisién maya fomenta el equilibrio
con la madre naturaleza y la convivencia armonica de las personas
con la misma; hay un sentido de respeto a la vida que se refiere a
plantas, animales y personas; hasta se asigna sensibilidad de dolor
a las cosas inanimadas, tal es el caso de cuidar y no quemar
innecesariamente el comal, la tortilla, no pasarse sobre el maiz,
tampoco tirarlo porque hacer eso es pecado. Referente al respeto
hacialos padres, el cristianismo asume tinicamente honrar al padre
y alamadre, y esto es porque en la moral cristiana el hijo es creado
y educado por sus padres y tiene una deuda solamente con ellos,
por lo que s6lo o principalmente a ellos se debe honrar. Enla moral
maya este respeto se expresa incluso en los vocablos para designar
a las personas mayores de la comunidad, no sélo los padres. Por
ejemplo, decimos “tata”, tanto al padre como a los mayores y
decimos “nana” tanto a la mama como a las mujeres mayores, por
igual merecen nuestro respeto, nuestro trato; porque todos en la
comunidad de algunamanera, hancontribuido anuestro desarrollo.

Ahora, trataremos la cosmovision indigena-maya desde una
perspectiva ecuménica con el cristianismo, para que éste vaya
reconociendo que no constituye el tnico y exclusivo modo de
relacionarse con Dios, conlos semejantes y con laMadre Naturaleza;
hay otras maneras de hacerlo, incluso mucho mas profundas. Se
busca la promocién de una justicia en las relaciones entre la
cosmovision maya y el cristianismo, una relacién igualitaria que el
cristianismo ha ido reconociendo, pero solamente con ciertas
religionesmayoritarias, o sea el islamismo, el budismo y el judaismo
y todavia no oimos nada en relacién al pensamiento maya. Por lo
tanto nuestra intencién es que el cristianismo vaya reconociendo
que sumanera derelacionarse con Dios esta matizada porla cultura
europea antropocéntrica, que a América Latina entré por medio de
la imposicioén y alianza con el colonialismo europeo; haciendo
causa comin con €l justific6 las guerras de los colonizadores, las
invasiones y el uso de la fuerza para explotar a los pueblos
colonizados, muchas veces hasta el grado del exterminio; de esta
explotacién obtuvo inmensos beneficios econdmicos y heredé su
actual riqueza. Algunos cristianos ayudaron a nuestros pueblos
pero debajo habia otras expresiones como la de Bartolomé de las
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Casas, que aparent6 ayudar a los pueblos indigenas pero justificd
la esclavitud del pueblo negro sustituyendo cl trabajo de losindios.
Las Casasintervino parasuavizar el cristianismo y para que Espana
no perdiera inmediatamente a esta gente. La expansion cristiana
actual, y el gran nimero de sus miembros no se debe solamente a
labendicionde Dios, sino aesa expansion del colonialismo europeo,
producto de la imposicion colonial.

Algunas practicas e ideas en donde podriamos converger
nosotros en nuestra prdctica pastoral, es primero, en una iglesia
como catalizadora de nuestras expresiones organizativas segin
nuestra cultura, nuestra educacién (radicalmente contrario alo que
hemos recibido), la participacién igualitaria de la familia. Por
ejemplo, lacaracteristicamasimportante de nosotroslos presbiterios
mayas es la orientacién teoldgica y préctica en la comunidad
referida ala congregacién eclesidstica y la comunidad de pueblo, es
decir, las relaciones en la vida secular. Con esta decision teoldgica
de fundamental importancia hemos dado un paso significativo en
la conquista de nuestra identidad cristiana dentro de una situacion
histdrica determinada superandolas limitacionesde unafecristiana
entendida como un asunto meramente individual.

Los presbiterianos mayas no aplican la teologia y la practica
eclesidstica a modo de receta prescrita, sino que, tanto la teologia
como la prdctica, se forman en el didlogo de la comunidad, en la
conversacion entre hermanos y vamos transformando el camino de
la Iglesia, recorriendo con Dios la historia. De este modo también
transformamos la liturgia y la doctrina en el sentido que las formas
litirgicas presbiterianas se siguen utilizando s6lo en cierta forma o
ya no se utilizan mas. Los presbiterianos indigenas desarrollamos
a partir de nuestra propia situacién una teologia auténtica
guatemalteca, “la que seguramente no corresponde en detalle a la
confesidon de Westminster”, pero tomamos los elementos disponibles
de la doctrina presbiteriana y los desarrollamos en una situaciéon
historica de la comunidad maya y ayudamos asi a nuestra
encarnacion en Guatemala.

Conclusion. Lasiglesias, alo largo de su historia en nuestra
tierra, han tenido su propia relacién con el indigena. Por unladola
adaptacion de la liturgia cristiana a las culturas indias; por el lado
catolico se dejé de utilizar el latinen lasmisas, y enel protestantismo
delosafios treintay cuarenta algunos misioneros empiezan a hacer
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trabajos especificos para los indigenas, aprendiendo los idiomas
mayas. No fue una insercién sino una aproximacién, un
acercamiento a los indigenas para llevarles el evangelio.

Otrarelaci6n es la encarnacién del cristianismo a las culturas.
Aquf ya no fue el adoptar mecdnicamente la fe cristiana en las
culturas indias, sino que se traté de predicar la encarnacién en la
cosmovisién y la problematica de los pueblos indigenas, buscando
los elementos pre-cristianos que permiten la cristianizacion desde
el contexto de estos pueblos y de sus propias culturas; como
protestantes, hemos de reconocer que es el catolicismo el que tiene
una linea mucho més definida y avanzada; por ejemplo, tiene su
propio departamento de misiones hacia los pueblos indios, asi
como un sincretismo cuyo ejemplo mds claro es Chichicastenango.
Por ellado protestante no hay mayor cosa salvo algunos grupos que
desde su andlisis empiezan a proponer nuevos modelos teolégicos
y pastorales. Desde una perspectiva ecuménica deberd buscarse
aceptacion y respeto para ir logrando mayor unidad y reflexi6n;
aun cuando haya diferencias entre cristianos y mayas, tomar como
base a un Dios absoluto pero que se manifiesta de manera relativa
en cada pueblo, contexto cultural y ecolégico. Como indigenas nos
fundamentamosen elequilibrio ecolégico, enlaarmoniade nuestras
sociedades y en nuestra cosmovision; atentar contra esto es atentar
contra los cimientos de nuestra sociedad.

Se hace mucho énfasis de que la religion es un instrumento
ideoldgico; si bien es cierto, se olvida el aspecto dialéctico de la
cuestion.(*) Si por unlado ha sido de dominacién, para nosotroslos
indigenas es una expresién de liberacién y no estamos alli
escondiéndonos. Oigo bastantes apreciaciones, pero bibliograficas,
no evidenciales y ésta es un poco la situacién de los mayas.
Nosotros hablamos de la vida, delo que nos cuesta, 1o que hacemos
todoslosdias y no tanto delo que leemos enloslibros. Entiendo que
este taller es para encontrar soluciones de convergencia y no de

(*) Nota del Editor: Desde este parrafo hasta el final de la ponencia, se trata en
realidad, de intervenciones de V. Similox en las discusiones del dfa siguiente del
Seminario; se colocaron aqui por analogfa con el discurso, en el proceso de integrar
todo lo dicho por este expositor. lgual procedimiento se empleé con los otros
participantes.
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acentuar nuestras diferencias, porgue como guatemaltecos
{indigenas o noindigenas) tenemos una responsabilidad, sca desde
la religion, sea desde la cdtedra. Tenemos que dar nucestro aporte
para sacar adelante Guatemala porque el problema indigena no es
solo de los indigenas, es un problema nacional v no nos vamos a
encerrar en un indigenismo, en un etnicismo, etc., sino realmente
desdeuna postura muchoe masamplia que escomo sientoel espiritu
de este seminario.

Estamos de acuerdo totalmente con el reconocimiento a la
culturaindigena maya, pero nosdlolaidentidad, no sélolareligion
estd en juego, sino los sujetos mismaos de esarel ‘gion: los indigenas.
Todos sabemos que durante los dltimos 500 aiios ha habido toda
una practica de exterminio de los indigenas y todavia en estos dias
oimos de desaparecidos, masacrados, aldeas arrasadas, hasta la
guerra psicoldgica. No podemos hacer teologia indigena si no
rcconocemos esta situacion. Toda Guatemala tiene la
responsabilidad de que estas formas de exterminar una poblacion
terminen; si no para qu¢ vamos a hacer teologia si al rato no hay
quienes la vivan; aunque tengamos una esperanza despuds de la
muerte, no nos avuda mucho la teologia haciendola nada mas.
Tenemos esa responsabilidad de reconocer y denunciar toda esta
situacion para que los sujetos'de esta teologia puedan viviren paz,
vivir tranquilos, porque cstamos en nuestras ticrras, estamos on
donde hemos estado siempre por milesy miles de anos, sinmolestar
a ninguno; son 0tros los que nos han molestado.

En segundo lugar, si podemos hablar desde la perspectiva
ccuménica, es que el cristianismo debe ir reconociendo que no
constituye clunico y exchisivomodo derelaciones conDios, conlos
semejantes y con la madre naturaleza. Si los cristianos logran
entender eso, habremos avanzado; hay indigenas que defienden
esas posturascristianas porque por desconocer lonuestroy parano
demostrar vacio recurren a defender algo ajeno y a menospreciar lo
que si es nuestro. Por supuesto que esto ¢s histdrico, no es cuestion
decasualidad; son500 afosde un “no servimos paranada”, mucho
menos nuestra religion. Pero también hay bastante esperanza
puesto que la religion también es un medio de liberacidn. El
scgundo punto que quicro mencionar es que esperamos que cuando
clindigena contoda confianza exprese lo quees vio que piensa, que
no vuelvaa suceder la historia de hace 500 anos, cuando se llevaron
lariqueza. Cuando se expone eso en foroscomo ¢ste, generalmente
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los que aprovechan nosonlosindigenas, son otroslos que hacen delas
ciencias su modo de vida, son otros los que salen beneficiados.
Estariamos pensando en un respeto que no se quiere sblo enlos libros,
que no sdlo se engruesen las bibliotecas y formen las tesis de otras
personasque a veces sirven paramovimientosdetodo tipo. Esperamos
que haya un respeto para esto y que no sea de nucvo una forma de
vaciar o de llevarse esta sabiduria y sirva para otros objetivos que no
sean para el bien del individuo indigena guatemalteco.

Tenemos razén suficiente no solo para estar resentidos sino
que de otras cosas, pero ya hemos aprendido a convivir y a tener
paciencia. Podria pensarse enrevancha porque nos han robado, nos
han matado, pero no es esa mi posicién, sino que es a partir de la
sabiduria que ahora hemos oido los que estamos en esto y que nos
ha llevado toda una vida para presentar unas cuantas ideas; y nolo
hacemos exclusivamente a partir de datos bibliograficos sino que
evidenciales.

Del mismo sector religioso y también de CIEDEG, ofrece su versién del
cristianismo evangélico desde la cosmovision maua. Antonio Otzoy,
kaqchikel.

En primer lugar, quiero hablar sobre los distintos grupos
cristianos que hay en Guatemala: los hermanos separados, los
catdlicos, que de una u otra manera han hecho algunas cosas; los
protestantes, como han tratado de crear expectativas totalmente
distintas a las culturas nuestras indigenas o mayas; por dltimo, la
situacion de los mayas, su forma de ver y de pensar.

Conel inicio del cristianismo en estas tierras, necesariamente
se debe tomar en cuenta, segiin Dussel, un aspecto importante de
la iglesia catdlica: “La supremacia”, que se gestd desde los inicios,
con el pretexto de una supuesta inferioridad y desorganizacién de
quienes fueron objeto de la cristianizacién. El dominio fue tal que
cualquier oposicién se considerd como enemistad contra la Iglesia,
por lo tanto contra el Dios hispano. Viene un Fray Bartolomé de las
Casas, el “defensor de los indios”, quien sencillamente trata de
imponer el sojuzgamiento de los pueblos a través de lo espiritual.

Enlosarios treintadel presente siglo, habia todavia sacerdotes
en el drea de Huehuetenango que derribaban los altares de los
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indigenas y encima construian los templos catdlicos. Algunos
libros sagrados que conservaban loslideresy los sacerdotes fueron
poco a poco recogiéndolos hasta que actualmente s6lo sc cuenta
con un volumen, y es por eso que un anciano de Chimaltenango
dice al respecto: “Ellos llegaron hablando de Dios, envejecieron
y se murieron y nunca vivieron de acuerdo al dicho de su.Dios”.
También un chamalcal de Huehuetenango dice que “los hombres
extranjeros yreligiosossélosirven para destruiryrobarlonuestro,

lo que nuestros padres habian construido con esfuerzo, trabajoy
sabiduria”.

Se ha hecho un intento por parte de algunos sacerdotes de
vestir a los santos, hombres y mujeres, de indigenas: algunas
comunidades lo han aceptado sin mayores problemas, pero otras
comunidades indigenas no lo quieren, porque es una situacién
muy incipiente en Guatemala. Pero no todo esta perdido, ni todo
estd mal en cuanto a los principios, porque en la actualidad el Papa
se ha pronunciado a favor de las minorias (que cn Guatemala son
mayoria), demanda respeto a todos y en sus creencias y en sus
formas de adorar, de buscar a Dios.

Entremos a considerar a los protestantes. El inicio de Jos
protestantes es otro mal. Después de la “peste” anterior (como dicen
algunos indigenas) se comenzd este mal. Su origenen Guatemala esta
en el periodo del General Barrios, quicn habia favorecido a los
misioneros protestantes, no por conviccién religiosa sino para anular
el poder del clero catélico. Su gran éxito presente depende en gran
medida de la convulsion politica. Mientras haya mds problemas
sociales, econdmicos, politicos, laimplantacién del mensaje sehace ver
como liberador para los pucblos “pagano-cristianos”. Los trabajos
forzados en las fincas son otro elemento importante que propicia la
bisqueda delevangelio;inclusolos desastres naturales que Diosenvia
para “ablandarles el corazon y ensefiarles el camino de verdad”,
sencillamente por ser “pagano-cristianos”. Si todo lo que habia era un
paganismo catdlico, hay que “ocupar la tierra y disciplinar a una
nacién en tal situacion de crisis”.(*)

El comienzo de una lucha entre los indigenas catdlicos e
indigenas no catélicos no fue por casualidad, porque tampoco lo

(*) Nota del Editor: “Segiin Montgomery”, dice el expositor.
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fue el que los misioneros protestantes hayan apoyado todo el
proyecto de gobierno de Justro Rufino Barriosencontradelindigena,
incluyendo la reparticién de los terrenos parael cultivo del café con
manodeobraindigenabarata graciasalos “beneficios” del evangelio
“segun Clifton Holland en su Historia del Protestantismo en
Centrogmérica”. El protestantismo se lanzé contra la poblacién
indigena al pensar que era un reducto del catolicismo o de un
cristianismo pagano, al concebirlos como hechiceros, paganos,
brujos, etc. Primero habia que ensefiarles a leer y escribir, luego
darlesalgunasayudasensalud tinicay exclusivamente para vigilar
que los indigenas no visitaran mas a los brujos, hechiceros, etc.,
porque todo era del Diablo; veian los protestantes en cada uno de
los indigenas un demonio viviente. Vivieron los misioneros
protestantes con dos fines: Primero, para controlar a la poblacién y
conocer sus costumbres y su idioma. El segundo fin era que los
indigenas vieran el tipo de vida que podrian alcanzar con el
evangelio: una casa buena con comodidades aceptables para un ser
humano. El protestantismo enfatiz6 que el indigena es vicioso,
poseido por Satands, ignorante, parecidoa unanimal, y anticristiano;
pensaron que la marimba excitaba al indigena al vicio y por lo tanto
habia que quitar lamarimba y cambiarla por el piano, parainspirarlo
hacia la bisqueda de Dios.

Las iglesias tradicionales o historicas, (Los nazarenos, los
centroamericanos, bautistas, presbiterianos), manejan mucho la
teoria de cémo evangelizar, de como domar y ahora vienen los
pentecostales y practican todo lo que las iglesias tradicionales han
teorizado. En este sentido aparece “un buen cristiano llamado
Johny Carret”, quien dice que al llegar a Guatemala vio a Satanas
que se ensefnoreaba de los indigenas, los gobernaba, por lo tanto
habia mucho mal, y con la venida del evangelio o sea el
protestantismo, Satands se fue retirando. Este sefior dijo en una
entrevista televisiva, hablando de Efrain Rios Montt: “a los indios
hay que ensefiarles la ética humana (que hasta a nosqtros los
mestizos nos cuesta mantener) y luego cristianizarlos.”

Los pueblos indigenas mantenemos la convivencia pacifica,
por lo tanto, pedimos unaconvivencia pacifica detodaslasreligiones
y de todos lo religiosos: catdlicos y protestantes con los mayas.
También hacemos alusién a otros documentos internacionales: el
respeto a los derechos humanos, porque sencillamente, nosotros
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somos seres humanos pero mientras que algunos crean ser
salvadores de nosctros los indios, no se podra.(*)

El cristianismo no tiene un contenido puramente
antropoldgico, psicoldgico o histérico, sino mas bicn csta
presentando la perspectiva teoldgica de Dios como creador del
hombre. En esta vision del hombre, el cristianismo puede proveer
lincamientos que favorezcan a todas las realidades histéricas y
estadios de la humanidad, que trascienden marcos referenciales
especificos. El pensamiento cristiano no nos dice qué modclo de
sistema es el que nosotros debemos seguir, no subraya que ¢l
cristianismo deba tener un modelo capitalista o uno socialista ouno
medieval; mds que un elemento justificador de un tipo de sistema,
aparece como un elemento critico del mismo hombre y del mismo
Estado cualquiera que éste sca. Esto tampoco significa que la
Escritura tratc de homogeneizar a las distintas culturas o las
sociedades, masbiense observa dentrodcl contexto del cristianismo
un modelo de caracter heterogéneo, con distintos gruposque en un
momento u otro son respetados desde su propia base cultural. En
esc sentido quisicra subrayar quela culturacristiana da posibilidades
para buscar la realizacién plena del hombre en todos los aspectos
de su vida, asi como elementos positivos para cualquier tipo de
cultura en busca del bien comun.

(Porquécl protestantismo subraya clementosderadicalidad?
(de donde se nutre para hacer ese llamado de esa radicalidad? El
clemento de cristianizacion que trajo la Iglesia Catdlica romana a
nuestro contexto de América Latina obedecid mds a un tipo de
imposicion o de penetracion ideoldgica, con un proyecto politico,
econdmico y social el cual no estaba realmente interesado en la
plena realizacion del indio americano; dicho cristianismo nominal
trajo como consecuencia un tipo de sincretismo religioso. Cuando
subrayamosqueel protestantismo posee elementos de radicalidad,
ticne que ver fundamentalmente con su concepcién del mundo, de
la vida y de la sociedad. Las opiniones han cometido una seric de
errores como reducir el mensaje evangélico a tabuces, tales como el

(*) Nota del Editor: En este punto finalizala ponencia. Loquesigue, y articulado con
la misma, son intervenciones del expositor en debates subsecuentes del Seminario.
A cllo pueden deberse ciertas variantes en determinados argumentos, siendo como
fucron expresiones testimoniales, queen mucho expresanestados deanimo, surgidas
en otros momentos y ambientes del Seminario.
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alcohol, las mujeres, el cine, el baile y otras cosas cuya proyeccion
deja del cristianismo una perspectiva negativa,(*) aunque como
aportedelasdistintas culturasdealguna mancra esunacontribucion
significativa para la socicdad porque se opone a la desintegracién
familiar y a una serie de problemas que provocan crisis dentro de
la misma familia como nicleo de la sociedad. O sea que esa
radicalidad tiene elementos significativos y positivos. Porque todo
tipo de cultura, cualquiera que ésta sea, posee elementos positivos
y negativos.

(")Nota del Editor: Por lo explicado en la nota de la pigina anterior, aqui esta

refiriéndose a intervenciones anteriores pero que en el texto han quedado mis
adelante.
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El mundo ladino de Guatemala, tradicionalmente catdlico y envuelto en
unareciente expansion evangélica, siempre ha visto desde su etnocentrismo
y su cristianocentrismo, al pensamiento religioso maya como supercheria,
idolatria, brujeria. Si mucho es tolerado, con el rango de “religion”, el de
los mayas antiguos y con aquéllo de que hablar de sus creencias es referirse
a una religién por supuesto “equivocada”, desde el no racionalizado punto
de vista eurocéntrico caracteristico del pensamiento Occidental.
El reclamo maya estd ya atravesando el umbral de la sorpresa. Y su voz es
laprotagonista de esta seccion. Aquz’la vision maya dejade interpenetrarse
enlo cristiano y toma la palabra por simisma, en la que lo externo y hasta
accidental abarca al propio cristianismo. En un resurgimiento todavia
incipiente, Zak Ch'umil (Blanca Estela Alvarado de Saloj) habla desde el
niicleo del predicamento indigena.

Lo que trato de venir a poner en comun aqui es la vivencia
CcOMO maya y como actora entre dos polos opuestos y conflictivos

para mi, como persona y sobre todo como persona comprometida
con la cosmovision de mi pueblo.

Esta ponencia esta dividida en dos partes: la primera consiste
en dar a conocer algunas diferencias que yo encuentro entre lo que
¢s la religion maya y lo que son las religiones cristianas.
Seguidamente algunos de los efectos que causan estas diferencias
entre la.religion maya y las religiones cristianas. Como primera
diferencia esta quelareligién maya, masque un cimulo dedogmas
inexplicables y subjetivos, es un conjunto de normas de vida que
como fin ultimo tienen el equilibrio vivencial que debe darse entre
clserhumano ylosdemascomponentes dela naturaleza, entendida
¢sta como elementos del universo. Segundo: la religion maya es
cosmogonica v la cristiana es antropocéntrica; para los mayas Dios
esla esencia de todo 1o que existe, incluyendo al mismo hombre sin
ser ¢ste, por supuesto, el pilar fundamental alrededor del cual giran
todos sus secretos, sino por el contrario, en quien se concretiza
como parte de un todo indivisible. Tercero: La religién maya no es
discriminatoria por razon de sexo; tanto el hombre como la mujer,
si llenan los requisitos indispensables para ello, pueden ejercer el
sacerdocio sinque ellominusvalgasu actividad como tales. Ademas,
cn la religion maya no se da ese comportamiento por sexos que
mcncionaban los compafieros en relacién a su permanencia en las
iglesias. Como cuarta diferencia tenemos quela religion maya, mas
quc la esperanza de una recompensa en la eternidad, es una
practicade vidasujetaalaleydelacompensacion. Larcligion maya
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no requiere del celibato para vivir en castidad, puesto que ello
implicaria desequilibrio para el ser humano, ya que el hombre no
es un ser que pueda vivir en soledad; ademas, un hombre solo no
puede tener una visién exacta delo que le rodea, por tanto es un ser
incompleto moral y espiritualmente. Ademds, la cabalistica maya
exigeladualidad para hacer el equilibrio yla uniéndelos dos sexos
hace la perfeccién humana, es decir la unién de los contrarios o la
buisqueda del justo medio.

Luego tenemos que la religion maya no es una institucion
independiente de la organizacién social, sino mas bien el pilar
fundamental de ella; no se concibe la religion como un elemento de
la cultura, sino como fuente de todos los demas valores, ya que sin
una motivacién profunda, las demas actividades del ser humano
no tendrian razén de ser.

Dadas estas pocas pero muy significativas diferencias,
podemos deducir por légica que la imposicién de la religién
cristiana ha sido una de las mds dolorosas experiencias por las que
ha pasado nuestro tan ultrajado pueblo maya. Cuando me refiero
a esto no me estoy refiriendo a la teoria que sustentan porque creo
que todareligién conlleva ala cimentacién de valores enla persona;
me refiero a la praxis deaquéllos que pregonaban conlos labiosuna
cosa y hacian otra. ;Cémo habra calificado un pueblo con dichas
convicciones, las intempestivas masacres, la explotacion
desmesurada y la falsedad de los seres venidos de otro mundo?
¢Nunca se han puesto a pensar aquéllos que valiéndose del poder
econdmico y la represion han arrebatado tierras a los indigenas,
cudnta tragediaespiritual y econémica pueden causar estasactitudes
prepotentes? ;O aquéllos que se han aduefiado de los recursos
naturales para enriquecerse egoistamente sin tomar como
fundamento que son patrimonio de todos los hombres y no de ellos
solos? ; Aquéllos que se dan el lujo de condenar a los hombres que
infligen las leyes sin tener en cuenta que la justicia es impartida por
la misma naturaleza y que es ella la mds justa de las justicieras?

Estoesapenaselinicio paraelintentodeabordar este tematan
profundo y delicado, y lleva la mds sana intencion de hacer
reflexionar a los que por muchos medios, tratan de implantar
creencias, nos vuelven egoistas, nosdeshumanizan y nos convierten
en verdugos de nuestros hermanos los hombres. Porque ;qué mas
da actuar con inequidad en esta vida, si yo al momento de morir
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puedo acudir al confesor y entrar limpio al eterno cielo? ;Qué
importa que mi hermano esté sufriendo las inclemencias de la
miseria, si sera eternamente rico en el Reino delos Cielos? También
se nos dice que no debemos codiciar los bienes materiales de los
poderosos porque de lo contrario, nos espera un Infierno eterno.
Todoesbienclaro y nada puede contradecir quelarcligion cristiana,
historicamente, ha ido acomodéandose a las diferentes formas de
mantenimiento en el poder, y ha side la mas ficl defensora de ia
clase dominante enperjuicio delos dominados, tanto enGuatemala
como a nivel mundial.

¢Hasta cudndolapreocupacion prioritaria deloscristianos va
a seguir siendo criticar las practicas de vida delos mayasy nola de
conocer y respetar en forma fraterna dichas practicas? A los no
cristianos también hacerivs la reflexién de si no iremos muy lejos
cuando en teorifas externas ¢ igualmente injustas queramos lograr
una Guatemala mds digna, pasdndose por alto estos pilares
fundamentales que no necesitan crearse porque son ya una practica
de vida en las mayorias olvidadas de nuestro pais.

Una de las intervenciones dijo que la religion e identidad estan
entrelazadas.(*) Con esta idea estoy muy de acuerdo, y luego viene
otra que dice: | Responde esto a la esencia del cristianismo, o es el uso
quesehacede ¢1? Esinteresante ver como nosotros después de aceptar
que identidad y religion estan unidos, damos libertad a que nucstra
identidad, a que nuestra religion sea usada de diversas maneras, sin
hacer un poco de esfuerzo de que no sea asi.

Noestoy deacuerdoenquelaevangelizacién porlaimposicion
estd descartada, porque sucede que cuando los mayas queremos
manifestar nuestras pricticas y no llegamos a la [glesia Catdlica
somos muy mal tratados. Ha habido casos enilos que en el Registro
Civil y en la propia Iglesia no bautizan a los nifios porque los
nombres son mayas; ¢so nos arroja laidea de quela evangelizacion
es impuesta. Esto es mas intenso enla religion evangdlica, porque
la catélica ha tratado de realizar algunas practicas que se parezcan
un poco a la maya, no asf con la evangclica que ni siquicra se ha
preocupado por eso. Se hablé bastante de la dignificacién del

(*) Nota del Editor: De aqui en adelante corresponde a los debates subsiguientes.
Asi, este parrafo alude ala Introduccidn y el siguiente a la vision catélica expuesta
por R. Hernandez Chacén (Ctr. p. 121).
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hombrey quela religion busca lo mejor parael hombre ;y 1o demas,
lo que nos rodea?. De eso no nos acordamos y cuando tratamos de
hacerlo, siempre lo dejamos en un segundo plano.

Acerca de lo de las contradicciones fundamentales, toda
contradiccién o toda relacién social se basa también en nuestra
forma de concebir el mundo. La religién nos da a nosotros una
visién del mundo, y dependiendo de esa vision, nosotros tenemos
algunas relaciones sociales, ya sea de contradiccién o de unidad. En
la sociedad occidental se da una relacién social de lucha de clases,
de explotacion del hombre por el hombre y eso tambi¢n da una
concepcién del mundo.

Si tenemos nosotros como religién una base fundamental de
cosmogoniaydecomunalidad odecomunitariedad, nuestrasrelaciones
sociales no seradn antagénicas sino de igualdad y de justicia, y la
resolucién de los problemas se harfan en base al didlogo, pero no un
diadlogo como el que nosotros estamos observando ahora sino un
didlogo verdadero, undidlogo sincero, con participaciénde todosy en
la justa dimensién de querer encontrar la solucién a los problemas.

Victoriano Alvarez comenta y discute a los tres participantes anteriores.

Soy del area K’iche’ y formo parte del Instituto Maya
Guatemalteco de Ciencia, que tiene entre uno de sus objetivos la
actualizacion de la cultura de raiz maya-tolteca. Se ha pedido aqui
al cristianismo, por parte del hermano Antonio Otzoy, el respeto a
los derechos humanos, para mi cosa imposible porque la religién
cristiana es de origen divino, no humano al contrario de la nuestra,
la religiéon maya-tolteca que es de origen humano; no se puede
pediraunareligiénsobrenatural que respete los derechos naturales
si su fin es rechazar este mundo que estd mal hecho y mal
configurado, y su metaal fin y al cabo es la salvacidn. Esto también
hace un poco dificil la proposicién del hermano Vitalino Similox
acerca de un sincretismo entre las dos religiones, pues seria como
humanizar el cristianismo o cristianizar la religion maya; seria
pedirlealareligiéncristiana que dejede ser una religion sobrenatural
y se vuelva natural, lo que considero un poco dificil.

También un comentario a la hermana Blanca Estela Alvarado
que habl6 de la unién del hombre y la mujer como la unién de
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contrarios en la busqueda de un justo medio. En el Instituto hemos
liegadoalaconclusiéndeque parala culturamayano existe unidad
y lucha de contrarios, sino la unidad interdependiente, dinamica,
equilibrada y complementaria de principios diferentes. La mujer
noescontrariadelhombre porquesilaconsideramosasillegaremos
a la misma situacion de la religion cristiana. En la Biblia dicen que
cuandola mujer hizo caeralhombre, [chovi terriblemente condend
a la mujer a ser dominada por ¢l hombre. Allf si, la mujer cs
contraria del hombre y en una religion que erige como principio de
conducta la unidad de contrarios, da origen siempre a esa relacion
dedominio ydependencia. Entonces, no funciona ninguna sociedad
si hay uno que dominey otro que depende, no se da la cooperacion,
que es ¢l fundamento de la accion dentro de la religion maya-
tolteca. En la cooperacion no hay contrarios, hay diferentes, pero
independientes, equilibrados, complementarios, scasocian cuando
surge la vida, se disocian cuando viene la muerte, la materia vuelve
a Gucumatz, Corazéon dela Tierra, o sea materia, y el espiritu se va
al ciclo con Tepeu o sea el espiritu universal, porque nuestra vision
cosmogonica cs de tipo dualista, (los dos principios) no monista.

Retoma el curso de las conferencias, otro abogado K'iche’.

Mi nombre es Marco Antonio de Paz, originario de
Quetzaltenango, sov miembro del Instituto de Formacion Politica
y participé de este movimiento en busca de la recuperacion de la
culturamaya. Encuantoala propuesta de una posible convergencia
entre la religion maya y la religion cristiana, yo veo que no es
posible, no es viable. Me voy a referir solamente a tres conceptos
fundamentales: cl concepto de la divinidad, el concepto del pecado
original, y el concepto de la salvacion.

Enclconceptodeladivinidad, el cristianismo con el concepto
de una divinidad monoteista, defiende la idca de un Dios como
persona, un Dios diferente del mundo y afuera de ¢él, un Dios
inmutable, cterno.

Por el contrario, la concepcion maya no admite un Dios como
una persona ni mucho menos como una persona diferente del
mundo. Dios, si es que podemos mangjar ese concepto,
probablemente en los textos precolombinos no se usaba (mas bien
viene de la tradicion judeo-cristiana); se habla mucho mas de
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nuestros abuelos, de nuestros antepasados, y el cristianismo como
que ha venido a imponer ese concepto de Dios y divinidad que no
encaja muy bien dentro-de la concepcién maya porque para los
mayas aquéllo que es digno de respeto, de honor, de veneracién,
son las energias del mundo, lo que nos da vida, aquéllo que causa
la muerte, laluz, la relacion entre los hombres. Si es que queremos
haceralgunacomparacién tendriamos que hablar de un panteismo.
Dios para los mayas es todo, y nosotros como hombres somos parte
de ese Dios, de esa divinidad. Para los cristianos Dios est4 fuera del
mundo, nosotros no pensamos en un Dios trascendente sino queen
un Dios inmanente, estd aqui y somos nosotros, es la naturaleza y
son los animales y todo.

El concepto del pecado original. En la religion cristiana se
hablade que nuestros primeros padres desobedecieron unmandato
divino y eso puso a la humanidad en pecado, de ahi que fue
necesario que viniera un salvador a limpiar y a librar al hombre de
ese pecado y a restablecer la relacién hombre-Dios. En la religién
maya no existe ese concepto de pecado original porque no hay un
Dios fuera de este mundo que mande al hombre y al mundo; si
hubiera concepto de pecado, tendria que ser nada mas como un
quebrantamiento de las relaciones de los hombres entre si y de las
relaciones del hombre con la naturaleza. Es por eso que cuando en
las ceremonias de la religion maya se pide respeto, se pide perdén,
no es a Dios, se pide perdén al compaiiero, al hermano, al padre, a
la madre, a losamigos que estdn junto a uno, contra quienes uno ha

tenido alguna falta y se pide perdén a la naturaleza porque uno tal
vez ha abusado de ella.

El concepto de salvacién. Paralos cristianos salvarse es ir al
Cielo, y elque no se salva se va al Infierno fuera de este mundo. Para
un maya no existe ese concepto de salvacion en la vida eterna, de
que se va a ir uno al Cielo o se va a ir al Infierno; lo importante es
el comportamiento aqui en la Tierra, la relacién entre los hombres
y con la naturaleza; aqui recibe uno un premio o un castigo, de
acuerdo acémo uno secomporte. Por eso esqueenlas comunidades
indigenas que no hansido todavia dominadas por este concepto de
pecado cristiano las relaciones sociales son muy limpias y rara vez
existen 10s abusos, los crimenes. En cambio los cristianos ya de sea
de la religion evanggélica o la catélica, pueden decir: “Aqui puedo
hacer lo que se me dé la gana”; a wltima hora uno pide perdén o lo
que sea, y se vaa salvar. Después de lamuerte, para el maya estd el
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Inframundo que es un lugar donde van a estar todos con los
antepasados, pero no hay un Infierno ni un Ciclo.

Por eso yo veo que no es posible aceptar ese concepto de
convergenciasinoquedebemosaceptarloque planted el compaticro
Otzoy, de una convivencia pacifica. Hay dos religiones con dos
conceptos diferentes y no hay posibilidades de mezcla.

Ahora deseo dar algunos aportes que pudieran ayudarnos a
todos a ampliar este trabajo de reelaboracion de la cosmovision
maya.(*) En primer lugar el andlisis de la cosmovision maya
tendria que trabajarse en funcién de dos etapas: una tendria que ser
la precision, definicion y sistematizacion de la cosmovision maya
precolombina, por supuesto con muchas dificultades debido a que
las mejores fuentes fueron destruidas por los misioneros catd-
licos.

La segunda ctapa seria tratar de percibir qué es lo que de esa
cosmovisién maya permancce todavia en la conciencia de nuestras
comunidades indigenas y para que nos ayude a comprender por
qué muchos cristianos o no cristianos no entienden la cosmovision
maya y califican a los mayas de idolatras, de supersticiosos o de

paganos, porque estan partiendo de una concepceidn cristianadela
divinidad.

Cuando en nuestras comunidades se¢ habla de Dios, la
percepcion que todos inmediatamente tienen es del Dios cristiano,
un Dios independiente del mundo, un Dios infinito, un dios
omnipresente, inmutable, y sumamente perfecto. Naturalmente
cuando un cristiano oye hablar a los mayas con su cosmovision, s¢
siente perdido, porque el cristiano estd mancjando un concepto que
no es cl concepto de Dios que tienen los mayas.

Cuando se habla de religidn se picnsa en religion catdlica,
religion protestante, pero esas no son las unicas religiones que
existen en el mundo, y ademas el concepto ése de religion lo

(*) Nota del Editor: Esto ya forma parte de intervenciones bastante posteriores del
expositor.



vinculan precisamente relacionado con un Dios independiente.
Tendriamos en tal sentido que hacer ver qué religion no
necesariamente es religion catdlica, protestante o religion budista.
Religion en si, es una simple relacién con algo y por eso los mayas
hablamos de religion maya, porque es una relacion sacralizada del
hombre con la naturaleza y del hombre con los hombres.

Asi como en el cristianismo ha habido un trabajo de
reinterpretacion de muchosde sus elementos,como ¢l delacreacion
del mundoy del hombre, igualmente tenemos que trabajar un poco
mas en la reformulacién de esa cosmovisiéon precolombina. En ese
tiempo los mayas concibieron el mundo como una pirdmide de
abajo hacia el Cielo y de la Tierra para abajo también, como
invertida, y al revés de esa piramide giraba el Sol.

Yo creo que la identidad no esta ni en los trajes, ni en algunas
costumbres, la identidad esté en esos conceptos fundamentales: el
concepto del equilibrio y el concepto de la armonia.

También del sector k'iche’, el Trabajador Social, Virgilio Alvarado Ajanel,
docente de Trabajo Social Rural en el Centro Universitario de Occidente,
en Quetzaltenango.

Si perciben cierto grado de resentimiento, no es que sea mio,
es un resentimiento de la poblacién que esta callada; tenemos
derecho al resentimiento porque mi pueblo no es un pueblo libre.
Mi escenario de informacién es Momostenango, San Andrés Xecul
y San Francisco el Alto.

Nosotrosconsideramos quelos hombres sonlibrosylasumatoria
de hombres forman un pueblo y ese pueblo lo consideramos como el
Dios, nuestro Dios; el pueblo es Dios. La tendencia general de todas las
religionesesanestesiaral pueblo y tranquilizarlo, en una prolongacién
del colonialismo. Lasiglesiasevangélicasyla Catdlica tienen programas
especificos de salud pero no hay un programa integrado para elevar
el ingreso; més bien se trata de producir una subordinacién moral, de
tener postradas a las poblaciones, de crear en la mente la idea de que
hay una panaderia en el cielo.

Algunas instituciones religiosas tienen programas de
infraestructura pero también dealguna maneratienenuna tendencia
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de cristianizaciony de “civilizacién”. Quiere decir que hay salvajismo
. - y. . . ’ ]
y los salvajes definitivamente somos nosotros los indigenas.

Los sefores de Xecul, Momostenango y otros lugares tienen
una cruz sobre la casa, porque afios atras el que no la ponia queria
decir que seguia con el paganismo y entonces recibia algin castigo;
poresoesquetienenlacruz. Tambiénentre 1954y 1962 enlasaldeas
deJuchanep, Paxixil, Nimapda, Nimasac, Pajumunjuyup, decian los
catequistas: “por favor recemos un Padre Nuestro para que no
entre el comunismo en Guatemala” y de esa manera implicita
vemos que el movimiento religioso, ya sea catdlico o evanggélico, en
el fondo tiene un proyecto politico.

Lospoderes fordncos tienen lameta de que por lo menos cada
comunidad tenga una o dos sectasy lo hanlogrado (en San Andrés
Xecul, hay tres). Dicen que el hombre fue creado por Dios, como lo
plantean las religiones europeas, pero ya en la practica concreta al
hombre no se le permite crear, no se le permite cuestionar, no se le
permite reflexionar, no se le permite imaginar. Pero ¢l debe hacer
transformaciones profundas; transformandose, transforma su
naturaleza y transforma a su propia sociedad.

Todas las religiones extrafias de alguna manera aceleran el
proceso de ladinizacién disminuyendo ostensiblemente el
fortalecimiento de la identidad étnica; esta la “descuartizacion
comunal”, porlaquemultiplesinstituciones(educacién pre-escolar,
el Movimiento Cooperativo, Salud Publica, DIGESA, atravésdelos
pequenosymedianosagricultores, religiones evangglicas, la religion
catélica, etc.) hacen tremendas subdivisiones al interior de la
comunidad. Aldarse esa descuartizaciénestanrompiendolaunidad
y van debilitando ese “yo” colectivo de la poblacién. Una manera
de ladinizacién viene cuando, por ejemplo, todas las imagenes
tienen ropa curopea y no de Nahuald, de Ixtahuacdn, de
Momostenango, ete. La Biblia que sigue legitimando sus valores; lo
que no estd dentro de ella no se acepta, y como las cosas de la
religién maya no estdn en la Biblia, alli hay un choque fuerte.

Dentro delareligion evangélica estdan debilitando ala familia,
hacen perder el poder del padre, tratan de llevar a cabo programas
juveniles, para adolescentes, para personas que ya estdn para
casarse y cuando tienen conflictos buscan al pastor, ya no buscan al
padre, y a veces dentro de una misma familia ya hay discusiones
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muy fuertes, entonces esa fortaleza familiar cada vez mds se estd
perdiendo. Por otrolado, a nivel de didlogo, opinan que ala Virgen
Maria la engafaron desde que le dijeron que permitiera su vientre
para dar a luz al salvador del mundo, pero sélo le dijeron lo
positivo, no le dijeron que tendria que cargar una cruz, que tendria
que ser crucificado; siala Virgen Maria le hubieran dicho todo eso,
no hubiera aceptado. Quien le dijo eso le minti6 y si desde el
principio le mintieron a ella, entonces nosotros no podemos creer.

Un contraste con nuestro punto de vista es lorelacionado ala
verticalidad de un ser supremo, al que se le ve con la mirada hacia
arriba por la idea de que arriba esta el Cielo, cuando, por nuestra
parte, pueda ser que el Cielo esté a mi costado o bajo mis pies;
entonces hay una ruptura con el proceso de horizontalidad de la
religién maya, el didlogo permanente con la naturaleza, con los
arboles, con el rio, con las cuevas, etc. Contraste muy fuerte con la
religidn catdlica esla existencia de un Infierno como castigo eterno;
si Dios es justo y yo cometo cinco afios de pecado, que me castigue
cinco afios pero no en forma eterna; sin embargo, asi es como se
transmite el mensaje. De acuerdo con los zajorines, el fuego es
simbolo de vida, no sélo de destruccién y ellos dicen: “Gracias por
el fuego, por la coccién de los alimentos, gracias porque a través
del fuego calentamos el aguay se nos vala gripe, el fuego trata de
darle color a nuestro hilo, para formar nuestro giiipil, o para
formar nuestra vestimenta”. Es decir el fuego no es solamente
simbolo de destruccién, es simbolo de progreso y simbolo de vida,
y por eso es que echan el pom.

Hay un proceso de intimidacion constante, se inculca el
miedo, hay frases como que Dios todo lo ve, en todas partes, en la
noche, enel dia, en la oscuridad, etc. Para una poblacién analfabeta,
una poblacién que no tiene mucho acceso a la ciencia, llevar
mensajes de esta naturaleza es postrarla y destruirla. Alguien me
preguntaba: “;Por qué ustedes le hablan a la Tierra, le hechan
trago, queman aziicar, pom y le llevan flores?” Yo le respondia:
“De dénde crees que viene tu ropa, esa ropa tiene algodén y ese
viene de la costa; de d6nde crees que viene tu alimentacién, la
verdura, dénde come la gallina. Si nos da de todo, tenemos que
agradecerlealaTierra, tenemos que hablarconlaTierra, y poreso
le decimos 'nan’'. ;D6nde escupis, dénde te bafids? La Tierra te
estd soportando todo y por lo tanto, tenés que tener aprecio a la
Tierra;alaluna, porque tiene que ver con el alumbramiento, al sol
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porque da color a las plantas”. Los arboles no se botan asi por
botarse y cuando los troceros embriagados en Ixtahuacdn abrieron
caminos dentro de la montaiia, los campesinos lloraban cuando
vieronquese quedaronsinardillas, cuando se quedaron sin venados,
cuando se quedaron sin los animales.

El asunto de religiones es un asunto de jerarquia, como es el
caso de la religion catoélica, en la que es un privilegio ser Papay su
instrumento al nivel de campo sera cl catequista. En la religion
maya no hay una jerarquia de esa naturaleza, cl trato ¢s muy
humano, de platicas. Lasreligiones tienen unapoyoen todosentido,
por ejemplo, la radio. La mayoria de emisoras tienen programas
religiosos, hasta enla prensaaparece la programacion de misas, etc.
La religién maya no tiene ni goza de ese privilegio, estd obligada
por todos los medios a trabajar en la oscuridad, a trabajar en el
silencio, a no repetir abiertamente sus palabras, a no decir nada, a
mantenerse callada y ¢s una forma de callar al pucblo. La religién
catdlica, por ejemplo, ha impulsado las grandes fiestas titulares,
hay derroche, el Afio Nuevo es evidentemente comercial. Enel Ario
Nuevomayanosedanabrazos,no sedanregalos, yo he participado
en el Afio Nuevo maya y son otras las formas de comunicacién.

La religion maya tiene una base material consistente ante la
que yo me inclino porque los otras religiones nos dejan en el vacio,
en el aire. 5i me dejan en el vacio, si me ponen hartas abstracciones,
me ponen sblo un ser con cuatro letras que lo hace todo v me anula
ami, yo meopongo aquemeanulen, y si yotrato deresistir creo que
los demds también tienen derecho a resistir.

Del sector q’eqchi’, de Cobdn, presenta el maestro Eduardo Pacay Coy, del
Programa Nacional de Educacion Bilingiie (PRONEBI).

Intento hacerles una minima entrega contrastante de las dos
cosmovisiones predominantes enlarealidad religiosa guatemaiteca.

La identidad étnica y las religiones en Guatemala y
especificamentela religion maya, tenemos que encuadrarlasen una
situacion de coloniaje, en una relacién de dominacién entre
dominadoresy dominados,lo cual tiene un efectodirecto einsistente
de siglos en la resistencia activa y la resistencia pasiva del pueblo
maya. Por otro lado, este tema debemos encuadrarlo no sélo en el
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nivel delarealidad guatemalteca, sino que en un nivel continental,
de la resistencia religiosa india. Inmediatamente voy a entrar a
presentarles a ustedes el tema especifico, como es la presentacion
de lo que yo he encontrado dentro del pensamiento q’eqchi’
especificamente, en cuanto a la concepcidn del espiritu.

Bdsicamente encontramos dos visiones contrapuestas: Una
que concibe la naturaleza como un equilibrio c6smico con cuyas
leyes hay que vivir acordes; la otra es la que concibe la naturaleza
como un simple medio de enriquecimiento, aun a costa de su
destruccién; escl progreso y desarrollo dela civilizacién occidental.
Nuestro tiempo es eliptico o espirdlico en contraposicion al tiempo
lineal dela culturaoccidental, cuyo resultado es elllamado progreso,
el llamado desarrollo. Nosotros tenemos dentro de nuestra
cosmovision la idea de la carga, la vida para nosotros no es una
acumulacidn.

El hombre maya se inscribe en el equilibrio c6smico; el hombre
occidental en susalbores también tuvo laoportunidad de convivir con
la naturaleza, pero luego la abandond, se separd de ella; el temor que
le tuvo se trocd en una actitud defensiva y deataque. Cuandola madre
naturaleza lo queria envolver en su manto para ingresarlo de nuevo
como identidad cosmica, el hombre occidental la agredié y no se daba
cuenta que al agredir a la naturaleza se heria a si mismo.

El hombre maya concibe lo de arriba y concibe lo de abajo,
pero no aislados, no s6lo lo que estd encima; si nos obligan a ver
haciaarriba es porque se vealsol, se vealaluna, se ven lasestrellas,
losastros, las constelaciones, pero si ve ala tierra es muchomaésreal,
estd en contacto directo. De ahique las reclamaciones continentales
de los foros indigenas se remitan en primer lugar al reclamo de la
tierray cuando se refierenala cultura, no la refiere en forma aislada
de la tierra. La tierra y la cultura estan en intima vinculacién.

Nuestros padres nos invitan a platicar y a dialogar con las
plantas para que crezcan bien; con la milpa por ejemplo, cudntas
ceremonias, cudntos rituales, para propiciar la buena milpa; o sea
que no es descontextualizada de nuestra cultura, es parte inherente
a nuestro modo de ver las cosas.

En la Biblia las primeras palabras dirigidas al hombre son: “Y
les bendijo Dios y les dijo: procread y multiplicaos, llenad la Tierra
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y sometedla y dominad sobre los peces del mar, sobre las aves de
losciclosy sobre todoslos ganados, de todo cuanto vive y se mueve
sobre la Tierra” (Génesis). Confrontemos ahora del Popol Wuj, las
primeras palabras dirigidas a Jos primeros cuatro hombres creados
cuando fueron preguntados por el Arquitecto, por el Formador,
(versidnde AdrianInésChavez): “; Comosentis vuestra existencia?
(Mirdis, ofs, es buena vuestra habla, vuestra caminata? Mirad
ahora, ved lo que estd abajo del cielo, se ven las montafias v costas,
haced esfuerzos, les dijeron a los primeros cuatro”. Notese la
direrencia, no se arroja al hombre como un todopoderoso sobre la
Tierra; al contrario, se inquicre hasta donde esta preparado para
vivir en ella, idea que se confirma en lo que sigue del discurso: “De
una vezagradecieronsu construccién, su formacién, terminaron de
saber todo, cispidedel Ciclo, el interior del Cielo y dela Tierra; pero
no le parecié bien al Arquitecto, al Formador, no estad bueno lo que
dijeron nuestros contruidos, nuestros formados, porque supieron
todo lo grande y pequefio, dijeron”. Luego no se permitié que el
hombre “se ensefioreara” de la Tierra; a través de un vaho a los ojos
sc permitid ver solo lo que estaba cerca, asi se restablecio cl
equilibrio y el hombre quedé consagrado como ente cdsmico,
sumergido en la profundidad del infinito, en intima relacién con el
sol, la luna, las estrellas, la lluvia, las nubes, los animales, las
plantas, las montanfias, ctc., formando parte de ellos pero nunca
supcrior. Oigase bien, nunca superior a c¢lios y el maya actual
mantiene esa vision.

Sélo viviendo esta filosoffa el maya comprende que cs falsala
clasificacion de seres animados e inanimados que ha hecho el
hombre occidental, porque para él todo lo que existe tiene vida, una
vida que desde la piedra mds pequena que se encuentra en el
camino, hasta las galaxias y grandes constelaciones, hay que respetar
para mantcner el equilibrio y la unidad dentro de la diversidad. En
el todo cdsmico, todo es sagrado. El maya sacralizé al cosmos y se
sacralizo a si mismo, no huy6 de su destino para con la naturaleza,
lo aceptd y caminé hermandado con ella. Mercedes de la Garza nos
dice que esta de tal manera el hombre maya armonizado con la
naturaleza divina, que el hombre es césmico y el cosmos es
antropomorfo, es constatable, conjugado en la totalidad, su
temporalidad es la de la naturaleza, se trata de un tiempo circular
y psiquico que puede ser medido en forma progresiva o en forma
regresiva, que contempla ciclos favorables y ciclos adversos y que
no sedesplazacen forma unilineal sinoen formaespiral, enoposicion
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al tiempo occidental que se trata de un tiempo unilineal, en el cual
los hechos realizados porlos hombres son colocados en un riguroso
y estricto orden cronolégico. Todo aparato conceptual giraen torno
a cuestiones que se desarrollan en la tierra; podemos comprender
entonces codmo el pueblo maya ha logrado resistir los embates de la
colonizaciéndurante tantossiglos y esobvio que seguira resistiendo,
pues su mantenimiento cultural es mantenimiento de su
temporalidad.

El maya desde que nace estd inmerso en el tiempo, en el
espacio, esta en el gran engranaje cdsmico y esto es muy fielmente
representado por laidea de “poop”, que quiere decir petate, estera.
Es realmente un concepto muy profundo ese engarzamiento, ese
entrecruzamiento que tiene el petate (ustedes saben que el petatees
simbolo de poder) que en el entrelazado posee significados mucho
mds profundos que los que nos ofrece el simple petate en relacion
con el poder; tiene una vinculacién mucho mas alla conlo que es el
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“c’anti”, y esto es muy constatable en el q’eqchi’.

Al trabajo en q’eqchi’se le dice “c’anjel”, viene de “c’an” y es
el sufijo de posesion, essufijocomo de esencia; “c’an” entrelos mayas
es serpiente y el trabajo es serpiente, la serpiente es movimiento, el
movimiento es energia, o sea que hay toda una relacién de fondo
que se viene concatenando, pero son serpientes entrecruzadas. Eso
es lo que concibo, como yo lo he encontrado.

Las armas estan destruyendo el habitat vital y poniendo en
grave peligro el destino de la Tierra; de ahila desconfianza, de ahi
el rechazo del hombre maya a la cultura occidental, de ahi su
persistencia a mantenerse en el tiempo y en el espacio con su
especificidad, de ahi que la cultura maya y religién maya sean una
cultura y una religién de resistencia. Muchos nos dicen “indios
tercos”, “éstos no quieren aceptar nada, éstos no aprenden nada
en las escuelas, no se les queda nada”. En realidad es una loable
resistencia activa y resistencia pasiva, a veces es una resistencia
inclusive inconsciente, pero ha servido de mucho, es una cultura de
oposicidn, una cultura que se opone a Otra pero por resistir, por una
necesidad de noseraniquilada, porno facilitar el caminoal etnocidio.

Vamos a hacer una breve referencia al pueblo q’eqchi’ para
P qeq P

establecer la relacién entre la cosmovisiéon maya en general y la
cosmovisién q’eqchi’ del “mu”, en particular. El “mu” esespiritu y
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las raices de la existencia del concepto del espiritu del “mu” o del
espiritu enla cosmovision q’eqchi’, las encontramos en la tradicion
oral. Contrariamente de lo que algunos han supuesto, el “mu” no
©s un concepto secundario en la cosmovision q’eqchi’; con esto
queremos decir que no es nuestro proposito aislar al “mu” de la
totalidad para su estudio sino resaltar su alcance. Segtin el punto de
vista del q'eqchi’, todos los entes del universo ticnen vida: las
montaiias, los valles, el lago, el aire, las nubes, los astros, todolo que
existe, el pensamiento, las palabras, el trabajo, el matrimonio como
institucién, hasta la propia muerte ticne vida. La aceptacién que
todo tiene un principio vital, esresultado que todo tiene un espiritu
y viceversa.

El término “mu” tiene dos acepciones: como sombra y como
espiritu; aqui nos interesa la segunda acepcion, la del espiritu que
es lo invisible. No obstante el “mu” es diferente del alma, segin
Estcban Haeserijn, de manera que se puede perder el “mu” pero el
cuerpo conelalmasigue viviendo, lo que se constata enla expresion
para una persona que esta expirando, cuando se dice que se le esta
saliendo ¢l alma, el corazon se estd muriendo, pero no se dice que
sc le esta saliendo el espiritu. Sin embargo, creo que hay que
profundizar mas sobre ¢l estudio de esta dimension porque al
perderse ¢l espiritu, el camino es un debilitamiento del cuerpo que
conduce a la muerte si no se hacen los rituales pre-establecidos. El
“mu” es la fuerza, es la energia que hay en todo lo que existe; el
“mu” es lo que hay en los demds, es 1o que vale intrinsecamente: el
aprecio, el respeto, ladivinidad, lahonra, la veneracidn, en sintesis,
el valor sagrado que se ticne como parte de la totalidad sagrada.
Este pensamiento nos estd dando la clave de por qué el q'eqchi’
habla y se comunica con las fuerzas naturales, por qué realiza
ceremonias religiosas en los cerros, en las cuevas, on las altas
montanas, por qué opina que su perro casi es “gente”, solo falta que
hable, por qué su inclaudicable respeto a la dignidad humana.

Hastaaquihemos conceptualizadoel espiritu perono podenos
comprenderlo si no 1o vemos en sus manifestaciones concretas, en
sus relaciones con conceptos como el “maak”(*); aplicado a

(*) Nota del Editor: “Maac” 0 “mac”: Pecado, culpa. “Muel”: Violeta Cérdova de
Yraheta también 1o traduce como aura.
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identidades el término es un prefijo posesivo de tercera persona
“mu” es el espirituy “muel” es unsufijo que indica intima posesién
delo expresadoenlaraiz, por ejemplo: espiritu del hombre. Esto es
lo que dice un anciano de los difuntos, que el “muel” es el espiritu.
Cuando seaparecenlosdifuntoses el espirituy sedice: “Lohe visto
yo”, no se lo estan contando, parecen esos que salen de bailadores,
que salen durante las fiestas, los vi en la tarde, ya yo solo logré
verlos cuando saltaron.

Muchos ven ese espiritu y a veces se asustany se les tiene que
llamar a su propio espiritu porque lo pierden total o parcialmente
durante un susto; llamar el espiritu es un ritual muy especial para
unir de nuevo el espiritu a quien le corresponde. Esto es muy
frecuente en los nifios, pero tampoco se libran de ello los adultos.
Toda minima o mdxima manifestacién del espiritu en el universo
tiene sus propiedades, sus cualidades, su naturaleza especifica y
exige que sea tratada como tal; el Cerro-Valle, por ejemplo, es la
sintesis de la expresién del Cosmos en el mundo, representa al
universo mismo y debe tratdrsele segtin su naturaleza; un drbol es
de mucho significado en el Cosmos y el Cerro-Valle es duefio por
lo que hay que pedirle permiso antes de cortar los que nos van a
servir; una mujer encinta no debe despreciar a un borracho, ni
pensar mal de él, porque él es un ser humano y tiene su “muel” que
responde por él, o sea por el borracho, y el nifio que nazca puede
parecerse a ese borracho o también sera borracho. A juicio de los
entrevistados, esto que estoy afirmando es un hecho establecido; o
sea, no dicen: “Yo creo que asi es, asf cuentan”. Yo asi lo vivo y yo
asi lo creo, y asi es.

El “maak” es infraccion a la norma césmica, la culpabilidad,
el pecado y la respuesta no se hace esperar: “Akuds”, “k’ok”, la
sancién; cobra relevancia la aseveracién que el “mu” es consciente
porquereacciona, porque sabe cudndo soninfringidos sus derechos,
puede actuar, castiga a los que abusan de las cosas. En cuanto al
“maak” su traduccién dominante al espafiol actualmente es
"pecado”.

Faltaria establecer la influencia de la evangelizacion al respecto,
pues la profecia del Once Ajau dice: “Este Dios verdadero que viene
del cielo s6lo de pecado hablara, s6lo de pecado serd su ensefianza”
(seguin Chilam Balam). “El ‘Oj también es una sancién”: cuando hay
un gran lamento, remordimiento, tristeza por no haberlo tratado
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bicn, se da esta sancidn y parece ser unrecurso que defiende al mas
débil, los nifos, los enfermos, los impedidos, los ancianos, los
animalces, las plantas, escomo unaley de compensaciénque responde
por los de espiritu suave. Por ejemplo, el maiz no castiga a quien lo

ofende, pero llora porque sufre y es el Cerro quicn se encarga de
hacer justicia.

La existencia de este concepto de energia cosmica indica que
enlamayoriadelacomunidad q"eqchi’ se mantienela temporalidad
que iniciaron sus antepasados, a pesar de casi cinco siglos de
penalidades. En la medida en que los mayas fueron conociendo la
naturaleza de las cosas, fueron encontrando que todo tiene vida y
éste es el fundamento de la unidad; encontraron un orden en la
naturaleza que fueron observando hasta que sc vieron escondidos
en su ciclo, en su ritmo. A través de su interaccidn, el maya acepté
que formaba parte delengranaje césmico y lleg6 tambiéna concebir
el universo como manifestacion de fuerzas divinas, de alli que toda
vida es sagrada, todo lo que existe es sagrado. En el Cosmos, los
mayas se preocuparon por el equilibrio de la naturaleza y para ello
funciona el mismo principio ético: tratar de usar todo lo que existe
segln su naturaleza, o sea la materia y el espiritu y ésta es la base
del equilibrio, a través dela concatenacion universal de las fuerzas
naturales.

Vamos a extraer algunas consecuencias: la primera es el
invariable sustrato que mantienen ambas cosmovisiones, la maya
en general y la q’eqchi’” en particular, que en realidad son una sola.
Luego al analizar la relacion del espiritu en cada ente natural y su
manifestacién universal, se explica por qué el hombre occidental
nunca logrd percibir en su entera dimensién la temporalidad maya,
quedando “sojuzgado” en los estrechos corredores de una visién
unilineal; de ahi que nosotros radicalmente rechazamos las
acusaciones etnocentristas, euro-racistas con las que se han
manchado muchas paginas de la historia; no somos politeistas, no
somos id6latras y si lo fuéramos tampoco lo negariamos; no somos
primitivos, no somos supersticiosos, no somos brujos, no somos
propiectarios de la naturaleza, no somos dominadores de la
naturaleza.Nadienos puedediscutirnuestrarelaciénconlaenergia
universal, con la sintesis universal, conel “mu”, con el Corazén del
Ciclo y el Corazén de la Tierra. Si mantenemos diferenciada
nuestra vision del mundo y de la vida y no planteamos la
sacralizacion de la sociedad, sin la sacralizacion de la totalidad
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universal, si se mantienen nuestras instituciones religiosas, atin
estdn alli los herederos de los sacerdores mayas y es injusto que se
les siga estigmatizando llaméndolos brujos. La ciencia social
occidental ya tiene que depurar su terminologia o por lo menos
medir su alcance cuando discursa sobre nuestros pueblos, cuando
por ejemplo dice politeismo, idolatria, dioses, primitivismo,
supersticion, brujeria, barbaros, paganismo, civilizacién, dialectos,
para mencionar unos pocos.

Finalmente invoco al Corazén del Cielo y al Corazén de la
Tierra, mi madre, mi padre, sintesis de la energia universal para que
el mensaje de los “katunes” logre hermanar de nuevo a todos los
hombres. De todo lo que ocurra en la Tierra, le ocurrira a los hijos
de la Tierra.
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IV OBSERVADORES



Nadapopulares pero propias de las ciencias sociales, son las observaciones
despersonalizadas delo que neutralmente se llarma “el fenémeno religioso”.
Observaciones que por consecuencia son externas a lo religioso; son
analiticas tratando de ser ascépticas; para muchos, irreverentes; para los
cientificos mismos, lo gue deben ser: el estudio social de unthecho social. Por
improcedente se esfuma la esencia de lo religioso y cobra relieve la forma
de lo eclesidstico. No se parte ni se llega a si Dios o Dioses existen, pues lo
que importa es ¢cémo en su nombre, instituciones sociales ejercen un
control sobre segmentos de la sociedad. Y el control se acerca mds a la
politica que a la santidad. De donde los gue disecan el fendmeno religiaso,
en realidad estudian determinadas formas del poder.

De eso trata esta ultima parte del Seminario sabre etnicidad y religion, en
In cual los que hablan de Dios ceden la palabra a los que hablan de los
hombres gue hablan de Dios.

Voyahacerunbreve comentario conrespectoalaConstitucion
Politicacn Guatemala.(*} Invocandosc el nombre de Dios vemos en
la Constilucion que tiene una concepcion filosofica bien clara, una

concepeion detmundoidealista apoyandose en términos generales
en el planteo de Hegel. Mds Hlama la atencion el Articulo 36 de la
Constitucion, donde sc habla de la libertad de religion y que el
cjercicio de toda religion es libre, que toda persona ticne derecho a
practicar su religion o creencia, tanto en publico como privado, por
medio de la ensenanza (digamos un aparato ideologico en la
cnsenanza) on los colegios, en las escuclas, en la universidad, sin
mads limites que el orden puablico y el respeto a todas las leyes. Pero
lo que esmasinteresanteen elarticulo 37 esla personalidad juridica
de la Iglesia: se reconoce la personalidad juridica de la Iglesia
Catolica; las otras iglesias y cultos, entidades y asociaciones de
cardcierreligiosoobtendrincel reconocimiento. Enesta Constitucion
no se habla de las religiones mayenses, hay discriminacion legal
con respecto a la concepcion del mundo que tienen los indigenas.

Las creencias mayenses en nuestro momento conienzan a
surgiryajugarsupapel. Peroademds de formarnos una concepeion
del'mundo, como toda idcologia nos falsean también larealidad ya
que tantoenelcasodel eristianismo feudal, del CI’]\Tlanlblﬂ(\bur\_,llt‘
v delas religiones mayenses, su esencia es falsear la realidad, que

(") Nota del Editor: Julio Ramirez, abogado vy politdlogo de la Universidad de San
Carlos cuya tesis (1939) versd sobre la ideologia religiosa anticomunista en la
Cuaternala de la Revolucion de Octubre.
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tengamos otro tipo de conciencia, y esa es parte de su esencia, nos
codifican de una manera. Hay Dioses 0 hay un Dios eterno que nos
manipula, nosotros somos marionetas, nuestro destino esta escrito
y eso es parte del falseo dela realidad. Por otra parte cadaideologia
religiosa vaa representar un sector social y va a crear conflicto, pero
no primario, sino de caracter secundario, que en tltima instancia
nos falsea verdaderamente la realidad para que nosotros no nos
demos cuenta de cudl es el problema fundamental que se viveenla
sociedad. Por otra parte hay un fenémeno muy importante, como
esla internacionalizacion de la religion representando intereses de
sectores poderosos de caracter internacional. Es muy interesante
analizar el problema interno de nuestro pais, los problemas de
identidad étnica con respecto a las religiones, pero en ultima
instancia hay intereses de cardcter politico, militar, estratégicos,
etc., que estdn en juego y que a través de la religion se manipulan.
(Quéesloquesetratadealcanzaratravésdelaideologiareligiosa?:
Consenso, consentimiento, que lleguemos a un acuerdo y que los
fendmenos y contradiciones masimportantes que se dan en el pafs,
o en determinado sector del continente no se resuelvan sino que se
encubran.

Nos internaenel modusoperandidel parlamento religioso, Ana Maria
Pedroni, docente de la Escuela de Ciencias de la Comunicacién de la
Universidad de San Carlos y en establecimientos de Educacion Media.
Originaria de Argentina, reside en Guatemala desde hace muchos arios.

No soy antropdloga, ni historiadora, ni religiosa, solamente
trabajoen el campodelacomunicacién yla semiologia. Sinembargo,
antes de comenzar a desmenuzar un poco lo que es el discurso
religioso y cémo se inserta dentro de todos los discursos
domesticadores, procedo con un pequerio resumen para ubicar mi
intervencion.

Entrelos mayas no se habla de un Dios, se hablade esta fuerza
universal que trasciende todos los objetos y que nos trasciende a
nosotros, que tampoco es un animismo como se ha pretendido
hacer aceptar aqui, sino es una fuerza, es un todo que funciona
arménicamente en el universo. Por otro lado se nos recordé que
habia un Dios sobrenatural, todopoderoso, omnipresente,
infinitamente justo, infinitamente sabio y que sin embargo no fue
recordado, (porque nos cuesta a veces recordar) que este Dios tan
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divorciado de los hombres estuvo presente en las masacres del
Aguacate, permitio que la gente jugara al futbol conla cabeza delos
niios, permitié la masacre de Sansirisai, de Panzés y tantas cotras
quc han movido y han enlodado nuestra historia de este pais al que
yo pertenczco por adopcion y por cleccion, lo que me hace por 1o
tanto, tal vez un poquito mds guatemalteca que muchos.

Elobjetivo de este Seminario creo que partio del temor de una
pérdida de identidad por la influencia de religiones forancas; la
religion transmite un mundo, una forma de vida, una forma de ser,
que es difcrente ala forma de vida y forma de ser del mundo maya.
Lo que sigue se dirige a crear conciencia de cdmo mancjamos y
maniputamoseldiscurso, paraque cldiscursoreligioso quellevenios
sea un discurso de liberacion y no de dominacién.

Queremosdefenderlaidentidad, pero laidentidad de qui¢n?
(de los explotados, de los explotadores, de la clase “sandwich”?
(Cualeslaidentidad que pretendemos preservar? ;Podralareligion
ayudar a mejorar? Solamente comprometiéndose ¢n una
participacién activa, en un cambio social profundo que le dé
oportunidadatodosy oportunidad lingiiistica; ya sabemosnosotros
quelaslenguasmayances sonlenguasaorilladas. Estoy aprendiendo
k’iche’ y no puedo dejar de maravillarme de lo extraordinaria,
expresiva y fundamental que resulta la lengua para expresar cosas
que no se pueden decir en espaiiol, sdlo se pueden decir en una
lengua mayance.

Lo queeseldiscursoreligioso. ElThombre vive inmersoen una
red de infinitosy diversos procesos comunicativos que le permiten
asociarse, tomar conciencia del entorno, encaminar su accion para
poder sobrevivir, mejorar su condicién de vida para reproducirse
y reproducir el contexto que le asegure su existencia. Este proceso
comunicativo complejo se produce, en el caso del hombre, como un
intercambio de informacién que porlo vasto y diverso, serealiza a
través de unas unidades de comunicacion (que en la jerga de la
comunicologia se conoce como signo). Elsignonaturalmente surge
por una conversion entre los miembros del grupo que pretenden
utilizarlo en razén de un codigo en el que se apoya, en donde se
obtiene su valor semantico, o en otras palabras, su significacion.

Es decir sin comunicacion no hay sociedad y sin socicdad no
hay hombre, el hombre no puede vivir si no vive en sociedad; la
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comunicaciénsematerializaenlosdiferentesdiscursosquetransitan
el ambito social y que se entrecruzan y pasan por el hombre, lo
hacenactuar. Discurso significa eso mismo, discurso, o el curso que
nos atraviesa a todos y asi tenemos el discurso de la moda, el
discurso de la vida cotidiana, el discurso politico, el discurso
educativo, el discurso amoroso, el discurso publicitario, el legal, el
estético, el discurso de dar y recibir castigo, el discurso religioso.
Cada discurso presenta un nimero de estrategias para expresar la
realidad a la que apunta y a la vez para encaminar la accién del
hombre a la solucién de los problemas que plantea esa porcién de
la realidad. Cada discurso tiene sus propias estrategias; nosotros a
veces somos hablados porque no lo comprendemos, lo hemos
aprendido y lo utilizamos y el discurso nos habla y habla a través
de nosotros. Losdiscursos,ademds, seexpresanatravésdediversas
materialidades: la palabra, la imagen, la accién, los olores, las
texturas, las comidas. Todoslos discursos se apoyan en codigos que
pueden ser también de diversas indoles y ademds pueden ser
obligatorios, como loslegales, cuyatransgresion le cuestaal hombre
su libertad individual y material, puesto que la libertad interior
jamas se puede encarcelar, o pueden ser abiertos como el de la
moda.

Sin embargo son muy pocaslas personas que toman conciencia
de estos discursos y menos atin de los cdigos que los subyacen y
que reglamentan toda la vida del hombre hasta las presuntas
libertades que creemos que tenemos. Nosotros a veces nos creemos
libres, pero hasta lalibertad esta codificada pues, como dijo Edward
T. Hall, en sulibro “El Lenguaje Silencioso”, el hombre jamds cobra
conciencia de las reglas bésicas de sus sistemas ambientales o
cultura, y para mal del hombre comencemos diciendo que el
discurso es un discurso persuasivo. Definimos la persuasién como
la influencia sobre la conducta a través del discurso; toda
comunicacién es en menor o mayor grado, persuasiva. Por ejemplo,
nos comunicamos para jugar, es decir, estamos persuadiendo a
alguicn de participar en el juego para expresar sentimientos, para
reforzar nuestra pertenenciaa un grupo, parasolicitar, paraocultar.

Es casi imposible hacer una clasificacion exhaustiva de las
funciones, peroentodasellas hay tresmotivaciones fundamentales:
queremos ser, actuar y saber. Como el fin fundamental de la
comunicacidn es la interaccién, siempre estamos en la intencién de
persuadir de algo.
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Algunos discursos son abiertamente persuasivos, tal el caso
deleducativo, porque el fin dela educacién esadaptaralindividuo
al medio; el discurso politico, el legal (persuasivo a través de la
coercion) asi como el amoroso y el discurso religioso, que son por
excclencia abiertamente persuasivos.

Socialmente, hay cddigosinstitucionalizados concierta fuerza
de permanencia que rigen de una u otra forma las conductas
generales de los individuos; es ahi donde se inserta el discurso
religioso y es deber de todo religioso ver qué tipo de codigo
favorece su discurso, hacia qué apunta, hacia qué metas de acciéon
se encamina su poder persuasivo; el discurso le ayudard a ver a su
alrededor, a reforzar su autoestima, su conflanza en su valor
personal, en su capacidad por cambiar las cosas que no estan bien
aquf abajo (para usar un tépico comun en el lenguaje religioso) o lo
convencera que no se puede hacer nadaen contra delo establecido,
que hay que respetar la autoridad.

Hay codigos contigentes que se elaboran en ¢l momento,
fugazmente, para resolver y actuar y que en dltima instancia se
apoyancnotrosmasacreditados sociaimente. Donde trabajo es una
especie de muestrario religioso de todas las denominaciones
(catblicos, carisméticos de la Teologia dela Liberacion, Testigos de
Jehova, fundamentalistas). Alguien dijo que obraba como lo hacia
porqueasiseasegurabacl ciclo. Micomentario fue: “es una especie
de compra-venta: te portas bien y entonces llegas al Cielo”. Se
parece a una historia rcal que pasd en mi pueblo, enla provincia de
Santa Fe, en la ciudad de Saa Pereyra, a donde llegé un pastor
nuevo; como necesitaba dinero, lotific6 ¢l Cielo: hizo un mapa del
Cielo y puso a Dios en el centro y vendié los lotes. El por supuesto
se reservo un lugar al lado de Dios y después se fue a otro pucblo
a seguir lotificando el Cielo.

Podemos decir, entonces, que las normas que los individuos
hacen suyas regulan su actuacion en términos generales, pero
continuamente se producen contingencias que precisan acciones
adicionales para que la conducta individual o colectiva se realice
segun determinados intereses. En términos muy generales y
esquematicos podemos decir que las sociedades humanas estan
compuestas por un conjunto de grupos humanos diferenciados y
estructurados (clascs sociales); encada momento unodelos grupos
predominara por encima de los demasy tendrd que echar mano de
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todos los recursos persuasivos a su alcance para obligar al otro a
actuardeacuerdo a sus propiosintereses, echard mano del discurso
de la educacion.

Conviene revisar un poco qué es la retérica para comprender
lo que es el discurso religioso. La retérica se define como el arte de
producir una creencia por medio de la palabra; la retorica utiliza el
sistema de la comunicacién unidireccional. El proceso de la
comunicacion es un proceso de emisién permanente en donde hay
unintercambio constante, peronunca en unamisa se puede levantar
la mano y preguntar por qué tal o cual cosa; eso si que no se puede
en el momento que estd en el uso de la palabra el todopoderoso
pastor, investido, insuflado con aquel influjo divino; no se le puede
interrumpir, no se le puede cuestionar. El discurso religioso, tal
como se da en nuestro entorno, es un discurso de la palabra, hace
dos mil afios que los cristianos se vienen dedicando a transmitir la
palabra de Cristo. ;{No hubiera sido mas productivo para la
humanidad que se hubieran dedicado a la accién de Cristo, a echar
mercaderes del templo, a repartir el pan que a algunos les abunda
y a otros les falta, a meterse en uno de estos grandes latifundidos,
como hay en el sur de mi pais que precisan mas de diez horas para
ser cruzados por tren?

El discurso religioso es un discurso ret6rico por excelencia, es
persuasivo, persigue un interés determinado, no es inocente (y eso
es importante). Cuando se persuade a través de la palabra, como lo
hace nuestro discurso religioso, hay dos vias posibles de prueba:
hay una prueba légica o pseudolégica que se vale del poder
denotativo de la palabra; las palabras nos llegan de dos maneras
diferentes: apelan a nuestra inteligencia, pero también apelan a
nuestra emocion y es cuando se convierten en verdaderas trampas
en las que caemos todos: en las trampas de las palabras. Por
ejemplo, la palabra “subversivo” no tiene ninguna mala connotacién,
al contrario, es loable pues cuando un sistema no funciona hay que
subvertirlo. Para que la cuestién realmente fuera mala, leacoplaron
la palabra “delincuente” (mas subversivo) y un delincuente es un
asesino, tiene una connotacién terrible. Después ya no hubo
necesidad de antecederle “delincuente” porque ya sdlo se decia
“subversivo” y se venia la cuestion de la delincuencia detrds: ése es
el valor denotativo, es el valor queapelaala inteligencia, ala razén;
pone en funcionamiento los mecanismos 16gicos del pensamiento
humano, aunque esto es siempre muy relativo porque la palabra
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tiene una historia social y una historia individual, es decir, la
palabra no estd exenta de motividad.

Este razonamicnto es pseudologico porque no se apoya
generalmenteenla verdad, se apoya enlo verosimil, que es una forma
deverdad popular. Esterazonamiento, sinembargo, tiecndea convencer
atravésdelarazon pero hay otra prueba de la palabra que esla prucba
emotiva, la psicolégica y aqui se vale del valor connotativo de la
palabra, aquel sentido que se parasita en las palabras y que tiene sus
raices profundas en la historia como bien comun, como bien social y
también como bien individual. Hay palabras que adquieren una
significacion particular que se enraizan en lo afectivo, que obnubilan
la inteligencia, se les conoce entonces como “operadores seméanticos”;
los seres humanos somos inermesalos operadores semanticos porque
nosapabullan emotivamente. El granPascaldijo una vezen un tratado
sobre el discurso persuasivo: “El corazén tiene razones que la razén
no comprende” y eso es cierto, este tipo de enfoque estd encaminado
a emocionar, a persuadir mediante la emocién.

Las palabras constituyen verdaderas trampas en las que los
incautos caen con pavorosa facilidad. El discurso religioso en lo
fundamental es emotivo, expresivo, persuasivo, utiliza lo
connotativo masquelodenotativoy abusa, a veces, de losoperadores
semanticos. Un primer paso para quien pretende elaborar un
instrumento de andlisis del discurso religioso sera determinar de
qué manera el predicador utiliza su discurso. Un segundo paso
seria ver si reaimente lo que difunde es la palabra de Dios, o la
accion propuesta por Cristo Dios a través de las Escrituras que
contienen sus ensefianzas. Los razonamientos retdricos también
suelen tener dos puntos de partida que pueden ser externos al arte
retdrico o internos al mismo. En los discursos que comienzan con
factores externos al discurso, la estrategia se vale de confesiones,
testimonios que se han puesto muy de moda ahora cntre los
carismadticos. Losrecursosinternosal arte delaretéricafundamentan
primero en la personalidad del orador, y aqui tiene mucho que ver
el manejo del lenguaje signolégico. Otro recurso estratégico del
discursoreligioso consiste en partir del estado de animo del publico
que puede o no estar alterado, confundido, feliz, para lanzar la
sentencia sobre la cual se piensa construir el discurso.

Dentro de los recursos externos al arte mismo de la retérica
podemos decir que se apoya en lo verosimil, no necesariamente en
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la verdad, ni en lo verdadero. Una verdad del contenido del
discurso religioso no es siempre ni esencialmente para los bienes
del mismo, (recordar que uno de los fines fundamentales del
discurso religioso es ser domesticador). Lo fundamental esencauzar
a la gente para que no se salga del redil y entonces se apoya en lo
verosimil. ;Qué es lo verosimil? Gorgias dice que lo verosimil esla
opinién de la muchedumbre, la nocién que se produce en la mente
de la gente, precisamente una nocién por semejanza a la verdad,
algo que se parece ala verdad y en ese sentido tampoco el discurso
se aleja de la retérica.

Otratarea del queestudiael discurso religioso comoestrategia
seria llevar una estadistica de cudntas nociones verosimiles y
verdaderas utilizan quienes manejan el discurso en ptblico. Este
aspecto de lo “verosimil” versus “verdad” estd intimamente
relacionado con los t6picos, con lugares comunes propuestos en el
manejo del discurso persuasivo por primera vez por Protigoras.
{Qué son éstos lugares comunes 0 t6picos? Representan lo que la
gente sabe, 1o que la gente asume como un saber tradicional que no
admite reflexidn, o sea, sus c6digos culturales. Por ejemplo, aquila
gentediceasisiempre: “;y dénde nohay violencia? En todas partes
es igual”. “Es el destino, la rueda” dicen en mi pais. Algunos han
sido tomados de los libros de la sabiduria popular como aquel que
“no se mueve de lahoja del &rbol...”; otros son citas de personajes
famosos y que fueron posteriormente, como tépicos, tomados por
otras religiones, por ejemplo, aquel famoso canto que dice “Gloria
a Dios en las alturas y paz en la Tierra a los hombres de buena
voluntad”, el cual fue un discurso instituido por los cénsules
romanos antes de esta Era; como los gobernantes eran semidioses,
los dioses estarian en alturas y los hombres de buena voluntad eran
los que se acogian al mandato y al poder impuestos por los
romanos. Otro detalle que hace del discurso religioso un discurso
ret6rico persuasivo, es que siempre se ejerce en presencia de mucha
gente y en el caso del discurso religioso actual, ante ptiblicos
cautivos; esto les da una caracteristica singular: no hay dialogo, no
hay posibilidad de respuesta.

Cuando el terremoto nos golped en 1976, en nuestra colonia
un pastor evangélicoempez6 a tronar con unosdiscursos religiosos
diciendo que la ira de Dios habia azotado, que se nos castigaba por
pecadores. A lo lejos, todavia se oian los gritos de algunas gentes
que habia quedado debajo de los escombros de las casas de la
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Florida y que se estaban muriendo, pero este sefior se puso ahablar.
No se podia dormir porque estdbamos a media cuadra de donde ¢l
habia improvisado con unos plasticos una especie de capilla; le dije
que moderara su discurso enjuiciador e implacable, por respeto a
las personas que se estaban muriendo a pausas ahogadas por el
pcelvo que provocaba el adobe que se estaba desmoronando. Me
ech6 como si hubiera sido enviada por Satanas y me dijo que tal vez
por culpa mia se estaba muriendo toda la gente alrededor.

Pienso que una religion liberadora y que un sacerdote o
pastor liberador dcben encaminarse a darle al individuo la
oportunidad de expresar sus dudas y resolverlas conjuntamente
con los demas. En otras palabras, deberia dejar de ser un discurso
autoritario, que es otra de las caracteristicas del discurso religioso,
basado en un esquema unidireccional, vertical de lacomunicacion.
La comunicacion para la dominacién que privilegia al emisor, para
transformarse en un discurso compartido, deberia dejar de ser eso
para que todos escuchen, todos hagan, todos hablen, todos aprendan
a ser felices, a aceptar que el pastor no puede tener ¢l secreto de la
felicidad en sus manos.

Otro clemento de andlisis del discurso religioso es su uni o
bidireccionalidad; hay templos de algunas denominaciones en
donde para reforzar este principio de autoridad incuestionable, los
mismos recintos son infranqueables y s¢ que hay lugares donde no
se puede entrar. Otra caracteristica de este discurso es que con
mucha frecuencia parte de lo que no es real para llegar a lo real, lo
cual resulta sumamente peligroso puesto que la retdrica se apoya
en lo verosimil, en 10s topicos que mancja el pueblo, con el fin de
lograr sus propésitos persuasivos de capturarla vida cotidiana y es

alli donde yo creo que estd Ja preocupacion de los hermanos
mavenses.

El discurso religioso foranco impuesto va aprisionando la
vida cotidiana. Platén cuando concibié “La Republica”, que era un
lugar utdpico, hizo esa reflexion, diciendo que realmente la tinica
manera de lograr que toda la gente viviera en esa armonia que ¢l
proponia, cra aprisionando de alguna forma la vida cotidiana, toda
vez que un pueblo que quiere penetrar enotro pueblo para ponerle
1 su servicio, mina e interviene en su vida cotidiana. Qué me dicen
ustedes de lanueva moda de los McDonalds, por ejemplo, que han
proliferado cn Guatemala en los ultimos 20 ¢ 25 afos, en los
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supermercados, en la forma de vestirse, en las formas nuevas de
divertirse, de fumar, de beber, etc.; todas son formas que nosimportan
del pais rector para poder aprisionar nuestra vida cotidiana.

Creoqueladiferencia fundamental que hay entreel cristianismo
y la religién maya, es que una es la religién de la palabra —se han
dedicado a predicar la palabra, no la accién de Cristo— mientras que
la otra religion, segiin palabras de los compafieros que practican la
religién maya, la siento como la religion de la accién, que aspira a la
felicidad concreta real, la del hombre en la Tierra.(*) El cristianismo es
una especie de religién antiutopica: el hombre vive aqui para la
muerte, para la felicidad que va a tener después de la muerte; se le
censuran todos aquellos movimientos que intentan hacer algo en
favor de una felicidad del hombre en este momento y en este mundo.
También comparto lo de que no es tan facil conciliar ambas cosas.

La palabra que se traduce de la Biblia (que es uno de los libros
mas manoseados de la historia) trae la esencia de un pueblo que no es
el pueblo maya, es el judio, es dedir, otro pueblo con otra vision del
mundo, con otras palabras que reflejan otra forma de reaccionar, otra
forma deexpresar el afecto, otra formadeluchar, todo completamente
distinto. Meter esas dos cosmovisiones juntas es algo muy dificil.
Puede ser que a la luz de nuevas actitudes frente a la religion haya
genteque esté ya reflexionando en aceptar unaconvivencia pacificaen
la que cada uno encuentre el camino de Dios a través de la nominacién
que se le ocurra. La Iglesia Catélica emprendi6 la tarea de dar los
servicios religiosos en espaiiol y ahora hay grupos cristianos que
tratan de servir y transmitir su palabra a través de la palabra mayance,
lo que es mucho més peligroso, porque se esta llegando al hombre que
toma aquella palabra como verdad. Porque todos tenemos una mente
formadaalaluzdenuestralengua, lo que se modificacuandonosllega
ese cimulo de costumbres y de actitudes diferentes, como cuando nos
hacen censurar al que se ech6 unos tragos de mas (y mi religion me lo
prohibe) perocallarel hecho dequeal hermanoaquiloestanexplotando
y pisoteando.(**)

(*) Nota del Editor: Este parrafo y el siguiente son interpolaciones que vienen de una
intervencién anterior de la expositora durante la discusién planteada por Marco
Antonio de Paz (Cfr. p. 145) acerca de si hay posibilidad de mezcla entre las
religiones maya y cristiana. Ver la opinién de L. Samandui en la p. 208.

(**) Nota del Editor: Aqui termina la interpolacién.
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¢Por qué obligar a toda una nacién indigena, por ejemplo la
pogomam, a leeren su lengua sobre el comportamiento y creencias
de un pueblo que vivié hace mas de 2000 afios en otro lado del
planeta con condiciones sociales, climaticas, fisicas totalmente
distintas? ; Por qué el conquistador obligé ala poblacion americana
a ocultar sus dioses, a renombrarlos, a desecharlos, si siempre les
habian funcionado? Se traducen los textos biblicos hebreos a las
lenguas nacionales, pero cada pueblo es su lenguaje, el lenguaje es
la identidad de un pueblo. Es criminal penetrar con un ciimulo de
conocimientos diferentes en un pueblo, en su propia lengua, eso
deberia ser sancionado. El lenguaje nos impone un modelo de
pensamiento que nos hace ver el mundo de una manera y no de
otra. No hace mucho en Palin durante el desarrollo de un congreso
lingtiistico poqomam, un indio poqomam, un sefior mayor, frente
al pequefio publico presente dijo unas palabras muy sabias:
“Nosotros los poqomames entendemos la castilla, sabemos de lo
que nos hablan, pero sélo entendemos el mundo en poqomam”.
Si alguien quiere dominar a otro obliguelo a aprender su lengua,
luego lo tendra en sus manos y hara con él lo que quiera.

Ya vimos entonces que el discurso religioso es: 1)
unidireccional, 2) se fundamenta en la autoridad, 3) es retérico, se
produce frente a pablicos cautivos, no se produce espontaneamente,
uno va a misa, al culto y hay queir; parte de la vida cotidiana pero
afsla al individuo de ella, ensefia al hombre a ser diferente (no
compartas, no tomes café, ni tragos, el cuerpo es malo, no hay que
hacer el amor a menos que se vaya a concebir un hijo, etc.); maneja
lo verosimil, que es persuasivo, que puede ser manipulado en
beneficio del hombre, pero también para su domesticacién.

Nos faltan atin algunos puntos que también son importantes
y conlos cuales pretendo cerrar esta brevisima exposiciéon sobre las
estrategias del discurso religioso.

Lo més grave del discurso religioso es el uso de alguna de las
técnicas de desinformacién que utiliza y que son tan comunes entre
los periodistas. Primero, no siempre dice todo, calla muchas cosas
(duranteladictadura militar argentina, por ejemplo, que cobrd algo
asi como 70,000 victimas, hubo pastores de diferentes
denominaciones que asistieron a esas victimas y sin embargo,
nunca dijeron nada, callaron). Luego toman un texto de la Biblia, lo
aislan y elaboran todo un discurso sobre algo que en su verdadero

169



contexto podria significar algo totalmente distinto. Al respecto
quiero decir una cosa que siempre me ha preocupado y es esto de
las traducciones: creo que en las condiciones actualesde traduccién
sobre traduccién, versidn sobre version, los textos originales deben
estar a millones de kildmetros de distancia de los textos actuales.(*)
No sabemos que quisieron decir en la Biblia, por ejemplo, todo el
mito y el dogma de la Virgen Maria se basa en una traduccién
caprichosa de la palabra “mujer” o la palabra “virgen”, que en
hebreo antiguo es una misma palabra. Otro proceso de
desinformacién es tergiversar los textos y de ello es prucba la
cantidad de versiones de Biblia que atn existen.

Por 1ltimo el discurso religioso es entinematico (entinema es
un silogismo que se reduce a dos premisas, por ejemplo: “pienso,
luego existo”, 0 a veces a una sola premisa y eso es peligroso). En
primer lugar le da la impresién la escuha que esté participando en
el discurso y no es asi. Se constituye por medio de sentencias
categdricas que no siempre parten de la verdad. Los entinemas
retdricos que utiliza algin tipo de discurso religioso se diferencian
del entinema didlectico en que manejan elementos mdsinmediatos,
mds concretos, para el oyente; ésta esla causa de los que tienen mds
capacidad de persuasion, los que carecen de formacion, porque
hablandelo que estd mdsinmediatoalosoyentes, resulta claro para
los oyentes no s6lo para sacar conclusiones de las cosas necesarias,
sino para ver qué sucede de ordinario.

Una visidn macro desde la Antropologia presenta la antropéloga social
Aura Marina Arriola.

Para empezar voy a dar unos conceptos operativos que nos
sirvan de introduccién al tema. Considero evangélicos a todos los
miembros de las iglesias de origen protestante que en América
Latina han tomado ese nombre, el cual incluye a presbiterianos,
bautistas, metodistas, pentecostales, pero no a los Testigos de
Jehovd, mormones ni Adventistas del Séptimo Dia. Las iglesias

(*) Nota de la Expositora: Por esa dificultad que presentan las traducciones, es que
los hind ies le encomendaron al primer gran gramatico de la historia, Panninni, que
escribiera toda la gramatica, semantica, sintaxis y fonética del sanscrito, para nunca
tener que traducir el texto original ni siquiera en un sanscrito mas moderno.
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historicas o tradicionales sc originan con la Reforma protestante en
EuropacnelsigloXVI,llegana América Latinaatravés de ministros
de Gran Bretana, Suecia, Alemania, Italia, Norte América y otros
lugares; sonlasiglesias evanggélicas que aparecen en Latinoamérica
en el siglo XIX comolaPresbiteriana, Bautista, Metodista, Luterana
Congregacional, Episcopal y otras, las ticnen un alto nivel de
organizacion interna y sus cultos son formales, predominan las
clases medias entre sus miembros.

Iglesias pentecostales. Estas iglesias surgen a partir de las
fisurassufridascnlasiglesias histéricas, provienen de movimientos
de avivamiento religioso acaecido en Norteamérica a fines del siglo
pasadoy principiosdel presente. Llegarona México y aotros paises
hispanoamericanos a través de los mismos inmigrantes mexicanos
que regresaron al pais convertidos después de la Revolucion
Mexicana. Hoy dia constituyen la mayoria de evangélicos en
Latinoamérica (60 a70%). Estas iglesias estin menos organizadas
internamente que las histéricas y se caracterizan por la
espontancidad ¢ informalidad en los cultos, practican las
manifestaciones del Espiritu Santo tales como el don de la sanidad
y la glosolalia. Se caracterizan por practicar la doctrina
fundamentalista. Pertenecen a este tipo de iglesias las Asambleas
de Dios, El Evangelio Completo, la Apostdlica de la Fe en Cristo,
Jestis Universal Cristiana, Iglesia de Dios y la Profecia, Iglesias de
Dios y muchas mas. Predominan entre sus miembros las clases
sociales bajas y ciertos sectores de las medias.

Iglesias protestantes marginales. Estas sociedades religiosas
no son consideradas como parte de la gran familia evangélica (a
pesar que comparten un origen hist6rico similar) debido a que
sufrieron en su desarrollo importantes transformaciones, sobre
todo internas y de organizacion, ademas de las variaciones en la
doctrina, ya que poscen diferentes Biblias y /o literatura religiosa
que no siempre coincide con aquélla de las iglesias histéricas y de
las pentecostales, 1o que las ha distanciado atin mas. Estas son la
Adventistas del Séptimo Dia, los Mormones y los Testigos de
Jehova. Llegaron a los paises latinoamericanos a fines del siglo XX.
Estos movimientosreligiosos estdn compuestos porlas clases medias
ybajasdelassocicdadeslatinoamericanas. Segundiversosestudios,
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han tenido menos éxito en América Latina que los otros dos tipos
de iglesias antes mencionadas.

Doctrina fundamentalista. El fundamentalismo se origina a
principios de este siglo (1910-1920) en Norte América. Aparece
como unareaccion encontradelasiglesias protestantes modernistas
y liberales, quedeclaranquelateologia del protestantismo histérico
no es incompatible con los descubrimientos cientificos y con el
conocimiento religioso, en contraste con los que serian llamados
fundamentalistas o sectas fundamentalistas, quienes simplemente
negaban la posibilidad de la existencia de conocimiento alguno
como no fuera aquél derivado de las Sagradas Escrituras. Los
modernistas por su parte se negaban a aceptar la autoridad de la
Biblia como palabra infalible de Dios, tendian a interpretar éstaa la
luz de la ciencia moderna y de la filosofia. Las iglesias evangélicas
y especialmente las pentecostales, conciben la Biblia como palabra
de Dios, como el centro vital de su doctrina, de la cual derivan todo
el conocimiento para regular el comportamiento humano. Ademads
cadaIglesia proclama poseer la verdad, ensu propiainterpretacion,
lo que ha ocasionado la multiplicacién de este tipo de Iglesias y la
atomizacién de las comunidades. La interpretacién se hace
generalmente fuera de contexto y por tanto se pierde la posibilidad
de aplicar los conocimientos de la Biblia a situaciones concretas. El
objetivo central del fundamentalismo es defender el principio de
que la Biblia es inspiracion Divina y autoridad absoluta, en tanto
que la teologia liberal aplica los conocimientos de la Biblia a los
problemas concretos tomando en cuenta los diferentes contextos
que se viven.

El primer punto que toco es el impacto del protestantismo en
la sociedad latinoamericana. En primer lugar hay que precisar que
la presencia de los primeros protestantes en el continente hispano-
lusitano se da desde mediados del siglo XIX, cuando llegan los
primeros vendedores dela Biblia de Gran Bretafiay posteriormente
de los Estados Unidos.

Los primeros esfuerzosde proselitismo se vieronescasamente
recompensados en nuestros paises latinoamericanos, a tal grado
queen 1900 (seguinlaestadisticaque recoge Barretenla Enciclopedia
del Mundo Cristiano), el porcentaje de protestantes en toda
latinoamérica no habia alcanzado el 1%. No es sino hasta los afios
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cincuentas del presente siglo que se inicia una relativa expansién
del protestantismo en nuestros paises. Entre 1950 y 19801a poblacién
protestante se incrementa de 3 a 25 millones. Jesis Garcia Ruiz,
estudioso del protestantismo, estima que en la actualidad el 40% de
la poblacién es protestante. Segin el Dr. Virgilio Zapata Ayala,
autor de “La Historia de la Iglesia Evangélica en Guatemala”,
citado por la revista Crénica (“Guerra de Credos”, 26 de enero de
1989) el 31% de la poblacién es ahora evanggélica y esperan que en
el afio 2000 sea por lo menos el 50%. Aunque no existe un registro
estadistico en Guatemala que pueda confirmarlo, es generalmente
aceptado que el mayor crecimiento de los grupos evangélicos se
produjo durante los tiltimos afios de la década de los setenta y en
los primeros de la década delos ochenta; 0 sea que hay coincidencia
de ese periodo de explosién evangélica con el desencadenamiento
de la mas sangrienta guerra contrainsurgente de la que tiene
memoria el guatemnalteco.

Hay que recordar que muchos guatemaltecos entraron a las
sectas para defenderse de la represion. Este crecimiento del
protestantismo guarda estrechas relaciones, sin duda alguna, no
solamente con laaccién misionera norteamericana que se intensifica
a partir de la Segunda Guerra Mundial, sino que también se
relaciona con las transformaciones econémicas, sociales y politicas
que a nivel interno experimentaron nuestras sociedades, siendo
estos ultimos elementos mas determinantes que el aspecto misionero.
El incremento del protestantismo se presenta al interior de
situaciones coyunturales de crisis generales que afectan en forma
muy variada y especifica a los diferentes paises de América Latina.
Los fenémenos de migracién, urbanizacién y modernizacién han
estado asociados al crecimiento de sectas en las ciudades. Es
indiscutible que las crisis socioeconémicas afectan a la sociedad en
su conjunto, pero de manera mas violenta y directa a las clases
marginadasy que la proliferacion de sectas fundamentalistas se da
precisamente entre ellas.

El protestantismo es una religién occidental, que a diferencia
de la cosmovisién mesoamericana o aquélla del mundo oriental, no
se extiende a toda la vida del creyente en la misma forma en que lo
hace la cosmovisién. Las congregaciones protestantes aparecen, se
dividen, desaparecen y sus miembros a veces transitan de unas a
otras; todo esto sucede a pesar de los fuertes mecanismos de
atraccién, porque el protestantismo es una religién que ofrece
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soluciones a corto plazo, es méas que nada unareligién de salvacion
que no siempre es capaz de explicar el mundo y la vida en su
totalidad, sin fragmentarios, a diferencia de la cosmovisién
mesoamericana. Desde luego, como todareligién, el protestantismo
también tiene potencialidad innovadora de transformarse, de
refuncionalizarse y esta caracteristica es la que explica en parte la
formacion y el crecimiento de las congregaciones.

Como ya dijimos, las sociedades religiosas de origen
protestante, sobre todo las pentecostales, surgen como respuesta
social a las condiciones generales de crisis que prevalecen en
nuestro medio, pero que afectan més directa y violentamente a las
clases marginadas o sectores informales. La primera caracteristica
de la marginalidad o informalidad, es la inseguridad econémica
crénica. El surgimiento de estos movimientos religiosos en nuestra
sociedad se concibe como respuesta social, extendiendo esta Giltima
como alternativaideoldgica que posibilita alosmarginados, espacios
para expresarse. Frente al control del aparato politico, el aparato
religioso se convierte en el modo esencial de expresién de los
grupos sociales subalternos. Estos movimientos también se pueden
expresar como una blsqueda deidentidad delasclases marginadas
dentrode una sociedad tradicional que se ha desquebrajadoy deun
Estado incapaz de proveerles esa identidad.

Desde luego, esta relacion entre movimientos religiosos y
espacios politicos no se da de una manera simple o casual, sino que
intervienen en ella una multiplicidad de factores que le imprimen
complejidad al fenémeno. Por un lado estan todos aquellos
componentes de la doctrina protestante que pueden entenderse
como un denominador comun que le da a todos estos movimientos
religiosos una posicion politica particular que aparece como neu-
tral. Porotra parte seencuentralareligién dominantedela sociedad,
el catolicismo que aparece como enemigo comiin de todos estos
movimientos religiosos. Por 1iltimo, aunque no por ello el menos
importante, estd la relativa potencia que el imperialismo
norteamericano impone en estas religiones de origen protestante.

Estas sociedades religiosas se caracterizan en lo politico por
una posicién conservadora y dereafirmacién del status quo;aunque
se trate de movimientos religiosos disidentes, lo son solamente en
cuanto a que se oponena lareligién dominante o religién del grupo
hegemoénico, perono sondisidentesen cuantoal Estado. Su potencial
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de innovacién que podria incluir proyectos sociales y
particularmente politicos, se ve totalmente eliminado, con lo que su
practica religiosa resulta perjudicial para ellos mismos a largo
plazo pero conveniente para el sistema politico global. La doctrina
protestante elimina toda posibilidad de considerar proyectos sociales
como suyos, porque los cambios necesarios son a nivel individual
y es a partir de estas transformaciones en los individuos que cl
mundo setransformaraasu vez,enlamedidaenquelosintegrantes
de estos movimientos religiosos buscan deliberadamente influiren
losotros, losno evangélicos, y estan propagandoideas que conducen
auna no participacion enlasactividades colectivas politicas que les
permitan a largo plazo transformar sus situaciones de marginados.

Por su parte algunos sectores del catolicismo no oficial han
comenzado a incluir en sus practicas religiosas proyectos de tipo
social, a veces politico, que disienten del sistema politico global,
como son las comunidades’ eclesiales de base. Esta forma de
catolicismo resulta, por tanto, disfuncional o inconveniente para
los intereses creados y ya no se puede definir como un aliado
confiable de un Estado con tendencias autoritarias. Es aqui donde
entra en juego el factor del imperialismo, el cual tampoco puede
confiar plenamente en una Iglesia Catdlica como ideologia
conservadora, razon porla cualintensificasuapoyoala propaganda
de grupos protestantes conservadores. Esto se ha expresado
claramente en el informe Rockefeller, a finales de los afios sesenta
y en el informe de Santa Fe del gobierno del presidente Reagan.

Encualquier sociedad dada, el campo religioso estd compuesto
por todas las formas religiosas que en ellas existen. El campo
religioso cn los paises de clevada poblacion indigena, como Gua-
temala y México, esta formado principalmente porlalglesia Catélica,
lasiglesias protestantesy lareligién prehispanica. La formacién del
campo religioso no es un proceso independiente del desarrollo
histérico de la sociedad que los contiene, sino que mas bien las
interrelaciones especificas que se dan dentro del campo religioso
son el resultado de los diferentes intereses de clases de la misma
sociedad. Las iglesias protestantes y la religiéon prchispanica
constituyenlareligiondominada. La religion dominadarepresenta
los intereses de las clases marginadas y de los indigenas. Ocupan
posiciones de inferioridad en ambas esferas, tanto del campo
religioso como delasociedad civil. Seencuentra con mas frecuencia
entre las clases mds desfavorecidas de la sociedad, en los sectores
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populares en general, en los suburbios y barrio pobres, zonas de
campesinos indigenas. El lider religioso de este campo es
considerado por Bordiu como un pequefio empresario de bienes
simboélicos que realiza su labor fuera de las instituciones oficiales
cominmente aceptadas y aprobadas.

Cualquier religién dominada, por su mera existencia, es
objetivamente contestataria conrelaciénal monopoliodelo sagrado,
es decir, de los sacerdotes. En el caso de la religion prehispanica
(que podemos llamarla también cosmovision) a pesar de ser dentro
de este modelo tedrico la religién dominada, se encuentra y actda
de manera diferente ala otrareligion dominada, el protestantismo.
Comparten esa posicion de inferioridad frente a la religién
dominante pero difieren en cuanto a su relacién con el Estado. La
cosmovisiondel indigena se ha considerado como unaamenaza, no
solamente hacia el monopolio de lo sagrado sino que se extiende
hacia el monopolio politico, aunque no siempre sea manifiesta esta
oposicién. Como ya fue dicho, es una religion de resistencia. Desde
laetapa de laconquista de México y Guatemala, ese Estado-imperio
se impuso la tarea predominante de evangelizar a los indios con el
fin de destruir su cosmologia y reemplazarla por la ideologia
cristiana mds acorde con el nuevo sistema de explotacién. Desdela
independencia de nuestros paises, los gobiernos posteriores hasta
el presente, han hecho lo mismo aunque utilizando cada dia mas
sutiles estrategias, que sin embargo persiguen idénticos objetivos:
integrar a los grupos étnicos o pueblos indios a la nacién,
destruyendo las culturasindigenas para transformarlas en una sola
cultura nacional, mds ficil de controlar y por ende de explotar.

Efectosdel protestantismo enlas comunidades. Para estetema
me basé en el estudio de Patricia Fortuni “El Protestantismo y sus
Implicaciones en la Vida Politica. Un estudio de comunidad en la
ciudad de Morelia”, realizado en septiembre de 1988. Ella se
pregunta: ;Qué elementos estan presentes en estasnuevasreligiones
que no se encuentran en el catolicismo? Y da algunos puntos que
son interesantes.

a). Lamembresiadelostemplosesgeneralmente pequeiia, entre
20 y 60 personas. Esto permite a los participantes estar
fisicamente cerca los unos de los otros, cercania fisica y social
que ayuda a crear un sentimiento de pertenencia a una gran
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familia en donde encuentra proteccion, seguridad y donde se
comparten condiciones socio-econdmicas; cn otras palabras,
se integran a una comunidad capaz de concederles apoyo en
su lucha cotidiana, pero esta es una comunidad que se
diferencia del resto de la comunidad total global.

b). La distancia social entre el lider y los miembros es
insignificante; incluso en los casos en que el lider ha cursado
estudios, aun asi continda compartiendo un bagaje cultural,
asi como también condiciones sociales y economicas similarcs
a las de la feligresia. Este factor pcrmite al creyente sentirse
excepcionalmente cerca de su lider y tenerle completa
confianza; reconocer en el lider las mismas condiciones
materiales que las suyas, proporciona al creyente alivio 'y
confianza para participar del servicio.

c). La participacion concreta se alcanza principalmente a través
del auto-colectivo ¢ individual.

d). Los miembros de la congregacion pueden leer en voz alta la
Biblia durante los servicios y, en ocasiones, cllos pueden
incluso seleccionar qué leer.

Estos componentes del pentecostalismo, entre otros, llenan
un vacio existente en nuestra sociedad. En este contexto la practica
religiosa proporciona al individuo respuesta sobre la vida, aqui y
ahora y sobre la vida después de la muerte, dandole seguridad.
Ademas les ofrece satisfaccion y aprobacién social, pues el creyente
puede tener un estatus social alto en la congregacion; por tanto
estamos hablando de recompensa a dos niveles: personal y social.
Estasrecompensashansidoinalcanzables paracllosenel catolicismo
tradicional popular o enla sociedad, ya que esta ultima ha privado
alas clases marginadas de sus viejos valores y creencias, pero no ha
sidocapazdedarlesacambio compensacioncssociales o economicas.
Nuestra sociedad tampoco ha facilitado o mucho menos fomentado
el ejercicio politico que permita a estos sectores de la poblacién
expresar sus necesidades.

Lasiglesiasevanggélicasy especialmentelasde tipo pentecostal
estdn cumpliendo esta funcién, aunquelas alternativas que ofrecen
scan solamente para resolver problemas de orden inmediato, pues
el proyecto ideologico no contempla transformaciones a largo



plazo o0 mecanismos que lo perciban. La misma Fortuni sefiala que
carece de espontaneidad. En cuanto al contenido del discurso,
también contrasta con el discurso pentecostal, pues segtin observo,
los testigos tienden a ser abiertamente proimperialistas en su
prédica. Los ejemplos que se utilizan para ilustrar casos de vida en
los que la fe ha movido montafias tienen lugar en los Estados
Unidos y entre creyentes que son norteamericanos.

Seexhortaa los creyentes a abandonarlasambiciones materiales
o terrenales, reforzando en esta forma el conformismo entre ellos. Se
invalidala ciencia porno estarbasada enla fe, pero también serechaza
la sabiduria popular por no tener evidencia; su conocimiento empirico
y sus creencias no se apoyan en la fe edificada en otras palabras, la fe
que ellos detectan y ensefian es la tinica posibilidad que existe para
tener éxito. Este tdltimo ejemplo, dice Patricia Fortuni, revela la poca
estima y el desprecio que le tienen los testigos a la cultura indigena, en
este caso, la que se refiere a las técnicas del cultivo, como si éstas
pudieran ser menos eficaces por no estar concebidas en la fe edificada
de los Testigos de Jehova. Es un discurso humillante que pretende
borrar o transformar en despreciable el pasado histérico del creyente.

Carlos Garma en su tesis “Poder, Conflicto y Reelaboraciéon
Simbdlica: Protestantismo en una Comunidad Totonaca”, (México,
1983), sefialaque hay mayor acumulacién decapital entrelostotonacos
protestantes que entre los catdlicos, que esta acumulacién se da por
mediodel comercio de unaauténtica éticadel trabajo que exalta ciertas
formas de conducta. En sus sermones y aun en sus conversaciones
diarias los pastores no dejan de enfatizar la importancia del trabajo.
Por otra parte los protestantes mismos enfatizan que no gastan como
los catdlicos en fiestas y en el alcohol. Los miembros de los grupos
protestantes en Istepeq,la comunidad totonaca estudiada por Garma,
tienden a ser de los estratos medios y altos, (agricultores con pequeria
propiedad, cafetaleros, poseedores de animales domésticos, y con
mucha frecuencia, comerciantes); la importancia de esta dltima
actividad para un gran niimerode familias protestantes se ha sefialado
vinculada con la existencia de una auténtica ética de trabajo que
fomenta el ahorro y la acumulacién de excedentes, integra el trabajo
cotidiano a practicas religiosas altamente valoradas, por ejemplo
visitas a fieles en otras comunidades, lecturas de la Biblia, etc.

Los elementos que se han sefialado permiten mostrar una
interrelacion entre el protestantismo y las relaciones econémicas

178



capitalistas, pero con predominio y caracteristicas netamente
mercantiles dentro del sector protestante. El impacto del
protestantismo sobre las relaciones politicas ha sido atin mas
profundo que los cambios que ha ocasionado la economia de
Istepeq y por medio de cllos a sus ficles, interactuando con
misioneros extranjeros, autoridades centrales, etc., formando de
esta manera una red que abarca tanto sectores locales como
regionales. Han roto asi el monopolio que sobre el aspecto politico
tenfan los mestizos del pueblo; la formacién de los templos
protestantes como grupos politicos autonomos ha debilitado
considerablemente los patrones tradicionales de liderazgo que
favorecian a los mestizos.

Como conclusién, sefiala Garma, es evidente que los grupos
protestantes que analizdé en la Sierra Norte de Puebla no han
rechazado por completo todas las caracteristicas de su cultura
tradicional, sino que han retomado aquellos elementos que puedan
serreintegrados a las nuevas formas de cultura social que prescribe
esta religion. Asi micentras sus lideres ocupan nuevas posiciones
sociales por fuera del sistema de cargo, desempefian para sus
grupos el papel de especialistas de la salud. La forma religiosa que
hemos descrito es un protestantismo indigena resultado de un
proceso sincrético, mediante el cual los adeptos totonacos de este
culto han adoptado una denominacién o denominaciones
extranjeras, ajenas a ellos, a su propia cultura. Este es un factor
importante para comprender por qué el protestantismo ha logrado
arraigar y extenderse en ¢sta y otras regiones indigenas de México.

Paraanalizar los casosdecomunidad y sefialarla participacion
de los Estados Unidos en las iglesias, me reficro precisamente a la
Iglesia de los Nazarenos, Iglesia Evangélica que practica el don de
la sanidad, por lo que se le puede incluir entre los pentecostales, y
estd construyendoencl pueblodeParrales, (Delegaciénde Tlalpan,
Distrito Federal) la primera Universidad Protestante de México.
Dicha universidad, que no tenia atin el registro ante la Secretaria de
Educacion Publica en 1987, es dirigida por un decano
norteamericano-mexicang, con maestros nortecamericanos y
mexicanos, y ademds de dar la carrera de Tecnologia, persiguen
otras cosas, dar cursos de liderazgo para preparar a los jovenes
lideres de la modernizacién del Estado mexicano. Entre sus
principales intereses esta conocer la idiosincrasia del mexicano,
basandose en estudios serios sobre el tema. Habria que seguir con
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cuidado la influencia que esta universidad va a tener en México y
los cambios que contribuira a introducir en determinados sectores
de la poblacién mexicana, principalmente en los rurales de donde
van a venir muchos de sus estudiantes y de las grandes urbes.

Para concluir podemos decir que las condiciones materiales
en las que viven las clases populares de América Latina, esas dos
terceras partes de la poblacién total, son las razones fundamentales
que propician que una porcion de ellas encuentren en un nuevo
evangelio un mensaje atractivo capaz de articular sus inspiraciones
norealizadas, un mensajequereduce y transforma estasaspiraciones
en fines mas concretos y aparentes pero alcanzables a través de la
accion colectiva religiosa que se convierte en un fin en si mismo y
que invalida toda aquella conducta individual o colectiva que no
persigue este mismo fin. Seria muy positivo estimular y promover
la investigacion de esta tematica en forma de estudios que hagan
énfasis en diferentes aspectos del mismo, por ejemplo, el andlisis de
la continuidad y discontinuidad de lo indigena y lo protestante.

Otros estudios podrian concentrarse en los efectos de estas
religiones en el género femenino. Seria esclarecedor hacer
investigaciones mds especificas sobre los mismos tipos de Iglesia
pero en diferentes congregaciones. Considero que para investigar
esta tematica, debemos contar siempre con elementos tedricos
previos que nos permiten apreciarla mejor en la realidad, y asi
poder interpretarla con mas certidumbre.

Es importante guardar especialmente en el estudio de la
religion, una actitud de objetividad y respeto hacia los practicantes,
es decir, tratar dentro de lo posible de abandonar viejos prejuicios
comunes en marxistas ortodoxos que conciben a la religion per se
como el opio del pueblo, prescindiendo de la investigacién de
realidades especificas.

Luis Samandu, antropblogo de origen uruguayo, egresadodela Universidad
de Nijmegen, Holanda. Investigador del Programa Centroamericano de
Investigacion de la Confederacién Universitaria Centroamericana -
CSUCA, en el campo sociorreligioso.

Quiero exponer las principales estrategias evangélicas hacia
la poblacién indigena de Guatemala. El trabajo es producto de una
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investigacion realizada con el CSUCA(*) y la Universidad de San
Carlos de Guatemala; durante 1987 y parte del 88 se hizo trabajo de
campo en distintas regiones del pais y trabajo documental. El
trabajo del equipo socio-religioso del CSUCA lleva ya unos 6 u 8
afios de labor y ha tomado los distintos aspectos de la religion en
Centro América, en el contexto de los conflictos sociales de la
region, para tratar de determinar con base empirica cuales son las
diversas funciones sociales que aparece cumpliendo la religién en
esta parte del mundo. En un primer momento trabajamos sobre las
comunidades de base y suaporte al proceso de cambio en todos los
paises centroamericanos, incluido Panamé; en una segunda fase, la
de 1987-8, se hizo ¢l trabajo sobre el fundamentalismo evangélico
y estamos en este momento enmarcados en una labor investigativa
comenzando con la religiosidad popular (éste es el término que
todo el mundo entiende en general pero nosotros hablamos de las
religiones populares) y tratamos de tomar tanto la dimension
hispanica como la indigena y la africana en Centro América.

Antes de meterme al tema quisiera hacer unas precisiones. En
primer lugar decir c6mo entendemos el planteamiento con el cual nos
manejamos, que es bastante aceptado dentro de circulos criticos: la
sociologia de las religiones en Centro América y en América Latina.
Nosotros tomamos el fenémeno religioso como una forma particular
de conciencia social. ;Qué es lo que significa esto? La religion presta
sentido a la vida y al comportamiento dela gente en base a realidades
trascendentes. La religion plantea una fuerza que estd encima de los
hombres(si estd en el Cielo 0 estd bajola Tierrano es nuestra discusion)
pero estd por encima de su fuerza. Esta forma de conciencia particular
determina una visién del mundo, cierto comportamiento hacia la
naturaleza, hacia los otros hombres, hacia los conflictos, etc. Ahora
bien, desde la sociologia ;cdmo vemos la religion en la sociedad y
c6mo la podemos ubicar y analizar?

Hay tres aspectos fundamentales por los cuales se manifiesta
lo religioso: el primero de ellos es el discurso, el conjunto de
representaciones religiosas que los creyentes manejan (tampoco
entraremos a discutir sobre si son verdaderas o son falsas, si estan
equivocadas o si es mejor el politeismo que el monoteismo); hay
determinadas personas en la sociedad que tienen un sistema de
representaciones que es coherente y quedice algo sobre naturaleza,
sobre ellos mismos, sobre su relacidon con los demas, sobre su vida,

(*) Nota del Editor: Confederacién Universitaria Centroamericana (Consejo Supe-
rior Universitario Centroamericano).
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sobre la muerte. Esta no esla tinica forma pues sabemos que existen
filosofias que dicen también lo mismo; cada uno de nosotros vive
con cierto sentido sobre la realidad, pues de lo contrario no
podriamos vivir. El hombre no vive en el caos, vive enuna realidad
que minimamente tiene un orden. La cultura también da a los
hombres un determinado orden que se recibe sin preguntarlo, es
una forma de ordenar un poco nuestro funcionamiento.

En segundo lugar estd el hecho de que los discursos no estan
en el aire, no son algo abstracto sino que se expresan en practicas
religiosas, en comportamientos muy concretos que podemos veren
ritos, en actitudes ante lo social, actitudes ante el sufrimiento, en
practicas que nos dicen “esta personaestacreyendoendeterminada
cosa”. Pero esas practicas no son algo absolutamente espontaneo
sino que tienen unaorganizacién y unaestructura: enalgunos casos
no hay Iglesias pero hay sectas, en otros casos no hay sectas pero
hay grupos, o un cenéculo, 0 sea que dentro de la iglesia la gente
esta organizada de determinadas maneras. Estas son cuestiones
muy minimas para ubicarnos en el terreno desde el que hablamos:
no estamos hablando del plano teolégico ni del plano politico;
tratamos de hablar del plano de las ciencias sociales y con estos
conceptos basicos.

Un ultimo concepto importante antes de entrar a otra
consideracion mds concreta es que nosotros estudiamos la religién
enlasociedad viendo actores e instituciones que ensuinterrelacién
forman un campo religioso, como podriamos hablar también del
campo sindical, del campo de las cooperativas, etc., y que tiende a
estructurarse segun la estructura predominante en la sociedad
donde existe. En una sociedad de clases ese campo religioso va a
tender a reflejar esa estructura de clases y vamos a encontrar dentro
de las religiones dominantes a sectores hegemdnicos, sectores
subordinados, etc. Eso es lo que las investigaciones ensefian. Ese
campo religioso se forma a la luz de los conflictos sociales y de la
estructura social, en el seno de esos conflictos pero a la vez incide
en ellos; hay una relacién dialéctica entre lo que la sociedad
imprime a ese campo religioso y lo que desde dicho campo sale
haciala sociedad; delo contrario no podriamosentender niexplicar,
por ejemplo, dos fenémenos polares: Uno, que las comunidades de
base o lo que se llama la Iglesia de los Pobres en Centro América,
hayan tenido unefectosocial, produciendo un cambio en esa vision
del mundo religioso que lleva a comportamiento diferente. Y dos,
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que los pentecostales, por ejemplo, ejerzan otra funcién social, ya
que al apartarse de los conflictos lo hacen en funcién de una
determinada concepcion. El que esa concepcién sea predominante
0 no, tiene mucho que ver con la dindmica interna de ese campo
religioso.

El tema del Seminario es necesario ubicarlo en un contexto de
religion y colonialismo; no estamos hablando de que una religion
cualquicra se encontré con ungrupo étnico cualquiera, sino estamos
hablando del choque de religiones y grupos étnicos en el contexto
del colonialismo, de empresas coloniales. Nosotros nos referimos
muchoalosespanoles, pero en Africay Asia estuvieronlosbritanicos,
los holandeses, los portugueses, los belgas, los franceses, todos los
cualeslilevaron a cabo empresas similares, con algunas diferencias:
a veces menos brutales, a vecesmasbrutales, a veceslareligion jugd
un papel mas marginal, a veces no, pero siempre hubo misioneros
en estas avanzadas coloniales que gencraron Iglesias, evangélicas
o catdlicas. Incluso los antropologos, aquéllos que trataron de
interpretar toda la historia dcl mundo en funcién de Europa, se¢
basaron en los misioneros, entre otros, por su informacién; fucron
misioneros que les decian pémo come la gente, cdmo vive, cudles
son sus relaciones.

Si nos ubicamos en el sentido de esa dominacién cultural,
advertimos que en la misma medida en que los pueblos son
convertidos en colonias, sus dioses son convertidos en demonios,
sus sacerdotes en hechiceros, sus practicas en supersticiones. En la
medida que se impone un orden y sus concepciones sobre el
mundo, la cultura y la religiéon de los colonizados pasa a ser
dominada, sus dioses como deciamos, se convierten en demonios.
Con otras religiones no sucede tanto, pero si el cristianismo con su
visién globalizante y totalizante del mundo y de lo que sucede. Lo
importante esque estoque sedio enlasgrandes empresas coloniales,
se da también siempre que hay una situacion de colonialismo
interno, y ahi esdonde tenemos que empezar a ubicarnos. Podriamos
decir que en Guatemala hay una situacién de colonialismo interno
con respecto a determinado grupo; hay algunos grupos que tienen
un lugar subordinado en funcién de rasgos socioculturales en la
estructura social, ademas de su posicion en la divisidn social de
trabajo. Las religiones cristianas (catélicas o evangélicas) van a ser

un factor colonial por mas que se lo quiera ocultar y ésta es una
primera consideracion.
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La segunda consideracién esquegeneralmenteel colonialismo
va a plantear las cosas frecuentemente entre victimas y victimarios,
entre los “buenos” y los “malos”; desde el momento enque se habla
de una religiéon dominante y otra dominada, quiere decir que ésta
tiene un podersustantivo queofrece alguna resistencia por oposicién
al menos, frente a la religién dominante; entonces no hablariamos
tanto de religién dominante o religiéon dominada, sino de una
cultura dominada, porque estd en una relacién de dominacién, en
una relacion de poder. En esta resistencia por oposicion (en el caso
de América Latina en la época colonial, en el caso de Africa y Asia
en la época de la lucha anti-colonial hace muy pocas décadas)
aparece el movimiento religioso vinculado a grupos étnicos, a los
pueblos autdctonos, que cumple una funcion de enfrentamiento al
poder colonial, que reivindica sus diosesy por eso es subversivo,
aunque no tenga ningun proyecto politico. Es subversivo porque
esta reivindicando sus dioses que habian sido calificados como
demonios, esdecir, estd rehabilitandoal Diablo. Estaesuna segunda
consideraciéon y podriamos hablar de algunos casos de Africa,
concretamente del Congo, donde elementos evangélicos fueron
tomados para dar forma a un sincretismo con elementos africanos
originales y se gesta un movimiento que cuestiona el poder colo-
nial. Entonces puede darse esa funcién que nos lleva a pensar que
las religiones dominadasy la cultura dominada tienen un poderen
estado potencial que puede ser activado; que no son victimas, que
no son objeto, como podriamos decir de un cenicero que se lo
mueve de aqui para alla. Hay un elemento de poder, pues aunque
haya un desbalance y desequilibrio brutal en el mismo.

Una cuestion medular que ha estado aqui es lo que ha
caracterizado a las misiones protestantes que llegaron a Guatemala
a fines del siglo pasado y principios de éste: Tenian un doble
objetivo, el de evangelizar y “civilizar”. Deberia analizarse cuél era
la visién del mundo que vino con las misiones protestantes (porque
hablamos del protestantismo, del evangelismo, pero hay diferencias
fundamentalesentre el protestantismo norteamericanoy eleuropeo,
entre una Iglesia histérica y una iglesia pentecostal). Las corrientes
que vinieron acé se alimentaron del fundamentalismo protestante
que prende en Norteamérica en el ultimo cuarto de siglo pasado,
pero enun momento particular de la historia norteamericana, en el
del despegue del capitalismo salvaje, donde la sociedad
norteamericana sufria grandes y profundos cambios pues con el
desarrollo técnico y econémico vinieron problemas sociales, se
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rompieron estructuras de valores, se favorecieron procesos de
secularizacion, vino el problema de urbanizacion y el de
hacinamiento en las ciudades.

Frenteaclloaparecendistintasrespuestasdesdecl protestantismo
y se dio incluso un evangelismo social que tuvo una posicion para
enfrentar esos problemas con otra Optica. La corriente al fin
predominante va a ser el fundamentalismo; el fundamentalismo de
Norteamérica plantea la estabilidad social a partir de la estabilidad
individual: vamos a tener una socicdad mejor estructurada si los
hombres viven mejor, si estan mas estables, mds estructurados, una
sociedad basada en una vida laboriosa y austera, regida por valores
morales tradicionales y por una estrecha relacién del individuo con
Dios; esto es lo fundamental y entonces se produce una cuestion muy
extrafa en la cual se mezclan dos cosas: por un lado, el elemento de
progreso, dedesarrollo (en ese sentidoseapoyaen elliberalismo) y por
otroladounmodelodesociedad y unestilode vida pre-capitalista, que
eslo que se funde enla concepcion fundamentalista. Para leer una cita
de uno de los autores que han estudiado este tema: “Esta mentalidad
representa la cultura nortcamericana alrededor de 1830 en actitudes
hacia la vida rural, industria, tecnologia y capitalismo. Los
norteamericanos de mediados del siglo XIX podian idealizar a la
Republica Agraria y al pequefio agricultor autosuficiente, mientras
que al mismo tiempo promovian el mercado y la produccién en
funcién del beneficio econémico”. Eso estaba metido alliadentrodela
idea fundamentalista.

Pero hay una scgunda vertiente que alimenta el
fundamentalismo y que es la que viene a Centroamérica: cuando
comienza el periodo del “Destino Manifiesto”, se proclama que los
Estados Unidos tienen un “deber” hacia sus hermanos del sur,
tienen la “misién” de llevar el progreso exportando un modelo
econdmicoy politico,lo que significaba contribuirala expansion de
la industria y el comercio norteamericano. Para el protestantismo
fundamentalista, esta segunda vertiente confluye y entonces vienen
con el plantcamiento de venir a hacer un bien, venir a exportar algo
que dio resultado en los Estados Unidos, que como ha producido
progreso, entonces hay que exportarlo. Otro autor dice asi: “Fe,
bienestar y progreso que los padres peregrinos llevaron a América
del Norte... habia de aparecer realmente como un acto de amor al
projimo el hacer participe a los pobres vecinos del sur del Rio
Grande de las bendiciones de la fe protestante.”
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Se junta entonces la empresa religiosa con la empresa de
expansion nacional; enel planteamiento delas misiones protestantes,
estos dos elementos se cumplen: cristianizar significaba civilizar y
civilizacién se entendia entonces como un proceso técnico-material,
por un lado y por otro, como estilo de vida particular, individual y
social que era animado por normas de la moral puritana, una
corriente protestante europea que mas bien se fija en conductas
morales muy especificas y que plantea un c6digo de sanciones para
comportamientos muy concretos de la vida: el puritanismo. Habia
que fundamentar, habia que darle estabilidad al individuo y al
individuo se le da estabilidad dandole las reglas claras: usted no
puede fumar, usted no puede tener dos mujeres, usted no puede
usar joyas. Pero esa moral puritana procedia de un plan dispuesto
por Dios, de una vez para siempre y para todos los hombres y que
estaba en la Biblia; aqui encontramos lo medular, el sustento para
el fundamentalismo. Por unlado aprobaban ese progreso técnico y
material, y por otro un estilo de vida que tenia arraigo en la Biblia
y que Dios habia dicho que era la forma de vivir de todos los
hombres, y por eso los norteamericanos habian sido exitosos en su
desarrollo econémico.

Seria interesante apreciar de qué manera esta vision del
mundo asf articulada, coincidia y correspondia conlosintereses de
los sectores liberales del altimo cuarto de siglo en la sociedad
guatemalteca, con la relacién siempre establecida entre Barrios y
los protestantes. Si priorizamos el elemento de vision del mundo,
alli se ha producido el choque fundamental planteado a nivel de los
discursosque ordenan loscomportamientos querigenlas practicas,
las organizaciones religiosas. Alli se ha establecido el choque y alli
se establecen las relaciones de dominacién entre religiones
dominantes y dominadas. El evangelismo ha ensayado diversas
estrategias para vérselas con este choque, pero 1o mis importante
y donde éstas han sidoradicales desde hacecien afios hasta la fecha,
ha sido enlo que tiene por objeto desarticular el universo simbélico.

Vamos a ver en las iglesias evangélicas qué es lo que hemos
sacado de las entrevistas, qué es 1o que predomina sobre el indio. El
protestantismo plantea —y es una reivindicacion de la genuina
tradicién protestante— la igualdad entre todos los hombres, pero
dentro de una concepcién particular del hombre:la Occidental y la
cristiana, por lo que debemos tener en cuenta que significa la
igualdad de todosloshombres con elhombre Occidental y cristiano.
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Decia un pastor guatemalteco un afio atrds: “la diferencia entre un
cerebrogringoy unonegritoe indigenanoseencuentraenelcerebro
ensi, yaquesoniguales,sino que el gringo sabe utilizarloy los otros
no; independientemente de la cultura, todos somos iguales”. Esto es
lo quedecia el pastor, perolo que estd detrdses: “todos somos iguales,

pero algunos somos mds iguales que otros,(*} dependiendo de la
cultura” Ese es el plantcamiento de fondo.

¢Qué sc entiende por cultura en los medios evanggélicos en
general? Para un pastorindigena, el lenguaije, la vestimenta, algunas
artes y costumbres; su opinidn (corroborable con abundantes citas
de nuestro trabajo de campo) acerca de las cosmovisiones y de la
concepeidén maya de lo sobrenatural es que eso ya no es cultura, eso
es paganismo, idolatria, ignorancia. Como concepto muy operativo
de cultura que hemos mancjado en esos trabajos esta el de definir
cultura, a nuestro modo de ver, como un modo particular de vivir
de un pueblo y de concebir el mundo, el entorno natural y social
resultante de sus relaciones durante varias generaciones con su
entorno natural y sus miembros entre si.

Esta cultura, este modo de vivir y de concebir el mundo esta
constituido por tres dimensiones inseparables: una dimension
material, transformacion de la naturaleza; una dimension social y
un cuerpo de representaciones que presta sentido a las relaciones
de los hombres con la naturaleza y de los hombres entre si. Sin cste
alimento simbdlico no podriamos hablar de cultura, pero tampoco
podriamos hablar de cultura si no hay bases matceriales para eso. Si
partimos de esto vemos que en la definicion implicita o explicita de
algunos pastores, se scparala dimension simbélica de las demas; se
scpara y se habla de las vestimentas, el lenguaje (es la dnica
dimensién simbdlica que sc permite, pero por razones
instrumentales), algunas artes, como comen, cdmo se casan, todo
en forma desvinculada, desarticulada. La suma de estas cosas
harian la cultura, exceptuando todo elemento simbdlico.

Entonces, todo lo que se separe de esa vision del mundo, de
ese plan, de ese estilo de vida que estd contenido en la Biblia de una

(*) Notadel Editor: Evocindose en estafrase el célebre aforismo del escritor britanico
George Orwell en su punzante fabula polftica “Animal Farm”.
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vez parasiemprey para todoslos hombres, esmateria contaminada,
es elemento idolatrico, pagano. Todo ha sido programado, s61o hay
una forma posible, las otras son desviaciones de la Ginica forma. Tal
concepto decultura haceimposible cualquier acercamiento objetivo
aculturas distintas a esa. Enla teologia, enla concepcién evangélica
predominante en Guatemala, no existe un concepto de cultura que
sea auténomo de la Biblia, y esto hace dificil cualquier relacién.

Vamosaentrarentoncesahablar delasestrategiasevangélicas.
Con esta armazén llegan las misiones en 1896; el primer
presbiteriano, el pionero, vino antes, pero lamisién comenzd a fines
de siglo con los presbiterianos, la Misién Centroamericana, los
cudqueros, los nazarenos, y hay otras cuatro o cinco mas que
forman el nicleo inicial del protestantismo en Guatemala. Mas
adelante llegaran las principales Iglesias pentecostales que hoy
conocemos, las Asambleas de Dios y laIglesia de Diosquelleganen
los aflos treinta; la primera mitad de este siglo esta en las manos de
estas pocas denominaciones e Iglesias, y es importante verlo asi
porque el crecimiento actual del evangelismo en Guatemala (y
dentro de los grupos étnicos) no seria explicable sin ese trabajo de
infraestructura de las organizaciones pioneras del evangelismo.

Lasiglesias pentecostales actuales han seguido la trocha abierta
por el evangelismo en el mundo indigena, y eso debemos enfocar. Las
misiones se insertan primero en el medio ladino, sobre todo en las
ciudades de la parte nororiental (para el lado de Livingston llegan los
nazarenosdondehay poblaciénnegray elementos protestantes). Poco
apocosevanextendiendoalas zonasindigenas, peroalli seencuentran
conel problema de que llegan con el mismo tipo de concepcién quelos
espaiioles de hace cuatro siglos, aunque con algunas diferencias muy
importantes. Por un lado no tenian el poder militar o de represién
abierta que utilizaron los espaiioles: no podian entrar bautizando con
laespada. Otro hechoa teneren cuenta esquelos protestantesal llegar
a Guatemala se insertan en el campo religioso como un grupo
subordinado, puesel camporeligiosoestaba bajo lahegemoniacatélica;
aunque la Iglesia Catdlica habia sido retirada de grandes sectores,
habia perdido su personalidad juridicay toda una seriede factoresque
hacia los afios setenta la tenian muy débil, lo cierto esque a nivel de las
conciencias se mantenia una raiz catélica muy fuerte.

El protestantismo es lapidado al principio, como en otras
partes de América Latina, y en ese sentido no estin en la misma
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posicién quelosesparioles de hace cuatrosiglos, porque éstos vinieron
con el poder, entraron evangelizando, bautizando y matando. Esas
son dos cosas que hay que tener en cuenta porque se van a encontrar
conel mismo problema delos frailes, esdecir, con grupos sociales cuya
historia y cultura era no sdlo distinta, sino antagénica a la del
plantcamiento hispanicoenel casodela Colonia, y paralos protestantes,
grupos sociales que para ellos seran “pagano-cristianos” a los que
habia que evangelizar. Pero entonces otro problema estaba en que una
de las revoluciones de la Reforma Protestante era colocar la Biblia en
manos de creyentes y es0 es muy importante tener en cuenta. Esto
quiere decir que todareligion ticne unamensaje que ofrecelasalvacion
que esta encerrada en la Biblia.

Enlamedida enquelaIglesia Catélica habia cerrado los canales
de acceso a la Biblia, ésta estaba en manos del cuerpo clerical; el
protestantismo rompe eso y es una de sus grandes revoluciones, ya
quelaBiblia puedenleerlatodosloscreyentes, y haylibreinterpretacion
de ella; tenemos que ubicarnos y decir que en la Iglesia Catdlica esta
todo regulado, no hay libre interpretaciéon de la Biblia. En el
protestantismo si, pero eso que fuelo revolucionario, seria también un
elemento de debilidad porque habria de facilitar su divisién. Si los
protestantes querian evangelizar, tenian que entregar la Biblia, pero
para entregar la Biblia se encontraban con que habia una veintena de
idiomasindigenasy queademasla gente castellanizada eraanalfabeta;
esto los lleva a desarrollar lo que yo he llamado estrategias pues al no
poderusarla violencia, tenian que usarelementos de conviccién frente
a culturas que no tenian nada que ver con lo occidental. En el
transcurso de este siglo, los caminos utilizados vinieron a ser como
patronesdeinterrelaciones establecidasentrelas poblacionesindigenas
y las Iglesias protestantes alrededor del juego de demandas y ofertas
religiosas. Como decimos, la religion ofrece bienes de salvacién y el
grupo de creyentes potencial o real esta demandando deter-minados
bienes de salvacion, que pueden coincidir o no con éL

Voy a considerar tres estrategias fundamentales. La primera
de cllas es la traducciéon del Nuevo Testamento a las lenguas
autéctonas; la segunda es la formacion de lideres indigenas como
agentes evangelizadores de sus propios hermanos de etnia; la
tercera es el ataque frontal a costumbres y tradiciones indigenas.

Para traducir el Nuevo Testamento a las lenguas autdctonas,
los evangélicos se encontraron con el problema de todo un mosaico
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de idiomas indigenas que los llev a realizar bastante rdpidamente
la traduccién ya en 1919 con Cameron Townsend que fue de la
Misién Centroamericana y uno de los fundadores del Instituto
Lingiiistico de Verano. Posteriormente comenz6 con la traduccion
del Nuevo Testamento al kaqchikel, algo que se veria concluido
diez afios mds tarde. Se ha mencionado que sélo la Misién
Centroamericana habia traducido, hasta la actualidad, el Nuevo
Testamento a cinco lenguas indigenas, (kaqchikel, chuj de San
Mateo, q’anjob’al, mam de Huehuetenango y mam de Ostuncal-
co).

Los nazarenos por su parte, en Las Verapaces, comienzan con
la traduccién que requirié de lingiiistas un trabajo muy paciente,
pues hubo que crear alfabetos y diccionarios de los idiomas
indigenas. Segiin agentes catélicos actuales, las traducciones
realizadas fueron de muy buena calidad, lo que no quiere decir
nada con respecto a los contenidos manejados alli, lo que es otra
discusién. Desde 1952 a la fecha el Instituto Lingiiistico de Verano
se ha tomado la tarea de traducir la Biblia a practicamente todas las
lenguasautdctonas. Con la traducciondela Bibliael protestantismo
salta la valla étnica y se coloca al interior de un sistema simbdlico
neuralgico como es el idioma.

Por el contrario, la Iglesia Catélica que tuvo en las primeras
décadas de colonia un trabajo de enculturacién manejando los
idiomasindigenas, ya desde el arzobispo Cortés y Larrazenel siglo
XVIIL, los curas no hablaban las idiomas indigenas, situacién que
s6lo se va a revertir y retomar sistemdaticamente cn cste siglo, sobre
todo a partir del Concilio Vaticano II. Incluso en estos momentos
hay alguna diécesis catblica que exige a sus agentes pastorales el
manejo de alguno de losidiomas indigenas de esa didcesis. Pero en
ese sentido los evangélicos avanzan muy rdpidamente, pues en cl
curso de treinta o cuarenta anos, saltan las vallas étnicas, se meten
dentrodelidiomay ya trabajan desde alli adentro, en categorias de
pensamientos que son propios de la etnia. Asi es posible realizar
una labor de desestructuracién de universos simbdlicos en un
grado que no lo pudo hacer el catolicismo, cuya evangelizacién fue
una cuestion mucho massuperficial, y por csoresulté en sincretismo.

Unsegundo puntoimportanteen csta cstrategia de penetracion

y expansion evanggélica es haber entregado a los creyentes la fuente
donde estaba encerrado el mensaje de salvacién; tanto en la Iglesia
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Catdlica como en la Evangélica, el creyente ya no depende
absolutamente del pastor o del cura para leer y pensar lo que él
quiere sobre su fe. Hay un grado de autonomia que adquiere y que
no lo tenia dentro de la religion catdlica. Los nazarenos en los afios
cincuenta salian con un auto y un disco donde habian grabado en
q'eqchi’ grandes partes del Nuevo Testamento; iban a las plazas,

por lo general atrds de la iglesia catdlica, y desde alli hacian la
guerraal catolicismo.Seamontonabala genteaescuchar en q'eqchi’

algo que ellos no conocian, que lo decia la Biblia y que los curas
nunca les habian dicho. Un nazareno sobre los afios setenta decia:
“la gente qued6 mds o menos informada, se fueron dando cuenta
de la diferenciaentre la fe que ellos tenian y la nueva, empezaron
a interesarse en aprender a leer, querian saber cémo leer eso que
estaba en q’eqchi’, habia mds aceptacién; la gente ya no tenia
miedo de que nosotros, extranjeros, fuéramos a evangelizarlos
porque el mismo extranjero ya se estaba identificando con ellos,
hablabasu idioma, ya conocia su culturay sabia su idioma, yano
tenian miedo, asi que ése fue un paso muy seguro para la
introducciéndelevangelioentrelagente indigena”. Losnazarenos
quecntraronatrabajarenlas Verapaces en 1984, fueron la principal
organizacién evangélica protestante.

Un pastor kagchikel dice algo similar, “pues al principio yo
no entendia ni qué era la Biblia porque nunca la habia leido;
habialeido muchos libros de catecismo pero nuncalaBiblia, nos
habian ensefiado que no podiamos leeria porque hacia mal, aun
dentro de la familia no se podialeerla”. Esto es para dar una idea
de la revolucidn que significo esto que en general lo pasamos por
alto; es muy importante aprender citas biblicas de memoria en su
idioma, con sus categorias, con su sistema de pensamiento. Un
presbiteriano q'eqchi’ dice: “los cat6licos antes, estd cerrada de
unavez laBibliaparatodos; no predican, tal vezlo predicael cura
en su lenguaje, tal vez latin o tal vez espafiol, inglés, nadie puede
entender, poreso ala gente sélo le gustaba el trapiche, el jugo de
caila, solo eso le gustaba a la gente”.

Pero entonces vino el paso de empezar a distinguir lo bueno
de lo malo, y comienza a caer sobre aspectos de la cultura de los
gruposétnicos, lanorma delo queesbuenoy delo quees malo, pero
tal norma no viene dicha en inglés, no viene dicha en espariol, sino
en ¢l propio idioma y esta en el Libro Sagrado donde se encuentra
el mensaje de salvacion fundamental. Esto es un aspecto muy serio
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que no lo vamos a agotar aqui, pero habia que presentarlo porque
en general se pasa poralto este hecho fundamental de entregara los
creyentes el margen de autonomia que no tenia en la Iglesia
Catdlica; pero por el otro lado y al mismo tiempo, este control
mayor que puede ejercer sobre el Libro Sagrado, serd un factor mas
que posibilite las divisiones en Iglesias y comunidades, lo que es el
Tal6n de Aquiles de la libre interpretacin de la Biblia en medios
evanggélicos. Por lo tanto se producirdn divisiones con mayor
facilidad dentro de las Iglesias evangélicas que dentro de la Iglesia
Catélica, la cual mantiene un control muy estricto sobre la Biblia.

Losevangélicosrealizarontodo estoenlas principalesiglesias,
no por recuperar una cultura ni un idioma, sino por motivos de
eficiencia. Con ese mismo criterio, en aquellas etnias donde el
espaiiol estaba mas difundido, no tradujeron el Nuevo Testamento
0 lo tradujeron mucho mas tarde, pero en aquellas otras donde el
espafiol no estaba muy difundido fue donde comenzaron las
traducciones, lo cual quiere decir que el criterio eficiente de como
evangelizara mis gente enel mds corto tiempoerael puntode vista,
y no el de un respeto o reconocimiento de las culturas autctonas y
de su valorizacion. El dnico aspecto que respetaron fue el del
idioma dentro de la dimensién simbdlica porque es vehiculo
importante para transmitir el mensaje. En este sentidolosmisioneros
norteamericanos fundadores y por muchos afios gestores del
evangelismo en Guatemala, con algunas pocas excepciones, se
asemejan a los frailes que acompaiiaron a Pedro de Alvarado en el
Siglo XVI;ambos trajeron consigo un modelo de sociedad y cultura
queexplicitaoimplicitamente significa el menosprecio de sociedades
y culturas autdctonas, unos con el suefio imperial de una Espafia
catélica y triunfante, los otros con el optimismo de un capitalismo
pujante sometiendo economias y homogenizando culturas bajo los
valores universales del mercado.

Esta era la primera estrategia. La segunda que habiamos
mencionado era la capacitacion, la formacién de un liderazgo
indigena, lo que también comenz6 muyrdpidamente. Yaen 1923 en
Panajachel se forma la primera institucién, el Instituto Biblico
Robinson, que lo forma también el sefior Townsend y lodedicaala
formacién de lideres kaqchikeles evangélicos y cuyos estudiantes
trabajarian en toda esa regién de Santiago Atitlan. En los aiios
cuarentay cincuentala mayoria delasdenominaciones evangélicas
contaba con susinstitutosde capacitacién para estos grupos étnicos,
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donde ademas de cursos biblicos se ofrecia entrenamicento en
oficios agricolas y técnicos. Los efectos de esta estrategia se vieron
y s¢ verdn en los sctentas y ochentas, y pienso que no podria
entenderse la explosién evangdlica de las Gltimas dos décadas, que
tanto ha llamado la atencion y ha preocupado, si no hubicra
existido una capa de lideres nativos autéctonos que con una
experiencia larga de trabajo enlos medios indigenas, es decir en su
propio medio (lIos K'iche’s con los k’iche’s, 1os kaqchikeles con los
kaqchikeles) lo que sirvio como infraestructura y como elemento
fundamental para la expansion evangélica (por lo menos parece
haber unarelaciéon muy fuerte). Otro pastor q’eqchi’ dice, en cuanto
acsto: “Especialmente cuandosomoslideresq’eqchi’s conocemos
mejor a nuestra gente, tanto en lo cultural como en el aspecto
religioso, como conocemos el transfondo nuestroylas alternativas
que nos viene a presentar el cristianismo; entonces procuramos
que ellos entiendan que la tinica alternativa para nosotros es
echar mano de este cristianismo”.

Actoresreligiosos que conocendesde dentro y estan operando
dentro de los marcos culturales con los cédigos culturales de los
grupos étnicos, no son ¢l estereotipo del misionero yanki, de aquel
rubio de lentes que venia a caminar en forma rara; son los mismos
integrantes de los grupos étnicos que estan trabajando desde hace
décadas dentro de los grupos étnicos. Cuando una familia se hace
evangclica, especialmente el padre o la madre, se les visita, se les
ensefia a orary se lesllevaal culto religioso a su casa donde invitan
a sus vecinos y parientes para que oigan. Otro factor ¢s la cohesién
de la familia: entre los q'eqchi’s el lazo familiar es fuerte, cllos se
comunicany csasicomo sc haido ganando gente para elevangelio.
Parece quehaexistido un trabajo de promociondelideresindigenas
evangélicos desde hace largo tiempo, ¢l cual no ha de haber sido
visto como una opresién por parte de los actores indigenas. En el
evangelio la gente que pasd, que fue capacitada, que llegd a ser
pastor, que en fin, sentia que cra promocionada , sintié que se
liberaba de una serie de cadenas y que dejaba de ser el “indito” al
que la sociedad ladina lo habia obligado.

En este sentido pensamos que esta labor fue percibida como
beneficiosa dentro de los grupos ¢tnicos donde se implantaron las
principales iglesias evangélicas; reiterando: no fue visto como una
opresién. Si tenia todas las aristas de la opresion, de lo impuesto,
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aunque muy bien limadas, pero al mismo tiempo que esta estrategia
dotd al campo evanggélico de una tremenda capacidad operativa, de
la misma manera potencializé contradicciones resistentes a nivel
local de las comunidades indigenas con efectos que no siempre
fueron positivos para las comunidades.

Las viejas Cofradias catélicas ya enlos afios cincuenta habian
comenzado a fracturarse con el surgimiento de grupos econémicos
dentro de las comunidades que trataban de compartir el poder
politico y social local —hecho que se presenta en el libro de Fallay
en el de Cabarriis(*)— pero en el cuarenta y cincuenta la Accién
Catdlica y los evangélicos son dos actores nuevos también con
matriz religiosa, que aparecen en escena, y que crean los conflictos
o hacen madurar los existentes. En la medida que evangélicos y
catblicos reformados van tomando posiciones, el liderazgo
evanggélico sufre su Talén de Aquiles nuevamente, al subdividirse
y fragmentar a las comunidades religiosas en varias unidades; se
comienza a enfrentar cada vez mds al hermano de una Iglesia aotra,
de un grupo a otro (probablemente no es algo que se note o que sea
posible dentro de los catdlicos, pero si dentro de los evangélicos) y
rapidamente un lider puede formar una Iglesia y es considerado en
el mismo nivel del parroco del pueblo.

Un ejemplo muy claro es el de Almolonga: es un municipio
que experimenta un desarrollo econémico enérgico alrededor dela
produccion y la seleccién de verduras y flores, y por el cual se han
formado diversos grupos econémicos: duefios de tierras,
comerciantes, transportistas, trabajadores rurales, etc., que
conforman cierta estratificacién de clase. Casi simultineamente en
pocos afios aparecen veinte iglesias evangélicas, y no fueron
precisamente producto de misioneros que vinieran de fuera, sino
que los mismos almolonguetios salieron a buscar Iglesias afuera.
Esto fue porque dentro de la Iglesia Catoélica, los conflictos de la

(*) Nota del Editor: En el caso de Ricardo Falla, puede estar refiriéndose a la obra
“Quiché Rebelde”, editada y reimpresa respectivamente en 1978 y en 1980 por la
Universidad deSan Carlos. En el caso de Carlos Rafael Cabarriis, puede mencionarse
un estudio que aunque no se refiere directamente a la asociacién entre cambio
socioeconémico y Accién Catélica contra Cofradfas, ilustra sobre diferenciacién
socioecondmica, capitalismo y estratificacién étnica en Panam4 y Guatemala. Cfr.
“Laestratificacion, pista parala inteleccion de los grupos étnicos” (en Ricardo Falla:
“H indio y las clases sodales”. Panam4, Centro de Capacitacién Social, 1979).
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comunidad no se resolvian dentro de las Cofradias ni dentro de
otrasestructurascatolicas; habiaquebuscar nuevosambitos, nucvas
bases de poder y esas bases de poder las encontraban en nuevas
Iglesias evangglicas. En otros poblados puede verse 1o mismo: En
1966, en Santiago Atitlan (con16,000 habitantes) habia cuatro
denominaciones evangélicasy enlaactualidad suman veinte ya. Es
decir, unaspecto que ha facilitado el protestantismo esla formacion
de lideres.

Otro aspecto interesante con la capacitacién de lideres es el
surgimiento interno de tendencias de indigenizacién de dichas
iglesias,al aparecer grupos de creyentes organizadossegun criterios
étnicos que forman dentro de la Iglesia una corriente (como es el
caso de los presbiterios maya-k’iche’). Eso se da sobre todo en las
Iglesias viejas que han vivido en los tltimos afios un proceso de
nacionalizacion. Esta segunda estrategia ha sido bien acogida en
ciertos medios indigenas por aquellas personas que aspiraban a
zafarse de la estructura social tradicional de rigida jerarquia. En
este sentido, el protestantismo ofrecié posibilidades reales de
promocién y de ascenso a nivel local, mostrando ser mas eficiente
eneste terreno queel catolicismo al generar estructurasdeliderazgo
local que de forma relativamente rdpida pueden competir con las
estructuras tradicionales o incluso sustituirlas. Pero debido a las
caracteristicas propias del protestantismo con la interpretacion
libre delaBiblia, sefacilitalarupturadeeseliderazgoylaformacién
de nuevos liderazgos, fendmeno éste que ha contribuido a debilitar
las comunidades frente a los conflictos sociales y politicos que han
vivido enlos ultimos afios. Es muy probable que numerosos lideres
indigenas evangélicos hayan cumplido una importante funcién
durante el periodo reciente de violencia politica, multiplicando
discursos desmoralizadores por una parte, y provocadores de
divisiones por la otra. Alinterior de una Iglesia, la apariciéon de un
liderazgo indigena consciente de su condicién de grupo étnico
parcce darle dimensiones no previstas a la participacién de los
indigenas en las Iglesias protestantes, lo que estaria indicando la
ambigiiedad que encierra esta estrategia protestante que no es
definida exclusivamente por las dirigencias delas Iglesias, sino por
todala capa delideresindigenasen las Iglesias mas antiguas donde
pueden llegar a contar con una importante cuota de poder.

Poriltimo, y como tercera estrategia cvangélica, sefialaremos
el choque frontal que se ha dado conla cosmovisién maya-politica.
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El evangelismo es muy radical y exige en la conversién una serie de
cambios en el creyente de los cuales el principal es el abandono de
muchos aspectos de su mundo ancestral y una rigurosa
resocializacién segtn la nueva fe; la persona tiene que socializarse
de nuevo. Pero en este terreno es donde mas resistencia han
encontrado, una resistencia pasiva por el momento. Este choque ha
dado lugara tres actitudes del protestantismo frente alas creencias
practicas e instituciones indigenas: Una actitud de erradicacion,
otra de sustitucién y otra de transaccién. (Debe aclararse que estas
son hipétesis salidas de nuestro trabajo; tienen base empirica pero
solamente son todavia hip6tesis ttiles para futuros trabajos). Estas
tres estrategias son como tres circulos concéntricos; la cercania o
lejania del centro refleja el grado de peligro que representan las
creencias y practicas indigenas para el nicleo doctrinal evangélico.

El protestantismo ha sido implacable en lo que respecta a
erradicar de la conciencia y del comportamiento indigena aquellos
clementos antagoénicosala doctrina y alamoral evangélica. Eneste
sentido se debe hablar de una politica aplicada conrigor y en forma
parcja con todos los grupos étnicos partiendo del concepto de
culturaque ya veiamos. Una cosadistinta ocurre conciertas crecncias
y practicas catdlico-mayas que parecen mimetizarse dentro de
otrasde contenido similar del evangelismo, particularmente de los
pentecostales. En este caso se produce una suerte de sustitucidn,
puesto que bajo formas nuevas, aquellas précticas y creencias
contindan cumpliendo similar funcién para los creyentes que las
que tenian antes. Por ultimo, se puede apreciar que algunas
tradiciones y costumbres indigenas son toleradas, aunque con
modificaciones y limites, o van siendo paulatinamente aceptadas
porlasdirigenciasevangélicas después de haber estado prohibidas
durante mucho tiempo. En este sentido es que hablamos de
transaccion, ya quecl grado de tolerancia depende, en buena parte,
del pesoquetienenlosindigenasdentrodeuna Iglesia determinada.

Desarrollando e ilustrando lo anterior: En el centro de
erradicacién absoluta, dondelos evangélicossonradicales escontra
lo que tiene que ver con mitos y cultos que atribuyenala naturaleza
una cualidad divina, que implican el sacrificio de animales, la
quema de candelas, la utilizacién de cuevas como centros
ceremoniales, etc. Alli hay una oposicion implacable. Para ilustrar
esto, tres testimonios, unkaqchikel y dos q"eqchi’s. Diceun g’eqchi’
presbiteriano: “nosotros norezamosnial cerro,nialaluna,nialas
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estrellas, ni al sol, nosotros creemos que son hechos por Dios,
creados por Dios. Ahora creemos que hay un Dios; antes cuando
mirdbamos una cruz grande nos arrodillibamos ante Dios el
Cerro, asi como ése.(*) Lo poniamos como Dios, era unacreencia,
pero ahora no”. Un q’eqchi’ pentecostal: “Hay muchas cosas que
la gente practica en lo religioso que tenemos que borrar, porque
aquf en las Verapaces es donde existe mas la supersticién: aqui
creen en espantos, creen en muchas cosas, en el matrimonio,
existen muchas cosas raras, la Biblia es el patrén que les estamos
haciendo entrar poco a poco, el cambio”. Por ultimo el kaqchikel:
“En el drea rural hay bastantes creencias, la gente es muy
supersticiosa, incluso si pasa un gato llorando en la noche para
ellos es algo terrible, pero de todo eso tiene que despojarse el
cristiano, se le va ensefiando que eso ya no es valedero porque
paraesotenemos aun Cristo que vive y que tiene mucharelacién
con nosotros, entonces le podemos hablar y él nos ensefia lo que
tenemos que hacer”.

Todo cuerpo de creencias sobre la naturaleza y sobre el
hombre quedan de esa manera descalificados, en esa relacién de
choqueentrereligién dominantey religién dominada. Supersticién
enese sentido son poderes sobrenaturales que no esténlegitimados
por la Biblia, ni dentro del estjlo puritano de la Biblia: el indigena
tiene que dejar de tomar, de festejar sus fiestas ancestrales, dejar sus
bailes, juegos, la marimba (la marimba es practicamente prohibida
entodaslasiglesias). Hay un corteradical en el convertido indigena,
hay un cambio, una identidad social nueva que adquiere en la
Iglesia nueva.

Sobre cudn hondo calan estas medidas radicales todavia no
dan respuestas categéricas las observaciones y el trabajo de campo
nuestro y de varios compaiieros, pero parece que habria que
distinguir entre lo que es el cuerpo de lideres y los simples fieles.
Aparece muy claro que la erradicacion ha alcanzado su-grado
mayor en los lideres por su formacién, por su pronunciada
ladinizaciény porel hecho de haber sido colocados porlainstitucion
religiosaalacual tienenque defender, conla que estanidentificados.
Entrelos simples fieles, el grupo crucial lo formarian los adultos de
reciente conversidn, es decir, en los ultimos diez a veinte afios en

(*) Nota del Editor: Seiialando al cerro, aclara el expositor.
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quienes se traslapan casos de practicas clandestinasen sus antiguas
creencias, y que si son descubiertos seles suspende su participacion
en la Iglesia por un tiempo determinado; muy pocas veces,
encuentran la comprensién de su pastor.

Un pastor k’iche’ nos dice: “hemos sabido de algunos casos de
evangélicos que van a quemar candelas en los montes, y cosas asi;
nosotros hemos tratado de ayudarlos, de darles alguna idea, de a qué
horala pueden hacer, cudndo lo pueden hacer,amodo de quela gente
pueda sentirse bien, pues es una costumbre de sus antepasados y que
la Iglesia no se dé cuenta para que no tengan problemas. No podemos
quitar eso y no creo que sea pecado, es la Costumbre, es la vida de la
gente, es la alegria y la felicidad de la gente, quitarles eso es como
cuando muere un familiar de ellos: queda un vacio, un dolor”. Este
caso de un pastor muy comprensivo, no es lo comtin. En ese sentido
el protestantismo golpea en el micleo simbdlico de la religién y
culturas indigenas, en particular atacando una concepcion ancestral,
la dela naturaleza, que desaparece como ser del cual depende la vida
del hombre para transformarse en instrumento del hombre.

En lo de la actitud de sustitucién, aparecen ciertas practicas
y creencias cat6lico-mayas que parecen filtrarse dentro de las
précticas evangélicas pero con otro ropaje. Es un fenémeno muy
interesante, sobretodoenlaexperienciade “revelacionesde Sanidad
Divina”, de otros milagros, con todo el mundo de simbolos de
espiritus que poblaban la vida del indigena, que tenian que ver con
su vida material, individual, familiar, con el nacimiento, la
enfermedad, la muerte, la cosecha, la siembra, el casamiento, etc.
Todo ese mundo desaparece con el evangelismo,(*) todo se concentra
en Dios; figuras tradicionales que como el zajorin siguen siendo
consultadastodavia hoy en el campo, son atacadas porel evangelis-
mo porque todavia mantienen restos del poder anterior, porque
tienen capacidad de reproducirlo. En algunas Iglesias se filtran
sobre todo entre los pentecostales. Cuando decimos pentecostales
nos estamos refiriendo a una corriente muy particular del
evangelismo que eslaque todoel mundollama “sectas”. En general
son los que realizan ritos con gritos, panderetas y cosas asi, pero lo
interesante de la experiencia del pentecostal es que estd poblada de
espiritusqueestan viviendo, hay milagros, revelacionesy cosas asi.

(*) Nota del Editor: “En el catolicismo queda con los Santos”: Luis Samandu.
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Parece que hay algunos asuntos que por compatibilidad se
mantienen en el indigena que se convierte al pentecostalismo; éste
trae sus espiritus, sus creencias anteriores que las sigue viviendo
pero bajo otra forma. Por ejemplo, a un indigena a quien se le
preguntd si crefa enla Llorona o el Cadejo, el hombre fue muy claro
y dijo: No, no creo, ya que para nosotros “no existen creencias, no
creemos yaen eso en el sentido de que nos perjudique, niquenos
hagan dafio 0 algo asi; ahora, de que existen, siexisten, enlaBiblia
dice que estamos rodeados de legiones de demonios y
definitivamente cualquier demonio puede convertirse en
Siguanaba o0 en cualquier cosa, pero definitivamente a nosotros
no nos puede hacer nada”.

Es decir, con la sustitucion aparece lo de antes pero con otro
ropajey es aceptado enel planteamiento pentecostal, no asienotras
Iglesias evangglicas. En este sentido no habria una ruptura tan
radical pues, por ejemplo, la figura del zajorin desaparece, pero
algunas practicas que cumplia el zajorin o personas que curaban o
que adivinaban, ahora son cumplidas también por pastores
pentecostales que pueden sanar, y por suefios. En El Salvador, en
Nicaragua, en Guatemala, hay un fenémeno vastisimo de suefios,
visiones, sanciones, todo ello fundamentado por muchisimos
testimonios. Sin embargo, debe quedar bien claro que esto de la
sustitucién no es una cosa prevista o propuesta, sino que esalgo que
se da en la interrelacion entre indigenas y evanggélicos o entre
pastores y creyentes.

Por altimo, la “transaccién” se refiere a algunas précticas que
son toleradas como por ejemplo las practicas curativasenel caso de
la medicina tradicional. Por ejemplo un tz’utujil pentecostal nos
dice: “Nosotros no estamos en contra de si una persona conoce
una hierba y si alguien estd enfermo y la prueba; nosotros no
estamos en contraporqueenel caso del naturistanohay problema.
Ahora, en el caso de la brujeria no aceptamos estas cosas”. Otro
ejemplode unq’eqchi’ quedice: “Algunos saben curar, darmasajes,
amarrar a un enfermo, ponerle una faja, dar una medicina de
hojas, esto todavia lo hacen y no lo dejan porque saben que es
necesarioy lagente tiene mds confianzaenun curanderoindigena
que en un médico, entonces necesariamente tiene que recurrir a
un empirico, eso no estd prohibido. Lo que nosotros les decimos
es que no practiquen la brujeriay la hechicerfa, porque eso si es
contrario al espiritu cristiano”.
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Estad muy claro entonces que no es contrario al espiritu cristiano
curar y usar determinadas hierbas, pero si hay alguna manipulacion
de hierbas con hechiceria eso si entonces eso ya se quiere erradicar,
porque eso estd atacando al niicleo de la doctrina. Lo mismo
podriamos ahondar en otros casos: con respectoa la siembra, o con
respecto a la inauguracion de una casa, son ritos que se vacian de
sus contenidos antiguos y queda una cdscara evanggélica. Pero es
muy dificil meterse en la conciencia de los actores y llegar a
determinar qué ocurre en la conciencia de los que realizan ritos
evanggélicos para inaugurar una casa, por ejemplo, 0 con respecto a
la siembra en el caso de los nazarenos de Las Verapaces, quienes
han hecho todo un rito paralelo al rito que habia alrededor de la
siembra, sin velas pero con comida, intentando hacer cosas que
respondan indudablemente a demandas de los creyentes. Nada de
esto se hace porquela dirigencia de los nazarenos en Dallas lo haya
decidido; se hace porque los mismos creyentes lo estan pidiendo, lo
estdn sugiriendo, lo estdn necesitando.

Por dltimo, dentro de esto de transacciones, el caso més
significativo que hemos visto también dentro de los nazarenosesel
delareintroduccion dela marimba: para sectores evangélicos es un
instrumento del Diablo que enloquece a la gente; eso fue para los
nazarenos también y los indigenas aprendieron a tocar acordedn,
concertina, guitarra. Pero con eso de la marimba sucede algo muy
interesante porque no se trata de que los nazarenos se hayan
reunido después de setenta afios de estar en Las Verapaces y
hubieran dicho: “seria mejor utilizar la marimba”. Lo que seda es
una presion dentro de la Iglesia por parte del indigena que le gusta
y quiere la marimba. No se puede ignorar la existencia de estos
elementos de poder dentro dela Iglesia que se expresan también en
otros casos como el de una Iglesia pentecostal, la Iglesia de Dios del
Evangelio Completo, donde se estdn dando situaciones similares
de reintroduccion de la marimba.

Todo esto seria como la periferia donde ocurre la transaccién,
pues ni la marimba ni el curar con hierbas ponen en peligro el
dogma o las creencias fundamentales evangélicas. Alli hay como
un juego bien claro entre lo que los creyentes quieren y desean, y lo
que se lesha querido dar. Esta tltima estrategia que hemos tratado,
por medio del choque frontal con la cosmovisién y con el niicleo de
las creencias religiosas y de la cultura indigena, se diferencia
claramente de los anteriores porque en ella no es tan evidente el

200



beneficio que puedan percibirlos creyentes a quienes, por el contrario,
lessignificadurasrupturas. Anteriormente cl creyente promocionado
corno lider podia aprender a leer la Biblia y a hacer una serie de cosas,
pero en este caso no. Aqui tiene que dejar su mundo anterior y no es
tan evidente que gane en esta tltima estrategia, tiende a perder; la
accion del protestantismo en este terreno desde principios de siglo
hasta ahora puede ser valorada como negativa para los indigenas
conwvertidosala fe protestante. Lacosmovision que esel hiloconductor
deun pueblo desde tiempos ancestrales ha sido desarticulada o porlo
menos ése ha sido el propdsito; ritos, costumbres e instituciones que
jugaban unimportante papel en su vida cotidiana, fueron erradicados
o sustancialmente modificados.

¢Cuél es la cuota de responsabilidad que le cabe al evangelismo
en ese proceso de cambios? Para responder a esta pregunta debemos
satisfacer otras interrogantes. En primer lugar, debemos prestar
atencion a la perspectiva desde los actores, desde los mismos sujetos.
(Enquémedidaelcuerpodecreencias, ritos, costumbres, instituciones
sociales y religiosas les brindaba a los indigenas el soporte orientador
que necesitan en sus vidas? Aunque los datos empiricos disponibles
no permiten ain dar respuesta, sinembargo, no son pocoslos estudios
que han comprobado que para ciertos sectores indigenas
comprometidos en lograr su ascenso social y econdémico, el universo
simbdlico tradicional, sus practicas e instituciones se transforman en
una camisa de fuerza. Para este sector de creyentes, los cambios
experimentados posiblementenohansido sentidoscomo una pérdida,
sino mds bien como un avance.

En segundo lugar, dentro de la Iglesia Catdlica de los afios
cincuenta, elmovimientode Accion Catodlicay luegode Catequistas
y Delegados de la Palabra, viene demoliendo el edificio de
instituciones identificadas con la costumbre; ellos también
desaprobaronelusodel alcohol, el sacrificio de animales, el derroche
de las fiestas, etc. y de la misma forma han restado autoridad a
personasinvestidasde poder religioso o ceremonial enla comunidad
indigena. Tampoco sabemos a ciencia cierta cudn profundo ha sido
el desgaste deesta acciéon emprendida desdelas filas catélicas; cabe
preguntarse si este fenémeno no prepard el camino para el mensaje
evanggélico en algunos lugares de Guatemala, por lo menos.

En tercer lugar, la penetracion de la economia capitalista en
las zonas rurales también ha erosionado al mundo indigena. Por
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ejemplo, los serios cambios en el medio ambiente que se estin
produciendo en el municipio de Almolonga debido a la tala de
arboles y el uso masivo de abonos quimicos habria que achacérselo,
primero, al éxito econémico de los almolonguefios que actia como
acicate, que a la concepcién protestante sobre naturaleza; donde el
capitalismo ha entrado con mayor éxito, las relaciones entre los
hombres y de éstos con la naturaleza tienden a sufrir cambios
radicales, los que dificilmente pueden seguir siendo sostenidos por
las antiguas concepciones del mundo.

Tomando en cuenta estas tres variables, por el momento mas
como hipétesis que como base empirica de referencia, quizés las
consecuencias delaactividad evangélicaaparezcanmenos incisivas
de lo que parecen a simple vista. El protestantismo puede estar
acelerando o contribuyendo a madurar procesos sociales, pero no
seria el dnico del cual dependerian los problemas del mundo
indigena que es como algunas interpretaciones simplistas lo
plantean. Ahorabien, todo esto noresta nadaal hecho fehaciente de
que las misiones protestantes han llegado con unmodelo de cultura
encerrado en su discurso, el cual por una parte, impide el
acercamiento objetivo (salvo por motivos instrumentales como es
el del lenguaje) a la cultura de otros pueblos, y por la otra, conduce
a homogeneizar culturas segtin el patrén protestante Occidental.

Retomando un par de elementos de la discusién, me parece
que unhechoirreversible es el evangelismo a los pueblos indigenas
y la seria penetracién de predicadores que vienen del extranjero
dondeson financiados. Porque hay un trabajolargodel evangelismo,
hay una culturaevanggélicaindigena. ; Qué sucede entoncescon esa
poblacién indigena de cientos de miles que estdn adscritos al
evangelismo? Esto es un hecho del cual no podemos decir que hay
que echar la rueda de la historia para atrés; existe y asi es hoy en
1980.

Otro asunto a determinar es el que se refiere al eje victima-
victimario. Los pueblos indigenas han sido seriamente golpeados
por la colonizacién Occidental desde hace 500 afios a la fecha, pero
ellos también tienen bases de poder y han sabido utilizarlas. Es de
discutir si tenemos que fijarnos solamente en las consecuencias
negativas de las religiones en los pueblos indigenas, o si con igual
empefio tenemos que buscar dénde estdn los potenciales centros o
niicleos de cambio y de poder dentro del pueblo indigena. Si
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tenemos que seguir viendo a los grupos étnicos indigenas como
victimas de un invasor o si tenemos también que ver donde estan
respondiendo y qué frente se estd resistiendo.

Pienso personalmente, por ultimo, que hay pistas para los
cambios, que hay posibilidades de cambio y como lo fundamental,
que estos cambios dependen en gran parte y en primerisimo lugar
del contexto nacional y de los cambios que pueden producirse enla
posicion subordinada de los indigenas dentro de la estructura
nacional y al mismo tiempo de transformaciones que pueden darse
alinterior de las mismas Iglesias evangélicas en la direccién de una
mayor indigenizacién.(*)

Ante la interrogante de estudios religiosos en dreas de conflicto,
cabe mencionar que uno de nuestros estudios de caso se hizo en “PPolos
de Desarrollo” de la franja por el lado de Chisec. Hay otros trabajos,
como el del estadounidense David Stoll, (que salié hace poco en un
libro de Carmack),(**) que se refiere al Tridngulo Ixil y la funcién
curnplida por el evangelismo alli en los afios de conflicto. Lo que
hicimos en nuestra investigacion fue muy exploratorio por las
caracteristicas mismas de las zonas en las que habia que trabajar y que
requerian un tipo mucho mas extendido de trabajo; entonces nos
redujimos a unas entrevistas y se reconstruyé la evolucién de los
ultimos afios en las cuales se constatd tanto el surgimiento en esas
regiones de las iglesias pentecostales y neo-pentecostales, asi como
también en algunas zonas donde se aplic la politica de “Ticrra
Armrasada” y que tenia una tradicién religiosa mds lejana. Nos hemos
percatado quealmismo nivel quecrecenlasIglesias pentecostales, han
crecido las viejas Cofradias y se repartieron ese espacio.

Con respecto a las denominaciones, es de mencionar las
corrientes histéricas que se refieren no solamente a las primeras
Iglesias sino a las mas directamente conectadas con la Reforma
Protestante europea, como los episcopales, los presbiterianos, los
luteranos, los bautistas, los metodistas, la Misién Centroamericana.

(*) Nota del Editor: A partir de este momento, la ponencia deriva en discusién, pues

vienen a intercalarsele preguntas, y la primera de ellas es la que el expositor
responde aqui.

(**) Nota del Editor: “Harvest of Violence: The Maya Indians and the Guatemala
Crisis”. University of Oklahoma Press, 1988.
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También estin las misiones de santificaciéon que ya proceden de
otra corriente. Lasdiferenciasdoctrinales de estasdistintas corrientes
del protestantismo también implican diferentes comportamientos
frente a la realidad social y cultural.

En las Iglesias histéricas se encuentra una racionalidad (no
cientifica sino mas secular) con respecto a la naturaleza de la
sociedad y por eso en esas Iglesias con més facilidad se producen
cambiosensusdiscursosque favorecenel participar enlos procesos
sociales. Los pentecostales, que es la rama que maés ha crecido en
toda Centro América y en todo el continente, no distinguen lo que
esla sociedad de lo que es el Reino del Mal; ambos se hacen una sola
cosa, 0 sea que estar en el mundo es estar en el medio del Diablo, y
estar peleando con el Diablo, y eso condiciona determinadas
actitudes y valores en los creyentes con respecto a la realidad. Los
prebiterianos pueden tener una mayor distancia con respecto a la
cuestion étnica y cultural. Por ejemplo en el Seminario Nazareno,
aqui en Guatemala, los pastores que se estan formando alli estin
estudiando los distintos grupos étnicos, su historia, quizas todavia
de una forma muy general 0 muy mecanica, pero ya eso €s un
avance con respecto dela actitud de no prestarles ninguna atencién
como si fuera todo paganismo, todo idolatria. En las Iglesias
histéricas, por ejemplo, es posible que haya espacio para que las
cuestiones étnicas y culturales pueden tener otro tipo de atencion
que en las Iglesias pentecostales o en las neo-pentecostales, que son
mucho maés agresivas y fundamentalistas en su interpretaciéndela
sociedad y de todo lo que se separe de la norma biblica.

El pentecostalismo se incrusta con preferencia en los sectores
populares. Hacia la clase media se dirige lo que se llama el neo-
pentecostalismo, que son las Iglesias que llegan a Guatemala a
partir mas o menos del afio 1976, y donde se ubican la Iglesia del
Verbo, Maranatha, es decir, Iglesias bastante conocidas y que
proceden de una vuelta de tuerca dentro del pentecostalismo
norteamericano, con una vision politica e ideolégica de
anticomunismo mas tajante. Elneo-pentecostalismoaqui hacobrado
fuerza en esa clase, sobre todo porque también se ve golpeada por
la crisis, y la demanda popular en contexto de crisis es lo que
favorece las respuestas que ofrece el pentecostalismo. A la clase
media le llega el mensaje neo-pentecostal que es un mensaje mas
refinado pero que, por otro lado, realza todos los aspectos de
griterfa y los excesos bien conocidos y relacionados con el
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pentecostalismo. Las Iglesias historicas en otras partes también
tuvieron fuertes bases en la clase media y en sectores populares, los
bautistas, pero es el sector pentecostal sobre todo el que se ve
atraido alli por una razén fundamental: el elemento dereligiosidad
popular que hace empatar al pentecostalismo con la vision del
mundo y las necesidades de los sectores populares. Esto es un
aspecto clave y general en los masivos fendmenos de conversion,

aunque las estrategias son particulares en los casos especificos, por
supuesto.

El factor del alcoholismo se encuentra en todas las
conversiones, no solamente en Guatemala sino en todas partes y
tiene que ver con el pentecostalismo, sobre todo.(*) En Almolonga
en un entierro de uno de los principales del pueblo cat6lico cuya
farnilia estaba dividida en evangélicos y catdlicos (yo estaba
trabajando con los evangélicos) por el lado catélico era un velorio,
y uno de los familiares que era uno de los hijos directos, estaba
totalmente borracho y causando un gran marasmo en la casa de él,
que era donde habia alcohol y prevalecia un clima muy emotivo,
muy fuerte. Enla otra parte a la que también tuve que ir, me dieron
pan, café negro y todos estaban tranquilos conversando. Pero enlo
tocante a hostilidad y evangelismo podemos ver en Almolonga
conflictos entre uno y otro grupo de camioneros por gente que en
unprincipio estaba dentrodelas Cofradiasde Almolonga y algunas
fracciones identificadas con determinadas Iglesias y que aparecen
fundando nuevas Iglesias dentro de la comunidad.

Elevangelismo funciona como unaideologia para el progreso
de estagente; algunasdeestas Iglesiasevangélicas estaban haciendo
esterilizar a sus mujeres porque quizads no hay mas tierras, pero
como es muy raro encontrar en el campo gente que acceda con
facilidad a este tipo de medidas, esto entra dentro de una ideologia
queresponde masalosinteresesdelos que iniciaronlasIglesias. En
Almolonga no son todos poseedores de camiones ni de tierras, hay
mucha gente que tiene que vender su trabajo; entonces el conflicto
sale de la Cofradia, es decir, de una estructura muy rigida que no

(*) Nota del Editor: Aquf responde a Marc> Antonio de Paz quien formula esta
pregunta: “Mencion6 conflictos en Almolonga como causa del desarrollo del
protestantismo, peroatli no han habidoconflictos serios. Puedeser quela conversiéon
al protestantismo se deba al deseo de abandonar el alcoholismo, a tal grado que
muchos que fracasan vuelven a la religion catolica u otra”.
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permite que los conflictos se solucionen (porque hay que pasar por
ejemplo a ser mayordomos para poder pelear). Podemos decir que
éste es el telon de fondo como hipétesis.

Agregaria otro elemento quelo recibi enuna entrevistaconun
trabajadoren el pobladode Sibinal (San Marcos); esta persona esun
pastor de la Iglesia de Dios que venia trabajando desde hace dos
afios en esa zona y dice: “Yo en dos afios en Tacan4, sélo pude
lograr formar una Iglesia, y desde entonces he estado trabajando
un afio en San Mateo y ya llevo cinco Iglesias formadas entre San
Mateo y otros pueblos”. ; Por qué la diferencia? El decia: “Lo que
pasaes queenTacand, es ungran paganismo. Las fiestas patronales
en cualquier parte duran tres dias, en Sibinal duran un mes y
ademds cuando terminan se elige al “Rey de los Bolos”(*) y hay
tres dias mds de fiesta”. El explicaba que era una poblacién de
contrabandistas, con tradiciones culturales muy bien cimentadas
todavia, donde la fiesta es un factor muy importante.

Con respecto a los choques religiosos:(**) En la La Tinta, Alta
Verapaz, hasta hace algunos afios, a la persona que se convertia se
leexigia undeterminadorito de pasajeque era quemarlas imigenes
de los santos populares o de los Cristos; debian quemarlas como
muestra de su conversién, lo que queria decir que habia que
obligarlos a romper con el pasado, quizds no con las concepciones
mayas mis antiguas, pero si con el sincretismo catdlico maya,
aunque puede ser que al llegar el evangelismo, las convicciones
mayas realmente estuvieran desarticuladas como tales.

Con respecto a la correlacion entre compromiso religioso y
compromiso politico,(***) segtin la doctrina de la Iglesia, para que

(*) Nota el Editor: En Guatemala: beodo, borracho.

(**) Nota del Editor: Respondiendo a otra pregunta de Marco Antonio de Paz:
“Sefial6 usted que un obsticulo a la expansion evangélica en el choque con las
concepciones mayas, pero ese choque no es importante porque el fundamental ya
fue en la Conquista contra la verdadera religion maya. Actualmente los indigenas
“cat6licos” ya no tienen adhesi6n sino s6lo a dertas practicas (como los suefios, la
siembra, etc.), pero ya no tienen la cosmovisién maya”.

(***) Nota del Editor: Respuesta a otra pregunta acerca de “si la interpretaci6n libre
dela biblia yla proliferacién de liderazgos internos producen atomizadén comunal
con debilitamiento ;Qué correlacién se da entre el evangelismo y su compromiso
sociopolitico en la comunidad y més all4 de ella?”.
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haya un compromiso politico tiene que haber una determinada
aceptacion de lo politico como algo bueno, como algo que es
respetable en si mismo. En Iglesias como las pentecostales no hay
una distincién entre lo que es la sociedad y lo politico y lo que es
religioso; ellos viven en un mundo mitico, donde el creyente esta en
una lucha permanente contra el Diablo; los pentecostales lo
encuentran a uno en una parada de bus, en una plaza, en la casa,
donde sea y en seguida tratan de convertirlo. En una aldea
acompafiaba yo a un sacerdote cat6lico a una casa donde estaban
haciendo confesiones de Semana Santa (demoraban cuatro horas
confesando). Al rato sali y afuera estaba un vendedor de helados;
entonces el hombre empez6 a acercarse y a tratar de convencerme
ami para convertir al cura (“como usted es amigo del padre”). Esa
es la actitud del pentecostal porque esta en combate con el mundo,
va a buscar a la gente para rescatarla del mundo, del mal. Entonces
desde ese punto de vista, no puede haber un acercamiento, un
cornpromiso politico real, porque se desvaloriza. Sin embargo, en
las Iglesias historicas -—donde hay una comprensién delo que esla
realidad social y politica y hay una lectura de lo social distinta, que
cornprende lo social como un complejoen si mismo, llenode causas
y de problemas, conflictos propios—alli el protestante toma partido
y se compromete. A ese respecto se hahablado muchodelafuncién
negativa cumplida por el evangelismo aqui, pero también habria
que pensar si en el iltimo periodo de violencia en Guatemala, hubo
martires cvangélicos, y seria porque hubo genteque se comprometié
de una manera u otra con la situacién del pais.

Los carismaticos son los pentecostales catdlicos (se llamaban
originalmente pentecostales pero cambiaron posteriormente);(*)
cumplenenla sociedad funcionessimilares y respondea demandas
similares. ; Por qué? Elinterés norteamericanoevidentementeexiste,
perosi hubiera una estrategia norteamericana de conquista espiritual
e ideolégica de estos pueblos ya lo hubieran hecho los mormones,
hacemuchosafios. ;Por qué no lo hicieron los mormones que tenfan
recursos mucho mayores que los pentecostales? Porque los
mormones respondian en menor medida a las expectativas y a los
intereses de la poblacién indigena o popular guatemalteca. La
pregunta que hay que hacerse es: ;Por qué responden los

(*) Nota del Editor: En respucsta a una pregunta de Blanca Estela Alvarado de Saloj:
“¢Flay similitud entre los pentecostales y los carismaticos catélicos?”.
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pentecostales? ;Cudles son las preguntas y las demandas que hay
de parte de los creyentes?

Deseo retomar un cauce inicial de la discusién que puede ser
importante para el resto del Seminario.(*) Una preocupacién ha
sido sobre si hay posjbilidad de unir en coexistencia pacifica, la
cosmovisién mayensey lareligion cristiana. Los planteamientos de
actores directos como es el caso de los evangélicos indigenas, nos
lleva a concretar un poco mas el problema de la coexistencia
pacifica o no pacifica. Tenemos que sacarlo del terreno de enfrentar
dossistemas deideas abstractos, como unaentelequia que funciona
por si misma. Hay que ubicarlo en el contexto histdrico, en los
procesos sociales, politicos, econémicos, militares, ecolégicos,
demogrificos, culturales, donde esa coexistencia pueda ser posible
0 no. Cuando nos ubicamos en los contextos histdricos, la religion
deja de ser la religién y toma formas concretas que nos llevan a
veces a salir un poco de algunos esquematismos, prejuicios o
estereotipos.

El caso mas claro que quiero utilizar como ejemplo de
coexistencia pacifica y que me toc ver de cerca entre los kunas en
Panama, es el del pueblo Kuna Yala, en el Caribe panameifio y que
por una serie de razones histéricas ha vivido en un cierto aislamiento
conrespectoal Estadonacional y alosdistintosinvasores (espaiioles,
ingleses, franceses, holandeses, etc.). La organizacién kuna ha
mantenido una consistencia (en estos momentos en proceso de
degradacion) que se expresa enhechos como el siguiente: el Consejo
Local de los Kunas cada tarde se retine en una especie de rancho
inmenso para escuchar del sacerdote kuna, la historia sagrada de
ellos que es traducida a su vez por otros actores religiosos a la
comunidad. Estees un proceso largo enelcual el sacerdote alimenta
la fe kuna, para tratar posteriormente los problemas locales. La
religion no es una cuestién aparte de la organizacién social y
politica de los kunas: se tratan los problemas locales, asi como los
de justica y que son resueltos en la comunidad. Lo interesante es
que los kunas no cristianos junto con los kunas catélicos y
protestantes participan de la reunién. Esto se da sobre todo en
algunascomunidades donde esaestructurasocial, esa organizacién,
todavia tiene una cierta fortaleza.

(*) Nota del Editor: Antes de suexposicién, L. Samandu intervino en la controversia
de los “maya-cristianos” con los mayas.
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La unidad kuna va por encima de las diferencias religiosas y
lo que quiero decir con esto es que la coexistencia hay que
plantedrsela en contextos concretos y en procesos sociales muy
concretos. En el caso maya, dentro del mundo indigena hay una
presencia evangélicade 100afiosy lahay cat6lica;lascosmovisiones
rnayas no vana existir en simismassino que vanaestar sustentadas
por organizacionessociales y base material, sino nohay coexistencia
pacifica posible entre una religion cristiana dominante y
cosmovisiones queestan enuna posicion subordinaday dominada.
Entonces hay que plantearse cudles son las condiciones objetivas
ue son necesarias para que se dé esa coexistencia, lo que nos lleva
al problema de la revitalizacién de la organizacién indigena, al
problemadelaautodeterminaciéndelos pueblosindigenas, dentro
del contexto guatemalteco y dentro de Centro América. Seria
importante que de todas las posiciones presentes, pudieran salir
algunassugerencias que puedan no sélo alimentarunalabor teérica
de investigacién, sino también politicas concretas en este terreno.

Finalmente y a modo de conclusion,(*) en el programa del
seminario por lomenos se presentan tresobjetivos: el de determinar
la existencia o no de conflictos entre creencias cosmogonicas y
antropolégicas de los mensajes cristianos propagados por las
instituciones cristianas, y la identidad étmica de los grupos de
Guatemala. Este objetivo fue logrado a mi entender. El segundo
decia determinar si por parte de los cristianos hay tendencia a
minusvalizar, desvalorizar, despreciar y suprimir valores y
conocimientos de las etnias indigenas; también este objetivo fue
logrado. El tercero, en caso que lo anterior mostrara efectivamente
choque y superimposicién de los valores, encontrar formas
resolutivas del problema; quisiera tomar esto tltimo y no ahondar
mds en las diferencias que ya han sido sefialadas, sino ver si en la
reflexion que queda podemos recoger algunos hilos que han
quedado de la discusidn y buscar salidas, que por supuesto no van
a estar logradas en este Seminario de dos dias, pero que queden
abiertas para otra estancia similar y para que las instituciones que
estan aqui representadas, puedan elaborar algunos programas de
investigacién o pasos concretos que nos acerquen un poco a este
tipo de salida. En ese sentido creo que lo que aqui ha estado sobre

(") Nota del Editor: Esto esunaintervencién de L. Samandd en unadiscusién al final
del Seminario.
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la mesa es el hecho de decir que la cultura es, entre otras cosas, un
medio de comunicaciéon, un medio de transmisioén, un medio
también de opresion de poder. Pero todo eso es posible porque la
culturaescomunicable y en ese sentido es un conjunto designificados
que pueden transmitirse o no de generacién en generacién.

El problema surge cuando aparecen culturas diferentes, no
como encuentro fortuito o involuntario, sino como imposiciones
entre culturas dominantes y culturas dominadas. ;Cémo podemos
establecer c6digos de transicion en los cuales se pueda avanzar en
la comprension y la superacién del problema? Lo que hemos
escuchado ha sido indudablemente muy enriquecedor, pero a
veces se da un planteo a rajatabla, pues sobre las religiones se tiene
una serie de elementos estereotipados. Alli es donde hay que
profundizar un poco mas.

Aqui hemos conocido una serie de aspectos dela cosmovision
maya, pero también debemos saber que se trata de una cosmovision
dominaday que por eso mismo esta encondicién deinsubordinacién
y de fragmentacion. Si eso quiere ser rescatado, si eso quiere ser
potenciado para el futuro y para el bien de toda Guatemala,
debemos conocer qué es lo que pervive de esa cosmovision en la
concienciaengeneral y en la vida cotidiana delos gruposindigenas;
es alli donde la cosmovision funciona, alli funciona el cristianismo
y alli es donde debe funcionar la cosmovisién maya.

No estamos interesados en crear un museo de los grupos étnicos
ni delo que era la cosmovisién maya hace cincosiglos; lo que debemos
saber es que si esa visién del cosmos sigue brindando sentido a los
grupos étnicos y en qué medida y qué aspectos. También seria
importante saber c6mo persistenla cosmovision mayay lacosmovision
cristiana en toda una gran capa de grupos indigenas que han sido
cristianizados y que muchos de ellos quizds viven hoy su fe cristiana
de una forma muy honesta y auténtica. ;C6mo han podido sintetizar
onoesoselementosensu conciencia? ;cOmo funcionaesa cosmovision
en la poblacion indigena que vive en los barrios marginales de
Guatemalao que esta apifiada en otras ciudades? Dela misma manera
nos referimos al cristianismo y a sus caracteristicas violentas de
imposicién con respecto a las culturas autéctonas.

Pero es necesario reconocer también que en el cristianismo ha
habido cambios, no manejar el estereotipo de un manejo literal de
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la Biblia, cuando ya en grandes sectores del cristianismo no existe
eso. No podemos estar tirando por la borda los cambios que se han
producido dentro del cristianismo y seguir manejando 1o que han
hecho determinadas corrientes cristianas, porque entonces ponemos
de vuelta en mala posicidn a aquellos compafieros indigenas que
siendo cristianos estdn tratando de ver desde adentro cémo
solucionar el problema.

Es necesario también conocer como se esta viendo este
problema en los Andes, en México, en Colombia, en Africa. Lo
importante es qué estrategia o qué salida se le estd dando en otros
lugares del Tercer Mundo con condiciones similares a las de aqui;
la discusién para limar estercotipos y darle mas pesoal elementode
la comunicacién, es el sentido que no se trata de una comunicacién
intercultural, sino una comunicaciéon entre historias y culturas
diferentes y sistemas de pensamientos diferentes, cuyo abordaje
requiere un margen de tolerancia y de paciencia para buscar pistas.

Jorge Solares cierra el Seminario.

A titulo de comentario final quiero referirme a la situacicn tan especial
que constituye el estar argumentando sobre las discrepancias entre distintos
credos religiosos en la tierra donde se escribi6 el Popol Wuj, 0 Pop Wuj como
progresivamente parece estdrsele nombrando, cual telén de fondo en un
movimiento de resistencia ideoldgica indigena cuyo principal documento va
indisolublemente unido a alguien hasta cierto punto olvidado y cada vez mds
dignodeestudioprofundo: el sacerdote dominico Francisco Ximénez, revelador
delo que no se debia revelar, reproductor de la “herejia” mds perseguida por
su reing y por su Iglesia.

Nada deeso es fortuito, todo discurre en un segmentosocial con gran
vigor de identidad, de gran conviccion de resistencia que ha logrado
desafiar significativamente el aniquilamiento fisico y no fisico. Esto nos
conduceareflexiones en tornoados asuntos imbricados peroanaliticamente
diferentes y que de varias maneras protagonizaron el discurso de este
seminario: las diferencias entre sistemas de pensamiento religioso,
cosmogonico y las diferencias entre sus respectivos aparatos ideoldgico-
politicos. Se trasciende de sistemas intelectuales a la accion colectiva de
control de un poder, y esto nos afecta a todos.

Se dice y repite que en Guatemala existe libertad religiosa, libertad
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de cultos, pero los dos asuntos anteriores nos plantean aqui un problema,
pues cabria preguntarse en cudl de los dos sentidos se afirma el principio
de lalibertad religiosa y de cultos: en el derecho a creer en un dios (;dioses
también?) o en el derechoaorganizarse paraactuar en favor de tal creencia.
En un nivel superficial de opinion parece darse tal libertad de religiones y
decultos,peroen otro nivel seaprecia que dichalibertad y su correspondiente
incuestionabilidad se refiere a los cultos y religiones internacionales, sea
cristianismo, judaismo, islamismo y otros credos de aquella parte del
mundo. Es dificil afirmar que en tal libertad entra el pensar y el actuar de
los mayas (y en el mismo orden, el delos garifunas), cuando el pensamiento
corriente niega a las creencias indigenas el rango de religion.

Por ejemplo, la Constitucion Politica de Guatemala principia
invocando a Dios (en un sistema donde los habitantes tienen derecho a no
creer, porque también estd ese derecho). ; A qué Dios se estd invocando?
Indudablemente se alude a una creencia “internacional” judeo-cristiana,
pero ;igualmente se pensé en el Corazdn del Cielo y en el Corazon de la
Tierra para estampar tal invocacion en nuestro mdximo instrumento
constitutivo nacional?

Un largo periodo de independencia entre las religiones y el Estado
terminé con la destruccidn del régimen de Jacobo Arbenz, y el entonces
Arzobispo, Mariano Rossell Arellano, revirtio todo aquel proceso con su
manipulacion de la fe popular para socavar abiertamente al régimen con
actos sediciosos que culminaron al imponer al que llamd Dios de los
cristianos como capitén del ejército invasor, a Esquipulas como verdadero
destacamento religioso-militar, con la advocacion a la bandera de los
mercenarios que era la Bandera de la Legion Extranjera, con el dibujo en
su centro de una daga ensangrentada, literalmente chorreando sangre: ya
con la euforia del triunfo, el mismo personaje se consagro, entreotras cosas,
a bendecir tanques y otros implementos de guerra, y en esa época medieval
se inscribe adentro del edificio del Congreso la frase “Dios, Patria,
Libertad”. Nuevamente cabe preguntar: ;De qué Dios se trata y de qué
Libertad se estd hablando?

En todo esto se construye un escenario de violencia donde menos
podria justificarse, y aparece el desaparecimiento de lo indigena como
constitutivo de lo nacional. Pero afirmamos que la gran meta es el poder
llegar a proponer soluciones y éstas serdn aceptables en cuanto nos den el
derecho acreer en lo que deseemos, no sélo en determinada religién sino en
otros aspectos de lavida. La coartacién al derecho a pensar en una religion
(0 al derecho en no creer en religion alguna) es también la coartacién del
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derecho a portar una cultura, a incorporarse a determinada organizacion.
No se puede pensar en un derecho religioso nada mds, como aislado; el
derecho religioso va asociado al derecho a todo: a la vida digna, al trabajo,
a la tierra y a la posesion de esta tierra. El problema no es la religion en si;
¢l problema es el contexto en que se mueve la opresion y la represion.

Entalsentido,losobjetivos del Seminario —pensados comoverdades
evidentes yformuladas unpocoapriori—tienen que conduciradocumentar
i verificar las “verdades evidentes” y luego entonces, mds alld de los
objetivos, han de buscarse los mecanismos para lograrlos a fin de avanzar
en la tarea de hacer de esto una patria con una calidad de vida mucho mejor
de la que hoy existe.
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INTRODUCCION(*)

La cuestién étnica encierra, para los cientificos sociales, una
paradoja. Por una parte, se ha derramado tanta tinta en ella y ha
figurado tan insistentemente el componente étnico en los analisis
referidos a las zonas mas conflictivas del orbe, que pareciera
haberse agotado su abordaje en todas las direcciones. Por otra
parte, sin embargo, los grupos étnicos nos parecen a veces tan
inabordables e imprevisibles como antes de haber conquistado un
sitial de preferencia entre los antrop6logos. Se constituyen como

—enpalabrasde Bardin—una “salienteinversa”: objeto privilegiado
de la investigacion.

Concientes tanto de esta paradoja como de la urgencia por
brindar respuestas concretas, el presente Seminario se constituye
no como una propuesta tedrica o reflexién impresionista sobre la
cuestion étnica, sino que quiere ser un instrumento operativo para
impulsar futuras acciones.

Para comprender la problematica étnica es necesario considerar
las siguientes dimensiones: a) Patrones de identidad; b) corpus cul-
tural; ¢) organizacién social; y d) historia. Por lo tanto, el abordaje del
proceso concreto de diferenciacidn social al interior de la sociedad
guatemalteca y sus efectos sobre la reproduccion y transformaciones
recientes de las etnias indigenas, exige poner atencién a las
transformaciones sufridas por las mismas en esta dltima década. Lo
anterior supone ubicar lo “étnico” tanto en la realidad empirica como
en lo conceptual y metodoldgico, para lo cual se debe partir de la
sociedad guatemalteca concebida como totalidad.

Esta opcién consiste en considerar lo “étnico” como una
categoriareal y conceptual,inmersa yala vez producto del desarrollo

(*) Nota del Editor: Como ya fue advertido, por razones teméticas y de estructura
del libro, el presente Seminario fue colocado en esta parte pero en realidad fue el
primero en realizarse el 23 y 24 de junio de 1988, bajo la coordinacién del Lic.
Guillermo Pedroni deFLACSO-Guatemala(quien exponelasiguiente Introduccién).
Por las mismas razones, se modificé el orden de los temas del Seminario, asf como
el de determinados expositores.
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global de la sociedad. Dicha opcién se aparta asi del enfoque de la
antropologia tradicional que ve lo “étnico” como un componente
en proceso de extincion, transformacién o absorcion respecto de la
sociedad nacional, y permite situar la cuestién étnica como un
objeto cuya comprensién depende del funcionamiento y
organizacién de la sociedad en su conjunto (Kosik, 1967; Lukacs,
1977).

Contrariamente a la nocién funcionalista de la diferenciacion
social como divisién en la que la diversidad de roles opera al
interior de una sociedad o grupo, entendemos por diferenciacién
social aquel proceso propio delas sociedades que han dejado de ser
igualitarias, y en el que han aflorado desigualdades en su interior
que se traducen en formas especificas de dominacién social que son
susceptibles de generar a su vez procesos de identificacién,
separacion y conflicto entre sus miembros. Estas desigualdades no
correspondena las diferencias individualesque agrupa y estudiala
psicologia diferencial, ni a las de sexo y edad que retienen algunos
estudios antropolégicos, sino por el contrario, a las que hacen
posible la diferenciacién interna de una sociedad en un grupo
dominante y otro dominado, tales como los estamentos, las castas
y las clases.

Precisar en qué consiste la cuestion étnicarequierela ubicacién
de los grupos étnicos en la realidad empirica, por lo que se debe
partir de la sociedad guatemalteca concebida como una totalidad.
En este contexto, debe considerarse que las desigualdades internas
que se producen en una sociedad no igualitaria sumergen a los
gruposétnicos en procesos deidentificacion, separacién y conflicto
generados por formas particularesde dominacién social propios de
las sociedades plurales.

La nocién de etnia es dificil de precisar. Sin embargo puede
afirmarse que una etnia “expresa la mas grande unidad tradicional
de conciencia de especie en sentido de encuentro delo bioldgico, de
lo social y de lo cultural: comunidad lingiiistica y religiosa, relativa
unidad territorial, tradicién mitico-historica (...) y tipo comiin de
organizaciéndel espacio” (Piddington, R.,1950). Los grupos sociales,
definidos en razén de la etnicidad se caracterizan por poseer un
fuerte grado de solidaridad o identidad social desarrollado a partir
de los componentes étnicos y que les permite, ademas de definirse
asimismos como gruposétnicos, establecer el contraste con respecto
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a otros grupos. En esta perspectiva, Colombres afirma que la
etnicidad del individuo no estd determinada tan sélo por la
pertenencia a un territorio (Colombres; 1982). Finalmente, la
ubicacién de los grupos étnicos dentro del marco de la sociedad
nacional permite apreciar que la etnia “abarca un fenémeno de
identidad restringido a ciertos grupos constitutivos de una clase
social determinada o, a lo sumo, al conjunto de una clase social”
(Diaz Polanco, 1985: 26).

Existen muy diversos enfoques para interpretar lo que se
entiende por etnia. Estos puntos de vistarara vezhan acentuado un
criterio Gnico; en distintos momentos se han enfatizado los
componentes biolégicos, fenotipos, grados de endogamia, el
conjunto de rasgos culturales, etcétera. Cuando se intenta utilizar
un solo criterio, el mas resistente a la critica parece ser el lingtiistico,
que si no es exactamente exhaustivo facilita, por lo menos
hipotéticamente, determinar la pertenencia a un grupo. Mas
comunmente, sehanusado criterios multiples. Sin intentaragotarlos
en la enumeracién ni en la explicacién, pueden citarse, como
tipicos, los siguientes: (Nolasco Armas, 1978:70-72).

1. El Cldsico u “oficial” que incluye cuatro puntos definitorios:
el bioldgico, el cultural, el lingiiistico y el psicol6gico.

2. El evolutivo, del que como prototipo puede citarse el “con-
tinuum folk-urbano” de Redfield; hay un continuum que va desde
las ciudades occidentales, no indigenas, hasta las pequeiias
comunidades indigenas; estas iltimas representan estadios
histéricos pasados, sociedades preindustriales que no “quedan”
dentro del sistema capitalista nacional.

3.Elindigenista, que aunque ha vivido diversosmomentos, ha
manejado en general el problema de los grupos étnicos indigenas
como si fuesen “la otra sociedad”, los no integrados, los distintos,
los que es necesario homogeneizar a “nosotros”, los portadores de
la cultura occidental.

A partir de entonces el panorama tedrico se diversifica
extraordinariamente: desde los enfoques que acentian la
interpretacion del problema étnico como parte del sistema de
relaciones sociales de explotacion—esteesel caso delaantropologia
del materialismo historico— y a los grupos étnicos como “grupos
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dependientes, semioccidentalizados y desnativizados que estdn
sometidosa un grupo dominante plenamenteoccidental” (Warman,
1970:15) —esteesel caso dela antropologia social deapoyo—, hasta
aquellos que sostienen que hay fenémenos en los grupos étnicos
que solamente se entienden precisamente en cuanto fendmenos
étnicos. En casi todos los casos, inclusive entre los intermedios, la
identidad étnica aparece como una categoria descriptiva que in-
volucra el reconocimiento de un contraste entre “nosotros” y “los
demds”. Lo esencial al “nosotros”, lo que Cabarriis describe como
la plataforma connatural y Barth como los rasgos que los
componentes del grupo étnico encuentran significativos para el
mantenimiento de los limites o fronteras del mismo (Barth, 1969),
proporciona las orientaciones valorativas basicas dentro delas que
un grupo étnicomantiene suidentidad, distinguiendo, no obstante,
los niveles en los que esta autoadscripcién funciona en el contexto
de la sociedad global. Un problema adicional lo constituyen “los
demads”, la adscripcion por “los otros”, que en una sociedad plural
como Guatemala se expresa en los distintos niveles de articulacién
y separaciénentrelosgruposindigenasy el grupoladinodominante.
Aunque en el campo de la investigacion social la identificacién de
los grupos étnicos indigenas habria superado la fase “racial” no
sucede lo mismo en el sistema de relaciones sociales interétnicas. Se
ha afirmado, inclusive, que aiin los términos usuales dentro de la
teoria antropol6gica estin revestidos de ciertas connotaciones
ideoldgicas: el indigenismo, la ideologfa de los “no indios”, y el
indianismo, la que elaboran los indios (Barre, 1982: 42).

Sin embargo, a méas alld de los distintos enfoques, la
problemadtica que generaladiversidad étnica suturalas oposiciones
para su abordaje: el pluralismo, la participacién politica de los
grupos étnicos, el etnodesarrollo y la territorialidad son algunos
ejemplos.

Hoy, los protagonistas del tema del seminario serdn los
conductores del mismo, y esperamos que quienes son sujetos de su
propia historia sugieran politicas, estrategias y acciones que se
dirijan a revertir el estado de marginalidad y opresién en que
actualmente se encuentran los grupos étnicos en Guatemala.
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I ETNICIDAD Y POLITICA



A) LOSINDIGENAS EN LA POLITICA NACIONAL

Seinicia con laparticipacionde Victoriano Alvarez Judrez que puede titularse
“Etapas de la incorporacion de los indigenas a los partidos politicos y causas
del fracaso”.

Participacién politica en una primera etapade 1944 a 1954: E