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Resumen

En esta tesis se estudia el activismo politico intelectual de los jovenes aymaras en el contexto
andino de las ciudades de La Paz y El Alto de Bolivia. En él se demuestra que los ejercicios
del activismo politico de los jovenes se despliegan desde las experiencias de politizaciones
excluyentes y racistas durante los fenémenos sociopoliticos suscitados en la Bolivia del siglo
XXI. Estos sucesos las problematizan en las calles, las plazas, los colegios, las universidades,
y que les permiten enlazarse con los antiguos lideres activistas indianistas kataristas aymaras,
ademas de interiorizarse con las producciones de los libros criticos y truchos o piratas. Que
les posibilita autoafrimarse y posicionarse politicamente como aymaras, asi realizan sus

acciones politicas con el activismo.

Estas interiorizaciones del habitus del mapa indianista katarista y nacionalista aymara les
permite generar ciertas posiciones o propiedades intelectuales creativas en las producciones
materiales politicas, como los homenajes a sus lideres aymaras, actividades de seminarios y
coloquios, encuentros o congresos indianistas, y las producciones intelectuales con vocacion
critico politico. Desde las instituciones estratégicos como la Universidad Mayor de San
Andreés, la Universidad Publica de El Alto, la casa de Fausto Reinaga, y el Centro de
Estudiantes Campesinos, que les posibilita disputarse en la esfera publica o en el campo
intelectual. Con estos trabajos de creatividades minuciosos, absorben al Estado y a las
universidades desde el indianismo katarismo, comprometiéndoles con la edicién de las obras
completas del intelectual indianista Fausto Reinaga y la implementacién del posgrado sobre
filosofia y cultura aymara. Con ello contribuyen al proceso de la descolonizacion aymara en

Bolivia.
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Introduccion

“Bolivia es un laboratorio social”, asi aseveraban algunos estudiantes doctorantes del area de
ciencia sociales de la UNAM durante los afios 2008-2010, cuando realizaban sus
investigaciones de trabajos de campo en La Paz y El Alto. Justificaban aquello precisando de
que en Bolivia se habian producido cambios trascendentales con la llegada del indigena Evo
Morales a la presidencia. Con lo que estaban en lo cierto, ya que en este pais el quehacer
politico se habia redireccionado de lo neoliberal hacia la izquierda. Asi, los procesos de
acciones politicas con ciertas tendencias de derechos estaban a la luz del dia en los primeros
afios de gestion de Evo Morales, mas una asamblea constituyente que habia consolidado los
derechos plurinacionales?. Si esto es asi, ¢por qué surgen entonces las amonestaciones de

interpelacion a la gestion de un presidente indigena?

En el transcurso de esos afios ya veniamos participando con nuestros comparieros
universitarios de ascendencia aymara en las reuniones esporadicas con tendencias académicas
y politicas, intentando comprender los procesos sociopoliticos y los conceptos trabajados por
ciertos intelectuales criticos. Y en una de esas ocasiones nos invitaron para participar de una
reunion de discusiones académicas con aquellos estudiantes del posgrado. Pero al margen de
aquello, teniamos que reunirnos con un grupo politico de militantes izquierdistas activos de la
clase media mestiza, que eran afin al Movimiento Al Socialismo (MAS), y que operaban

realizando propagandas politicas.

Fuimos al encuentro de la reunion politica programada en la zona residencial de Sopocachi,
donde frecuenta vivir la clase media mestiza. Pero en aquel lugar, ninguno de los militantes

nos consideraban, menos el representante de dicho cuadro politico del gobierno de turno?.

Esto nos llevo a preguntarnos ¢Por qué un gobierno indigena no considera a los indios
aymaras? Esta reflexion nos ira inquietando por el resto de los afios hasta plantear como
problema de investigacién durante el curso de la maestria en la Flacso. En efecto, los
conceptos como: raza, clase, etnia desarrollados durante el programa de la maestria, nos
ayudaron a precisar con cierta rigurosidad el problema de investigacion. Asi desde los resortes

conceptuales como el intelectual con vocacion politica se intenta dilucidar y disipar estos

1 En la actual constitucion politica del Estado boliviano, en su art. 3. Los Aymara, Quechua, Guarani, entre otras
representaciones indigenas, son reconocidos como naciones, pero dentro de la nacién abstracta boliviana.

2 Laintencién de aquel encuentro politico en el afio 2008, era generar puente entre el gobierno y el ala indianista
aymara.



fendmenos, sorprendentemente, diferenciadores y exclusionistas producidos desde el gobierno

plurinacional en el proceso sociopolitico boliviano.

Haciendo una retrospeccion histérica, estas diferenciaciones y exclusiones tiene una antesala,
que se originaron con los antiguos lideres aymaras como Tupak Katari y Bartolina Sisa que
resistieron a la invasion espafiola durante la colonia y colonizacion europea en los contextos
del mundo andino de Abya Yala o América Latina. Asi, las luchas anticoloniales de los
posteriores lideres aymaras y quechuas, sincronizaron sus demandas en movimientos indios:
como los hermanos Katari de Chayanta Potosi en el siglo XVII1I, Pablo Zarate Willka (el
temible Willka) en el siglo X1X, Santos Marak T ola, y Genaro Flores en el siglo XX, y
Felipe Quispe (el Mallku) en el XXI (Choque 2017; Gotkowitz 2011; Thomson 2005),
fungieron como antesala catalizadora del poder politico del movimiento indio, desembocando

en nuevas reconfiguraciones estatales en Bolivia.

La razon historica mas clara de estos fendmenos se expresaria en el proceso revolucionario
del 1952. Que desde la perspectiva de Laura Gotkowitz?, sera considerado como el despliegue
del proyecto nacionalista mestizo, y el momento politico de la acumulacion de fuerzas
indigenas a través de las luchas comunales locales de reclamos y devoluciones de sus
territorios, pero también de la eliminacién de los abusos por parte de los patrones en las

haciendas.

Estos intentos de integracion y dominio del indio al proyecto politico nacionalista mestizo
seria quebrado desde las experiencias racistas de los primeros estudiantes aymaras migrantes
universitarios. Que, desde los ejercicios del activismo, con sus reflexiones politicas las
relacionarian los racismos vividos en la universidad con los procesos excluyentes al
movimiento indio como la CSUTCB, en el intento de incorporarse al corporativismo sindical
nacional como la Central Obrera Boliviana (COB), la Unica instancia sindical autorizada hasta

entonces.

Estas diferencias fundadas en las exclusiones al indio seran capitalizadas por los primeros
jovenes activistas politicos aymaras con la conformacion del movimiento 15 de noviembre y
el Movimiento Universitario Julian Apaza (MUJA) del Centro de Estudiantes Campesinos de

la Universidad Mayor de San Andrés. No obstante, seria Fausto Reinaga quien le daria el

3 Laura Gotzkowitz enfatiza que antes de la revolucion del 1952 ya se habian producido las revoluciones locales
comunales desde el &rea rural, que posibilito en la revolucién del 52.
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timén tedrico conceptual completo con el problema de las dos Bolivias, a saber, la Bolivia
indio excluido y racializado, y la Bolivia blanco mestizo encaramado en el poder politico.

Asi surgiria el Indianismo como concepto tedrico de los aymaras y las naciones indias para
entender su realidad como un problema politico, y no como cuestion econdmica de tierras

como afirma Mariategui®.

A pesar de quedar invisiblizados por los gobiernos dictatoriales durante los afios 70. Con el
advenimiento de las politicas neoliberales del 21060, la sequia, la crisis econémicay la
implementacion de paquetes normativos de mutilamiento de los derechos de los trabajadores,
resurgiria el movimiento sindical indigenista a la cabeza del lider aymara Felipe Quispe

Huanca en los afios 90.

Asi llegaria el segundo momento de la lucha anticolonial indianista con la asuncion de Felipe
Quispe a la dirigencia de la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de
Bolivia (CSUTCB). Ala sindical de trascendencia nacional del movimiento indigena en

Bolivia.

Este movimiento tomaria un posicionamiento politico claro respecto a la deuda social
historica que la revolucién del 52 no habia resuelto, como el racismo a los indios aymaras,
quechuas y otras naciones, la exclusién a los grupos sociales empobrecidos y sin acceso a los
servicios basicos en las zonas periféricas de las ciudades de Bolivia, las practicas de trabajos
agricolas en situaciones precarias, entre otros. A esto se sumarian las privatizaciones de las
instituciones publicas a manos de corporaciones extranjeros con el modelo neoliberal de los
afios 80. Para entender estas diferencias y exclusiones cubierto por el fenémeno sociopolitico
emergente, nuestros protagonistas jovenes aymaras las asociarian con el discurso teérico

étnico de Fausto Reinaga y Felipe Quispe®.

Efectivamente, el problema de las dos Bolivias aln cobraria vigencia. Encarnados en los
sujetos g aras (blancos) que reproducen el colonialismo interno o el neocolonialismo actual
(Mamani 2017) desde los procesos coloniales de los siglos pasados. En el que las decisiones

sobre el destino de los indios continuarian ejerciendose con la posesion del poder politico.

4 José Carlos Mariategui al diagnosticar la realidad peruana, precisa de que el problema indio seria problema tierra.
5 Reinaga es el principal tedrico del indianismo y Felipe el lider aymara que aplicd en la practica el pensamiento
de Reinaga en los inicios del siglo XXI.
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Esta estrategia de dominio que trasluce control sobre las naciones indias, es la que destacaria
como argumento Yy el desplegué en la politizacion de los jovenes aymaras. Asi estos
fendmenos diferenciadores serian capitalizado por muchos actores, como los obreros,
indigenas, pero, sobre todo, por los jovenes migrantes aymaras en los contextos urbanos de La
Paz y El Alto.

Asi la emergencia de la subjetividad politica de los otros (Samanamud 2007) se asentaria en
las nuevas generaciones de jovenes aymaras. Que producto de los fendmenos de migracién a
los contextos urbanos, se incorporan en las universidades y los institutos de formacion de

maestros de ensefianza escolar, para desde estos espacios construir el activismo politico.

El efecto del discurso tedrico étnico, fundado en un pais sumido en la desigualdad pronto
repercutiria en los jovenes activistas aymaras con las demandas de aperturas de nuevas casas
de estudio superiores como la Universidad Publica de EI Alto (UPEA) y el Instituto de
Formacion de Maestros de El Alto. Instituciones promovidas desde los propios jovenes

durante los movimientos sociales de los afios 2000.

Este escenario de fendbmenos sociopoliticos derivaria en aspectos mas precisos de la accion
politica de estos sujetos. Asi, la politizacion se introduciria a espacios y campos abiertos
como la “universidad del pueblo” de las calles y las plazas donde se concentran las reuniones
para problematizar y discutir preocupaciones del proceso sociopolitico boliviano, y asi

entender lo que se estaba gestando en la Bolivia del siglo XXI.

Empezaran a configurarse las nuevas formas de politizacidn de ciertos grupos de jévenes
desplegados desde los centros de estudiantes como: el Centro de Estudiantes Campesinos
(CEC) de la Universidad mayor de San Andrés (UMSA), las concentraciones con las

reuniones en la fundacion amawtica fausto Reinaga, el espacio del Hotel Torino, entre otros.

Estos mecanismos de politizacion que se traducen en la emergencia de la subjetividad politica
de los jovenes aymaras seran reforzados por las instituciones de medios de comunicacion con
ciertas frases particulares pero llamativos, como: “la gente del area rural ya no quiere hablar

el castellano™, o en tal “localidad ya no se iza la bandera de Bolivia”.

Estos titulos sugestivos, asi como las acciones de politizacion de los jévenes en el siglo XXI

es que nos lleva a preguntarnos “porqué pasaban las cosas como pasaban”. De ahi es que
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engranamos en nuestra pregunta principal (Como se producen y relacionan las
autoafirmaciones y las conformaciones identitarias de los circulos intelectuales de jovenes
aymaras en La Paz y EIl Alto con los procesos de transformaciones sociales y politicos en

Bolivia en los inicios del siglo XXI?

Pensar que los jovenes son del mafiana o del futuro es solo postergar sus auto realizaciones
(Véasquez 2014) del ahora. Mas aun cuando estos demostraron repercusiones positivas en el
contexto latinoamericano, con las elaboraciones de ciertos productos desde sus creatividades
y capacidades culturales y politicas (Canclini 2012; Kessler 2006). En el que supieron
incorporar los insumos modernos a sus potencialidades, como el de organizarse desde las
redes sociales, que deriva cbmodamente en las movilizaciones de trascendencia y que, desde

ahi, trazan nuevos horizontes de pensamientos politicos.

Estos productos como potencial creativo y politico de los jovenes bien podemos anclarlo
desde el concepto del intelectual, pero con vocacion cientifico politico (Fraga 2020). En
efecto, el intelectual desde la perspectiva de Pierre Bourdieu (2002) se despliega desde el
habitus como generador de ciertas disposiciones y capacidades originadas desde el mundo
social, o mas especificamente desde las estructuras del contexto social en el que se
circunscriben los agentes intelectuales, desde donde las interiorizan y producen ciertas
propiedades y posiciones con miras a la disputa y generar rupturas del conocimiento de la

ortodoxia tradicional conservador (Bourdieu 2017; Bourdieu 2002).

Estos posicionamientos de los agentes fungieron como elementos detonantes en los contextos
andinos latinoamericanos, que desembocaron en las reconfiguraciones estatales como el
suscitado con Chile gestado por los universitarios, 0 como en el caso colombiano que derivé
en las protestas interpeladoras al tipo de gobierno que venia ejerciendo el poder politico.
Donde desde sus estructuras de movilizacion con caracteristicas de ciertos repertorios de
lucha, destruyeron las estatuillas de ciertos personajes colonizadores en el pleno centro
metropolitano. La misma experiencia se replica en el Pert con las luchas de los aymaras del
sector de la Sierra, cuando comandaron las movilizaciones junto a los sindicatos agrarios
rumbo a la capital de Lima, para contrarrestar las arremetidas de represalias del gobierno de

Boluarte.

La experiencia boliviana posiblemente sea la mas visible con los precedentes luchas

anticoloniales de siglos pasados. Asi esta tradicion de rebeldia (Mosqueira 2020) politica
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aymara develaria los racismos y exclusiones por parte de un gobierno que supuestamente
reivindica a las naciones indigenas, no obstante, las decisiones del entorno palaciego mestizo
bordeado al presidente indigena mostraria lo contrario cuando se trata de la posesion del

poder politico para conservar sus intereses.

De ahi la importancia en entender las politizaciones de los jévenes aymaras en el siglo XXI.
Para escudrifiar ciertos elementos o resortes sobre los cuales estan asentados los ejercicios del
activismo politico, desde donde se producen o generan ciertas propiedades y capacidades
(Bourdieu 2017) en trazar acciones politicas, orientando y organizando a su grupo social

(Gramsci 2021) de pertenencia aymara, con visiones de transformacion social.

Para responder a nuestro argumento principal de la investigacién, iremos precisando en los
elementos operativos de los objetivos, a saber, como objetivo general, es describir y analizar
los elementos de autoafirmacion y conformacion de los circulos de jovenes intelectuales
aymaras y su contribucion al proceso sociopolitico boliviano en la ciudad de La Paz y El Alto,
en el periodo de 2009 a 2019. Las precisiones especificas son: Identificar los elementos que
posibilitaron a la autoafirmacién y conformacion de los circulos intelectuales de jovenes
aymaras. Describir los mecanismos de politizacion aymara en La Paz y El Alto de Bolivia. Y
analizar el trabajo del activismo politico intelectual de los jovenes aymaras y sus

contribuciones al proceso sociopolitico boliviano.

Nuestro estudio esta circunscrito a las acciones y significados (Coffey y Atkinson 2003) que
producen los circulos de jévenes intelectuales aymaras a través del activismo politico. Que se
ubican en el contexto urbano de la ciudad de La Paz y la ciudad de El Alto de Bolivia. La
delimitacién del periodo de la investigacion 2009-2019, estara apoyado por los sucesos
producidos como antesala anterior y posterior a ello para una mejor contextualizacién y

comprension del fendbmeno activista juvenil aymara.

Para entender el entramado de las dindmicas de sus acciones sociopoliticas y reflexivas
intelectuales se ha visto adecuado aplicar las entrevistas semiestructuradas, la revision de los
documentos producidos por nuestros protagonistas, y sus nexos con los mayores o viejos

activistas indianistas.

Los elementos recursivos como los accesos de estos jovenes a los materiales truchos o libros

piratas, a las plazas donde se generan las discusiones e intercambio de ideas, los nexos con los
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profesores universitarios de origen aymara, los debates y organizaciones para el activismo en
la casa del amauta Fausto Reinaga y el Centro de Estudiantes Campesinos, son una poderosa
generacion de datos que nos facilito responder a nuestro argumento central sobre la

constitucion de los jovenes intelectuales aymaras en el siglo XXI.

Pero también nos posibilito, via la reflexion teorica y analitica, entender la forma en que se
constituyen los circulos de los jovenes intelectuales aymaras, y el modo en que se genera el
concepto intelectual de Bourdieu y Gramsci. Asi se comprueba dicha teoria (Galindo 2023)
desde el contexto de los ejercicios del activismo politico de los jovenes indianistas kataristas y

nacionalistas aymaras en el mundo andino de Abya Yala o América Latina.

Para entender el proceso del activismo politico intelectual de los jévenes aymaras se parte del
hecho sorprendente, como la exclusién y racismo por parte del entorno palaciego mestizo
bordeado al presidente indigena como detentores del poder politico, develando asi el
neocolonialismo (Mamani 2017), como el ocurrido el 2009 con un grupo de militantes del

gobierno de Movimiento Al Socialismo.

Esto esta secundado desde nuestra experiencia con el activismo en el Movimiento Indianista
Katarista (MINKA). Este vinculo con nuestros pares aymaras universitarios nos facilitaron
comunicarnos para construir una especie de nodo, asi desde nuestros protagonistas
informantes nos conectamos con los otros circulos de reflexiones que se crearon
posteriormente, para establecer las entrevistas via la interaccion cara a cara, y acceder a sus

documentos escritos.

Lo sorprendente de este fendmeno social nos llevé a retroalimentar con las reflexiones
tedricas en el posgrado de la maestria con ciertos insumos conceptuales. Efectivamente, lo

sorprendente de aquel hecho lo vinculamos con la distancia epistemoldgica del investigador.

Sélo cuando se desconoce como sujeto producto de una cultura particular y no subordina toda
su practica a un cuestionamiento continuo de este arraigo, el sociélogo se vuelve (méas que el
etn6logo) vulnerable a la ilusion de la evidencia inmediata o a la tentacién de universalizar

inconscientemente una experiencia singular (Bourdieu 2008, 110).

Este desarraigo nos posibilitd ampliar nuestro horizonte de analisis de las experiencias, los

vinculos y los entramados de los trabajos intelectuales y politicos del activismo, y asi
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responder con cierta rigurosidad a nuestro argumento central sobre la forma en que llegan a

constituirse como sujetos intelectuales politicos los jovenes aymaras en el siglo XXI.
En lo que viene, exponemos la estructura de la tesis de investigacion.

En el primer capitulo desarrollamos los dialogos con la literatura pertinente y los anclajes
tedricos que nos posibilitaron ubicar el concepto de joven e intelectual desde el despliegue
indigenista. Efectivamente, las capacidades creativas culturales, y politicas (Canclini 2012;
Urteaga y Garcia 2015; Samanamud 2007), adoptadas, a través de ciertas estrategias, como
los insumos modernos de las redes sociales, posibilitaron posicionar al joven indigena como a
aquel comprometido con su grupo social de pertenencia, produciendo actividades, desde las
esferas urbanas, en defensa de sus identidades.

Asimismo, el anclaje del concepto intelectual se despliega desde los elementos exclusionistas,
racistas (Quijano 2007; Reinaga 2014), y represivas coercitivas por las fuerzas del orden, que
derivan, en la politizacion del joven activista aymara, y en la produccion de materiales con
vocacion cientifico politico (Fraga 2020). Con ello posibilitan en una poderosa generacién del
habitus, considerado como ciertas disposiciones y capacidades originadas desde el mundo
social, o desde las estructuras del contexto social en el que se circunscriben los agentes
intelectuales, de donde se producen ciertas propiedades y posiciones para la subversion del
conocimiento de la ortodoxia tradicional conservador en el campo intelectual (Bourdieu 2017;
Bourdieu 2002).

En el capitulo dos, a través de una recapitulacion historica, repasamos los principales
elementos que caracterizaron al joven aymara y a los aymaras en general sobre la constitucion
de su identidad. Asi hacemos el pasaje sobre sus dindmicas laborales, estudios académicos,
procesos migratorios, y las configuraciones de los antecedentes politicos. Estas precisiones de
contextualizacion sirven para ubicar el devenir de las acciones de nuestros protagonistas. Asi,
los componentes conceptuales como la multilocalidad o multiactividad urbano rural, ayudan a
precisar mejor sus caracteristicas y particularidades del ropaje identitario que transporta el
fendmeno de los jovenes intelectuales indigenas a los contextos urbanos. Exponer
minuciosamente estos elementos, sirvieron para entender el posicionamiento de los jévenes

aymaras de La Paz y El Alto para el ejercicio del activismo.
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El capitulo tres se estructura trazando el marco analitico sobre la forma en que se estructuran
los circulos de reflexiones de los jovenes aymaras. Para ello, se parte de la descripcion
analitica de los entramados procesos de vida social politizadas de estos protagonistas, sus
conexiones en el entorno universitario de tejer las microredes aymaras, las politizaciones
desde “la universidad del pueblo”, las plazas, las calles donde se discuten abiertamente los

problemas sociales y politicos.

Por otro lado, la participacion en los seminarios, el acceso a los materiales de los libros
“truchos o piratas”, y la influencia de los maestros o los viejos activistas indianistas kataristas
que les posibilitaron en la politizacién y la conformacion de los circulos de jovenes
pensadores aymaras. Justificando asi la frase que deviene de ellos: “nosotros nacimos bastante

politizados™.

En el capitulo cuatro nos concentramos en el delineamiento del marco analitico sobre la forma
en que se despliegan sus disposiciones y capacidades intelectuales, es decir el trabajo
intelectual creativo sobre la produccion de materiales, para disputar y también contribuir al

proceso sociopolitico boliviano.

Demostraremos que el ejercicio del activismo politico de los jovenes aymaras se asientan en
ciertos espacios definidos como la casa del intelectual Fausto Reinaga, la Universidad Mayor
de San Andrés, la Universidad Pablica de El Alto y el Centro de Estudiantes Campesinos.
Desde donde se producen el conocimiento con vocacion cientifico politico, en el que
desarrollan sus actividades de caracter anticolonial y con visiones indianistas, como la
organizacion de los seminarios, la elaboracion de los materiales de difusion, las
manifestaciones en los espacios abiertos y en los eventos académicos, desde donde se

visibilizan y posicionan el pensamiento politico indianista aymara.

Asimismo, las capacidades creativas de sus escrituras con vocacion politica de interpelacién
al entorno blancoide palaciego que detenta el poder politico del presidente indigena, se
despliegan desde los medios digitales y escritos, como el periddico indigenista Pukara, y
desde sus paginas de redes sociales de los circulos de pensadores de jovenes aymaras. En el

que se visibilizan y socializan sus productos, para disputarse en el campo intelectual.

Sus genialidades politicas de nuestros protagonistas se jugaran al momento de incorporarlo al

gobierno en la linea del pensamiento indianista katarista aymara. Asi construyen ciertos
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puentes comunicacionales con las instituciones publicas como el gobierno para editar las
obras completas del maximo exponente del indianismo como es Fausto Reinaga (2014),
asimismo, incorporaran en las estructuras curriculares universitarias de pregrado y posgrado
componentes de materias indianistas. Asi el efecto tedrico politico indianista contribuiria al

proceso de la descolonizacion del indio en Bolivia.

Los blindajes contra la arremetida racista y excluyente del poder politico del mestizaje se
refuerzan y contrarrestan con los vinculos de solidaridad entre los diferentes circulos de
pensadores aymaras, que se constituyen en las cadenas nodales (Mosqueira 2020) aymaras,

desplegados desde las organizaciones de las actividades comunes entre sus pares aymaras.
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Capitulo 1. La fuerza de la politizacion en los jovenes indigenas: activismo cultural,
politico e intelectual en el mundo andino de América Latina

En este capitulo se desarrollara los dialogos con la literatura relacionado con nuestro campo
de estudio, que facilitara nuestro posicionamiento y la ubicacion del tema de investigacion.
Asi, las discusiones sobre la politizacion indigena, y los jovenes indigenas en América Latina
en general y en el mundo andino en particular las vincularemos con ciertas resignificaciones
politicas y culturales que le dan estos jovenes indigenas en los contextos urbanos a la hora de
ejercer el activismo. Para abordar las discusiones con la literatura, antes precisaremos algunos
conceptos analiticos como: la concepcion respecto del concepto joven, y la perspectiva tedrica
de lo intelectual, que nos posibilitard engranar con el analisis y las explicaciones tanto con los
dialogos de la literatura, como con el activismo politico intelectual desde las experiencias de

los jovenes aymaras.

Creemos que la introduccion con estos elementos nos posibilita ubicar nuestro tema de
investigacion y adentrarnos en las complejidades que se entrecruzan para aproximarnos y
entender los entramados identitarios culturales juveniles, los procesos de politizacién
construidos por los propios actores a partir de sus experiencias, y los mas relevante, la
produccion intelectual de sus escritos que esta estrechamente vinculado con los procesos de la

politizacion.

Asi esto esta enmarcado, desde la perspectiva histérica, en los cimulos de violencias sufridos
por este grupo social marginado en las esferas de los espacios de poder de dominio de la clase
politica dominante de ascendencia criollo mestiza, ejercidas con las violencias fisicas,
politicas y raciales. De ahi es que surjan las luchas de rebeldias indias como las resistencias
anticoloniales (Choque 2017). El cual sera resignificado por los sujetos politico intelectuales

jévenes desde el contexto actual.

El desplazamiento de los jovenes desde el area rural a centros urbanos en el contexto
latinoamericano en general y del andino en particular, esta acompafiado de ciertos elementos
de arraigo y compromiso con la cultura de sus lugares de origen. Asi al entrelazarse con el
contexto urbano se vieron obligados a forjar ciertas creatividades culturales de caracter
artistico y musical como una forma de reivindicacion y resignificacion de sus arraigos
comunales; como el caso de los vinculos con las plataformas digitales para involucrarse en los

espacios laborales y el ejercicio del activismo.
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Asimismo, las iniciativas en crear materiales de difusion con sus producciones intelectuales
de estos jovenes indigenas urbanos, como en el caso de los aymaras, implica a considerarse
ciertos elementos para su incursion en este campo. En efecto, las experiencias marcadas por
los procesos politicos y las vidas académicas posibilitaran a la reflexividad de los jovenes
aymaras intelectuales para disputar y posicionar sus producciones en un campo intelectual
desigual minado de la ortodoxia tradicional (Bourdieu 2017), con la vocacién de un
intelectual critico politico (Fraga 2021), que representa mas que a un grupo social (Gramsci

2021), a su nacién aymara (Giménez 2011).

Con estos lentes analiticos las vincularemos nuestro argumento principal a las discusiones con
la literatura relevante sobre los estudios de los intelectuales indigenas, tanto en el contexto de
Ameérica Latina como en el mundo andino. Asimismo, sera nuestro resorte en el analisis y la
interpretacion de los insumos o materiales producidos desde nuestros protagonistas, siempre
desde la linea de nuestro argumento central. ;,como se producen y relacionan las
autoafirmaciones y las conformaciones identitarias de circulos intelectuales de jovenes
aymaras en La Paz y EI Alto con los procesos de transformaciones sociales y politicos en

Bolivia en los inicios del siglo XXI?

1.1. Sobre el concepto joven: de la subestimacion a la trascendencia politica

Antes de desarrollar las discusiones con la literatura de los estudiosos enmarcados sobre la
politizacion indigena, los abordajes sobre jovenes en contextos latinoamericanos con
particular atencion en los contextos andinos, creemos necesario discutir y precisar el concepto
joven. En efecto, este elemento resalta en nuestro estudio, dado que concatena con nuestro
argumento en cémo se producen y conforman los circulos de reflexiones de jovenes
intelectuales aymaras para ejercer el activismo. Asi esto funge como una categoria analitica y
que es el resorte en la explicacion y la comprension no solo de las experiencias y los procesos
de politizacién y del activismo, sino también en el abanico de actividades que les permite

realizar a estos protagonistas.

El concepto de joven tuvo un recorrido historico a partir de lo etario paralelamente a la
concepcidn evolutiva. Efectivamente, pareciera ser que las concepciones darwinistas se
introdujeron en los procesos dinamicos de desarrollo de los jovenes a partir del analisis de
diferentes etapas de vivencias de sus vidas, pero vistas desde la edad. Asi se hacen analogias

de la adolescencia con el devenir de las etapas de sus vidas, asimismo, las comparaciones 0
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disputas respecto de las relaciones con los adultos o viejos, no dejan de ser vistas desde el
angulo del poder, aunque la centralidad de los andlisis esta ligada con los procesos

sociopoliticos y culturales que se produjeron en distintos contextos sociales.

Desde el matiz histérico hay dos elementos que se combinan. Pues las etapas de la juventud
particularmente la adolescencia conllevaria cierto analisis vistas bioldgica y socialmente
como inmadurez sexual, falto del poder de decision y el momento del desarrollo intelectual
(Levi y Schmitt 1996). Estos elementos harian que la pertenencia del joven a la categoria

juventud sea volatil, un pasaje de atravesamiento “liminal” en su vida.

El poder de decision en esta etapa de liminalidad seré considerado también como el momento
de disputa entre los “jovenes” y los “viejos” en las actividades del mundo social. En efecto,
esta confrontacion estara centrado en ciertas manipulaciones con imposiciones de decisiones
expresadas fundamentalmente desde la adultez, como una forma de controlar las decisiones
hacia el otro: el joven. Asi “las clasificaciones por edad (pero también por sexo o, por
supuesto, por clase...) vienen siempre a ser imposiciones de limites y producciones de un
orden al que todos deben atenerse, en el que cada uno ha de mantenerse en su lugar”
(Bourdieu 2017, 143). De ahi es que se diga que la divisién entre la vejez y los jovenes es

cuestion de poder.

Estas dinamicas clasificatorias por edades tienden a llevar a una catalogacion a la juventud
como la moratoria social, efectivamente, no es solamente la diferencia de edad respecto del
viejo y la consecuente disputa que caracterizaria a esta etapa de la juventud, sino también la

construccion de un tiempo plus para el disfrute de la vida.

La moratoria social conlleva ciertas implicancias clasificatorias. Pues, si bien es que se
considera a este concepto como el tiempo de disfrute y ocio por los jovenes en su etapa de la
juventud, esto inmediatamente es asistida por una cronologia de vivencia centralizado en una
moratoria vital (Margulis y Urresti 2000). Asi lo bioldgico, el cuerpo, la fuerza fisica, el
disfrute y la liminalidad que caracterizan al joven en esta etapa es modificada y extendida, si
no es que cambiada, por una vision culturalista de este proceso. En efecto, la moratoria social
y vital posibilitan a una combinatoria entre cuerpo y materia, la fuerza fisica, y una vision

cultural del joven.
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El compuesto resultante es el cuerpo del joven (cronologia sin cultura es ciega —bruta
materialidad, estadistica-, cultura sin cronologia es vacia, simbolismo autéctono,
culturalismo). De esta manera, gracias a este criterio, se puede distinguir- sin confundir- a los
jovenes de los no jovenes por medio de la moratoria vital, y a los social y culturalmente

juveniles de los no juveniles, por medio de la moratoria social (Margulis y Urresti 2000, 22).

Asi la cuestion etaria no solamente se la entiende desde la vision evolutiva y cronoldgica del
joven, sino también como ciertas visiones culturales y politicas a partir del género, clase,

etnia, edad, y por supuesto la moratoria (Vasquez 2014).

Esta vision del despertar cultural y politica del joven se acentla en la rebeldia contra la
envoltura institucional, que, como consecuencia, producen las escapatorias de las escuelas,
puesto que estas instituciones organizativas funcionan como elementos de cooptacion de sus
estrategias culturales creativas y fundamentalmente de las autonomias creativas de la

juventud.

La cultura juvenil densa, diversa y compleja irrumpi6 en occidente: maltiples cuerpos
juveniles comenzaron a visiblizarse en la arena publica (junto con otros colectivos sociales)
desde la radicalizacion politica a la contra cultura: guerrilleros, militares, estudiantes,

nuevaoleros, hippies, rockeros (Mosgueira 2022, 43).

Estas rupturas desde la radicalizacion politica de los jovenes y con atisbos anti-institucionales
0 contra las instituciones, que solian ser apabullados con elementos envolventes y que
funcionaban como maniqueas encapsuladoras del potencial creativo de estos jévenes, muy
bien engranan con el activismo politico de los jovenes aymaras en el contexto andino.
Efectivamente, el distanciamiento de las intenciones envolventes de las instituciones formales
como los gobiernos con elementos de dominio, ademas de la subestimacion y abuso de sus
identidades culturales por parte del mestizaje blancoide, como también las exclusiones en los
espacios universitarios e instituciones publicas con elementos racistas a los jovenes indigenas
aymaras, provocara la explosion de los intelectuales aymaras con cierta rigurosidad de
relecturas del pasado colonial, fundadas en la imaginacion histérica politica (Thomson 2005)

de la lucha aymara.

Si bien los jovenes aymaras estan atravesados por ciertos elementos etarios como: salud,
edad, sexo, y las particularidades de diferencias respecto de los viejos como subrayamos

anteriormente, creemos oportuno acufiar el elemento politico para una precisién del joven
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aymara. En efecto, los jovenes del contexto indigena andino, en particular los aymaras, estan
atravesados por elementos laborales, politicas, desplazamientos locales y regionales, la
convivencia en comunidad, el compromiso y responsabilidad con su institucién local
comunal, pero sobre todo con las tareas de politizacién y activismo desde la pertenencia a su

pueblo nacion (Giménez 2006), como el caso de los aymaras.

En esa linea “los jovenes de origen étnico indigena aymara se inscriben en funcion de sus
experiencias y codigos comunes, intereses compartidos en determinado momento y que les
ayudan en la construccion de la identidad cultural” (Yapu 2008). Siguiendo a nuestro autor,
sus dindmicas en el mundo social urbano, estan caracterizados por ciertos elementos
somaticos, la hexis corporal y lugar de residencia como factores singulares en el joven aymara
actual. Pero ademas realizan estudios académicos y el activismo politico como forma de

producir el conocimiento con vocacion politica.

Esta compartimentacion de actividades singulares que no dejan de ser significativos en
contextos urbanos esta vinculado al concepto nativo de wayna jagi (persona joven que
conserva la fuerza fisica y que es dinamico con las tareas). Por lo que el joven no solamente
se ancla en los procesos cronoldgicos etarios que caracteriza en su etapa juvenil, ni en los
procesos moratorios. Contrariamente en contextos locales andinos conllevan multiples
actividades como las de rebeldias culturales, el activismo politico, la formacién académica,

los trabajos precarios, entre otros que el ser wayna jaqi le posibilita forjarlo.

1.2. La politizacion de la identidad indigena en América Latina

Las luchas indigenas precedentes en el contexto regional andino en general y en Bolivia en
particular ocupan cierta atencién de los estudiosos en este campo porque persiguen un cimulo
de sublevaciones histéricas desde las luchas anticoloniales que hicieron frente a los espafioles,
asi como en las tomas de territorios por parte de éstos. Lo que significa que desde nuestra
Optica la Unica via en darle resignificacion a estas luchas por los jovenes indigenas actuales,
es escarbando estos antecedentes de acontecimientos de rebeldia indio, como el caso de los
aymaras, con lecturas criticas y con vocacion de activismo politico. Selecto mecanismo de

politizacion actual para el ejercicio del activismo.

El elemento de lucha anticolonial generara la connotacién de la politizacién india.

Desplegadas desde la organizacion colectiva comunal que prevalecia anterior al sindicalismo
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como forma de lucha a la ofensiva del arrebatamiento territorial. Estos procesos desde sus

inicios de la colonizacién europea espafiola seran marcados por fuertes experiencias fundadas
en el despojo y el trabajo forzoso del indio, pero también en otros casos con las imposiciones
de la “cultura de la muerte” y la “cultura del terror y miedo” como bien enfatiza nuestro autor

en la selva peruana del rio putumayo (Taussig 1987).

Asi estos universos como practica de violencia arrastrarian hasta el proceso del hacendado del
siglo XX (Choque, 2017), como los tributos forzados y los abusos por parte de la casta
blancoide mestizo encarnado en el poder politico. Pero, recurriendo a la imaginacion histérica
politica de precedentes luchas de sus lideres indios se opta a la organizacion colectiva para
sublevarse frente al colonizador. De ahi es que vengan las demandas de restitucién o
devolucidn de tierras al indio, denuncias de abusos por parte de los patrones, y en ultima
instancia los cercos a las ciudades mestizos que confluyen en la frase “cuando reinasen los
indios” (Thompson 2005; Gotkowitz 2011)

La violencia a los pueblos indigenas fue tan visible que mostraron diferentes caretas en la
practica en el proceso de los ultimos afios del siglo XX. En efecto, pues si bien antes la
caracteristica fue el despojo territorial y los abusos de los patrones en las haciendas hacia el
indio. Ahora las nuevas formas de violencia tomaron cuerpo en este contexto historico, con
las exclusiones racistas, cohibiciones del acceso a los servicios basicos, la pobreza, la
explotacion laboral, el subdesarrollo, las violencias fisicas, simbélica y cultural (Gutiérrez
2013), més el derecho al habitat. Asi, confluira en una clasificacion social de ciudadania de

primera y segunda en la dindmica de la vida cotidiana.

De las movilizaciones indigenas por defender las explotaciones de sus recursos naturales y la
explotacion laboral o los abusos, se originaran las conformaciones de ciertos grupos de
insurgencia armado con entrenamientos politico militares. Asi, muchos de los indigenas al
verse vapuleado con politicas extractivitas, excluyentes y de violencias fisicas, optaron por la
via de la insurgencia como el caso del E.G.T.K. (Ejército Guerrillero Tupak Katari) en

Bolivia, el Sendero Luminoso en el Per( y los zapatistas en México (Escarzaga 2017).

Estos precedentes sucesos posibilitarian un giro en sus acciones en estos sujetos indigenas. En
efecto, con las politizaciones se desplazarian hacia las reflexiones como una forma de
interpretacion de sus realidades y a partir de ello se ajustarian sus luchas con vistas a la

produccion del conocimiento politico para disputarse en el campo intelectual. Asi las
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formaciones basicas en el colegio y en las universidades les secundaria en enmarcarse en la
produccion de sus materiales politicos. como el caso de Fausto Reinaga, Esteban Ticona,

entre otros.

En el caso boliviano este devenir estara marcado desde mediados del siglo XX. Teorizaran las
movilizaciones precedentes indigenas, y con una lectura profunda se pondra en marcha el
indianismo y el katarismo como conceptos tedricos operativos de interpretacion. Asi, las
experiencias precedentes de luchas indigenas servirian como insumos reflexivos para estos
intelectuales. De ahi es que se devele el concepto de las dos Bolivias: la Bolivia india y la

Bolivia criollo mestiza (Reinaga 2014).

Los factores del neoliberalismo implementadas por los gobiernos en los afios 90, asimismo las
fuertes sequias que azotaban a los indigenas del area rural, provocaria no solamente el
desplazamiento de estos sujetos a los centros urbanos, sino también empezarian a tomar
cuerpo con las movilizaciones con ciertos repertorios de lucha de caracter
“multiorganizacional”, es decir, sus articulaciones organizativas comunitarias gestadas desde
los microespacios locales de sindicatos agrarios, provinciales, hasta la confederacion nacional
indigena campesina (Garcia 2019). Esta experiencia trascenderd, a la vez, en ciertas formas de
luchas como los “microgobiernos barriales” (Mamani 2005), como forma de territorializacion
de sus espacios frente a las fuerzas coercitivas del orden, asi como en la organizacion urbana

para proteger los recursos naturales gasiferos y la nacionalizacion de las mismas en el 2003.

Autores como Sian Lazar enfatizan en ciertas caracteristicas organizativos en la ciudad de El
Alto, pero desde la perspectiva de la ciudadania. En efecto, las luchas y las organicidades
tanto de los comerciantes, juntas vecinales, y otras organizaciones civiles obedecerian a su
propia forma de organicidad. Asi el ejercicio de la ciudadania no estaria centrado en las
formas legales de representar como reza las normas institucionales legales, al contrario, estas
se practicarian en el entendido de como se ven ellos mismos ejerciendo ciertos derechos
locales a través de sus sindicatos en la ciudad de El Alto. De ahi que su lucha este también
enmarcado en funcion a estas logicas particulares (Lazar 2013).

Los enfoques de estudios sobre la cuestion étnica para Alvizuri (2009) y Franco (2020) se
delinean en el sentido de que la construccién de la bandera Wiphala como elemento de
representacion indigena (bandera multicolor que identifica a los indigenas), y obra del
intelectual aymara German Choguehuanca, asimismo, el honor a Tupak Katari y al templo del
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Tihuanacu, cumplirian un rol importante en los procesos de identificaciones politicas
indigenas. Asi prevalecerian el discurso indianista katarista como motor de estos procesos de

luchas para reivindicar lo aymaridad, y que cuajarian en la politizacion.

Los estudios sobre el nacionalismo étnico en los Andes aseveran que los discursos construidos
y reconstruidos por los propios sujetos “indios” en el siglo XXI, como el caso de los jovenes.
Desde el saber académico construirian discursos de indios subalternizados o subestimados,
que se traduciria en un discurso catalizador (Makaran, 2009) que moveria al conjunto de los

aymaras urbanos y rurales desde el Katarismo.

No obstante, también se enfatiza que, en tiempos del nacionalismo de Evo Morales, desde la
perspectiva de nuestra autora, quedarian siendo cooptados, y seguir luchando, pero ya no
desde afuera, sino desde el interior de las instituciones. Aunque, el componente de los
discursos de descolonizacion desde la perspectiva del alma y cuerpo en el Estado
Plurinacional, jugarian su rol protagénico en los movimientos y activistas aymaras de los
maestros y los soldados (Burman 2011), extirpando a través de las mesas rituales al otro como
ajeno o extrafio que son las instituciones gubernamentales de la modernidad, o en su defecto

incorporandolo e indianizandolos bajo el control aymara.

Este repaso sobre los precedentes luchas de resistencia indio aymara, lo sintetizamos
subrayando de que se produjeron desde lo organico comunal rural que antecede a la forma
sindical de lucha, y que se enmarcaba en las reversiones de sus territorios encarnado en la
figura de Tupaj Katari y en los sucesivos lideres posteriores, resaltando las organicidades
durante las sublevaciones armadas en el pleno auge neoliberal. Posteriormente, ya en el siglo
XXI derivaria en la organizacién de microgobiernos barriales para el proteccionismo de los
recursos naturales bolivianos, pero, ademas, el posicionamiento del problema étnico racial y
el simbolismo objetivado o la interiorizacion de la bandera wiphala se originaria con la praxis

politica desde sus lideres como el Felipe Quispe el “Mallku”.

A esto acufiamos otro elemento como forma de politizacion actual desde el siglo XXI, y es
que los activismos intelectuales politicos no solamente se producen desde el sindicato y los

barrios, sino también desde la calle, los espacios universitarios, y las plataformas digitales.

Con estos elementos de politizacion que se deriva de los posicionamientos conceptuales

étnicos y politicos, se abre las aristas de investigaciones en torno a la emergencia de los
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jévenes en América Latina en general y en el mundo andino en particular desde la perspectiva
cultural y politica, en el que producen formas de irrupcién de estos sujetos indigenas en el
siglo XXI.

1.3. Los jovenes indigenas en América Latina

La accion politica indigena de interpelacion hacia el Estado con repertorios de luchas,
también se expresa en los ambitos del escenario cultural juvenil indigena urbano, que migro6 a

los espacios metropolitanos.

Asi la discusion sobre los jovenes desde los inicios del siglo XXI se vio envuelto en un
cumulo de resignificaciones respecto a su accion en un mundo complejo metropolitano, pero a
la vez de oportunidades también. En efecto, los procesos migratorios de la poblacion rural
hacia los centros metropolitanos en América Latina a partir de mediados del siglo XX, por
efectos de procesos de transformaciones estatales, los escases de territorios para la produccion
en el area rural, la falta de oportunidades educativas, entre otros factores, hicieron de los

jovenes un giro en su dinamica social al incorporarse al conglomerado urbano.

El paso a las ciudades como cambio de contexto, mas alla de producir limitaciones en estos
protagonistas, los obligd a ser creativos y constructores de sus oportunidades diversificadas en

el plano educativo formativo, artistico musical, entre otras (Urteaga y Garcia 2015).

A esto se suman las concepciones bastamente amplia y moderna en estos sujetos indigenas, a
saber, estarian entrando en una fase que se conoce como trendsetters, es decir la franja mas
alta de nivel educativo y tecnoldgico. Los conocimientos de ciertas bases de elementos
digitales, y un curso basico de formacidn escolar y académica del idioma inglés les seria
suficiente como para desempefiarse en el mundo de las plataformas digitales. Asi, estas
asimilaciones formarian parte como una especie de capitales ademas de insumos, que les
posibilitarian conectarse con el mundo, y que les daria facilidad en incursionar en el 4ambito
musical, como las destrezas para editar algun tipo de documento digital, como: los libros,
entre otros. A la vez estos insumos coadyuvarian bastamente en conseguir fuentes laborales
asi sean coyunturales y con ciertas cargas de precarizacion. Lo que queda ciertos es que el
dominio y las destrezas del manejo de los elementos digitales serian un capital determinante
en la apertura de muchas oportunidades para estos jovenes, como el de las creaciones

culturales y la incursion en el mundo laboral (Canclini 2012).
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Por otro lado, el proceso migratorio hace que también se sobreponga algin arraigo con su
lugar de origen. Efectivamente, la literatura sobre esta tematica afirma que el hecho de
ingresar al mundo metropolitano mas alla de las actividades en el que encaminan éstos, suelen
encontrar algun dispositivo que les sirva como puente para expresar su identidad y
sentimiento de pertenencia al grupo étnico (Giménez 2005). Esto se la realizaria muchas
veces a través de la musica, sea como protesta o como reivindicacion de sus territorios de
donde vienen, como una forma de reclamo y de respeto por los procesos extractivas y de
avasallamiento que se generan desde lo estatal y los privados. Con contenidos de queja y
denuncia de exclusion y racismo (de la Cruz y Bermtdez 2022), a falta de oportunidades y
tropiezos constantes. Asi esta dindmica de cuestionamiento se la realizaria a través de la
musica del genero hip hop y rap (Samanamud 2007), como una forma de visibilizacion de

problematizacion juvenil en el contexto andino de América Latina.

Hubo un tiempo en el que este grupo social guardaba el denominativo de “masa joven”, o
“masa indigena”, como forma de clasificacion social de meros consumidores culturales,
contrariamente a ser considerados como aquellos que construyen sus espacios acompanado de
sus identidades culturales. No obstante, al encontrarse en otros espacios territoriales como las
ciudades, encuentran la posibilidad de identificarse como originario de un pais, pero también

con la etnia al que pertenecen (Giménez 2005).

El joven indigena del siglo XXI se caracteriza, ademas, por visibilizar ciertos
entrelazamientos de los elementos modernos en sus desplazamientos por las ciudades, en el
que muestra un abanico de potencialidades, como las asimilaciones en el conglomerado
mundo colonial citadino de modas, gustos, lujos, hasta formas de vidas comodas. Con esto el
joven indigena del siglo XXI también apostaria por proyectos democratizadores o eso que
denominan los politélogos como democratizaciones politicas, respecto de su participacion
activa en espacios decisorios, a pesar de las barreras de exclusiones y racistas (Kessler 2006;

Mendoza, Alvarado y Arroyo 2020).

Desde las lecturas de nuestros autores se ve que el “joven rural” actual ya no esta inmerso en
el mundo urbano en su condicion estatica, al contrario, desde los inicios del siglo XXI toma
cuerpo en generar y producir culturas productivas, pero a la vez de identificacion con sus

arraigos locales.
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Sus creatividades culturales también se concentran en el factor de la estética que toma cuerpo
en los jovenes indigenas en el contexto Latinoamericano. Asi sus producciones pueden

enfocare en las imaginaciones culturales para las construcciones de las casas modernas, como
los cholets andinos en Bolivia. En el que se caracterizan con la implementacion de mixtura de

colores para la imagen externa de estas viviendas.

El estudioso de estas dindmicas arquitectdnicas con matiz cultural Guido Alejo, muestra las
expresiones creativas en los disefios de estas casas. Asi, las ideas en los modelos de las
construcciones serian producto de procesos automodernizaciones a partir del imaginario de
los propios aymaras gamiris®. Que se originarian desde los imaginarios de ciertos variantes:
entre las principales estan la variante andina, variante minimalismo policromo, y la futurista
Transformers, es decir las construcciones de las casas tendrian estas configuraciones. En el
caso del primero gue es la variante andina conllevaria caracteristicas de figuras Tiahuanacotas
y de los aguayos, en el caso del segundo guardaria caracteristicas comunes de cualquier
edificio, y en el caso del Transformers resaltaria las figuras de la pelicula Transformers. No
obstante, la variante andina por sus llamativos colores ancestrales tomaria predominancia en

las primeras décadas del siglo XX (Alejo 2021).

Estos elementos culturales creativos como producto de los jovenes en los distintos contextos
Andinos de América Latina, engrana muy bien con los procesos de politizacion indigena.
Pues la creatividad cultural con significancia en tanto esté enmarcada en el arraigo connota ya

cierta politizacion.

No obstante, queda por escudrifiar el uso de estas capacidades creativas en un campo de

arraigo indigenal mas operativo y practico como es el activismo politico.

Las producciones de sus materiales de visibilizaciones y de difusiones son los que prevalecen
en el momento de rebeldias y de resistencias para contrarrestar las practicas de
amedrentamiento, exclusion, abuso y de racismo a sus elementos culturales locales
comunales. Con lo que las lecturas de resignificacion del pasado colonial retroalimentan con

mayor argumento en sus politizaciones de sus identidadaes culturales. Para de ahi enmarcarse

® parafraseando a Llanque (2011). El aymara rico o gamiri no seria lo mismo que burguesia aymara, ya que gamiri
partiria de la légica de generacion del capital econémico para compartir y distribuir, y con el objetivo de acceder
a capitales sociales y simbolicos.
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en el activismo politico desde sus reflexiones intelectuales, como bien lo desglosamos en el

siguiente apartado.
1.4. El concepto intelectual y los intelectuales indigenas

En este acapite creemos necesario precisar el concepto intelectual. Elemento que sirva como
un anclaje tedrico conceptual para engranar con las investigaciones sobre los abordajes
intelectuales en el contexto boliviano. Pero lo fundamental es que sea de sustento y de utilidad
operativa para su explicacion sobre los procesos de gestacion de los jovenes intelectuales
aymaras desde sus experiencias vividas. En esa linea, nos permitira discernir y entender la

constitucién y el ejercicio del activismo intelectual aymara como categoria analitica.

Subrayamos que esto esta atravesado por elementos conceptuales de raza, la formacion
académica, la diferencia identitaria, y el ser joven indigena, que nos posibilita aproximarnos a
la pregunta de investigacion formulada sobre la emergencia de jovenes activistas intelectuales
en los procesos politicos. Asi, estos resortes conceptuales revelan su significancia para

entender el surgimiento de los jovenes intelectuales aymaras.

En esa linea, aquello nos exige desentrafiar el desarrollo del concepto de lo intelectual que,
como bien se sabe, connota diferentes enfoques. Son construcciones teoricas en los que nos
sustentamos: desde el matiz historicista de grupos sociales con el que aborda Karl Manheim,
la contribucion con lo popular desde la tendencia marxista al aseverar de que todo grupo
social tiene intelectual con el planteamiento de Gramsci, asimismo, nos apoyamos en los
conceptos teodricos de Pierre Bourdieu, particularmente en el campo intelectual, para entender
las posiciones de los agentes que juegan en el campo intelectual. Por ultimo consideramos
fundamental las contribuciones de Eugenia Fraga sobre el caracter del intelectual critico

politico, que va mas alla de un mero posicionamiento cientifico.

Karl Manheim (2019) le pone el toque histérico al enfatizar que el mundo social esta
caracterizado por grupos sociales que no necesariamente parten de la cuestion clase, sino que
estos estan dispersos en las capas sociales, es decir, contextos, por lo que a partir de este
espacio se gestan ciertos grupos para forjar el conocimiento socioldgico, es decir intelectuales
gue generan cierto discurso. Ahora bien, esto puede darse de dos maneras; lo uno es que el
interés del grupo, que generalmente se producen desde la estabilidad, es cuando la

conservacion social de los grupos de dominio entra en crisis en el momento en gque se agota
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los argumentos, asi surge el otro y se imponen los discursos o los conocimientos emergidos de

estos otros grupos, que pueden ser los dominados.

La sociologia del conocimiento se esfuerza mas bien en captar el pensamiento dentro del
marco de una situacién histérico-social de la cual emerge poco a poco individualmente
diferenciado. Asi, pues, no son los hombres en general los que piensan, ni siquiera los
individuos aislados, sino hombres gue pertenecen a ciertos grupos y que han desarrollado un
estilo particular de pensamiento en una interminable serie de respuestas a ciertas situaciones

tipicas que caracterizan su situacion comun (Manheim 2019, 35).

El surgimiento de dichos pensamientos o en términos de Manheim la emergencia del
pensamiento socioldgico inscrita en los intelectuales de los grupos tiene un matiz el cual es la
posesion del conocimiento en muchos grupos, es decir el pensamiento socioldgico esta
disperso en los grupos. Pero la posesion del pensamiento en los grupos dominantes, que
fungen como distribuidores y controladores del monopolio del conocimiento (Vera 2016) se
pueden desactivar en momentos, ya que como dice Manheim, dichos grupos sociales toman
ciertas acciones politicas al confrontarse entre grupos de intelectuales “proactivos” con los
“reactivos”, estos Ultimos con matiz de critica’ (D"Souza 2014). Asi como se activan en el
entramado mundo de los circulos de pensadores aymaras ciertos lineas de pensamiento con

orientaciones politicas.

Esta perspectiva de lo intelectual si bien no encaja en sentido pleno en el estudio de los
intelectuales indigenas aymaras, si puede sortearse en la lectura de la emergencia del
pensamiento de los intelectuales indigenas en sus realizaciones de evaluaciones de la totalidad
de los procesos sociopoliticos o el andlisis reflexivo de la realidad sociopolitica por estos
protagonistas, pero surgido dentro de una situacién histdrico social como la del siglo XXI.

Estas realidades sociopoliticas poseen ciertas particularidades propias para ser evaluadas. En
efecto, desde la perspectiva de Bourdieu es en los habitus en el que anidan ciertas
disposiciones estructuradas y estructurantes en la realidad social o en una configuracion social
especifica, socializado y estampado bajo esquemas y percepciones mentales de los agentes o

de los individuos intelectuales posicionados en el campo intelectual (Bourdieu 2019). Asi, el

" Radha D"Souza diferencia entre el activista intelectual proactivo que mira desde afuera lo social y vela el orden
social determinado, en cambio el activista intelectual reactivo surge desde abajo y cuestiona dicho orden en el afan
de buscar la justicia social.
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habitus seria el generador de los posicionamientos de los agentes en el campo intelectual para

disputar y visibilizar su legitimidad.

En efecto, la estructura dindmica del campo intelectual no es méas que el sistema de
interacciones entre una pluralidad de instancias, agentes aislados, como el creador intelectual,
0 sistemas de agentes, como el sistema de ensefianza, las academias o los cenaculos, que se
definen, por lo menos en lo esencial, en su ser y en su funcién, por su posicion en esta
estructura y por la autoridad, mas o menos reconocida, es decir, mas 0 menos intensa y mas o
manos extendida, y siempre mediatizada por su interaccion, que ejercen o pretender ejercer
sobre el publico, apuesta, y en cierta medida arbitro, de la competencia por la consagracion y

la legitimidad intelectuales (Bourdieu 2002, 31).

Este sistema de relaciones entre los agentes intelectuales en el campo intelectual persigue
ciertas disputas o connotan ciertas fuerzas hacia la legitimidad o la imposicion de sus
conocimientos o bienes culturales producidos. Que promueven entre los intelectuales de los
grupos sociales dominados y dominantes, es decir, entre aquellos que estan en la linea de la
conservacion de la ortodoxia del conocimiento intelectual tradicional, contra aquellos que
persiguen la linea de la heterodoxia de la subversion y ruptura para imponer otros

conocimientos, que son los grupos sociales dominados.

Los que, en un estado determinado de relaciones de fuerza, monopolizan (mas 0 menos
completamente) el capital especifico, fundamento del poder o de la autoridad especifica
caracteristica de un campo, se inclinan por la estrategia de conservacién —las que, en los
campos de produccion de bienes culturales, tienden a la defensa de la ortodoxia-, mientras que
los menos provistos del capital (que son también frecuentemente los recién llegados y, por
tanto, generalmente, los mas jovenes) se inclinan por las estrategias de subversion —las de la
herejia-. En la herejia, la heterodoxia, como ruptura critica —que frecuentemente va unida a la
crisis- con la doxa la que saca a los dominantes de su silencio y les impone producir el
discurso defensivo de la ortodoxia, pensamiento derecho y de derechas cuyo objetivo es

restaurar el equivalente a la adhesion silenciosa de la doxa (Bourdieu 2017, 114).

Este anclaje en la disputa por la legitimidad de los productos culturales y politicos producidos
desde sus posiciones por los jovenes intelectuales aymaras son los que se muestran, aunque
con cierta desventaja de propiedades simbdlicos, en los coloquios, seminarios, presentaciones
de libros y otros eventos politico intelectuales. Lo que conecta con la gestacion de los

intelectuales desde las esferas de los excluidos, dominados y populares.
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Efectivamente, Pierre Bourdieu considera con cierto privilegio a los intelectuales con atisbos
de autonomia en el campo intelectual, aunque esto no deja de desembocar en disputas y la
subversion por la legitimidad del conocimiento heterodoxo o como él dice la lucha por la

herejia de imponer esos productos.

En Antonio Gramsci (2021) esta lucha de los dominados se origina a partir de la introduccion
del artista o el filosofo con lo técnico, de ahi el intelectual técnico cientifico organizador y

orientador.

Asi, el representante mas notable del analisis de la cultura popular de los dominados subraya
que el intelectual tiene connotaciones organicas y que todo grupo social tiene su intelectual
orgénico: como el empresario de la elite que cumple la funcion de organizador relacionandose
con sus trabajadores y orientador de la empresa a la vez, no obstante, en las particularidades
de los grupos sociales excluidos también se producen cierta capacidad de dirigir y orientar,

pero con vistas hacia nuevas concepciones del mundo.

Todo grupo social, como nace en el terreno orgéanico de una funcidn esencial en el mundo de
la produccién econdmica, se crea al mismo tiempo y organicamente una 0 mas capas
intelectuales que le dan homogeneidad y conciencia de su propia funcién, no solo en el campo

econdmico, sino también en el social y politico (Grmasci 2021, 388)

Estos intelectuales constructores, organizadores y dirigentes de su grupo social, en el caso de
los dominados, no se encuentran fuera de sus actividades del trabajo fisico, o no ejercen dicha
labor autbnomamente como por el que apuesta Bourdieu, al contrario estan inmersos en sus
actividades del trabajo fisico de labores en distintos gremios, de ahi es que cumplen la funcién
de técnico cientifico, organizador y persuasor politico con fines de liberacién o
transformacion de la realidad social, dirigiendo hacia nuevas concepciones del mundo. De ahi
también la aseveracion que: “todos los hombres son intelectuales, pero no todos los hombres

en la sociedad tienen la funcion de intelectuales” (Gamsci 2019, 391).

Pues el obrero o propietario, por ejemplo, no se caracteriza por el trabajo manual o
instrumental, sino por ese trabajo en determinadas condiciones y en determinadas relaciones
sociales (aparte del hecho de que no existe ningln trabajo puramente fisico, y que la misma
expresion de Taylor, “gorila amaestrado”, es una metafora para indicar un limite en cierta

direccion: en cualquier trabajo fisico, incluso en el mas mecénico y degradado, hay un minimo
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de calificacion técnica, o sea, un minimo de actividad intelectual creadora) (Gramsci 2021,
391)

Asi, al anclar esta doble funcionalidad en la labor del intelectual en los jovenes aymaras,
engrana perfectamente al advertir sus multiples desplazamientos en los trabajos como
generadores de sus ingresos econdémicos y constructores y socializadores del conocimiento
del pensamiento politico aymara indianista katarista con vistas a transformar la realidad social

de exclusion y dominacion.

Estos elementos conceptuales caracterizados desde los grupos sociales para el surgimiento del
intelectual, que se despliegan en el campo intelectual intentando legitimar sus productos hacia
la subversion y la ruptura del dominio, o como organizador, orientador y director del grupo
social con miras a la transformacion social, requieren ser asistidas por otros elementos
conceptuales como: raza (Gomez 2014), la vocacion critica con relevancia politica (Fraga
2021), y la pertenencia a un grupo social o nacion como la aymara (Giménez 2011).
Efectivamente, estos conceptos son los que le dan mayor cuerpo a la emergencia de los
intelectuales aymaras en un contexto donde el dominio y la exclusion no solamente se

visibiliza en los pueblos indios sino también desde los activistas de color: como los negros.

Las estructuraciones de los estados como los casos latinoamericanos del mundo andino se
caracterizan por las formaciones desiguales o por formaciones de la alteridad (Segato 2007) y
asentadas en el patrén conceptual de la raza y el poder como forma de clasificacion social
jerarquizada (Quijano 2007) entre indios y negros, por un lado, y blanco criollo mestizos por
el otro, que constituyeron dominios en distintas esferas del trabajo, y formas de relaciones
sociales especificas. Asi en el caso boliviano la intelligentsia del cholaje blanco, es decir los
imagineros (Muratorio 1999), establecieron un Estado racista y excluyente asentados en las
producciones literarias folcloricas sobre el indio y con caracteristicas culturales, y no politicos
que es el espiritu del pensamiento de un pueblo para su liberacion (Reinaga 2014). De ahi el
caracter organico de los intelectuales indios aymaras y de los negros, que se juegan entre la
militancia politica y la produccion del conocimiento desde sus vivencias de exclusion (Gomez
2014).

Estas reflexiones desde sus experiencias racistas y excluyentes de los pensadores aymaras, es
coadyuvado por sus producciones con vocacion politica y critica que se asienta a una ruptura

de la vieja y clasica aseveracion intelectual de Weber de la diferencia entre la ciencia como
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vocacion y la politica como vocacion. Ya que cuando el compromiso y la vocacion estan por

encima del simple ejercicio de la profesion es cuando surgen cosmovisiones tedricas politicas.

Asi, “¢si la vocacion de uno es la politica, acaso esa busqueda por transformar el estado de
cosas no se hace siempre en funcion de una postura teorica, de una cosmovision distintiva, y
no se utilizan para ello ciertos conocimientos y saberes?” (Fraga 2021, 21). Efectivamente,
intervienen ademas un abanico de elementos desde el posicionamiento politico de los circulos
de reflexiones de los jovenes aymaras, como el reproducir las luchas anticoloniales de los
lideres de antafio, y las transmisiones de ciertos saberes y conocimientos por parte de los
viejos intelectuales indianistas kataristas, y las experiencias de politizacion de los jévenes
aymaras estampado en la produccion del conocimiento con matiz politico. Asi “quien tiene
como vocacion la ciencia con relevancia politica, o la politica informada cientificamente,
ejerce un papel singular en la sociedad. A esa vocacion suele darsele el nombre de intelectual”

(Fraga 2021, 21).

Esta combinatoria entre el producir conocimiento, pero con vocacion critica politica en el
“pensador aymara”, serd precisado desde su experiencia por el lider aymara Felipe Quispe el
Mallku, como: aquel politico que debe ser “fildsofo y pensador a la vez”, dandole asi un
sostén tedrico elegante en los jovenes pensadores aymaras contemporaneos. Con lo que la
organizacion, direccién y produccién sobre el grupo social de pertenencia con miras a
disputarse en el campo intelectual, esta sostenida por la vocacidn cientifica con relevancia
politica gestada desde los espacios de las plazas, las calles y las academias con vistas a la
transformacion de la realidad social. Asi, se visibiliza cierta diferencia del intelectual de
escritorio que acostumbra reflexionar desde las esferas del gabinete, respecto del intelectual
organizador y pensador de la calle, el barrio, las plazas, que, cuando estas reflexiones y
creencias desde su nacion “pueden mover montafias e incidir con tremenda fuerza sobre la
realidad social” (Giménez 2006, 141).

Con estos elementos y precisiones teoricos conceptuales, estamos en condiciones de repasar
las principales literaturas que visibilizan las formas de surgimiento del intelectual indigena

desde las investigaciones.
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En efecto, la emergencia de estos sujetos seria producto del encuentro con la sociedad
moderna. La connotacion visible de la emergencia de la intelectualidad indigena en las esferas
urbanos de América Latina parte del encuentro de dos polos en el mundo social.
Efectivamente, en un estudio sobre la caracteristica del intelectual indigena (Diaz 2019) se
precisa que la emergencia de estos sujetos seria producto de la confrontacion a los
intelectuales tradicionales conocidos como del circulo de Paris, a los cuales crearia el Estado
moderno boliviano y que encarnaria el mestizaje del siglo XIX y de la primera mitad del siglo
XX. No obstante, la emergencia de los intelectuales indigenas se produciria en el trabajo de
rastrear las historias no oficiales e invisibilizadas por la supuesta pulcritud del discurso oficial
del circulo de paris: desde el racismo, hasta el poder de esta élite. De ahi es que se hable “de

los intelectuales del circulo de Paris a los intelectuales indigenas” en Bolivia.

Este argumento no dista a lo sefialado por Natividad Gutiérrez, efectivamente, los
intelectuales indigenas formados en las esferas académicas occidentales darian lugar a la
confrontacion con el mundo moderno y su equipaje cultural, lo que posibilitaria construir sus
discursos enunciativos bajo estos intelectuales indigenas (Gutierrez 2012). Con lo que la
produccion intelectual indigena se justificaria con escribir desde sus posicionamientos étnicos

para su poblacién o grupo social.

La visibilizacion de los intelectuales indigenas con el proceso modernizante, la formacion
escolar, y la incorporacion a los procesos nacionalistas contribuyen a la emergencia de éstos
sujetos. Asi, Claudia Zapata (2007) asegura que el “dirigente intelectual” sindical como
conductor de una “organizacién social”, el “intelectual profesional técnico” como orientador
de los indigenas, acompafiado con el “intelectual critico” con habilidades de producir
conocimiento a través de la escritura, generarian visiones de mundo, ademas de mostrarse en

la palestra publica autbonomamente (Zapata 2007).

Pero el surgimiento de los intelectuales indigenas, ademés de la formacion académica,
obedeceria a un proceso de desajuste estructural o institucional que se originaria al interior de
la estructura, como cuando estos protagonistas intelectuales orgénicos indigenas no
encuentren oportunidades y respuesta en el mercado laboral por los esfuerzos y sacrificios
invertidos en la formacion de la educacion superior. Herramienta que les serviria para
interpelar al Estado, y a sus formas de dominio por el orden jerdrquicamente establecido,

conocido desde nuestra autora como el “desfase estructural” (Rea 2016).
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Por otro lado, si bien es que existen ciertos acuerdos en concebir a la emergencia de estos
intelectuales indigenas como producto de la vida académica, se complementa este elemento
con otro factor, que es la diferencia. En efecto, Joanne Rappaport (2007) lo circunscribe a la
esfera del otro como factor de la emergencia de los intelectuales indigenas, y no seria tanto en
el sentido de una forma de gestacion de este grupo desde la subalternidad o la colonialidad, al
contrario, seria mas bien producto de las diferencias de derechos de un grupo social indigena
frente a otro que es la clase dominante en el poder. Este argumento les generaria responder
con los discursos de resistencia. Asi, estas enunciaciones no necesariamente serian dirigidos a
al publico en general, sino al grupo social especifico al cual pertenecen, por lo que daria lugar
a que estos sean catalogados como activistas, ya que todos los discursos surgirian desde su

pertenencia étnica (Rappaport 2007).

Estudios como el de Santana (2018) enfatizan sobre el surgimiento de la intelectualidad
indigena desde un matiz de combinatoria entre la vida comunitaria y el ejercicio intelectual.
En efecto, la adquisicion del conocimiento en las esferas de la academia occidental formal no
se considera como un elemento solo de desempefio en espacios de conversaciones entre
académicos, sino este debe ser compartido con la poblacion de origen del intelectual indigena.
Esto daria condiciones para el siguiente paso que es la construccion de grandes lideres
politicos que confrontan con el Estado y que defienden a través de sus distintas formas de
lucha y resistencias, sus territorios comunales y sus derechos. De similar manera se lo ve al
intelectual no como un aliado del Estado, sino con su comunidad y el pueblo de origen, lo que
hace un intelectual comprometido con la comunidad desde sus esferas circulares por la

academia en el contexto urbano.

Si bien estas exploraciones acentlian en el surgimiento del intelectual indigena producto de las
fallas institucionales, es decir de las estructuras, por las relaciones desiguales en el mundo
social, pero también por los vinculos con su origen identitario como orientadores en los
liderazgos locales. No se precisa los mecanismos de lazos y vinculos politicos que persiguen
estos intelectuales indigenas, con lo que se descuida las experiencias de politizaciones
indigenas de donde emergen los activismos politico intelectuales, con las producciones de

materiales politicos con ciertas capacidades creativas para su grupo social de pertenencia.
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Asimismo, el intelectual indigena se caracteriza mas por la vocacion cientifica con relevancia
politica (Fraga 2021), que un activista proactivo y obediente al sistema de la estructura social,
es decir, la politizacion de sus actividades, conocimientos y reflexiones que las realizan desde
la praxis politica de las calles, plazas y universidades para estamparlo en sus escrituras y asi
socializarlos a su grupo social de pertenencia, es determinante para construir otra vision de
mundo. De ahi la constitucion del intelectual o joven pensador social aymara este

estrechamente asociado con los procesos historicos politicos coloniales racistas y de dominio.
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Capitulo 2. Dinamicas de configuracion geografica y poblacional de los aymaras

En el anterior capitulo, habiamos desarrollado las precisiones de los conceptos tedricos: joven
e intelectual, a través de los dialogos con la literatura pertinente y sus anclajes, que nos
posibilitaron ubicar desde el despliegue indigenista, como aquellas capacidades de
creatividades culturales, y politicos producidos desde la vision de su grupo social de
pertenencia. Adoptando ciertos insumos modernos como las redes sociales, posibilitaron
posicionar al joven indigena como a aquel sujeto comprometido con su grupo social de
pertenencia que realiza actividades, y organiza y dirige (Gramsci 2021) desde las esferas

urbanas, en defensa de la misma.

Por otro lado, el anclaje del concepto intelectual a nuestra investigacion se despliega desde los
elementos exclusionistas y racistas (Quijano 2007; Reinaga 2014), y represivas coercitivas
por las fuerzas del orden, que derivan, en la politizacion del joven activista aymara, y en la
produccion de materiales con vocacion cientifico politico (Fraga 2020). Dando cuenta en una
poderosa generacion de disposiciones y capacidades gestadas desde el mundo social, o desde
las estructuras del contexto social en el que se circunscriben los agentes intelectuales,
caracteristica del habitus. De donde se producen ciertas propiedades y posiciones para la
subversion del conocimiento de la ortodoxia tradicional conservador en el campo intelectual
(Bourdieu 2017; Bourdieu 2002).

En este capitulo desarrollaremos los principales elementos que caracterizan al joven aymara y
a los aymaras en general sobre la constitucion de su identidad politica. Asi hacemos el pasaje
sobre sus dinamicas laborales, estudios académicos, procesos migratorios, y las
configuraciones de los antecedentes politicos. Estas precisiones de contextualizacion sirven
para ubicar el devenir de las acciones de nuestros protagonistas. Los componentes como la
multilocalidad o multiactividad urbano rural, ayudan a precisar mejor sus caracteristicas y
particularidades sobre el ropaje identitario que conlleva el fendémeno de los jovenes
intelectuales indigenas en los contextos urbanos. No hacemos un estudio riguroso de aquellos
elementos mencionados, pero si enfatizamos en la exposicion de los insumos que sirven para
entender el posicionamiento politico de los jovenes aymaras de La Paz y El Alto para el

ejercicio del activismo.

Estos elementos politico culturales, educativos, y economicos que atraviesan las dinamicas de

actividades de los jovenes aymaras, nos permite entender, persiguiendo nuestro objetivo de
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investigacion, sobre la forma en que éstos protagonistas se autoafirman o se politizan al ritmo

de los fendmenos sociopoliticos en el siglo XXI.

Los insumos como las dinamicas laborales, estudios académicos, procesos migratorios, y las
configuraciones de los antecedentes politicos vale como contextualizacion para entender las
acciones de nuestros protagonistas en tanto se circunscribe con los procesos de experiencias
politicas e identitarias y su consiguiente conformacion de los circulos de reflexiones para

ejercer el activismo.

Asi por ejemplo en el caso de la doble residencia o la multilocalidad urbano rural posibilita
desplegar nuestro analisis develando sus caracteristicas y particularidades de los movimientos
y desplazamientos en funcion de las dindmicas de sus actividades entre la ciudad y el campo,
y asi entender el ropaje cultural que conlleva el fendmeno de los jovenes intelectuales

indigenas a los contextos urbanos aymaras de La Paz y El Alto.

Asi introducimos los principales componentes del presente capitulo.

El desplazamiento de los aymaras entre el campo y la ciudad definido como multilocalidad, se
ha venido produciendo desde mediados del siglo XX y tuvo su mayor impacto en los afios 70
y 80. La ausencia de las tierras y la busqueda de oportunidades de trabajo y estudio, como
bien se muestran también en el estado de arte en el acapite de los jovenes en América Latina,
concuasa con los tempranos asentamientos en los espacios territoriales de El Alto y La Paz en

Bolivia.

Escudrinamos la génesis de los desplazamientos del campo a la ciudad en ciertos hitos
historicos sociopoliticos y las formas de urbanizacion y el crecimiento poblacional en ambas
ciudades. Vemos también la estrecha relacion entre El Alto y La Paz como se muestra en la
imagen de la figura. Asimismo, la cuestion del proceso de migracion esta vinculado con la
cuestion geografico cultural, sustentados en los datos del Instituto Nacional de Estadisticas
(INE), en el que se muestran las migraciones internas de los jovenes al interior del

departamento de La Paz, fundamentalmente desde aquellos espacios catalogados aymaras.

Con el paso a la ciudad se visibilizan las actividades de trabajos informales y precarios de los
jovenes, incursionando en el comercio, o en alguna albafiileria que visibilizan ciertos

trastrocamientos en sus experiencias, que mas alla de ciertos pasajes liminales en sus vidas,
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marcan trascendencias en el wayna jaqi (gente joven), desde el cumulo de sus actividades para

posteriormente constituirse en el militante aymara.

El “nosotros nacimos bastante politizados” muestra la razon historica de lucha aymara para
los jovenes. Este desarrollo del ejercicio del activismo politico no solamente estara
circunscrito hacia el poder politico, sino también por un mejor acceso a la educacion, y en
momentos delinearan sus propios contenidos curriculares. Asi sus trayectorias de lucha
contestaria, nos coadyuvan en precisar las experiencias precedentes en el pensamiento
indianista, katarista e indigenista, y las afirmaciones que estos jovenes persiguen y aprestan

por nuevas formas de pensar desde lo aymara.
2.1. Configuracion geogréfica y territorial de La Paz y El Alto

La ciudad de La Paz esté ubicada en el sector altiplanico de Bolivia, en un contexto
geografico que bordea los 4000 m.s.n.m (metros sobre el nivel del mar), por lo que el
ambiente climatoldgico es frigido, especialmente en temporadas invernales de mayo-agosto.
Su ubicacidn estratégica en las altas esferas montafiosas de la cordillera altiplanica que es
bordeado con el manto del Illimani (glaciar montafiosa que provee agua a la poblacién

pacefia), hace que sus habitantes convivan a ese ritmo.

La ciudad de La Paz es también conocido como Chuquiyawu Marka (pueblo de La Paz en el
idioma nativo del aymara) y se funda el 20 de octubre de 1548. Inicialmente estuvo
circunscrito a la localidad rural de Palca, que actualmente esta consolidado como municipio.
Inicialmente la cantidad de sus habitantes bordeaba las 1.200 personas. (Conde 2017). No

obstante, actualmente sobrepasa los 3 millones de habitantes como departamento.

El 20 de octubre devela el resabio colonial del espafiol Alonso de Mendoza que, como bien se
sabe, producto de la colonizacion el criollo-mestizo, estampd su nombre en la plaza que lleva

su nombre, y que esta ubicado en pleno centro pacefio.

Al margen del refugio, de la ciudad de La Paz, en las colosales montafias del Illimani, guarda
jurisdicciones de limites con otros municipios como: Achocalla y El Alto. Con este Gltimo
tienen vinculos cercanos, y que conviven juntos a la vez, por los lazos comunicacionales del
trabajo y otras actividades de nuestros protagonistas aymaras, como bien iremos precisando

mas adelante. Sin embargo, las dinamicas de relacionamientos con los municipios de
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Achocalla y Palca, ademas de lo institucional, su vinculo esta fijado por una distancia de viaje
de aproximadamente una hora. Este acercamiento hace que los comunarios de ambos
municipios rurales se desplacen con cierta facilidad, sea comerciando sus productos o por

cuestiones de trabajo, al contexto urbano de La Paz y El Alto.

La caracteristica de La Paz es que es el receptor de muchos comerciantes desde décadas atras.
Al ser asi, concentra, fundamentalmente, a los aymaras que transportan sus productos desde el
area rural. Asi, por ejemplo, posterior a la revolucion nacional del 1952 hubo fuertes
desplazamientos de comunarios locales de diferentes contextos del area rural a este espacio
urbano. Esto estd acompafiado de la crisis econdémica de los afios 70 y 80 del siglo XX que
sera determinante para generar aquel desplazamiento de migracion del sujeto aymara, en el

que se traducira en un transeunte entre dos mundos (Albé 1982) la ciudad y el area rural.

Este circular aymara por los centros urbanos metropolitanos de La Paz y por otras ciudades,
producidos desde la segunda mitad del siglo XX, promovié su incorporacion a ciertas
empresas nacionales que aun contaba el Estado boliviano: como la fabrica de tejidos Forno,

entre otros, en el area urbano de La Paz, dinamizando asi la fuerza de trabajo aymara.

Pero los efectos politicos contrarios a este momento del Estado intervencionista que cubrian
con los ingresos salariales la vida social de los migrantes aymaras, serian apabullados con las
privatizaciones y el aniquilamiento de las empresas pablicas con el modelo econémico
neoliberal D.S 21060 en el afio 1985. Que afectarian en gran manera a estos migrantes

trabajadores, mucho mas con la crisis econémica de los afios 70 y 80.

Esta configuracion del contexto politico es la que se conoce como el fenémeno econdémico del
ajuste estructural como politica del neoliberalismo, donde se cierran las empresas publicas,
pero también muchos de ellos se privatizan a manos de grandes corporaciones extranjeros.
Con esto la masificacion del trabajo en las fabricas de los migrantes del area rural, sufre una
abrupta ruptura, ya que muchos de ellos serian retirados y su efecto desembocara en las

economias informales y populares.

La ciudad de El Alto también fue receptora de migrantes, y a decir verdad fue poblado
inicialmente por estos migrantes aymaras, por lo que la emergencia de esta ciudad se debe a
los comunarios migrantes de las areas rurales. Pero antes de entrar a desglosar aquello,

vayamos a precisar la configuracion territorial de esta ciudad.
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Si bien la configuracion territorial de La Paz y El Alto guardan cierta diferencia, esto se debe
a que La Paz conocido como la hoyada, concentra cierta caracteristica espacial de “valle
cerrado y accidentado” que lo imposibilita su expansion a traves de nuevas construcciones
(Diaz 2015), consiguientemente, obstaculiza su crecimiento poblacional en este contexto
anclado. Lo que no sucede con el caso de la ciudad de El Alto, ya que este espacio territorial
muestra su relieve plano sin accidentes geograficos y que solamente consta de dos elementos
restrictivos: la cordillera y lo politico administrativo, es decir, los municipios vecinos (Diaz
2015).

Esta configuracion territorial de La Paz con ciertos anclajes accidentados, no es excusa para
capitalizar el movimiento econémico de mayor concentracion en el comercio. Actualmente
esta ciudad cuenta con fuerte dindmica econdémica enmarcada en economias populares y en
cierta medida también la produccion industrial. La zona comercial de la Eloy Salmon, el
mercado Huyustus, la Tumusla. EI mercado Belén Rodriguez, incluso parte de la famosa feria
16 de julio de la ciudad de El Alto que ha sido objeto de muchos estudios, se circunscriben en
un espacio estratégico de las zonas periféricas de La Paz. Esta ciudad no esta exenta de
convivir con algunas de las empresas productoras que estan ubicadas en la zona norte de
Achacachicala, aungue, las concentraciones de estas fabricas en el caso de la ciudad de El
Alto, por su amplio territorio llano, estan ubicadas en los espacios periféricos de la zona

Senkata y Ventilla.

La ciudad de El Alto conocido como ciudad manufacturera o de mercado, también la ciudad
del taller (Diaz 2015; Guaygua 2011) tiene una ubicacidn estratégica desde la perspectiva
politica. Efectivamente, esta ciudad que sobrepasa el 1 millén de habitantes segun el Gltimo
censo de poblacién y vivienda, esta aventajada por el facil desplazamiento de sus habitantes
en momentos de movilizacion e interpelacion al Estado. Ya que es un espacio territorial desde
donde se despliegan grandes mercaderias de comercios de importacion y de exportacion de
productos, y que las empresas utilizan como vias de circulacion interdepartamental, nacional e
internacional. Y son estas vias de circulacion las que son asediados con ciertos repertorios de
lucha como los bloqueos a la libre circulacién de las movilidades que transportan

mercaderias.

Geogréaficamente, también, El Alto se encuentra entre La Paz y el resto del pais, en tanto que tres
de los cuatro caminos que tienen un nivel de transito razonable y que salen de la ciudad capital

atraviesan El Alto, y los caminos principales convergen en la Ceja. En este sentido, si los altefios
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deciden bloquear algunos de los caminos que conducen a La Paz, tal como lo hicieron en

septiembre-octubre de 2003, esto les da un poder politico significativo. (Lazar 2008, 64-65).

El Alto connota también una identidad cultural producto del vinculo cercano con sus pares
familiares de las areas rurales. Ya que: “El Alto esta ‘en el medio’, entre las provincias rurales
y la ciudad, y esta locacion estratégica, tanto en el sentido geografico como en el etnocultural,
constituye a la ciudad en una fuerza imposible de ser soslayada cuando irrumpe en la vida

politica nacional” (Lazar 2008, 87).

El répido crecimiento de la ciudad de El Alto fue producto de los asentamientos de los
migrantes aymaras fundamentalmente, y de algunos trabajadores de los centros mineros.
Aunque en un principio fueron los patrones que concentraron dicho territorio en calidad de
hacienda, y posteriormente con la politica neoliberal de despidos masivos, como el cierre de
la empresa estatal COMIBOL (Corporacion Minera de Bolivia), estos trabajadores indigenas
despedidos, mas con los nuevos migrantes aymaras en los afios posteriores, vinieron

adquiriendo tierras, producto de los sucesivos retiros mencionados.

La fuerte sequia que azotaba al area rural en los afios 80, hizo que esta poblacion se
concentrara en la ciudad de EI Alto, adquiriendo ciertas parcelas de tierras de los patrones,
pero también de los primeros loteadores urbanos (revendedores de tierras) para las
construcciones de las primeras viviendas (Diaz 2015). Con lo que su crecimiento poblacional
fue de a poco generando ciertos espacios de comercio a la par de construcciones de las
viviendas. Los efectos de estos fendémenos se pueden ver en los constantes asentamientos
comerciales como el caso de la feria 16 de julio en la década de los 90, considerado uno de los
primeros centros de economias indigenas aymaras en impulsar estos flujos comerciales y
pionero, a la vez, en la captacion de la masa poblacional de compradores de otras regiones,
para adquirir desde los pequefios utensilios hasta movilidades. Posteriormente, ya con el
ingreso al siglo XXI fue toda una caracteristica la apertura y multiplicacion de los comercios
de venta de productos de toda indole en las ferias y mercados zonales, asimismo el

crecimiento de los nuevos barrios.

Este ensanchamiento de la ciudad, aventajado de su esfera territorial Ilano le facilitaria contar
incluso con el aeropuerto internacional que lleva el mismo nombre: Aeropuerto internacional

de El Alto. Que acompafia con el nacimiento y emergencia de esta ciudad en los afios 70 del
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siglo XX. Estas facilidades de extension por sus territorios Ilanos repercuten en una
consecuente ampliacién y el crecimiento de la ciudad de EI Alto, como se muestra en el mapa.

Mapa 2.1. Ubicacién espacial de la ciudad de La Paz y EI Alto

“!“n '

3’15’ I

Fuente: Google mapas (2023).
2.2. Migracién con anclaje cultural en jovenes aymaras

La migracion no se entendera en este apartado como un desplazamiento unilineal y estatico de
un lugar a otro. Al contrario, la légica aymara ha demostrado a través de la doble residencia,
la multilocalidad, y las conexiones entre lo rural y urbano o viceversa (Cielo y Antequera
2012; Hinojosa 2019), que el ejercicio de sus actividades no esta circunscrito en ciertos
puntos territoriales determinados, sino que aquello funciona de manera circular, puesto que su

dindmica de movimientos es a nivel de multiescala (Tassi 2012).

Estos movimientos determinados por distintos tipos de actividades estan atravesados también
por las posesiones de las propiedades territoriales para producir y comerciar en el area rural,
las l6gicas politicas de cargos comunales, y la dinamica econémica comercial en contextos
urbanos, que configuran al aymara del siglo XXI, y posibilitan su circulacién entre esos dos
mundos (Albd 1982).
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Segun los datos del ultimo estudio sobre la migracién interna del Instituto Nacional de
Estadisticas INE del 2018, se resalta el desplazamiento de la poblacion a nivel intermunicipal.
En efecto, la ciudad de La Paz capitaliza 13. 523 migrantes que abarca el 41,7 por ciento de
poblacién, en tanto que El Alto esta con 29.578, que se expresa en 75,1 por ciento de
poblacion migrante. Buena parte de estos habitantes se originan de los municipios rurales
aymaras como Achacachi con 1.172, Caranavi con 1.182 (INE 2018), que sucesivamente va
abarcando otros municipios rurales altiplanicos y de valles interandinos. Lo que asumimos
como una concentracién poblacional mayoritariamente aymara en los centros metropolitanos
de La Paz y El Alto.

El desplazamiento intermunicipal también revela la captacion de 38,4 por ciento de jovenes
migrantes entre 19 a 29 afios en La Paz y, el 39,4 por ciento de este grupo juvenil llega a
concentrar la ciudad de EI Alto (INE 2018). Esta dinamica ratifica la gestacion y
desplazamiento de las experiencias de vidas politicas de nuestros protagonistas, que

desarrollamos en el siguiente capitulo.

Estos movimientos de procesos dinamicos a contextos urbanos, son atravesados por un
abanico de factores en el que intervienen los niveles académicos, comerciales y otros. Asi, en
el caso de los jovenes estos elementos estan concentrados en los componentes educativos de
superacion en cuanto a la formacion académica, la busqueda de oportunidades laborales, y la

incursion en la actividad del comercio como iniciativa de emprendimiento, entre otros.

La caracteristica de multiescala de las actividades aymaras se despliegan desde los abanicos
de rubros en el que estan circunscritos. Asi, por ejemplo, para sus superaciones en la
formacion académicas y asi sostener sus estudios desde el emprendimiento en las economias
comerciales pueden cambiar de un rubro a otro, con lo que su dependencia en el &ambito del

trabajo no es atribuida a una sola actividad.

Esto se expresa por ejemplo en las practicas de comercializacion de los productos de consumo
humano entre el area rural y urbano. Pero también son amplificados estas practicas en esferas
mucho mas amplios como en las importaciones de ciertos mercaderes de otras regiones del
contexto Latinoamericano como son las fronteras con el Per( y Chile (Hinojosa 2019),
generando conexiones de relaciones con sus pares aymaras como en el espacio territorial
binacional Bolivia- Per( de Desaguadero, o en el Iquique de Bolivia Chile, que ademas de ser

limite entre estos Paises, son lugares de fuerte intercambio comercial.
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El ejercicio de las actividades de multiescala también les permite tejer ciertos capitales
sociales, y, a la vez, generar cierto arraigo con sus lugares de origen. Asi el comunario
migrante puede acceder a cargos publicos como funcionario estatal, pero también
desempafiarse como transportistas al mismo tiempo (Tassi 2019), viajando a su lugar de
origen. Lo que le permite mantener ciertos nexos y vinculos desde el ejercicio de estos

campos de actividades laborales.

Asi, la expansion de los migrantes aymaras no solo esta reducido en la sefiora que pide
limosna y el cargador de bolsas en el contexto urbano (Cielo y Antequera 2012). Al contrario,
a través de estas ocupaciones laborales ramificadas en distintos gremios, capitaliza ciertas
redes de amistades, pero a la vez, “la participacion de los residentes en las instancias
organizativas comunales le permite no solo el acceso a la tierra, sino también la participacion
en los sindicatos de transporte rural, definidos a nivel de comunidad y que estan en pleno

proceso de expansion” (Tassi 2019, 22).

El desplazamiento aymara también crea cierta comunalidad a través de mecanismos
organizativos en el mundo urbano. En efecto, el paso al contexto metropolitano contrajo
ciertas préacticas identitarias como las fiestas patronales, centros de reuniones o encuentros de
los residentes, donde se generan vinculos cercanos con sus semejantes aymaras, los ritos
tradicionales que se realizan en el area urbano, la practica de la medicina tradicional, y que,
ademas, en el ambito econémico realizan las actividades de ferias y mercados (Barragan
2011; Albd 1982). Asi las sociabilidades se expanden al ritmo de sus actividades laborales en

el mundo urbano.

Estas formas de sociabilidades desde la perspectiva de la experiencia de los jovenes estan
vinculadas a sus estudios superiores. Ya que como habiamos indicado al inicio de este
apartado, experimentan sus vidas atravesados por la lengua, expectativas de formacion y

capacitacion, practicas rituales, y formacion académica superior (Yapu 2008).

La formacion académica en los protagonistas aymaras, funge como un dispositivo
determinante cuando se desplazan desde lo rural al contexto urbano para sus superaciones
académicas. Asi construyen los nexos urbano rural y rural urbano, ratificando con ello el

concepto de multilocalidad y el de doble residencia.
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Los desplazamientos desde los municipios rurales circundantes a las ciudades de La Paz y El
Alto como son Viacha, Achacachi, Mallasa y Achocalla para acceder a los estudios
universitarios en la Universidad Publica de EI Alto, la Universidad Mayor de San Andrés de
La Paz, las realizan como rutina durante el dia, y por la noche retornan a su lugar de origen.
Los vinculos estrechos de territorios y los desplazamientos de flujos poblacionales por la

distancia relativamente corta posibilitan esta dindmica de circulacion.

Por otro lado, estos entrelazamientos no dejan de generar la persistencia de los elementos
identitarios aymaras en los jovenes, se despliegan desde las préacticas de solidaridades con las
actividades de las ayudas en los trabajos locales comunales de cosechas de los productos,
auxiliando asi a sus padres, tios, abuelos y otros familiares. Pero también los viajes frecuentes

en épocas festivas a su lugar de origen refuerzan aquellos vinculos.

Estos nexos de arraigo se ratifican también cuando los padres de los jovenes los inculcan y
socializan desde el contexto urbano sobre los elementos culturales aymaras, como la lengua y
otros saberes de caracteristicas rituales religiosos. Esto es reforzado con las politizaciones de
acceso a las plazas de discusiones y debates, y con las lecturas critico de algin documento

que posibilitan afirmarse como el “joven rural” aymara (Ifio 2020) o joven aymara urbano.
2.3. Dinamicas de actividades laborales en los aymaras

La precarizacion laboral, la economia popular y la informalidad es la que caracteriza al
mundo aymara en los contextos urbanos. Esto elementos también se transmutan en los
jévenes aymaras a la hora de encaminar en alguna actividad laboral asi sea precario y sin

condiciones sociales de beneficios que caracterizan a un trabajador.

Haciendo un esbozo de recapitulacion histérica es que las l6gicas econémicas aymaras estan
ligados en gran manera con los procesos sociopoliticos y de migraciones desde los finales del
siglo XX hasta la actualidad, como bien subrayamos en el anterior acapite. Sin embargo, esto
requiere su explicacion por la forma en que se fue constituyendo en los espacios territoriales
urbanos. Efectivamente, los elementos como las ferias o ghatus urbanos (LLanque 2011) que
se circunscriben en lugares estratégicos de La Paz y El Alto, seran determinantes por sus
territorializaciones de estos espacios con los asentamientos urbanos que provocaron estos

migrantes desde décadas atras.

48



El crecimiento de la poblacién urbana con las migraciones desde las esferas rurales al
contexto metropolitano de La Paz y EI Alto, como bien subrayamos en el anterior acépite,
provoco la expansion aymara via nuevos espacios de asentamientos de ventas de productos en
las ferias de mercados, como la frecuente proliferacion de las ferias zonales, o el caso mas
visible de la feria 16 de julio que concentra a una gran masa poblacional tanto de La Paz y El
Alto.

Estos asentamientos territoriales (Diaz 2017), estan acompafados por las apropiaciones de
ciertos espacios de nuevas zonas de habilitacion como ferias comerciales, pero también de las
construcciones de viviendas. Asi las explosiones comerciales aymaras legitiman el asedio de
la masa poblacional migrante en los contextos urbanos al ocupar espacios estratégicos de

relacionamiento con los citadinos y entre sus pares desde los emprendimientos econémicos.

La dinamica de la actividad comercial produce cierto compromiso en estos comerciantes, y es
que se ha vuelto ya una tradicion y rutina el organizarse a primeras horas de la mafiana para el
traslado de sus productos o las mercaderias a los sitios de venta de aquellas ferias 0 mercados
zonales, de ahi es que aseveran: gente trabajadora de EI Alto. Por su desprendimiento a

primeras de horas de la mafiana.

El caracter de la dindmica social comercial en la ciudad de La Paz muestra cierta
particularidad en sus practicas econémicas. En efecto, en la zona Eloy Salmon de la ciudad de
La Paz, por ejemplo, aparte de su I6gica acumulativa y los mecanismos de inversion del
capital para la adquirir sus mercaderias, se produce una especie de construccion de redes de
apoyo o ayuda mutua entre comerciantes de locales de venta de ciertos articulos de uso comin
como los celulares o artefactos de equipos musicales, resignificando asi la l6gica del ayni

aymara (ayuda mutua).

Aquello se expresa, por ejemplo, cuando llegue a faltar cierto producto de mercaderia a
alguno de ellos, acuden a sus comparieros para prestarse el producto, para luego devolverlo
con el mismo favor posteriormente. Pero también, para dinamizar y no perder el comercio y

su capital, se opta a jugar al pasanaku® para reforzar el negocio (Lopez 2017). Este caréacter

8 Aguella persona que esté a cargo en recoger el dinero de las comerciantes cada cierto tiempo, puede ser diario o
semanal, dependiendo del acuerdo realizado. Una vez acumulado cierta cantidad de monto, la comerciante las
recoge el total del monto del dinero.
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“molecular” de construccion de capitales sociales en forma de redes es una forma de

sostenimiento de sus negocios.

La dinamica econdémica comercial no deja de estar jerarquizado, o clasificados segiin campos
laborales. En efecto, en el caso de la ciudad de EI Alto se visibiliza aquello cuando las
incursiones en las actividades laborales como la industria manufacturera y el comercio son los
que resaltan, seguidamente del transporte: “La particularidad de la industria de la ciudad de El
Alto es la importancia de la microempresa (el 90 por ciento de las empresas tienen entre 1 y
40 trabajadores), generalmente integrada por familiares, que constituye un tejido intenso de
empleo” (Guaygua 2011, 251).

Lo sorprendente es que buena parte de estos migrantes aymaras comerciantes no cuentan con
capitales econdmicos para emprender sus negocios. Por lo que adoptan el mecanismo de
“hacer plata, sin plata” (Tassi 2011). “La mayoria de las empresas funcionan con capital de
menos de 2000 bolivianos, y méas de la mitad no pagan impuestos” (Guaygua 2011, 251), o
simplemente jugar al pasanaku para generar el capital. En efecto, estos comerciantes no son
subvencionados por el Estado ni tampoco generan tributo alguno en ello, por las actividades
laborales en talleres de costuras particulares, operados desde sus domicilios. Esto tiene ciertas
connotaciones de riesgo social, ya que puede producir desocupacion e inestabilidad en los
trabajadores, y de los ingresos para el funcionamiento de la pequefia empresa, suele pasar
cuando existe la carencia de la oferta demanda de los productos en los mercados. De ahi es

que se desemboque en la incursion como ambulantes informales.

La actividad de la economia informal se conoce como la venta de ambulantes en carritos de
carga (Luna 2015). Buena parte de estos protagonistas migrantes del area rural esta dedicada
en la venta de los utensilios basicos, desde cepillos dentales, zapatos de lustrar, hasta ropas de
vestir y productos de consumo en pequefios carritos de carga. En el que salen a ofrecer los
productos o articulos en cualquier horario del dia, especialmente cuando los duefios de los

puestos fijos se ausentan no abren sus negocios, para ser ocupados por estos ambulantes.

Los jovenes activistas aymaras no estan exentos de esta dinamica. En efecto, estos combinan
entre el trabajo y el estudio, para cubrir y sostener el proceso de su formacion académica,
disputandose entre el laboro y la superacidn, la salud y el dinero. Asi en momentos
contravienen factores nada favorables en ellos, como los malestares de salud o simplemente

las remuneraciones no son suficientes como para cubrir los estudios. Esto es acompafiado de
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la precariedad laboral asociado con las malas condiciones sociales de seguro, o simplemente
la ausencia de este. Asi subraya un activista aymara del circulo indianista katarista: “tuve que
trabajar, porque me agarro una enfermedad grave” (entrevista a Fernando, La Paz, 8 de
febrero de 2023).

Los elementos de las dindmicas econdmicas aymaras enfatizados arriba connotan un objetivo,
y es que el espiritu de la prosperidad esta atravesado por los capitales econémicos, culturales,
incluso politicos, desplegados desde las l6gicas econdmicas populares, informales para
alcanzar ese mundo de ser gamiri aymara (aymara rico y con poder econémico) (Llanque
2011). El objetivo es ser un comerciante exitoso, a través de una sincronizacion del capital
acumulativo y solidaridad mutua (L6pez 2017), el ayni y la caseridad (Muller 2022), o el
ascetismo religioso weberiano con la refuncionalizacion de las wak”as y achachilas andinos

(LLanque 2011; Burman 2011) para su prosperidad econémica.
2.4 Trayectorias académicas de los aymaras histéricamente marginados

En este acapite hacemos una recapitulacién histérica sobre los procesos de luchas por el
acceso a la educacion desde la perspectiva de los aymara. Asi a la luz de los fendmenos
sociopoliticos de luchas anticoloniales se intenta comprender el activismo politico de los
sujetos aymaras, no solamente por el derecho a la educacion, sino sus desprendimientos

organizativos locales comunales enmarcados en una educacion descolonizadora y liberador.

Politizacidn y estudios académicos vienen entrelazados desde un inicio en el caso de los
aymaras. Efectivamente, el acceso a la educacion tenia un costo que se traduce a las luchas
indigenas anticoloniales por tierra, justicia, educacion y libertad (Reinaga 2014). Desde la
implementacién de politicas desiguales de gobiernos de antafio, ya se venian reclamando el
acceso a la educacion para los aymaras, quechuas, guaranies y otras naciones. En la region
andina altiplanica se originaron grandes movilizaciones que se desplazaron desde lo local
comunal con sus lideres: como el caso del activista aymara Laureano Machaca que luchaba

por una educacion para el nifio aymara (Choque 2023).

La incursion en el proceso de la asimilacion del saber basico de la educacion, se gestan con
las luchas politicas y los mecanismos de autoformacion y la caracteristica de la autodidacta

que identifica a la nacién aymara. Asi develan los testimonios y las narrativas de las
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instituciones como el Taller de Historia Oral Andina (THOA), en el que se muestran las

problemaéticas sociopoliticas de la lucha aymara.

Las escrituras basicas con caracteristicas autodidactas se traduciran en sus armas que luego
derivaran en aspectos practicos politicos y operativos, como, por ejemplo, el responder con
notas simples y cartas de reclamos de interpelaciones a los gobiernos de ascendencia blanco
mestizo del Estado boliviano. Asi como el caso del escribano de los caciques apoderados
Leandro Nina Condori existieron también otros que se dieron formas o0 modos de aprendizajes
por sus propias iniciativas, que el sistema colonial los obligaba a asimilar normas coloniales
para defender sus derechos territoriales por los despojos y abusos de los hacendados

espafoles y mestizos.

Leandro Nina Condori, era un migrante aymara, y a temprana edad por la década de los afios
20 del siglo XX, aprendio a escribir y hablar el castellano siendo ayudante en una panaderia
del centro pacefio (Ticona y Condori 1992). Asi al relacionarse con los citadinos asimild
algunas pronunciaciones basicas de la lengua espafiola, para luego formar parte de los
caciques apoderados como defensor de las tierras comunales. Funcidn que desempafiaria
organizando y orientando a los comunarios del area rural, redactando cartas de demandas al
gobierno del Estado boliviano, por los abusos y despojos de sus tierras que venian cometiendo

los patrones en las haciendas.

La orientacidn a su grupo social de pertenencia con matiz intelectual politico, ya se venia
gestando desde estos espacios. Cuestionaban y reflexionaban, pero sobre todo pensaban,
previo analisis de su realidad, lo que iban a incluir en las notas de reclamos y denuncias
contra el Estado boliviano. Las relaciones e interacciones construidas en los espacios de
trabajos precarios, si es que se le puede considerar trabajo a eso, posibilitaron asimilar el
habla y la escritura basica del idioma espafiol, y con esos dominios basicos, enfrentaron al

Estado boliviano por sus justas causas de reivindicacion.

Junto a las luchas de los caciques apoderados por tierra y territorio, en los afios 20 del siglo
XX, empiezan a gestarse desde los contextos locales rurales las escuelas indigenas. En efecto,
Eduardo Leandro Nina Qhispi, Manuel Inka Lipi y su esposa Petrona Kallisaya (Choque
2023), entre otros activistas producen el movimiento por el derecho a la educacion aymara,
quechua y de todas las naciones indigenas. Asi encaminan el proyecto denominado la

Sociedad Republica del Kullasuyu. Esta institucion constituida por los propios protagonistas
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aymaras en el departamento de La Paz estaba delineado hacia la liberacién del indio con
fuertes tendencias de emancipacion. En el contenido del proyecto se enfatiza al aprendizaje de
la lengua aymara como prioridad, denotando asi cierta reivindicacion identitaria aymara. No
obstante, con la intervencién de ciertas autoridades locales del Estado con acusaciones de

comunistas se diluiria aquel proyecto.

Por otro lado, en visperas al proceso de la revolucion del 52, es decir, una década antes de la
reconfiguracion estatal, se empieza a establecer, por iniciativa de algunos protagonistas, una
educacion indigenal con caracter nacionalista. En efecto, el profesor Elizardo Pérez de origen
mestizo y el comunario aymara Avelino Sifiani del altiplano boliviano, encabezan este
desafio. Pérez era un profesor normalista culminado en la primera escuela de formacion de
profesores en Sucre Bolivia, y que propone crear una escuela reivindicando su esencia
nacionalista. Para alcanzar aquello, enfatiza en la Bolivia profunda, de ahi su interés en
establecer conversaciones con Avelino Sifiani que serviria como nexo con las comunidades

rurales.

Producto de aquella experiencia, Elizardo Pérez escribio a finales del siglo XX un documento
sobre las razones que le inclind a fundar dicha escuela ayllu junto a Avelino Sifiani en el

sector altiplanico rural de La Paz.
En él indica asi:

Teniamos que crear la escuela boliviana con elementos propios de nuestro cosmos: teniamos
gue crear el maestro boliviano con elementos propios de nuestra necesidad. Y todo esto nos
imponia una obligacién altamente patridtica: la de conservar entre los sistemas ancestrales de
organizacion social aquellos que, modernizados, pudieran dar caracter a nuestra condicién de
pueblo y ponernos en recibir en estado las mas nuevas corrientes del progreso humano (Pérez
2021, 157).

Implementaron materias de formacion basica como la elaboracion de adobes, manejo de la
plomada para la construccion de la vivienda, la elaboracion de ciertas artesanias, recoleccion
de lefias, implementacion del trabajo agricola de produccion, cultura vernacula y religion,

entre otras. Todo esto acompafiado de una formacidon basica en lectura y escritura.

Se insistia en que la formacion regular la tiene el Estado, en cambio lo que se quiere es formar

hombres grandes productores, constructores de la economia y asi darle el caracter nacional a
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Bolivia. Para esto acuden a la estructura del ayllu y al inkanato del tawantinsuyo como
inspiracion para la formacion del nuevo hombre, ya que en ellos verian la identificacion de
una personalidad sana, segun Pérez. No obstante, la corta duracion de la escuela ayllu de
Warista junto a los pocos profesionales que egresaron, y por la accion excluyente del
gobierno de aquel entonces, en la gestion del presidente Enrique Pefiaranda de los afios 30, se
cierra este corto ciclo de funcionamiento de esta escuela. Posteriormente, se establece como
Escuela Normal Superior Warisata, actualmente conocido como Escuela de Formacién de

Maestros Warista.

Durante los gobiernos denominados populistas en los afios 30 y 40, se intenta articular al
movimiento indigena convocéandolos a los congresos indigenales, pero todo quedaria
solamente en intentos y las fotografias de las reuniones con el gobierno de Enrique

Pefiaranda, de similar manera se daria con el presidente Gualberto Villarroel.

Paralelamente el activismo politico aymara prosigue con las creaciones de ciertas escuelas
clandestinas de formacion basica y con fuerte tendencia local y nativa de las estructuras

curriculares (Choque 2023), improvisando los procesos de aprendizajes basicos no formales.

Con el gobierno del Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) en 1952, producto del
paquete de reformas, se da la apertura al codigo de la educacion nacional, en el que se toma
como centralidad los curriculos educativos de formacion regular. No obstante, la carencia de
una amplitud hacia el derecho a la educacién indigena con tintes de liberacion, fundados en
un aprendizaje desde los lentes propios y profundos de la cultura aymara, como se habia
gestado inicialmente, se estructura en una educacion de aprendizaje de los elementos

modernos occidentales con contenidos coloniales.

Estos precedentes hechos como el de formar a los indigenas como meros funcionales a la
estructura nacionalista de caracter asimilacionista que encaminaban el proyecto mestizo,
posibilitan a la emergencia de los intelectuales indianistas que reflexionaron sobre los
procesos ambiguos y excluyentes que habia dejado la revolucion del 52, y que irradiara en los

jovenes aymaras activistas indianistas de los afios 70.

En efecto, las criticas surgiran desde los primeros jévenes migrantes que llegaron a conformar
el movimiento 15 de noviembre, como rememoracion al dia del descuartizamiento de su lider

aymara Tupaj Katari por resistir a los invasores esparioles. Paralelamente, en esta coyuntura
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del siglo XX emergera las reflexiones tedricas indianistas del intelectual Fausto Reinaga. Esta
compaginacion de intelectualidad reflexiva y de movimiento activista en la universidad
desembocara en la creacion de la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos

de Bolivia (CSUTCB), como ente sindical de mayor representacion de las naciones indigena.

Entre los primeros estudiantes activistas aymaras de la Universidad Mayor de San Andrés
(UMSA) estdn como: Moisés Gutiérrez, Raimundo Tambo, Zenobio Quispe, entre otros que
conforman el Bloque indigena, y a la vez crean el Centro de Estudiantes Campesinos (CEC) a
través de su brazo operativo Movimiento Universitario Julidn Apaza (MUJA), como
resistencia al racismo de la dictadura derechista y a la izquierda tradicional marxista anclado

en los discursos campesinistas en los ambientes de la universidad.

El activismo indianista aymara se reproduciria con la nueva generacién de jovenes en los afios
80. Poniendo énfasis en las reflexiones desde sus propios lentes encaminaran espacios
rigurosos de estudios sociopoliticos y metodoldgicos sobre testimonios orales encabezados
por el Taller de Historia Oral Andina (THOA). Esta camada de estudiantes aymaras de la
segunda generacion de los afios 80, incursionan en los trabajos de estudios metodologicos de
las memorias orales y en los testimonios de luchas anticoloniales aymaras. Entre ellos Carlos
Mamani Condori, Eugenia Choque, Esteban Ticona, Roberto Choque, entre otros que
posteriormente formarian parte de los cursos de posgrado de la Flacso Ecuador en estudios

antropoldgicos de los afios 90 (Rappaport 2007).

El activismo intelectual politico en la generacion actual de los jovenes indianistas kataristas
aymaras, se circunscribe a las experiencias de politizacion con los fenémenos sociopoliticos
del siglo XXI. Asi, si bien antes la politizacion aymara tomaba cuerpo en el acceso a la
educacion como derecho fundamental con énfasis descolonizadora, ahora con la politizacion
desde las experiencias individuales vividas por estos jovenes es crear casas superiores de
estudios universitarios y de formacién superior como la Universidad Publica de El Alto y el
Instituto Normal Superior Técnico Humanistico El Alto (INSTHEA) (Yapu 2007), con el
mismo rigor critico politico. Este ultimo con orientaciones de formar educadores para la

formacion escolar primaria y secundaria.

Desde los inicios del afio 2000 emergieron las politizaciones con movilizaciones de los
jovenes con las demandas de crear estas casas superiores de estudios universitarios. Se

organizaron inventando sus propios repertorios de lucha como las vigilias que realizaban en
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los predios universitario de la ciudad de El Alto, para evitar el ingreso de los ajenos y del
gobierno. Dinamica de lucha que funcionaba por turnos entre distintas facultades (&reas se

denominaba en aquel entonces).

Desde sus inicios las luchas aymaras tuvo como caracteristica la politizacion. Asi se muestra
con sus lideres aymaras de siglos pasados como Tupak Katari, el Temible Willka y el mismo
Felipe Quispe (el Mallku) en el siglo XXI, aunque esto se expresa nitidamente desde la
perspectiva educativo con Leandro Nina Condori y Laureano Machaca. De ahi es que
educacion y politica estén entrelazados y los elementos que los vinculan a esto son el racismo,
la exclusion y subestimacion a los pueblos indios aymaras, producidos desde el mestizaje del

circulo de paris que encarna el poder politico.

Estos elementos precedentes servirian como insumos y herramientas para nuestros
protagonistas jovenes indianistas kataristas contemporaneos en la conformacion de los
circulos de intelectuales aymaras. Circulos que cuentan con elementos suficientes como las
experiencias del movimiento 15 de noviembre, y el MUJA, activado por los viejos indianistas
y kataristas, que se compaginan muy bien con las experiencias vividas por nuestros
protagonistas en los inicios del siglo XXI, y que les servird como un componente potente para
estructurar ejes reflexivos y de discusiones para encaminar el activismo politico con lentes

indianistas, kataristas y nacionalistas aymaras en el contexto actual.

2.5. “Nosotros nacimos bastante politizados”. Experiencias precedentes de politizacion

en los jévenes aymara

Existen ciertos elementos historicos de configuraciones politicas que utilizan como antesala
en sus experiencias nuestros protagonistas. Previo a la politizacion con los fendmenos
sociopoliticos ocurridos en el siglo XXI, se nutren de ciertos insumos politicos sembrados

como trazos en el devenir histdrico boliviano por los activistas indianistas que les anteceden.

Asi demostramos en el anterior acapite que los procesos de politizacion en jovenes aymara se
gestan desde los afios 70 y 80 del siglo XX, con las primeras incursiones en la vida académica
de Raimundo Tambo, Moisés Gutiérrez, Zenobio Quispe, que desde este ambito constituyen
la Confarreacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB). Esfera

sindical que articula a todo el movimiento indigena de Bolivia. Esto demuestra que desde los
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inicios el activismo aymara estuvo articulado en torno a la politizacion y el pensamiento

intelectual para estructurar ciertas organizaciones politicas de caracter operativo.

Lo que veremos ahora es como atraviesan los precedentes momentos de politizacion en los
jovenes aymaras del siglo XXI, y como a partir de ello toman ciertas acciones politicas
durante las primeras etapas de los sucesos de estos fendmenos del siglo XXI. Esto,
subrayamos nuevamente, como antesala al proceso de las experiencias de nuestros

protagonistas, que desarrollamos en el siguiente capitulo.

El fenomeno sociopolitico del siglo XXI se origina a partir de un personaje aymara como
Felipe Quispe Huanca, lider de la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos
de Bolivia (CSUTCB). La genialidad discursiva de este representante de los indigenas
enmarcado en la problematica de Bolivia como producto de las dos Bolivias es la que
connotard significancia para nuestros protagonistas. Asi se resignifica este concepto étnico
trabajado Fausto Reinaga en los afios 70 del siglo XX. En el que se devela la existencia de las
desigualdades entre aquellos que viven en las ciudades con todas las comodidades, respecto
de los indios aymaras y otras naciones que carecen de estas condiciones de vida en el area

rural.

Se devela, ademas, que estos Ultimos carecen de suficientes tierras para el trabajo agricola, no
cuentan con los servicios basicos, ni materiales de la agricultura para el trabajo de la tierra. De
ahi es que se aplique la vieja conceptualizacion de Reinaga de las dos Bolivas: la Bolivia
india y la Bolivia Q ‘ara® blanca mestiza. Argumento que bastaba para el lider aymara Felipe
Quispe (el Mallku) para confrontarse con el presidente del gobierno de turno Hugo Banzer
Suarez del partido Accion Democratica Nacional (ADN). En el que desafiaba sefialando:

“hablemos de jefe a jefes, tu jefe de los g ‘aras, yo jefe de los indios”.

Desde los anos 90 del siglo XX ya se habian generado una seguidilla de movilizaciones desde
los contextos altiplanicos, las tierras bajas de la amazonia de Santa Cruz, y los Valles
interandinos, como: la guerra del agua en Cochabamba, el levantamiento indigena del afio
2000 a la cabeza de su lider Felipe Quispe Huanca, el movimiento del febrero negro del afio
2002 con el motin policial, pero fundamentalmente, la guerra del gas del afio 2003. Este

ultimo desembocaria como cuspide para el cierre del ciclo neoliberal boliviano que se habia

° Gente blanca o pelado descendiente europeo, aungue en su connotacion politica conlleva el significado ideoldgico
de dominio, exclusién y racismo.
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implementado en el afio 1985 con Victor Paz Estenssoro. Que posteriormente desemboco en
la asuncion de Evo Morales a la presidencia el afio 2005, a través del partido politico

Movimiento Al Socialismo Instrumento Politico por la Soberania de los Pueblos (MAS-IPSP).

La interiorizacion de estos fenomenos sociopoliticos en los jovenes, generara una forma de
accion de “la subjetividad de los otros” (Samanamud 2007), es decir, un ejercicio politico del
activismo, pero desplegado desde abajo, desde los intersticios de las esferas marginales,
excluyentes y racistas. Esto es lo que queria decir el joven activista aymara Jaime Flores con
“politizar la politica”. Efectivamente, son asimilaciones de estos procesos, pero reflexionados
y tamizados subjetivamente, no como un simple hecho social, sino, desde la significancia
politica, como una busqueda de horizontes de pensamientos de liberacion de los aymaras a

partir de elementos étnicos raciales y politicos.

Estos precedentes hechos que aparentemente solo se expresarian en la esfera publica, sera
experimentado por nuestros protagonistas al momento de intentar vincularse con el actual
gobierno de turno. Algunos de ellos no encuentran su lugar de una participacion libre en el
proceso plurinacional boliviano encarnado en el presidente indigena. Contrariamente son
excluidos desde el interior del partido politico, como el caso de la organizacion de los
Trabajadores Sociales Comunitarios (TSC). Grupo conformado por jovenes de ascendencia
aymara quechua, que fueron becados por el gobierno boliviano a Cuba, y a su retorno
conforman esta organizacion para introducirse en las esferas institucionales del gobierno de
Evo Morales, sin embargo, estos serian excluidos racialmente por otra organizacion juvenil de
la clase media mestiza denominado Generacion Evo (Humerez 2020), desconociendo la

historica lucha anticolonial indianista.

Segun el intelectual aymara Pablo Mamani (2017) esto tiene una implicancia conceptual
como el Estado neocolonial, porque el poder y dominio, aparte de la élite corporativista de
Santa Cruz incrustada en el empresariado y la dirigencia civica, estaria siendo reproducida
mas operativamente por la clase media mestiza al interior de los espacios gubernamentales del
MAS, ocupando espacios de decisiones estratégicos y a la vez creando pequefios grupos

corporativos para acaparar el poder a costa de los jovenes de ascendencia aymara quechua.

Estos dispositivos diferenciadores se traduciran en la rebeldia de estos jovenes (Mosqueira
2022). Asi retomaran el discurso étnico de Fausto Reinga y Felipe Quispe para escarbar las

lecturas conceptuales clasicas sobre el indianismo y katarismo. El primero saca a la palestra y
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devela las relaciones racistas y las estructuras coloniales del poder y de dominio encarnados
en el blanco criollo mestizo. Base ideologico que sirve para desmontar e invertir el poder del
dominio blanco, con la posesion del poder politico desde el indio, no obstante, el katarismo
apuesta por el juego democratico y la alianza con las clases progresista de izquierda y en
momentos a la alianza incluso con los partidos liberales como el caso de Victor Hugo

Cérdenas que fue vicepresidente de Gonzalo Sanchez de Lozada.

Estas conceptualizaciones politicas ya habian sido aplicadas en la praxis politica durante los
anos 70 y 80 del siglo XX por los antiguos lideres activistas aymaras. Desde la vertiente
indianista crearon el partido politico Movimiento Indio Tupak Katari (MITKA) y desde el
katarista, el Movimiento Revolucionario Tupak Katari (MRTK)°. No obstante, su
reproduccion desde los jovenes activistas de hoy se asocia con los mecanismos de

experiencias politicas y a las reflexiones de estos insumos conceptuales.

Los jovenes activistas intelectuales sincronizaran estos insumos politicos con sus experiencias
de acompafiamientos a los lideres aymaras durante las movilizaciones en los inicios del siglo
XXI. Para introducirse en las dindmicas del entramado politico aymara los coadyuvaran con
las lecturas escritos sobre el indianismo y katarismo como el concepto de la imaginacion
historica politica del que habla Sinclair Thomson en su libro “Cuando solo reinasen los
indios”. Asi sincronizaran la literatura tedrica aymara con la praxis politica participando en

estos procesos sociopoliticos de lucha.

De la siguiente forma enfatiza su experiencia uno de nuestros protagonistas que acompafio al
lider aymara Felipe Quispe Huanca en sus luchas: “yo aprendi a luchar con el
acompafiamiento a Don Felipe Quispe (el mallku) [...] él decia, en momentos de lucha hay

que bajar con el pueblo a luchar (entrevista a Limber, La Paz, 25 de febrero de 2022).

Esta combinacion de teoria y praxis que caracterizan a las trayectorias politicas de los jévenes
aymaras estd acompafiado de ciertos insumos simbdlicos pero resignificados politicamente
como el caso de la bandera Wiphala que representa a las naciones indigenas. Su creacion
teorica deviene de los viejos indianistas de antafio como German Choquehuanca trabajado en
su texto Origen y constitucion de la wiphala. Que fungira como engranaje de lo aymara,

guechua, guarani y todas las naciones indias. Nuestro protagonista aymara enfatiza su

10 Las implicancias que tuvo estos corrientes de pensamientos, asi como los viejos lideres aymaras, los
desarrollamos en el capitulo 1V.
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significancia politica. “La wiphala para nosotros significa nuestra lucha, lengua, rostro,
nuestros lideres, territorio, todo eso. Por eso nos ha acompafiado en las marchas, bloqueos, en
las luchas que hemos hecho en el aiio 2000 (entrevista a Limber, La Paz, 25 de febrero de
2022).

Su significancia politica como elemento articulador de este simbolo cultural incorporado o en
palabras de Bourdieu, interiorizado, sera estimulado por la misma casta blancoide por el
rechazo y la quema de esta bandera en Santa Cruz, por policias de alto rango y los civicos
empresariales, durante los sucesos del golpe blando duro perpetrado por la casta blancoide

empresarial (Mamani 2020) en el afio 20109.

Aquel suceso repercutira en las rebeldias juveniles aymaras (Mosqueira 2020) con
movilizaciones y marchas de protesta desde la zona de Rio seco hacia la Ceja de El Alto y el
centro pacefio, exigiendo que “la wiphala se respeta” y “a la mujer de pollera se respetal!”

(Castaya 2020, 103).

Hay que precisar que la bandera wiphala esté establecido en la constitucion politica del
Estado boliviano como simbolo nacional, por lo que su mal uso habia repercutido en los
reclamos de sujeciones y cumplimientos de las normas de ley. No obstante, como elemento de
simbolo objetivado cobraria su peso con una conciencia politica mayor. Que, repercutira en
los barrios populares de La Paz y El Alto al apostar en sus casas con crespones negros,

mostrando su desagravio.

Las comunicaciones a través de las redes sociales es la que primara en estas jornadas de crisis
politica. Donde, los jovenes aymaras cumpliran el rol protagdnico de orientadores y
organizadores de las resistencias en los barrios periféricos. Utilizando las redes sociales como
el WhatsApp y Facebook socializaran las convocatorias a las marchas y concentraciones en
lugares estratégicos de La Paz y El Alto, asimismo, el colocado de los crespones negros en

SuUS casas.

Asi se gestaran ciertos repertorios de resistencia desde el ejercicio de la practica politica
aymara. Que desde el idioma nativo se devela el “compromiso” e identificacion del jiwasa

(nosotros) a través del tejido solidario de redes de trabajos interactivos unos con otros que

11 Las movilizaciones durante los sucesos del afio 2019 tuvieron muchas implicancias, como las exigencias de
disculpas por parte de los movilizados a los policias y el empresariado elite por el ultraje a este simbolo que
representa a las naciones indias.
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posibilitan la construccion de un “respeto y el honor” del nosotros respecto de los otros
(Melucci 1994; Calhoum 1999).

61



Capitulo 3. La construccion de microredes de los jovenes aymaras en las universidades y

la conformacién de los circulos de reflexiones

El proceso de la emergencia de los circulos de reflexiones y debates de los jovenes aymaras
contemporaneos en los inicios del siglo XXI, tiene su inicio en las experiencias vividas por
los propios jovenes, que posteriormente posibilitan en la construccion de micro redes y su
consiguiente conformacion de los circulos de reflexiones. Esto para visibilizar los corrientes
de pensamientos que derivan desde lo aymara: el indianismo, el katarismo, y el nacionalismo
aymara, a través de las actividades, como trabajo intelectual, para desde ahi contribuir a los
procesos sociopoliticos con algunos elementos conceptuales y caracteristicas de proyecciones

de vision de pais.

Las experiencias que se empoderaron de estos actores politicos aymaras marcan devenires
distintos, aunque eso no es la excusa de un congeniar ideolégico politico en los espacios
universitarios y en los momentos de fuerte convulsion politico en Bolivia. El levantamiento
indigena con Felipe Quispe el Mallku como lider indigena de Bolivia en el afio 2000, y la
guerra del gas del afio 2003 que sacudio al pais en los inicios del siglo XXI, haran de estos
jévenes participes directos de estos procesos, pero o mas importante, producira interrogantes
en ellos, como: quiénes son y porqué ocurre aquello, de ahi es que se diga en palabras de
nuestro entrevistado “nosotros nacimos bastante politizados” (entrevista a Rene, La Paz, 6 de

febrero de 2023).

En estos acapites del capitulo nos enfocaremos en las experiencias de vivencias de los jévenes
aymaras, como preludio a la construccién de micro redes y, a la consiguiente conformacion de
los circulos de reflexiones de los activistas intelectuales reactivos aymaras (D"Souza 2014).
Para precisarlo teéricamente, en las disposiciones y capacidades del habitus (Bourdieu 2019)
del contexto sociopolitico de diferenciaciones interiorizados por nuestros protagonistas. Asi,
para analizar los componentes de la informacion, partiremos de la interrogante cémo se
conforman los circulos de reflexiones de los jovenes aymaras, y para su respuesta operativa lo
ensamblamos con nuestro objetivo planteado, el cual es identificar los elementos que
facilitaron a la autoafirmacion y conformacion de los circulos intelectuales en jovenes
aymaras. Para ello, partiremos de la descripcion analitica de los entramados procesos de vida
social de estos protagonistas, las conexiones con sus pares en las universidades y fuera de

ella, el cual nos permitira reflexionar sobre la forma en que llegaron a constituirse los
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microredes aymaras en espacios universitarios y su consiguiente conformacién de los circulos

de reflexiones de los jovenes aymaras.

Aunque los devenires de sus experiencias aparentemente marcan ciertas diferencias, puesto
que cada uno de ellos connotan vivencias distintas. Cuando, toda relacion interna (como las
socializaciones culturales que reciben de sus padres), y externa (los microespacios
interactivos como las plazas, las calles, los espacios pubicos organizados por estos
protagonistas: como las presentaciones de libros, charlas de debates, coloquios entre otros),
confluyen en una identificacion con el nosotros: lo aymara. Y la forma en que se produce

aquello es lo que trataremos en este capitulo.
3.1. Las articulaciones desde las experiencias identitarias en jovenes aymaras

Las experiencias de los jovenes aymaras se configuran desde dos perspectivas de trayectorias:
la primera es que tienen conexion directo con el area rural, es decir se desplazan desde el
campo que se asienta en la multilocalidad (Cielo y Antequera 2012), y la otra es que la buena
parte de ellos son del area urbano y viven en los contornos de las laderas o zonas periféricas
de la ciudad de La Paz y El Alto, como bien subrayamos en el anterior capitulo. En el caso de
los primeros, es decir de los jovenes aymaras que mantienen conexion directa con sus
familiares del &rea rural, estan asociados a diferentes formas de organizacién comunitaria
como el acceso a las tierras y los cargos o ejercicios politicos de servicio, espacio que
aprovecharan también como ideologizacion politica a los propios comunarios de base. No
obstante, en el caso de los aymaras urbanos si bien no tienen conexion directa desde la
perspectiva de la labor y accion comunal como en el caso de los primeros, si tienen vinculo de
ascendencia directa desde los padres, producto de la migracion que se vino produciendo desde
los afios 80 y 90 a los contextos urbanos de la ciudad de La Paz y El Alto y su consiguiente

incorporacion a los trabajos precarios.
3.1.1. Experiencias en jovenes aymaras que se desplazan desde el area rural

Antes de constituirse en micro redes y desembocar en la conformacion de los circulos de
reflexiones en los jovenes aymaras, cabe precisar que las vivencias y las instituciones locales
comunales jugaron un papel importante al marcar sus experiencias de vida, expresadas en las
dindmicas organizacionales internas con los cuales funciona la comunidad producto del

acceso a las tierras y agua para la produccion agricola. Como nos cuenta un joven aymara de
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El Alto: “Ultimamente he tenido que ejercer cargos en mi comunidad y participar activamente
en los congresos provinciales por mi comision de presidium” (entrevista a Fredy, La Paz, 7 de

marzo de 2023).

El elemento determinante en la l6gica organizativa local rural es que los cargos politicos en
las dinamicas comunales del contexto andino tienen la centralidad en los ejercicios de servicio
antes que, de lucro, efectivamente, son los resultados los que se juegan ahi para satisfacer con
dichos servicios a la comunidad, y ello implica tiempo, inversion de recursos econémicos, y
todo lo que concierne a la capacidad de canalizacion de las demandas de los comunarios de
base para la gestion del gobierno comunitario. Cabe subrayar que los ejercicios de los cargos
politicos comunales funcionan de manera rotativa y por turno, afio calendario generalmente,
obligacion que les recae por el acceso y uso del agua y la tierra para la produccion agricola
(Tarqui 2011). Este saber de estructuras de la organizacion comunal produce cierto arraigo
con su identidad, pero también genera cierto vinculo entre urbano-rural, y en ocasiones llegan
a influir en cargos politicos locales de representatividad regional como el joven activista
aymara Carlos, que formo parte de la dirigencia sindical de la provincia Larecaja. Este talvez

sea el desafio en los jovenes aymaras de las ciudades urbanas.

Los procesos de las experiencias del saber sobre el manejo organizativo comunitario en los
jévenes, estan entrelazadas por ciertas sociabilidades con sus pares aymaras en los &mbitos de
formacion escolar de los colegios y las escuelas del area rural, efectivamente, aparte del saber
organizativo comunitario, también construyen ciertos vinculos entre ellos con conversaciones
de socializaciones sobre sus proyecciones de su futuro profesional. Son las experiencias
colegiales compartidas los que se juegan ahi, como la conformacién de ciertas redes de

amistades con ciertos fines y objetivos trazados prematuramente.

Esto viene desde el colegio, como te decia, teniamos un grupito, haciamos masica y nos
reuniamos en los barrancos, y yo en ese tiempo atizaba fogata para que puedan venir ahi a
tocar musica, reflexionar. Donde nos hemos desarticulado, fue en el momento de ir al cuartel,
unos se quedaron, o sea, ahi ya cambio todo. Antes de ir al cuartel todos éramos unidos, unos
tenian que estudiar tal y cual asi. Yo recuerdo a un amigo en el colegio, nos decia, por lo
menos tenemos que aprender una categoria teorica y filoséfica por dia, asi. Pero a veces eso no

se cumple. (entrevista a Fredy, La Paz, 7 de marzo de 2023).
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Esta sociabilidad al interior de los colegios producia cierto consenso reflexivo con sus pares.
Asi la division de profesiones con los amigos o comparieros del colegio, como el de ser
socidlogos, otros politélogos y antropdlogo, en las reuniones en espacios vulnerables como
son los barrancos del area rural, denotaba ya cierto origen de la vocacion critica politica
(Fraga 2020). Més aun cuando se asevera de que en el colegio “no se aprendia nada”, con ello
estaban insinuando la curiosidad de entender los fendmenos sociopoliticos y para ello
requerian profundizar el conocimiento en un area especifica para de ahi reflexionar

rigurosamente.

Estas experiencias se retroalimentan y visibilizan en estos protagonistas durante los procesos
sociopoliticos producidos en Bolivia que tuvo trascendencia desde los microespacios locales

rurales con las represiones de las fuerzas del orden.

En 2003 por ahi tenia 12 afios, son los afios decisivos en mi experiencia vivida porque todo el
epicentro de lucha se llevaba muy cerca donde yo vivia, en Huarista. Entonces vi como era
digamos la formacion del cuartel general de Qala chaca en Achacachi, vi como la gente
empezaba a tejer todo el movimiento de comunidad en comunidad. Lo que mas me impacto6
fue la masacre de 2003 en septiembre en Huarisata, porque ahi llegaron muchos soldados
mucha gente militarizada, y de parte de las comunidades aledafias a Huarista como Ch”oxfia
gala, Walata, Chiluyo empezaban a armarse también. Entonces veia cdmo se enfrentaban los

comunarios con los militares (entrevista a Ivan, La Paz, 18 de marzo de 2023).

Este es un elemento fundamental, ya que aparte de las consecuencias de muerte que produjo
aquel levantamiento indigena, movera las conciencias y trazara un horizonte de pensamiento
en ésos jovenes aymaras con vocacion critica y politica. Asi este origen del activismo politico
intelectual est& asociado a los procesos sociopoliticos del Estado boliviano que coadyuvaron
con las emergencias de las subjetividades politicas de los jovenes aymaras, que se venia
gestando desde el colegio a temprana edad. Pero también retroalimentado por algunos medios
de comunicacion radiales y escritos que visibilizaban estos hechos, y desde luego, de sus

padres, como enfatiza un joven aymara.

Esa época el mallku estaba de moda, habia el resurgimiento de Felipe Quispe, y mi papa como
gue siempre escuchaba en radio San Gabriel y Panamericana, las entrevistas del mallku. Y,
cuando ibamos a cosechar la cebada, por ejemplo, siempre escuchabamos Panamericana los

sdbados, habia debates ¢no ve? (entrevista a Ivan, La Paz, 18 de marzo de 2023).
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Con lo que el contexto social fuertemente tensionado y los medios de comunicacion de
alcance rural con titulares llamativos, como de que “en Achacachi ya no se habla el
castellano”, generaron cierta inquietud e interrogante en los jovenes aymaras desde su
ambiente cultural (Gutiérrez 2012). Lo que desembocara en la concientizacion y el despertar
para entender el ropaje politico cultural que contraia lo aymara, para luego asumirlo como

posicion ideologico politico.

Los procesos de gestacion de las experiencias desde el area rural también se circunscriben en
espacios de algunos municipios locales como Achacachi de la provincia Omasuyos. Asi estos
jévenes empezaron desde su nifiez con los acompafiamientos y aproximaciones a sus padres y
a ciertos lideres indios aymaras rebeldes que ejercitaban la lucha anticolonial (Choque 2017)
contra los diferentes gobiernos del Estado boliviano, como el caso de los protagonistas del
Ejército Guerrillero Tupaj Katari (EGTK).

La influencia de lucha por parte de los padres que formaban parte de este grupo armado,
jugaron un rol importante a la hora de transmitir sus experiencias de accion politica. En
efecto, los hijos al asimilar ese saber de lucha politica, pero también de reflexion a la vez,
hicieron del conocimiento de sus mentores -como el caso de Felipe Quispe el Mallku que fue
uno de los protagonistas de este grupo armado-, la reproduccion continua del pensamiento
indianista de la toma del poder politico. Asi en la experiencia de uno de los hijos de uno de
los integrantes, escuchaba de nifio lo que consensuaban aquellos integrantes de dicho grupo
armado, captaba con atencién de los trabajos politicos que venian realizando, y de lo que le
insinuaban a su padre que de joven deberia escribir un documento sobre la causa de la lucha

india.

Mi papa habia sido pues parte del EGTK, entonces ahi habian estado hablando pues no, claro
nosotros no participabamos del dialogo del papa y de la mama, entonces ahi estan
conversando, solamente escuchabamos. Incluso en algiin momento mi papéa decia, “mira cosas
interesantes estamos haciendo” asi dicen mis amigos, “pero no tenemos alguien que escriba
eso”. “;Tu hijo estd estudiando?” Asi le habian preguntado, y ¢l “si esté en el colegio” les
habia dicho, “espero que termine pues, por lo menos van a escribir algo sobre lo que estamos
haciendo”, asi. Claro, ellos estaban en una célula del EGTK, entonces no tenian pues que

alguien escriba, pensaban, actuaban, reflexionaban todo, pero no habia nadie. Entonces, asi

decian, yo solamente escuchaba, asi, ¢no? (entrevista a Jaime, La Paz, 8 de marzo de 2023).

66



La causa de la lucha politica indianista denota cierta proyeccion de reproduccién ideoldgica.
Y si de algo es que se diferencia respecto del katarismo es justamente eso, de una indagacion
y organizacion ideologico riguroso, asentado en la realidad de la vida social de los indios, y
de los aymaras en particular. Escarbar esta concatenacion entre la produccion tedrica sobre el
indianismo y su forma de aplicacion en los afios 90 por parte del EGTK, seria interesante, ya
que ademas de encontrar esos vinculos ayudaria a precisar algunos insumos con el que
retroalimentaria al proceso activista de los jovenes aymaras contemporaneos, pero eso

requiere de otra investigacion.

Esta compaginacion de transmision de saberes y de aprendizajes entre la accion politica de la
toma del poder via el recurso de la insurgencia armada como causa indianista del aymara, y la
formacion politica empirica, fueron los mecanismos con el que llegaron a posicionarse con la
identidad ideoldgica aymara, inspirados por el contexto sociopolitico algido, en el que se

circunscribian estos jovenes del area rural.

Posteriormente yo le conoci a Felipe Quispe, cuando yo estaba en la promocion, eso me
despertd. Después mi hermano compro una obra debe ser la segunda edicion de la Revolucion
India, no sé como llego a sus manos, pero esa obra leyé mi hermano, y paso a leer, aunque yo
practicamente era adolescente que estaba en sus cosas ¢no?, pero al leer esa obra me

identificaba mucho (entrevista a Ivan, La Paz, 18 de marzo de 2023).

Las lecturas incipientes de las obras de Fausto Reinaga, méas las aproximaciones y conexiones
con la persona que reprodujo dicho pensamiento en la practica politica como es el lider Felipe
Quispe (el malku), refuerzan aquella formacion politica de la identidad ideoldgica aymara en
los jovenes, que posteriormente las irdn ensamblando con estos lentes en sus reflexiones y

escrituras en el proceso del activismo politico intelectual.
3.1.2. Experiencia de jovenes aymaras en el contexto urbano

En este sub apartado desentrafiaremos las experiencias de los jovenes aymaras de ascendencia
de padres aymaras. Como bien subrayamos en el capitulo dos, esto se origina con las
tempranas migraciones a los contextos urbanos, fundamentalmente, con los primeros
asentamientos en los espacios territoriales de la ciudad de El Alto y las incorporaciones a los
trabajos precarios. Pero también los vinculos frecuentes con sus tierras del area rural
generaron la multilocalidad en estos protagonistas. No obstante, si bien es que sus vivencias

de éstos jovenes no parten de los mismos elementos como el que se dieron con los del area
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rural, si existen elementos de vinculacion que derivan en sus horizontes de pensamientos,
pero ¢cdémo se produce aquello?, eso es lo que analizaremos en este apartado, el cual nos
posibilitara entender su entronizacién con los tejidos de las micro redes y la conformacion de

los circulos de reflexiones.

Los jovenes aymaras de ascendencia de padres aymaras en el contexto urbano, tienen el
acceso a ciertos documentos de lecturas, bibliotecas publicas, y en algunos casos cuentan con
propias bibliotecas, aunque pequefias, sea porque los padres tienen la formacién basica o
cuentan con alguna profesion, o por el mismo hecho de vivir en la ciudad de El Alto y La Paz,
tienen esa facilidad de vincularse con los espacios bibliotecarios de las universidades. Esto da
entender que se cuenta con cierta comodidad, aunque bésica, para el acceso a la educacion y a
los espacios donde se fomentan la cultura de la lectura, para asi investigar los pensamientos
de intelectuales de larga tradicion que tuvieron los aymaras, como Roberto Choque, Fausto

Reinaga, German Choquehuanca, Fernando Untoja, entre otros.

Las socializaciones y conexiones con los elementos del mundo aymara vienen desde el hogar
y a temprana edad, donde los padres los facilitan de insumos elementales a estos jovenes, pero
también vienen de afuera, desde los debates en las plazas publicas, y por las relaciones
particulares en los recintos militares. Esta generacion de insumos y de herramientas les
ayudara a discernir el entramado politico cultural desde sus estrategias reflexivas, y a partir de

ahi asumir la posicion politica.

Asi, por ejemplo, en el caso de las experiencias de Roger y Saul son aventajados por poseer
relaciones significativas con sus padres aymaras —que tienen como origen de la provincia
Omasuyos-, con formacidn de profesor de ensefianza basica escolar, el cual les facilita

vincularse con elementos politico culturales aymaras.
Respecto a este punto, asi precisa nuestro entrevistado.

Entonces, hay una gran tradicion de indianistas de personas que profesan esta ideologia por
una experiencia discriminatoria. En mi caso y también puedo decir en el caso de mi colectivo,
gue es muy distinto, nosotros no entramos al indianismo por una experiencia, nosotros no
entramos ante alguien que odiamos porque nos han discriminado, sino mas bien por una
afirmacion de nuestra identidad. Y eso cdmo surge, por ejemplo, en mi caso, mi padre es
maestro profesor de Achacachi, y mi padre era un seguidor de la cultura peruana, queria

mucho a la cultura peruana porque su madre, que conocié y murid siendo muy joven, nosotros
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nunca conocimos a nuestra abuela, decia que era peruana. (entrevista a Roger, La Paz, 8 de
marzo de 2023).

Este elemento de socializacion incipiente por decirlo asi diplomética, no deja de ser cultural,
puesto que es un conocimiento general del mundo aymara, y como aprendizaje basico

coadyuvaria en la asimilacion de sus componentes y repertorios culturales.

Mi padre siempre era una persona que afirmaba la identidad, entonces yo no tenia esa relacion
traumatica digamos desde nifio de no sentirme indio 0 aymara, sino desde muy pequefio sabia
que yo era aymara, mas aun todavia como achacachefio y estando en un colegio de la ciudad
de El Alto. Era importante que yo desde un principio aceptara mi identidad sin ningtin
problema, sin ninguna relacion traumatica digamos (entrevista a Roger, La Paz, 8 de marzo de
2023).

La ausencia de elementos diferenciadores de discriminacion y racismo, pero que encaminan al
activismo, desde la perspectiva de D"Souza (2014) se considera como el “intelectual
proactivo”, ya que al activar el pensamiento y las escrituras Se 1o hace en base a la
conservacion de las estructuras institucionales, es decir, el reconocimiento de la identidad
aymara. Esto desembocara posteriormente, en la configuracién del tipo de circulos de
reflexiones con objetivos de reivindicacion y reconocimiento. No obstante, cuando sus
relaciones sociales se amplian en ambitos colegiales y de formacion académica superior es
donde se develan las relaciones de disputas sea de reconocimiento o de cierta posesion
econdmica (Bourdieu 2017).

Asi, las experiencias de estudios de los jovenes aymaras no se reducen solamente a factores
de provisiones de elementos culturales, sino también estan atravesados por los factores
econdmico. En efecto, en El Alto existen instituciones de formacion educativa escolar como
la Fuerza Aérea que forma parte del recinto militar Fuerzas Armadas de Bolivia (FAB.), y que
por su particularidad de ser privado cobran la mensualidad, a él asisten estudiantes de padres
con suficiente ingreso econdmico, eso que los estudiosos de este campo llegaron a

conceptualizar como: el gamiri aymara?? (Llanque 2011), que lo desglosamos en el capitulo 11.

Estas experiencias particulares las descubrimos al interactuar con uno de nuestros

protagonistas, que tuvo como pasaje por estos ambitos de relaciones en su etapa escolar. Asi

12 Aymara rico o aymara con buena posesion econémica.
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en su testimonio aseveraba que al formar parte de este mundo visibilizaba hijos de
comerciantes aymaras pero con un ingreso suficiente como para financiar los estudios durante
su formacion en los colegios particulares o privados, en el que se pagaban las pensiones nada

bajos, y que el reconocimiento se tornaba bajo esa l6gica en esos circulos.

Antes de la Universidad yo bueno, como casi todo joven altefio, porque yo naci en El Alto,
trabajaba ocasionalmente en alguna cosa que se presentaba mientras estudiaba. Aunque al
final de mis estudios termine en un colegio entre comillas elitario de la Ciudad de El alto.
Donde comparti con muchachos hijos de comerciantes que tenian mucha plata, pero no tenia
problemas econdmicos, o sea para mi pequefio mundo, me bastaba lo que tenia, nunca me
faltaba algo en extremo y lo que pedia estaba también a disposicion. Desde luego, no eran
grandes demandas, y claro el mundo de El Alto era un poco distinto del mundo de La Paz, lo

gue puede ser el Pais, etcétera (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de 2023).

La cuestion de las elites econdmicas en Bolivia es otra discusion porque requiere de un
estudio aparte sobre sus desplazamientos desde las economias populares, el poder econémico
corporativo de la casta blancoide empresarial, entre otros. Sin embargo, para el anélisis como
fendmeno socioldgico, estos comportamientos de interacciones y las configuraciones que se
producen con los hijos de los gamiris aymaras, coadyuvan en discernir las dinamicas de
conformacién del circulo cerrado de amigos. Asi esta dindmica puede repercutir también en
espacios de las universidades publicas y las privadas, y que puede desembocar en la
conformacién, aunque pasajera, de circulos cerrados de estudiantes adolescentes selectos.

Pero digamos dentro del colegio yo tenia un circulo cerrado de amigos que no podian ser de
muy facil acceso, por decirlo asi, con los que discutiamos y pensabamos. Siempre nos gustaba
pensar un poquito mas alla de los docentes, en la secundaria. No era un circulo de estudios,
pero si nos aplicAbamos para poder plantearnos un poquito mas alla de lo que planteaba la

escuela (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de 2023).

Este argumento muy bien se conecta con la experiencia de aquellos jovenes que emergen
desde area rural también con formaciones iniciales de ciertos circulos, aunque en situaciones
precarios y vulnerables como en los barrancos. Con lo que estas vivencias ya venian
denotando ciertos elementos de vocacion critica politica, que posteriormente desembocaran

hacia un activismo con cierto compromiso (Calhoum 1999), al grupo social aymara.
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Pero el asunto de nuestro interés va més alla, a saber, como se produce ese compromiso en los
jévenes de ascendencia aymara en las ciudades, es decir, qué elementos intervienen en ellos
para una resignificacion politica de la identidad aymara. Para esto se juegan los pasajes
liminales en sus vidas (Levi y Schmitt 1996) y los trayectos que recorrieron por las
universidades. Efectivamente, aqui es donde encontraran cierta identificacion politica con su
origen, las conexiones y vinculos entre sus pares aymaras y a través de ello con los libros del

pensador Fausto Reinaga, Felipe Quispe, entre otros activistas y viejos indianistas.

Yo entré el 2002 mas 0 menos, un poquito antes del ingreso a la Universidad, se estaban
dando las movilizaciones de don Felipe. Entonces yo recuerdo que habia un muchacho que era
simpatizante de Felipe, que era buen estudiante también. A ese muchacho nunca mas lo volvi
a ver, no recuerdo su nombre. Pero digamos ¢l venia, decia “Don Felipe plantea esto” y yo le
decia “que interesante, yo también pienso esto”. Bueno, ahi habia como una consonancia ¢Nno?
No me simpatizaba el movimiento de Felipe ni la accién de Felipe, pero si las razones de
fondo de que hay una exclusion social, un racismo, asi como yo lo entendi (entrevista a Pablo,
La Paz, 6 de febrero de 2023).

El afio 2000, 2002 fueron claves para el movimiento indigena, fundamentalmente en la region
andina altiplanica. En efecto, fueron momentos determinantes para el posicionamiento
politico de Felipe Quispe, el lider del movimiento indigena a nivel nacional, no solamente en
el ambito sindical, sino también en la I6gica del partidismo politico. Ya que Felipe optaré en
conformar su partido politico denominado Movimiento Indigena Pachakuti (MIP), y para ello
realizaran un desplazamiento riguroso de sus militantes con la socializacion de su linea
ideoldgica con perspectiva indianista. Observamos este hecho cuando de adolescente
realizamos estos pasajes liminales por la feria 16 de julio de EI Alto y veiamos en el trayecto
muchos operadores indianistas del partido politico de Felipe socializando su proyecto politico

a la gente, y recabando firmas de apoyo a la vez.

Producto de estas socializaciones politicas, en los distintos espacios territoriales, Felipe logra
consolidar varios diputados como representantes del sector indigena en la cdmara de

diputados.

Estas experiencias politicas también emergeran desde los espacios publicos de discusiones
abiertos. En efecto, mas alla de las democratizaciones para el ejercicio de la ciudadania via
sindicatos gremiales del que habla Sian Lazar, son los discursos callejeros como las plazas y

calles en que se gestan estos movimientos reactivos en la ciudad de El Alto y La Paz. Son
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espacios de acceso libre donde acude la gente que tiene interés en plantear, discutir y analizar
algin tema de los muchos problemas sociopoliticos que se develaron durante el siglo XXI: la
cuestion étnica, el racismo, el problema de las dos bolivias, las masacres a los indios aymaras
por las fuerzas del orden, entre otros. Estos espacios de concentraciones se han venido
gestando esporadicamente desde los afios 90, pero que llegd a consolidarse en los afios 2000
en adelante, como en lugares céntricos de la ciudad de EIl Alto y La Paz. Siendo un espacio
acogedor de albafiiles, comerciantes, estudiantes universitarios, colegiales, entre otros, es
decir, gente que toma conciencia e iniciativas en saber mas sobre ciertos temas y ponerlos en

discusion en estos lugares abiertos.

Estos lugares recibieron muchos denominativos simbdlicos: plaza de los héroes, lugar de
discursos callejeros, la universidad del pueblo, aunque actualmente se la conoce como la plaza
de la revolucion. Cabe subrayar que son categorizaciones desde lo émic, que connotan
significaciones de rebeldia, gestadas desde estos protagonistas al identificarse con el espacio
como un lugar territorializado de los encuentros para las discusiones. EI nombre oficial es
plaza civica, no obstante, se ha vuelto ya una tradicion como espacio de discusiones y debates
abiertos. En el caso de la ciudad de La Paz el mas frecuentado era la plaza Pérez VVelasco que
esta ubicado al lado del céntrico plaza San Francisco, actualmente se traslado a la plaza
Alonzo de Mendoza, a una cuadra de la Pérez Velasco, como bien subrayamos en el capitulo
.

En el caso de la ciudad de El Alto, las concentraciones para las charlas y los debates abiertos
las realizan aun en la calle 1 de la zona 12 de octubre, lugar que conecta con la denominada
Ceja, punto estratégico de distribucion a distintas rutas de viaje, como vimos en el capitulo I1.

Las personas que frecuentaban a estos lugares, es decir, los que asisten a escuchar y discutir,
no desaprovechaban al momento de intervenir en catalogarse como “analista de la calle”.
Efectivamente, si alguna persona planteaba alguna idea, decia: “yo no soy analista politico,
soy analista de la calle”, como el activista Carlos Cofré, Cleto y Daniel que frecuentan este
lugar desde hace mas de 20 afos atras. Esto tiene una implicancia en la produccion subjetiva
del quehacer politico y su practica operativa, que se despliegan desde abajo, desde los
margenes, aunque también se considera como una elaboracidn en distinguirse como altefio
respecto del intelectual tradicional. Asi se marca una diferencia respecto de los analistas

politicos que estaban en boga en aquel entonces: como Alvaro Garcia Linera, Félix Patzi,
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Silvia Rivera, Jorge Lazarte, Carlos Cordero entre otros sociélogos y politélogos que

cobraron relevancia en su momento desde el escritorio y las bibliotecas académicas.

Buena parte de los jovenes aymaras pasaron por estos lugares, como aquellos que emergian
de familias que no poseian la formacion académica. Eran jovenes que, al culminar los
estudios secundarios en el colegio, tropezaban con la situacion de la pluralizacion del mundo
social urbano (Berger y Luckman 1997). Atravesado por un mundo incierto, y por la ausencia
de una orientacién vocacional académica, accedian a estos lugares de la universidad del
pueblo, para escuchar e interiorizarse del tema, luego intervenir en los debates y discusiones
abiertos. Es decir, una socializacion politica desde las interacciones en la calle y la plaza. Con
ello se retroalimentaba el principio de la vocacion critica politica (Fraga 2021) del joven
aymara, ya que les abriria el panorama para entender los fenémenos sociopoliticos que se
producian ante ellos. Y asi interpelar con cierto argumento a la administracion gubernamental

que estaba en manos de la oligarquia tradicional blancoide en ese entonces.

Estos insumos que sirvieron de sostén a los jovenes aymaras, facilitaron a que opten por
estudios de carreras académicas con caracteristicas también criticas, incluso més alla de las
influencias académicas de sus padres, como el que sucedi6 con nuestro entrevistado, que, por
tener a un padre con formacién de maestro de la ensefianza bésica de las escuelas, intenta
encaminar al hijo en la misma linea de estudio, y al no lograr la aprobacién en el examen, éste
accede, en ese trajin, a estos espacios de discusiones abiertos, el cual definira su futuro

profesional.

Y en la Pérez habia un grupo de hermanos que empezaban a debatir, hablaban sobre los
aymaras, sobre sus luchas, hablaban sobre la situacion de opresion que vivian los indigenas.
Entonces en una de esa ocasion se me ocurrid preguntar a uno de esos expositores que se
Ilamaba Carlos Cofré, yo le pregunté ““;en qué carrera puedo aprender esas cosas que usted
esta exponiendo?” Y él me dice “estudia sociologia, ahi vas a aprender mucho” (entrevista a
Saul, La Paz, 9 de febrero de 2023).

Estos insumos con ciertas direcciones al grupo social, valieron como resortes de
conocimientos a los jovenes, puesto gque las discusiones sobre algun tema problematizado
emergian desde los lentes aymaras, ya que las sincronizaban con sus experiencias

precedentes, que posteriormente, con la profundizacion de las lecturas, convergerian en el
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conocimiento mas especificos en sus vertientes del indianismo, el katarismo y el nacionalismo

aymara para el ejercicio del activismo (como veremos en el capitulo V).

La construccion de las identificaciones con el pensamiento aymara desde las esferas
marginales, y los intersticios de las calles también esta atravesado fuertemente por ciertos
documentos basicos y manuales. En efecto, como subrayan nuestros entrevistados Alberto y
Jaime, que las lecturas de los textos “truchos” y de impresion pirata fueron los que influyeron
en ellos. Para éstos, los textos que cogian debia tener un sentido de contenido critico desde la
perspectiva aymara o indianista, pero también en algunos casos desde el manual del marxismo
y el cheguevarismo. Muchos de estos documentos las vendian en estos espacios de
discusiones a un costo basico de 1, 2, 3, hasta 5 bolivianos, aunque algunos circulos como el
caso del MINKA elaboraban documentos artesanales en copias, y en algunos casos, escritos

por ellos mismos, como lo analizaremos en el capitulo V.

Esta complejidad de ideas sobre el pensamiento aymara, se dilucidara en la universidad con
los grupos de reflexiones, en el que se disiparan mejor el panorama, para luego asumir un
compromiso (Melucci 1999) con la posicién politico ideologico. Aunque, en algunos de ellos,
los vinculos con las experiencias vividas en el area rural con sus padres como el caso de Saul,
de origen del municipio de Ancoraimes de la provincia Omasuyos marcaria en cierta media su

linea de pensamiento indianista aymara.

Para comulgar este pensamiento también se despliegan experiencias desde la tradicién del
trabajo en las minas, que repercutira también en los jovenes aymaras. En efecto, los trabajos
esforzados en la mina por parte de sus padres seran transmitidos también a sus hijos con
tendencias, inicialmente, sindicalista marxista, pero como subraya nuestro entrevistado, no
dejan de ser aymaras étnicamente. “Si, por un lado, el origen de mis padres, como te dije, son
pacajefios, siempre cuando iba donde mi abuela, pues decia que es aymara, que vivia en la
provincia, en la comunidad” (entrevista a Jesus, La Paz, 8 de febrero de 2023). Esta tendencia
de la pertenencia a la nacion aymara esta arropado desde la multilocalidad o la doble
residencia que, si bien no necesariamente es vista desde la labor y el trabajo agricola, si se
visibiliza desde los lentes de las actividades economicas y el comercio, y en el caso particular
de los jovenes con sus reflexiones para el activismo politico intelectual desde sus

experiencias.
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De la siguiente manera emerge y se consolida el pensamiento politico aymara en los jévenes

activistas.

Como me gustaba la filosofia todo eso, agarre a Ernesto Cheguevara. Y por otro lado también
mi tio me facilitaba el libro de materialismo histdrico de Marx, que estaba leyendo por ese
tiempo, y ahi aparecié Carlos Cofré con el pensamiento amautico, y ahi ya estaba empezando
¢no?, con el indianismo, con el marxismo, algo muy interesante y conflictivo a la vez.
Después cuando ya empece la carrera, cuando ya les conoci a los del MINKA donde estaba
Pablo Velasquez, Carlos, entonces por ahi ya agarré La revolucion india, como al principio un
poco mas eufdrico, como siempre que es algo que te llega al corazén, a la llaga. Pero con el
MINKA empezamos a analizar de manera un poco mas serio (entrevista a Jesus, La Paz, 8 de
febrero de 2023).

El MINKA (Movimiento Indianista Katarista) fue el primer circulo de reflexion mas visible
por sus constantes reflexiones que marco linea, al menos en el ejercicio del activismo politico
intelectual durante el siglo XXI, concentrado en las dos primeras décadas: con los debates,
charlas y seminarios. Inicialmente con reuniones dispersos desde distintos microespacios,
para luego establecerse en ciertos puntos estratégicos para ejercer el activismo. Al ser un
grupo con mayor rigurosidad en los debates desde el indianismo, clarificaran los horizontes
ideoldgico politicos en algunos jovenes aymaras que mostraban cierta ambigliedad en sus

lineas de pensamiento.

Estas formas de politizaciones desde sus experiencias estan también atravesadas por
elementos institucionales del Estado en sus pasajes liminales de sus vidas, y que coadyuvaron
en la toma de la posicién politica de estos protagonistas. Efectivamente, son insumos que
supieron articular muy bien para la conformacién de los circulos desde sus experiencias, pero
la interrogante que nos planteamos es cdmo es que se relacionan con esos ambitos
institucionales estatales, es decir, cbmo y en qué momento llega a atravesar lo institucional en

estos jovenes.

En la l6gica del imaginario aymara existe la creencia de que todo joven debe ir al cuartel para
servir a su patria y aprender los buenos modales de responsabilidad para la vida social en su

hogar. Pero, al atravesar estos espacios de los recintos militares encuentran un mundo no solo
de identificacion con su nacién abstracto de bolivianidad, sino con su nacién étnico (Makaran
2009), es decir con sus pares aymaras donde se tejen ciertas solidaridades. Efectivamente, los

cuarteles también jugaron su papel en este proceso de construccion de tejidos identificadores
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desde lo étnico, ya que buena parte de los jovenes prestan su servicio militar como bien
establece la obligatoriedad del servicio militar en la constitucion politica del Estado boliviano.
Asi estos jovenes en el devenir de sus vidas pasaran por los espacios de los cuarteles para
“servir a la patria” en calidad de conscripto, que confluird en una forma de interaccion con sus
compatriotas jovenes aymaras y quechuas, ademas de la relacion vertical con la jerarquia

militar que representan sus superiores.

No obstante, desde estos espacios del interior de los cuarteles emergen ciertas conexiones y
vinculos con sus pares aymaras, llegando a articular cierto circulo cerrado y hermético en
momentos de convulsiones sociales, influyendo hasta a los mismos sub oficiales de bajo
rango: como son los sargentos de origen étnico aymara, que tienen comunicacion directa con

los conscriptos en momentos de entrenamiento.
De la siguiente forma nos describe nuestro entrevistado.

Y como el afio 2000 ya ha llegado, y ese momento para mi era pues medio contradictorio,
después de salir del colegio, claro seguia continuando con esa carrera, ,n0?, como es tres afios
de formacidn el técnico superior. Después un poco mas teniamos que profundizarlo, pero con
otra universidad, o sea en ese momento pedian la liberta de servicio militar como requisito. Y
hemos ido al cuartel, y seguiamos continuando. Y en ese momento has visto ¢no ves? el Felipe
Quispe esta liderando un movimiento aymara, quiza antes eran demandas de tipo sindical todo
eso, pero al tltimo ya era pues un movimiento étnico. Y estas viendo pues ahi qué es lo que
esta pasando, las relaciones entre las fuerzas armada y los movilizados, y uno dice, “pero estos
son mis hermanos”, y ahi puedo [...] tengo que confrontar, ¢no ve? Entonces habia pues una
disyuntiva, a cudl lado vas a ir, yo me recuerdo que era duro en ese tiempo, incluso dentro de
esos circulos tenia como una organizacién dentro del cuartel, pero con identidad aymara pues

(entrevista a Jaime, 8 de marzo de 2023).

Sian Lazar decia que la construccion de la ciudadania en El Alto esta mediada por la
dirigencia sindical gremial, no obstante, aqui la relacion entre el Estado y ciudadania se
operativiza en la practica cara a cara entre la jerarquia militar y los soldados conscriptos que
sirven a la patria por un afio calendario. Esta relacion con tonalidades de fricciones étnicas
que surgen a partir de las identificaciones, se tensiona cuando al buen estilo gamonal de la
época feudalista los jerarcas militares superiores compelen a los conscriptos a desbloquear las
carreteras repletas de escombros producidos por el movimiento aymara quechua en los afios

2000. Cuando esta intervencion coercitiva de las fuerzas del orden no haréd mas que reforzar la
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confrontacién, que darle una via democrética y persuasiva de solucién, atizonando frases
criminalizantes y racistas, como: “si matan un militar, nosotros mataremos dos indios”
(entrevista a Jaime, 8 de marzo de 2023). Enunciado que profundizaba el tensionamiento y
retroalimentaba la articulacion étnica y toma de posicion politica desde lo aymaridad

(Alvizuri 2009) en nuestros protagonistas, para activar el activismo politico.
3.2. La construccion de microredes aymaras en la universidad

El proceso de afirmaciones identitarias en los jovenes aymaras se nutrio de ciertos
mecanismos de politizaciones de la combinatoria entre experiencia y sucesos sociopoliticos.
Pero también las socializaciones de las experiencias politicas de los maestros o los viejos
indianistas fueron determinantes en la reproduccion ideoldgico politico del pensamiento
aymara. De ahi es que veremos en este acapite sobre el modo en que se entronizan las
experiencias sociopoliticas con la concientizacion de docentes de ascendencia aymara para la
constitucién de las microredes aymaras en la universidad. Que sera como un preludio a la
conformacién de los circulos de reflexiones intelectuales. Esto no podemos entender sino

desentrafiamos y develamos esas configuraciones estructuradas al interior de la universidad.

Para construir las conexiones con sus pares aymaras via capitales sociales con los maestros
indianistas tuvieron que producirse dos etapas significativos en nuestros protagonistas: la
primera es que al ingresar a la universidad se encontraron con un mundo diferente, esto deriva
en el segundo elemento que es visibilizar diferencias méas precisas como en el caso de la
carrera de filosofia de la Universidad Mayor de San Andrés, donde nuestro entrevistado René
enfatizd que muchos de los blancos mestizos estudiaban las especialidades de estética,
epistemologia, y los aymaras interculturalidad y filosofia andina.

Si bien es que el encuentro con el mundo académico cultural occidental (Gutiérrez 2012) les
provocaba ver un panorama nuevo al desplazarse por los distintos espacios al interior de la
universidad, también supieron enfrentar aquello incorporandolos si no es que subordinandolos
a sus logicas de pensamientos indianistas, asistiendo y discutiendo en los eventos académicos
como: conferencias, seminarios, talleres, bibliotecas y centros de estudiantes. Bajo estos
elementos empiezan a descubrir ciertas afinidades politico ideoldgicas, apoyadas en las bases
de experiencias sociales y sociopoliticas que vivieron éstos jovenes. Asi las rebeldias politicas

ya se venian configurando desde los microespacios universitarios.
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Este desplazamiento por el terreno del mundo académico occidental les posibilitara también
construir amistades desde la perspectiva étnica. En efecto, la afinidad ideologia jugara un rol
importante para tejer redes de amistades con tendencias politico ideoldgico indianista. Asi el
trabajo intelectual serd operado por los docentes de ascendencia indios aymaras que los
concientizaran y generaran espacios de intercambio de ideas y vinculos con sus pares
aymaras, como Fernando Untoja, Marina Ari, German Choquehuanca, Felipe Quispe, entre
otros, como precisa nuestro entrevistado: “por ahi después Marina Ari nos presentd a Saul,
“yo tengo un chico interesante” decia, ;no?, creo que igual recién habia salido del premilitar,

con pelo corto igual que Yawar” (entrevista a Pablo, La Paz, 8 de febrero de 2023).

La funcion de generar condiciones por los viejos activistas indianistas como mecanismo de
reproduccion ideoldgica del pensamiento aymara, como el establecer los vinculos de
amistades entre sus pares sera determinante, puesto que los nexos no las hacian con
cualquiera, sino con aquellos que ya acarreaban el pensamiento aymara con cierta tendencia

indianista y katarista en las aulas de la universidad.

Estos resortes de capitales sociales con atisbos de compromisos politicos serviran de base
para establecer reuniones via convocatorias, gestionando espacios de reunion y organizacion
para los eventos académicos, realizados por estos mismos protagonistas jovenes aymaras.
Efectivamente, creardn nombres como la “sociedad cientifica de comunicacion social” y
“ARU” este ultimo viene del idioma aymara que quiere decir voz en el idioma espafiol. Estas
organizaciones minusculas aun, pero estratégicas daran lugar a las concentraciones entre sus
pares, al reconocimientos e intercambio de ideas entre ellos, de sus experiencias sociales y
politicas, para desembocar en la planificacion de actividades politico académicos,
estructurando las planchas de directivas para participar en los centros de estudiantes de las

carreras o centros facultativos.

En esta etapa del posicionamiento politico juvenil el Centro de Estudiantes Campesinos
(CEC), de la Universidad Mayor de San Andrés (UMSA), la casa de Fausto Reinaga y la
Universidad Publica de El Alto (UPEA) fungiran como espacios de operaciones para el
ejercicio del activismo politico aymara. Estos espacios que son componentes claves en la
conformacién de los circulos de reflexiones facilitara en la articulacion de estos protagonistas
aymaras que sera determinante para la politizacion al interior de la universidad. Este seria el
espacio no solo de reconocimiento, sino también de confraternidad, debates, charlas y en

ultima instancia de formacién politica ya que fungiria como un espacio propicio y adecuado
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para realizar las charlas politicas con las invitaciones a grandes indianistas y kataristas como
Fernando Untoja, Felipe Quispe el Mallku, Simdn Yampara, entre otros intelectuales
aymaras, que en la jerga del mundo de éstos jovenes aymaras se los conoce como los viejos

indianistas.

Estos viejos protagonistas anteriormente ya habian estampado su sello histérico en los
procesos sociopoliticos boliviano. Asi desde la perspectiva de lo aymara, fueron los que
activaron las luchas anticoloniales generado por los movimientos indianistas, y a la vez
contribuyeron con las ideas politicas que produciria impacto en la segunda mitad del siglo
XX. Cada uno de estos viejos lideres expondran y enfatizaran desde sus experiencias politicas
sindicales en algunos casos, e intelectual politico en otros, sobre los movimientos
sociopoliticos indios de antafio organizados por ellos. Asi hablaran de los origenes del
Movimiento Universitario Julidn Apaza MUJA, del Movimiento Indio Tupaj Katari MITKA,
de los primeros bloqueos de caminos de los afios 70, de sus relaciones conflictivas con el ala

marxista, entre otros.

El movimiento universitario 15 de noviembre que fue un poco mas antes que el Movimiento
Universitario Julian Apaza (MUJA), que buscaria entender en el trayecto histérico de la lucha
aymara, las desigualdades asentadas en la discriminacion en contextos urbanos para de ahi
perseguir las bases organizativas de lo politico ideol6gicos aymara. El primero conformado
por jovenes activistas colegiales en las esferas urbanos, mientras que el segundo, también
constituido por los jovenes al interior de la vida académica universitaria por Moisés Gutiérrez,
Raimundo Tambo, Senobio Quispe, entre otros universitarios que posteriormente derivaria en
la constitucion del Centro de Estudiantes Campesinos. Movimientos que emergieron posterior
a la revolucion del 1952 con criticas a los protagonistas que encarnaron este proceso de
reconfiguracion estatal mestizo con tintes nacionalistas y comunistas, pero sobre todo por la
subestimacion y exclusion hacia el indio. Este argumento sera también el nudo central para
las reflexiones teoricas indianistas que cuajara en la conformacion de la Confederacion

Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia en los afios 70 del siglo XX.

El Movimiento Indianista Tupak Katari (MITKA) y el Movimiento Revolucionario Tupak
Katari (MRTK) son los primeros movimientos politicos visibles como partido que apuestan a
pugnar en las lecciones de los afios 70, posterior a los gobiernos de facto, mas conocido como
las dictaduras militares. El primero perseguia la corriente autodeterminista de las naciones

indias a través de la toma del poder politico del Estado, mientras que el segundo apuntaba
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hacia una participacion democratica entre indios y mestizos, y las alianzas con otras visiones
politicas que no necesariamente perseguian la causa del indio. Los representantes de este
ultimo son Genaro Flores, posteriormente Fernando Untoja y Victor Hugo Cardenas, mientras
que en el MITKA se visibilizan Luciano Tapia y Constantino Lima, posteriormente Felipe
Quispe “El mallku” (el Condor de los andes). Este Gltimo trascendera en el siglo XXI,
producto de su calidad de persuasion y la capacidad de articulacion politica que derivara en la

configuracién del estado plurinacional boliviano.

No es el objetivo de nuestra investigacion recapitular minuciosamente aquel movimiento del
siglo pasado, no obstante, sirve como antesala que, desde la perspectiva comparativa,
coadyuva en el andlisis de los fendmenos del activismo politico que producen los jévenes

aymaras en las primeras décadas del siglo actual.

El objetivo del Centro de Estudiantes Campesinos era sumar mas adeptos y articular a los
jévenes aymaras universitarios y también no universitarios, era como una casa abierta para los
aymaras y otras naciones indias donde se podia conversar e intercambiar ideas en las horas
libres de sus clases. Aungue, mas alla de la mera identificacion o refugio con sus pares, sirvid
para desplegar y operar en el terreno de la politica aymara y a partir de ahi activar con ciertas

organizaciones politicas juveniles tanto interno y externo a la universidad.

De la siguiente forma puntualiza nuestro entrevistado sobre la transmision del saber y la

experiencia de los viejos indianistas.

Y lo invitamos, a mi me sorprendié bastante el nivel intelectual de Luciano. Era bien lucido,
consistente y concreto con las ideas que planteaba, pese de que él era autodidacta, no tenia
formacidn. Incluso me acuerdo que Marcos Marin le comenté algo y Luciano le regafid, le
dijo, “esas cosas hablas sin fundamento, por eso nos critican como indios” (entrevista a Pablo,

La Paz, 6 de febrero de 2023).

Estas recepciones de las experiencias indianistas de antafio coadyuvaran en los jovenes
universitarios aymaras no solamente en la formacion sino también en un posicionamiento
politico solvente en un contexto donde los fendmenos sociopoliticos nutrian de insumos para

sus reflexiones sobre la situacion del indio aymara en el siglo XXI.

Como nos contd un joven aymara.
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Pero cuando empecé a leer La revolucion india he empezado a frecuentar otros grupos, y al
primer grupo que he llegado, esa vez ni siquiera estaba en la universidad, pero si he llegado a
participar, ha sido en el centro de estudiantes campesinos CEC de la Universidad Mayor de
San Andrés, esa vez estaban a la cabeza los hermanos chinos si no me equivoco. El Centro de
Estudiantes Campesinos ha sido un espacio donde he participado mas activamente, porque ahi
he encontrado una afinidad de ideas con el pensamiento de Fausto Reinaga, se hacia cursos de
formacidn, ahi le he conocido a Felipe Quispe la primera vez en persona, el 2008 si no me
equivoco, he conocido al Wankar Ramiro Reinaga y a otros indianistas también los he

conocido (entrevista a Limber, La Paz, 7 de febrero de 2023).

Estas herramientas politicas serviran de base para impulsar las convocatoria a los indios
aymaras de otras instituciones como la Universidad del Tawantinsuyo (UTA) para participar y
disputar en las elecciones de la Federacion Universitaria Local (FUL) con la sigla Frente
Universitario Temible Willka, nombre recuperado del indio rebelde aymara Pablo Zarate
Willka, méas conocido como el “Temible Willka”, que enfrent6 a los conservadores y
federalistas mestizos que encarnaban y disputaban el poder politico en 1899, mas conocido
como la guerra federal. Para enfrentar aquella disputa electoral universitario, Fredy Acarapi,
conocido como el Pachakuti Acarapi de la Universidad del Tawantinsuyo y estudiante de
ciencias politicas de UMSA sera el elegido como candidato para fungir y disputar como
representante estudiantil de los indios aymaras en las elecciones de la Federacion
Universitaria Local de la UMSA.

Las reuniones de encuentros y reflexiones se ampliardn méas aun con la Universidad Publica
de El Alto y la casa de Fausto Reinaga a traves de algunos activistas que ya habian
consolidado la relacion con Hilda Reinaga sobrina de Fausto, promocionando y vendiendo los
libros de Fausto Reinga en las calles y plazas, como el activista Carlos Macusaya. No
obstante, los nexos universitarios con la UPEA se operativizaran con el activista Pablo
Veldzquez que ya habia establecido vinculos a través de los eventos académicos como
seminarios, coloquios entre toros con Jesis Humerez y Jaime Flores del Centro de Estudiantes
de la UPEA. De similar manera fue el nexo con la Universidad del Tawantinsuyo (UTA) a

través Pablo Velasquez y Fredy Acarapi.

El CEC al concentrar a muchos estudiantes universitarios de distintas casas de estudio, pero
también a los becarios de las provincias que ingresaban anualmente por poseer promedios de

calificacion altos en el area rural, replicaban dichas ideas en sus centros de estudios
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académicos conformando nuevos grupos y concientizando a sus pares aymaras, asi de a poco
se iba consolidando el pensamiento indianista aymara en las casas superiores de estudio. De
ahi es que se diga en palabras de nuestros entrevistado Jaime, el pensamiento indianista tenia
muchos centros de operaciones. el CEC, la casa de Fausto Reinaga, la UPEA, y algunos
centros de estudiantes y facultativos como las de Filosofia y sociologia. Estos espacios fueron
determinantes en la consolidacion de los circulos de reflexiones de los jovenes. Como nos
cuenta un joven activista aymara: “[Las reuniones] en realidad tenia dos centros de operacion:
uno ha sido las aulas de sociologia y otro la casa de Fausto Reinaga, han sido noches de

debate, asi de trabajos” (Jaime, entrevista con el autor, febrero 2023).

De todas estas conexiones de microredes aymaras hubo el intento de sincronizarlo hacia un
movimiento amplio, pero recuperando el denominativo MUJA que habian gestado los viejos
indianistas. Aungue esta vez como una estrategia de articulacion politica de los aymaras con
trascendencia regional e incluso nacional, como bien precisa el activista Pablo Velasquez, “la
intencion fue hacer revivir el MUJA Movimiento Universitario Julian Apaza”. Este intento de
articulacion es la que cuajara mas adelante, pero con el denominativo de MINKA Movimiento

Indianista Katarista.

Estos microredes aymaras en la universidad, posibilitara mas adelante en la creacion de los
circulos de reflexiones, con elementos politicos mas definidos con bases del indianismo de
Fausto Reinaga y los pensamientos kataristas como de Frenando Untoja y los discursos

indianistas aymaras de ElI Mallku Felipe Quispe Huanca.

3.3. La conformacidn de los circulos de reflexiones en los jovenes aymaras

Si bien se articul6 a muchos activistas con las microredes aymaras en las universidades, lo
gue vamos a ver enseguida es la forma en que estos derivan en la configuracion de los
circulos de reflexiones, sincronizando sus experiencias de componentes ideoldgico politico en

la emergencia de dichos grupos de reflexiones.

Asi para estructurar los circulos de reflexiones se consideran ciertos elementos relevantes
como: el lugar de las reuniones, los integrantes que formarian parte de dichos grupos, los dias
de las reuniones, los mecanismos de la convocatoria (ya que aun no se contaba con redes
sociales), entre otros aspectos que los facilitaron derivar en la conformacion de los circulos.

Aunque, con el lugar de la reunion es con el que tropezarian estos jovenes, ya que buena parte
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de ellos no contaban con los recursos econémicos suficientes como para cubrir el pago del
alquiler de los ambientes, de ahi es que los espacios de la Universidad Mayor de San Andrés,
Universidad Publica de El Alto y el Centro de Estudiantes Campesinos, como también la

biblioteca de la casa de Fausto Rrinaga, secundaran para llevar sus discusiones y debates.

Las actividades precedentes de los integrantes del que fuera MINKA ahora, ya habian venido
capitalizando activistas anteriormente con las conformaciones de ciertos grupos, pero al
interior de las carreras universitarias como bien sefialamos arriba. Sin embargo, el desafio
ahora era mas ambicioso, a saber, estructurar un grupo, pero en torno a una sigla que articule
y unifique a las tendencias indianistas y kataristas en vista de que todos estos derivaban del
componente politico aymara, es decir, de la nacion aymara. Esto implicaba articular a otros

grupos de reflexiones, y asi zanjar con las diferencias de la vieja experiencia indianista.

La Fundacion del MINKA, el 2009 como yo venia aqui entonces convoqué a todos estos
pequefios grupos, para formar un grupo que se llamara MINKA porque el nombre no se sabia
todavia, la idea era convocar a todos los indianistas. Entonces vinieron los de Achacachi,
vinieron de la UMSA de la UPEA asi mas o menos. Ahi en el debate, habia gente de
linguistica que venia también, de filosofia, de comunicacion, de sociologia asi un poco diverso
(entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de 2023).

Pero para que prospere esto con el denominativo MINKA, Pablo, Carlos y otros ya tenian una
base de gente que habian consolidado a través de microredes en el Centro de Estudiantes

Campesinos de la UMSA, con lo que no les resultaba complicado emplazar las ideas iniciales
gue encarnaban. Pero para ello antes tenian que discutir las proyecciones del nuevo circulo de

reflexiones que supuestamente tendria amplio alcance.

Habia varias posiciones ;no?: nacionalistas, indianistas, kataristas, después de un arduo debate
se ha se ha tratado de articular el indianismo y el katarismo, y con ese nombre se ha ido a
representar al Peru. Desde ahi se ha llevado muchas actividades ;no? (entrevista a Jaime, La
Paz, 15 de febrero de 2023).

Las tendencias de pensamientos se derivaban de las experiencias culturalistas amawtistas,
indianistas radicales, comunalistas con énfasis en el ayllu, y kataristas. El desafio del que
fuesen los MINKA posteriormente, era unificar las lineas de pensamiento y no transformar
esas ideas de pensamiento, en el entendido de que, en el fondo, volvemos a subrayar, todas

derivaban de la nacion aymara.
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El nombre era indianismo, katarismo, amawtismo, asi era el nombre, y entre debate y debate,
al final talvez habia la idea de encontrar una junta de letras para que significara algo. Yo ya
tenia una propuesta algo asi, entonces propuse que sea MINKA, organizando las palabras que
habia, entonces coincidiendo con el significado de MINK"A (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de
febrero de 2023).

Este mecanismo de emplazamiento conceptual de Mink’a a MINKA se inscribe en la
definiciones y significados de actividades laborales en el proceso de produccion del agro de
los aymaras. En efecto, en la lengua aymara Mink”a significa ayuda, para afrontar cualquier
trabajo que no necesariamente pueden ser comunal rural, sino también comunal urbano, por
ejemplo, cuando se realizan las siembras o los techados de las viviendas que requiere de mano
de obra, 0 en cualquier otro tipo de trabajo que requiera ayuda. Asi, el concepto Mink’a se

resignifica en la connotacion politica de MINKA.

La configuracion del MINKA en un grupo nodal de reflexion viene de la antesala indianista y
katarista fundamentalmente, por las conexiones tempranas con Hilda Reinaga y Fernando
Untoja. EI primero por los acercamientos a la casa del Amawta Fausto Reinaga y el segundo
por los encuentros de socializaciones politicos en la Universidad Mayor de San Andrés como

bien indicamos anteriormente.

No obstante, otros circulos solian interiorizarse con los pensamientos aymaras a partir de la
mausica autdctona aymara. Efectivamente, el circulo de reflexién Pacha se gest6 con la musica
y con el nombre Wifiaypacha inicialmente. Mostraban la cultura aymara a través de la musica
autoctona, posteriormente ya al finalizar la primera década del siglo XXI se convierte en
escuela de pensamiento Pacha.

Asi afirma nuestro entrevistado.

Yo cuando estuve en la UTA de Laja, jalé a algunos de Pacajes, Omasuyos y otros,
alquildbamos una sede por ahi, por Rio Seco, Villa Tunari por ahi a veces nos alquilabamos
una sede, un espacio particular para reunirnos, ahi haciamos masica. Ahora la finalidad era
prepararnos acadéemicamente, intelectualmente e ideol6gicamente, porque nosotros teniamos
mucha influencia del Inka Waskar Chuquiwanka, de Felipe Quispe. Entonces deciamos,
tenemos que crear un centro ahi vamos a discutir, debatir intelectualmente. Cada sabado y
domingo nos reuniamos, incluso habia momento que a media semana nos reuniamos, pero por

las noches (entrevista a Fredy, La Paz, 7 de marzo de 2023).
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German Choquehuanca es el que creo la Universidad del Tawantinsuyo (UTA) que esta
ubicado en pleno centro de la ciudad de EI Alto, especificamente en la zona de Villa Dolores.
Era una universidad contestaria y que no formaba parte del sistema universitario boliviano,
por su contenido curricular sustancial aymarista-quechuista, ya que rescataba sus
conocimientos cosmovisionistas y filosoficos para asi invertir el conocimiento moderno
occidental desde el Pacha: las concepciones del mundo social a través de los elementos
sobrenaturales encarnados en los dioses andinos superiores, y los dioses de adentro, es decir,
de la pachamama (la madre tierra), que se traduce en otra concepcion del mundo de la vida.
Por estas razones fue su exclusion del gobierno boliviano y su funcionamiento de caracter

autogestionario.

Fredy y sus compafieros de estudio de Pacajes, Omasuyos y otras provincias formaron parte
de esta casa superior de estudios, que tenia una légica de ensefianza distinto al mundo
moderno europeo occidental. Los pasos que encaminard el circulo de la escuela de
pensamiento Wifiaypacha, posteriormente Pacha estara enmarcado en esta linea, partiendo del
rechazo colonial de la invasién espafiola, y centrandose mas bien en aquella idea que habia
encaminado el Inka Chogeuhuanca de reconstitucién de la territorialidad del Qollausyo de los
indios aymaras, quechuas y otras naciones. Toda la estructura de organizacion de esta
universidad estaba delineada bajo los nombres originarios auténticos como cuando Fredy fue
electo en el afio 2002 como Irpriri, nombre aymara que quiere decir guiador u orientador y

gue esta al mismo nivel de un ejecutivo de la Federacion Universitaria Local de la UMSA.

La mayoria de estos jovenes no contaban con ambientes para el ejercicio de sus actividades de
debate politico. Habia momentos en que Hilda Reinaga o bien viajaba o estaba en otras
actividades politicas, o simplemente ya no se contaba con algln interlocutor que facilitara los
ambientes de la UMSA. De ahi es que las reuniones los realizaban durante el almuerzo en un
restaurante de comidas, o en otros casos se buscaba algin Bar de bebidas con poca afluencia
de gente, para organizarse e intercambiar ideas. Como el caso de los activistas de Coca
Chimpu que no podian sustentar el pago del alquiler y tuvo que subvencionar uno de ellos con
el trabajo de sus tierras en el area rural. De similar manera se producia con los activistas del
MINKA donde uno de los integrantes contaba con una tienda de instrumentos musicales

autoctonos en el centro pacefio, ahi se llevaban las reuniones.

No obstante, otros por mayor comodidad realizaban en sus propias casas como el caso del

colectivo Curva, que disponian del espacio para estos debates, aunque eso para ellos era
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exponerse publicamente, como subraya su representante Roger de que le generaba ciertos
comentarios contrarios respecto a la imagen de la casa, puesto que sus actividades los

grababan para subirlo a su pagina en el internet.

El circulo de reflexiones colectivo Curva se gesté en la segunda década del siglo XXI desde
los canales de las redes sociales poniendo énfasis en la difusion del pensamiento aymara.
Efectivamente, la caracteristica de este grupo era mostrar las expresiones culturales y
pensamientos aymaras como una forma de visibilizacion de lo que se tenia como nacion
étnica. Asi uno de sus armas fueron inicialmente el YouTube, el Facebook, y posteriormente
la radio como un mecanismo de difusion de las particularidades aymaras pero también de
promocionar su propia pagina, denominado colectivo Curva, como subraya nuestro
entrevistado: “el programa se llamaba asi, que salia por YouTube y el Facebook, por eso hay

comentarios” (entrevista a Roger, La Paz, 8 de marzo de 2023).

Inicialmente se cre6 con la Curva del Diablo, por una situacién muy particular. En el proceso
del recorrido por la autopista -via que conecta La Paz y El Alto-, hay un lugar denominado la
curva del diablo — gente que frecuenta dar mesas de gracias como agradecimiento para sus
actividades- y al pasar por este lugar se les ocurrié poner el nombre de colectivo Curva del
Diablo. Debido a que este en el mundo andino significa wak a (Dios de la deidad andino), que
los jovenes para el éxito del trabajo del activismo aplicaron esta practica. Posteriormente

solamente se quedaria con el denominativo Colectivo Curva.

Este circulo de reflexiones se crea el en el afio 2015, junto a los hermanos Roger y Adan
Chambi con padres de la localidad rural aymara de Achacachi del Departamento de La Paz. A
ello se deberia su creacion con las redes sociales digitales. Aungue éstos ocasionalmente
participaban en el MINKA. No obstante, La forma en que llegaron a penetrar los espacios de

difusion como la Radio es lo que analizaremos mas adelante en el capitulo IV.
De la siguiente forma subrayan su experiencia.

Entonces teniamos ese modo de organizarnos, teniamos unos 25 o 26 afios en ese momento y
no habia una formalidad asi rigurosidad en ese momento, éramos como amigos que se rumian
y escribiremos esto o aprovecharemos esto, asi nos organizabamos, y lo lindo de eso creo que
hermano es que no habia una pretensién partidaria o de puesto gubernamental, era mas por una
causa, por una ideologia. Entonces de ese modo nosotros nos organizabamos aca en el

colectivo Curva (entrevista a Roger, La Paz, 8 de marzo de 2023)
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Hubo divisiones del trabajo para el activismo al interior de estos grupos de reflexiones no
solamente para constituirse en la esfera publica sino también para disputar en los espacios del
campo intelectual politico (Bourdieu 2020). Los insumos del que se valen para llegar a
aquello es lo que analizaremos maés adelante. De momento nuestra centralidad es entender la
forma en que llegan a configurarse estos circulos de reflexiones, que como se visibilizan, los
denominativos de sus siglas y de los integrantes estan vinculados a las experiencias
precedentes y actores politicos e intelectuales clasicos indianistas y kataristas, o

resignificando algin elemento cultural aymara.

El denominativo de cirulo de reflexiones Coca Chimpu se origina por el conocimiento de
significados de la lengua aymara en sus integrantes y fue producto de las discusiones y
consensos al igual que el MINKA. En las conversaciones internas entre estos pensaban en una
identificacion que resaltase al circulo de reflexion, pero con trascendencia significativa. Y
entre el buscar y buscar elementos resaltantes de la cultura aymara se encuentra uno
sobresaliente y a la vez identificable con la lengua aymara, como afirma uno de sus
integrantes ““...oye, pero mas bien seria pues icono, “;qué seria pues eso en aymara?” seria
pues chimpu hermano, una sefial, una marca, “ah ya, entonces que sea chimpu”. Desde ahi

con eso nos hemos quedado” (entrevista a Jaime, La Paz, 8 de marzo de 2023).

La caracteristica de los jovenes de este circulo es que emergian de las laderas de la ciudad de
El Alto y las provincias que se habian incorporado como estudiantes en la UPEA durante la
primera década del siglo XXI, como en las carreras de economia, sociologia, y ciencias de la
educacién. Pero que, ademas, tenian un vinculo muy cercano con el consejo de las 20
provincias, lo que denota una clara conexion directa con el area rural. Los métodos de sus
dinamicas del activismo como caracteristica estaban centralizados en el estudio sobre el
funcionamiento de la l6gica del ayllu aymara, para de ahi producir conocimientos. Su
sostenimiento de ligazdn rural urbano esta asentado en el desplazamiento de estos mundos
territoriales de la multilocalidad (Albd 1982, Cielo y Antequera 2012).

Este grupo de reflexion emerge a mediados de la primera década del siglo XXI,
simultaneamente a la creacion de la Universidad Publica de EI Alto, siendo sus reuniones en
la Plaza Sagrados Corazones de Jesus —lugar donde descuartizaron los espafioles al lider
aymara Tupak Katari en 1781-. Sus integrantes como Patricio Mamani y Jaime Castaya
ambos estudiantes de la UPEA, migrantes de la provincia Omasuyos de La Paz, subrayan que

colocaban la bandera wiphala en el lugar donde se reunian, pero también realizaban
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invitaciones al publico en los medios de comunicaciones radiales para las socializaciones del

pensamiento aymara.

En la linea de la dinamica de la multilocalidad también cobrara su emergencia el Movimiento
de Liberacion Indianista Katarista (MLIK). Este circulo de jovenes aymaras se circunscribia a
una tendencia ruralista y comunitarista al igual que fue inicialmente la escuela de pensamiento
Pacha, aunque este ultimo venia desde la perspectiva cultural. Los mecanismos de
organizacion politica desde el area rural como forma de incursion es lo que adoptaron de
Felipe Quispe “El Mallku”, es decir una organizacion gestada desde lo rural, aunque no
formaban parte del ala sindical. Lo que se entiende como discipulos directos de EI Mallku,
por sus reuniones constantes en espacios territoriales de Achacachi. Lugar de facil conexion
con sus pares aymaras, ya que el MLIK se origina en pleno centro de esta poblacién rural,
lugar historico de la lucha y rebeldia aymara, al igual que la provincia Aroma, este Ultimo el

origen natal de Tupaj Katari.

La organizacién del MLIK fue inicialmente en lugares clandestinos, adoptando asi la misma
practica que el grupo armado de EGTK. Este grupo se vinculaba con el ala sustancial
indianista a través de cursos de formacion politica en las primeras décadas del siglo XXI,
siendo sus principales integrantes Wilson Copana, mas conocido como Yawar Copana y
Jaime Castaya, mas conocido como Kawi Castaya. Era la caracteristica principal de este
circulo politico de reflexidn no exhibir los nombres oficiales, algo que ya se venia dando
anteriormente con los protagonistas de los entrenamientos clandestinos del EGTK, que
también emergian del mismo lugar. Estos elementos influirdn en sus producciones

intelectuales posteriores como la publicacion del libro denominado el nacionalismo aymara.

No obstante, no pasara lo mismo con los circulos de reflexion de reciente creacién como el
Jichha (ahora, en castellano). Este grupo de reflexion méas que reivindicar una tendencia de
activismo politico indianista o katarista, optara por elementos culturales de reconocimiento a
través de la categoria del racismo o la racializacion como denominan ellos. Esta diferencia
cultural con el mundo occidental (Gutierrez 2012) se visibilizara méas adelante en sus

producciones intelectuales.

Su emergencia se circunscribe a los recientes sucesos politicos gestados en 2019, conocido

como el golpe de Estado blando duro (Mamani 2021).
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Entonces en la crisis de 2019 la gente no tenia alternativa de informacidn, entonces ahi el
Jichha aparecid, y ahi se conocié mucho mas el Jchha ya parece la voz alternativa distinta pero
también rigurosa en ese sentido. Entonces en el &mbito identitario hay temas méas
especializados como el tema de Macusaya que es el racismo o la racializacion todas esas
cosas, es el espacio de referencia ¢no?, que se ha constituido no solamente local. Hay distintas
perspectivas hay gente que ve al Jichha por el contenido que comparte los libros, y es mas
académico todas esas cosas ¢no?, pero también nuestra gente nos sigue principalmente con

una perspectiva mas politica, eso ¢no? (entrevista a Wilmer, La Paz, 6 de marzo de 2023).

Sus escritos politicos colectivos difundidos durante los procesos sociopoliticos mostraran esta
pluralidad de reflexiones amplias que no necesariamente parten desde los lentes indianistas
kataristas sino culturales identitarios pero politicos, como el libro denominado La Masacre de
Senkata de El Alto.

Ciertas contingencias internas de caracter organizativo produciran las reproducciones de los
circulos de reflexiones como el caso del MINKA al Jichha y Curva. No obstante, el elemento

comun de sus reflexiones seguira siendo bajo el paraguas aymara.

MINKA acab0 su ciclo y creo que la gente se va reciclando y aparecen otras organizaciones o
fundan otras organizaciones y aparece el Jichha, en el cual yo he sido fundador con Wilmer
Machaca, Macusya e Ivan Apaza. De este grupo tres somos del MINKA e Ivan Apaza es del
grupo de Felipe Quispe Huanca, del Awga. (entrevista a Limber, La Paz, 7 de febrero de 2023)

Xavier Albé ya habia hablado de una dindmica social de solidaridad y faccionalismo en el
mundo aymara sea por cierto protagonismo o diferencias internas, fundamentalmente
politicas. Pero también se sabe que la disputa es una caracteristica de las sociedades, mas aln
en ambitos de tensionamientos de relaciones del poder politico, es decir en el campo politico
(Bourdieru 2020).

La ldgica de la disputa también influird en algunas jévenes activistas mujeres aymaras como
el caso de Warmi Sisa. Este grupo de reflexién integrada por mujeres se debe a una fuerte
critica de representatividad solamente de varones en el ejercicio politico, aunque esto esté
estampado en la constitucion politica boliviano con la paridad de representacion politica. Sin
embargo, el asunto va mas alla cuando resignifican el concepto andino de Chacha Warmi
(hombre mujer en castellano). Para ello tomaran ejemplos de la representacion politica

ejercida por las mujeres Bartolina Sisa, nombre que se honra a la lider aymara que lucho junto
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a Tupak Katari. Asi con estos asentamientos conceptuales politicos reposicionaran a la mujer

aymara con sus escritos bajo esos lentes.
De la siguiente manera nos visibiliza su mentora Claudia Condori.

Habia un encuentro académico en la UPEA, ahi nos conocimos con Elizabeth, y desde ahi
reflexionamos con ella y creamos la Warmi Sisa. Ahora ¢Por qué Warmi Sisa? En el campo
hay una flor chiquitita que esta prendida siempre a los pastos, y si ti le pisas nunca muere. Por
eso le pusimos Warmi Sisa (entrevista a Claudia, La Paz, 27 de junio de 2023).

Con esta afirmacion identitaria aymara desde el circulo de reflexién Warmi Sisa es que
llevaran en la practica sus interpelaciones politicas poniendo en entredicho el ejercicio
politico de la mujer o la poca visiblizacion femenina en espacios politicos dirigenciales y en
los grupos activistas. Que en el fondo es la disputa por los espacios politicos mas que
reconocimiento de la mujer, idea que se origina desde la perspectiva katarista de Fernando
Untoja sobre la lectura del Ayllu comunal, posteriormente plasmados con sus escritos en los

medios de difusidn de los activistas aymaras.

Algunos jovenes al vincularse a los viejos indianistas kataristas trabajaban como
coordinadores de sus medios de comunicacion de difusion de pensamientos, como Claudia
que tuvo conexiones cercanas con el ala katarista de Fernando Untoja. No obstante, la
mayoria de los activistas se desenvolvian entre el trabajo precariado y la lectura, siguiendo la
linea de compromiso y militancia para fungir como orientadores del grupo social (Gramsci
2020) de pertenencia. Se sostenian con trabajos agricolas como Patricio Mamani, o con
algunos trabajos esporadicos en la albafiileria en el caso de los aymaras urbanos.

Cuando le doy la importancia a la academia, justamente cuando me alejo de ella, casi
terminando el Ultimo afio, por motivos de trabajo, tenia que sobrevivir de una enfermedad que
me postro en la cama, me hizo trabajar en diferentes lugares como ayudante de albafil,
cerrajeria, en diferentes trabajos, en el mercado mismo (entrevista a Fernando, La Paz, 8 de
febrero de 2023).

Hasta aqui hemos visto que el modo de configuracion de los circulos de reflexiones de los
jovenes aymaras esta atribuido a las afirmaciones identitarias desde las experiencias politicas
y las conexiones con los viejos indianistas kataristas. No obstante, en medio de esta trama de

circulos de jovenes aymaras ¢cual es el rol que juega el MINKA como iniciador de las
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reflexiones en el siglo XXI? Diriamos mucho, puesto que no solamente querian articular esta
pluralidad de circulos de reflexiones sino también tenian el desafio de articular las disputas
internas entre viejos indianistas que venian acarreando desde el siglo pasado por cuestiones
ideologico politicos y obviamente el protagonismo. Como el caso de las diferencias entre
Constantino Lima y Luciano Tapia, aunque en la palestra publica se visibilice més las
confrontaciones entre Indianistas y Kataristas. Pero también para esto encontraron habilmente
un método: el Ulaga (que quiere decir encuentro o asamblea en el idioma aymara). Este
insumo aplicado por los jovenes activistas aymaras en la UPEA el afio 2009 les facilitara

generar el encuentro y asi articular el nodo indianista katarista del siglo XXI.

No obstante, el interés politico del gobierno actual y los protagonismos internos los haré optar
por la via del activismo plural, y asi proseguir con los encuentros a través del Ulaga o
simplemente construyendo mecanismos de sincronizacion de las ideas y disputas en torno al
pensamiento politico del nacionalismo aymara, como el que practican actualmente los jovenes

aymaras.

El activista Pablo Velasquez Mamani fue uno de los impulsores del MINKA, talvez el
determinante, por su desplazamiento continuo en generar articulaciones indianistas como el

Ulaga.

Con la idea de unificar diciendo que en la UPEA hay un grupo, en la UMSA, y un grupo en el
CEC, en comunicacion hay un grupo, en filosofia también hay otro elemento, en Achacachi
hay otro grupo, en la UTA habia otro grupo asi (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de
2023).

Las invitaciones alcanzaran a distintas regiones como afirma nuestro entrevistado.

Entonces convocamos a todos estos, para hacer el encuentro nacional indianista. Entonces la
idea era un poco unificar, cosa de que de ahi que salga un movimiento Unico, tanto con viejos
como también con la diversidad de los jovenes (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de
2023).

Esta convocatoria ambiciosa tuvo su trascendencia hasta otras regiones del Pais.
Efectivamente, para el caso del Ulaga que es el encuentro nacional indianista katarista
concentraron a todos los lideres viejos y a los jovenes activistas de distintos circulos. Las

convocatorias llegaron también a otras regiones de Bolivia como Cochabamba, donde ejercian
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el activismo con el grupo de reflexién denominado Llajta insurgente a la cabeza de Daniel y
Roseline Ugarte. Incluso, estas invitaciones alcanzaron fuera de las fronteras del pais como
Tacna Per0, donde habia otro grupo denominado Tunupa, y a los aymaras kollas del norte
argentino también. Esto da entender que el activismo politico de los jovenes del siglo XXI
tiene grandes desafios regionales, enmarcados en el indianismo politico de lo aymaridad
(Makaran 2009; Alvizuri 2011).

Para concluir este capitulo, recapitulamos de que las politizaciones de los jovenes emergieron
desde las experiencias con socializaciones de sus padres, y los atravesamientos académicos y
politicos, como también las vinculaciones entre lo rural urbano o urbano rural de
desplazamiento multilocal. Estas socializaciones se produjeron con las transmisiones de la
cultura aymara en unos y con ciertas facilidades de acceso a los documentos de lecturas
béasicas sobre el mundo aymara. Aunque los elementos determinantes se originaron a partir de
ciertas experiencias “traumaticas” vividas en sus localidades rurales por los abusos y
atropellos de las fuerzas del orden del Estado. Asimismo, el racismo y las exclusiones
experimentadas por nuestros protagonistas aymaras urbanos al momento de relacionarse con

las instituciones estatales como en los cuarteles.

Los accesos a ciertos espacios de debate y discusiones como a las universidades del pueblo,
las plazas, las calles y las adquisiciones de los libros truchos y piratas les facilitaran en la

toma de posicidn politica con lentes aymara en los jovenes.

Para activar y reproducir el pensamiento politico aymara los docentes de las Universidades
jugaron un rol importante en construir los vinculos entre jovenes aymaras. Asi se originan las
microredes aymaras en los espacios de los eventos de debates académicos donde participan
los profesores indianistas. Esto les posibilitd generar nexos entre sus pares aymaras con
aseveraciones como: “yo tengo un chico interesante, también” o sino: “hay un espacio en el

Centro de Estudiantes Campesinos”.

Desde estos espacios articulan y participan en las elecciones de los centros de estudiantes de
las carreras y en la Federacion Universitaria Local (FUL). Aunque, las frecuentes actividades
de debates y discusiones les encaminara mas alla, a saber, hacia el activismo politico,
generando puentes comunicacionales con sus pares aymaras de la Universidad Pablica de El

Alto y la casa de Fausto Reinaga.
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En las conformaciones de los circulos de pensamientos las caracteristicas de las
identificaciones con denominativos nativos y la lengua aymara son los que se priorizan. Asi
mientras algunos toman el indianismo y el katarismo como pensamiento politico para
establecer la identidad de su circulo con el nombre de MINKA. En otros el denominativo del
circulo obedecia a las lenguas aymaras y las experiencias rurales como el caso de Chimpu
(marca o icono) vy, en la escuela de pensamiento Pacha que estad enmarcado en las reflexiones

del ayllu y de las cosmologias andinos que guian la vida social y los ciclos del tiempo.
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Capitulo 4. “Soy joven pensador aymara”: Contribuciones desde el activismo con

horizontes de pensamientos politicos al proceso sociopolitico boliviano

En el anterior capitulo describimos y analizamos el modo en que las experiencias
sociopoliticas de los jovenes y las concientizaciones de los docentes aymaras universitarios
posibilitaron en la conformacion de los circulos de reflexiones de jovenes intelectuales
aymaras. Ahora bien, nuestra preocupacion en este capitulo es analizar y demostrar las
contribuciones a los procesos de transformaciones sociopoliticos boliviano desde los &mbitos
de la politizacion de los circulos de reflexiones de jovenes intelectuales aymaras, a la luz de
sus producciones intelectuales. Para ello veremos y demostraremos la forma en que
profundizan el pensamiento aymara desde sus conceptos politicos operativos como el
indianismo, el katarismo, y el nacionalismo aymara, y la forma en que lo hilvanan a traves de
las discusiones y debates reflexivos al interior de los circulos, contrastando con los fendmenos
politicos como mecanismo de evaluacion de los procesos sociopoliticos (Manheim 2020) del
siglo XXI, y el modo en que las relacionan estos conceptos aymaras con los eventos

sociopoliticos desde sus reflexiones y discusiones para trazar directrices en el activismo.

Aquellos conceptos son elaboraciones y puestas en practica por los viejos activistas aymaras.
Nuestro objetivo es entender y explicar cdmo nuestros protagonistas jovenes a través de la
profundizacién de dichos corrientes de pensamiento, o en palabras de Bourdieu (2019) la
interiorizacion del habitus del mapa indianista katarista, van hilvanando un conglomerado de
corpus de pensamiento para una politizacion con compromiso y militancia, esto nos facilitara
entender y explicar el como a partir de ahi se empieza a estructurar el movimiento del
activismo y el trabajo intelectual en estos circulos. Proceso que no deja de ser tensionado con

ciertos cruces institucionales del Estado Plurinacional boliviano.

El trabajo del activismo intelectual politico, como bien subrayamos, esta atravesado por
ciertas relaciones institucionales como el Estado y las universidades, asi, examinaremos y
demostraremos los canales por el cual se producen aquellos vinculos institucionales.
Asimismo, concluiremos este capitulo demostrando los vinculos estratégicos entre los

circulos de activistas que constituyen su solidaridad.

Esto se deriva de nuestro argumento delineado en nuestro objetivo especifico, que es:
describir y analizar el trabajo intelectual del circulo de jovenes aymaras y sus contribuciones

al proceso sociopolitico boliviano.
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Bajo esa linea, introducimos de manera general los contenidos de este capitulo. En efecto, en
el primer acépite analizamos los elementos conceptuales trabajados por los viejos lideres
intelectuales aymaras. Estos, seran puestos en discusion y sometidos al intercambio de ideas
al interior de estos circulo de jovenes como una forma de interiorizacion de la misma para
precisar la teoria indianista katarista y nacionalista aymara. Asimismo, crearan ciertos
mecanismos de trabajo investigativo como; la metodologia testimonial oral de los abuelos,
pero, ademas, accederan a las lecturas de los documentos para asi aplicarlos con el ejercicio

del activismo.

Para el acceso a las producciones intelectuales de otras regiones del mundo el factor
econdmico no sera una berrera, asi se optard las vias alternas de acceder a los documentos

“truchos”, y artesanales, como bien enfatizamos en el capitulo Il1.

La vocacion critica politica les posibilitara interpelar no solamente el dominio del poder
politico del mestizaje ubicado en los contornos palaciegos del presidente indigena, sino que
también encontraran debilidades en el pensamiento aymara a la luz de los fendmenos del siglo

XXI. De ahi es que persigan crear nuevos conceptos como el nacionalismo aymara.

Asimismo, se visibilizara con ciertas precisiones ejemplificadoras sobre los mecanismos de
articulaciones de los grupos de reflexién a través de las cadenas nodales de solidaridad con
sus pares aymaras afectados y discriminados, como una forma de sociabilidad y defensa de su

grupo social.
4.1. Hilvanando conceptos politicos desde los debates y reflexiones

En este acépite analizaremos el modo en que los jovenes intelectuales aymaras profundizan
los pensamientos politicos de viejos indianistas clasicos. Es decir, el trabajo intelectual de
investigacion y de debates y discusiones sobre el pensamiento aymara, para la produccion

intelectual de materiales en el ejercicio del activismo.

Comencemos recapitulando que posterior a la emergencia de los activismos indianistas
aymaras de los afos 70, llega la oleada neoliberal con politicas multiculturalistas y las leyes
como las de participacion popular de los afios 80 y 90, que dan via libre a la institucion estatal
y a las ONGs en producir politicas bajo esa linea. Asi el indigenismo intentaba revivir bajo

los paraguas de estas directrices. Emergeran activistas e instituciones enmarcados en
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elementos culturales o folcl6ricos sobre los indigenas, como una forma de proseguir con la
linea de la asimilacién del indio que deline6 el proyecto nacionalista del 52. Como las
exposiciones de los paisajes bellos de la cultura aymara, los aparapitas o cargadores de los
bolsos y bultos que realizaban como trabajo diario los indios migrantes en la ciudad de La
Paz, y que desde la Optica del mestizaje era considerado como una tradicion identitaria
indigena en el contexto urbano de las ciudades en el siglo XX. Esto era construido a traves de
las literaturas y teatros por los escritores mestizos, es decir, por los imagineros (Muratorio
1999).

Lo paraddjico es que los mismos activistas de ascendencia aymara, desde otras regiones de
Bolivia, como el caso del Perl difundiran las grabaciones de videos sobre las dindmicas
culturales aymaras. “Hubo antecedentes de, no indianistas, Sino mas en un sentido cultural, y
no politico, incluso de idiomas en 1994 con la presencia de los aymaras, ¢{no?, en espacio
digital” (entrevista a Wilmer, La Paz, 6 de marzo de 2023). Este sera el primer giro cultural
sobre las visibilicaciones de lo aymara aunque no de reflexion ni de debate, méas bien se
delineara al prototipo de lo simbdlico cultural, y en algunos casos como la lengua. De ahi es
que dird nuestro entrevistado: “el aymaras es el primer pueblo como nacion que ha tenido
presencia digital”. Aungue no necesariamente desde la perspectiva de las redes sociales, sino

a través de las elaboraciones de videos, cortometrajes, entre otros.

No obstante, desde la asuncion del Mallku Felipe Quispe como ejecutivo de la Confederacién
Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia en 1998, se producira cierta ruptura a
esta vision multiculturalista con el efecto tedrico politico del discurso indianista de las dos
Bolivias. Que mostraba a los gobernantes neoliberales de ese entonces, el estado de un pais
fundado en las desigualdades abismales. Asi como cuando en los primeros meses del afio
2000 este lider aymara desafiaba dialogar con los politicos de turno para mitigar las
movilizaciones gestada desde el area rural, pero condicionando habilmente en espacios mas
descuidados, lugares donde carecian de agua, luz, y otros servicios basicos. Este hecho no
solamente seria un golpe a los politicos sino también una concientizacion a los aymaras y a
los pueblos indigenas sobre la brecha de la desigualdad y racismo que exista aun entre lo

urbano y rural.

Asi justificaba este lider la razon de la lucha aymara.
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Nosotros hemos venido trabajando en las comunidades con un arma fundamental, que es el
pensamiento, la ideologia, y eso hemos analizado. Hemos estudiado como dirigentes indigenas
que hay que hacer el trabajo de conciencia y de preparacion a las masas comunitarias,
principalmente en las zonas aymaras (Quispe 2006, 72).

No solamente movera la conciencia de la poblacion aymara quechua, sino que repercutira
particularmente en las vivencias y experiencias politicas de los jovenes aymaras con las
movilizaciones y confrontaciones ante las fuerzas coercitivas del orden, de ahi es que nuestra
insistencia en el acontecimiento de las experiencias juveniles para ejercer el activismo,
sustentados en las bases del pensamiento indianista katarista como instrumento politico de

lucha.

Pero surge la interrogante: ;en qué elementos o conceptos politico intelectuales se asienta el
trabajo intelectual reflexivo de los jovenes aymaras? Las organizaciones surgen con
preparaciones de debates académicos y politicos rigurosos via relaciones directas con los

viejos intelectuales indianistas, kataristas y nacionalistas aymaras.
Como afirma uno de los activistas del MINKA.

Si, o sea fueron dos, primero como teniamos debates que no era muy organizados, pero si
digamos habia pequefias charlas, etcétera, en algin momento, por ejemplo, invitamos a Félix
Patzi, invitamos a Pedro Portugal, a Untoja para que nos dieran alguna charla y dofia Hilda
que nos contaba por ahi el trasfondo, entonces con eso habia como ciertas ideas no, y en el
grupo se debatia, entonces yo trataba de recoger todo eso, entonces sacaba una
esquematizacion y eso planteaba en los temas, y también un poco salian de acuerdo de la
circunstancia politica, o sea que se debatia la nueva Constitucion, tal vez, por ejemplo, es un
poco antes no, después en el 2010 estuvimos preocupados por la biblioteca, por ejemplo,
entonces ahi veiamos los documentos o que otros libros tal vez, a dofia Hilda le planteabamos
gue podria publicar ella, como por ejemplo los libros del cholaje, ¢no? (entrevista a Pablo, La
Paz, 6 de febrero de 2023).

El Hotel Torino, la casa de Fausto Reinaga y las aulas de sociologia de la Universidad Mayor
de San Andrés seran los espacios para las conversaciones de profundizacion sobre las

producciones del conocimiento aymara. Los nexos de amistades capitalizado por el precursor
del indianismo Fausto Reinaga con Mario Urdininea propietario del Hotel, facilitaran realizar

las actividades gratuitamente, con la mediacion de Hilda Reinaga. Hilda fue determinante en
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la construccidn de vinculos con los viejos y los nuevos activistas. Puesto que conocia de los
movimientos de cada uno de ellos, Nuestro entrevistado remarca que “era como una reliquia

que sabia todo”.

Las discusiones con los primeros intelectuales aymaras giraba en torno a las experiencias e
ideas ya capitalizadas por los jovenes activistas aymaras. Aquellos iniciadores del
pensamiento aymara eran el referente para nuestros protagonistas puesto que habian
posicionado el indianismo y katarismo como vertientes politico de la nacién aymara desde

mediados del siglo XX.

La gestacion de las ideas para las discusiones se originaba con los primeros activistas que
habian tomado cuerpo al capitalizar los nexos con Hilda Reinaga. Asi como Carlos que venia
vendiendo los libros de Fausto Reinaga en espacios de discursos callejeros y plazas, y Pablo

que emergia del conocimiento académico o aproximaciones desde las lecturas.

Como bien precisa un joven activista aymara.

Lo que haciamos para el debate, un poco ahi tenian mas claridad siempre Pablo y Carlos,
porque ellos siempre sefialaban o ponian en el debate diciendo “por qué no leemos la
revolucion india” o “por qué no debatimos sobre el racismo”, entonces asi mas o menos se fue
construyendo las ideas no, pero escuchaban lo que de manera colectiva se sugeria no. Ellos
siempre trataban un poco de articular no, por un lado, el indianismo por otro lado el katarismo.
Tu sabes que en el indianismo hay distintos representantes, ideologia, lideres, pero por otro
lado también el katarismo no, entonces practicamente lo que hacian por lo menos en las
charlas que hemos realizado, al principio nacié como indianista diria yo, pero con el pasar del
tiempo ellos mismos veian aportes muy interesantes tanto del indianismo como del katarismo.
El indianismo tenia algunas obras interesantes algunos lideres también, pero por otro lado el
katarismo también no, creo que eso fue también una forma de ruptura con los hermanos del
MILIK porque ellos eran practicamente indianistas cerrados de la linea de Felipe Quispe,
entonces no querian saber nada del katarismo, por su lado Carlos, Pablo veian con mucho més
Optimo o como algo bueno que se podia sacar del indianismo como del katarismo, y yo creo

asi también (entrevista a Jesus, La Paz, 8 de febrero de 2023).

Cabe precisar aqui respecto al origen del pensamiento politico indianista katarista que
profundizaron estos jovenes. Si bien ya habiamos hecho su pasaje en el anterior capitulo, sin

embargo, es preciso escudrifiar el modo en que profundizaron nuestros protagonistas estos
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resortes conceptuales aymaras para el activismo, que esta visibilizado en los nimeros de la
revista MINKA publicado el afio 2015. Esto nos permitira entender la forma en que
desarrollaron ciertos topicos de este corriente de pensamiento para de ahi aplicarlos en las

dindmicas de las producciones materiales de difusion.

Son pensamientos politicos que surgen en el seno mismo de la nacion aymara y producidos
por los sujetos aymaras a mediados del siglo XX, encabezado por un grupo de jovenes
migrantes e intelectuales en los contornos universitarios y con formacion universitaria. Asi las
diferencias de ciertas jerarquias raciales (Quijano 2007) gestadas por los blancos mestizos que
encarnaban el poder politico a través del proyecto nacionalista boliviano (Gotkowitz 2011),
como también el marxismo, y la Central Obrera Boliviana (COB) ente matriz de los
trabajadores. Que, para mencionar un ejemplo de estas diferencias racistas, el representante
izquierdista sindical mestizo compele al indio a comprarle el cigarrillo, y este se resiste a
hacerlo, rebatiéndole que mas bien él le amarre los guatos del zapato. Experiencias de antafio
como el que se dio con el lider aymara Genaro Flores, posibilitaron las condiciones para la
emergencia de los primeros intelectuales indios aymaras surgidos desde estas vivencias, que
repercutiria en el fracaso de dichos proyectos nacionalistas, monopolizados por los

intelectuales mestizos del circulo de Paris (Diaz 2019).

Nuestros protagonistas activistas contemporaneos rescataran de entre estas experiencias del
siglo XX, la forma en que habia emergido el indianismo y katarismo como proyecto politico
de los aymaras. En efecto, el indianismo surge desde las reflexiones teoricas del intelectual
aymara Fausto Reinaga. Las teorias como el de las dos bolivias se circunscribe al contexto de
la confrontacion aymara quechua con los esparfioles en la época de la colonia del siglo X1X,
asentadas en una sociedad india esclavizada, explotada y oprimida por representantes
espafoles de Europa en las tierras andinas, que racialmente los catalogaban de indios. De ahi

es que Reinaga enfatiza en los elementos descriptivos del indio.

En Bolivia hay dos bolivias. Una Bolivia mestiza europeizada y otra Bolivia kolla-autctona
[...] La republica chola tiene su bandera, su escudo y su himno nacional: y la “republica de
esclavos indios, tiene también su bandera, su escudo y su himno nacional (la Wiphala, la cruz
de la espada inca y el pututo, y el mandamiento trino). Pero como el indio es un pueblo

oprimido, sus simbolos han caido en el baldon (Reinaga 2012, 163).
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Subraya ademas que la cultura de la raza india deviene de una civilizacion milenaria anterior a
la época de los incas del continente abya yala, que actualmente se la conoce como América
Latina. Esta radiografia con matiz descriptivo de los aymaras, que Fausto Reinaga resignifica
de la catalogacion de lo indio, le posibilita teorizar bajo el paraguas conceptual del
indianismo, entendido como una nacién que dispone de los elementos politicos y culturales
para ser considerado como tal y que le posibilita organizarse bajo el método de la revolucion
india para la conquista del poder politico. De ahi es que se hable del autogobierno indio

aymara.

El mérito del indianismo fue haber puesto acento en algunos de los males profundos de la
sociedad boliviana, como el racismo y la permanencia de las estructuras coloniales. Sin
embargo, la formulacion de ese discurso en la labor militante era contundente de tal manera
que heria la sensibilidad de los bolivianos, cualquiera fuese su tendencia politica y su
afiliacion ideoldgica. Asi, todas las corrientes politicas y los poderes establecidos
(principalmente de iglesias y ONGs) convergieron en atacar al indianismo (Portugal 2016, 82).

Esta interpelacién al indianismo por aquellos organismos privados y la militancia partidista
izquierdista redireccionarian la emergencia de los jovenes activistas aymaras de los afios 70
bajo el paraguas conceptual del katarismo (concepto rescatado de Tupak Katari), generando
un discurso conciliador que apunta al partidismo democratico con alianzas de otras tendencias
politicas, y que esta estampado en el pronunciamiento del manifiesto de Tihuanacu de 1978
(Hurtado 2016). Este documento no descarta las alianzas y la pluralidad, y sera un producto
de conjuncidn de kataristas, la iglesia, los organismos privados y el sector izquierdista. De ahi

la distancia entre el indianismo y el katarismo.

El resurgimiento del indianismo aymara con interpelaciones profundas al proyecto
nacionalista izquierdista y el derechismo liberal, incluso a la Central Obrera Boliviana como
ente matriz de los trabajadores urbanos, generara reacciones en los entornos del circulo de
paris mestizo. Mas aun con la emergencia de organizaciones aymaras como el Movimiento
Universitario Julian Apaza MUJA y la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores
Campesinos de Bolivia conformado por estos activistas aymaras en la UMSA en los afios 70
del siglo XX. Se producird, incluso, cierta pulseta con la COB para su incorporacién de esta
ala sindical aymara, ya que hasta entonces era la Gnica institucion sindical obrera que

prevalecia en Bolivia.
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No obstante, el caracter racista y excluyente del Estado boliviano encarnado por los
intelectuales del circulo de paris se impondra a las disputas internas entre el katarismo e
indianismo en la politica aymara. Asi, ambas corrientes, si no es que congeniaban
plenamente, si perseguian la descolonizacion de la nacién aymara. Aungue en la practica
politica algunos representantes del katarismo por su apertura lograron ser absorbidos (Burman
2011) por el Estado neoliberal como el caso de Victor Hugo Cérdenas y Fernando Untoja
ultimamente. No obstante, el caracter interpelador y de desmontaje del Estado colonial es lo
que sera sincronizado por los jovenes activistas contemporaneos del Movimiento Indianista

Katarista MINKA, en sus actividades de difusion del pensamiento aymara.

Algunos intelectuales aymaras como Waskar Ari intentaban entender la situacion
sociopolitica de los afios 2000 como una emergencia aymara. En efecto, en una conversacion
organizado por los integrantes del circulo de reflexion MINKA en la carrera de sociologia de
la Universidad Mayor de San Andrés (UMSA) a finales de la primera década del siglo XXI
sobre: “el futuro de la nacion aymara”. Este intelectual ya habia puesto en discusion algunos
elementos de desafio que afrontaria el mundo aymara. Asi las debilidades del patriarcado en
el ejercicio politico, su poca apertura al mundo como una forma de relacion con otros
contextos, y la lengua, serén puestos en debate para la reflexion en los circulos de activistas
contemporaneos. Aunque la activista intelectual aymara Marina Ari ya habia acufiado el
concepto de patriarcado anteriormente. Esto posteriormente sera rescatado por las jovenes
activistas aymaras Warmi Sisa, acufiando el concepto de disputa, trabajado por el intelectual
aymara katarista Fernando Untoja, que veia a un aymara que disputaba y competia en los
espacios econdmico y politico. Asi, engranaran estos conceptos en el activismo del siglo XXI
hacia la disputa del espacio de la mujer aymara en los ejercicios politicos local y en su

dimensién macro boliviano.

Estas formas de interiorizaciones de mapas de pensamientos aymaras socializados (Bourdieu
2019) con caracteristicas de rigor, posicionaban a los jovenes aymaras contemporaneos,

impulsados, ademas, con aires de critica desde los viejos intelectuales indianistas kataristas.

En el afio 2009 asistimos al centro de estudiantes campesinos a las conversaciones de Felipe
Quispe, Fernando Untoja, donde exponian sus experiencias politicas y académicas, y con
cierta presuncion Untoja enfatizaba: “seguimos dando que hablar los viejos lideres, ;qué pasa
con los jovenes?, deben posicionarse y empezar a activar”. Mas bien porque esperaron la

iniciativa de los jovenes para continuar y amplificar el activismo politico aymara. No
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obstante, sera un aliciente para estos protagonistas contemporaneos en continuar con la causa

indianista.

La l6gica de la identidad cultural asentada en la lengua nativa sera utilizada como un
instrumento potente por otros circulos juveniles en profundizar el pensamiento aymara. En
efecto, el desplazamiento circular entre lo rural urbano y urbano rural entendido como
multilocalidad (Cielo y Antequera 2012) por sus dinamicas del trabajo multiactvo o
multiactividad laboral (Tassi 2019) en el joven aymara, cobrara relevancia, puesto que
facilitara en los bosquejos e investigaciones sobre los entramados de conocimientos y

précticas aymaras a través de la lengua aymara.

Esta incursion investigativa estara asentada en el método de las “bibliotecas andantes de los
abuelos”. Platicas y didlogos que se despliegan en las conversaciones con sus padres, abuelos,
abuelas y tios. Sobre las dinamicas de los ciclos de la vida y del tiempo: como las siembras de
los productos agricolas y la organizacién politica local aymara en las comunidades. Donde las
siembras estarian regidas por ciertos comportamientos de ciclos del tiempo para intervenir

con el sembradio y en las cosechas de los productos.

Estos activistas al recurrir a los sabedores sobre las dindmicas de la vida social, elaboraran
ciertas ideas con logicas de funcionamiento del ayllu: enfatizadas en su estructura econdmica,

politica, cultural y ciclos de las siembras y de la vida, pero pensado desde el contexto actual.

El desafio de estos protagonistas activistas era como pensar el ayllu desde el ahora. Para ello

se introduciran a las “bibliotecas andantes” de sus abuelos.
Como afirma un activista aymara.

En estos temas casi no hay textos, no se puede encontrar, claro hay algunos, pero es muy
tergiversado, entonces esto hemos tenido que construir nosotros mismos, asi en debates. Por
eso cuando venian [mis compafieros] siempre les dabamos a cada uno, un tema, para que
exponga. Entonces uno tenia que esforzarse, tenia que ir a preguntar a los abuelos, a sus
comunidades, porque los abuelos personas mayores de edad saben todavia, son como
bibliotecas andantes como se dice ;no ve?, entonces mediante ellos. El otro ya traia la idea,
“esto es asi”, “asi es”, de esa manera hemos tenido que construir. Ahora también eso hay que
sistematizar todo aquello, y ponerlo en textos, yo mismo estuve haciendo, pero ya el factor

tiempo, el factor econémico también. No se ha podido publicar. Tengo algunos textos en
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digital, pero yo también he dejado, pero tengo que actualizar para publicar esos textos

(entrevista a Patricio, La Paz, 11 de marzo de 2023).

Este método cobra cierta similitud con el Taller de Historia Oral Andina THOA de los afios
80, cuando realizaban los testimonios a los antiguos caciques apoderados de tierras y parcelas
en las areas rurales de los afios 20 del siglo XX. Generando ciertos grupos focales con los
entendidos de la organizacion local comunal, especificamente con dichos caciques apoderados
que representaban con la defensa de tierras comunales, como bien precisamos en los capitulos

Lyl

No obstante, la vision de los activistas fue entender el funcionamiento de la totalidad del
ayllu, es decir la forma en que funcionaba la sociedad aymara, tomando en cuenta que estos
perseguian un proyecto politico fundada en este sistema organizativo, a diferencia del THOA
que se circunscribia a la recopilacién de informacidn para entender a los caciques apoderados.

Esta forma de construir y de tejer las ideas a partir de las experiencias de vida de los abuelos
en las comunidades rurales les facilitd generar un espacio de reflexion y de debate cargado de
elementos metodoldgicos propios, ya que identificaban ciertos topicos relevantes de sus
exposiciones. Posterior a las disertaciones se abrian las discusiones como una forma de

retroalimentacion para darle claridad a las ideas y conceptos investigados.

La asignacion o division social del trabajo, pero con rigidez es lo que primaba en estos
jévenes al momento de aplicarse las tareas. Ya que su caracteristica era una distribucion de
temas bajo el principio democratico por consenso y acuerdo mutuo en el grupo, segun el

interés tematico de cada uno.

Digamos hoy dia nos encontramos y quedabamos “el préximo vamos a debatir sobre este
tema” listo, “vos investigas, yo investigo, ellos investigan, todos tenemos que investigar”,
“pero vos vas a exponer”, ya. “No sé qué haras pues, pero tienes que traer y exponer”, ya listo.
Sobre ese tema debatiamos, los otros también estan ahi entonces preguntabamos de que no es
asi, aclarar, el otro dice, “esto asi mas 0 menos era”, terminamos y ya para la subsiguiente otro
tema, “a vos también te toca”. El también esté investigando todo eso, asi mas o menos era la

modalidad (entrevista a Jaime, La Paz, 8 de marzo de 2023).

El compromiso del militante (Mosqueira 2020) aymara es el que prevalecia a la ausencia de

normas para cumplir con los trabajos asignados. Puesto que ninguno de los activistas de estos
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circulos poseia estatuto documentado alguno para el funcionamiento de los grupos de
reflexion intelectual. Con lo que los trabajos del activismo estaban delineados bajo el

compromiso del horizonte politico de la liberacién indio aymara.

Este compromiso en otros circulos como la escuela de pensamiento Pacha, estara circunscrito
en el horizonte politico de reconstitucion de la territorialidad del Qollasuyo aymara quechua a
partir del concepto Pacha que es la concatenacion entre los dioses andinos superiores del
alaxpacha (dioses de arriba), con los de abajo; la pachamama (madre tierra), y el habitar en la
tierra de los seres humanos, si se quiere, lo social. Conceptualizacion resignificada por el lider
aymara intelectual German Choquehuanca (el Inca). Esta convergencia o complementariedad
para la vida social es lo que perseguiran los protagonistas de la escuela de pensamiento Pacha.

Como un mecanismo de bosquejo y comprension de las regularidades sociales.

Nosotros tenemos una linea, la linea de la UTA, pero en particular la linea del pensamiento
Inka Waskar eso es nuestro horizonte, aunque no todo porque hay un compafiero por ejemplo
gue profundiza el pensamiento de Inka Waskar, otros lo toman algunas categorias centrales,
otros lo articulan con otras ideas y conceptos, 0 sea no es un grupo asi bien dogmatico
digamos, unos mas en la linea de la antropologia, otros como yo, mas en la linea de la teoria
del poder, Estado, pero articulando con esa linea ¢no?, es eso nuestro marco teérico (entrevista
a Fredy, La Paz, 7 de marzo de 2023).

UTA (casa en espafiol) es la Universidad del Tawantinsuyo, inspirado en la organizacion
social indio aymara quechua de la precolonia espafiola. El horizonte de pensamiento para la
liberacion de la nacion aymara se deberia a una especie de lectura de analogia del tiempo
desde 1532 a 2032 como el cumplimiento de un ciclo y clspide del exterminio de la colonia.
Asi, desde nuestros protagonistas esto seria entendido como una descolonizacion “real”, o la
extirpacion y el exterminio de la colonizacion blanco mestizo sobre el indio aymara, quechua

y otras naciones.

La siguiente imagen denota a los principales activistas indios de antafio que construyeron

lineas de pensamiento desde lo aymara.
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Foto 4.1. Los principales lideres pensadores aymaras

PANTEON A

Nacionalismo Aymara

RAMIRO REYNAGA
WANKAR

Macionalizmo Ay

Fuente: Circulo Nacionalismo Aymara (2016).

Fausto el creador y precursor del pensamiento politico indianista con su libro: La revolucion
India, Ramiro hijo de Fausto que escribi6 el libro: Tawantinsuyo, Luciano y Constantino
primeros diputados electos por el partido indio en los afios 80, cada uno de ellos escribieron
sus textos autobiogréaficos, Felipe el lider sindical que posicioné al indio desde el discurso
étnico en el afio 2000, aplicando en la practica la teoria del indianismo de Fausto Reinaga,
escribid el texto Tupaj Katari vive y vuelve Carajo, y German el creador de la bandera
wiphala que le dio forma y significado en su texto: Origen y constitucion de la wiphala, con
el que se identifican las movilizaciones indigenas del Abya Yala o América Latina

actualmente. Todos adoptan un nombre adicional aymara.

4.2. Produccién de materiales y estrategias de vinculos comunicacionales para la

difusion del pensamiento aymara

En el anterior acapite analizamos la forma en que se introdujeron y se nutrieron estos jovenes
activistas de los conceptos indianistas y kataristas. No obstante, en este acapite veremos como
desde esta interiorizacion de ideas, conceptos y lineas de pensamientos operativizan en la
practica el activismo. Es decir, como resignifican y visibilizan los elementos del pensamiento
aymara con la difusién de sus producciones materiales en espacios estratégicos, como forma

de interpelacion a los operadores del Estado racista. Para esto veremos la forma en que se
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constituyen las relaciones de los circulos de reflexiones con los medios de comunicacion:
redes sociales, radiales, televisivos, y medios escritos. Como una forma de concientizar a la
poblacién via seminarios, coloquios, eventos musicales como el caso del evento del aymara

fest, entre otras actividades de alcance local, departamental e incluso internacional.

Los insumos con que contaban para las grabaciones como memorias recordatorias de sus
actividades, se desarrollaron desde un inicio en condiciones precarias, como el uso de las
viejas camaras fotograficas y grabadoras. Asi estos elementos precarios los obligaban recurrir
en el acceso a los internet de ciber cafés de la calle, para procesar sus materiales de difusion
los dias sabados, disponiendo de los escasos recursos con que contaban. Esto les llevaria a
crear sus propias paginas, para difundir sus pensamientos y actividades como una forma de
enlazamiento con la poblacion, aunque dirigidos especialmente hacia el grupo social del que

vienen; como es la nacién aymara.

La produccion de ideas y materiales para las actividades se derivaban de sus experiencias
politicas pero amalgamadas en la praxis por la habilidad de la intelectualidad politica de estos
protagonistas, con lo que despertaban las conciencias de las masas comunitarias aymaras
(Quispe 2006).

El peso de una concientizacion sustancialista desembocara también en una accién
sustancialista, es decir, el primordialismo aymara, mostrando todo un corpus de elementos
culturales y politicos que anida en esta nacion. Asi la identificacion con lo simbolico cultural

como las vestimentas de atuendos nativos sera reproducido por estos jovenes.

Lo que yo hacia era en alguna manera, aprender primero y poder comprender algunos criterios
sobre el pensamiento indianista, ;no?, porque yo estaba en un proceso de formacién. Pero
estando en el MINKA igualmente ha tenido su etapa de evolucién y hemos empezado con el
indianismo radical y eso que implicaba, todos con pelos largos, esas veces yo no tenia pelos
largos, pero ellos ya tenian. Seguiamos con las ch”uspas [bolsa pequefia para llevar la coca]. Y
yo recuerdo gue se mencionaban frases muy celebres y actos muy importantes como “Jiwpan
Q aranakax ”, después que terminaba un congreso o un seminario, donde se debatian temas de
indios, nosotros gritdbamos jiwpan g aranakax como en la UPEA (entrevista a Saul, La Paz, 9
de, febrero de 2023).

El Jiwpan g aranakax traducido al espafiol es la muerte a los blancos criollo mestizos que

encarnan la exclusién y el racismo, manifestaciones que emitian al concluir los eventos que
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realizaban. En esa coyuntura politica tan algido ya era una caracteristica ver a estos activistas
jévenes con pelos largos, sus vestimentas con matices de aguayo y sombreros: como a Pablo,
Carlos, Sadl, entre otros. Intentando resignificar la lucha anticolonial y rebeldia de lideres
como el Zarate Willka méas conocido como el temible Willka, que vestia con atuendos de
bayeta y sombrero, y que se reproduce en la dirigencia sindical aymara actualmente, aunque

en su sentido modernizado, con el uso del sombrero y poncho.

El honor y compromiso (Calhoum 1999) y la militancia (Mosqueira 2022) se materializa
rememorando las fechas historicas de viejos lideres aymaras como Tupaj Katari que
resistieron a los espafioles durante la invasion europea del siglo X1X. Efectivamente, mientras
los personeros del gobierno y el alto mando militar realizaban los honores a los blancos
mestizos que habian establecido las bases de la formacion social boliviana estampada en la
constitucion boliviana de 1825, y asentadas en las antesalas independentistas de 1809 por los
Olafeta, Alonzo de Mendoza, Pedro domingo Murillo, Simén Bolivar, entre otros. Los
jévenes activistas indianistas kataristas contradecian estas manifestaciones oficiales,
argumentando de que encarnaban el racismo, la exclusion y el colonialismo como dominio

sobre las naciones indias.

Y habia, por ejemplo, el 16 de julio. Y deciamos “hoy dia vamos a marchar hermanos en esta
calle con las protestas™ asi, en ese momento saliamos a protestar contra Pedro Domingo
Murillo por la celebracién. Y ahi hay sefioras pues que desfilan, con sus teas, ¢no ve?, ahi
teniamos que ir a interrumpir pues, “pero ustedes porque estan desfilando” “él es nuestro
verdugo”, todos saliamos asi. Y en una marcha desde el Obelisco habiamos venido de aqui El
Alto, de ahi a la oficina del Coca Chimpu que es el lugar de corazén de Jesus. Ahi hemos
Ilegado, habia poca gente, pero a medida que estamos avanzando, se ha vuelto pues un poco

mas, y un poco mas, asi (entrevista a Jaime, La Paz, 8 de marzo de 2023).

Algunos circulos construian sus estrategias de organizacién creando ciertos brazos
opearativos de trascendencia para producir mayor impacto en la poblacion. Asi en el caso del
circulo de reflexion Coca Chimpu crearon el Consejo de las 20 provincias. Ala operativa que
vinculaba la ciudad y las provincias, y que eran actores de lucha inmediato en momentos de
protestas y confrontaciones, como lo referido a Pedro Domingo Murillo quien fuera el
verdugo descuartizador de Tupaj Katari (lider aymara que articuld y resistio a los espafioles,

oriundo de la provincia Aroma de La Paz).
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La posicion sustancialista de las manifestaciones desembocaré en el desconocimiento y
rechazo de la biblia en las puertas de la iglesia San Francisco de la ciudad de La Paz y su
qguema en los pies de la estatua de Cristdbal Colon en el prado pacefio. Asegurando que era el

opio del dominio cultural colonial a traves del concepto raza (Quijano 2005)

Para el ejercicio de un activismo politico contundente desplegaban sus acciones desde el
pragmatismo politico de la lucha y la disputa intelectual (Bourdieu 2017) de subversion
indianista katarista y asi sentar el peso como orientador del grupo social (Gramsci 2020)
aymara en las universidades y en otros espacios publicos via actividades de homenajes y
seminarios desde sus lentes histdricos, los pronunciamientos publicos y las invitaciones de

participacion las realizaban de manera abierto al publico para mostrar esta razon historica.
Como afirma una de nuestras activistas aymaras.

La entrevista era por la situaciéon de Bartolina Sisa, y a otra hermana mas, “ahorita estoy
viendo mis archivos”, le dijeron que haga el reportaje, era por la situacion de Bartolina Sisa en
ese entonces. Aqui tengo creo, si, era un foro debate sobre Bartolina Sisa la generala aymara
de la revolucidn, era en la UPEA de la carrea de sociologia, la universidad Tawantinsuyu,
jovenes indianistas kataristas, juventud Zarate Willka y Movimiento Indianista Katarista. Era
el afio en que Eugenio Rojas estaba en Achacachi como alcalde, y entonces aqui estaba pues
Lucia Choque, la que era docente y la Leonila Zurita y claro pues de bartolina sisa, eran
preferentemente mujeres, pero también estaban Anders Burman, Illapa Callizaya (entrevista a
Paola, La Paz, 23 de abril de 2023).

El evento estaba dirigido a la concientizacion de las mujeres, poniendo asi en la practica el
horizonte de la disputa que persiguen las activistas Warmi Sisa, recapitulando el antiguo
método de lucha anticolonial de Tupak Katari junto a su esposa Bartolina Sisa. Evento que
estara dirigido también a la rememoracion de Tupaj Katari sentando la presencia simbolica de
este lider aymara con una estatua como homenaje a su lucha en la puerta de la carrera de
sociologia de la Universidad Publica de El Alto, como subraya nuestro entrevistado Jaime: “el
Q" exo ha esculpido esa estatua de Tupaj Katari y hemos llevado a la UPEA” (entrevista a
Jaime, La Paz, 8 de marzo de 2023). Estos mecanismos en las creatividades de los materiales
de reproduccidon del pensamiento politico aymara tiene su antesala en los sucesos politicos
aymaras del siglo XX. Donde los primeros activistas indianistas de los afios 70, como el

Movimiento Universitario 15 de noviembre (fecha de asesinato del Tupak Katari) y el
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Movimiento Universitario Julian Apaza (MUJA), también constituyeron sus luchas

rememorando a este lider, como bien subrayamos en el anterior capitulo.

Foto 4.2. Foro debate en honor a la lider aymara Bartolina Sisa

FORO - DEBATE

BARTOLINA SISA:
LA C.ENERR¥ A /MARA DE LA

REWVOLZICION RISTA DE 1.7 St

ORGANIZADORES:

Jévenes Indianistas — Kataristas

Ceniro de Estudiantes de Sociologia — UPEA
Universidad Tawantinsuyu

Federacion de Juventudes Zdrate Willka
Movimiento Indianista — Katarista

maomm
ICUGARSHAECAUS L UBEAS @Lm

Fuente: Valero (2023).

En la linea de la aspiracion de tomar fuerza hacia una lucha ampuloso se reivindicara lo
aymaridad (Alvizuri 2009) como estrategia de concientizacion e identificacion con su nacién.
Asi para amplificar estos mecanismos de capacidades creativas de los activistas, organizaran
el encuentro de los profesionales aymaras. Efectivamente, optaran la estrategia de reproducir
sus actividades y pensamientos convocando a profesionales de esta ascendencia étnica, como

lo realizado por el circulo del Nacionalismo Aymara.

O sea, estamos viendo esa nacion que esta en movimiento, ;no?, pero necesitamos pues unir,
aqui tenemos arquitectos, Freddy Mamani, esta pues ahi desarrollando la arquitectura, esta
innovando a su manera. Por otro lado, el Roly Mamani con su brazo ionico, el Esteban Quispe
igual esta pues con su Waly, en cuestion robotica pues estadn avanzando, ¢no? Y “estos tienen
que conocerse, no pueden estar sueltos tienen que sentir que son parte de una nacion, no
pueden estar aislados, y si no tiene identidad, y cuando llegue a ser un personaje destacado, no
se va sentir parte de algo”. Habia eso, habia pintores asi, habia musicos, habia pensadores,

intelectuales que llaman. Entonces hay que unirlo, que se conozcan, hay artistas todo eso, asi

109



hemos tratado de fusionar, ¢no?, unirlo, por eso se ha llamado en contra de profesionales
aymaras, de ahi se han unido pues, habia todo tipo de personajes, habia mdsicos, pintores,
artistas, como el Mamani, Mamani asi, ;no? Todo eso habiamos unido (entrevista a Jaime, La
Paz, 8 de marzo de 2023).

Esta genialidad de articulacién a los profesionales y técnicos de ascendencia aymara
posibilitara, mas que una sociabilidad entre sus pares, hacia la concientizacion en ser parte de
una nacion (Giménez 2011), de una matria que los cobija (Gonzales 1985) de los exabruptos
de la nacion abstracto y de dominio. Con ello el nacionalismo aymara busca visibilizar la
dinamica de la identidad aymara, promoviendo a los distintos intelectuales organicos
(Gramsci 2020) de profesionales que se desenvuelven con trabajos en las dindmicas de la vida

cotidiana en distintas regiones de Bolivia.

Esta amplificacion de lo aymaridad desde la pluralidad de actividades laborales de estos
sujetos, sera emplazado también con la practica de los eventos musicales. Efectivamente, el
Aymara Fest o Festi Aymara organizado por intelectuales activistas, concentrara a la gran

parte de la poblacidn pacefia y turistas extranjeros en los salones del Hotel Torino.

Como subraya un activista indianistas aymara.

En el primer aymara fest invitamos a un amigo para que dirigiera, nos salié muy bien, al
segundo, ya invitamos a estos aymaristas como Elias Ajata que se dedican plenamente a la
lengua. Entonces los invitamos para que dirigieran solamente en aymara, asi fue. Ahora de los
invitados masicos, claro que hubo variacion desde reggaeton, hip hop, etcétera, cumbia
chicha, masica folcldrica, etcétera, pero los contenidos eran populares, pero no era tan
ideoldgico, tal vez en el Rap. Y también incluso invitamos a los Pachakutis, yo los conocia,
cuando los conaci ellos hacian musica en el centro multidiscipinario Wifiaypacha, entonces les
envié una carta y ellos vinieron a tocar Qhantus [musica autdctona]. Igual tratamos de rescatar
todo lo que habia, el legado, resultd interesante. Pero, también otra cosa que intentamos
posicionar fue la masica chicha, que resultd interesante porque en este momento parece que
Maroyu esta de moda, la cumbia chicha son temas antiguos y son temas muy populares, pero
ya estan apareciendo en los medios masivos de comunicacion antes eso no sucedia, ¢no?
(entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de 2023).

Los nexos de la familia Reinaga con el duefio del hotel que remarcabamos anteriormente
posibilitaron abrir espacios para grandes eventos como este. De ahi es que dird nuestro

entrevistado de que la mayoria de los indianistas pasaron por este lugar: “todos los
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indianistas, por ley, pasaron por casa de Fausto Reinaga y el Hotel Torino” (entrevista a
Pablo, La Paz, 6 de febrero de 2023), como los investigadores académicos, y activistas para

profundizar sus conocimientos sobre el mundo politico aymara.

Ahora bien, si bien resuenan con cierta contundencia el abanico de materiales producidos
desde las actividades de los jovenes activistas aymaras, repercutiendo en el ambito local
boliviano, urge preguntarse ¢como hacian nuestros protagonistas con el activismo intelectual
para enlazarse con sus pares kollas aymaras de otras regiones del abya yala 0 América
Latina? No es objetivo nuestro el tema, sin embargo, la participacion de nuestros
protagonistas en las actividades de otras regiones, genero ciertos mecanismos de relaciones, lo
que requiere ser desglosado a la luz de nuestro argumento principal que se concentra en
nuestros protagonistas. Asi, los documentos de la produccidn intelectual del amawta Fausto
Reinaga fue un engranaje determinante. En la linea de que estos se desplazaban con viajes a
otras regiones del continente como el Peru, Argentina, Chile para promocionar los libros de
este intelectual indianista. Trabajos operativos que fungiran para conectarse con los kollas del

norte argentino, los aymaras del Peru y los mapuches y aymaras de Chile.

Los desplazamientos del MINKA y la Fundacién Amawtica Fausto Reinaga a otras regiones,

no se considerard como una simple repercusién, sino que generara conciencia de las naciones
indio aymaras, quechuas, guaranies entre otros, que llegaran a elaborar, inclusive, estudios de
tesis doctorales sobre el pensamiento de Fausto Reinaga: como “Las sendas y los senderos del

pensamiento de Fausto Reinaga” de Gustavo Cruz del norte argentino.

Esta consolidacion del pensamiento indianista ya regional, sera capitalizado y difundido por
resabios del MINKA concentrados en los colectivos Jichha y en alguna medida Curva y el
Nacionalismo Aymara con cursos virtuales de formaciones politicas, y los analisis expositivos

de temas indigenas en el Ecuador, Pert, Argentina y Chile.

Asi cuenta nuestro entrevistado sobre la socializacion de las ideas del Amawta Reinaga en

€s0s paises.

También como MINKA se ha presentado obras de Fausto Reinaga, obras completas y obras
sueltas se podria decir, en Perd, Chile, Argentina. Como grupo siempre ibamos con el nombre
de MINKA. Fruto de eso hay mucha juventud que conoce no solo obras de Fausto sino obras
de Felipe Quispe, del Inka Choquehuanca, o sea todos los libros de indianista katarista los

llevabamos, también de tendencia katarista como los libros de Untoja y de otros kataristas,
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¢no?, Lo interesante del MINKA ha sido acoger indianistas y kataristas, cosa que ningin
grupo hasta ahora ha podido superar, ¢no?, en el MINKA habia ese respeto entre indianistas y
kataristas, también habian nacionalistas, otros también eran ayllistas, asi (entrevistas a Jaime,
La Paz, 15 de febrero de 2023).

Esta amplificacion y repercusion del pensamiento aymara a través de su instrumento politico
del indianismo y katarismo, exigia reforzar los métodos de socializacién para su discusion y
debate. Asi, se empefiarian en la creacion de una pagina exclusivamente indigenista que
servird de enlace con sus pares de otras regiones. Este espacio digital denominado
WWW.MINKA.TK concentraria todos los libros y articulos de esta tendencia de pensamiento
para el acceso de los activistas de otras regiones del continente y su interiorizacion con las

producciones de este pensamiento.

Los impactos positivos con la promocion de los libros que incursiond Hilda Reinaga con los
jévenes activistas aymaras en el Peru, Chile, Argentina y otras regiones, llevara a la
consolidacién de los nexos y conexiones con activistas del grupo Tunupa del Tacna Peru, los
aymaras kollas del norte argentino, entre otros. Asi, el pensamiento indianista de Fausto

Reinga marcaria trascendencia en otras regiones también.

Entonces por la difusion que teniamos mediante el pukara, y también empezabamos a viajar,
¢no?, empezamos a viajar a Perd, Chile, Argentina, ya nos conocian. Entonces ellos
empezaban a enviarnos sus afiches para que compartiéramos en la pagina del MINKA,
entonces el MINKA fue como un difusor de todas las actividades indigenas que habia en el
continente, o por lo menos en el Cono Sur, como se dice. Varios grupos, seminarios, charlas
de diversidad, pero indigena, ;no? Entonces ahi se nos genera una idea, de que tiene que ser
una pagina plenamente indigena y no solo del MINKA (entrevista a pablo, La Paz, 6 de
febrero de 2023).

Estas socializaciones de los productos de pensamiento indigena servirian como base a los
participantes de otras regiones en los eventos que realizaria el MINKA. En efecto, en el Ulaga
dos o Payir Ulaga (segundo encuentro) que fue realizado en el afio 2012, establecieron ciertos
elementos para participar de dicho encuentro, ademas de contar con bases sobre el
conocimiento del pensamiento indianista e indigenista. Estos circulos de pensadores aymaras
nutrieron sus paginas con variedad de documentos desde las digitalizaciones de estos

productos intelectuales de los libros en formato de discos CDs. Esto era adquirido por los
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activistas participantes. Para ello, nuestros protagonistas acudieron a los intelectuales de
antafio y a otros que escribieron sobre las naciones indias, para editarlos en version digital.

Ahi me contacte con Gustavo Cruz para pedirle que me autorice la publicacion de su tesis
doctoral, me contacté con Fernando Untoja para que me autorice y me pase su libro en digital,
y también por ese momento los hermanos Rodriguez habian empezado a digitalizar algunos
libros, los de Cochabamba Llajta Insurgente todavia existia. Asi mas o menos me habian
pasado en copia a mi en digital, la Wiphala de German Choquehuanca en digital. y bueno.
Entonces por ahi nos dedicamos a digitalizar libros que no hay, ese era el objeto y también
nuestros seminarios. Entonces asi empezamos, empezamos a digitalizar y empez6 a crecer con
esa biblioteca indianista, cada vez aparecia mas libros. Entonces con eso subia nuestra pagina,
me acuerdo que al maximo que llegamos era como diez mil seguidores en la pagina del
MINKA. Todo documento sobre el indio claro. O sea, era la biblioteca india incluido los
textos de Fausto Reinaga y la revista que public el MINKA (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de
febrero de 2023).

Si bien fue el MINKA como primer circulo que encaminé hacia los debates y discusiones con
la socializacion de los documentos digitalizados y que les facilito cierto protagonismo,
influyendo no solamente a los jovenes como el colectivo Curva que se nutrieron
suficientemente del método de trabajo intelectual del MINKA, sino también los
acercamientos de algunas instituciones como la fundacién multipartidaria y dirigencias
aliados del gobierno para incorporarlos en mesas de discusiones y escuchar sus lineas de

pensamientos.

Los trabajos de los activistas en las reproducciones del pensamiento politico aymara para
sembrar conciencias indianistas kataristas, exigieron de cierto dominio técnico de los
elementos digitales del mundo moderno. Efectivamente, con la aparicion del fenémeno digital
les llegaria el desafio de introducirse en el dominio de las plataformas digitales para continuar
con el activismo intelectual. Asi en sus inicios de la era digital, atravesarian por procesos
precarios y en condiciones nada favorables econdmicamente para empezar a incursionar y asi

consolidarse en el terreno digital.

De la siguiente forma nos explica el inicio en el proceso de dominio digital un activista

aymara.
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Si fue un trabajo dificil ;no?, yo no tenia internet en mi casa ¢no?, tenia que ir, es decir, yo me
disponia los sdbados para ir al internet, entraba a las 8 de la mafiana y salia a las 8 de la noche
para poder hacer las cosas. Sobre todo, para descargar y para subir algin tipo de material. Era
casi imposible subir un video por la capacidad de ancho de banda que se tenia en ese entonces
en los Ciber cafés ;no?, incluso habia internets que tenian todas las noches, apenas pude tener
la posibilidad de acceder a internet domiciliario y lo hice, creo igual fue muy tempranamente
gue mis hijas han crecido digitalmente, han tenido internet desde que tenian uso de razén.
Tenia una antena waymax, entonces yo dejaba mi computadora para descargar un...dejaba dos
dias encendido para descargar algo, mi compu sabe estar caliente, para subir un video, esa era
las dificultades que uno tenia en capacidades técnicas, pero también era costo. Entonces la
principal razén de los indios y de los sectores populares en el espacio digital principalmente
han sido razones econémicas ¢no?, la brecha econémica y la brecha digital, es decir, en las
zonas hace recién nomas pues estan llegando la fibra Optica de Tigo, de Entel, en El Alto
igual. Antes habia pues antenas todo eso, entonces eso es la desventaja, la tecnologia siempre
ha sido un privilegio a grupos sociales mas beneficiados ¢no?, que viven en el centro que

viven en la zona sur etc. (entrevista a Wilmer, La Paz, 6 de marzo de 2023).

Estas limitaciones y exclusiones que sufrian las zonas periféricas de La Paz por parte de las
instituciones estatales y privados que proveian este servicio de conexion digital, afectaba
también a los jovenes aymaras, puesto que vivian en estas esferas territoriales. No obstante, el
compromiso del activista militante se sobreponia creando ciertos mecanismos alternos de

socializacion de los documentos para proseguir con la causa politica que creian.

Como afirma el mismo activista.

Pero yo Sali y me dediqué principalmente al MINKA vy al trabajo virtual. Entonces yo ya
habia inaugurado el 2008 un primer blog para la [...] {no?, escribi todas estas cosas. Habia
generado grupos de conversacion en algunas herramientas que hoy por hoy ya no existen
como el google grupos y los grupos de Yahoo! También, que era como una especie de correos
que envias, se enviaba al grupo una especie de foro, pero aqui un poco era mediado por el
correo electronico ¢no?, eso incluso antecede al Messenger de Hotmail. Entonces ese tipo de
actividades siempre quise hacer, un poco construir la imagen digital de lo que era el MINKA

(entrevista a Wilmer, La Paz, 6 de marzo de 2023).

Esto sera el inicio de un sendero, pero potente del activismo juvenil aymara en las redes
sociales. En efecto, ahora el activismo de los circulos de reflexiones seria impulsado por las

redes sociales. Incursionaran desde las condiciones precarias para el acceso al mundo digital y
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asi se inauguran los eventos politicos y académicos de los jovenes activistas aymaras. Este
elemento marcara una diferencia capital respecto de los viejos indianistas kataristas de antafio.
Asi el saber y dominio de estas nuevas herramientas tecnologicas en jovenes activistas del
siglo XXI marcara un antes y un después en el activismo politico intelectual indianista
katarista y nacionalista aymara. Implementado nuevos métodos del activismo virtual via sus
paginas digitales con los foros, debates, formaciones politicas, transmitiendo en vivo y

directo.

Elemento que les posibilitara posicionarse con cierta contundencia en la esfera publica. Ya
que se vincularan, via Hilda Reinaga, con instituciones como el periddico Pukara.
Mecanismos que les serviria estrechar las relaciones con el propietario y activista Pedro
Portugal, espacio de difusion que catapultaron sus producciones materiales escritos y

memorias de los eventos realizados en el escenario publico.

Como enfatiza un activista aymara.

Yo le enviaba a Pedro Portugal ya que él nos decia, puedes enviar, entonces, si estaba a tiempo
para la publicacién, salia publicado. El primer seminario que realizamos en el 2006, por
ejemplo, sali6 publicado en Pucard y asi varios seminarios que logramos alcanzar salieron
publicados en Pukara. Entonces, ahi habia gente que se acercaba, no habia redes sociales, solo
los correos electrénicos por ahi también en cuanto a las redes sociales de a poco fue surgiendo
¢no?, en el 2009 empezamos a crear las redes sociales (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero
de 2023).

Pedro Portugal ya habia creado el periodico Chitakolla anteriormente, donde se visibilizaba el
pensamiento aymara. Pero, fue el peridédico Pukara -que se emitia mensualmente en su
version impreso inicialmente y posteriormente en digital- el que tuvo mayor impacto. Asi, la
incursion y el dominio en las redes sociales y la apertura de Pedro Portugal hacia los jovenes
activistas les facilitaba no solamente difundir sus producciones materiales para viabilizar sus
actividades y sus pensamientos, sino a través de esto constituirse en el intelectual organico
que trazan directrices para el grupo social de su pertenencia. Con ello alcanzarian a
consolidarse como intelectuales productores de conocimiento para asi disputarse en el campo
intelectual para subvertir el dominio de la ortodoxia intelectual y el conocimiento tradicional
encarnado en el circulo de paris mestizo incrustado en el gobierno del Estado Plurinacional

boliviano.
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Sus genialidades de la critica y autocritica sobre el pensamiento politico indianista katarista,
los llevara a las evaluaciones sobre el pensamiento aymara, que, desde sus posiciones
someteran a un riguroso trabajo intelectual de interpelacion y cuestionamiento por el uso
inadecuado de los conceptos aymaras por parte del gobierno de turno. Se produciran cruces de
reflexiones rigurosos sobre los conceptos indianistas kataristas y nacionalistas aymaras,
desafio intelectual que sera sometido a una evaluacion para luego redireccionar la causa de la

lucha aymara. Como bien lo analizaremos en el siguiente acapite.

Foto 4.3. Periddico Pukara, vocero de las naciones indigenas
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Fuente: Pukara (2023).
4.3. De la politizacion a la produccion intelectual con horizonte politico

En este apartado analizaremos la forma en que se constituyen la critica y la autocritica sobre
el proceso plurinacional boliviano desde los lentes del indianismo katarismo y el

nacionalismo aymara como mecanismo de reforzamiento de esta linea de pensamiento
descolonizante y liberadora desde el grupo social aymara. En efecto, la vocacién critica con
relevancia politica desde el activismo intelectual de los jévenes aymaras se disputa en el
campo intelectual interpelando al proceso plurinacional boliviano, pero también clarificando y
contribuyendo con los debates y discusiones sobre el uso inadecuado de ciertos conceptos

aymaras desde sus reflexiones y escrituras.

116



Los insumos que servirian como propiedades principales a sostener sus posiciones del
ejercicio intelectual como para disputarse en el campo intelectual para la ruptura y la
subversion del conocimiento ortodoxo de la elite mestiza neocolonial, que rodeaba el entorno
de Evo Morales, seré iniciado desde abajo. Las concatenaciones con los viejos intelectuales
indianistas y la autodidactica de nuestros protagonistas hacia las escrituras de sus
producciones intelectuales asentado en los elementos argumentativos como el
pachamamismo, el nacionalismo aymara, la racializacion desde los espacios del poder politico
mestizo, entre otros, les posibilitaria reposicionar el pensamiento aymara, para seguir con la

persuasion politica al publico y a su grupo social de pertenencia.

El ejercicio de sus escrituras sera impulsado desde sus experiencias politicas, a saber, desde
los acompafiamientos en las acciones politicas de los maestros como el Mallku Felipe Quispe
y su hijo Ayar Quispe, de quienes asimilaran encaminar en la escritura y la produccién
intelectual. Aunque muchos de ellos empezaron a escribir creando sus propias revistas desde

las academias: como la revista MINKA.

Si, siempre mi hermano, porque su hijo [del Felipe Quispe] fue el que me ensefid a escribir a
mi, porque yo no sabia escribir. Porque ellos decian no hay escritores, no hay Fausto Reinaga,
ya no hay quien escriba sobre el movimiento indio, ¢no?, Entonces habia que ensefiar a los
nuevos jovenes para escribir. Entonces yo escribia ya, y cuando estaba en la promocion [del
colegio], asi salié mis articulos en el pukara. Entonces yo empecé a escribir a sistematizar mis
ideas digamos, ¢no?, fueron afios glorioso, eran afios gloriosos porque habia una senda del

indianismo (entrevista a Ivan, La Paz, 18 de marzo de 2023).

Sus incorporaciones en el grupo social en momentos de luchas y de accion politica sera
compaginado con las escrituras y las orientaciones como aquel intelectual organico que marca
directriz a su grupo social de pertenencia. Asi la accion politica de estos jovenes se
caracterizaba, inicialmente, por la experiencia en el acompafiamiento a los movimientos
indigenas que protagoniz6 Felipe Quispe Huanca como dirigente de la CSUTCB en los afios

2000, como bien precisamos en el capitulo 11.

Las memorias de sus experiencias en los activistas de Jaime e Ivan, sobre lo vivido en la
provincia Omasuyos su pueblo natal del departamento de La Paz, como cuando el ejército
masacraba a los comunarios develan las exclusiones y diferencias con las comunidades

indigenas. Aquello les motivaria no solamente observar y entender las razones por lo que se
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producia semejante convulsién social, sino que fueron participantes directos introduciéndose

en las luchas y en el inicio de las escrituras de sus primeros articulos.

De la siguiente manera subrayaba un activista aymara sobre la forma en que se objetiviza en
sus acciones politicas la bandera wiphala en los conflictos sociopoliticos de Bolivia “La
wiphala se podria decir que en el 2000 sirvié como simbolo de acompafiamiento, pero en el
2019 como razén principal de lucha” (entrevista a Limber, La Paz, 7 de febrero de 2023). Este
elemento simbolico que articula a los pueblos indigenas, jugara un rol importante en los

procesos de lucha, como en la defensa del Gas en el 2003.

No obstante, la contundencia por la defensa de este simbolo como recurso movilizador
identitario sera determinante para la segunda década del siglo XXI. Asi la interiorizacion de
este elemento simbdlico objetivado en los actores activistas aymaras desembocara en un
tejido de movilizaciones en las zonas periféricas de La Paz y en la Ceja de El Alto, fungiendo
como orientadores y escritores desde su grupo social (Gramsci 2021) de pertenencia, por cada
accion de abanderamiento que realizaban en las calles y plazas en estas ciudades.

Los testimonios de estos entramados de acciones politicas de resistencia por el golpe de
Estado blando duro de Afiez y la casta blancoide (Mamani 2020) develan las ocupaciones de
ciertos espacios territoriales como el distrito 8 de la zona Senkata de la ciudad de El Alto.
Generando ciertas estructuras de movilizacion en los autoconvocados como los blogueos,
guemas de llantas y acumulacion de escombros en puntos estratégicos de las trancas y
desvios. Asi, este repertorio de lucha sera ejecutado por los jovenes activistas en coordinacion

con los vecinos para contrarrestar al golpe de Estado de la elite oligarca blanca de Santa Cruz.

Asi testimonia su experiencia en su escrito una activista aymara.

Justo ahi llegaron dos o tres tanques de guerra, y la gente salt6 a las barricadas que se habian
construido al lado de Achocalla para protegerse de cualquier represion, porque existian
efectivos militares y policiales que si estaban disparando contra la gente movilizada.
Posteriormente, los vecinos que se encontraban decidieron tumbar parte del muro de
yacimientos. Derrumbe de la planta que ya se veia en dos o tres lugares. En Ex tranca de
Senkata, la situacion estaba peor. En ese lugar vi méas heridos y muertos, la gente no podia

defenderse de la masacre por parte de efectivos militares y policiales (Caspa 2020, 80).
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Las experiencias politicas y sus reflexiones para organizar y dirigir a los movilizados seran
concentrados en nuestros protagonistas aymaras con las socializaciones sobre el caracter
articulador y representativo que significaba la bandera wiphala para las naciones indigenas,
vinculandolo con sus genialidades politicas a las luchas anticoloniales que datan de siglos
atras, y apelando a la imaginacion histérica politica (Thompson 2005) de Tupak Katari y
sobre los procesos de la emergencia del movimiento sindical de los afios 70 del siglo XX, que

cuajo en una articulacion pero catalizador de los indios (Makaran 2009).

De la siguiente forma escribié un documento testimonial de su participacion politica en

aquellos procesos un joven aymara:

Nos dirigimos al lugar de la convocatoria, y cuando llegamos nos habia una direccién, no
habia posibilidad de instalar un gran cabildo, todo se iba a la nada. Eso nos sorprendié, porque
cada grupo tenia su representante, de modo que cada grupo de personas que llegaba al espacio
instalaba su propio cabildo [...] dicha solucién pasaba por la unificacion de todas esas fuerzas
sociales que estaban sin rumbo y sin cabeza. La Gnica forma era avanzar hacia la ciudad de La
Paz, y nos atrevimos a liderar a un escuadron que estaba por retirarse...Luis los habia
convencido indicando de que mucha gente estaba bajando a la ciudad de La Paz. Asi
comenzamos a encabezar entre varios a la multitud enardecida de esa manera comenzamos

encaminar a la fuerza social altefia (Castaya 2020, 107).
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Foto 4.4. Activista aymara portando la bandera wiphala en el conflicto del 2019

Fuente: Google (2023).

Las luchas anticoloniales por tierra y territorio que venian reclamando desde siglos atras
habian sido entronizadas ahora a traves de la bandera wiphala como representacion objetivado
en la identidad aymara, quechua, guarani y otras naciones indias, que con su lucha histérica
habian logrado estamparlo en la constitucion boliviana. Con ello develaban cierta
significancia de pertenencia al indigenismo del Abya Yala, aunque desde la concepciéon del
Estado boliviano se privilegiaba en la asimilacion y su incorporacion en una solidaridad

abstracta. De ahi la razén de su resistencia mas que a la defensa de Evo Morales.

Las l6gicas de las dinamicas de luchas de nuestros protagonistas contemporaneos estaban
concentradas en una especie de organizaciones precisas de la division de tareas. Asi mientras
unos les proveian de cierta direccion a los movilizados, otros registraban todo los abusos y
atropellos sufridos por las fuerzas coercitivas contra los jovenes y vecinos de las zonas
periféricas de La Paz y El Alto. Posteriormente, por la noche escribian y socializaban sus

experiencias de politizacidn a través de las plataformas digitales de sus paginas.

También socializabamos a la gente, “esa wiphala es nuestro y han quemado, eso es una ofensa
para nosotros”, asi. No solamente bloquear sino también informar a la gente. Y en las noches
publicdbamos en las redes sociales lo que haciamos en el dia, contra el gobierno golpista de
Afiez (entrevista a Limber, La Paz, 7 de febrero de 2022).
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Estas experiencias de accion politica de los jévenes aymaras muy bien engrana con el
intelectual practico politico. Insumos que posibilitan a la produccion del conocimiento con
sus reflexiones y escrituras de libros y articulos. Con lo que se consolida el ingreso en la era
de la produccidn intelectual desde sus posiciones y lentes politico ideoldgicos en el campo
intelectual. En efecto, el grupo Jichha, la Editorial Nina Katari en coordinacion con el Circulo
de Estudios Estratégicos de EI Alto tomaran la iniciativa en publicar sus documentos, como:
Wiphala, Crisis y Memoria. Senkata no te merecen, y Wiphalas y la nueva nacion, en el que
participaran muchos de los jovenes indianistas, develando las caracteristicas de represiones

racistas del Estado.

Aunque el inicio en las producciones intelectuales con caracteristicas critico y autocritico ya
venian emergiendo con contundentes reflexiones desde mediados de la segunda década del
siglo XXI. Efectivamente, la evaluacion sociopolitica de las caracteristicas particulares del
proceso plurinacional boliviano, y el balance del accionar activista indianista katarista entrara
en un riguroso diagnostico, pero puntilloso (Bourdieu 2017) que posibilitard mas que un
quiebre, un reajuste desde sus lecturas minuciosos sobre la forma en que se estaba
configurando el Estado Plurinacional y su relacién con los indigenas, en particular con los
aymaras. Asi se tocaran aspectos en tono de evaluacion sobre los impactos generados de las
acciones del activismo aymara, y el uso inadecuado de algunos elementos conceptuales

aymaras desde los operadores del entorno palaciego mestizo del gobierno.

El uso distorsionado y de poca reflexion del concepto de pachamama (madre tierra), que
desde la perspectiva de las naciones indigenas regulan las dinamicas sociales y su relacion
con la naturaleza, como la gestion hidrica del agua y de la tierra en los sembradios, y también
con el tiempo, que se sincronizan en los ciclos agricolas de produccion (Tarqui 2011) como

caracteristica de las naciones indias, es el que entrara en discusion y debate.

La critica subversiva de los jovenes activistas surgira a raiz de la racializacion del indio
aymara desde el poder politico encarnado en la oligarquia blanco mestizo circundado a Evo
Morales, ocupando espacios decisionales sobre la conduccion del Estado. No obstante,
relegandole al indio solamente para actividades complementarios en la ocupacion de ciertos
espacios ministeriales de culturas y no asi las determinantes como es la economia y politica, y

cuando algunos de los indios intentasen darle direccion desde algun cartera ministerial,
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inmediatamente saltaria el representante principal del entorno palaciego mestizo para tildarles

de: “th eres un trotskista aymara”®>,

Nuestros protagonistas vislumbraran estos elementos de incongruencia en el proceso de
cambio boliviano encarnado en el poder politico del circulo de paris izquierdsita del gobierno.
Asi desnudaran desde sus reflexiones la presencia de précticas de cierta ancestralidad méas que
de politicas de transformacion como reza la constitucion boliviana, que enfatiza en la

recuperacion del ejercicio politico y econdémico plurinacionales de las naciones indias.

Y es que desde Bolivia se exportaban imégenes con indigenas haciendo rituales para todo
y para nada, y ello, me parece, era asumido como lo “auténticamente indigena” y lo que
habia que emular en nombre de la recuperacion de lo ancestral. Empero, para mi era una
forma muy efectiva de distraer y entretener a los indigenas, era una forma de esterilizar y

anular los potenciales de lucha (Macusaya 2019, 251).

Por lo que el “pachamamismo” se habia reducido a simples actos rituales de gracia en los
eventos de las actividades de los personeros del gobierno, lo que denotaba el mutilamiento del
proyecto politico de transformacién social y la continuidad del colonialismo o
neocolonialismo blanco en Bolivia (Mamani 2017), asi esto no seria mas que una
construccion, con las relecturas alimentadas culturalmente, de un uso folclorizado pero en su
sentido ampliado y actualizado de los elementos del indio por parte de los imagineros
(Muratorio 1999) del entorno palaciego. Esta practica de los elementos de las naciones indias
con el que estaba arropado el gobierno, ya denotaba cierta debilidad y declive sobre el cambio
social para los activistas indianistas contemporaneos, que ademas de los intentos de absorcion
en algunos de nuestros protagonistas, se apropiarian de los insumos indianistas forzando en el
discurso de la complementacion entre el indianismo y marxismo de Alvaro Garcia Linera.
Con lo que abriria el desafio a otra etapa de reflexion y la exigencia en la potencialidad

creadora de los intelectuales aymaras.

Efectivamente, respuestas mezquinas del gobierno a las demandas indianistas kataristas y la
explosién cada vez mas fuerte de aymaras con los Cholets, el comercio, las economias
populares o informales, el acrecentamiento ampuloso de los profesionales aymaras obligaba a

estos activistas entender este fenomeno acufiando el concepto del nacionalismo aymara. Asi,

13 Conversacion con Félix Patzi en las aulas universitarias, en el que aseguraba que el vicepresidente de aquel
entonces Garcia Linera, monopolizaba el poder politico con estos discursos.
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las ocupaciones en distintos gremios de actividades laborales de los sujetos aymaras serian
leidas desde estos lentes para trazar politicas en el horizonte de una descolonizacion “real” de

los indios.

En la segunda década del siglo XXI apareceran muchos escritos de caracter evaluativo sobre
las acciones politicas del movimiento indianista katarista aymara, siempre vinculandolo con el
fendmeno social boliviano, como: la jailonizacion del gobierno del MAS de Jesis Humerez
(2020), el Indianismo ortodoxo de Adan Chambi (2016), Contra el indianismo y katarismo de
Ivan Apaza (2020), Prolegomenos del nacionalismo aymara de Pablo Velazquez (2016), y el
libro Estado federal aymara de Kawi Castaya (2016), entre otros. Todos difundidos y
promocionados por el periddico Pukara del activista indianista Pedro Portugal, como bien

precisamos en el anterior acapite.

La explosion aymara en sus distintas esferas seran visibilizados por estos activistas con
lecturas un poco riguroso y en momentos con elementos sustancialistas, como el siguiente

escrito.

Se pregona que el aymara que no sabe hablar la lengua aymara, jage aru, ya no es aymara.
Incluso que el que no es campesino ya no es aymara. Y reduce al aymara a una simple clase
social, o una determinacion culturalista. Tales aseveraciones no comprenden qué es la nacion
aymara y buscan la negacion de lo aymara y su “avance”, para excusarse € instrumentalizarlo

como: mestizo, campesino o proletario (Velasquez 2016, 17).

La nacién aymara seria mucho mas gue una mera clasificacion polarizada, como la
imposicion conceptual del indigena originario campesino del gobierno actual. Su devenir en
la dindmica historica estaria desplegado en la migracién del campo a la ciudad y viceversa,
pero que ademas se comunicaria en otras lenguas por el ejercicio de la actividad comercial
que realiza al desplazarse a otras regiones del mundo. Con lo que la instrumentalizacion del
aymara y de sus elementos por parte del entorno palaciego de los imagineros, requeriria ser
interpelado e invertido con la creacion de ciertos intelectuales particulares gestadas desde el

seno mismo del mundo aymara, que ejerzan este campo como dirigidores de este grupo social.

Porque nuestro pueblo hasta ahora tan sélo ha reproducido su cultura. Es tiempo de generar
nuestros propios canones culturales, no solo re-producir, sino producir nuestra cultura ahora y
de acuerdo a nuestro contexto. Sea bienvenida la Aristocracia Aymara, porque es la que

producira los canones de produccion cultural aymara (Veldsquez 2016, 17).
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Esta elite aymara encarnaria como desafio, no solamente la produccion cultural, sino la
articulacién de los sujetos que pertenecen a esta nacion y que estan dispersos en distintas
esferas de actividades y el trabajo en el mundo actual. De ahi vendria el evento sobre el
encuentro de los profesionistas intelectuales aymaras como una conjuncion y articulacion

desde su matria (Gonzales), que subrayamos en el anterior capitulo.

La institucionalizacion del mundo aymara que esta diseminado en la esfera social y
circunscritos en sus actividades diversos sera el desafio politico intelectual de nuestros

protagonistas activistas intelectuales.

El trabajo intelectual anida en la resignificaciones y autoafirmaciones identitarias de estos
sujetos circunscritos en los microespacios que configuran la vida social boliviana:
empoderamiento en el plano econdmico por comerciantes aymaras, en las danzas folcloricas
con matices autdctonas, la politizacion a través del sindicalismo que construye ciudadania
desde abajo o desde las esferas que Sian Lazar le adjudica a El Alto como ciudad Rebelde,
pero fundamentalmente la lengua. Todos estos elementos englobarian para su definicion de lo

que es lo aymara.

De esta manera revive la identidad kolla-aymara, lo milenario; no importa si habla inglés,
castellano, quechua, etc. lo importante es que se sienta como kolla-aymara, como procedente
de un pueblo grandioso, de una nacidn poderosa, de una sociedad creativa y milenarista
(Castaya 2016, 92).

Asi la presuncion en el honor de lo aymaridad se asentaria en su existencia desde los tiempos
de la oscuridad (el tiempo de las chullpas) donde no existian aun los seres humanos. De ahi su
catalogacion con la sociedad milenaria y su insistencia como razon histérica para
sincronizarlo en el proyecto politico del Nacionalismo Aymara, como bien subrayan los
activistas Jaime y Pablo: “el tnico ser nacional es el aymara”, linea que empezaran a

perseguir como horizonte de pensamiento.

Con aires de critica a los viejos indianistas kataristas y a los representantes mestizos del
pluriancionalismo estatal boliviano, enfatizaran que la nacién es mucho mas que una simple
hegemonia comercial y folclorico, pues englobaria todos los elementos culturales,
econdmicos Yy politicos. Y aqui va sus genialidades intelectuales de la sincronizacion con el

indianismo y katarismo. Estos estarian dentro de la nacion como connotacion politica, es
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decir, fungirian como el brazo operativo de la nacion aymara. Asi la significancia y existencia

del leviatan aymara en el mundo, se daria solo cuando exista como nacién y Estado aymara.

Estas reflexiones intelectuales politicos seran sustentados con el ejercicio del activismo de
reconocimiento autoafirmativo identitario de su existencia como sujeto aymara y de sentirse

como tales en el conglomerado social.
Como bien subraya uno de los integrantes del circulo de reflexiones colectivo Curva.

Nuestro objetivo como colectivo curva es bien simple hermano Eloy, lo que nosotros
gueremos hacer desde la radio desde la television o desde las redes sociales o sea desde los
medios de comunicacion es disputar los sentidos comunes, hay sentido comun creado de lo
indigena, de lo aymara no, que por que seamos un Estado plurinacional por mas que hayan
leyes gque hablan de los derechos de los pueblos indigenas se sigue manteniendo una idea de
gue es lo indio y que es lo aymara, esa idea estd muy vinculada a un racismo, a un
colonialismo donde se imaginan al indio precario, al aymara netamente rural, el aymara
digamos tosco, el aymara digamos un simple cargador, el aymara que no puede ser intelectual,
el aymara que no puede pensar el pais o el aymara intelectual que solo habla del racismo.
Cuando hay una cuota en el debate dicen ya un indio no, 0 como ahora cuando se habla de
género es una mujer, temas de racismo un indigena y para hablar de politica y de justicia los
mismos de siempre, 0 sea hay un espacio para los indios para hablar sobre el racismo,
entonces nosotros lo que queremos es luchas contra ese sentido comun y para eso usamos los
medios de comunicacion que disponemos para entrar en ese escenario y cambiar el sentido
comun, o sea ver a una hermana como a nuestra hermana Estela de pollera cholita que habla
aymara perfectamente y esta pensando El Alto, esta pensando La Paz, esta pensando su
condicién como mujer, y esta pensando el pais, desde el idioma aymara, con su propia ropa y
sin temores, sin miedo no, orgullosa de si misma (entrevista a Roger, La Paz, 8 de marzo de
2023).

Las rupturas de estos sentidos comunes de racismo y discriminacion seran trabajados desde
los espacios constituidos por estos protagonistas: como los programas radiales, y las redes

sociales.

En efecto, los jovenes del circulo de pensamiento Pacha reforzaran lo aymaridad también
desde la linea de la ruptura, pero con la extirpacion del colonialismo y exclusién, con miras
hacia el desmontaje y la liberacién indio aymara bajo el horizonte del proyecto Atawallpa

2032, como cuspide del exterminio de la colonia que se origind con la invasion espafiola y su
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consecuente muerte de uno de sus defensores de los indios como es el Inka Atawallpa en
1532.

La conferencia agenda Atawallpa 1532 — 2032 se asienta en la confrontacion con la agenda
del “Pizarro” (Francisco Pizarro principal mentor del asesinato del Inka Atahwallpa durante la
colonia) que encabeza el gobierno del MAS hacia la consolidacion del plurinacionalismo con
la agenda patriotica 2025. Los jovenes activistas aymaras lo vinculan a este proceso desde las
esferas del gobierno con la celebracion del bicentenario del colonialismo y dominio desde los

espacios del entorno palaciego.

Hemos denominado “conferencia indio” (CI) y no “conferencia indigena” (CIN) precisamente
para no ser enredados con el discurso ideoldgico y retorico del “proceso de cambio” que hace
hincapié en el concepto de “indigena originario campesino”. Utilizamos el concepto indio no
en el sentido escolar y negativo de la palabra sino en el sentido politico. Al mismo tiempo
utilizamos en concepto “Estado del Tawantinsuyo” no en el sentido arqueologico, romantico y
folklérico del termino —como mucho imaginan ingenuamente — sino en el sentido de que las
naciones indias adn contindan fortalecidas y seguiran existiendo en el tiempo, desplegandose
con su propia personalidad politica [...] La evidencia empirica da cuenta que las sociedades
indias se recontextualizan y se complejizan en el tiempo, se expanden y reocupan espacios,
crean y recrean sus creencias, habitos, simbolos y practicas socioculturales y utilizan las
herramientas técnico-cientifico de la modernidad de un modo creativo y no pasivo (Acarapi
2016, 13).

Los jovenes activistas aymara al igual que los viejos indianistas se caracterizan en sus
reflexiones desde la l6gica politica con que realizan sus lecturas de los fenémenos sociales.
Aquello se deberia a una reproduccion del pensamiento de luchas anticoloniales desde Tupaj
Katari. Esta aseveracion toma sintonia con Laura Gotkowitz cuando enfatizaba en el origen
del carécter politico organizativo comunal de las luchas indigenas en sectores rurales de
Cochabamba. Por lo que las esferas de la cultura y economia estan amalgamadas en la accion

politica de nuestros protagonistas.

Asi se develan sus reflexiones desde sus posiciones intelectuales en el circulo de reflexion
Coca Chimpu. En efecto, para este circulo de pensadores aymaras no existe tal pluralizacion
de ideologias politicas, menos diferencias, ya que el ayllu telrico cosmoldgico aymara seria

el unico, y més alla de esto no existiria otro elemento.
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Con aires de critica sobre el indianismo y katarismo realizaran ciertas analogias desde las
lineas que marcaron lo politico ideoldgicos de la historia politica mundial, derivados en

derecha e izquierda.
De la siguiente forma expone su pensamiento nuestro entrevistado.

Haber aqui nosotros no podemos estar diciendo izquierda derecha, para nosotros no existe eso.
Por eso nosotros siempre hemos refutado a ellos media izquierda dicen, no sé qué cosas dicen,
y pelean, ¢no ve?, y nunca vamos a estar de acuerdo. Para nosotros desde nuestros tatarabuelos
hay un sistema politico, econdmico, social espiritual, entonces eso se llama el sistema del

ayllu teltrico césmico. Eso, hay mucha diferencia con izquierda con derecha todo aquello.
Entonces ahi es la totalidad, la integralidad, ahi no hay ninguna diferencia. Entonces sobre eso
gira el sistema econémico, politico, social, sobre el sistema ayllu (entrevista a Patricio, La Paz,
11 de marzo de 2023).

No obstante, estas aparentes diferencias de pensamientos confrontativos seran emplazados
bajo la linea politica del nacionalismo aymara, en el entendido de que se develan y persiguen
las ideas del ayllu aymara. Con lo que este proyecto politico no solamente reposicionaria la
autoafirmacion identitaria de estos sujetos desde sus distintas esferas con el activismo, sino
que cumpliria ademas la funcion articuladora de sus reflexiones y producciones intelectuales
de los activistas aymaras, es decir todos los hechos sociales y pensamientos se concentrarian

desde las lecturas del nacionalismo aymara como concepto.

En la siguiente imagen se muestra la tapa principal de la revista MINKA. Material producido

por los mismos protagonistas para estampar sus pensamientos.
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Foto 4.5. Revista del Movimiento Indianista Katarista

Fuente: Circulo MINKA (2015).

4.4. Una relacion cauta con el Estado: contribuciones al proceso sociopolitico boliviano

desde los jovenes pensadores aymaras

A pesar de no comulgar con las ideas del gobierno sobre la forma en que se estaba
encaminando el barco del Estado Plurinacional referente a las naciones indigenas, los jovenes
pensadores aymaras generaron ciertas estrategias de espacios que sirvieron como puentes en
la visibilizacién de sus ideas por ende sus contribuciones al proceso sociopolitico boliviano.
En efecto, el como a partir de las producciones de horizontes de pensamientos contribuyen al
proceso sociopolitico boliviano a través de ciertos canales construidos por nuestros
protagonistas con las instituciones estatales y universitarias, para asi intentar irradiar con sus

pensamientos al proceso de transformacion social, es lo que abordaremos en este acépite.

Para perforar o abrir canales de vinculos de interaccion con el gobierno tuvieron que lidiar
con dos elementos: el poder del entorno palaciego que rodeaba al presidente indigena'* y la
racializacion (Humerez 2020) que encarnaba este circulo de paris en los espacios de las

distintas areas administrativas decisionales.

14 Durante los afios de la primera década de gestion de Evo Morales ya habian surgido algunos disidentes del MAS
gue no estaban de acuerdo con las decisiones que venian de cierto entorno palaciego, segun sefialaba Raul Prada,
activista izquierdista de la escuela La comuna.
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Esta misma elite que vino reproduciendo la administracion del poder desde la tradicion
oligarquica -que desde la formacion social boliviana de la alteridad del Estado llegan a
especializarse en la burocracia estatal-, es la que también abandonaria el barco del gobierno
plurinacional de Morales durante el golpe blando duro (Mamani 2020) civico militar en 2019.
Los memes de este hecho trascenderian en las redes sociales, en donde se visibilizaba en el

momento de la renuncia del presidente indigena solamente junto a sus militantes indios.

Para producir ruptura a esta practica de diferenciacion jerarquizado en las esferas del gobierno
indigena, los jovenes activistas aymaras intentaran generar espacios de vinculacion a través de
las realizaciones de seminarios y proyectos presentados en distintos espacios
gubernamentales. Efectivamente, algunos de ellos realizaran seminarios sobre el socialismo
comunitario, haciendo participe de ello al vicepresidente Garcia Linera con el objetivo de
aproximarse y asi establecer los nexos, a pesar de no comulgar con dichas ideas, lo que
buscaban era irradiar con proyectos indianistas. Paralelamente presentaran solicitudes de
audiencia para exponer sus proyectos, pero estos intentos solamente pasarian por alto.

Uno de los activistas enfatiza su experiencia de exclusion con estos intentos de acercamientos
mediante proyectos a la vicepresidencia, con el objetivo de reconstruir la historiografia india

desde su conciencia historica politica, sin embargo, aquello simplemente no se daria curso.

Por ejemplo, en la Vicepresidencia del Estado que Garcia Linera decia que era indianista ¢no?,
pero ahi el indio era el portero, el policia, y todos los demas eran blancos, y no eran blancos
solamente de Bolivia, sino todos los izquierdistas de México, de Argentina, de Chile,
trabajaban ahi. Yo tengo constancia y justo un amigo del norte de Argentina, que es él
indianista, pero no es indio, para entonces lo habian invitado para trabajar en la

Vicepresidencia del Estado (entrevista a Pablo, La Paz, 6 de febrero de 2023).

Esta practica mestiza del proyecto nacionalista populista de izquierda es la que develaria
Laura Gotkowitz durante los procesos de la hacienda en los Valles de Cochabamba en el siglo
XX. De similar manera Reinaga insistia en el dominio colonial que ain se mantiene en
nombre del discurso indigenista, incluso indianista'®, por la oligarquia mestizo. que denotan

su operatividad desde estos espacios de la burocracia estatal de dominio, aunque de manera

15 Fausto Reinaga hace una diferencia capital entre el indigenismo e indianismo. Siendo el primero un concepto
producido por la clase media mestiza para su incorporacion del indio al proyecto nacionalista y multiculturalista,
es decir, de asimilacion. No obstante, el indianismo seria lo contrario, la produccion tedrica conceptual del propio
indio sobre su realidad, para pensar su realidad y la busqueda de su liberacion.
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remozado. Anibal Quijano también denunciaba esta practica cuando se referia al “racismo de

los blancos en las periferias”.

Aunque, el potencial creativo como horizonte de pensamiento politico producido por los
propios jovenes activistas aymaras es el que generaria ciertos espacios y canales de vinculos
institucionales entre éstos y el Estado, desde el campo académico de la educacion superior. En
efecto, la universidad Mayor de San Andrés sera un espacio determinante no solo con las
realizaciones de eventos académicos sino también politicos, pero con iniciativas de
proyecciones desde lo indio, y sera un capital que abrira espacios y asi proyectar sus

horizontes de pensamientos.

Algunos de ellos llegaran a ocupar espacios académicos universitarios como el activista Pablo
Velasquez, que, durante su vida universitaria, ademas de articular los microredes aymaras,
ocuparia cargos en centros estudiantiles, el cual le permitird construir ciertos mecanismos en
la introduccion de proyectos académicos de los activistas aymaras desde los consejos de
carreras, facultativos, incluso los honorables consejos universitarios que es el espacio del

nivel superior de decision académica.

En la siguiente imagen se visibiliza la resolucién del memorandum de reconocimiento por las
gestiones y las iniciativas de los activistas aymaras, para la publicacion de las obras completas
de Fausto Reinaga'®. Proyecto que se gestd en las aulas universitarias por el trabajo del
activismo politico intelectual que venian ejerciendo los jovenes indianista kataristas durante
los primeros afios de conformacidon de los circulos de reflexiones. Efectivamente, las ideas
iniciales se habian originado en el proceso de las lecturas, en las socializaciones y
sociabilidades en los eventos de estos circulos durante los afios 2009, 2010 de la primera
década del siglo XXI, con el objetivo, no solamente de visibilizar su pensamiento, sino sentar
la presencia y el legado del indianista Amawta Fausto Reinaga como la contribucion histérica

al proceso de la descolonizacion del indio en Bolivia.

16 En la conversacion con el activista Pablo Velasquez, este nos indicaba que fue los acercamientos con algin
familiar de la segunda autoridad del Estado el que posibilitd su aceptacion del proyecto y la publicacién de las
obras completas de Fausto Reinaga en 2014.
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Foto 4.6. Memorandum de reconocimiento al activista Pablo Velasquez

Filosofia

MEMORAND LN

FHCE-FILOSOFIA- Mem. No. 6/2015

Senor
UNIVERSIDAD MAYOR DE SAN Univ. Pablo Veldsquez Mamani
ANDRES Estudiante de la Carrera de
FACULTAD DE Y Cs. - UMSA
DE LA EDUCACION Presente
CARRERA DE FILOSOFfA
CASA MONTES 6 DE AGOSTO 2080 | La Paz, abril de 2015
Telf.: 2-441211

La Direccion de la_Carrera de Fil tiene a bien otorgarle el presente
mm&dzwaaanm mﬂ.aomb“mzd.hpubmamdcm
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las obras Las
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Fuente: Velasquez (2023).

Las producciones de materiales desde sus posiciones intelectuales para contribuir a los
procesos de descolonizacion desde la academia, sera trabajado con cierta rigurosidad con las
evaluaciones de los contenidos y estructuras curriculares de formacion superior en las esferas
de las universidades. Efectivamente, al analizar y pensar con los contenidos curriculares
vigentes de la universidad sobre los procesos de fendmenos sociopoliticos emergentes, se
percataran de los vacios y ausencias del pensamiento aymara, asi identificaran ciertas
distancias con los conceptos andinos como el indianismo, el katarismo y el nacionalismo
aymara. Aquellos contenidos curriculares no encajaban con una realidad sociopolitica que
habia sido construido desde larga data con las luchas anticoloniales de lideres aymaras que

posibilitaron en la nueva reconfiguracion social boliviana.

Estos argumentos les llevarian a elaborar propuestas educativas de formacion superior desde
los lentes aymaras, asi aplicando sus mecanismos politicos para su aprobacion con
resoluciones desde los espacios académicos decisionales, que se traduciria en la
implementacién de ciertas materias en la malla curricular con visiones indianistas aymaras.
Como la introduccion de la materia denominado: filosofia y politica indianista, dictado por el
katarista José Luis Saavedra a invitacion del estudiante Pablo Velasquez en calidad de

ejecutivo del centro de estudiante de la carrera de filosofia.
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Este compromiso y la militancia (Mosqueira 2020) con el activismo politico intelectual
indianista les posibilitaria estampar cierta trascendencia en el recorrido de sus trabajos, para
asi sembrar el legado con sus producciones materiales de estos protagonistas. En efecto, aquel
compromiso del integrante del grupo MINKA irradiaria en generar cursos de formacion de
posgrado en la Universidad Mayor de San Andrés. Asi se implementaria la Maestria en

filosofia andina y culturas, como se muestra en la imagen.

Foto 4.7. Folleto del programa de maestria en filosofia andina y culturas

Fuente: Velasquez (2023).

Los productos de las capacidades creativas intelectuales también se mostrarian en la carrera
de sociologia de la Universidad Mayor de San Andrés, reproduciendo esta practica con los
estudiantes activistas Saul y Wilmer en calidad de centros de estudiantes. Estos generarian
condiciones en los espacios decisionales para introducir a los profesionales indianistas y
kataristas como docentes, como a Fernando Untoja, German Choquehuanca, entre otros para

reproducir el pensamiento aymara desde las aulas académicas.

Estos mecanismos politicos indianistas atribuido a sus capacidades y creatividades
repercutirdn en las rupturas con el conocimiento tradicional y que perforando ciertos espacios
institucionales impondran el conocimiento desde la heterodoxia (Bourdieu 2017), generando
asi una especie de efecto de la teoria indianista katarista en estas esferas, con ello sembrarian

cierta legitimidad intelectual desde el activismo aymara.
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Los congresos indianistas también se valdrian de aquellas capacidades intelectuales de
nuestros protagonistas. Efectivamente, las vinculaciones institucionales con el gobierno se
producirian con las gestiones de Hilda Reinaga y los representantes del circulo de reflexiones
MINKA, aungue esto cobraria cierto costo politico en éstos. Asi, con la participacion de las
terceras personas del gobierno, desde el area del ministerio de culturas y descolonizacion
conjuntamente el MINKA e Hilda, serian los que precisarian las tematicas para el congreso
indianista en agosto de 2014, realizado en el Hotel Torino de La Paz y en el Hall la
vicepresidencia. Este evento contaria con la participacion de intelectuales de la linea de
estudios poscoloniales como Nelson Maldonado Torrez, asimismo, doctorantes argentinos en
la UNAM, como Gustavo Cruz (estudioso de las obras de Fausto Reinaga), intelectuales
indianistas como Wankar Reinaga (hijo de Fausto Reinaga), entre otros. Evento que

terminaria con ciertas fricciones de caracter politico.

Efectivamente, el origen de la autocritica y la vocacién critica politica de los jovenes
activistas intelectuales aymaras se gestaria en este evento, desde algunos representantes del
MINKA que ya se habian posicionado con el pensamiento indianista de Reinaga, y el
siguiente paso era abrir espacios de debates y reflexiones a partir de ciertos conceptos desde
esta linea de pensamiento. Como el cuestionamiento sobre el pensamiento amawtico de
Fausto Reinaga, que desde la perspectiva de los jovenes indianistas acufiarian el concepto de
pachamamismo?’, haciendo la analogia con el proceso de cambio del gobierno Plurinacional

que preferia la politica del folclorismo indigena que una vision de transformacion social.

Asi las critica de los soldados contra el maestro (Burman 2012), no seria tomado
positivamente desde la perspectiva de Hilda e incluso en algunos representantes del gobierno,
mas bien lo asumirian como un distanciamiento del pensamiento de Fausto Reinaga, y no
como una consecuente reproduccion del pensamiento Reinaguista desde los contextos
actuales. Aunque, desde la perspectiva nuestra mas lo vimos como un homenaje y
recordatorio a Reinaga en dicho evento, direccionados por los operadores del gobierno, y no
asi como una ideologia politica generador de otras ideas para el contexto sociopolitico actual.

Pero también el reduccionismo en torno al concepto pachamamismo careceria de cierta

amplitud analitico. Puesto que el elemento cultural esta inmerso dentro del proceso del

17 Los jovenes activistas y algunos intelectuales aymaras de antafio aseveraban de que Evo Morales se habia
envuelto con ceremonias rituales andinos en el templo de galasasaya de Tihuanacu y que sus acciones para con los
indigenas se reducia a las mesas de rituales en el palacio, que enmarcar en una descolonizacién real desde lo indio.
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modelo civilizatorio del buen vivir que encarna el gobierno, en el que contempla aspectos
econdmicos, politicos y derechos indigenas. De similar manera enfatizamos, de que la
produccién del conocimiento no es unilineal, al contrario, el eje articulador del indianismo
como connotacion politica liberador del indio sigue cobrando su vigencia en el proceso
amawtico, aunque, desde una perspectiva cientifica y del saber, y no asi por la disputa politica
del poder, de ahi su sincronizacion del Partido Indio de Bolivia (PIB), en Comunidad Indio
Mundial (CIM), y de este en la Comunidad Amawtica Mundial (CAM). Reclamando a una
sociedad que superase el hambre, la miseria, el dolor y las disputas por el poder (Reinaga

2012). Desde nuestro punto de vista esto es la intencidn de Fausto Reinaga.
4.5. Las cadenas nodales de solidaridad de los circulos intelectuales aymaras

Si bien desde las experiencias politicas de los jovenes aymaras llegan a constituirse las
conformaciones de los circulos de pensadores para ejercer el activismo a través de la
produccion intelectual de materiales de difusion y de conocimiento con relevancia politica
para ganar legitimidad, toca saber ahora, cdmo se vinculan estos circulos de pensadores
aymaras, cudl es la trascendencia de las actividades politicas y sociales que posibilitan su
constitucion nodal (Mosqueira 2020) como grupo social aymara o nacion aymara. De eso trata
este acépite, es decir, de los mecanismos de construccion de las cadenas nodales bajo el

paraguas de lo aymaridad.

La solidaridad y el compromiso aymara esta asociado a los abusos, y atropellos sobre este
grupo social por parte del Estado excluyente. Esto se produce desde aquellos actos
contraproducentes y de afectacion a esta nacion y a sus pares indigenas. Como cuando el
gobierno impone cierto autoritarismo a sus representantes autoridades en las municipalidades
rurales, contrario a la voluntad de pobladores aymaras. Pero también cuando intenta
territorializar el espacio en las ciudades excluyendo de la libre circulacion a los indigenas. Asi
estos elementos diferenciadores posibilitan cierta solidaridad en estos circulos juveniles que

se amalgaman desde sus pares aymaras sea dentro o fuera del Estado boliviano.

Esta produccion de la accion de solidaridad practicada por estos grupos es la que desemboca
en la constitucion de las cadenas nodales de los circulos de pensadores aymaras. Desde las
experiencias capitalizadas de resistencia y luchas politicas, que a los jévenes aymaras no les

es complicado estructurar ciertos repertorios de accion en conjunto, considerando los

134



precedentes mecanismos de politizacion a la hora de confrontar al Estado y a sus operadores
del entorno palaciego.

Las articulaciones de solidaridad pueden producirse con acciones desde la perspectiva
humana y que puede demostrar cierta contundencia al momento de articularse con sus pares
aymaras. En efecto, esto esta vinculado con los trabajos de ayudas mutuas o colaborativas,
como cuando alguien de los integrantes de los circulos atraviesa problemas de salud, sea por

enfermedad o por otras situaciones.

Asi por ejemplo en el caso de Claudia fundadora del circulo de reflexion Warmi Sisa, que
pasé por una situacion citrica de salud, por lo que inmediatamente los integrantes de otros
circulos se desplazaron al lugar de la concentracion del grupo de reflexion Nacionalismo
Aymara, denominado Centro Cultural Sisa Katari, -donde se realizan muchos eventos de
cursos de formacion politica y presentaciones de libros en la actualidad-, para apoyar a
aquella causa con sorteos y donaciones de los libros, pero también no faltaban los aportes
econdmicos para la recuperacion de Claudia. En el centro realizaron una colecta de libros y
documentos producidos por los viejos y los nuevos indianistas aymaras, entre los materiales,
no faltaba las obras completas de Fausto Reinga. Asi optaron a las rifas de sorteo para

recaudar mas fondos de ayuda para la recuperacion de la militante activista aymara.

Este acto de solidaridad ya se habia producido anteriormente, en el proceso de la
conformacién de los circulos de pensadores aymaras. Efectivamente, el activista Alberto del
circulo de reflexion MINKA ya venia elaborando y socializando los documentos de lecturas
artesanales, considerados como truchos o piratas para introducirse con las mismas y

entronizar con el activismo intelectual politico.

Esta préactica sociopolitica de conexidn entre sus pares aymaras también se darian desde los
ambitos del choque cultural, producto de las diferenciaciones desde el ejercicio del racismo y
la discriminacidn. Como el caso del Megacenter que esta ubicado en una zona residencial de
La Paz, en el que se visibiliza una imagen de ciertas practicas de gustos o estilos particulares

modernos, que es la caracteristica principal de este espacio de consumo cultural.
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Foto 4.8. Evento de solidaridad de sorteo de libros en centro cultural sisa katari

Foto del autor.

Efectivamente, el racismo y la criminacion en pleno siglo XXI también se develara en las
esferas territoriales de la gente blanca mestiza, lugar donde se ubica el supermercado Mega
Center y el transporte del servicio del teleférico en la ciudad de La Paz. En el proceso de la
inauguracion y la apertura de este servicio de transporte es que la gente de El Alto utiliza este
medio, y descansan con sus meriendas al estilo comunitario en este lugar, pero esta accion
sorprendentemente repercutiria en discursos racistas por parte del personal de Mega Center

indicando que estarian empafiando su imagen.

Aquel hecho repercutiria en una accidn politica de nuestros protagonistas. Asi se desplazarian
al centro pacefio de la zona sur para contrarrestar los discursos racistas, organizando una
especie de mega apthapi comunitario (mega merienda comunitaria). Asi se concentraran con
sus meriendas y protestas en las puertas del supermercado, resignificando el discurso altefio

en sus momentos de movilizaciones, como: “El Alto de pie y la Mega de rodillas”.

El rechazo de estas acciones diferenciadores por parte del personal de la empresa sera
generalizado desde la poblacién via las paginas de redes sociales de nuestros protagonistas.
Esto obligaria a las acciones gubernamentales sobre la empresa Megacenter con las
capacitaciones al personal respecto de la ley contra de la discriminacion y el racismo.
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La politizacion desde sus paginas de redes sociales de los activistas aymaras, no se anclaria
solamente en los cursos de formacion politica, los debates y discusiones en torno al
pensamiento aymara, sino que este también seria sincronizado para contrarrestar las acciones
racistas y autoritarios por parte del gobierno. En efecto, operaciones organizativas como las
que hicieron con las convocatorias para el caso de los atropellos sufridos de los comunarios
de Achacachi de la provincia Omasuyos de La Paz en el afio 2017 por parte del alcalde, seran

visibilizados por sus paginas de redes sociales.

En aquel hecho el Alcalde municipal del partido politico MAS del actual gobierno, habia sido
fuertemente cuestionado por los comunarios lugarefios de Achacachi por ciertos actos de
corrupcion. Asi las movilizaciones locales pedian la renuncia de esta autoridad
gubernamental, y este haciendo caso omiso a dicha solicitud, con la ayuda de la fuerza publica
del gobierno, opta por la criminalizacién de dicha protesta. Que desembocara en una
organizacion méas amplia, operado desde nuestros protagonistas y el Mallku Felipe Quispe,
que fungirian como orientadores de este grupo social aymara movilizando desde la provincia

Omasuyos.

Los representantes del colectivo Curva que tienen origen de este lugar, desplegaran sus
trabajos intelectuales creativos, articulando con otros circulos via sus paginas de redes
sociales comulgaran con el rechazo y desconocimiento de esta autoridad gubernamental. Se
desplazaran con mitines de protesta hacia el céntrico plaza San Francisco de la ciudad de La

Paz, con el discurso: “Achacachi somos todos”.

Pero ya cuando el 2015 empezamos con el Colectivo Curva con los programas de debates, ahi
si tuvimos acciones politicas creo que ha sido interesante. Entre los més resaltante lo cual nos
ha costado una critica fatal del gobierno del MAS en ese entonces, fue el 2017, el 2017. Es
cuando el Mallku va resurgir apoyando las marchas de Achacachi, recuerdo que los de
Achacachi se movilizan porque quieren sacar a su Alcalde corrupto del MAS, y nosotros como
colectivo curva los Chambis porque somos tres hermanos dijimos que “tenemos que hacer una
actividad, tenemos que posicionarnos”. Entonces hacemos el movimiento de “Achacachi
somos todos” con los residentes de Achacachi aqui en la ciudad. Entonces pedimos ayuda con
Wilmer con los de Jichha a todos no, y nos hemos reunido y hemos realizado todo el
movimiento que estaba viniendo para la ciudad de La Paz y hemos organizado nuestro mitin
en la San Francisco donde han intervenido todos (entrevista a Roger, La Paz, 7 de marzo de
2023).
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Estas acciones de nuestros protagonistas se replicarian con el caso del gobierno peruano por
los abusos de criminalizacion y atropellos que se perpetraron con los aymaras del sector de la
sierra peruana por parte del gobierno “usurpadora” Dina Boluarte. Concentrandose en el
consulado del Pert en La Paz, se manifestaran y visibilizaran sus acciones con pancartas
exigiendo el alto al fuego y a las masacres a sus pares indigenas aymaras y quechuas en el

Perd.

Estos mecanismos de vinculos de acciones de solidaridad nos trasladan a la imaginacion
historico politico (Thomson 2005), o, a la memoria larga sobre las practicas de politizacion y
el despliegue politico organizativo para la accion de la lucha anticolonial de los activistas
Tupaj Katari en Bolivia y Tupaj Amaru en el Peru. Por la defensa de sus territorios ante los

exabruptos de la invasion espafiola en el siglo XVII.

Foto 4.9. Manifestaciones de jovenes activistas en puertas del consulado del Pert

Fuente: Colectivo Curva (2023).

Estos nexos seran resignificados, pero a través de la politizacion desde sus experiencias de
nuestros protagonistas, para emplazarlos en la solidaridad con sus pares a través de ciertas
actividades como con el caso del circulo de reflexion MINKA. Efectivamente, los grandes
encuentros como los Ulagas, el aymaras fest, o las recientes actividades del encuentro de los

profesionales por el Nacionalismo Aymara que los legaron los viejos indianistas a estos
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jévenes, repercutirian en potenciar sus creatividades intelectuales resignificando los conceptos
aymaras a los tiempos actuales, para defender a los comerciantes aymaras contemporaneos, a
los musicos, artistas, albafiiles, arquitectos y disefiadores de los chalets en el Alto, y a todo

aquel que se sintiese aymara en medio de los exabruptos excluyentes del Estado boliviano.

Esto nos facilita entender que mas alla de los ejercicios de trabajos intelectuales diversos o el
activismo plural de los circulos de reflexiones, existe un posicionamiento étnico politico
fundado en una especie de “matrias”. En efecto, parafraseando a Gonzales y Gonzales
diriamos que es un mundo que esta dentro del Estado abstracto, y que éstas matrias les
cuidarian y les protegerian de los exabruptos patriéticos (Gonzales y Gonzales 1986), como
del racismo, las exclusiones, y atropellos contra su nacion. De ahi es que se sabe “que las
creencias, sobre todo cuando son ampliamente compartidas y emocionalmente motivadas,
pueden mover las montafias e incidir con tremenda fuerza sobre la realidad social” (Giménez
2006, 141).

En el siguiente gréfico se visibiliza la forma en que se articulan los circulos de pensadores
aymaras en el proceso del activismo a partir de los lentes de la nacion aymara, y los
mecanismos de solidaridad que caracterizan a nuestros protagonistas, como estrategia de
resistencia a los exabruptos del dominio, exclusion y racismo del entono palaciego mestizo

que bordea los contornos del poder politico plurinacional.
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Gréfico 4.1. Cadenas de solidaridad de los circulos de activistas aymaras
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Elaborado por el autor con informacidn del trabajo de campo.

Concluimos este capitulo, recapitulando que las producciones intelectuales con vocacion
politica se asientan en las conexiones con los conceptos indianista y kataristas trabajados por
los viejos activistas aymaras. Y en los accesos a las documentaciones artesanales, con
caracteristicas particulares truchos o piratas, que comparten entre sus pares al interior del

circulo para interiorizarse con los conocimientos politicos.

Pero también nuestros protagonistas optaron por la investigacion sobre las contribuciones por
parte de aquellos activistas antiguos que habian alcanzado el posicionamiento del
pensamiento aymara, que les posibilitaria hilvanarlos con los tiempos actuales para el

ejercicio del activismo indianistas katarista.

Asimismo, recurrir a los viejos lideres indianistas kataristas, y a las bibliotecas nadantes de

los abuelos les facilitarian luces en generar conversaciones, y debates rigurosos con el
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objetivo de precisar ciertos ejes o topicos conceptuales precisos para planificar sus actividades

y ejercer el activismo.

Las experiencias de politizaciones de los jovenes activistas aymaras se tradujo en el ejercicio
de sus actividades politicas de defensa y liberacion a la nacion aymara. En efecto, despues de
la identificacion de ciertos topicos de temas y conceptos, incursionan con los eventos publicos
en algunos casos radicales como los homenajes a sus lideres aymaras de antafio, mecanismo
de lucha para contrarrestar los eventos oficiales de fechas civicas realizados por el gobierno.
En los homenajes a la Generala aymara Bartolina Sisa, esposa de Tupaj Katari, se caracterizan
mostrando vestimentas nativas por los jovenes activistas, asimismo, el rechazo y la quema de

la biblia denotarian un simbolismo politico que impactaria en la poblacion.

Para la difusion de sus materiales generaron puentes comunicacionales con algunos
indianistas de antafio que encaminaron en el ejercicio de medios de comunicacion de difusion
como el periddico Pukara. Que fungié como una escuela en el inicio de sus escrituras para los
jévenes, asimismo, las paginas digitales, aunque precarias, pero elaboradas por ellos mismos
como el MINKA.TK y los vinculos de reuniones a través del correo electronico Yahoo! Para

visibilizar sus actividades.

Con estos trabajos politicos nuestros protagonistas manifestarian cierto compromiso con el
activismo desde su nacion aymara, desplegandose desde las luchas y defendiendo los
intereses de su grupo social de pertenencia. Asi mas que ser un simpatizante fueron activistas
militantes (Mosqueira 2022) comprometidos con sus pares aymaras. Pero que ademas
fungieron como orientadores y organizadores de su grupo social (Gramsci 2020) en
momentos de movilizacién como en el afio 2019 durante el golpe de Estado blando duro

(Mamani 2017), bajo sus propias tacticas de articularon a la gente movilizada.

Desde las experiencias en las acciones politicas las engranaron con sus escrituras a partir de
sus propios lentes de pensamientos. Durante el dia hicieron el trabajo activista y por las
noches divulgaron via sus paginas en las redes sociales las experiencias practicas de
politizacion que hacian, y las tareas que quedaban por realizar. Asi, plasmaron desde sus
reflexiones politicas en las escrituras de ciertos articulos hasta llegar a publicar libros. Con
ello se visibiliza la forma en que se constituyen las disposiciones y capacidades intelectuales
como propiedades de posiciones para disputar a la ortodoxia tradicional en el campo
intelectual (Bourdieu 2002).
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Para amplificar el pensamiento aymara indianista katarista y nacionalista aymara empezaron a
desarrollar trabajos precarios con el dominio del uso de la tecnologia del internet. Asi desde
las esferas excluidos y marginados en el que se encontraban sus viviendas de estos jovenes en
el contexto urbano, empezaron a manipular los dispositivos tecnoldgicos creando antenas
alternativas y precarias para acceder al internet o en ocasiones, ir a los cafés de internet de la
calle los dias s&bados, para publicar sus documentos producidos por ellos mismos, asi
visibilizar sus actividades a la poblacion. Esto esfuerzo y compromiso con su grupo social
repercutiria en las conexiones con sus pares aymaras y quechuas de otras regiones del

continente, como: el Per(, Argentina y Chile.

Para cerrar las conclusiones de este capitulo precisamos que las contribuciones al Gobierno
plurinacional desde los jovenes activistas aymaras se enmarcaron en las ediciones de las obras
completas de Fausto Rinaga, y las realizaciones de los eventos académicos y politicos
indianistas aymaras, que se puede interpretar como una forma de indianizacion del Gobierno

(Burman 2011). Aunque algunos jovenes quedaron absorbidos también por el Estado.
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Conclusiones

El joven migrante aymara actual o el militante activista urbano del siglo XXI que se
circunscribe en las ciudades de La Paz y El Alto se caracteriza por el activismo politico y es
productor del conocimiento con vocacion politica. Difunde sus pensamientos, asentadas en
sus experiencias de politizacion, desde la perspectiva indianista katarista y nacionalista
aymara, y al hacerlo visibiliza y posiciona este pensamiento politico disputandose en los
espacios institucionales publicos y generando rupturas para imponer la legitimidad de sus
productos, elaborados desde las exclusiones, dominaciones y las racializaciones historicas por

el entorno palaciego o el circulo de paris mestizo que encarna el poder politico.

De entrada, sintetizamos el modo del proceso de configuracion de los intelectuales aymaras
contemporaneos. Sin embargo, esto no puede estar al margen de nuestro objetivo principal
planteado inicialmente. En efecto, el modo en que se constituyen las autoafirmaciones
identitarios de los jovenes aymaras Y el trabajo del activismo politico con la produccion
intelectual de materiales como forma de visibilizacion y contribucion al proceso sociopolitico
boliviano y asi incorporar sino es que imponer la legitimidad a través de la disputa intelectual,
es lo que perseguimos en el desarrollo del documento. Asi, a continuacion, sintetizamos con
matiz tedrico los principales elementos e ideas que creemos necesario hacerlo a la luz de

nuestro argumento principal y los lentes tedricos utilizados.

La politizacion de las experiencias en los jovenes aymaras fue determinante en las
autoafirmaciones y resginficaciones de la identidad. No son aquellas identidades aymaras
dispersas en el conglomerado de la vida social circunscritos en los distintos gremios o campos
de sus actividades. Sino que el plus de nuestros protagonistas es de haberle dado el valor del
significado politico a sus vivencias por sus participaciones en el contexto sociopolitico

tensionado en Bolivia del siglo XXI.

Asi, las represiones de las fuerzas coercitivas del Estado a su grupo social como es la nacion
aymara, las expresiones racistas en los recintos militares, el acceso a las plazas y calles
conocido como la universidad del pueblo, en el que se discuten los problemas politicos, los
accesos a los manuales de los libros truchos o piratas, pero con caracteristicas critico politico,
son los que configuraron la conciencia en si (Albd, Makaran 2009) en los jovenes
intelectuales aymaras contemporaneos. Esto repercutiria en un despliegue del trabajo politico

intelectual con el activismo hacia la construccion de una conciencia para si desde lo aymara.
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Aquella concientizacion estaria reforzada por los viejos intelectuales indianistas o en palabras
de Anders Burman por los “maestros”, en los espacios universitarios, como las aulas, los
seminarios, coloquios, y conferencias, con orientaciones como: “yo tengo un chico
interesante”, o simplemente “aqui al lado esta el Centro de Estudiantes Campesinos”. Estas
direcciones y orientaciones a su grupo social de pertenencia por parte de los profesores no
harian més que impulsar la construccién de las microredes aymaras, es decir, tejer los
vinculos entre los jovenes aymaras como forma de articulacion perfecto para empezar con el

activismo en los centros estudiantiles de las carreras académicas.

Las conformaciones de los circulos de reflexiones dejan entrever ciertos asentamientos en los
elementos identitarios politicos y la identificacion con ciertos codigos aymaras. Asi con el
denominativo MINKA o Chimpu, y Warmi Sisa rescatarian ciertos entramados de las
practicas locales aymaras del trabajo en el area rural, o simplemente con denominaciones

linguisticas con resignificacion politica.

A partir de los consensos y acuerdos internos en los circulos se determinan operativizar el
activismo en situaciones precarios como en los negocios de sus pares aymaras, 0 en ciertos
espacios publicos para el consumo de los comensales, o simplemente optar algin aula libre de
la universidad. Aunqgue esto inmediatamente seria secundado por los centros de carreras
universitarios y el Centro de Estudiantes Campesinos, como lugares adecuado para los

debates y reflexiones.

Las precisiones tedricas conceptuales seran discutidas con cierta rigurosidad desde nuestros
protagonistas, para que estén sustentadas como resortes argumentativos en las producciones
intelectuales politicos. Esto seria reforzado con las conversaciones cara a cara con los
maestros intelectuales aymaras, para digerir el indianismo y katarismo como instrumento
politico aymara. Pero lo fundamental es que seria coadyuvado por los trabajos de
investigacion de los jovenes a través de seminarios elaborados por ellos mismos o por los
métodos de estudio de las bibliotecas andantes de los abuelos, para asi construir ciertas
propiedades de capitales culturales que sustenten al intelectual pensador aymara en sus

argumentos de produccién de materiales con vocacion politica para el ejercer del activismo.

Los trabajos de precisiones de conceptos politicos delinearon en las producciones de
materiales como una especie de fabrica de elaboracion de conocimientos atribuido a sus

genialidades y capacidades politicas de persuasion al conjunto de la poblacion. Las
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manifestaciones con movilizaciones, los honores a los antiguos lideres o los maestros por sus
contribuciones a la causa de la lucha anticolonial originado desde la invasion espafiola, el
despojo territorial a los indios, el dominio y la posesion del poder politico de la casta
blancoide del circulo de paris, entre otros, derivarian en el entredicho sobre el ejercicio del

poder politico del actual gobierno.

Para cobrar mayor fuerza sus persuasiones politicas serdn retroalimentados por ciertos
mecanismos mas sofisticados y efectivos de conexion con la poblacion, pero particularmente
con el grupo social de pertenencia, como: la creacion del brazo operativo del consejo de las 20
provincias para contrarrestar los amedrentamientos, y represalias estatales contra la nacion

aymara y los excluidos en las zonas periféricas de La Paz y El Alto.

Por otro lado, las producciones intelectuales como mecanismo de politizacion de orientacion a
su grupo social, serd amalgamado con insumos desde sus paginas en las redes sociales, como:
la digitalizacion de los libros, articulos, y las elaboraciones de foros y debates puestos a
disposicion de los militantes comprometidos aymaras y quechuas de Bolivia y de otras
regiones de Abya Yala o América Latina. Este mecanismo posibilitaria no solamente su
conexion con sus pares indigenas de otras regiones, sino la reproduccién del pensamiento para
asi capitalizar mas militantes como el grupo Tunupa del Perd, los kollas aymaras del norte
argentino, y asi se estamparian las legitimidades indianistas kataristas aymaras como producto

intelectual del activista contemporaneo.

El compromiso y la militancia de los intelectuales aymaras contemporaneos sera desplegado
desde la praxis politica, es decir desde sus involucramientos, no solamente en eventos
académicos, sino también con las luchas politicas. En coordinacion con los vecinos
autoconvocados cumplen el papel de organizadores y dirigidores a los movilizados con
manifestaciones discursivas de que “a la mujer de pollera y a la wiphala se respeta”. Simbolos
identificadores de los aymaras y quechuas, pero objetivados en los esquemas mentales como

connotacion politica.

Aquel compromiso y militancia se despliega con la produccion de conocimiento, pero con
vocacién politica en el campo intelectual. Asi, sus actividades de reflexiones mentales
rigurosos sobre los conceptos aymaras como el indianismo, katarismo y el nacionalismo

aymara, ejecutados en la praxis politica, fungirian como propiedades de disposiciones de
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capacidades de interpelacion o disputa con los operadores del entorno palaciego mestizo del
gobierno.

Las capacidades creativas de movilizacion de los jovenes aymaras se inscribirian en las luchas
historicas politicas, no solo por los derechos de reconocimiento de los pueblos indigenas, sino
en la toma de decisiones del poder politico por los indios aymaras y las naciones indigenas
como forma de autogobierno, y asi consolidar su liberacion del dominio y la exclusién. Eso

entenderian los activistas sobre el desmontaje y la extirpacién colonial.

Por otro lado, también apuntarian aun uso inadecuado de interpretacion de los conceptos
como el pachamama por parte de los imagineros del circulo de paris mestizo del gobierno,
reducido solamente a los honores en la vestimenta nativa, la presencia aymara, y la gracia a
los dioses andinos. Cuando esto desde nuestros protagonistas formaria parte de la vision
cosmoldgica teldrica de la totalidad en el sistema de una sociedad como el ayllu, y no como
un elemento cultural y parcela fuera de ella. De ahi es que para Reinaga los resortes
conceptuales como el pensamiento amawtico sean articulados en el eje tedrico del indianismo,
como una forma de revolucion cientifica que debe ser contemplado en una sociedad, y no

como una esfera cultural aparte.

Los elementos culturales excluirian el horizonte politico indianista de liberacion, y se
reforzaria méas bien una nueva forma de arropamiento sofisticado por los imagineros mestizos
con el uso simbolico de las caracteristicas aymaras, relegando y mutilando con ello al
segundo plano la connotacion politica indianista que insinuaban Reinaga (2015), Thomson
(2005) y Gotkowitz (2011).

Este ropaje cultural que encarna el gobierno masista seria neutralizado con el emplazamiento
del concepto nacionalismo aymara, como un trabajo reflexivo intelectual desde nuestros
protagonistas por las lecturas del fendmeno emergente de desarrollo y el desplazamiento de
estos sujetos aymaras en el abanico de las actividades econdmicas, comerciales, politicas y
productores de nuevas imagenes culturales como los cholets en la ciudad de El Alto. De ahi la

insistencia en una especie de leviatan aymara para el siglo XXI.

Por otro lado, enfatizamos que los activistas no solo se caracterizaban de interpelaciones, sino

que también lidiaban con el gobierno buscando ciertos angulos como forma de perforar
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espacios para visibilizar sus proyectos, aunque en el fondo esto se traduciria en la absorcion

del gobierno y las instituciones publicas como las universidades a la linea indianista.

Asi las contribuciones de mayor alcance de nuestros protagonistas, producto de sus
capacidades creativas, o las propiedades intelectuales generadas desde las disposiciones del
habitus (Bourdieu 2019) se darian en dos planos: por un lado las implementaciones de los
materiales producidos por ellos en las universidades y el Estado: como el de comprometerles
en la edicion de las obras completas del mayor representante indianista como es Fausto
Reinaga, y la introduccién en las mallas curriculares académicas de formacidn superior con
materias indianistas kataristas aymaras como en el posgrado de la maestria en filosofia y
cultura aymara. Con estas jugadas desde el campo intelectual legitimarian sus productos.

Por estos elementos el concepto intelectual como generador de conocimientos o propiedades
se estructura en las disposiciones y capacidades del habitus (Bourdieu 2019) en el mundo
social andino, que se origina en las reproducciones del pensamiento politico aymara a través
de las experiencias de politizaciones y las producciones de microredes en los espacios
universitarios. En el que se deriva en ciertas propiedades e insumos para la disputa en el
campo intelectual (Bourdieu 2017), como los recursos historico politicos y simbolicos (como
la politizacién significativa de la bandera wipahla como simbolo objetivado) que se objetivan
0 son amalgamados a través de esquemas mentales del activista para organizar y dirigir

(Gramsci 2021) a su grupo social de pertenencia.

Para ensayar una comparacion del despliegue intelectual politico de los activistas aymaras
contemporaneos respecto de los afios 70 del siglo XX, es que estos Ultimos estaban asentados
en un desplazamiento desde el corporativismo sindical como la CSUTCB, y en algunos
cuadros politicos como el PIB y el MITKA. No obstante, el ejercicio del activismo de
nuestros protagonistas esta asentado en los circulos de reflexiones operados desde las redes
sociales y en el concepto de lo aymararidad. En efecto, las disposiciones y las capacidades
creativas de los jovenes activistas politicos contemporaneo se constituyen desde estas
plataformas digitales como una forma de incorporacion de los elementos modernos a sus

luchas anticoloniales.

Esto deriva en un segundo elemento que es la identificacion de ciertos elementos
diferenciadores en el proceso plurinacional boliviano, es decir el trabajo intelectual politico,

que se engrana con nuevos conceptos como lo aymaridad o el nacionalismo aymara como
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producto tedrico conceptual para pensar y mapear al sujeto aymara actual circunscritos en el
abanico de los campos de actividades. Asi, se desplaza el giro a los conceptos indianistas

kataristas, ahora emplazados como instrumento politico desde lo aymaridad.

Como sugerencia de algunas vias posibles de investigacion, es que un estudio riguroso sobre
esta dindmica comparativa del activismo politico aymara del siglo XX con el del siglo XXI,
vislumbraria mejores elementos e insumos para constituir aspectos tedricos conceptuales. Por
otro lado, considerando la doble funcionalidad, o en palabras de Gramsci, intelectuales
circunscritos en los grupos sociales que cumplen el papel de orientador, en el que se disputan
entre el trabajo y el activismo, deja un vacio a ser investigado sobre la precarizacion laboral

en los jovenes migrantes aymaras en los contextos urbanos.
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