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Presentacion

| documento que el lector tiene entre manos (o frente a su pantalla de computador), es una propuesta

para la aplicacién y consolidacion de la Catedra de Estudios Afrocolombianos (CEA), en instituciones

educativas; aunque ello no excluye la posibilidad de que sea una herramienta util en otros espacios
educativos, formales o no formales. Se presenta como un documento de aportes para maestros, en tanto su
objetivo es el de allegar a los educadores un conjunto de herramientas adicionales a las ya disponibles en
este campo, muchas de las cuales han sido producidas por maestros y organizaciones sociales, instituciones y
académicos del pais. Asi mismo, estos aportes son un complemento para la actualizacién y contextualizacion
de los lineamientos curriculares publicados por el Ministerio de Educacion Nacional en 2001.

Esta publicacion ha sido posible gracias a la realizacién de un convenio entre el Ministerio de Educacion
Nacional y la Universidad del Cauca, para la Actualizacion y contextualizacién de los Lineamientos
Curriculares de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos, suscrito en noviembre de 2006. El convenio fue
ejecutado porel Grupodelnvestigacion Educacionesy Culturas,adscritoalaVicerrectoriade Investigaciones
de la Universidad; la Vicerrectoria presto el apoyo administrativo para su ejecucion.

Como parte de los productos de dicho convenio, la Universidad del Cauca considerd pertinente dar
a conocer el resultado del trabajo realizado, en un documento que llegara a los maestros del pais;
principalmente a aquellos que participaron de manera mas activa en el proceso de produccion del
mismo. El objetivo general de este proceso, que deberd conducir a la publicacién de una nueva version
de los Lineamientos Curriculares de la Catedra, contintia su marcha bajo el liderazgo y responsabilidad
del Ministerio de Educacién Nacional.

No obstante, para el Ministerio y para la Universidad era importante dar a conocer este resultado inicial del
proyecto, como parte del proceso final de socializacién y validacién del trabajo realizado con maestros,
lideres, organizaciones sociales, académicos y funcionarios institucionales. De alli resulta esta publicacién.

Estamos seguros de que los nuevos aportes que se reciban, ahora que damos a conocer este avance a
los maestros y comunidades educativas del pais, continuaran alimentando la propuesta de construccion
de una nueva versién de los Lineamientos Curriculares de la Catedra, cada vez mas enriquecida con las
practicas y reflexiones de los maestros y demas expertos en el tema que, por suerte, son mas de los que
imaginamos en el pais.

Origen y sentido de la propuesta

Qué es lo que debe conocer todo colombiano acerca de la presencia histérica y contemporanea de los
afrodescendientes en el pais? ;Cudles hansidolos aportes de estas poblaciones alasociedad colombiana?
{Cudl puede ser el aporte de la educacién a la eliminacién de todas las formas de discriminacién y racismo
en Colombia? ;Cémo avanzar en la construccién de la interculturalidad en el pais?



Estas y otras preguntas hicieron parte de las inquietudes que orientaron el proceso de produccién de
este documento, cuyo objetivo central podria resumirse de la siguiente manera:

Contribuir a la superacion de las diversas formas de invisibilizacion de la presencia histérica de los
afrodescendientes en el pais, particularmente aquellas que son promovidas y/o legitimadas por
el sistema educativo

Avanzar en la erradicacion de todas las formas de discriminacién y racismo que han afectado a
estas poblaciones

Consolidar el papel del sistema educativo colombiano, y por ende de maestros, padres de familia'y
estudiantes, en la construccién de relaciones interculturales y de una sociedad mas democratica

Ofrecer a los maestros del pais, a las comunidades educativas y a la sociedad en general, un
conjunto de orientaciones pedagdgicas y herramientas metodoldgicas para el desarrollo de la
Catedra de Estudios Afrocolombianos.

En consecuencia, este documento de aportes se construyd en un proceso de mas de un ano, en el que
participaron multiples actores vinculados al campo de las practicas educativas, las organizaciones
sociales, las politicas publicas en educacién y el trabajo académico.

En una primera fase se realizd un proceso de caracterizacion, en el que se identificé un conjunto de
experiencias significativas en el campo de la Catedra de Estudios Afrocolombianos (CEA de ahora en
adelante),alasquese convocé pararealizarundiagnéstico sobreavancesydificultadesenlaimplementacién
de la Catedra. En esta fase participaron mas de cuatrocientas personas, entre profesores, estudiantes, padres
de familia, lideres comunitarios y otros expertos, que asistieron a los talleres regionales de caracterizacién
realizados en Cali, Popayan, Bogota, Medellin, Quibdo, Cartagena, San Andrés y Guapi.

De este trabajo resulté una informacién de gran valor acerca de las posibilidades y tropiezos que implica
laimplementacién de la Catedra, asi como de los retos y demandas que implica su fortalecimiento hacia
adelante, parte de los resultados de este andlisis se incluyen en el Capitulo 2.

Posteriormente y retomando esos insumos, se dialogd con expertos en el campo de la educacion, los
estudios afrocolombianos y las politicas educativas, para perfilar una primera propuesta de documento.
Dicha propuesta se fue decantando hasta adquirir una forma muy cercana a la que ahora se presenta en
este documento.

Como parte de este ejercicio de produccion colectiva, el equipo coordinador del proceso mantuvo una
interlocucién permanente con la Subdireccién de Poblaciones del Ministerio de Educacién, en la que se
identificaron posibles debilidades del documento, asi como rutas de trabajo a seguir para su disefio y
construccion.

Una vez construido el perfil, se emprendio el proceso de investigacion y escritura, en el cual participd
el equipo coordinador, apoyado por un grupo de expertos de diversas trayectorias y especialidades. La
multiplicidad de tonos, focos de interés y posturas conceptuales de dichos expertos, se convirtid en una
riqueza para el ejercicio de escritura del documento final, que nuevamente seria puesto en discusion
con maestros y comunidades educativas.

En la fase final del proceso, se realiz6 una nueva serie de talleres regionales de socializacién y validacién.
Esta vez con el propdsito de dar a conocer la propuesta a maestros de diversas regiones del pais, tanto a
aquellos que han participado en la implementacién de la Catedra, como a aquellos que la desconocian.
Con este objetivo, realizamos talleres en Popaydn, Santander de Quilichao, Cali, Tunja, Bogota, Medellin,
Barranquilla, Monteria, Providencia y Barranquilla. Nuevamente se convocd a cerca de cuatrocientos
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maestros del pais y a otros expertos y no expertos, algunos de los cuales habian participado en los
talleres de caracterizacion, y otros que participaban por primera vez en este tipo de espacios.

El resultado fue sumamente interesante y enriquecedor. La presentacion de la propuesta motivé a muchos
de los participantes en los talleres a hacer sus aportes y plantear sus inquietudes, llegando incluso algunos
a manifestar su desacuerdo con la inclusidn de la Catedra en sus proyectos educativos institucionales, pues
la consideran una tarea adicional que se suma a la ya pesada carga de los maestros del pais.

Tantolosaportes comolasinquietudesy las expresiones de reserva, hicieron necesario replantearalgunos
aspectos de la propuesta que, una vez re-elaborada, fue presentada a otro grupo de expertos para ser
evaluada con mayor detenimiento. En este proceso de evaluacién participaron maestros y maestras que
han trabajado en la implementacién de la Catedra, pedagogos, académicos investigadores en el campo
de los estudios afrocolombianos desde diferentes disciplinas, y expertos vinculados al sector publico en
la aplicacién de las politicas publicas en etnoeducacion y Catedra.’!

Ademas de producir un conjunto de conceptos sobre la propuesta, varios de ellos participaron en unencuentro
de trabajo para intercambiar y profundizar aspectos de sus evaluaciones con el equipo coordinador de la
propuesta. De alli resultaron las ultimas modificaciones al documento que ahora se presenta.

Todo este trayecto en la produccion del documento refleja el interés porque éste, no solo se ajuste
al marco legal vigente sino que responda a los principios y sentido politico del reconocimiento de la
diversidad cultural y la construcciéon de la interculturalidad. Acorde con su espiritu y sus antecedentes,
el documento es expresion de multiples voces de maestros, comunidades educativas, lideres y expertos
en el campo de la etnoeducacion y la Catedra.

Caracteristicas del documento

Este es un documento de aportes especialmente orientados al trabajo de los maestros del pais en el
desarrollo de la CEA. En su elaboracién y en su contenido asumimos un hecho de especial valor para
el cumplimiento de los objetivos de la Catedra: han sido maestros y maestras del pais los principales
impulsores de las experiencias educativas que han servido de orientacién para su construccién. En
consecuencia, estos aportes son concebidos como herramientas para que los maestros trabajen en sus
instituciones y localidades, eso si, manteniendo su autonomia y capacidad creadora.

El documento estd estructurado en dos grandes partes. La primera contiene unas Orientaciones
Curriculares Generales, y la segunda Orientaciones Pedagdgicasy Propuestas Metodoldgicas; a esta segunda
parte la hemos denominado Trayectorias afrodescendientes.

Las Orientaciones Curriculares Generales sefialan el papel de la educacién, y en particular de la escuela,
en la reproduccién de formas de discriminacién e invisibilizacion de las poblaciones negras, al tiempo
que proponen una serie de referentes politicos y pedagdgicos que plantean la transformacion de las
dinamicas institucionales y las practicas educativas cotidianas en ella, con el propésito de avanzar en la
construccion de relaciones interculturales en la sociedad colombiana.

1 El documento no fue escrito por una sola persona, sino por un conjunto amplio de expertos, pues se considerd
que la complejidad de la propuesta requeria de multiples miradas y especialidades; ademas, la Catedra no es una
propuesta que recoja una Unica perspectiva o mirada sobre el campo de los estudios afrocolombianos. Esperamos
que esta diversidad de voces se convierta en una riqueza para pensar y comprender el universo de las trayectorias
afrodescendientes.
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Las Orientaciones Pedagdgicas (Trayectorias Afrodescendientes) son un conjunto de nucleos que se
propone a los maestros para entender desde una perspectiva critica las condiciones histéricas que
han sustentado las diversas formas de discriminacién hacia las poblaciones negras, afrocolombianas y
raizales; a la vez, se muestra cdmo estas poblaciones no sélo han participado en diversos momentos de
la historia nacional, sino también su aporte a la construccion de formas alternativas de sociedad que son
expresién de sus trayectorias culturales y politicas.

Las propuestas metodoldgicas que acompafan a las Orientaciones Pedagdgicas, presentan posibles
caminos para el desarrollo de la Catedra, en los que se recogen las experiencias de diversas comunidades
educativas del pais y se elaboran nuevas propuestas. Estas se estructuran buscando dar respuesta a
la pregunta sobre qué es lo que debe conocer el conjunto de la sociedad colombiana acerca de las
poblaciones afrodescendientes. Retomando los aportes de experiencias educativas que trabajan la
Cétedra en el pais, se va ofreciendo a los maestros una serie de alternativas para trabajar proyectos,
contenidos, metodologias y formas de evaluaciéon en la construccidon de sus propios proyectos de
implementacioén de la Catedra.?

Estas propuestas metodoldgicas contienen indicaciones para el trabajo por areas, niveles y grados.
Cada nucleo desarrolla una tematica/problematica especifica, al tiempo que ofrece a los maestros
orientaciones en cuanto a las formas de abordar las problematicas propuestas de acuerdo a las areas y
grados en que se organiza el plan de estudios. Ello quiere decir que cada nucleo puede ser abordado en
diversas areas y grados, asi como puede suceder que no sea abordado en algunos de ellos. No se trata de
ofrecer un recetario, sino mas bien un menu de opciones para el maestro. Sumado a ello, el documento
contiene un conjunto de imagenes (mapas, ilustraciones, fotografias) que se ofrecen como herramientas
didacticas para el trabajo educativo y un amplio niumero de referencias bibliograficas que podran ser
consultadas por maestros y estudiantes.

Este documento de aportes para maestros busca contribuir a la actualizacién y contextualizacion de la
Catedra de Estudios Afrocolombianos. La actualizacién la entendemos como la inclusién de una serie de
elementos que contribuyen a darle reforzar algunas de las propuestas de Catedra ya existentes (incluidos
los Lineamientos Curriculares publicados por el Ministerio de Educacion en 2001), al tiempo que se
pone al alcance de los maestros nuevas alternativas para el disefio curricular, incorporando desarrollos
recientes y aportes de las ciencias sociales, la pedagogia y el campo de los estudios afrocolombianos,
contribuyendo asi a superar la invisibilizacién histdrica de estas poblaciones en los proyectos curriculares
y el sistema educativo en general.

Dado que la mera inclusién de nuevos contenidos y herramientas para el disefio curricular no es por si
solo suficiente, esta propuesta ha sido elaborada en una cuidadosa correspondencia con los principios
éticos, politicos y pedagdgicos de la etnoeducacién, de tal forma que la orientacién de los procesos
educativos esté orientada, ademas de la renovacién de contenidos, a una transformacién en las formas
de entender y asumir pedagdgica y socialmente la diferencia cultural y, en particular, con relacién a las
poblaciones afrodescendientes.

En cuanto a la contextualizacién, significa revisar y enriquecer las miradas acerca de la presencia de las
poblaciones negras, afrocolombianas y raizales en el pais. Ello significa promover una perspectiva de
mayor integralidad y desde un horizonte mas amplio, que permita que poblaciones y problematica

2 Esnecesario destacar aqui el trabajo de Yaneth Hoyos, quien coordiné el proceso de disefio metodolégico de todos
los nucleos; en esa tarea cont6 con el acompafamiento del equipo de trabajo, en particular de Franco Garzén y
Elizabeth Castillo. Aunque su trabajo en cierta medida parece ‘invisible, es fundamental en la concepcién de esta
propuesta.
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hasta ahora poco tenidos en cuenta sean incluidos en los proyectos educativos. La contextualizaciéon
pretende insistir en la inclusién de poblaciones hasta ahora escasamente consideradas en los
proyectos etnoeducativos y el sistema educativo en general, como es el caso de algunas poblaciones
afrodescendientes del Caribe continental, poblaciones raizales de San Andrés, Providencia y Santa
Catalina, poblaciones urbanas tanto de las grandes capitales como de pequefias y medianas urbes,
asi como poblaciones negras de regiones rurales del interior andino. Ello deberd redundar no sélo en
un mayor y mejor conocimiento de los afrodescendientes, sino de la historia y dinamicas sociales y
politicas del pais en su conjunto.

Dadas las limitaciones que con frecuencia encuentran los maestros del pais para acceder a herramientas
pertinentes para su trabajo educativo, acompafamos el documento impreso de un disco compacto (CD)
que contiene un conjunto de materiales, especialmente elaborados para el trabajo en el campo de la
Cétedra. Se trata de una herramienta disefiada en formato de pagina web, en el que el maestro encontrara
el texto completo del documentos de aportes, un listado bibliografico del campo especifico de los
estudios afrocolombianos que contiene cerca de cien pdaginas de referencias, una pequefa biblioteca
virtual con textos completos que pueden serimpresos, una carpeta de imagenes de diferentes tematicas
ordenada por regiones y contextos socioculturales, y una pequeifia muestra musical relacionada con los
legados afrodescendientes. Esperamos que estas herramientas en su conjunto motiven a los maestros a
asumir con decision la tarea de consolidar la CEA en el pais.

Para finalizar esta presentacién, es importante hacer una precisién en cuanto al uso de las formas de
nombrar a las poblaciones afrodescendientes. Si tenemos en cuenta que uno de los objetivos principales
de la Catedra es subvertir las formas dominantes de nombrar y pensar a los afrodescendientes, al tiempo
que se visibiliza la diversidad de trayectorias histéricas y formas actuales de existencia, hemos decidido
hacer visible dicha diversidad también en las forma de referirnos a estas poblaciones.

En consecuencia, dado que se busca reconocer la voz de quienes son nombrados, lo haremos en los
términos en los que estos grupos humanos lo hacen para referirse a si mismos. Es decir, reconocemos
como validas todas aquellas formas de autoreferencia que son empleadas en las diferentes regiones
del pais por lo que a lo largo del texto se hablara de poblaciones afrodescendientes, afrocolombianas,
negras, raizales y palenqueras. Ademas, entendemos que esta es otra de las formas de hacer visible la
diversidad y complejidad de las trayectorias afrodescendientes.

Dado que el término 'negro’ es el que genera una mayor reacciéon en ciertos sectores de la sociedad y
de las organizaciones negras, haremos una breve reflexién sobre el sentido y el uso que se le da en el
documento. En Colombia, las denominaciones ‘negro’ o ‘afrocolombiano’ han sido objeto de intensos
debates, no sélo en el ambito académico sino también en el politico. Para los militantes de Cimarrén,
una de las principales asociaciones politicas negras, por ejemplo, el término negro deberia ser abolido
del vocabulario pues seria una categoria creada para legitimar la esclavizacién y la dominacién social.
Sélo se admite su uso como adjetivo para calificar y no su utilizacién como sustantivo. Por el contrario,
se estimula el uso del término afro-colombiano como sustantivo para definir un nuevo actor social, del
cual se subraya la especificidad cultural (‘afro’) y la integracién politica (‘colombiano’).

No se puede ignorar que en un mundo donde lo negro no esta validado ni cultural ni socialmente,
es igualmente estratégico y politico asumir el término Negro(a) como un elemento de resistencia
cotidiana. Revalorizar lo negro quiere decir asumir como positivo lo que fue objeto de discriminacién y
sub-evaluacion. La autodenominacion puede producir un sentido de identidad asumido positivamente
y se trata entonces de una forma vélida de subvertir el sistema de clasificacion dominante.
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En este texto se utiliza el término negro como adjetivo y no como sustantivo, considerando que lo negro
no existe en si mismo, como una sustancia, sino como una cualidad relacional. Por otra parte, cuando
se hace referencia a lo negro y se desea subrayar la distancia frente a este calificativo, se hace uso de las
comillas.

Aunque asumir esta utilizacion del término negro es ya hacer una interpretacién de él, es pertinente
sefalar que desde el punto de vista pedagdgico y de la investigacidn, lo fundamental no es tomar una
decision en relacion con estas denominaciones, sino analizar las connotaciones, positivas o negativas,
del término negro.

Esperamos que este documento de aportes curriculares para la CEA sea una herramienta util para el
trabajo de los maestros, y en general de todos los educadores del pais. Entendemos entonces que
la Catedra es una oportunidad para transformar de manera positiva las relaciones en una sociedad
multicultural como la colombiana.

Grupo de Investigacién Educaciones y Culturas
Universidad del Cauca
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Parte 1

Orientaciones generales







1. Origen y sentido de la Catedra

de Estudios Afrocolombianos’

ara comprender mejor los alcances de la Catedra es necesario precisar el contexto histérico en que
surgié y el sentido que se le asigné al momento de ser creada, para de esta manera comprender
mejor sus actuales desarrollos y tensiones.

En las décadas finales del siglo XX emergieron en Colombia nuevas formas de movilizacién social, en
las que la cultura y la diferencia cultural ocuparon un lugar de centralidad hasta entonces desconocido.
Como parte de estas movilizaciones aparecieron un conjunto de reivindicaciones, propuestas por las
poblaciones indigenas y negras, alrededor de temas como la diferencia cultural y la educacién, para
nombrar solo dos. En ellas se expresan algunos elementos que constituyen el proyecto de sociedad al
que aspiran estas poblaciones y sus organizaciones sociales. Desde la perspectiva de diversos analistas,
estos procesos de movilizacion social contribuyeron a transformar algunas ideas vigentes acerca de
asuntos como la politica, la democracia y la ciudadania (Escobar, Alvarez y Dagnino 2001, Gros 2000,
Escobar, Grueso y Rosero 1999).

En Colombia, la politica publica de etnoeducacion (de la cual hace parte la CEA) ha sido entendida,
de manera generalizada, como la politica de Estado orientada a dar respuesta a las demandas de las
poblaciones afrodescendientes e indigenas en el campo educativo; a lo cual se podria afadir que
estas politicas educativas han sido comprendidas como la manera de tramitar, por la via educativa, el
reconocimiento constitucional de la multiculturalidad del pais. Sin embargo, es necesario precisar que el
derecho de los grupos étnicos a construir sus proyectos educativos segun sus aspiraciones y necesidades
es solo una manera de tramitar el problema. Si no se afecta a la sociedad en su conjunto, hacer de la
multiculturalidad un valor compartido seguird siendo una tarea pendiente.

En este sentido, la CEA nos invita a transformar esta manera de entender los derechos educativos de los
grupos étnicos, en tanto sus objetivos no se centran exclusivamente en la poblacién afrodescendiente
en tanto grupo étnico. Como veremos mas adelante, la Catedra busca transformar las formas de entender
la educacién y la diferencia cultural para todos los colombianos. En consecuencia, es necesario resaltar
permanentemente el hecho de que la educacién, y la CEA en particular, tienen la posibilidad de ser
agentes determinantes en la reafirmacién o transformacién de las relaciones sociales en contextos
multiculturales como el colombiano.

La historia de la Catedra refleja este hecho, tal como lo abordaremos posteriormente. Los Lineamiento
Curriculares de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos se presentaron en Bogota en mayo de 2001. Su
publicacién respondia a la demanda de las poblaciones negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras
de transformar la educacion, de tal forma que la sociedad colombiana, y sobre todo sus nuevas
generaciones, tuvieran una version equilibrada de sus aportes a la historia y realidad actuales del pais. El
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Ministerio de Educacion por su parte, daba concrecién a una politica educativa y a una reglamentacion
que tienen sus raices en el cambio constitucional de 1991.

La Catedrasurgié en un particular momento histéricoen el que en el pais se buscaban los mecanismos mas
apropiados para darle concrecion a los principios constitucionales relacionados con la multiculturalidad;
tanto estos principios constitucionales como los mecanismos para hacerlos efectivos siguen siendo un
reto y un compromiso del sistema educativo.

La construcciéon de los lineamientos publicados en 2001 fue un ejercicio de concertacion y produccion
colectiva en el que participaron diversos expertos, la Comisién Pedagdgica Nacional de Comunidades
Negras y el Ministerio de Educaciéon Nacional. En dichos lineamientos se definié el sentido de la
Catedra, los mecanismos para su aplicacién en los procesos de disefio curricular y sus dimensiones
orientadoras. Desde entonces, la Catedra se enfoca no sélo a garantizar el derecho de las poblaciones
negras, palenqueras, afrocolombianas y raizales a proyectos educativos guiados segun sus propias
necesidades e intereses, sino, y prioritariamente, al reconocimiento y valoracién de la multiculturalidad,
y particularmente de la presencia y aportes de las poblaciones negras en el pais. Para ello, es fundamental
que sea un propésito del sistema educativo nacional en su conjunto la eliminacién de todas las formas
de discriminacion (incluido el racismo) y la construccion de una sociedad intercultural.

Una de las debilidades del sistema educativo colombiano es la de haber desconocido la presencia
historica y la diversidad de aportes de los afrodescendientes a esta sociedad, a lo que se suma el
hecho de haber sido uno de los principales ambitos en que se reprodujo el racismo y otras formas de
discriminacion. Por ello la Catedra es una forma de enriquecer los procesos de formacion de las nuevas
generaciones de colombianos, con el propdsito de hacer realidad una educaciéon mas cercana al espiritu
de la Constitucién, en la que sea posible no solo conocer la historia y presencias contemporaneas de los
afrodescendientes, sino conocer de manera mas integral la historia del pais; ademas de poder apreciar
la multiplicidad de aportes de estas poblaciones en los campos de la politica, las artes, la economia, la
academia y otros aspectos de la vida social.

En consecuencia, los alcances de los proyectos de Catedra estaran marcados por un conjunto de factores
que son de responsabilidad compartida para diferentes actores, entre ellos el cumplimiento del marco
legal vigente, el fortalecimiento de la institucionalidad necesaria para su desarrollo, el trabajo continuo
y decidido de los maestros del pais, las demandas de las organizaciones sociales frente al cumplimiento
de sus derechos y los desarrollos en los campos pedagdgico y de los estudios afrocolombianos.

Estos aportes para el trabajo de la Catedra fueron disefiados con el propdsito de ofrecer nuevas
herramientas que sesumenalasyaexistentes,y ampliaralgunos aspectos sefialados en otros documentos
que han sido publicados. Es decir, es un documento complementario, por lo que se ha buscado mantener
su coherencia con el marco legal vigente y en particular aquel que se refiere a la etnoeducacién, con
los principios y sentido politico del reconocimiento de la diversidad cultural y la construccion de la
interculturalidad, ademas de fortalecer su dimensién pedagdgica mediante la inclusion de propuestas
para el disefio curricular y el trabajo de aula.

Se busca también ofrecer una perspectiva integral acerca de las multiples realidades y trayectorias
historicas de las poblaciones negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras con el fin de superar la
invisibilizacion de sus aportes a la sociedad colombiana, particularmente en lo que compete al sistema
educativo y los conocimientos que circulan en las aulas escolares.

Por ultimo, el documento se produjo buscando la participacién amplia de maestros, comunidades
educativas y diferentes tipos de expertos, de tal forma que exprese la riqueza de miradas y practicas
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sobre el significado y posibilidades de la CEA. No podria ser de otra manera si tenemos en cuenta que
desde sus inicios la Catedra han sido objeto de amplio debate y de ejercicios de produccidn colectiva,
ligados a dindmicas organizativas, que fueron fundamentales para la inclusiéon de los derechos de las
poblaciones negras, afrocolombianas y raizales en la Constitucién Politica de 1991 (AT 55) y su posterior
reglamentacion.

Sobre el marco normativo para la Catedra

Desde el punto de vista normativo, la Catedra surge como resultado de la reglamentacién de la Ley 70
de 1993, conocida como Ley de comunidades negras, y la Ley 115 de 1994 o Ley general de educacién. En
concordancia, en la reglamentacién de la Ley 70, el Decreto 1122 de 1998 establece en su Articulo 1°, que:

Todos los establecimientos estatales y privados de educacién formal que ofrezcan los niveles de
preescolar, bdsica y media, incluirdn en sus respectivos proyectos educativos institucionales la CEA,
atendiendo lo dispuesto en el articulo 39 de la Ley 70 de 1993 y lo establecido en el presente decreto.

Es decir, la aplicacion de la Catedra es de obligatorio cumplimiento en todos los establecimientos
educativos del pais. Se la concibe como una estrategia que debe afectar al sistema educativo en
su conjunto y no sélo a aquellos proyectos educativos realizados alli donde exista una presencia
significativa de poblacién negra, afrocolombiana o raizal. Para cumplir con este propésito, el Decreto
establece algunas orientaciones tematicas y metodolégicas, y senala la necesidad de que ellas estén en
consonancia con la eleccion del material didactico en las instituciones:

Articulo 2°. La CEA comprenderd un conjunto de temas, problemas y actividades pedagdgicas
relativos a la cultura propia delas comunidades negras, y se desarrollardn como parte integral
de los procesos curriculares del segundo grupo de dreas obligatorias y fundamentales

establecidas en el articulo 23 de la Ley 115 de 1994, correspondiente a ciencias sociales,
historia, geografia, Constitucién Politica y democracia. También podrd efectuarse mediante
proyectos pedagdgicos que permitan correlacionar e integrar procesos culturales propios de
las comunidades negras con experiencias, conocimientos y actitudes generados en las dreas y
asignaturas del plan de estudios del respectivo establecimiento educativo.

Pardgrafo. En armonia con lo dispuesto por el articulo 43 del Decreto 1860 de 1994, las
instituciones educativas estatales deberdn tener en cuenta lo establecido en este articulo, en el
momento de seleccionar los textos y materiales, para uso de los estudiantes.*

Como se ve, el articulo establece las areas y metodologias prioritarias para el desarrollo de la Catedra'y
en su paragrafo identifica uno de los elementos determinantes del proceso formativo de los estudiantes,
al indicar la necesaria correspondencia entre dicho proyecto y la seleccién de los materiales educativos
a emplearse en las instituciones educativas.

También establece el Decreto los propdsitos a alcanzar con el desarrollo de los proyectos de Cétedra, asi
como los responsables de dicha funcién:

Articulo 3°. Compete al Consejo Directivo de cada establecimiento educativo, con la asesoria
de los demds 6rganos del Gobierno Escolar, asegurar que en los niveles y grados del servicio
educativo ofrecido, los educandos cumplan con los siguientes propdsitos generales, en

4 Elresaltado es nuestro
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desarrollo de los distintos temas, problemas y proyectos pedagdgicos relacionados con los
estudios afrocolombianos: a) Conocimiento y difusién de saberes, prdcticas, valores, mitos y
leyendas construidos ancestralmente por las comunidades negras que favorezcan su identidad
y la interculturalidad en el marco de la diversidad étnica y cultural del pais; b) Reconocimiento
de los aportes a la historia y a la cultura colombiana, realizados por las comunidades negras; c)
Fomento de las contribuciones de las comunidades afrocolombianas en la conservacién y uso y
cuidado de la biodiversidad y el medio ambiente para el desarrollo cientifico y técnico.

Por los aspectos sefialados, asi como por el resto del articulado del Decreto, podria considerarse que
la norma es clara al definir el ambito de aplicacién, los responsables, posibles contenidos tematicos
y orientaciones pedagdgicas de la Catedra: busca generar procesos pedagdgicos orientados al
conocimientoyreconocimiento de estas poblacionesy susaportes histéricosy presentesalaconstruccion
de la Nacion, al tiempo que se generan mecanismos para la erradicacion del racismo que histéricamente
han padecido. Es decir, la Catedra promueve la construccién de estrategias pedagdgicas para transformar
las relaciones de toda la sociedad colombiana en relacién con las poblaciones afrodescendientes.

Teniendo en cuenta estas definiciones, vale la pena resaltar tres elementos centrales de lo establecido
en la legislacion:

En primer lugar, la Catedra es de obligatorio cumplimiento en todos los establecimientos
educativos del pais, publicos y privados, en los niveles de preescolar, basicay mediay, derivado de
lo anterior, no se dirige exclusivamente a las poblaciones negras, palenqueras, afrocolombianas
y/o raizales.

En segundo lugar, la Catedra debe afectar el curriculo, ya sea de manera integral en el area de
Ciencias Sociales, o mediante proyectos pedagdgicos que afecten el plan de estudios. Esto es, en
su concepcion original, Catedra no es equivalente a una asignatura o materia aislada.

En tercer lugar, es pertinente precisar la diferencia entre la CEA, en el sentido que se viene
sefialando, y la etnoeducacién. A pesar de ser proyectos complementarios, uno y otro tienen
objetivos particulares que los diferencian.

La Catedra no es exclusivamente de, ni para, los afrodescendientes

Asi como es comun que los maestros del pais desconozcan la obligatoriedad de la Catedra en el sistema
educativo nacional, también circula la idea de que es un proyecto ‘de’ o ‘para’ los afrodescendientes,
muy en contravia con lo establecido en la legislacién y muy al contrario del sentido politico que se
le dio a la Catedra desde su concepcién inicial. La obligatoriedad de la Catedra no es un capricho de
los afrodescendientes, es una condiciéon fundamental para que se cumpla su propésito. Si lo que se
busca con ella es contribuir a la redefinicidn y transformacion de las relaciones interculturales en el
conjunto de la sociedad (lo que evidentemente incluye a las poblaciones blanco/mestizas, indigenas y
afrocolombianas, negras y raizales), no tiene sentido dirigirlo solo a uno de los sectores que participa de
la relacion.

Al analizar sus objetivos podemos comprender mejor su sentido, y en particular el hecho de que se asume
que el problema que se quiere afectar no es particular de un sector de la poblacién, sino estructural de
la sociedad colombiana:

Conocer y exaltar los aportes histérico-culturales, ancestrales y actuales de las comunidades
afrocolombianas a la construccion de la nacion colombiana.

Reconocerydifundirlos procesos de reintegracion, reconstruccion, resignificaciony redignificacion
étnicay cultural de los descendientes de los africanos esclavizados en Colombia, en la perspectiva
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de nuevas lecturas sobre la configuracién de la identidad nacional.

Aportar al debate pedagdgico nacional nuevos enfoques sobre las posibilidades conceptuales y
metodoldgicas de asumir la multiculturalidad e interculturalidad desde el quehacer educativo.

Contribuiralfortalecimiento delaidentidad, autorreconocimientoy autoestimadelos colombianos
en el contexto del sentido de pertenencia a la nacién colombiana.

Propiciar el desarrollo de actitudes de comprension y respeto de la diversidad étnica y cultural
existente en el pais, proscribiendo los prejuicios y estereotipos discriminatorios.

Replantear los enfoques pedagdgicos y didacticos que orientan la elaboracién de textos y
materiales de estudio en relacidn con la realidad del africano, afroamericano y, particularmente,
de lo afrocolombiano.

Para concretar estos objetivos, los lineamientos curriculares establecen un conjunto de estrategias
orientadas al trabajo pedagdgico.

La Catedra no es una asignatura, o materia, en el plan de estudios

De acuerdo con lo establecido en los lineamientos curriculares, la Catedra no es una‘catedra’en el sentido
convencional, es decir, no es una asignatura mas en el plan de estudios, es un proyecto complejo que
deberia afectar el conjunto del Proyecto Educativo Institucional. Asi se sefiala en el capitulo 6 de los
Lineamientos:

La CEA es una propuesta educativa de amplio espectro para ubicar no sélo en el plan de estudios,
sino en el Proyecto Educativo Institucionaly en todas las actividades curriculares, paraimpregnar
toda la vida escolar (MEN 2001:31).

Uno de los aspectos sefialados en aquel documento es el de las ocho dimensiones desde las cuales se
puede pensary disenar la Catedra, a saber: Dimension Politico-Social, Dimension Pedagogica, Dimension
Linguistica, Dimension Ambiental, DimensiénNeohistérica, Dimension Espiritual, DimensionInvestigativa
y Dimension Internacional. A estas se debe anadir una serie de consideraciones metodoldgicas, centradas
en la transversalidad de este proyecto educativo.

Sila CEAnoesunasimple asignatura, ;como puede afectar el Plan de Estudios, el Proyecto Educativo
Institucional y el conjunto de las actividades curriculares? Se trata en primer lugar de atravesar las
distintas dreas del conocimiento de tal manera que las temdticas y problemdticas afrocolombianas
no sean solo capitulos apartes fuera o dentro de los discursos cientificos o disciplinares. Es decir,
desde las respectivas competencias disciplinarias con base en los estudios etnoculturales de toda
indole existentes, se pueden formular distintos interrogantes para considerar en los nucleos bdsicos
de andlisis de los saberes y proyectos de investigacion (MEN 2001:47).

M4as adelante, se sefala la complejidad que implica asumir la transversalidad y se problematiza los
esquemas tradicionales de ensefanza basados en una concepcién disciplinar convencional:

En todo caso, la transversalidad es compleja y por ende, no se puede reducir a seleccién de
algunos contenidos temdticos afrocolombianos con la Iégica de su organizacién en torno
a asignaturas. El ejercicio de insercion de contenidos temdticos afrocolombianos por dreas y
niveles educativos lo deben hacer los propios maestros, considerando las realidades particulares
regionales y de las instituciones escolares. Pero deben hacerlo con el convencimiento de que no
se trata simplemente de ampliar el horizonte de las disciplinas en las estructuras tradicionales
de sus ensenanzas [...] (MEN 2001:48).
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Dada su reciente trayectoria y la novedad que supone en cuanto a las perspectivas convencionales
para abordar temas como la historia de los afrodescendientes, sus aportes a las artes, las ciencias o la
politica, la Catedra requiere, ademas, una perspectiva no-necesariamente disciplinar, probablemente
transdisciplinary/oin-disciplinar.Paraello,la Catedra se haconcebido desde una perspectiva transversal,
como proyecto que busca afectar al conjunto del proyecto curricular de las instituciones educativas, y
ello no necesariamente hace parte de las tradiciones de formacién y practicas de los maestros del pais.

En consecuencia, su concrecion implica nuevas miradas y renovadas estrategias para pensar y hacer los
proyectos curriculares y las practicas de los maestros. Es por ello que el desarrollo de la Catedra requiere
del compromiso decidido de los educadores.

Ademas de lo ya senalado, los lineamientos curriculares indican algunos de los aspectos centrales a
tener en cuenta en relacién con la formacién de estos educadores; asi mismo, establecen que ésta es
una condicién clave para hacer realidad la politica educativa. Entre los componentes centrales de la
formacién de docentes, en los lineamientos se definen tres: la pedagogia como saber fundante del
maestro, la investigacion formativa como fuente de conocimiento pedagdgico y didactico, y el referente
cultural (algo sobre lo que nos ocupamos en el Capitulo 6).

Catedra y etnoeducacién

Si consultamos el marco normativo, encontramos que la Ley 70 de 1993 establece el derecho de las
poblaciones afrodescendientes a la educacién en varios sentidos. Los articulos 32, 34y 35 se refieren al
derecho a la educacién de y para el grupo étnico:

ARTICULO 32.- El Estado colombiano reconoce y garantiza a las comunidades negras el derecho
a un proceso educativo acorde con sus necesidades y aspiraciones etnoculturales.

La autoridad competente adoptard las medidas necesarias para que en cada uno de los niveles
educativos, los curriculos se adapten a esta disposicion.

ARTICULO 34.- La educacién para las comunidades negras debe tener en cuenta el medio ambiente, el
procesoproductivoytodalavidasocialy cultural deestas comunidades. En consecuencia, los programas
curriculares asegurardny reflejardn el respeto y el fomento de su patrimonio econdmico, natural, cultural
y social, sus valores artisticos, sus medios de expresion y sus creencias religiosas. Los curriculos deben
partir de la cultura de las comunidades negras para desarrollar las diferentes actividades y destrezas en
los individuos y en el grupo, necesarios para desenvolverse en su medio social.

ARTICULO 35.- Los programas y los servicios de educacion destinados por el Estado alas comunidades
negras deben desarrollarse y aplicarse en cooperacion con ellas, a fin de responder a sus necesidades
particulares y deben abarcar su historia, sus conocimientos y técnicas, sus sistemas de valores, sus
formas lingtiisticas y dialectales y todas sus demds aspiraciones sociales, econémicas y culturales.

El Estado debe reconocer y garantizar el derecho de las comunidades negras a crear sus propias
instituciones de educacién y comunicacion, siempre que tales instituciones satisfagan las
normas establecidas por la autoridad competente.

En este sentido, aquellos proyectos agenciados directamente por los miembros de una comunidad
perteneciente al grupo étnico y cuyo propdsito es fortalecer su autonomiay proyecto de vida, esalo que
se denomina etnoeducacidn. De otra parte, los proyectos cuyo objetivo es dar a conocer los aportes de
la poblacién afrocolombiana en diversos campos de la vida nacional y a eliminar las formas de racismo
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y discriminacion, serian los que corresponden a la aplicacién de la CEA. Estos proyectos pueden ser
realizados en comunidades e instituciones donde la poblacién no necesariamente pertenece al grupo
étnico, al igual que en instituciones donde la poblacién afrodescendiente sea mayoritaria. De hecho,
teniendo en cuenta la obligatoriedad de la Catedra, este tipo de proyectos debe realizarse en todas las
instituciones educativas del pais (lo que no sucede con la etnoeducacién).’

Al respecto, el Articulo 39 de la Ley 70 establece:

ARTICULO 39.- El Estado velard para que en el sistema nacional educativo se conozcay se difunda
el conocimiento de las prdcticas culturales propias de las comunidades negras y sus aportes a la
historia y a la cultura colombiana, a fin de que ofrezcan una informacién equitativa y formativa
de las sociedades y culturas de estas comunidades.

En las dreas de sociales de los diferentes niveles educativos se incluird la Cdtedra de Estudios
Afrocolombianos conforme con los curriculos correspondientes.

No sobra insistir en que, como veremos en el préximo capitulo, es posible que proyectos educativos
de Catedra sean realizados en comunidades en las que la poblacién negra, afrocolombiana o raizal es
mayoritaria. Teniendo en cuenta estos y otros elementos sobre los cuales se fundamenta la CEA, vale la
pena conocer cudles son los desarrollos actuales de esta propuesta, es decir, algunos de los factores que
facilitan o dificultan su implementacion en las instituciones educativas del pais.

En el proximo capitulo se presenta una caracterizaciéon preliminar de experiencias significativas en la
aplicacion de la Céatedra en diferentes regiones del pais, construida a partir de los talleres regionales
realizados en la primera etapa de este proyecto.
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2. La Catedra hoy: avances

en su implementacion’

| disefio de estos aportes para la implementacion de la Catedra tuvo entre sus objetivos el de

incluir claramente la voz de comunidades educativas y maestros, sus particulares preocupaciones,

necesidades e intereses. A partir de las experiencias y sus aprendizajes, buscamos producir
herramientas para el disefio de nuevos proyectos curriculares encaminados a la visibilizacién de las
poblaciones negras.

En el proceso nos orientaron preguntas como éstas: ;qué es lo que debe aprender todo colombiano
acerca de la presencia y aportes de las poblaciones negras a la construccion de la naciéon? ;Cédmo hacer
de la escuela y sus proyectos educativos espacios para el reconocimiento y valoracién positiva de estos
aportes? ;Qué debe aprender todo colombiano para contribuir a eliminar todas las formas de racismo
y discriminacién hacia estas poblaciones? ;Cémo promover practicas educativas que contribuyan a la
construccidn de una sociedad intercultural?

Las experiencias conocidas a lo largo del proceso de investigacién, nos dieron respuestas interesantes a
algunas de nuestras preguntas y nos plantearon nuevos interrogantes. Consideramos que es pertinente
presentar algunos de los resultados del proceso de caracterizacion de experiencias significativas en
la implementacion de la Catedra; particularmente algunas tendencias en la implementacion de estos
proyectos en diferentes regiones del pais. Esta caracterizacién preliminar nos permite identificar
tendencias en cuanto a estrategias metodoldgicas, poblacién objeto y esquemas de evaluacién.

Experiencias significativas en la implementacion de la Catedra de Estudios
Afrocolombianos en diversas regiones del pais. Tendencias

Como ya mencionamos, para poder producir estos aportes para la aplicacion de la Catedra consideramos
necesario consultar sus avances en las instituciones educativas del pais; es decir, con los avances y
dificultades resultantes de la practica de los maestros. Es por ello que la caracterizacion que elaboramos
se basa en una serie de talleres realizados en diferentes lugares del pais, a los que asistieron maestros,
estudiantes y padres de familia, asi como algunos funcionarios de entidades territoriales, miembros de
la Comision Pedagdgica Nacional y comisiones departamentales, y otros expertos en el tema.”

En el mismo sentido de los talleres, se realizaron algunas visitas a instituciones educativas que trabajan
la Catedra, con el animo de complementar la informacién obtenida y profundizar en algunos de los
aspectos mencionados para la caracterizacion. Se traté de que a cada taller correspondiera al menos una
visita a experiencias significativas.

6 Axel Rojasy Yaneth Hoyos

7  Lostalleres se realizaron en las ciudades de Cali, Buenaventura, Quibdo, Popaydn, Cartagena, Medellin, Bogotd, San
Andrés y Guapi. Participaron 74 experiencias y mas de 400 asistentes.
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La caracterizacién nos permite observar los avances de las experiencias que, bajo diferentes esquemas,
han logrado llevar la Catedra a la practica. También encontramos que todavia se presentan dificultades
en cuanto a la disponibilidad de materiales didacticos, ausencia de textos educativos que incorporen
contenidosacercadelahistoriayrealidadesactuales delas poblaciones negras, afrocolombianasy raizales
y sus aportes a la construccién de la nacién, asi como propuestas pedagdgicas para la construccién de
relaciones interculturales y la eliminacién de todas las formas de discriminacién y racismo, o programas
de formacién docente que contribuyan a orientar este tipo de proyectos educativos.

Varios factores inciden en el avance de los proyectos de Cétedra. Sin embargo, consideramos que
uno de ellos es especialmente determinante: la accion institucional de las entidades territoriales para
la promocion de la Catedra, que se expresa de diversas formas. Tal vez la de mayor incidencia es la
promocién de programas de formacion de docentes. En este sentido, podemos sefalar los casos de los
departamentos del Valle del Cauca, Bolivar, San Andrés, Providencia y Santa Catalina, y Antioquia. Asi
mismo, las Secretarias de Educacién Distrital de Bogotd y Cartagena, son casos emblematicos.

La existencia de estas acciones en las entidades territoriales se ha dado en asocio con instituciones
de educacion técnica y universitaria, como es el caso de las universidades del Pacifico y Nacional, y
el Instituto de Investigacién y Educacion Manuel Zapata Olivella, COMFAMA vy el INFOTEP, cuya labor
formativa ha sido decisiva.

Ello no quiere decir que éste sea el Unico esquema posible; en ocasiones, es el trabajo de organizaciones
sociales el que promueve los desarrollos de la Catedra. Es el caso de JUNPRO, en el caso de la Costa
Pacifica del departamento del Cauca, el Movimiento Sinecio Mina y la Ruta Afrocolombiana en el norte
del mismo departamento (esta ultima en asocio con la Universidad del Cauca), la Red de maestros Hilos
de Ananse en Bogota o la organizacién Angela Davis en el Atlantico.

Los esquemas de este tipo de accidn institucional son diversos e incluyen programas de formacion
mas o menos continuada de docentes, disefio de materiales didacticos, publicacién de orientaciones
curriculares, acompanamiento pedagdgico a las experiencias, realizacion de encuentros de intercambio
y acciones de politica territorial para el cumplimiento de los mandatos normativos.

A pesar de lo significativo de estos avances, los desarrollos de la Cétedra todavia son insuficientes,
mas aun si tenemos en cuenta que la legislacion prevé su implementacién en todas las instituciones
educativas del pais. Lo que si parecen mostrar estas experiencias son algunos de los caminos posibles en
el caso de que se quiera fortalecer esta politica de Estado, particularmente en el campo de las acciones
institucionales. Dado que nuestro objetivo no se centra en estos aspectos, no nos detendremos mas en
ellos y pasaremos a presentar los desarrollos en el campo pedagdgico, tratando de mostrar algunas de
las tendencias que resultan de analizar comparativamente las experiencias presentadas en los talleres.

La Cdtedra como asignatura

Definitivamente el término ‘Catedra’ evoca con bastante frecuencia la idea de asignatura o ‘materia’. Es
asi que muchas de las criticas a la CEA se centran en lo efimero de otras iniciativas del mismo tipo, como
la Cdtedra de Constitucion Politica, por ejemplo. Alegan quienes hacen la critica, que asumir este tipo
de proyectos como catedras implica una serie de dificultades para el planeamiento académico en la
institucidn, pues supone abrirle espacio a una nueva materia, designarle un docente, pero, sobre todo,
‘quitarle’ tiempo a otras dreas muchas veces consideradas mas importantes. Con el tiempo, y ante la
inexistencia de mecanismos que garanticen su obligatoriedad o que demuestren su pertinencia, las
catedras suelen desaparecer sin pena ni gloria.
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Unodelos motivos paranodarleimportanciaalascatedrases que las competencias que allise promueven
no son incorporadas en los sistemas de evaluacién o pruebas de Estado, o lo hacen de manera marginal,
lo cual redunda en que los maestros no encuentren razén para continuar realizando un trabajo que no
se encuentra entre las prioridades institucionales.

Sin embargo, si observamos las experiencias que hacen Cétedra en el pais, encontramos que algunas
de ellas desarrollan su propuesta desde una asignatura. La mayoria como parte del drea de Ciencias
Sociales y, en algunos casos, acompanada de algunos proyectos pedagdgicos complementarios. Es el
caso de la Institucién Educativa San Luis, de Cartagena:

La Cdtedra de Estudios Afrocolombianos estd incluida en el drea de Ciencias Sociales, como una
asignatura. En las otras dreas se desarrollan proyectos que apunta al conocimiento y valoracion
de la identidad afrocolombiana y el rescate de tradiciones. Se estd trabajando para seguir
profundizando cada una de las prdcticas pedagdgicas en relacion con las manifestaciones
culturales: cédmo se ubican en relacién con el conjunto de la cultura afrocolombiana y qué papel
cumple enla continuidad de la cultura afrocolombiana, con el fin de no quedarse solo en la prdctica
cultural arriesgando su conservacion; por ejemplo, en el caso de la medicina tradicional no solo se
debe aprender el valor curativo de las plantas sino todo lo relacionado con la espiritualidad y la
filosofia de los pueblos afrocolombianos. En la experiencia de San Luis Gonzaga y Palenque San
Basilio, hay queresaltar que en Palenque San Basilio la experiencia ha traspasado las cuatro paredes
de la institucion educativa puesto que los que estdn trabajando en el proceso etnoeducativo hacen
parte de las organizaciones y son quienes trabajan en el proyecto Palenque como patrimonio
inmaterial de la humanidad. Son también las instituciones que estdn en etnoeducacion quienes
trabajan los proyectos Festival de Tambores y han elaborado algunos materiales que han servido
como instrumento de educacion a las comunidades y organizaciones en materia de investigacion
territorial y ambiental. En cuanto al material pedagdgico, construyeron la cartilla en lengua
palenquera, larevista Cusuto que en estos momentos por falta de recursos no se havuelto a publicar,
elaboracion de videos. Este trabajo ha servido para seguir fortaleciendo el proceso no solamente
en Palenque sino en otras comunidades (Escuela San Luis Gonzaga. Cartagena, Bolivar).

Trabajar la Catedra de esta manera tiene ventajas y desventajas. De una parte, garantiza la existencia de
un espacio formal para trabajar temas que de otra forma no serian incluidos en el trabajo pedagdgico.
Asi, la Catedra se hace visible y debe ser incluida en el planeamiento académico, asignandole labor a un
docente y destinandole una intensidad horaria. En la mayoria de las ocasiones, la asignacion horaria es
de una hora semanal, y en el mejor de los casos, dos.

Las desventajas tienen que ver con que, al llevar la Catedra a una asignatura, puede darse la idea de que
los problemas que se quiere abordar pueden ser tratados por fuera de las dindmicas de ensefianza de las
diferentes areas fundamentales y obligatorias. Es decir, por poner un ejemplo, pareciera que la historia
de los afrocolombianos no es un problema del drea de historia, sino mas bien un problema adicional
que debe sumarsele al plan de estudios. Y asi para cada uno de los temas o problemas que se aborden;
al asumir la Catedra como asignatura, se ‘libera’ o se desobliga a los profesores de las diferentes areas
a pensar en posibilidades distintas en la orientacién de sus cursos. En ultima instancia, no podemos
olvidar que no se trata de unos contenidos adicionales a los que debe buscarse un espacio en el plan de
estudios o, mas aun, en el curriculo. Al contrario, lo que la Catedra deberia posibilitar son nuevas miradas
al conjunto de la propuesta formativa de cada institucién.

Al estudiar la obra de intelectuales afrocolombianos como Manuel Zapata Olivella, o de literatos como
Candelario Obeso, no se esta estudiando solo a ‘personajes afrocolombianos; lo que podria entenderse
como untema que solo interesa alos afrocolombianos, como algo’nuevo’o adicional, mas bien se trataria de
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construir una nueva mirada sobre la historia de la literatura y la produccién intelectual en el pais y el planeta
en la que los afrodescendientes han hecho aportes fundamentales, aunque son escasamente conocidos.
Igual para otras areas del conocimiento como Ciencias Naturales, Lengua Castellana o Matematicas.

Se trata de construir miradas muchos mas ricas en cada uno de los casos, antes que promover la idea
de un conocimiento relativo a la ‘sociedad nacional’y otro ‘sobre los afrocolombianos. En este sentido,
la Catedra debe cuidarse de promover la idea de ser un afnadido al proceso de aprendizaje escolar y
mostrarse como una oportunidad para construir procesos de aprendizaje enriquecidos en la pluralidad
de matrices culturales que conforman la nacién.

Eso si, es necesario hacer una salvedad sobre aquellas experiencias que trabajan la Catedra de esta
manera. No se trata de descalificar su trabajo, al contrario, muchas de ellas muestran un potencial
transformador importante en las formas de entender la multiculturalidad en las escuelas y colegios, y en
particular en la posibilidad de conocer y reconocer las trayectorias afrodescendientes en el pais.

Las experiencias presentes en los talleres mostraron que este tipo de iniciativas se trabajan basicamente de
dos formas: como asignatura en el area de Ciencias Sociales y como asignatura ‘independiente’en el plan de
estudios. En ambos casos, se encuentran formas de trabajo por unidades tematicas, con contenidos, objetivos,
fines, actividades, logros e indicadores de logro, o tematicas propuestas con objetivos y criterios de evaluacion.
En ocasiones se trabaja en los niveles de basica y media, en otras solo en uno de ellos; hay intentos de trabajar
en el nivel de transicion. Miremos el caso de la Institucion Educativa San Vicente, de Buenaventura:

La Cdtedra se trabaja como drea. Se construye un plan de drea y se hacen proyectos pedagégicos.
El drea se llama ‘CEA y etnoeducacién para la diversidad. Se trabajan temas como: racismo y
discriminacion racial; xenofobia; igualdad de las razas humanas; mitos y leyendas del Pacifico;
conocer Buenaventura (Cdtedra Buenaventura); ejercicios varios: sopa de letras, lectura de
articulos, crucigramas, juegos, cantos, etc. Desde el preescolar se parte del interrogante ;Quién soy
yo? aprenden a conocerse, a conocer sus raices. En todos los grados se trabaja con las experiencias
de los abuelos, también con plantas medicinales y alimenticias; se elaboran pomadas y otros
productos que pueden ser comercializados. Desde lo pedagdgico conceptual se construyd una
malla curricular, con ejes temaditicos, logros, indicadores de logros, estdndares y una metodologia
atrabajar en cada grado. Para formar en Cdtedra, que es para todas las etnias y en etnoeducacion
quees una materia para la diversidad, hay necesidad de formar equipo. De cero a quinto se enfatiza
en la identidad, en la procedencia, y en relacién de las nifas con las otras nifias; no los valores
de la afrocolombianidad sino de la humanidad: el respeto, la solidaridad, la amistad, el amor,
la confianza. Disfrazamos lo etnoeducativo con lo de competencias ciudadanas, con lo de raza
humana. El mayor aporte ha sido llevar la etnoeducacién a una actividad cotidiana. En espacios
extracurriculares las nifias trabajan danzas, teatro, musica, los productos propios, la produccion
literaria, los peinados (Institucién San Vicente. Buenaventura, Valle del Cauca).

Probablemente por su vinculo con el drea de Ciencia Sociales, la mayoria de las experiencias trabajan
sobre tematicas relacionadas con la historia; aunque en ocasiones se trabaja sobre saberes ancestrales,
expresiones artisticas o gastrondmicas, entre otras.

La Cdtedra como proyecto transversal en Ciencias Sociales

De las instituciones que participaron del proceso de caracterizacién, un grupo importante desarrolla la
Catedra de una manera bastante similar a la que indican la legislacion y los lineamientos curriculares.

Se trata de proyectos de Catedra que se ubican de manera transversal en el grupo de areas de Ciencias
Sociales.
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Las instituciones al iniciar el afo en la planeacién plantean un proyecto de Catedra que se desarrolla desde
todas las asignaturas de ciencias sociales, en la temdtica de cada una estan incluidos temas relacionados con
la cultura afrocolombiana, en algunos casos se trabaja por ejes, unidades con sus respectivos contenidos,
objetivos y formas de evaluacién. En la mayoria de experiencias se observé un nivel de integracién
importante. Un buen ejemplo de ello es la experiencia del CED Monteblanco, en Bogota:

La experiencia parte de un trabajo de archivo de prensa, en el cual la docente busca que los
estudiantes conozcan la situacién de las poblaciones afrocolombianas que se reporta en la
prensa escrita nacional. De esta manera, el proceso va torndndose en una especie de innovacion
pedagdgica que ha llevado a que para los cuatro grados 6° la ensenanza de las ciencias
sociales esté centrada en la afrocolombianidad. Al comienzo, la maestra escogia el material
y los estudiantes lo trabajaban, luego ellos debian conseguir el material, leerlo y seleccionar
los articulos para analizarlos. Posteriormente, con el material de periédicos y revistas sobre
afrocolombianidad, se organiza y se disefia una especie de periédico con todas las noticias
sobre los afrodescendientes a nivel nacional y mundial y desde alli surge la iniciativa de trabajar
la historia y la geografia; ademds, se organiza la carpeta de la afrocolombianidad que se
trabaja a partir de una lectura que se reflexiona y discute en mesas redondas, los articulos son
propuestos por la maestra y otros consultados por los estudiantes, desde donde se abordan
temdticas relacionadas con: ubicacién geogrdfica, historia, Didspora Africana y legislacion
afrocolombiana. Se incluyen temas de algunos libros interesantes como La lucha negra por la
igualdad (CED Monte Blanco. Bogotd, Cundinamarca).

La Cdtedra como proyecto transversal en varias dreas

Algunas de las propuestas de transversalizacion de la Catedra han sido disefadas para afectar varias
areas, ademas de las ciencias sociales. Encontramos propuestas en dreas tan disimiles como matematicas,
ciencias naturales e informatica, ademas de las ciencias sociales. En estos casos se trabajan proyectos
como etnomatematicas, investigacién sobre plantas de uso medicinal o creaciéon de una pagina web,
ademas de actividades ligadas a las tradiciones organizativas, como los cabildos en la regién Caribe, la
memoria colectiva y/o los personajes destacados de la localidad.

Confrecuenciase trabaja sobre un proyecto macro, en ocasionesenmarcado en el Proyecto Etnoeducativo
Institucional (PEl), y se desarrolla desde las diferentes dreas mediante tematicas articuladas que posibilitan
la integracion. Por ejemplo, articulando el trabajo en el drea de historia a partir de cuentos africanos, que
se relaciona con lenguaje en la produccion de textos, con geografia en cuanto a ubicacién y manejo
territorial, etc. Los maestros expresan que este trabajo requiere de planeaciéon conjunta, coordinacién
y constante concertacion, lo que no siempre es facil pero que resulta de gran riqueza para el trabajo
pedagdgico y la formacién de los maestros.

Otra forma de trabajo es el proyecto eje movilizador, que permea todas las areas del conocimiento pero
las actividades pedagdgicas y de investigacion se realizan en cada una de manera independiente; se
coordinan algunas acciones pero no siempre hay integracion. Este tipo de proyectos requiere de un
trabajo en equipo entre los docentes de la institucién y muchas veces se convierte en una oportunidad
para establecer mejores vinculos con la comunidad educativa. Veamos:

La Cdtedra se trabajé inicialmente en Ciencias Sociales a través de un plan de drea construido
por los maestros de sociales hace 3 afios y atin lo estdn desarrollando, y estd estructurado
con objetivos generales que permiten el conocimiento de la Cdtedra, sus planteamientos,
objetivos, beneficios, organizacion de la temdtica por unidades desde el grado cero utilizando la
terminologia:etnia, raza, cultura, como estrategia. Como el énfasis dela institucion es en Quimica
productiva y Arte aplicada, entonces la Cdtedra va encaminada a fortalecer este énfasis. La CEA,
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desde el drea de Ciencias Sociales, se trabaja cada afio mediante un proyecto. Este afio con el
drea de Ciencias Naturales se estd trabajando sobre saberes prdcticos; la intencionalidad de
este proyecto es que los alumnos indaguen con la comunidad sobre la tradicién oral y medicina
tradicional, consultando a los mayores. Para complementar este trabajo se estd construyendo
en la institucién un herbario con todas estas plantas, también se hizo la investigacién y se
estd adelantando el proceso de la siembra de estas plantas, posteriormente se va a organizar
la huerta. Asi, los maestros desde sus asignaturas la trabajan transversalmente. Se trabajan
ademds de los arrullos, alabaos, chigualos del territorio, teatro en las tardes. La etnoeducacion
nos invita a que nos apropiemos de lo nuestro y lo demos a conocer en didlogo con lo de otros
(Institucion Educativa José Maria Cabal. Buenaventura, Valle del Cauca).

Enalgunos casos, lasinstituciones elaboran su malla curricularindicando las tematicas por grados, objetivos,
logros, indicadores de logros. De manea general podria decirse que la transversalidad se observé con
frecuencia en bésica secundaria, mientras en primaria predominé el trabajo por asignatura. El siguiente es
el caso de una institucidon que trabaja la Catedra para todos los grados y areas del plan de estudios:

La Cdtedra se implementa de manera transversal afectando todo el plan de estudios, desde el nivel
transicion al grado undécimo, de la siguiente manera: se definen los objetivos por grupo de grados:
de cero a tercero, cuarto y quinto, sexto y séptimo, octavo y noveno, diez y once, y para ellos unos
gjes temdticos que estdn organizados por unidades, cada una con sus respectivos contenidos, los
cuales se articulan a las diferentes dreas del plan de estudio.

De 0 a 3¢, Unidad 1: La personalidad, quién soy, de dénde vengo, y los asentamientos; Unidad 2:
Mi entorno y sentido de pertenencia, mi familia, la ubicacién, mi casa, vereda, barrio, municipio
y departamento; Unidad 3: Sociocultural y experiencias, valores, mis costumbre, alimentacion,
folclor, cultura y cuentos.

Grados4°y5°,Unidad4:Lapersonalidad (2),Losgruposétnicos,lallegadadelhombreafroamericano
o afrodescendiente, los asentamientos; Unidad 5: Mi entorno y sentido de pertinencia (2), tenemos
las regiones afrocolombianas o afrodescendientes, folclor e instrumentos y usos, regiones, valores,
mitos y leyendas, aportes econdmicos, aportes del negro, de su historia, personajes.

En la bdsica secundaria de 6° a 9°, Unidad 6: Identidad, afroamericanos, ubicacién del negro en
América, terminologia, qué es la raza; Unidad 7: Mi entorno y mi raiz, presentamos esclavitud,
periodicidad de Africa, ubicacion e influencia de ésta, religion, e identidades; Unidad 8: El folclor
y su origen, literatura, cuentos, bailes y otros; costumbres sobre alimentacion y otras; géneros
literarios; expresiones culturales, teatro, danza y otros; Unidad 9: Etnoecologia, aportes ecoldgicos
del afrodescendiente y tenemos los aportes del afrodescendiente en el deporte, la musica, el teatro,
la historia y otros mds.

Grados 10°y 11°, Unidad 10: Aportes culturales, lo afroamericano y su tecnologia; gente y raza;
instalacion del afrodescendiente en los diferentes medios del pais.

Se trabajan proyectos de aula desde donde se aborda cada eje temdtico y dentro de los planes de
estudios se ha proyectado un contrato de trabajo a través de un cuadro, que lo hemos llamado
contrato de trabajo, en donde se asignan tareas, la responsabilidades, el material que se va ha
utilizar y las fechas o los plazos que se quieren para realizar estas tareas. Para el desarrollo de esta
metodologia las estrategias estdn basadas en la construccion y el interés colectivo de educadores
y educandos, mediante un plan de accién que contempla actividades ludicas pedagdgicas como:
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juegos, guias diddcticas de apoyo, planes de aula, videos, carteleras, cuentos, casetes, Internet,
entre otros.

Como parte del trabajo estd el disefio de una cartilla tomando como eje transversal las ciencias
sociales donde se muestra lo bdsico y esencial sobre la implementacién de Cdtedra en el aula.
Otra actividad que fortalece el proceso es la celebracion del dia de la Cdtedra Afrocolombiana
Etnoeducativa, desde el preescolar, primaria y nocturna. En los grados se trabajaron talleres:
en los grados 0, 1°y 2° con cuentos, poesia, rondas infantiles y danzas; en 3°, 4°y 5° a través de
medios audiovisuales. Los padres de familia que tienen experiencias se los invita a narrar cuentos
ancestrales a los nifios (Institucion Educativa Las Américas, Municipio de Florida, Valle).

La Cdtedra como asignatura y como perspectiva transversal

Dentro de las multiples estrategias de implementacién de la Catedra, algunas instituciones trabajan de
manera simultanea con una asignatura en primaria y de manera transversal en secundaria. Encontramos
también la opcion de Catedra como asignatura y como estrategia transversal en todos los grados, lo que
representaria la opcion de mayor presencia en un proyecto educativo, aunque no es la mas frecuente.

La CEA se trabaja como asignatura en el marco del nucleo étnico—ambiental, en conjunto con el
proyecto etnoeducativo Rescate de Nuestra Identidad, que se desarrolla de manera transversal
en toda la institucion.

Inicialmente, el desarrollo de la Cdtedra y la implementacién del proyecto estuvo concentrado
en los siguientes aspectos: la elaboracién del plan de drea para 3 arios, actividades donde
permanentemente estd incluido el proyecto, de realizacién del proyecto a docentes de la bdsica
primaria por los tres anos, lanzamiento del proyecto de etnoeducacion a la comunidad, taller
dirigido a docentes, padres de familia, estudiantes y miembros de la comunidad en general
sobre su identidad, sentido de pertenencia.

Para el trabajo de la Cdtedra se plantean actividades y estrategias metodoldgicas teniendo como
elemento fundamental el trabajo de la historia para entenderla de manera critica y valorarla. En
bdsica primaria se inician temas sobre manejo ambiental y costumbresy a medida que se avanza
en los grados se va profundizando. Se cuenta con el rincén étnico. Entre las actividades que lidera
el grupo de docentes que trabajan la Cdtedra y el proyecto etnoeducativo tenemos: la muestra
afrocolombiana que vincula todos los profesores, los estudiante y personas de las diferentes
organizaciones; presentan un acto cultural, ofrecen degustaciones de bebidas, guarapo, el
biche, y se muestra el trabajo que se ha desarrollado en la Cdtedra durante el afio; interaccién
cultural con las instituciones educativas de corregimientos del Valle y el municipio de Mulalé;
concurso de platos tipicos, de versos, coplas, cantos, mitos, leyendas, de vestidos, peinados y
bailes tradicionales; dia de la raza y la afrocolombianidad; exposicién del mapa de Colombia
resaltando departamentos con mayor presencia de afrocolombianos y otros objetos elaborados
con material de la regién (Institucion Educativa Lépez de Mesa. Bahia Solano, Chocd).

La Cdtedra por proyectos y actividades

Tal vez la forma mas incipiente de hacer Catedra es ésta. En algunas instituciones no se logra que la Catedra
tenga un lugar formal en el curriculo, y en particular en el plan de estudios; no es una asignatura ni se trabaja
de manera transversal en un drea o conjunto de areas. La Catedra en estos casos es entendida como un
conjunto de actividades que se desarrollan con el propésito de dar a conocer manifestaciones culturales de
las poblaciones negras, tanto a nivel local como regional o nacional. Se pueden encontrar proyectos acerca
de las expresiones artisticas o gastronémicas, festivales musicales, trabajos sobre la historia local a través de la
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memoria colectiva, entre otros. Estos proyectos promueven la investigacién y buscan fortalecer el sentimiento
de dignidad de los estudiantes afrocolombianos. En algunos casos, se genera una participacién activa de los
padres de familia quienes se incorporan en la realizacion de estas actividades.

Asiinicia la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos que se implementa como un eje transversal al
plan de estudios y en su plan de accién sefiala una programacion con eventos en relacioén a la
cultura afrocolombiana. Por ejemplo: elaboracidn de cartelera Insurreccién de los Comuneros
(participacién de los negros); cartelera Benkos Biohd, Dia mundial contra el racismo y la
discriminacién racial, Dia de la declaratoria de Patrimonio Histdrico y Cultural de Cartagena,
Dia nacional de la afrocolombianidad, semana de competencias que fomentan la convivencia
pacifica, dia de la cultura, de la democracia, dia de San Pedro Claver, festival folclérico, dia de la
razay la juventud colombiana, dia de dngeles somos (Institucién Educativa Manuela Vergara
de Curi. Cartagena, Bolivar).

Algunas instituciones presentaron, como forma de hacer Catedra, actividades puntuales que hacen
parte de su calendario institucional. Tenemos entre ellas: celebraciones de fechas especiales, Dia de
la afrocolombianidad y conmemoracion de hechos importantes en reconocimiento a personajes
destacados dentro de las poblaciones negras, afrodescendientes, palenqueras y raizales. Incluye la
realizacion de actos artisticos, semanas culturales, muestras gastrondémicas, ferias artesanales, etc.

Poblacién a la que se dirigen actualmente los proyectos de Catedra

Como senalamos anteriormente, la Catedra no es un proyecto educativo para las poblaciones
afrodescendientes, es un proyecto que ellas pueden desarrollar pero que esta dirigido al sistema
educativo nacional en su conjunto. Es decir, los destinatarios de los proyectos de Catedra deberian ser
todos los estudiantes colombianos. A pesar de ello, la mayor parte de la poblacion estudiantil que se esta
formando en los proyectos de Catedra es poblacion negra, afrocolombiana, palenquera y/o raizal.

Esta situacién nos puede estar indicando varias cosas. Por un lado, es posible que quienes histéricamente
han padecido diferentes formas de discriminacién sean los mas interesados en resolverlas, y sea por ello
que la mayor parte de los maestros comprometidos con proyectos de Cétedra sean afrocolombianos. Es
probable también que, como ya hemos sefalado, la Catedra siga siendo vista como un proyecto para la
gente negra, que ellos deben agenciar. Las preguntas por resolver no son pocas.

Es necesario estar preparados para responder a situaciones como la que nos fue mencionada en uno de
los seminarios de trabajo del proyecto. ;Qué hacer cuando estamos frente a un grupo de estudiantes
mayoritariamente blanco/mestizo para hablar del racismo y sus manifestaciones, pero sin herir a una
pequeia minoria de niflos negros que hacen parte del mismo grupo? o ;Coémo promover la Catedra en
sectores de poblacién como los indigenas? Estos y otros tantos interrogantes surgen a medida que se
avanza en el proyecto, pero aun es dificil saber qué podria proponerse frente a ellos.

Por ultimo, no son pocos los docentes que desconocen la Catedra. En diferentes lugares del pais hicimos
el ejercicio de preguntar a los maestros y nos dijeron no saber de qué se trataba. Algunos dijeron saber
que existia pero no que era algo obligatorio. Aqui también surgen preguntas acerca de cbmo promover
su implementacion de una manera tan efectiva como la de otras politicas curriculares. Es interesante
ver cdmo la mayoria de los maestros que hacen Céatedra han apropiado los estandares, pero solo una
minoria de los que trabaja con estandares hace Catedra.
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3. Dificultades en el desarrollo de la Catedra’

Motivos asociados a la escasa aplicacién de la Catedra

ranscurridos mas de seis afos luego de la publicacién de los Lineamientos Curriculares de la Catedra

de Estudios Afrocolombianos, los desarrollos de este proyecto son bastante dispares. De un lado,

encontramos significativos avances liderados por un conjunto de experiencias localizadas en distintos
lugares del pais, que han logrado importantes desarrollos en cuanto a politica publica, disefio curricular,
materiales didacticos y formacidn de maestros, entre otros. De otro, perviven multiples factores que
dificultan el consolidar estos avances o estan pendientes las acciones para apuntalar nuevos desarrollos.

Sitenemos en cuenta que uno de los propésitos de la Catedra es el de afectar todo el sistema educativo,
se hace necesario preguntarnos por las causas que dificultan o impiden que este propdsito se cumpla a
cabalidad; de ello nos ocuparemos en este capitulo. No obstante, ello no quiere decir que se desconozcan
los avances alcanzados hasta ahora, algunos de los cuales ya se han mencionado.

En cuanto a los factores que inciden en la deficiente implementacién de la Catedra en las instituciones
educativas del pais sefalaremos algunos, basados en el proceso de investigacion realizado con maestros
en distintas regiones del pais y en el estudio de diferentes documentos elaborados por maestros y otros
expertos en el tema. Nos referiremos a tres dmbitos diferentes: el de las acciones institucionales, el de las
practicas educativas y el de factores asociados.

En el campo de las acciones institucionales

Hace falta apoyo en espacios, tiempo y dinero, para el desarrollo de los
proyectos. Lo que se ha construido y adelantado es con recursos propios.

Paula Azalia Murillo

Escuela Normal Superior Juan Ladrilleros,

Buenaventura, Valle del Cauca.

Este primer aspecto se refiere al hecho de que a pesar de su caracter de obligatoriedad, la Catedra ha
tenido escasos desarrollos en el sistema educativo nacional. El funcionamiento o no de la politica de
etnoeducacion esta sustentado en un marco juridico afin a sus objetivos; sin embargo, esta demostrado
que la existencia de la politica no se puede entender exclusivamente como la existencia de una
normatividad. La norma es condicién de posibilidad, pero no garantiza el cumplimiento de la politica.

Como expresion de lo dicho, encontramos que las politicas publicas para el desarrollo de la Catedra,
donde tienen algun tipo de iniciativas, cuentan con escasos recursos asignados y por ende poco personal
responsable de su desarrollo, lo que estd incidiendo negativamente en la posibilidad de institucionalizar

8 Axel Rojas
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las acciones concretas y darles continuidad. En ocasiones, estas iniciativas dependen mas de la voluntad
de funcionarios aislados que de decisiones institucionales de caracter permanente.

Deotraparte, el esquemadedescentralizacién del Estado pareceincidirde maneranegativaenla posibilidad
de garantizar que las politicas trazadas en el nivel central se apliquen en las entidades territoriales. La
escasa incidencia del Ministerio de Educacion en el funcionamiento de las secretarias de Educacion de las
entidades territoriales, someten la politica a la capacidad de presion politica de las poblaciones negras y
sus organizaciones, que en algunos casos logran niveles minimos de incidencia y en otros, solo lo logran de
manera transitoria durante periodos de gobierno, mas no de manera sostenida como politica institucional.
El problema parece mayor cuando se trata de afectar a aquellos sectores de la sociedad donde la presencia
de la poblacién negra es minoritaria y no existe quién demande la aplicacién de la politica.

Ello se agrava ante la falta de claridad en cuanto a los mecanismos y los espacios en que se concretan
los derechos educativos de los grupos étnicos. En una sociedad multicultural como la colombiana, es
necesario que la Catedra se oriente hacia la eliminacién de las formas de discriminacion y, en especial,
a aquellas agenciadas por sectores de la poblacion, distintos al propio grupo étnico.? No obstante, es
frecuente que los funcionarios institucionales, algunos maestros, e incluso comunidades educativas,
vean en la Catedra un proyecto educativo ‘para los afrocolombianos; lo cual dificulta suimplementacién
en aquellos contextos en los que no hay una presencia significativa de poblaciones negras.

Si se considera importante afectar el sistema educativo en su conjunto (de acuerdo a lo establecido en el
Decreto 1122 de 1998y al sentido ético que implica el reconocimiento de la sociedad colombiana como
multicultural), la politica educativa deberia orientarse hacia el conjunto de la poblacién y no asumirse
solo como una politica del o para el grupo étnico. Aunque laimplementacién de la Catedra no requiere de
alteraciones en la normatividad educativa vigente, sino de unas acciones institucionales mas decididas,
la experiencia muestra que las acciones orientadas desde el Ministerio no han sido suficientes.

Hasta lafecha, no parece haber una decision de orden politico suficiente desde lainstitucionalidad educativa
nacional y local, que los incluya de manera concreta en los programas y acciones del sector. Las experiencias
de implementacion de otras politicas publicas de educacién ya han mostrado que para alcanzar su efectivo
funcionamiento se requiere de la inversiéon de recursos para investigaciéon y disefio de estrategias de
adecuacién curricular, para la formacién de los maestros y funcionarios, y para la produccién de materiales
educativos que ofrezcan herramientas efectivas a los maestros, entre otros. Todo ello acompanado de las
acciones institucionales necesarias para su reglamentacién, divulgacién y seguimiento.

En una direccién, mas cercana a las dimensiones propiamente educativas, el diagnéstico realizado
muestra la escasez de procesos de formacion de funcionarios, produccién de materiales didacticos,
fomento a la investigacion educativa, programas de formacién docente y otras acciones que permitirian
profundizar en el cumplimiento de los propésitos de la politica de educacién para grupos étnicos.

A ello se suma el hecho de que todavia existe un amplio desconocimiento de la Catedra entre los maestros
y comunidades educativas del pais; aun cuando se han hecho tres impresiones de los Lineamientos, con un
total de veintiséis mil (26,000) ejemplares publicados, y aunque se realizaron procesos de socializacién en

9 Aunque ello no excluye la necesidad y la pertinencia de afrontar problemas de discriminacién interna, como el
endoracismo. Al respecto, ver el nucleo correspondiente en la segunda parte de este documento (Trayectorias
afrodescendientes).
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diversas regiones del pais luego de su primera impresién en el afno 2001. Aunque no podria afirmarse que la
escasa aplicacién obedezca exclusivamente alafalta de conocimiento o circulacion del documento existente,
es posible que el tipo de prioridades establecidas por el Ministerio en las politicas nacionales de educacién,
centradas en otro tipo de asuntos curriculares, de financiacién y administracién del sistema educativo, sean
parte de los factores que ha influido en la escasa difusion y aplicacion de la Catedra. Se requiere entonces de
una institucionalizacién de la dimensién intercultural en la politica educativa nacional.

Es claro que los lineamientos existentes significaron un avance; no obstante su escasa aplicacion también es
evidencia de algunas de sus limitaciones. Entre ellas la carencia de herramientas mas concretas para el trabajo
de los maestros en el disefio curricular y el desarrollo de estrategias pedagdgicas, asi como para el disefio de
contenidos y tematicas que correspondan a los recientes desarrollos y aportes de las ciencias sociales y el campo
de los estudios afrocolombianos. Pero ello, en si mismo, no serd suficiente; es necesario acompanar los resultados
de este proceso con acciones decididas para su divulgacion, seguimiento y evaluacién, ademas del apoyo a
acciones de investigacion educativa y curricular, procesos de formacion de maestros y funcionarios, y estrategias
gue promuevan la produccion de materiales educativos, asi como la revisidn critica de los ya existentes.

En el campo de las prdcticas educativas

Algunos maestros de dreas como Biologia, Matemdticas, Lenguaje afirman

que no hacen Cdtedra porque sus programas son muy largos y otra temdtica

quita tiempo. Es un trabajo de mucho compromiso y a veces los estudiantes
no le ven la importancia.

Profesor Antonio Yesid Machado Asprilla

Institucion Educativa San Pablo Industrial, municipio de Istmina, Chocé.

En el campo de las practicas educativas es evidente que la Catedra es un proyecto en construccién
sobre el cual todavia se requiere de mayor andlisis. Su aplicacion requiere de los educadores nuevas
formas de ser maestros y de hacer escuela y ello no se logra de la noche a la manana. Reconocer el
valor de la multiculturalidad en las practicas educativas supone que se transforme al interior de los
proyectos educativos muchas de las concepciones y practicas pedagdgicas, lo que hasta el dia de hoy
no ha sido facil y ha hecho que su aplicacién se enfrente a diversos obstaculos y resistencias en el orden
institucional. No podemos olvidar tampoco que ésta es una sociedad que se configuré histéricamente
en torno a la idea de una identidad nacional homogénea.

Un aspecto nodal para el funcionamiento de la Catedra se refiere al perfil, la formacion de los maestros
y sus practicas educativas. Dada su novedad y también las resistencias propias de los miembros del
magisterio, la Catedra cuenta con pocos expertos y no siempre encuentra en los maestros a sus mayores
impulsores. Para muchos de ellos, es un esfuerzo adicional en su labor docente; para otros, es una
opcién equivocada que conduce al ‘atraso; al racismo a la inversa® o a la exaltacién de los conflictos
interculturales. Ademads, es frecuente que los maestros argumenten su inadecuada o no pertinente
formacion para el desarrollo de la Catedra, vista como una tarea de los maestros de ciencias sociales, o
de quienes se reconocen como afrocolombianos.

En muchos de los proyectos de Catedra conocidos en el pais, ésta solo ha sido una asignatura adicional
en el plan de estudios, sin llegar a ser una perspectiva transversal, como se propone en los Lineamientos.
Ello muestra que, a pesar de los avances, su condicién de marginalidad se mantiene y en ocasiones es el
producto de las acciones aisladas de un maestro o un pequeno grupo de ellos, que por voluntad personal
asumen el proyecto. Es decir, aun son escasas las instituciones educativas que asumen la Catedra como
parte integral de su proyecto educativo.

Como ya se dijo, los lineamientos publicados en 2001 fueron resultado de un ejercicio de concertacién
y produccién colectiva que produjo un primer avance en la definiciéon del sentido de la Catedra, los
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mecanismos para su aplicacién en los procesos de disefio curricular y sus dimensiones orientadoras.
Algunos de los proyectos que hoy se dirigen a la aplicacién de la Catedra en proyectos educativos de
diversos lugares y contextos socioculturales del pais, han tomado estos lineamientos como base para
su trabajo. Sin embargo, todavia se presentan dificultades en cuanto a la disponibilidad de materiales
didacticos, ausencia de textos educativos que incorporen contenidos acerca de la historia y realidades
actualesdelas poblaciones negras, afrocolombianasy raizalesy sus aportes a la construcciéon de la nacién,
asi como propuestas pedagdgicas para la construccion de relaciones interculturales y la eliminacién de
todas las formas de discriminacién, o programas de formacién docente que contribuyan a orientar este
tipo de proyectos educativos.

En la misma direccion, algunos de los avances mas significativos aun no trascienden la mera inclusién de
nuevos contenidos y/o metodologias innovadoras, sin llegar a afectar el disefio curricular en su conjunto.
Es decir, la Catedra todavia enfrenta serias limitaciones para transformar las formas de entender y
tramitar pedagdgica y socialmente la diferencia cultural y, en particular, en relacién con las poblaciones
afrodescendientes.

El reconocimiento de la presencia histérica y actual de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales,
no es solo un ejercicio cuantitativo; es decir, de aumento del conocimiento o mayor nimero de tematicas.
Debe ser una apuesta de orden politico en tanto compromete una reflexidn critica acerca de las razones
por las cuales histéricamente este re-conocimiento estuvo ausente de los procesos educativos y de los
conflictos que deben ser abordados y tramitados pedagdgicamente para resolver los problemas de
fondo que han dado lugar a diversas formas de exclusién, tanto dentro como fuera de la escuela.

Unfactoradicional que podria estar afectando la aplicacion de la Catedra en los proyectos institucionales,
tiene que ver con las trayectorias histéricas de los campos disciplinares que corresponden a las areas
obligatorias de formacién que hacen parte del sistema educativo nacional. Si bien es cierto todavia no se
resuelve el problema de la ensefianza en todas ellas, también es cierto que las exigencias de la Catedra
son aun mayores, dada su reciente trayectoria y la novedad que supone en cuanto a las perspectivas
convencionales para abordar temas como la historia de las poblaciones negras, afrocolombianas y
raizales, y sus aportes a las artes, las ciencias o la politica. En este sentido, su concrecion implica nuevas
miradas y renovadas estrategias para pensar y hacer los proyectos curriculares y las practicas de los
maestros.

En cuanto a las herramientas para maestros, los aportes de un importante grupo de intelectuales,
afrocolombianos en su mayoria, resultantes en gran medida de su experiencia como docentes, de sus
reflexiones pedagdgicasy/o deltrabajo educativo de las organizaciones sociales, constituyen un referente
importante para avanzar en la construccién de nuevas propuestas educativas. Una de las dificultades a
las que se enfrentan estos trabajos es la escasa financiacién para el disefio, publicacién y aplicacién de
sus propuestas, lo que redunda en sus débiles posibilidades de circulacién y aplicacién. De ello se deriva
que se conozca muy poco acerca de su efectividad en el desarrollo de los proyectos educativos.

En cualquier caso, nos encontramos con que las formas de implementacién de la Catedra son multiples
y diversas, lo que puede significar una gran riqueza. Aun asi, todavia es necesario conocer las formas
concretas en que se esta dando su aplicacién, sea en contextos donde predomina la poblacién negra o
en aquellos donde su presencia es minoritaria, para aprender mucho mas de los avances que alli se han
obtenido e insistir en que su aplicacion debe extenderse a todas las instituciones educativas del pais.'™

10 Sobre el tipo de experiencias que se adelantan en el pais, ver el préximo capitulo sobre tendencias en la aplicacion
de la Cétedra
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Dificultades identificadas por maestros y maestras del pais

Como parte del ejercicio de caracterizacion de experiencias de Catedra, se pregunté a los maestros por
las dificultades en los procesos de implementacién. Se listan a continuacién algunas de las mencionadas
por ellos en diferentes talleres.

1.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
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Docentes con mayores niveles de formacion (especializacidon, maestria) prefieren trabajar solo con
los grados superiores, desconociendo que es en los primeros grados donde se debe fortalecer
procesos como el de la Catedra.

Algunos rectores no conocen, ni estan interesados en lo relacionado con la Céatedra y/o la
etnoeducacion.

No se cuenta con el material adecuado para trabajar, aunque se considera que no es estrictamente
necesario.

Muchos docentes no tienen claridad sobre lo que significa la CEA ni la etnoeducacion, por eso son
apaticos a vincularse a estos procesos.

En la practica los profesores vienen desarrollando experiencias muy interesantes, pero todavia no
se reflejan en los P.E.I.

Cuando la Catedra se ha visto como una asignatura mas, no se visualiza en las demas areas.

Algunos profesores que se inclinan por el trabajo desde el enfoque de la Ethoeducacién, se van
quedando como grupos aislados.

Las experiencias se han desarrollado mas en el nivel de basica primaria, porque los profesores de
bachillerato son mas renuentes al cambio.

Falta apoyo en capacitacion y recursos econémicos para el desarrollo de las experiencias por parte
de la Secretaria de Educaciéon Departamental. Desconocen el trabajo que se viene adelantando
desde las experiencias, por lo tanto no se apoya en la parte de capacitacién y con recursos
econdémicos.

Poco tiempo (Thora semanal) asignado para el desarrollo de la Catedra, como asignatura.
La intensidad horaria no es suficiente ni siquiera para trabajar las areas fundamentales, y la
incorporacion de nuevas asignaturas implica el recorte de las horas de clase. Para el caso de las
instituciones que tienen doble jornada es aun mas dificil, porque no pueden trabajar con proyectos
extracurriculares.

Muy relacionado con lo anterior, es la preocupacion por abordar los contenidos de las areas
obligatorias, para que sus estudiantes puedan cumplir con los criterios de calidad a nivel nacional,
asi que no se puede trabajar demasiado con tematicas regionales.

No se valora el material educativo producido por los maestros para los maestros.
Existe desconocimiento del documento de Lineamientos curriculares de la CEA. Afirman no haber
participado del proceso de socializacion.

Las especificidades de San Andrés y de Providencia no se tienen en cuenta al momento de legislar.
Incluso, Providencia se ve en mayor desventaja frente a San Andrés.

Existe una preocupacion por cierta marginalidad e indiferencia que se maneja respecto a las
poblaciones raizales. Esto constituye un reto a tramitar en las nuevas propuestas de Catedra, pero
igualmente en el trabajo de ampliar las categorias en etnoeducacion.

Una limitante, que puede ser temporal, para el desarrollo y continuidad es el concurso y
nombramiento de maestros, que generdé movilidad en los docentes y con ello discontinuidad en
los procesos (particularmente sefalado en Cartagena),



17. Abordar en la reflexion de la CEA el tema del racismo en la escuela como un elemento que genera
situaciones de violencia y maltrato, y que debe ser enfrentado pedagdgica y curricularmente por
los maestros y las maestras.

18. Trabajar en torno a la tendencia de convertir o reducir la CEA a un proceso de folklorizacion de lo
afro, pues esto solo complejiza y hace mas conflictiva la tarea de lograr un reconocimiento digno
de la historia y la cultura afro.

Factores asociados

Tanto los factores institucionales como los que se refieren a las practicas educativas, nos permiten
conocer una parte del contexto de los proyectos educativos orientados desde la Catedra; no obstante,
aun es necesario revisar otros tantos factores que inciden en su desarrollo, entre ellos aquellos que se
refieren a los desarrollos académicos en el campo de la pedagogia y los estudios afrocolombianos, y
los que corresponden a las practicas sociales cotidianas, todavia permeadas por diversas formas de
discriminacion, en particular el racismo.

A pesar de que se han elaborado multiples propuestas para la implementacion de la Catedra, aun se
requiere de mayores desarrollos en el campo de la investigacion, tanto en el campo de los estudios
afrocolombianos, como en campos especificos del ambito educativo, tales como el disefio curricular o
los materiales didacticos. La carencia de investigaciones, hace que nuestro conocimiento de las practicas
educativas y de los desarrollos pedagdgicos sea todavia limitado.

Hasta el presente, la Catedra cuenta con escasos insumos para su trabajo en las instituciones escolares;
las investigaciones en el campo de los estudios afrocolombianos aun son escasas y en algunos casos solo
dan cuenta de un conjunto de problemas y poblaciones pero no de otros. Con frecuencia, los esfuerzos
de visibilizacién de las poblaciones negras en el sistema educativo han privilegiado una mirada hacia
lo rural tradicional y hacia regién del Pacifico. Ello de por si es un avance significativo que ha permitido
el re-conocimiento de las expresiones culturales, territorios, formas de organizacién y aportes de este
sector de las poblaciones negras.

No obstante, se requiere de perspectivas de mayor integralidad y horizontes mas amplios, que permitan
que poblaciones y problematicas hasta ahora poco tenidos en cuenta sean incluidos en los proyectos
etnoeducativos y el sistema educativo en general, como las afrodescendientes del Caribe continental,
las raizales de San Andrés, Providencia y Santa Catalina, las poblaciones urbanas, tanto de las grandes
capitales como de pequefias y medianas poblaciones, asi como las poblaciones negras de regiones
rurales del interior andino.

Una de las principales dificultades para avanzar en el desarrollo de experiencias de Catedra estd asociada
al hecho de que vivimos en una sociedad donde perviven diferentes formas de discriminacién y racismo.
Algo que se expresa cotidianamente, tanto al interior como por fuera de la escuela. No debemos olvidar
que el racismoy las diferentes formas de discriminacion perviven en los diferentes escenarios de la vida
cotidiana, incluyendo el educativo, lo que hace pensar que las posibilidades de desarrollo de la Catedra
se enfrentan a muy diversas circunstancias y contextos, todo lo cual debe ser considerado a la hora de
evaluar los avances y proponer nuevas alternativas.
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4. a Catedra de Estudios
Afrocolombianos

para una sociedad multicultural”

Me fui por un caminito que no era.

Me encontré con un hombre que no veia.
Le quité la ruana que no traia.

Ni era de noche ni era de dia.

[El Pensamiento]

Adivinanza de Iscuandé, Narifio

(De Granda 1977: 345)

Las orientaciones curriculares de la Catedra de Estudios Afrocolombianos
son decisiones culturales

n Colombia requerimos de una politica curricular intercultural, que asuma los conocimientos que

la multiculturalidad ofrece para trabajar las diferentes areas y contenidos del curriculo. Mucho mas,

si reconocemos que en buena medida los fendmenos de racismo que vivimos en el pais demandan
una profunda revisiéon de las practicas formativas y pedagdgicas que se vienen agenciando en las
escuelas. Este es otro argumento para sefalar la necesidad de transformacion del curriculo, y no solo la
inclusion de algunos temas o aspectos referidos a las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales.

Cuando hablamos de politicas curriculares, nos referimos al conjunto de orientaciones y determinaciones
que definen qué conocimiento es importante y pertinente en los procesos educativos escolarizados.
En esa medida, la CEA (CEA) es una propuesta que, como ya vimos, busca afectar estructuralmente el
curriculo de los establecimientos educativos. Es decir, la CEA se constituye en una politica curricular para
abordar un asunto concreto como es el de la condicién multicultural de la sociedad.

Siasumimos el curriculo como la organizacién del conocimiento en la escuela, entendemos entonces lo
que Michael Appel ha planteado como el conocimiento oficial. De este modo, hace parte del curriculo
no solo el plan de estudios en el cual se planifica el abordaje de los campos de conocimientos en
concordancia con las dreas establecidas en la ley 115. También hacen parte de las formas de evaluacién
existentes, las practicas de cultura escolar y los modos de disciplina y autoridad que rigen en cada
establecimiento educativo. Si bien hemos usado la nocién de curriculo oculto para referirnos a estas
ultimas, todos estos aspectos hacen parte del conocimiento sobre lo social, cultural, disciplinar, religioso
y politico que la escuela pone a disposicion de nifios, jévenes y maestros.

Por todo lo dicho, todo curriculo jerarquiza, prioriza y legitima un tipo determinado de conocimientos,
y en esa medida, se constituye en un mecanismo de control cultural a través del cual se institucionaliza
una formacion centrada en cierto tipo de saberes, practicas y acontecimientos, u otra. Tal como lo
plantea un equipo de docentes de Antioquia y Chocé, ‘El curriculo es donde la mayor parte de los docentes

11 Elizabeth Castillo
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afrocolombianos y colombianos realizan su quehacer diario, y por ello, es donde definieron que se debian
reconstruir los saberes’ (Ferrin y Cortés, 2006:7).

Justamente la CEA surge ante la problemdtica de un curriculo que desconoce e invisibiliza la presencia
histérica y cultural afrocolombiana, y produce un tipo conocimiento oficial sobre nuestra historia,
geografia, literatura etc. que imposibilita una comprensidn critica de estos procesos y sus implicaciones
en la vida de la nacién colombiana.

La CEA representa una propuesta de transformacion curricular que coincide con algunos de los
planteamientos de la pedagogia critica propuesta por Paulo Freire para América Latina, y desarrollada
posteriormente por norteamericanos como Michel Apple y Peter Maclaren. Freire propuso una dura
critica a lo que denominé el modelo de educacién bancaria, bajo el cual se justifica el papel y la funcién
politica de la escuela en la reproduccién de relaciones de inequidad, injusticia y desigualdad social.

La narracidn, de la que el educador es sujeto, conduce a los sujetos a la memorizacién mecdnica
del contenido narrado. Mds aun, la narracion los transforma en ‘vasijas, en recipientes que
deben ser ‘llenados’ por el educador. Cuanto mds va ‘llenando’ los recipientes con sus ‘depdsitos;
tanto mejor educador serd (Freire, 1980:65).

También planted que entender la educacion como experiencia humanizadoraimplica entender el conocimiento
como un asunto politico, a través del cual se tramitan relaciones de poder y dominacion. Las practicas cotidianas
de la pedagogia son la expresién de este tipo de relaciones. Es decir, que los asuntos pedagdgicos son también
asuntos politicos, y las actuaciones de los educadores son entonces politicas.

Existen diferentes enfoques de pedagogia critica, entre ellos, el feminista, el radical, el humanista,
el descolonizador y el revolucionario. Se trata de una propuesta y una postura pedagdgica que busca
ayudar a los estudiantes a cuestionar y desafiar la dominacién, y las creencias y las practicas que la generan.
También se puede definir como una teoria y practica en la que los estudiantes alcanzan una conciencia
critica para asumir el mundo
del cual hacen parte. Si se
quiere, la pedagogia critica
es también un enfoque
que busca problematizar la
escuela y sus practicas de
saber-poder.

Michel Apple plantea que
toda educacién es politica en
la medida que todo sistema
escolarizado produce tipos
concretos de conocimiento
que contribuyen a legitimar
un determinado modelo de
sociedad. Para este autor, el
curriculo es conocimiento
oficial, en esa medida todo

curriculo asume un tipo
de conocimiento como  Taller Pedagégico. Estudiantes Centro Educativo La Esmeralda, Municipio de Buenos
Aires, Cauca. Septiembre de 2006. Imagen: Archivo Fotografico Proyecto Afronorte, 2006.
Universidad del Cauca.

horizonte de formacién
los estudiantes. Por esta
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razon, el curriculo crea y recrea
las ideologias, y en ese sentido
tramita el punto de vista de un
sector de la sociedad, para Apple
generalmente el de los grupos
de dominio econémico y politico.
De esta manera, se ha sefalado
que las escuelas reproducen
‘un conocimiento oficial que sélo
emite valores y creencias que le
convienen a la clase dominante
y que, por supuesto, deja de lado
el conocimiento popular que es
imprescindible en la educacion’.

Estos argumentos nos permiten
sefalar que las decisiones que

Feria Pedagdgica. Estudiantes de la Institucion Educativa Ana Josefa Morales Duque, se asumen en la construccion del

Municipio de Santander de Quilichao, Cauca. Imagen: Archivo Fotogréfico Proyecto -, rriculo. son siempre decisiones
!

Afronorte, 2007. Universidad del Cauca

culturales, y en esa medida se
tramitan en la compleja relacion
culturay poder. De esta manera, como lo plantea Apple, el conocimiento oficial que reproduce la escuela
es una especie de capital cultural con el cual se delimitan las posiciones de los sujetos en el mundo social
y politico, y se define qué es importante ensefar. Por ello, la afectacién del curriculo no solo es una
reorganizacion de contenidos. Es sobre todo un ejercicio de control cultural respecto a la constitucion
del conocimiento oficial en la escuela. Estas determinaciones culturales en el campo curricular implican
comprender al menos tres rasgos centrales de la CEA:

Los proyectos de CEA constituyen en su conjunto, un replanteamiento del curriculo y su enfoque;
si se quiere, una nueva concepcioén curricular. De tal modo, no se trata simplemente de una
extensién o un anadido de contenidos o tematicas a las redes curriculares ya existentes, mas bien
se trata de una politica cultural que interpela las concepciones y las practicas desde las cuales se
agencia el conocimiento oficial escolar. La CEA propone un nuevo conocimiento que haga visible y
accesible lacomprensién de la historia, la culturay las trayectorias de los grupos afrodescendientes
y raizales.

El disefio y puesta en marcha de propuestas pedagogicas en este enfoque de la CEA conlleva
procesos de autoformacién docente, que permitan asumir un tipo de conocimiento que ha estado
ausente de su propia escolarizacion. En esa medida, este material busca ser una herramienta que
ofrezca en el nivel conceptual y metodoldgico, elementos de actualizacién y profundizacion en los
diferentes camposdesaberescomprometidosconlosaportesdelas poblacionesafrodescendientes
y raizales a la historia y la cultura de la nacién.

Los proyectos pedagoégicos en CEA buscan un desarrollo integral e interdisciplinar de los saberes

escolares, pues la comprension de las trayectorias afrodescendientes no puede reducirse a un drea
0 una asignatura del plan de estudios, ya que comprometen todos los campos de conocimiento.

Por esto, la CEA es también una propuesta de auto-formacion y actualizacién docente en la medida
que su implementacién involucra por lo menos tres asuntos: la actualizacién, la innovacién y la
investigacién pedagdgica.
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En el campo delaactualizacién, propone
un trabajo de mayor conocimiento
sobre la realidad afrocolombiana, que
convoca a las maestras y a los maestros
a adelantar nuevas lecturas de los
contenidos y saberes escolares que se
promueven en las diferentes éareas, y de
otra parte, concita a una postura critica
respecto al tipo de conocimiento escolar
que invisibiliza, niega o estigmatiza
la representacién de las culturas y las
historias de los afrodescendientes y los
raizales en el pais.

A nivel de investigacion, la CEA motiva
a educadoras y educadores para
asumir su papel como investigadores y
generadores de nuevos conocimientos
que incidan en el sistema escolar, y
que aporten a una comprensién mas
complejay profunda de nuestra realidad
sociocultural, de esta forma, abre las
preguntas por nuestra relacion con la
historia y la cultura afrocolombiana y
raizal, interroga las practicas cotidianas
de reconocimiento y diferenciacion,
cuestiona las versiones de la historia que
hemos reproducido en la escuela desde
hace dos siglos; en fin, genera nuevas
inquietudes sobre la relacion entre
saber, cultura y politica en la escuela.

En este mismo sentido, los proyectos de
Catedra se convierten en una verdadera
apuesta por la innovacién, pues pone
en la mesa de la pedagogia colombiana,
problemas y asuntos hasta ahora poco
trabajados en los procesos curriculares.
De otra parte, moviliza un pensamiento

Taller Pedagodgico. Estudiantes Centro Educativo La Esmeralda, Municipio
de Buenos Aires, Cauca. Septiembre de 2006. Imagen: Archivo Fotogréfico
Proyecto Afronorte, 2006. Universidad del Cauca.

y una mirada menos reducida e incompleta de nuestra realidad histérica y cultural, y conduce a mayor
agudeza. Igualmente, replantea el papel del conocimiento escolar en nuestra formacién politica y cultural,
pues propende por un tipo de proceso mas auto-reflexivo tanto para maestros como para estudiantes, en
la idea de entender que los fendmenos y los problemas de la afrocolombianidad nos competen a todas y
a todos; que comprometen los diferentes campos de saberes; que interpelan las maneras de relacionarnos
en la diferenciacion étnico-racial, y en la idea de nacion y de pais que ayudamos a inventar en las culturas
escolares. Como lo proponen Herndndez, Simarra y Hernandez, los aspectos abordados en la CEA.

[...Jnosereducen al mero conocimiento delfolclore negro, nise simplifica aun asunto de unaasignatura
mds; es un cambio de actitud en lo ético, tanto de las presentes como de futuras generaciones, lo que
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permite visionar un desarrollo que se apoye en lo nuestro y se apropie de otros saberes, ciencias y
tecnologias. .. apartado del viejo esquema de que lo bueno viene o estd afuera (Sf: 11-12).

Por estas razones, la CEA puede leerse también como una afectacion de las culturas pedagdgicas, es
decir, en los modos concretos de ser maestra o maestro, y de producir un saber sobre lo que se enseia y
lo que se tramita en el acto pedagdgico.

La escuela globaliza un tipo de conocimiento local, el occidental eurocéntrico, y con ello realiza una
marcacion territorial muy importante en el orden cultural y en el orden epistémico, pues es en la escuela
donde aprendemos qué tipo de conocimiento esimportante para la vida, quiénes son los productores de
ese conocimiento,y qué lugartenemos cada unaycada unode nosotros enrelacién conese conocimiento.
También en la escuela aprendemos a pensar qué conocimientos son de mayor importancia, y cuales no
la tienen tanto. En la escuela aprendemos la relacién entre conocimiento y poder, y con ello estamos
asumiendo una manera de ordenar el mundo social, de jerarquizar o subordinar, de dar o quitar valor a
las personas y a sus practicas. Por eso, la escuela influye en nuestros ideales personales y en la definicion
de lo que queremos ser cuando grandes, 0 a quiénes nos queremos parecer.

De este modo, en la escuela colombiana hemos creado una bipolaridad entre saber y conocimiento,
estableciendo asi una tension histérica y politica entre las formas educadoras que promueve la escuela,
y aquellas que se agencian por fuera de este orden. Segun esta bipolaridad, el conocimiento es de la
escuela, y el saber es aquello que
se produce fuera de ella. De
esta manera, la escuela define
para ninos, jovenes, maestros,
madres y padres de familia, qué
es conocimiento y qué no es
conocimiento.Esdecir, laescuela
institucionaliza los procesos de
conocimiento.

Esta situacion producida a
lo largo de dos siglos, hace
que lo que se ensena en la
escuela sea de cierta forma la
globalizacién de un unico tipo
de conocimiento, lo que ha
traido como consecuencia que
se desvalorice e invisibilicen
otras epistemes, como en
nuestro caso, el que proviene
de las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales.

Como lo plantea la maestra
Fanny Quifdnes, quien labora Estudiantes Escuela Rural Mixta Cascajero, Municipio de Buenos Aires, Cauca.
en la ciudad de Bogota: Imagen: Archivo Fotogréfico Proyecto Afronorte, 2007. Universidad del Cauca
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Encontramos la tensién que existe entre saber ancestral afrocolombiano y el conocimiento
académico de la escuela. La aceptacion del saber ancestral en la escuela se inscribe en el discurso
contempordneo de la interculturalidad y la multiculturalidad y en los planteamientos politicos
que se refieren al poder, la negociacién y la pluralidad. Todo ello matizado por las concepciones
postmodernas de respeto a la diferencia, tolerancia y diversidad.

En primer lugar el reconocimiento de la existencia de otras ciencias y saberes, o lo ancestral como
un saber en simismo, puesto que el nivel del ‘saber cientifico’no sélo proviene de una revalorizacién
de las concepciones de cultura y su intercomunicacion, sino de una revision acertada en el campo
de lo tedrico de las diferencias entre el saber qué es y el saber cémo se hace (Quifidnes 2006).

Sabemos que la escuela ha tenido histéricamente el papel de agenciar un proyecto de sociedad
determinado, un ideal social y cultural especifico, construido en la larga duracién, aunque la educacién
escolarizada es sélo una parte de los procesos de socializacion, pues la totalidad de este proceso acontece
en los escenarios de la vida como el hogar, la vereda, la calle, el rio, etc. En esta medida, podemos afirmar
que la escuela es la encargada de formar en un tipo de conocimiento oficial que selecciona, organiza y
legitima lo que considera social y politicamente valido para las personas y la sociedad. En este sentido,
la escuela tiene una funcion definitiva en las politicas del conocimiento, es decir, en la determinacion del
tipo de conocimiento que interesa privilegiar en la escuela, y por tanto, las visiones y representaciones
de mundo que prioriza.

Estos elementos permiten afirmar que la CEA afecta el sabery la practica pedagdgica, pues propone una
manera distinta de entender los procesos de ensefianza que se agencian desde la escuela, y entonces,
replantea las |6gicas bajo las cuales se ordenan, se jerarquizan, se integran y/o se fragmentan los saberes,
y de este modo se promueve una determinada vision del mundo y la vida. El curriculo entendido como
control cultural del conocimiento es entonces parte definitiva de las politicas de conocimiento que
circulan para el mundo dela escuela, y que definen darle lugar o no alas concepciones y representaciones
que sobre la realidad y sobre el mundo se constituyen desde diferentes escenarios.

El curriculo como undispositivo politico, agencia reconocimiento, ocultamiento, visibilidad o invisibilidad
sobre fenédmenos de distinto orden. En ese sentido, el curriculo filtra de manera concreta las trayectorias y
las versiones de conocimiento histéricamente existentes. Por ello, la CEA implica afectar estructuralmente
el curriculo, en la medida que busca replantear las concepciones histéricas, culturales, simbdlicas y
politicas promovidas, legitimadas y reproducidas desde los saberes escolares, para afectar el régimen de
representacion que desde la escuela se ha construido sobre las poblaciones afrocolombianas y raizales.

En otro sentido, la CEA redefine el tipo de saber escolar que sobre la historia de los afrodescendientes se
promueve en los centros educativos del pais, pues este conocimiento estd implicado de forma directa
con las concepciones y las valoraciones que los colombianos y las colombianas tenemos respecto a la
historia cultural y politica del pais.

Enriquecer las propuestas curriculares existentes en el pais a través de la CEA es otra de las posibilidades
que ofrece esta politica de conocimiento, para abordar la relacién entre el conocimiento escolar y el
pensamiento critico, por medio de saberes que expresen el conocimiento que ha estado histéricamente
negado y subvalorado en la escuela, pues la CEA

[...] genera una relectura de los acontecimientos e impactos histéricos que vinculan a los
pueblosy las culturas africanas a la configuracion de la identidad nacional, y por tanto, requiere
del resto de la sociedad una actitud solidaria a las gestas educativas y emancipadoras de las
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comunidades afrodescendientes, directas herederas de la desigualdad politica, econémica,
social generada por la esclavizacién (Hernandez, Simarra y Herndndez 2004:13).
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5. La Catedra de Estudios
Afrocolombianos es formacion en valores.

Del racismo en la escuela colombiana“

a Catedra de Estudios Afrocolombianos nos ofrece a las maestras y a los maestros una oportunidad

excepcional para abordar la formacién en valores éticos y politicos. Esta consideracién surge de

reconocer que muchas de las experiencias adelantadas en el pais en la implementacién de la CEA,
movilizan de forma importante, la sensibilidad de educadores y estudiantes en torno a fenémenos como
el racismo y la discriminacidn cultural que se vive en instituciones y centros educativos.

Sitenemos en cuenta que la CEA propende por la dignificacién y visibilizacion de los afrodescendientes,
este planeamiento se convierte en un rasgo central del modelo de democracia que interesa impulsar
desde lasinstituciones educativas, pues compromete una vision del pais en la perspectiva de la diferencia
cultural y sus derechos. De este modo, proponemos asumir la perspectiva ética y politica de la CEA como
una posibilidad para reflexionar la vida cotidiana de la escuela, en tanto experiencia politica y cultural, y
donde ponemos en juego nuestros valores, creencias, prejuicios y emociones; y por tanto, el lugar desde
el cual es posible transformarnos ética y politicamente.

En Colombia, completamos varias décadas de proyectos, experiencias e investigaciones
pedagdgicas, tendientes a consolidar una escuela capaz de conocer, valorar y asumir la diferencia
y la diversidad cultural. Sin embargo, el dia a dia de muchas localidades e instituciones educativas,
expresan una dramadtica situacion de desconocimiento y negacién de los derechos consagrados
constitucionalmente a las poblaciones negras, raizales y afrocolombianas. Por esta razén, vemos
prioritario resaltar la dimensién ética y politica implicada en la formacién en la CEA, pues somos
conscientes que tenemos mucho que desaprender de tantos siglos de exclusion, y mucho que
inventar para aprender a ser interculturales.

Al referirnos a los procesos de racismo y discriminacién en la escuela colombiana, estamos hablando
de aquellas expresiones del lenguaje verbal, gestual y actitudinal basadas en la idea que las personas
racialmente diferenciadas (afrocolombianos y raizales) son inferiores por su condicién racial, o que por
esta condicién no tienen la misma dignidad humana que todos los demas. El racismo en el mundo de la
escuela se expresa de muchas y diversas maneras, y lo importante es entender que su existencia tiene
que ver con nuestra historia como sociedad y como nacién.

En el mundo escolar, el racismo hace parte de la historia de la escuela y la escuela hace parte de la
historia del racismo, pues en su centralidad como institucién del saber, de la moral y de la cultura, los
procesos de escolarizacién hacen prevalecer unos valores y unas formas de organizacién social que han
conllevado en nuestro caso a ver como natural la exclusién y la negacion de las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales.

12 Elizabeth Castillo
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Celebracion del Dia de la Afrocolombianidad. Estudiantes de la Institucion

Educativa Asnazu, Municipio de Suérez, Cauca. Imagen: Archivo Fotografico
Proyecto Afronorte, 2007. Universidad del Cauca

De este modo, la historia de la es-
cuela colombiana estd fuertemen-
te afectada por la imposibilidad de
construir un proyecto de nacién ba-
sado en un proyecto pluralista y se-
cular, y por el contrario, las ataduras
que tuvimos durante tantos afos a
un modelo colonial que imposibilité
el ejercicio del derecho a la diferen-
cia, y a la postre produjo lo que Fer-
nan Gonzales ha denominado, una
cultura politica de laintoleranciay la
intransigencia.

De este modo, la escuela se expan-
di6 a lo largo y ancho del siglo XIX
en Colombia, marcando la existen-
cia de las poblaciones en funcién de
un afan: el de la cultura catdlica y le-
trada. En este largo trayecto, el pais
mantuvo vigentes las concepciones
en las cuales se fundé su separacion
del imperio espafiol, es decir, las de
la colonialidad, pero ahora estable-
cidas respecto a los ‘otros’ diferentes
de ‘lo nacional; en este caso, indios
y Negros.

El proceso de escolarizacién intro-
dujo importantes cambios en las
formas locales de vida cotidiana.
Los uniformes, la reorganizacién de
los tiempos, el internado, las buenas
maneras, el restaurante escolar, en-
tre tantas expresiones de este dispo-
sitivo que poco a poco fue llevando
a lo que seria una especie de ilustra-
cién escolar, hizo cada vez mas visible
y también mds conflictivo el lugar de
la escuela en la homogenizacién inte-
gracion de las poblaciones marcadas

étnica y culturalmente. Por eso, la evangelizacion como forma escolarizacion, es la referencia histérica
obligada para comprender el modo como se tramito la diferencia cultural de quienes reconocemos la

actualidad como indigenas y afrodescendientes.

Podemos afirmar que la expresion cultural mas fuerte de este largo capitulo de la escolarizacién, ha sido el
racismo y la discriminacion, como formas de socializacién aprendidas y asumidas respecto a la diferencia
cultural. Asumiendo la reflexion de M. Apple, podemos aceptar que la escuela es el lugar donde se produce
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la ideologia en forma de subjetividades; en ese sentido, el racismo, expresa un tipo de ideologia.” Como
lo plantean los propios docentes afrocolombianos, el racismo ‘dejé una marca absolutamente evidente en el
lenguaje, los denominativos étnicos y los clasificadores raciales tradujeron la metdfora faunistica mediante la
cual se animaliza a los africanos y a sus descendientes’ (Ferrin y Cortés 2006: 7).

Por todas las anteriores razones, la escuela representa un dispositivo mayor, a la hora de resolver la
complejidad de una sociedad que siendo multicultural se formé como monocultural, tanto en su
legislacién como en el imaginario socialmente construido sobre las poblaciones afrocolombianas y
raizales. En este sentido, podemos resaltar algunos rasgos importantes para abordar la discusién sobre
la formacioén politica y ética que implica la CEA:

La escuela ha funcionado como dispositivo de integracionismo nacional, en la idea de crear un
modo de identidad colectiva en torno a ideales, valores y simbolos que desconocen y/o suprimen
las diferencias étnicas, culturales, religiosas y regionales. Este dispositivo ha llevado a una idea de
lo nacional centrada en la cultura y la geografia andina, y que por lo tanto coloca en lugar periférico
las areas y las culturas de pais no andinas (Pacifico, Costa Caribe, Amazonia y Orinoquia). De este
modo, en la vida del aula se construye una imagen negativa de la diversidad y ha proliferado el
discurso de la nacidon mestiza como paradigma de la identidad nacional y el ideario del mestizaje
en relacion a las razas y las geografias regionales en Colombia (Herrera 2004: 34).

Las formas de escolarizaciéon que se producen a través de las politicas curriculares vigentes en el
pais, han contribuido de forma importante a la constitucion de formas de autorepresentarnos y
de representar a los demas. En la escuela aprendemos a mirarnos y a ser vistos. De igual forma,
aprendemos a ver y representar a los otros de una manera particular. Estas distinciones, por
supuesto, son producto del intercambio y la socializacidon que acontece en la escuela, se generan en
periodos extensos, no son coyunturales. Por estas razones, el racismo, entendido como una forma de
representar y valorar al otro marcado racialmente sobre la base de la inferiorizacién, es un fendmeno
que surge en el marco de la socializacién primaria, es decir, la que transcurre en el mundo de la
familia y la escuela. De esta manera, el racismo puede ser visto como uno de los fenémenos de
socializacion que requiere ser afectado con propuestas pedagdgicas como la que contiene la CEA.

La escuela entonces, constituye un lugar central para analizar nuestra historia cultural y politica, y para
observar como esta historia y sus rasgos mas sobresalientes se expresan en las dindmicas cotidianas.
De este modo, puede ser importante para la formacién ética y politica, reconocer y leer las relaciones
de reconocimiento, exclusion, visibilizacion-invisibilizacion y/o discriminacion que acontecen en los
patios de recreo, que se expresan en los murales, que circulan en los chistes y cuentos de los chicos y los
docentes, o que simplemente hacen parte de las rutinas comunicacionales de las aulas de clase.

Lo importante es entender que de cualquier modo, el reto es pensar histéricamente este tipo de
situaciones con el fin de entender su origen y afectar su existencia. Es un poco la tarea de combinar
conocimiento y sensibilidad para lograr la capacidad de reflexionar lo que se vive. Tal como lo sefalan
algunos maestros de Chocé y Antioquia:

ellenguaje llevd y sigue llevando consigo la pesada carga del socioracismo, que también se expresé
en la escuela, particularmente en aquella donde la mayoria de los escolares eran mestizos, pues el
denominado racismo sociolingliistico se tradujo en las aulas, en la cotidianidad escolar y hasta en
los textos escolares como las cartillas de lecto-escritura. . .(Ferrin y Cortés 2006: 7).

13 Al respecto, el autor retoma la tesis de Richard Johnson, quién ha planteado en su trabajo de 1978, ‘Three
problematics: elements of a theory of working class culture; esta idea de las escuelas como lugares donde se
producen ideologias.
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Un ultimo aspecto a sefalar, se refiere a la intencién uniformizadora que prevalece en muchas de las
culturas escolares, y que busca intervenir las expresiones de identificacién y/o diferenciacién cultural.
Los manuales de convivencia y los reglamentos en uso producen una tensién entre la diferenciacion
que demandan los sujetos y la identificacién que impone el mundo escolar con sus dispositivos. De este
modo, los propios individuos construyen territorialidades corporales y orales que conviven de forma
alternada con las propias culturas escolares, y mantienen un rasgo de afirmaciéon de la diferencia.

Sin embargo, estos asuntos estan por fuera del analisis pedagdgico y, por el contrario, son aspectos
esenciales de lo que significa la formacién politica de la diferencia en la escuela.

Por todo lo anteriormente expuesto, la escuela, en su sentido amplio y complejo, representa un
espacio politico de batalla, para crear las condiciones de posibilidad a la diferencia cultural como un
rasgo histéricamente negado, pero como un derecho politicamente adquirido por los movimientos y
comunidades étnicas.

La Catedra de Estudios Afrocolombianos como experiencia de socializacion
politica en la Escuela

Como lo hemos planteado, la escolarizacién hace parte importante de los procesos de socializacién primaria,
que son aquellos que nos llevan a interiorizar gradual y progresivamente la cultura. De igual forma, en la idea
de G. Mead, la socializacién nos permite tener un otro generalizado, que es mas 0 menos la representacion
socialmente asumida de lo que somos; por tanto, las formas como representamos el nosotros son producto
de una larga historia social y cultural que debemos tramitar cuando nos hacemos parte de la sociedad.

Diversos autores han planteado que la socializacion es la construccidn social de la realidad. De este
modo, nos inventamos la realidad, la construimos socialmente cada dia, a través de un proceso que
transcurre en la vida cotidiana, donde el lenguaje es la principal mediacién de la visién de realidad social
que tenemos. El lenguaje nombra las realidades que construimos socialmente, por eso la socializacién
es una experiencia de conocimiento. Estas ideas nos llevan a pensar seriamente en las implicaciones que
tienen el lenguaje y la produccién simbdlica en la vida cotidiana de la escuela, y en la formacion de los
ninos y jovenes, en relacién con la diferencia racial y étnica. Es a través del lenguaje que cargamos de
sentido las palabras, los gestos y las actitudes que usamos para referirnos a los otros y a nosotros.

En este sentido, uno de los mayores aportes de las experiencias de implementacién de la CEA, es
mostrar la importancia de resignificar el lenguaje que circula en la escuela, de tal forma que permita
la autoafirmaciéon de quienes se identifican como personas negras, afrocolombianas y raizales; la
valoracién de los lenguajes propios de las culturas afrocolombianas y raizales (verbales, corporales); y el
reconocimiento de formas del lenguaje racistas y descalificadoras que requieren ser suplidas por otras.

Esta experiencia nos permite afirmar que la CEA cumple una funcién de socializacion politica, siasumimos
que esta es el conjunto de procesos a través de los cuales se constituye y se forma la dimensién politica
del sujeto, aquella que compromete su individualidad, sus derechos, sus principios, sus valores y sus
deberes en relacidn y en tension con los otros, con aquellos que conforman el campo de los intereses
compartidos y comunicados. Comprender que estos procesos son objeto de conflicto, implica entender
la socializacion politica como un campo de permanentes tensiones entre la vida de los individuos y su
proyecto de comunidad.

Porello la escuela, en tanto territorio de esta socializacion politica, implica la presencia de conflictos propios de
la convivencia en la diferencia, por lo que la nocién democrética de la escuela debe privilegiar la perspectiva
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del respeto y dignificacion de las expresiones de esta diferencia. Esto implica afectar de forma concreta las
formas de materialidad de las culturas escolares. Estos planteamientos, nos llevan a repensar el tema de
la formacion ética en clave intercultural, con la posibilidad de afectar el conjunto de la vida pedagdgica y
curricular de las instituciones escolares.

Es necesario revisar los planteamientos formulados en los PEl y manuales de convivencia a fin de incorporar de
forma clara y concreta los aspectos referidos a los derechos humanos y culturales como parte del proceso de
democratizacion de las IE, y como consecuencia de procesos como la implementacion del enfoque de CEA

Unelementocentral parapensarenlaposibilidad de unaéticaintercultural,esel ejercicio plenodereconocimiento,
visibilizacion y valoracién de las personas negras, afrodescendientes y raizales que hacen parte delas Instituciones
educativas. Las escuelas con presencia de estudiantes y/o maestros negros, afrocolombianos y raizales, estan
marcadas de maneraimportante porsujetos etnizados cuyas corporalidades, lenguajes, conocimientosy estéticas
establecen diferenciaciones en
el modo de estar y ocupar los
territorios escolares. Estas formas
constituyen parte de culturas
escolares  cuyos  emblemas
(himnos, escudos, murales etc) no
siempre reconocen esta existencia,
y no permiten leer la diferencia
como constitutiva de su identidad
institucional y pedagdgica.

Por esta razon, la visibilizacion
en la cultura simbdlica escolar
de los aspectos propios del
mundo negro, afrocolombiano
y raizal, es una parte importante
del trabajo intercultural que
propone la CEA, pues no se trata
de nada distinto que asumir
plenamente la existencia y la
contribucion de las poblaciones

afrocolombianas y raizales en
los proyectos pedagégicos de Feria Pedagodgica. Estudiantes de la Institucién Educativa Ana Josefa Morales Duque,

Municipio de Santander de Quilichao, Cauca. Imagen: Archivo Fotogréfico Proyecto
Afronorte, 2007. Universidad del Cauca

las IE, y por tanto, el caracter
intercultural que esta dimension
le otorga a la cultura escolar.

Para el caso de las poblaciones negras, es de anotar que la escuela colombiana se convierte en escenario
de nuevas agendas pedagdgicas de corte étnico por cuenta de los logros constitucionales obtenidos
por los movimientos y organizaciones que incidieron en la definicion de un nuevo proyecto de
nacién. De este modo, a partir de la Constitucién de 1991 la diversidad cultural, étnica y linguistica de
la nacién colombiana se constituye en objeto de politicas educativas publicas, y concretamente para
los afrocolombianos y raizales se plantea un doble derrotero: hacia adentro de sus comunidades en la
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perspectiva de la autoafirmacién y autonomia, y hacia fuera en la idea de afectar la sociedad nacional en
el campo cultural y epistémico.

Como lo ha sefalado Mosquera (1999): ‘La etnoeducacién afrocolombiana es el proceso de socializacion
y ensefianza a todos los colombianos de la afrocolombianidad a través de los sistemas educativo, cultural y
medios de comunicacion'.

Sin lugar a dudas, los procesos de escolarizacion enfrentan un cambio de época importante, dadas las
aspiraciones de transformacion que sostienen estas politicas del reconocimiento y la diferencia cultural.
Una escuela afianzada en el pluralismo cultural y epistémico tendria posibilidades reales de dar paso
al proyecto intercultural en la doble via del conocimiento y de la ética, pues no es suficiente conocer la
historia de los afrocolombianos y raizales, si ésta no moviliza nuestras emociones y actitudes morales a
un mayor compromiso con los derechos humanos de estas poblaciones, o en la decisién de superar toda
forma de racismo en la escuela.

La escuela es un lugar privilegiado para la expresion de las diferencias culturales, pero también para la
emergencia de formas estereotipadas de representar dichas diferencias. Y en este sentido, el curriculo
juega un papel central en la legitimacién o no de este tipo de fenédmenos socialmente construidos. De
esta manera, existe una tendencia a folclorizar la diferencia, lo que conlleva otro modo de discriminacion,
que reduce y estigmatiza la representacién identitaria. Ejemplos de lo anterior son las dinamicas
escolares en las cuales las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales aparecen representadas
exclusivamente en situaciones como la rumba, el carnaval o la fiesta, recortando su existencia a un solo
rasgo. La reproduccion de estas formas de cultura escolar poco aporta en la generacion de verdaderos
procesos democraticos de reconocimiento y ejercicio del derecho a la diferencia.

Por ello, es fundamental el trabajo adelantado por algunas IE en el pais, que han dado centralidad a
la cosmovision de los afrocolombianos y raizales para adelantar un proceso de educaciéon ambiental
integral, donde se asuma la perspectiva de la cultura, la historia y el conocimiento de las poblaciones
afrocolombianos y raizales.

Muchos de los estudios realizados sobre la democracia y la cultura escolar en Colombia, han mostrado
la existencia de rasgos muy marcados de autoritarismo que generan la escuela violenta (Cajiao 1994),
caracterizada por rasgos autoritarios, represivos y de vigilancia y control con los que inici6 el siglo, entre
los que se destacan la autoridad incuestionable como caracteristica definitoria del rol del maestro,
el dogmatismo como manifestacion de la autoridad en el terreno pedagdgico, la disciplina como
uno de los pilares del funcionamiento de la institucién educativa, como instrumento para garantizar
la homogeneizacién y la normalizacién, el cuerpo como el principal objeto de control, la definicion
estricta de espacios, tiempos y funciones, la administracién arbitraria de justicia, y una juridicidad propia
que funciona al margen del Estado Social de Derecho. Si bien, son muchos los esfuerzos asumidos
para transformar estas situaciones, hoy todavia encontramos la vigencia de practicas autoritarias que
descalifican, discriminan y maltratan.

En esta perspectiva, el proceso de la CEA ha buscado en muchos lugares del pais sensibilizar alos equipos
docentes frente a este tipo de practicas, bajo las cuales se maltrata a nifios y nifias afrocolombianos
y raizales, por medio de acciones que van desde la asignacion de apodos por parte del maestro, la

14 El Estado Social de Derecho implica el reconocimiento de que la posibilidad de convivencia dentro de una
sociedad estd basada en el acatamiento de una normatividad que se percibe como legitima, a lo cual se asocia
el reconocimiento del Estado como ente que imparte justicia como mecanismo de solucién de los conflictos y la
existencia de instancias a las que se puede acudir en caso de la violacidon de un derecho.
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ridiculizacién de su condicién u origen étnico, entre muchos otros rasgos. Ilgualmente, ocurre en la
incapacidad de intervenir en los grupos de estudiantes, las situaciones de exclusién y racismo que a
diario se manifiestan en los salones de clase, patios de recreo y corredores.

Portodo lo anterior, laimplementacion de la CEA apelaigualmente a un trabajo reflexivo con los maestros
y las maestras, que permita reconocer las formas de relacionamiento entre unos y otros, conducentes
a una ética intercultural, en la que el reconocimiento de la diferencia cumpla siempre la funciéon de
dignificar la existencia del otro y permita afirmar las identidades singulares que conviven en la escuela.

Si la democracia es sobre todo una forma de vida que se aprende en las relaciones con los otros (Dewey
1997), se deduce que comportamientos o actitudes especificas de caracter democratico resultan de la
experiencia que los individuos construyen en su paso por diversos escenarios de desarrollo personal,
en esa medida la escuela aparece como un lugar central de vivencias en la diferencia y la pluralidad. De
esta manera, la formacién ética y politica que contiene la CEA es una posibilidad para repensar los rasgos
de nuestra democracia en las escuelas, los aspectos de nuestras culturas escolares comprometidos con
fendmenos como el racismo, la discriminacién o la invisibilizacién. Estos podrian pasar de ser actuaciones
naturalizadas por la rutina escolar a constituirse en objetos de reflexion politica en el marco de los
proyectos de aulay los programas de area, dando un lugar central a la producciéon de conocimiento sobre
nuestros problemas y tensiones, mas que a ideales democraticos mas globales y menos pertinentes a los
conflictos cotidianos de nuestras comunidades educativas.
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6. Maestros, saberes y practicas
pedagdgicas en la Catedra

de Estudios Afrocolombianos”

Caminos de la ensefianza y el aprendizaje,

Maestros que aprenden y ensenan

Maestros que ensenan y aprenden,

Comunidades, pueblos o veredas con una

Historia similar, con caracteristicas casi iguales,
Donde ensend la abuela a amasar el pan,

Donde cogid la mano la maestra

Para empezar a garabatear,

Donde se aprende en la calle, en la iglesia

O el corral, se perfecciona en la escuela

Y se llega a profesional.

Es una historia para ser maestro

De cémo haciendo un esfuerzo

Se aprendié por vocacién

Construyendo camino en la formacién

Y orientacion del saber.

La pedagogia, la metodologia, las planas y proyectos,
En la vida de un maestro, estdn encaminados hacia su escuela,
Por esta razén la escuela hace parte de la historia

Y el diario vivir del educador

Liraida Pena.'®

a Cétedra plantea el reconocimiento de las maestras y los maestros colombianos como sujetos de saber

pedagdgico, como sujetos politicos y como sujetos culturales. La condicién docente es una condicion

intelectual, y en ese sentido representa la autonomia en el saber pedagdgico y su practica, es decir,
la capacidad de determinar las finalidades, los objetos y los métodos de la ensefianza. Por esta razén, esta
propuesta curricular requiere para su implementacion esta condicion de autonomia pedagdgica de las
maestras y los maestros, para que sea posible un didlogo abierto, permanente y critico con las practicas
vigentes y con otras propuestas que vienen adelantando los maestros en diferentes lugares del pais.

Si bien a lo largo de la historia colombiana el rol y la funcién de los maestros no se ha reconocido en su
justo valor, en la perspectiva pedagdgica y politica de la CEA si se asume como punto de partida que las
maestras y los maestros colombianos son sujetos productores de un saber que se expresa en sus practicas
y que pone en juego los aspectos culturales, sociales y politicos de la formacién escolar y la ensefianza.

Esta reflexion implica también reconocer en los docentes colombianos, sujetos politicos, quienes a través
de sus actuaciones expresan el compromiso ético con la multiculturalidad como rasgo constitutivo de su

15 Elizabeth Castillo

16 Maestra expedicionaria de la Ruta Afrocolombiana norte del Cauca y sur del Valle. Su texto hace parte de los
resultados de este proceso que hizo parte de la Expedicion Pedagdgica Nacional durante el afio 2003.
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realidad educativa. Igualmente, esta su condicién como sujetos culturales cuyas practicas pedagogicas
cotidianas potencian la autoafirmacién identitaria y la de los estudiantes con quienes se relaciona, asi
como el reconocimiento y valoracién de cada una de las culturas que convergen en el mundo del aulay
de la institucion educativa.

Las investigaciones adelantadas en nuestro pais muestran que la figura del maestro hace su aparicién
en la época de la Colonia, como alguien que ensefa las primeras letras y nimeros (Martinez y Unda
1987). Sélo a finales del siglo XVIlI la educacién es declarada como asunto publico, momento en el
cual, la enseflanza de las primeras letras pasa a ser un objeto civil e independiente. El maestro es
entendido entonces como un gestor de mentes y cuerpos, por ello debe ajustar su vida y su conducta
a la exigencia social y religiosa del momento, perdiendo parte de la libertad que tenia en la relacién
primera con sus discipulos.

Hasta mediados del siglo XX, en un pais esencialmente rural, la imagen que proyectaba el maestro y la
que socialmente era aceptada, tenia una fuerte mediacién por lo sagrado y por su vocacién y apostolado.
Una de las misiones era representar el espiritu de la nacién y ser formador de ciudadanos, lo cual se
sumaba a su funcién tradicional de transmitir conocimientos.

Luego delaimagen sagrada, se pasé a una secular,donde la profesionalizacién jugd un papel importante,
en un contexto de creciente y acelerada urbanizacién del pais. Este proceso implicé desplazamientos
en los territorios sociales ocupados por el maestro. Con el paso del tiempo la necesidad de formar
docentes llevo a pensar que con procesos de ‘profesionalizacion’se lograria fortalecer el reconocimiento
y valoracién de la labor del maestro. Esto condujo a un nuevo discurso, que le asigné al maestro la tarea
de fundar la nacion.

Algunos pedagogos del siglo XX enfatizaron en esta idea, dado que en una etapa de modernizacién
y de progreso, la educaciéon representaba el mejor medio para promover el progreso del pais, y su
inserciéon en dindmicas de industrializacién y urbanizacién. Segun Nieto Caballero, el ‘verdadero
maestro’ seria la persona encargada de encausar la inteligencia, los sentimientos y la voluntad de los
futuros ciudadanos.

Afinales del siglo XIX'y comienzos del XX, surge otra dependencia hacia los textos escolares, es decir que
parece que a través de ellos los docentes lograran resolver las preocupaciones frente aquello que define
su papel. A decir del Movimiento Pedagdgico, esta serie de dependencias intelectuales son las que han
deteriorado sus propias condiciones laborales y ha reforzado su dependencia del sistema.

Para Martinez y Unda, el maestro como sujeto que se constituye en su practica y su saber, se ha
transformado de manera importante:

Apesar de que hay unas constantes en la condicién de maestros, ya hoy los maestros son otros. Y
ese ser de otro modo responde a la confluencia de exterioridades -el estatuto del saber, el avance
tecnoldgico, las mass-mediatizacion- , procesos que tienen que ver con la ensenanza, es decir,
con la prdctica del saber que les da un estatuto, pero también y bdsicamente con procesos de
subjetivacion, o sea, por construccion de estilos de vida, de estilos de existencia, a la manera
como pensaba Nietzche (Martinez y Unda 1987: 97).

De esta manera, la necesidad de reconocimiento de los docentes respecto a que ‘otros que validen,
investiguen y decidan sobre los saberes especificos de los docentes; en un momento dependia del cura, en
otros del médico; ahora del sociélogo, el antropdlogo o el psicélogo’ (Gonzalez, 1998:41), se desplaza hacia
un proceso de visibilizacién y dignificacién de su labor y su saber. Este es el hito que desata el Movimiento
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Pedagdgico en la década de los ochenta, y que representa un ideario central para pensary asumir la CEA
en laidea del saber y la practica pedagdgica de los maestros.

Este proceso de movilizacion agenciado por miles de maestras y maestros del pais, permitié importantes
procesos de reconocimiento del trabajo pedagdgico en su estatuto epistemoldgico y en su perspectiva
identitaria. De esta manera, pasamos de las viejas imadgenes del maestro como apéstol a la del maestro
como profesional, como intelectual y sobre todo como sujeto de saber.

Estanueva manerade very valorar el trabajo pedagdgico transformé de forma definitiva las concepciones
sobre educacién, pedagogia y formacién docente en Colombia. Pero el Movimiento Pedagdgico
cumplié también un papel central en la emergencia de un pensamiento politico sobre la educacién y
la pedagogia, generado desde el interior del magisterio. Este pensamiento hizo visible para el pais, que
la sociedad colombiana en su compleja diversidad regional, cultural y social expresaba aspiraciones y
apuestas en el terreno de la educacion, que hasta entonces no habian sido reconocidas por el Estado.

La Ley 115 de 1994 redefinié el concepto mismo de la educacion, y con esto amplia y transforma la
nocion de maestro que histéricamente ha estado marcando nuestra representacion de esta profesion.
De esta manera se define que ‘el educador es el orientador de los establecimientos educativos, de un proceso
de formacion, ensefianza y aprendizaje de los educandos, acorde con las expectativas sociales, culturales,
éticas y morales de la familia y la sociedad’.

Formacion de maestros en el marco de la Catedra de Estudios Afrocolombianos

Lapedagogia que estamos construyendo busca abrirladiscusién del cémo atender los problemas
del pais y los problemas prdcticos de la escuela. No entendemos una pedagogia que no se pueda
llevar a la prdctica concreta. Implica cambio de actitud del maestro, de la comunidad educativa,
es construir otra ética profesional, su perfil ya no seria entonces al servicio de las mayorias
lldmese mestizas, econémicas, sino al servicio de los que como nosotros los afros compartimos
una historia comun de sometimiento y colonizacién (Quifiones 2006).

En la formacién de los educadores colombianos existen diversas tendencias y tradiciones. Una de ellas,
expuesta anteriormente, pugnaba por la preparacién de patriotas, capaces de integrar su vocacién y su
saber para fundar nacién. Desde entonces nuevas tendencias han afectado este ideal y propenden por
hacer del maestro un profesional innovador, observante de las nuevas realidades que convergen en la
escuela.

Los programas de formaciéon de docentes, por tratarse de programas de educacidn superior, deben
enmarcarse en lo dispuesto por la Ley 30 de 1992 y en particular en sus articulos 4 y 6. El Articulo 4 hace
referencia al marco general en que debe darse el proceso formativo:

La educacidn superior, sin perjuicio de los fines especificos de cada campo del saber, despertard
en los educandos un espiritu reflexivo, orientado al logro de la autonomia personal, en un marco
de libertad de pensamiento y de pluralismo ideoldgico que tenga en cuenta la universalidad
de los saberes y la particularidad de las formas culturales existentes en el pais. Por ello, la
educacion superior se desarrollard en un marco de libertades de ensenanza, de aprendizaje, de
investigacion y de cdtedra.

Teniendo en cuenta lo anterior, consideramos fundamental abrir una reflexion respecto al papel que cumplen
los procesos formativos de docentes en universidades y escuelas normales superiores, en la implementacién
de la CEA, como una politica pedagdgica que reconoce y retoma estos procesos previos.
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La formacién como proceso integral (innovacién-investigacién-autoformacion)

Las investigaciones en educacion realizadas en la ultima década, dan cuenta de un amplio campo
de problemas y necesidades en el cual los maestros colombianos aparecen responsables de una
transformacion radical de practicas, discursos y saberes que determinan la realidad escolar. Los estudios
ponen de presente la necesidad de cualificar y profesionalizar el quehacer docente, por lo que la
investigacion, la innovacién y la actualizacién se han definido como los ejes de cualquier programa
que pretenda responder a este requerimiento de formacién de docentes.

Tal como lo sefiala el Articulo 5 de la Ley 115 de 1994, la formacidn de los educadores debe orientarse
en el ‘estudio y la comprensidn critica de la cultura nacional y de la diversidad étnica y cultural del pais, como
fundamento de la unidad nacional y de su identidad.

El Decreto 272 de 1998, en su articulo 1:

Losprogramasacadémicosdepregradoyposgradoen Educacionhandecontribuirespecialmente
al fortalecimiento de los procesos de desarrollo educativo, social, econémico, politico, cultural
y ético que requiere el pais y a hacer efectivos los principios de la educacién y los valores de la
democracia participativa definidos en la Constitucion Politica de Colombia, en el contexto de un
Estado Social de Derecho (Articulo 1°)

Del mismo modo, las experiencias
en implementacion en la CEA en
diferentes regiones y ciudades
colombianas, muestran de forma
destacada el desarrollo de procesos
de investigacion- innovacion
pedagdégica como condiciones
basicas para su materializacién.

El desarrollo de la innovaciéon y la
investigacion pedagdgica constituye
un proceso de cambios cualitativos
fundamentado en las aspiraciones
sociales, culturales, politicas y
econdémicas de maestros, alumnos y
padres de familia, y construido a partir
de las practicas y saberes de los actores
sociales en el marco de la equidad, el
reconocimiento y valoraciéon de las
diferencias,laparticipaciénresponsable
y la formacién comunitaria. De este
modo, planteamos la formacién
docente en el campo de los estudios
afrocolombianos como una experiencia sistematica que potencia a los educadores en el ejercicio de sus
roles profesionales, culturales y sociales como miembros de comunidades con intereses y necesidades
particulares. Por esto, la formacién apunta al campo intercultural, pues propende por la visibilizacion,
valorizacién y apropiacion de las experiencias y los saberes culturales producidos por las maestras y los
maestros colombianos.

Intercambio Pedagdgico en Maestra Vida, Municipio del Tambo, Cauca. Imagen:
Archivo Fotografico Proyecto Afronorte, 2007. Universidad del Cauca
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Los proyectos de CEA propician que los educadores asuman su papel de investigadores y generadores de
nuevos conocimientos a partir de los estudios afrocolombianos, de tal forma que las practicas cotidianas
innoven y transformen el sistema escolar. En este punto el aspecto de la innovacién sugiere superar la
practica instrumental de saberes desarrollados desde diferentes disciplinas, y mas bien poner en juego
nuevos saberes hasta ahora ausentes en el aula.

En ese sentido, el trabajo en los nucleos teméticos en estudios afrocolombianos que se proponen estos aportes
(ver Trayectorias afrodescendientes en la segunda parte de las Orientaciones Pedagdgicas y Propuestas
Metodoldgicas), convocan a una practica investigativa e innovativa concreta, que potencia las practicas
existentes en la medida que las renueva en su horizonte ético, conceptual y politico. No se trata entonces de
pensar que lainnovacién es dejar de lado el acumulado existente, mds bien se trata de pensar que lainnovacién-
investigacion pedagdgica en la perspectiva de la CEA, invita a leer y analizar con una mirada distinta lo que
hacemos cotidianamente en el aula y, en consecuencia, a producir sus propias renovaciones conceptuales y
metodoldgicas.

En esta perspectiva hay cuatro rasgos en las innovaciones pedagdgicas, que definen en si su naturaleza
innovadora (Parra Sandoval et al1997)

La innovacién como un problema de conocimiento
Las politicas educativas como fundamento de las innovaciones

wnNn =

Los grupos poblacionales especificos como sujetos de la innovacién pedagdgica
4.  Elcurriculo como el campo de la innovacion pedagogica

Desde este punto de vista, y teniendo en cuenta lo que hasta ahora hemos planteado en esta propuesta,
de la CEA conducen a un proceso de innovacion pedagdgica en todo el sentido de la palabra.

La afirmacién constitucional de la afrocolombianidad como fundamento de la nacionalidad, implica
una comprensién critica de la cultura nacional y de la diversidad étnica y cultural del pais. El docente
entonces estd convocado desde la CEA a ser un sujeto cuya practica pedagdgica es afectada por la
diferencia cultural. Este planeamiento reafirma el sentido pedagdgico y ético-politico de la CEA como
politica educativa capaz de responder a las necesidades de una formacién ciudadana desde la diversidad
y el pluralismo cultural.

El proceso de recontextualizacion, que conlleva la implementacion de la CEA lleva los saberes de los
espacios en los cuales se construyen y en los cuales se aplican al espacio del aula, implica, ademas de
una seleccién de los contenidos, una nueva jerarquizacidén y una nueva organizacion de los saberes.
Esto ultimo implica el reconocimiento de que los saberes tienen distintos sentidos en los diferentes
contextos socioculturales.

La ensenabilidad, que depende de la posibilidad de que los saberes tengan sentido para los alumnos,
se relaciona con la conciencia que el maestro tenga de los elementos del entorno sociocultural de los
estudiantes que le puedan ser Utiles para llevar los problemas desde el contexto de las teorias al ambito
de los intereses y referencias previas de la cultura de los alumnos. En este caso, la ensefabilidad de los
estudios afrocolombianos no esta determinada sélo por lo que se ha llamado el desarrollo intelectual de
los estudiantes; depende de condiciones culturales que determinan el sentido que tienen este lenguaje,
estos métodos y estos saberes escolares para el estudiante, y en esa medida el proceso pedagdgico esta
convocado indudablemente al terreno de la investigacién y la innovacién permanentes.

A través de la investigacién-innovacién, el acto pedagdgico es objeto de reflexién sistematica por
parte de los docentes, sobre la base de la vinculacién entre teoria y experiencia, y quien ensefa se
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compromete también en el proceso de construccidn y sistematizaciéon del saber que corresponde a su
practica. De esta manera, la investigaciéon permite reconocer problemas pedagdgicos en tanto asuntos
de la investigacion educativa y pedagdgica.

Si se pretende que el docente asuma el compromiso con una dindmica de autoformaciéon permanente
que le permita orientar a sus alumnos y colegas en la perspectiva de la CEA, es importante que la
formacién de los educadores se realice en un contexto de investigacién-innovacion pedagodgica.

Como ha sido sefalado,

‘para hacer mds visible y viable la implementacién de la CEA es necesario que la estrategia de
transversalizacion logre articular todas las dreas subyacentes en el curriculo nacional mediante
una pedagogia pertinente al entorno y a una realidad compartida (Garcés, 2002).

En esta perspectiva, la realidad concreta y cotidiana de la escuela, del aula, del barrio, de la vereda,
del municipio, etc., y la vivencia de los docentes y de sus estudiantes, se constituye en un objeto de
investigacion, innovacion y practica pedagdgica permanente; esto implica una visién integral de la
formacién docente, pues incluye una apropiaciéon de las herramientas que permitan comprender las
trayectorias historicas afrocolombianas y sus implicaciones en la vida nacional y local. Igualmente anima
a un fortalecimiento del pensamiento critico pedagdgico en la medida que interroga sistematicamente
por los saberes escolares vigentes en la cotidianidad escolar.

Una experiencia innovadora en este campo la representa la Ruta Afrocolombiana del sur del Valle y
norte del Cauca en el cual participaron trece maestras y maestros afrocolombianos junto a un grupo de
docentes y estudiantes de la Universidad del Cauca.” Este proceso implica poner en juego varios de los
postulados que hasta aqui hemos mencionado, y en ese sentido es la descripcion de los expedicionarios,
la mejor manera de reconocerlos.

El camino andado

El proceso inicié en agosto de 2003 cuando se dieron los encuentros para conformar el grupo
de expedicionarios y trazar la ruta de las instituciones educativas a visitar. Entre septiembre y
octubre realizamos los talleres de formacién con los maestros y maestras expedicionarios, a
partir de los cuales se construyeron y definieron las estrategias y herramientas a ser tenidas en
cuenta durante nuestro recorrido.

sLa Ruta logré convocar a mds de veinte personas, que nos fuimos embarcando a lo largo de
los diferentes puertos trazados en el camino. Inicialmente, en la Universidad nos encontramos
un grupo de docentes del programa de Licenciatura en Etnoeducacién, comprometidos
con la construccidon de proyectos educativos en y para la diversidad cultural. Algunos con la
oportunidad de haber participado en procesos educativos de algunas comunidades negras del
norte del Cauca y en proyectos similares en otras regiones del departamento.

17 SorInés Larahondo y Liraida Pefia (Casita de Nifios de Buenos Aires, Cauca); Jashibe Barrero, Heiner Lasso Obregon
y Priscila Carabali (Colegio Luis Carlos Valencia de Jamundi - Valle del Cauca); Henry Ballesteros, Rafaela e Ivonne
(Institucion Nueva Vision de Honduras, Sudrez, Cauca); William Marquez (Instituto Agricola Suérez, Cauca); Sonia
Gonzales Rodriguez (Colegio Jorge Eliécer Gaitdn, Guachené, Cauca); Martha Carabali y Azahel Balanta (Institucion
Educativa Santa Rosa de Lima, Sudrez, Cauca); Luis Fernel Bonilla (Colegio Ana Josefa Morales, Santander de
Quilichao, Cauca). Igualmente, hicieron parte de este proceso Marcela Piamonte, Ernesto Herndndez, Jaime Viveros,
Ziomara Garzén, Axel Rojas, Sua Baquero y Elizabeth Castillo del Programa Licenciatura en Etnoeducacién de la
Universidad del Cauca.
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Las maestras y maestros con los que habiamos trabajado se embarcaron con nosotros en el
viaje y llamaron a otras y otros maestros con ganas de emprender esta expedicién; asi fueron
llegando, cada uno con su mochila llena de sorpresas. El recorrido también nos regald eso,
nuevas y nuevos expedicionarios llegaron y nos ensefiaron nuevos caminos y trazaron con
nosotros el mapa que nos serviria para animar los desplazamientos.

Juntos trazamos nuestra Ruta Afrocolombiana para la regién del norte del Cauca y sur del Valle.
El recorrido se trazo a través de cinco (5) municipios: Sudrez, Buenos Aires, Jamundi, Caloto y
Santander de Quilichao y ocho (8) instituciones educativas.

La apuesta de la Ruta ha sido la de dejarnos sorprender por todas aquellas voces, rostros y
lugares que hacen parte de nuestro recorrido, y a partir de ellos lograr conocer un poco mejor la
realidad de las instituciones educativas de esta regién, inmersas en la cultura afrocolombiana.
Hoy, el equipo expedicionario estd conformado por un grupo de quince (15) maestros y maestras
representantes de estas instituciones; seis (6) docentes y dos (2) estudiantes de la Universidad
del Cauca.

Este encuentro en la diversidad nos permitié emprender una nueva ruta, en la cual tratamos de
generar un encuentro conla cultura negra para contribuir a su reconocimiento, a su visibilizacion
y ala deconstruccioén de estereotipos e imaginarios y prdcticas que la excluyen o la niegan.

(Informe Final Ruta Afrocolombiana sur del Valle y norte del Cauca. Expedicidn Pedagdgica
Nacional. Al encuentro con Nuestra Cultura Afrocolombiana)

Los anteriores planteamientos nos permiten mostrar que la implementacion de la CEA implica
transversalizar el proceso pedagdgico en clave de los saberes afrocolombianos, para lo cual se
comprometen al menos tres procesos:

Autoformacion docente: que implica conocer y comprender las dinamicas histéricas, de
poblamiento, econdmicas, politicas y socio-culturales sobre las culturas afrocolombianas, para
problematizar la concepcion historica y ético-politica que de la afrocolombianidad tenemos los
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maestros y las maestras.

Investigacion- innovacién pedagdgica: entendida como el proceso sistematico y reflexivo sobre
los saberes y las practicas vigentes en la cotidianidad escolar y comprometidas con la produccion
de conocimientos escolares sobre lo afrocolombiano y lo raizal, que conducen a la renovacion de
las mismas.

Produccion de materiales: en la idea de contar con nuevos textos y nuevas lecturas de lo cultural,
que puedan agenciar la valoraciony la comprension critica y contextualizada de lo afrocolombiano
y lo raizal.

Glosario

Ensenabilidad: Es la posibilidad que tiene cada ciencia o cada drea del saber, de ser ensefiada de acuerdo
con los métodos y técnicas de su construccion original. Aprehensién del conocimiento especifico de un
area del saber asi como de sus métodos, técnicas y procedimientos que le son inherentes. Légica de la
comprensién [...] (Acosta s.d).

La ensenabilidad es entendida como una caracteristica de la ciencia a partir de la cual se reconoce que el
conocimiento cientifico esta preparado desde su matriz fundamental para ser ensefiable, aportando los
criterios de confiabilidad, validez, universalidad e intersubjetividad que porta en si (Educacién virtual).
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7. Los textos escolares y las practicas

educativas de los maestros”

Presentacion

n la cotidianidad de las instituciones educativas, los textos escolares ocupan un lugar muy

importante, sobre todo porque se han convertido en un objeto indispensable para orientar las

actividades que desarrollan los estudiantes dentro y fuera de las instituciones educativas, asi como
en la planeacién pedagdgica de muchos docentes del pais. Por estas razones podemos afirmar, que el
texto escolar incide de forma importante en los procesos pedagdgicos y en las dindmicas de formacién
de los estudiantes, por tanto, es fundamental analizar y evaluar lo que los textos dicen (contenidos),
como lo dicen (narrativas e imagenes que aparecen) y qué nivel de uso hacemos de ellos.

Es asi como en este capitulo ofrecemos algunas herramientas para preguntarnos sobre el papel que le
otorgamos a los textos escolares en nuestros espacios de clase y para reflexionar acerca del uso que les
damos, y como desde ese uso legitimamos o cuestionamos las formas de representacion que reproducen
la discriminacion de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales, en las imagenes de estos textos.

Comenzaremos por sefalar el papel de los textos escolares como tecnologia educativa, haciendo énfasis
en el lugar que ocupan al interior de los procesos pedagdgicos que acontecen en las instituciones
escolares. Posteriormente, se propone un ejercicio de lectura critica a partir de algunos ejemplos
tomados de textos escolares de Ciencias Sociales de educacién basica y media. Emplearemos conceptos
como invisibilizacién y estereotipia para entender las practicas de representacién que se expresan en los
textos sobre las poblaciones negras, afrodescendientes y raizales.

Finalmente, veremos cémo estos textos también tienen una historia en la que se pueden observar
transformaciones y permanencias en cuanto a contenidos y orientaciones; en este sentido, centraremos
nuestra atencion en lo sucedido luego de los cambios legislativos vividos en la educacion a partir del
cambio constitucional de 1991 y con la promulgacién de los Lineamientos Curriculares para Ciencias
Sociales en el 2002.

Los textos escolares y su uso en el sistema escolar

Como ya lo hemos mencionado, las practicas de los maestros y de los estudiantes estan afectadas por
los textos escolares que, en algunos casos, son los que definen contenidos, estrategias metodolégicas
y sistemas de evaluacion en el aula. El auge de los textos en la educacion esta relacionado con una
concepcidén que se hizo predominante en los anos sesenta y que supone que el texto, como dispositivo
formativo, logra optimizar los procesos de aprendizaje en los estudiantes, pues homogeniza contenidos,
actividades, orientaciones y formas de evaluacion.

18 Yenni Jojoa
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Segun Graciela Carboné:

Los libros de texto [textos escolares] proponen cddigos pedagdgicos para la seleccion de
contenidos y estrategias de ensefianza. Conjuntamente con ello, tienen un peso importante en
la consolidacién de patrones culturales que establecen cudl es la cultura aprobada, vigente y,
por ende, merecedora de ser perpetuada a través de la ensefianza (Carboné 2003: 36-37).

Ahora, es necesario precisar que el papel de los textos escolares depende del uso que se hace de ellos,
pues si bien algunos maestros se limitan a reproducir sus contenidos en las clases, también es cierto que
otros maestros ven en estos textos unos documentos de apoyo, de consulta, o una guia para ellos y sus
estudiantes. Su uso también depende del contexto en el que se localice la institucion educativa (rural o
urbano), las posibilidades de adquisicién y las prioridades que se establezcan en las instituciones para el
manejo de los recursos. En resumen, el problema con este tipo de textos no radica en su existencia, sino
el lugar que se le otorgue en las aulas:

Esoes algo que nos influye mucho por lo que la gran mayoria de profesores se han inducido como
al facilismo, en las editoriales ya nos traen los libros a los maestros con las respuestas. Entonces
ya no nos permiten pensar y crearle una actividad al nifio, donde el nifio piense en realidad; el
maestro ya tiene su guia de respuestas, le hace comprar al nifio el libro del estudiante y entonces
ya es solo trabajar, dictar el tema, calificar el libro y punto. Entonces es algo que ya incluso nos
perjudica, porque quizds en el momento que queramos como crear, ahi no, alld tengo el libro,
entonces ya como que se cierra, nos estd llevando a la mediocridad (Catherine, estudiante ciclo
complementario Normal Juan Ladrilleros, Buenaventura).

Para problematizar el lugar que le otorgamos a los textos escolares en las aulas, en el siguiente apartado
presentamos una propuesta de analisis en la que nos preguntamos por las formas cémo se representan
a las poblaciones afrodescendientes en las imagenes, las narraciones y las actividades indicadas en
algunos textos escolares, y con qué frecuencia aparecen estas representaciones. Estos elementos de
analisis pueden ser Utiles a los maestros, para que a la hora de planificar y de llevar a cabo su practica
docente, lo hagan con una mirada critica y propositiva.

Ausencias, presencias y formas de representacion de las poblaciones
afrocolombianas en los textos escolares del drea de Ciencias Sociales

Comprender y analizar el modo cémo las poblaciones negras han estado presentes o ausentes en los
textos escolares y como han sido representadas en ellos, es fundamental para la implementacion de la
CEA en las instituciones educativas. La invisibilidad y la estereotipia contindan presentes en algunas de
las imagenes y narraciones de estos textos, aun después del reconocimiento de la multiculturalidad en
Colombiay del establecimiento de un marco normativo que busca construir nuevos modelos educativos
paradicha sociedad multicultural. Como ya se dijo, el papel que los textos escolares jueguen en la practica
docente y el proceso formativo de los estudiantes, no solo depende del texto, sino de su uso.

Uno de los conceptos para analizar las imagenes y narraciones sobre los afrodescendientes en los textos, es
el de prdcticas de representacion. Cuando hablamos de representacién, hacemos referencia al 7...] proceso
de construccion de sentido por medio de diferentes tipos de lenguajes (oral, escrito, visual, etc.)’ (Granda 2003:
14). Este proceso por el cual se da significado a lo que nos rodea, se refleja en la forma como construimos
nuestra propia identidad y la de los demas; en otras palabras, son estas practicas de representacion las que
nos dan una idea de quiénes somos y a qué grupo pertenecemos, y a quiénes consideramos los otros.

Segun Granda,’[...] las prdcticas de representaciéon cumplen un papel fundamental en la regulacion y control
de las prdcticas sociales en la medida que contribuyen a fijar y reproducir las reglas, normas y convenciones
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de funcionamiento del mundo social’ (2003: 15). En consecuencia, el texto escolar reproduce un cierto tipo
de representaciones sobre los miembros de la sociedad. En el caso de las poblaciones negras, estamos
hablando de unas representaciones que sustentan los estereotipos y el racismo.

Invisibilidad: ausencias y presencias de las poblaciones afrodescendientes
en los textos escolares

La invisibilidad hace referencia a la ausencia de los afrocolombianos o afrodescendientes como sujetos
historicos y como productores de conocimiento escolar. Si revisamos los contenidos de los textos
escolares con los que trabajamos, podemos encontrar que es en determinados grados y temas en los
que las personas negras hacen presencia.

Si tomamos textos de primaria para los grados cuarto y quinto, publicados antes de 2002, encontramos
referencias a la presencia de poblaciones afrodescendientes en las unidades tematicas de Colonia,
Independencia y regiones geogrdficas.' Para textos de este mismo periodo, en los grados séptimo, octavo y
noveno, lastematicas masfrecuentes en las que se mencionaaestas poblaciones son:la Colonia, Independencia,
la abolicién de la esclavitud, la Constitucion Politica, el reconocimiento de la multiculturalidad en Colombia'y la
geografia humana del pais. En cuanto a Africa, este continente se trabaja a partir de sexto grado desde su
geografia fisica y humana, algunos elementos histéricos como los imperios y reinos existentes en el siglo XIV,
los procesos de colonizacion y de descolonizacién de Europa, y los conflictos contemporaneos.

Pareciera, segun este tratamiento o ubicacion selectiva en algunas unidades tematicas que dan los
textos escolares, que los afrodescendientes no hicieran parte del resto de la historia nacional, y que
ademas hubieran desaparecido después de la abolicién juridica de la esclavitud. El resultado de este
tratamiento es una invisibilizacion de sus aportes a la construccidon de la sociedad nacional. Algo
parecido sucede con Africa, a la que sélo se estudia en relacién con tematicas que la muestran como
exotica o conflictiva. La mirada que se construye es la de un continente homogéneo, exatico, atrasado y
conflictivo, caracteristicas que han silenciado sus contribuciones a la historia del mundo.

Una primera forma, y tal vez la mas sencilla, de ejemplificar la invisibilizaciéon es a partir de un trabajo
bibliométrico, en el que contabilizamos el ndmero total de imagenes que aparecen en un texto y
observamos cuantas de ellas hacen referencia a poblaciones negras. Como ejemplo tomamos dos
textos de Ciencias Sociales para grado octavo, el primero de 1993 y el segundo de 2004. En el primero
encontramos un total de 253 imagenes, de las cuales sélo 11 son de poblaciones negras, que representan
el 4.3 %. En el segundo texto, de un total de 234 imagenes, 11 son de personas negras, esto es el 4.7%.
Estos resultados nos dicen que si bien hay un incremento en el porcentaje de las imagenes en el texto
del 2004, este es minimo.

Ahora bien, del texto de 1993 al del 2004 se puede observar un desplazamiento de las imégenes de las
poblaciones negras hacia otras unidades tematicas; tenemos por ejemplo que en el texto escolar de
1993, las imagenes de estas poblaciones estaban asociadas a unidades tematicas como ‘El imperialismo
europeo y sociedades afroasiaticas, ‘América; ‘Colombia y el nacimiento de la Republica’y ‘Colombia en
el siglo XIX.

En el caso del texto de 2004 encontramos que las imagenes sobre estas poblaciones estan distribuidas
en las siguientes unidades: ‘La diferencia y la igualdad entre los seres humanos, ‘La humanidad y la
proteccién de los derechos humanos, ‘La construccion del medio ambiente es compromiso de todos,

19 Para este ejercicio tomamos textos de diversas editoriales, publicados entre 1991y 2002.
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‘Los cambios tecnoldgicos y su significado para la comunidad’y, finalmente, ‘Revoluciones y cambios:
siglos XVIII - XIX'

Como vemos, las presencias de los afrocolombianos no estdn en las mismas unidades teméticas, de
hecho podemos notar que a pesar que se trata de dos textos de una misma area (Ciencias Sociales), de
un mismo grado y de una misma editorial, se han incorporado nuevas tematicas como ‘La diferencia y
la igualdad entre los seres humanos;, que no se encuentra en el texto de 1993 y se han modificado otras
como ‘Revoluciones y cambios: siglos XVIII-XIX" en la que se incluye la unidad sobre el ‘imperialismo
europeo y las sociedades afroasidticas, y la unidad que se refiere a América en los siglos XVIll 'y XIX.

El reducido incremento en las imagenes de las personas negras y su traslado a nuevas unidades no
necesariamente significa que haya una mayor visibilizacién, incluso se podria afirmar que en las tematicas
en las que se desarrolla la historia de América y de Colombia la presencia afrodescendiente es precaria y
no contribuye significativamente a reconocer
a estos grupos como participes de dicha
historia.

Ademas de la bibliometria, podemos
analizar las manifestaciones de la
invisibilidad en las narraciones o texto
escrito que aparece en las unidades
tematicas. Veamos un ejemplo que se
trabaja en la unidad Expresiones culturales
de América colonial de un texto de Ciencias
sociales, publicado en 1995. Dice: ‘[...] Se
hace énfasis en América hispanica, porque
corresponde a nuestro pasado y porque
ciertamente en ella el gobierno, la iglesia,
los criollos y los indios dejaron obras
maravillosas y duraderas.

La ausencia de Africay los afrodescendientes
en esta narracion es evidente: a pesar que
africanos y afrodescendientes hacian parte
de la sociedad colonial, no se incluyen en la
representaciéon del pasado compartido de
la‘Ameérica hispanica’ Tal como afirma Maria
Isabel Mena (sf.), lainvisibilidad de los aportes
africanos a la construccion de las Américas
ha sido un mecanismo mediante el cual se
ha justificado el racismo y la discriminacion. La imagen de la poblacién afrodescendiente estd vinculada a oficios

y trabajos estereotipados. Nuevo Identidades 8, unidad tematica “La
Enestesentido,ycomoveremosacontinuacion, Humanidad y la proteccién de los derechos” (Mora et al 2005: 242).

se puede afirmar que mas alla del incremento

de las imagenes o del desplazamiento de ellas hacia otras unidades, no se han hecho cambios sustantivos
con respecto a las representaciones sobre las poblaciones afrocolombianas en los textos escolares, es decir,
lo importante no es sélo la cantidad de imagenes y contenidos, sino la forma como son representados
estos grupos y qué tanto estos textos promueven practicas de visibilizacién y/o de dignificacién de estas
poblaciones.
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Estereotipia y prdcticas de representacion

Si bien es posible que en los textos
escolares de hoy en Colombia las
imagenesycontenidossobrelaspersonas
negras estdn mas presentes que antes,
la pregunta que debemos hacer es si
estas imagenes y contenidos son menos
estereotipados y racializados que sus
predecesores, ya que no se trata sélo de
visibilizar el papel histérico de los grupos
negros, sino también de reflexionar sobre
las formas como han sido representados
en los textos escolares. Sobre este
tema algunos autores hablan sobre las
imagenes estereotipadas.

Contextos Sociales 7, unidad tematica“La Colonia en la Nueva Granada” (Rueda
y Tanacs 2004: 227).

La estereotipacion hace referencia a las representaciones que
se generalizan o naturalizan para todo un grupo, basadas en
caracteristicas fisicas y de comportamiento que, supuestamente,
todo un grupo comparte. Es un fenémeno que simplifica de
manera exagerada la complejidad de la vida social ya que, [...]
tiende a visibilizar solamente algunas caracteristicas de las
personas y grupos sociales [...]' (Granda 2003: 16).

Enelcapituloderacismoydiscriminacién definimoslos estereotipos
como ‘ideas prefabricadas que alguien proyecta sobre todo un
grupo de personas por su origen, condicién o apariencia. Estas
ideas generalmente caricaturizan erréneamente las caracteristicas
y comportamientos de quienes son estereotipados.

Es asi como las imagenes y narraciones aparentemente neutras con

Nuevo Identidades 8, unidad tematica las que se presentan a los hombres y mujeres afrodescendientes,

“Manifestaciones contemporaneas de los  puedenestarreproduciendo estereotiposyformas de representacion

prejuicios raciales” (Mora et al 2005: 220). racista. En otras palabras, estas formas de representacion contribuyen

arelacionar directamente a las poblaciones negras con ciertos rasgos

culturales, fisicos y sociales, con lugares de residencia, oficios, gastronomia, vestido, entre otros. Veremos a
continuacion algunos ejemplos de como estas formas de representacion aparecen en los textos escolares.

Oficios

Si hacemos una revision de los contenidos de los textos escolares, observando y leyendo atentamente
lo que ellos nos ensefian con respecto a las poblaciones negras encontramos, como ya se ha dicho,
que su presencia se ha restringido a ciertas unidades, tenemos por ejemplo la esclavitud, tematica que
ha centrando su mirada en algunas de las actividades que constituian la base de la economia colonial
—minas y haciendas—.
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Notamos que en este caso se describen mas
las actividades a las que fueron destinados
tanto africanos como sus descendientes -los
trabajos en las plantaciones, en los trapiches, el
mazamorreo, o las minas- pasando por alto las
formas de vida, de organizacién o de resistencia
de estos grupos. Esta manera de representar a
estas poblaciones ha naturalizado la condicion
de esclavos, de sujetos pasivos, dociles o salvajes,
ademas de asociarlos con ciertos oficios, que a su
vez se han relacionado con caracteristicas fisicas
como la fuerza, la robustez o la tenacidad.

Por otro lado, estan las actividades con que se
asocia a las personas negras en la actualidad;
encontramos, por ejemplo, que en algunos

textos escolares aparecen desempenando  contextos sociales 9, unidad temética “Como son los sectores pesqueros

oficios como el mazamorreo, la pesca y el ymineros del pais” (Rueda, Tanacs y Ortiz 2004: 67).

comercio informal, localizados generalmente

en espacios rurales, los rios y las costas. Si bien esta situacién hace parte de la realidad afrocolombiana,
no es exclusiva de ellas, ni tampoco son las Unicas actividades de las que participan.

Esta manera de representar los oficios desempenados por los afrodescendientes, deja la impresion,
primero que sus contribuciones a la economia colombiana es minima, pues las actividades con las que
generalmente se los relaciona son de autoconsumo o que corresponden al primer sector de la economia.

Segundo, pareciera que estas poblaciones no desempefaran actividades por fuera de la ruralidad, puesto
que son escasas las referencias o imagenes de las poblaciones negras en ambitos como la tecnologia, el
arte, la literatura, las ciencias o la educacién, entre otros. Finalmente, son este tipo de imagenes las que
contribuyen a mantener la idea de pobreza y marginalidad de los afrodescendientes.

Todos somos Colombia: plurietnia y multiculturalidad

Las poblaciones afrocolombianas también hacen presencia cuando de la configuracién demografica
de Colombia se trata, claro, en términos de mestizaje, el cual se ha establecido como un elemento
fundante de la nacionalidad colombiana. La iconografia escolar ha contribuido al establecimiento de
un ideal de ciudadano blanco, urbano, civilizado y moderno. Segun Zenaida Osorio, la presencia de las
personas negras sirvio para sefalar las diferencias con los otros grupos (Osorio 2000: 190). Este prototipo
de ciudadano, ademas de negar las presencias historicas de los afrodescendientes, también sefala las
caracteristicas fisicas y morales del tipo ideal de individuo.

Por otro lado, la frase ‘Todos somos Colombia’ se muestra como un llamado a la nacionalidad, que se
refuerza con imagenes que niegan los conflictos y las relaciones de poder y de dominacién; son estas
representaciones armonicas las que legitiman un proyecto politico de unidad.

Geografia de las poblaciones afrocolombianas

Con respecto a la ubicacion geografica, los textos escolares establecen una especie de determinismo
geografico cuando vinculan la existencia cultural e histérica de las poblaciones afrocolombianas a su
pertenencia a ciertas regiones naturales, a cierto tipo de climas, a cierto tipo de regiones geograficas. Este
determinismo lleva a reforzar estereotipos que se han producido a lo largo de nuestra historia social, y que
llevan a atribuir a las personas ciertos rasgos en virtud de su origen geografico, por ejemplo la idea que
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la gente de tierra fria es muy trabajadora,
0 que la gente de tierra caliente le gusta
el baile, a pesar de que, como veremos
mas adelante al estudiar las Trayectorias
afrodescendientes, esta representacién
reduce las presencias demograficas a la
ruralidad, desconociendo que hoy en dia
el 70% de la gente negra habita en las
ciudades.

Asi mismo, insiste en presentar una imagen
radicalmente diferenciada de aquellas
que representan la mismidad colombiana,
es decir, el ideal de colombiano, que se
construye sobre la imagen de lo urbano
blanco-mestizo.

La evidente presencia de gente negra en
las ciudades y su condicidon de habitantes
urbanos sigue siendo negada, lo que
podemos corroborar en el siguiente
ejemplo, al que habria que afadir que
naturaliza la idea de la‘geografia racial”:

Tipos raciales: En Colombiaencontramos
varios tipos raciales. Asi, la mayoria

En los textos escolares seguimos encontrando imagenes que
de habitantes de la zona Andina son  yefuerzan la idea de regiones cuya poblacion se presenta
mestizos, mientras que en los litoralesy ~ homogenea, tal es el caso del Pacifico. Identidades Sociales 4,
enSanAndrésy Providencia, seencuentra unidad tematica “La diversidad étnica en Colombia” (Chaustre
la mayor concentracion de personas de Y Pulido 2003a: 83).

raza negra y mulato. Los indigenas, por

su parte, estdn distribuidos por casi todo nuestro territorio (Chaustre y Pulido 2003b).

Llama la atencién que este es un texto de 2003, mas de una década después del cambio constitucional
y muy en contravia de los consensos de la comunidad cientifica mundial sobre la inexistencia de la raza.
Segun laimagen que alli se proyecta, las regiones geogréficas son culturalmente homogéneas, algo que
cualquiera de nosotros puede contradecir con solo asomarse a la puerta de su casa.

Anteriormente, se habia sefalado la relacion entre la ruralidad, los rios, los mares, incluso la asociacion
entre poblaciones negras, pobreza y marginalidad:

En los textos mas recientes en ocasiones se muestra a estas poblaciones en contextos urbanos, pero no
necesariamente en Colombia:

Sin embargo, no se trata de negar las presencias rurales de las poblaciones afrocolombianas, lo que
queremos controvertir es la idea, o mejor, la imagen que se ha construido, de que estos son los Unicos
territorios en los que habitan y desarrollan las personas negras sus proyectos de vida. Lo que la realidad
nos muestra son procesos mas complejos —como veremos en un capitulo posterior—, las dindmicas de
poblamiento han hecho que las poblaciones afrocolombianas se distribuyan a lo largo y ancho del pais.
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Africa

La imagen de Africa contintia asociandose
al atraso, carente de desarrollo, ahistérica,
homogénea y exdtica, que simplifica las
condiciones politicas, sociales y econémicas
del continente. Si bien en los textos mas
recientes se incluyen nuevos elementos
sobre este continente (pintura, literatura,
cine), son los aspectos fisicos, demograficos,
lacolonizacionyladescolonizacion europea
y los conflictos de este continente los que
tienen mayor relevancia. Incluso los aportes
que los diversos continentes han hecho
que se midan desde la infraestructura, la
arquitectura o latecnologia. En este sentido,
y de acuerdo a las imagenes y narraciones .
que aparecen en los textos escolares, Africa Inteligencia So,cial 6, uni,da.d "c,emética “Aspecto fisico de Africa, Asia,
. . .. Europa, Oceania y la Antértica” (2003: 128).

pareciera no cumplir con los requisitos

sefnalados por los ideales de desarrollo y

progreso.

Defensa de la condicion humanay el respeto por su diversidad

Llamamos la atencién sobre los textos publicados a partir del 2002, puesto que en ellos se desarrollan
unidades especificas sobre la discriminacion que abarca temas como la intolerancia, el racismo, la
esclavitud, el colonialismo, el imperialismo, el apartheid, la xenofobia, la lucha por los derechos civiles y
las reivindicaciones de género. Las imagenes y narraciones
que aqui se presentan también estan relacionadas con
los derechos humanos, el respeto a la diferencia étnica,
religiosa, de género, que son contenidos que se abordan
desde un contexto mundial.

Se debe sefalar que a pesar que la palabra etnia se ha
generalizado, todavia esta asociada a la raza y se establece
ubicaciones geograficas especificas. Veamos la siguiente
narracién, ‘A nivel global se pueden diferenciar cuatro
grupos étnicos [blancos, amarillos, negros y otros] que se
han mezclado y han hecho aportes culturales entre si, para
hacer del planeta un gran mosaico étnico’

En este sentido, no se trata de un problema de inclusién
de nuevos contenidos, sino de como estos son abordados
en los textos escolares y en los salones de clase, porque
de otra forma no se va mas alla de la enunciacion del
‘mosaico étnico, de la multiculturalidad y del respeto a la
diversidad.

Civilizacion 9, unidad temadtica “Colombia
después de 1960 (Mejia et al 1995: 376).
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Permanencias y transformaciones en los textos escolares

En Colombia, los textos han sufrido variaciones que estan relacionadas con el cambio constitucional en
1991, cambio que también definio la politica educativa y curricular del pais. Con la nueva Constitucion,
Colombia se reconoce formalmente
como multicultural y pluriétnica, y en
consecuencia con los nuevos principios
constitucionales se promulgalaley 115
de 1994 o Ley General de Educacion.
En ella se incluyen varios aspectos
educativos, entre ellos los curriculares,
que se concretaron con la redaccion de
unos lineamientos curriculares para las
areas fundamentales y obligatorias del
curriculo. Asi mismo, la Ley reglamento6
para el sistema educativo, lo que
deberia ser el tramite pedagdgico de la
multiculturalidad; al menos alguno de
sus aspectos.

Nuevo identidades 8, unidad temética “Los prejuicios raciales” (Mora et. al

2005: 202). Nuestra hipétesis, luego de realizar un

breve ejercicio de analisis de textos

escolares, es que la nueva legislacién y

los cambios en la politica educativa de la Ultima década, incidieron en la produccién de textos escolares.

Si bien a partir de 1991 el reconocimiento y el respeto a la diversidad étnica y cultural del pais se

fueron incorporando en las paginas de estos textos, es a partir del aino 2002, con el establecimiento

de los Lineamientos Curriculares de Ciencias Sociales, que su estructura cambia significativamente

y la diversidad étnica y cultural, al ser un eje generador de la malla curricular propuesta por el MEN

para Ciencias Sociales, toma mayor importancia en los contenidos, tanto asi que algunas editoriales
establecieron unidades especificas sobre los grupos étnicos, la diversidad y la discriminacion.

Temdticas como la defensa de la condicién humana y el respeto por su diversidad: multicultural, étnica, de
género y opcién personal de vida como recreacién de la identidad colombiana, es el eje generador que se
supone jalonaria en la escuela una propuesta de educacion multicultural y mostraria ‘la capacidad de
la educacion para acoger la diversidad’ (MEN 2002: 93). Con respecto a este tema, algunos maestros
afirman que:

Ya se han dado los primeros indicios [Transformaciones en los textos escolares], ya se estd
viendo la cosa, no les digo que en los textos antes cuando hablaba de la historia en la Colonia,
no se mostraba al negro como vino sino que parecia que fue como si fuera un animal silvestre,
vegetal y ahora si se estd viendo la diferencia de la traida del [...] negro acd, porque hubo la
necesidad de reemplazar esa mano de obra, de indigenas por negros, no porque los negros eran
mds fuertes que los indigenas sino que los negros tenian sus saberes africanos [...] (Profesora,
Cartagena 4, pag 22).

A pesar que se presentan transformaciones en la iconografia y los planteamientos de los textos escolares,
se debe aclarar, que muchos de sus contenidos no varian significativamente en este periodo de tiempo.
Tampoco aparecen grandes diferencias por el tipo de editoriales que producen los textos. Lo importante
es que estos siguen definiendo, en el marco de aplicacion de la legislacion educativa vigente, lo que se
debe ensefar y lo que se debe saber por grados. Algunas de las criticas que se han hecho a los textos
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escolares se relacionan con su intervencion en el
orden curricular y pedagdgico, y en su incidencia
concreta en fenédmenos como el racismo y otras
formas de discriminacion.

Ahora bien, hemos hablado de los cambios
que los textos escolares tuvieron tras la
implementacion delos Lineamientos Curriculares
para Ciencias Sociales. Cuando examinamos los
textos posteriores al 2002, nos encontramos
con la incorporacidon de nuevos contenidos y la
ampliacion de otros, en los que podemos hablar
de una mayor presencia de las poblaciones
afrocolombianas.

. . Civilizacion 9, unidad temdtica “Democracia participativa y
Por ejemplo, en cuarto y quinto hallamos descentralizacion en Colombia” (Mejia et al 1995: 190).
unidades como la diversidad étnica del paris,

formas de discriminacidn, las minorias étnicas,

inclusoenalgunostextosseencuentran unidades

especificas sobre la afrocolombianidad. Para secundaria, en los grados séptimo, octavo y noveno, hay
temas como la geografia politica del mundo y de Colombia, la participacién ciudadana, Derechos Humanos
y democracia, la defensa de la condicién humana y el respeto a la diversidad. Sin embargo, la incorporacion
de estos nuevos contenidos, no ha significado que se incluya realmente a las poblaciones negras a lo
largo de la historia nacional, restringiendo sus presencias a este conjunto de tematicas.

Finalmente, reconociendo laimportancia de los
textos en las practicas escolares, es importante
reiterar que es el maestro quien define el uso
que se hace de estos textos y quien dirige las
interpretaciones de sus contenidos. Si bien los
textos escolares reproducen estereotipos o
invisibilizan a las poblaciones afrocolombianas,
es en la vida escolar, al interior de las aulas, en
donde se legitiman unas formas de asumir el
conocimiento de manera excluyente.

En este sentido, insistimos en que no necesa-
riamente una mayor inclusién de contenidos o
imagenes sobre las poblaciones afrocolombia-
nas garantiza representaciones menos estereo-
tipadas o racializadas, se trata entonces de en-
tender que en la construccién de lo que se ha
llamado la nacién colombiana, la presencia, los
aportes y los conocimientos de las poblaciones
negras ha sido fundamental; ademas cabe se-
Aalar que si bien existen mayores contenidos
sobre los grupos étnicos o la diversidad étni-
ca, la discriminaciéon sobre afrocolombianos
y afrocolombianas, y el racismo todavia estan
vigentes en la cotidianidad escolar.

Nuevo Identidades 8, unidad temdtica “Las ciencias sociales y la
técnica como factor cultural y de civilizacion” (Mora et al 2005: 68).
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Entonces, el papel como maestros es fundamental para garantizar una mirada critica en las aulas de estos
nuevos contenidos y, de manera general, de los textos escolares. Las imagenes y narraciones de los textos
escolares como lo sugiere Mena (sf.), deben ser confrontados con las realidades y los contextos en los que
se encuentra la escuela; de esta forma, el trabajo con este tipo de herramientas no se limitara al consumo
de sus contenidos como una verdad incuestionable, que termina naturalizando los estereotipos.
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Parte 2

Trayectorias afrodescendientes

Orientaciones pedagadgicas y propuestas
metodoldgicas para la implementacién
de la Catedra de Estudios Afrocolombianos




Diaspora Africana.
Claves para comprender

las Trayectorias afrodescendientes”

;Qué entendemos por Diaspora?

e dice que histéricamente el término Didspora fue usado por primera vez en el siglo lll A.C. en

el Septuagin, la traduccién griega de las escrituras hebreas dirigidas a la comunidad hebraica de

Alejandria para describir la vida de los judios por fuera de Palestina, considerada su lugar de origen.
Desde entonces, el término ha sido utilizado para dar cuenta de los pueblos y comunidades que se han
visto enfrentados a reconstruir su existencia por fuera de sus territorios originarios (Izard: 2004).

Sin embargo, como concepto académico que nos permite comprender la historia de comunidades
consideradas como diferentes en un determinado lugar, la Didspora Africana implica una mayor
complejidad que veremos expresada al menos en cinco grandes rasgos. Pero antes de describir y
problematizar sus rasgos constitutivos, es necesario narrar de manera general el proceso histérico que
hizo que se produjera.

{Como y por qué ocurrio la Didspora Africana?

Lo primero que debemos destacar en relacion con la Didspora Africana, es que este concepto nos permite
pensar una manera distinta de contar la historia de los africanos esclavizados y la de sus descendientes
en Américay en Colombia, al igual que las presencias y las trayectorias de los diferentes grupos humanos
de ascendencia africana en los multiples puntos geograficos del continente americano.

Sabemos que todo proceso de ensefanza de la historia requiere relacionar dos dimensiones que son
el tiempo y el espacio. La primera se refiere a los momentos donde ocurren los hechos que llamamos
historicos (fechas como el 20 de julio o el afo 1492, etc.); la segunda remite a los lugares donde ocurren
esoshechos (20 dejuliorelacionado con laindependencia en Colombia, 1492 asociado al’descubrimiento
de América’). Por lo tanto, tiempo y espacio constituyen las dos dimensiones sobre las cuales se produce
la historia y, en ese sentido, es necesario también explicarla desde estos dos planos que, podriamos
decir, comprenden dos caras de una misma moneda.

Aunque parezca evidente que la historia se hacey se narra desde las dimensiones sefaladas, esto no siempre
sucede. Nos han acostumbrado a aprender el pasado como hitos histéricos que sucedieron en algun lugar
o en algun tiempo pero separados y sin reflexionar sobre sus impactos en el presente. Muy pocas veces
aprendemos a relacionar los tiempos de la historia con los lugares donde sucede la historia y, peor aun,
regularmente nos ensefan a ver y pensar linealmente la historia, sin detenernos en los efectos que esta ha
tenido para diversos pueblos como los africanos y sus descendientes en el continente americano.

20 José Antonio Caicedo
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La Puerta del No Retorno ubicada en la Casa de los Esclavos en la isla de Gorée (Ghana). Por ella pasaron millones de esclavizados
africanos que jamas regresaros a su tierra natal. Imagen: http://hitchcock.itc.virginia.edu/SlaveTrade/collection/large/D024.JPG

Lo que queremos resaltar aqui son dos ideas fundamentales: la primera, es que la historia no es solo
una linea evolutiva en la cual acontecen hechos y se cumplen etapas. En ese sentido, no podemos
seguir pensando la historia de América como una linea evolutiva que va de la Conquista, pasando por
la Colonia hasta llegar a la Republica, donde cada época queda atras sin influir en el presente. Por el
contrario, aunque este tipo de esquema es Util para periodizar la historia, realmente no ayuda a entender
la manera como algunos hechos del pasado inciden significativamente en la vida del presente.

De otro lado, y aqui introducimos la segunda idea, la mirada evolucionista de pensar la historia no
problematiza las relaciones de poder que caracterizan los hechos histéricos. Por ejemplo, jqué grupos
se beneficiaron con el ‘descubrimiento de América’? o ;Cual fue el contexto histérico que produjo este
mismo hecho histérico? Lo que queremos enfatizar es que la historia esta atravesada por el poder. El
poder entendido en la manera como unos pueblos ejercen dominio; condicion que explica por qué
algunos grupos estan en desventaja frente a otros que lograron sobresalir. Esto permite reconocer la
dimension histérica del poder en fenédmenos como la opresion, la explotacién y la subordinacion.

Porestarazén creemos que es necesario entender las trayectorias afrodescendientes desde la perspectiva
de la Diaspora, debido a que este concepto nos permite relacionar los tiempos de la historia con los
espacios donde ésta acontecid, develando los entramados de poder que han jugado en beneficio de
algunas sociedades y grupos étnicos en detrimento de otras poblaciones y, especialmente, porque
con la Didspora podemos comprender las trayectorias afrodescendientes como una historia cimentada
con base en el poder ejercido por los europeos sobre los africanos y sus descendientes, no solo para
comprender lo que fue, sino, de manera fundamental, para entender como ese pasado sigue afectando
las realidades del presente de las comunidades negras, afrocolombianas y raizales.
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Cuando decimos que con la Didspora Africana ligamos tiempos y espacios historicos veremos la relacién
entre tres continentes: Africa, América y Europa, toda vez que el desplazamiento forzado de africanos
al ‘nuevo Mundo’ no solo fue un desplazamiento de gentes, sino de culturas con sus respectivas
cosmovisiones y practicas de existencia, mostrando cobmo han participado cada una de esas culturas y
las formas comunes y diferenciadas que produjo su esparcimiento a lo ancho del continente americano
y a lo largo de cuatro siglos.

Asimismo, la Didspora como raizo tronco comun de los afrodescendientes permite entender las multiples
expresiones que las comunidades negras han adquirido en esta larga historia, sus dispersiones, sus
fracturasy la diversidad de formas de ser afrodescendiente. Por esa razén hoy hablamos de comunidades
negras, afrocolombianas y raizales que dan cuenta de las multiples maneras de nombrar y de sentir la
negritud, pero todas originadas de un tronco comun llamado Didspora Africana.

De igual manera, asumir las trayectorias afrodescendientes con el lente de la Didspora, representa una
apuesta politica y pedagdgica para contar la historia desde una éptica diferente a la versiéon oficial
y hegemonica, en la cual se obvia el conflicto que constituye el centro de estas relaciones de poder,
permitiendo, desde la perspectiva de la CEA, pensar histéricamente

La historia de la Didspora Africana comenzd asi...

U

Empezaremos afirmando que la historia de los africanos y sus descendientes en el lamado‘Nuevo Mundo
no inicia con el denominado ‘Descubrimiento de América’ Antes de 1492, cuando por primera vez los
pueblos europeos, especialmente Espana y sus colonizadores, se encontraron con las comunidades
aborigenes en lo que después fue América, a kilémetros de distancia, concretamente en Africa, vivian
una serie de sociedades con diferentes formas de vida, organizaciones politicas, creencias religiosas,
formas lingliisticas y estructuras de organizacion social distintas a las indigenas y las europeas.

En ese sentido, 1492 como un tiempo histérico se va a relacionar con tres lugares: América, Europa y
posteriormente Africa, por lo cual decimos que a partir del ‘descubrimiento’ empieza no la historia, sino
otra historia marcada por la dominacioén, la explotacidn y la esclavizacién, es decir, una historia donde el
poder colonial pasa a ser su rasgo constitutivo.

Antesdel'Descubrimientode América’loqueentendemoscomocomerciointernacional estabarestringido
al Mar Mediterraneo y el Océano indico y se encontraba en poder de mercaderes arabes que habian
explorado, mucho antes que los europeos, las costas africanas intercambiando telas, especias y algunos
esclavos. Por lo tanto, la esclavitud no fue un hecho natural asociado exclusivamente a los africanos, sino
que antes de la conquista de América muchas sociedades, incluidas las africanas, habian establecido
relaciones de ‘esclavitud; pero en condiciones muy diferentes a lo que fue la institucionalizacion y las
practicas de esclavitud después del siglo XV.

Se dice que mas que esclavitud, lo que predominaba eran relaciones de ‘cautiverio, caracterizadas
por situaciones de invasion de tierras donde los grupos vencedores se llevaban a los vencidos, pero
integrandolos, con el paso del tiempo a la familia que lo poseia, y lo que se debe destacar de manera
fundamental es el hecho de que el cautivo nunca perdié su condicion de humanidad, situacién
muy diferente a la esclavitud que crearon los colonizadores europeos sobre los africanos y sus
descendientes.

En el nucleo sobre Historia de Africa entre los siglos VII y XIV, vamos a poder profundizar la
importancia que tiene entender la historia africana antes del siglo XV, porque con ella veremos que
después del ‘descubrimiento’ las sociedades africanas no volvieron a ser iguales, producto de la
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Diaspora, y cémo este fendbmeno afecté las vidas de sus descendientes en América y el conjunto de la
vida del continente europeo.

SoloapartirdelsigloXVseempiezaaestablecercontactosentrelastres partesdelmundoque configuraron
el tridngulo de comercio de esclavizados. Antes del siglo XV solo existian relaciones comerciales entre
Africa y los comerciantes arabes y algunos portugueses que habian penetrado las costas occidentales
del continente africano extrayendo marfil, pieles preciosas, maderas y oro, que desde 1481 hacia parte
de una practica econdmica de explotacion.

Para los africanos, América como continente no existia, a la vez que las poblaciones aborigenes no tenian el
minimo conocimiento, ni de los africanos, ni de los europeos colonizadores. Solo con la penetracién de los
portugueses y posteriormente de los espaiioles a las costas africanas y con el ‘Descubrimiento de América’
se configura un nuevo mapa geografico mediado por el contacto de tres poblaciones que no sabian una
de la otra. Es ahi cuando empieza a producirse el trafico de esclavos con una ldgica diferente a la que
hemos sefalado y que va a ser uno de los rasgos inherentes a lo que llamamos Diadspora Africana.

En los primeros nucleos de estas Trayectorias Afrodescendientes (como los de Resistencia, adaptacion
social y formas de accion politica, o el de Esclavizacion y oficios) tendremos oportunidad de analizar
la importancia de la trata esclavista para la comprension de la Didspora Africana y su relacion con las
trayectorias afrodescendientes.

¢Pero cudles fueron las condiciones histdricas que produjeron la Didspora Africana?

Sumado a los antecedentes que acabamos de describir, debemos comprender este fenémeno de
acuerdo a diferentes transformaciones que se presentaban en Europa, las cuales incidieron de manera
paralela en los tres espacios que luego conformaron el triangulo de la trata esclavista: Europa, Africa y
América. Esto sucede en un periodo de grandes cambios a nivel cultural, politico y econémico, dejando
repercusiones distintas en las tres partes del mundo que hemos mencionado.

Por un lado, en Europa, especialmente Espafa y Portugal, se despierta la sed expansionista, por lo cual
estos paises a partir del siglo XV abren sus fronteras hacia territorios del norte y occidente de Africa. Este
proceso de expansién es lo que se conoce como los descubrimientos, y tuvo como fin buscar nuevas
rutas comerciales que ellos desconocian para remediar la crisis econdmica, social y politica que estaban
viviendo debido al debilitamiento del sistema feudal, la crisis de la Iglesia y del sistema politico de las
monarquias.

La crisis interna europea cred la necesidad de expandirse hacia otros territorios, conquistandolos y
ejerciendo dominio sobre ellos. Con los descubrimientos se expandié el desarrollo de las técnicas de
navegacion que incidieron profundamente en la aceleracion de los procesos de colonizacion.

Con la expansion europea se produce el ‘Descubrimiento de América'y es la primera vez que se estable
una relacién entre las sociedades de Europa y lo que ellos llamaron América, del mismo modo que
aparece la denominacién de ‘indios’ para nombrar a los pobladores de estos lugares, basados en la
creencia de los europeos de que se encontraban en las Indias Orientales, territorios que anteriormente
habian explorado.

Este hecho marca un nuevo rumbo en la historia de las poblaciones aborigenes, de las sociedades
europeas Y las africanas, debido a que ese encuentro se caracterizd por el saqueo, la dominacién y el
sometimiento violento que los europeos ejercieron sobre los nativos y paulatinamente la esclavizacién
de los africanos, que empezaron a ser arrancados por la fuerza de sus lugares de origen para trabajar en
tierras americanas.
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En consecuencia, es necesario reiterar que este hecho establece por primera vez en la historia el contacto
entre América, Europa y Africa mediado por la colonizacion. Un contacto que va a dar paso a la formacion
del sistema de dominaciéon de las sociedades europeas sobre las no europeas y con ello la formacién
de lo que conocemos como capitalismo mundial, donde uno de sus pilares fue la explotacion de los
recursos americanos sobre la base del trabajo forzado de los africanos y sus descendientes.

Debido a las riquezas encontradas en las tierras del ‘Nuevo Mundo’ se desarrolla un sistema de explotacion
de los recursos naturales y minerales, pero también humanos. Para las sociedades aborigenes se produjo una
transformacion histérica en lamedida que pasaron de ser civilizaciones, que si bien tenian conflictos, jerarquias
de poder o‘cautivos’ por guerras, nunca habian sido sometidas bajo un sistema de dominacién tan amplio e
inhumano como la colonizacién europea. La eliminacion fisica de los aborigenes, sumado a la voracidad de
los europeos por explotar el oro, el azlcar, el algoddn, el cacao y otra serie de recursos que abundaban en
América, llevé a los colonizadores a acelerar los procesos de esclavizacion de personas en Africa.

Por su parte, para las sociedades africanas la situacién fue similar porque también entraron en la triada
comercial (Europa, Africa y América) de objetos y personas, a través de la colonizacién europea. Sin
embargo, para los africanos la situacion también fue distinta a la experimentada por los aborigenes,
basicamente por dos razones: en primer lugar, porque los africanos fueron sacados por la fuerza de sus
lugares de origen a tierras que desconocian y sin saber por qué y, en segundo lugar, debido a que desde
el momento en que eran capturados en las costas africanas para ser traidos a América, los convertian en
esclavizados, negandoles su condicidon de humanos y reduciéndolos a fuerza de trabajo. Esta es una de
las razones por las que la colonizacion europea sobre América cambié de manera radical las practicas
de esclavitud conocidas antes de este hecho histérico y es en este contexto en el cual se produce la
Didspora Africana.

Para entender las condiciones histéricas que hicieron posible este fendmeno, el nicleo denominado El
surgimiento de la Diaspora en el contexto del Sistema Mundo Moderno, serd de gran ayuda pues
nos muestra las relaciones espaciales y temporales y las l6gicas de poder en las cuales se produjo la
expatriacion de millones de africanos. Este proceso de expatriacién y esclavizacion que se aceleré a
partir del siglo XVI cuando los colonizadores acrecentaron su poder, es lo que se conoce como la trata
esclavista, que durd aproximadamente cuatro siglos y que significé uno de los rasgos fundamentales de
lo que vamos a entender como la Didspora Africana, esto es, el desplazamiento forzado y la esclavizacion
de los pueblos africanos y sus descendientes en América.

Sin embargo, aunque los europeos intentaron borrar la humanidad de las personas esclavizadas, al
reducirlasalacondiciéon de mercancias (poreso se habla de comercio negrero), las poblaciones traidas de
varias regiones del Africa llegaron con sus saberes en el manejo de los cultivos, la culinaria y la navegacion,
con conocimientos en orfebreria y mineria, con formas lingtiisticas diversas, con expresiones artisticas,
con diferentes creencias religiosas, haciendo que muchos de sus saberes y practicas se reprodujeran en
los territorios de destino, ademas de que otras tantas se mezclaran con tradiciones indigenas y europeas
dando lugar a nuevas practicas culturales y a la paulatina extincién de muchas otras en la travesia
transatlantica y con el paso de los siglos. Es aqui donde vamos a referirnos a la otra cara de la Didspora
contenida en sus formas de adaptacion, dispersién e hibridacién, en lo que mas adelante trabajaremos
como rasgo de rupturas y continuidades de larga duracién.

Loqueinteresaresaltar es que, sibien es cierto que los africanos y sus descendientes fueron tratados como
inferiores por los colonizadores, despreciando sus culturas, muchas de sus concepciones sobre el mundo
y sus practicas de vida lograron desplegarse por diferentes puntos del ‘Nuevo Mundo’ Obviamente, por
efectos del desplazamiento, algunos de esos legados desaparecieron, pero otros encontraron formas
de sobrevivencia. Esta posibilidad generada por los africanos y sus descendientes en la adversidad de la
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esclavizacion, es la que nos permite ver el otro lado de la Didspora Africana, aquella experiencia que en
medio del dolor y el sufrimiento logré crear y reinventar la vida en el exilio, incluso alcanzado la libertad
en la esclavitud (Diaz: sf) a través de la automanumision, las fugas y el cimarronismo, entre otras.

Esta cara de la Didspora Africana, distinta a la dolorabilidad, nos ayuda a comprender de manera mas
compleja las trayectorias afrodescendientes en América y en Colombia como lo veremos adelante en
los nucleos (Presencias demograficas geograficas y culturales, Formas de sustento, La palabra,
Sonidos y Ritmos y Sazones, olores, colores, sabores y saberes), en lo que podriamos llamar las
presencias diaspdricas musicales, ritmicas, gastrondmicas y literarias en sus multiples expresiones. Aqui
podremos entender las manifestaciones diversas que adquirié la Didspora Africana como parte de los
aportes de los afrodescendientes al desarrollo del pais.

La Didspora nos permite entender las ausencias, las presencias y las reconstrucciones de los legados
africanos en esta parte del mundo, ligando los tiempos de la historia con los espacios de esa historia
en la larga duracién vy, principalmente, nos ayuda a comprender las trayectorias afrodescendientes
como producto de una historia del poder colonial que marcé y sigue marcando las realidades de las
comunidades negras, afrocolombianas y raizales en el presente, a través de manifestaciones como
el racismo, la discriminacién, la invisibilizacion que se constituyeron en secuelas problematicas de la
herencia didsporica como otro rostro de la tragedia. Los nucleos Racismo y Discriminacién, Raza,
sexualidad y la colonizacién de los cuerpos en Colombia, nos introducirdn en estos efectos negativos
producidos por la Didspora.

En este sentido, entenderemos la Diaspora Africana con base en cinco rasgos que la contienen y que
forman parte de las tesis que proponemos par la Catedra, para enseiar en la escuela la vida pasada y
presente de las comunidades negras, afrocolombianas y raizales con otro sentido de la historia. Estos
rasgos tienen el propdsito de propiciar una comprension compleja de la Diaspora Africana como clave
para pensar las trayectorias afrodescendientes.

Los rasgos constitutivos de la Didspora Africana

En este punto describiremos los rasgos fundamentales contenidos en la Diaspora Africana, evidenciando
de manera general los aspectos centrales que requieren ser visualizados con el fin de brindar una mejor
comprensién conceptual. Aunque la separacién de los rasgos solo tienen el proposito de graficar los
planteamientos, debemos decir que como fendmeno histdrico y humano, la experiencia de la Didspora
funciona como un todo integrado. De igual forma, trataremos de ejemplificar la descripcion con
fragmentos de investigaciones histdricas, antropoldgicas vy literarias que nos ayudan a entender con
mayor claridad las ideas expuestas en cada rasgo.

La Didspora Africana como desplazamiento geogrdfico

El primer rasgo de la Didspora Africana es el desplazamiento geogréfico, el cual nos remite a hablar
de pueblos que han vivido la condicién de exilio y expatriacion, producto del desplazamiento forzado
a que fueron sometidos por mas de cuatrocientos afos. Este rasgo da cuenta de los grupos étnicos
que han sido desplazados de sus lugares de origen hacia otros territorios, convirtiendo a los pueblos
expatriados en comunidades desterradas o exiliadas, por reubicarse en lugares distintos a los territorios
originarios que los vieron nacer. De esto se trata el desplazamiento geogrdfico forzado, inherente a este
proceso de Diaspora.

Hablamos de exilio y de expatriacién porque al ser desarraigados de sus territorios originarios, los
hombres, mujeres y nifios africanos perdieron sus vinculos familiares y parte de sus tradiciones culturales,
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Diaspora africana. El mapa ilustra las rutas de los esclavizados entre Africa, Europa y América. Tomado de http://exploringafrica.matrix.msu.edu/images/diaspora.jpg




debido a que la trata esclavista cambié dramaticamente sus condiciones de existencia, en el sentido
de que nunca mas volvieron a ser lo que fueron desde el momento en que dejaron de ser libres, con
familias, formas lingisticas, creencias religiosas y estilos de vida que se perdieron o se transformaron
radicalmente cuando fueron esclavizados.

Por ello, los africanos y sus descendientes que nacian también esclavizados en tierras americanas, fueron
convertidos por los europeos en seres humanos en el exilio, tratados como mercancia y fuerza de trabajo
para la explotacién de recursos naturales en las minas de oro y en las plantaciones de cafia de azucar
en el Caribe, de algoddn en Norteamérica y al trabajo servil en las haciendas, minas y plantaciones en el
resto de América. En este sentido, la Didspora Africana como desplazamiento geografico marco la vida
de pueblos enteros que tuvieron que soportar la tragedia del transporte forzado a territorios que no
eran los suyos.

Pero debemos recordar también que el drama de los africanos y sus descendientes no se explica por
cuestiones divinas o porque el destino asi lo quiso, sino porque, como se ha descrito, esto se produjo en
el proceso de conquista y colonizacion que definié las trayectorias de los africanos y sus descendientes.

El descubrimiento de América por parte de Cristébal Colén en 1492 y la posterior ocupacion de
este continente por parte de los europeos va a repercutir a partir del Siglo XVI en otra region del
planeta: el continente africano. La causa de este hecho radica en que en la conquista de América,
con todas sus riquezas naturales y perspectivas de desarrollo que ofrecid a sus conquistadores,
requeria de la complementacion indispensable de mano de obra para la apropiacién de tales
riquezas y la obtencion de ventajas en la explotacién econdmica de tan vastas zonas. Va a ser
justamente en Africa en la que pondrdn los europeos los ojos para subsanar la falta de mano de
obra que se producird en América luego del exterminio de la poblacién nativa. Comenzara asi
un flujo incesante que durard cuatrocientos arios, en el cual millones de africanos atravesardn
compulsivamente en barcos negreros el océano Atldntico para posteriormente ser vendidos a
los colonizadores de América.

Después dela conquista de América, el trdfico de esclavos no sélo aumenté extraordinariamente,
sino que se transformd en una institucion que por cerca de cuatro siglos iria a relacionar en
forma dramadtica a tres continentes: Africa-América-Europa. Esta relacién es conocida como
comercio o trdfico triangular. En estas tierras conquistadas los europeos introdujeron el cultivo
de la caha de azucar, tabaco, algoddn y café, y la extraccion de oro y plata, productos todos muy
apetecidos en Europa. Los traficantes, dvidos de lucro y con experiencia en el trdfico de esclavos,
ponen sus ojos en Africa, como regién con fuerte mano de obra. En el transcurso del siglo XVl el
trdfico negrero fue obra especialmente de navegantes particulares y piratas. A partir del siglo
XVl pasa a ser ejercido por grandes companiias. Ellas se encargan del comercio en el Atldntico y
de la explotacién de las colonias. Organizan también la instalacién de factorias, la construccion
de fuertes y bodegas para almacenar esclavos.

Una vez llegados a destino, los esclavos solian ser cebados o incluso drogados para que lucieran
saludables, eran sometidos nuevamente a un examen anatémico pormenorizado y luego eran
comprados por algun plantador o minero dvido de explotarlos. Su calvario comenzaba un nuevo
capitulo. En las plantaciones o en las minas, el hambre, la falta de sueno, las condiciones de
trabajo inhumanas y los malos tratos, terminaban por agotar el vigor del esclavo, y una vez sin
fuerzas, el amo preferia comprar uno nuevo que cuidar de su esclavo enfermo. El circulo mortal
comenzaba de nuevo.
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Con estas tres citas complementamos la descripciéon del primer rasgo de la Didspora Africana como
desplazamiento forzado de un territorio a otro que contiene la esclavizacién como un efecto relacionado.
Aqui mencionamos que debido a la expansién europea a partir del siglo XV, se produjo en fenémeno
de conquista y dominio de territorios diferentes a los europeos, para explotar las riquezas que habian
encontrado en América. Para lograr esta explotacion los europeos establecieron un sistema mundial
de trafico de africanos esclavizados que eran llevados por la fuerza en barcos negreros, de diferentes
partes de Africa a América. Este proceso se conoce como la trata esclavista e involucré a Europa como
continente explotador, a Africa como el continente donde se desplazé a millones de gentes a las tierras
conquistadas y a América como continente de llegada. Es a este hecho al cual denominamos la Didspora
Africana como un fenémeno de desplazamiento geografico en situaciones forzadas.

La Didspora Africana como reinvencion de la vida de poblaciones en el exilio

El segundo rasgo asociado con la Didspora Africana se refiere a la reinvencion de la vida en el exilio. La
idea de reinvencion alude a las capacidades que los africanos desplazados y sus descendientes tuvieron
pararehacer sus practicas culturales tradicionales y sus referentes simbdlicos como colectivos y personas,
en territorios diferentes a los de su origen y en condiciones supremamente limitadas por las condiciones
que impuso el sistema esclavista.

Hay que tener en cuenta que del continente africano llegaron personas de diferentes pueblos,
con lenguas, religiones, formas de organizacién social distinta y de regiones geogréficas muy
diversas, lo cual hizo aun mas dificil su adaptacién. A lo anterior hay que afadir que estas personas
no comprendian la razén de su esclavizacién, por lo cual eran mas vulnerables y no contaban
con derecho alguno como seres humanos. Debian someterse a personas que nunca habian visto,
desprendiéndose de sus hijos, trabajando intensasy prolongadas jornadas a pleno sol, con minimas
raciones de agua y alimento solo para sobrevivir. Y particularmente como bienes muebles de otros
seres humanos que les compraban y vendian.

Por eso decimos que los africanos y sus descendientes se reinventaron la vida en situaciones totalmente
ajenas a las de sus territorios originarios. No fue cualquier vida pues, por un lado, los vinculos con sus
raices se quedaban en los mismos viajes trasatlanticos, debido a la distancia entre un continente y otro,
por lo que el tiempo de viaje de Africa a América duraba semanas, meses y hasta afios, haciendo que
muchos murieran en los trayectos por falta de alimentacion, enfermedades o por el suicidio. De otro lado,
porque al llegar a tierras americanas en condicion de esclavizados, sus vinculos familiares quedaban
rotos pues eran separados y tratados como objetos en poder de sus compradores, quienes pasaban a ser
sus duefos y podian disponer de ellos y ellas como quisieran.

En estas situaciones, los africanos y sus descendientes como portadores de memorias colectivas, de
tradiciones, de formas de vivir totalmente distintas a las que encontraron en los lugares de destino,
buscaron por diversos medios adaptarse a nuevas situaciones, aun siendo despojados de su humanidad,
sin libertad para disponer de sus vidas. Es por eso que decimos que la posibilidad de reconstruir sus
existencias fue dramatica y dolorosa.

Sin embargo, aunque se hace énfasis en la tragedia que ha significado esta experiencia para los y
las afrodescendientes, también debemos hacer conciencia de la capacidad que han tenido para
sobreponerse al drama histérico de la esclavizacion, aportando con sus legados culturales al desarrollo
cultural, politico y econdmico de la sociedad colombiana, a través de practicas culturales como la musica,
la gastronomia, producciones intelectuales, acciones politicas y estilos estéticos y literarios. Por eso se
dice que las comunidades de la diaspora siembran semillas (Izard 2004) por fuera de sus territorios. Este
segundo rasgo lo podemos denominar las formas de adaptacién y reinvencién comunitarias que todo
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grupo sometido a la Diaspora logra hacer en el territorio de llegada. Esta condicién hace posible la
diversidad que hoy reconocemos en la existencia de los pueblos afrodescendientes y raizales.

Desde la Colonia, los africanos y sus hijos e hijas se desempefaron en amplios sectores de la actividad
artesanal debido a que el trabajo manual era despreciado por la nobleza espafiola. Por esta razén, la
gente africana practic6 multiples oficios. En los quehaceres cotidianos que daban vida a las ciudades
coloniales, fueron incorporando su propia vision del mundo y de la estética.

En todas las ciudades coloniales, villas y villorios, los africanos y sus descendientes se encargaron de
diversas actividades que exigian creatividad, destreza y conocimiento de técnicas sofisticadas. Tal es
el caso de Cartagena de Indias, en donde trabajaron como talabarteros, plateros, herreros, albaniles,
carpinteros, zapateros, sastres y pintores. También eran faroleros, confiteros, torneros, tabaqueros,
panaderos, pulperos, musicos, calafateros y aserradores de madera (Maya 2003: 230).

[...]los africanos traidos a América recrearon una cultura, e inventaron asi una vida nueva. Los
afrodescedientes son un pueblo de raiz africana que a partir de nuevas situaciones vividas a lo
largo de cinco siglos, y elementos de la cultura indigena y colonial europea han recreado valores
sociales, econdmicos, culturales, religiosos y politicos. Estos pueblos se encuentran a lo largo y
ancho de todo el continente con expresiones tan diversas como las de sus origenes africanos
(Rodriguez 2006: 35).

Con la eclosidn definitiva del sistema esclavista, la crisis de la Independencia y el advenimiento
de la Republica, se produjo la ocupacién de la llanura aluvial o didspora enddgena y la paulatina
construccion del territorio negro del Pacifico que, como territorio comun, va a ser percibido
inicialmente de una forma muy difusa. En sintesis, nos referimos al complejo proceso que
transforma estos grupos de esclavizados y libres en nacién cultural y en renacientes, al viaje de
la selva al mar, al poblamiento riberefio, a los amplios circuitos de integracién y la navegacién
de cabotaje, a los usos especializados del entorno y los ciclos extractivos, a la identidad del rio y
las devociones religiosas locales y regionales (Almario 2002: 71-72).

Atravésdelos parrafos citados podemos reconocer parte de las dindmicas que materializaron las adaptaciones
de los africanos y sus descendientes en medio del sistema esclavista y después de abolida la esclavitud. Por un
lado, notamos las inserciones en diversos oficios, aprovechando el conocimiento y la practica en actividades
especificas que traian desde sus territorios originarios. De otro lado, vemos cémo los esclavizados adoptaron
algunas estrategias de poblamiento en diversas regiones y en condiciones disimiles en cada caso, dando
lugar a una nueva expresion de la didspora, ahora interna, en la naciente Republica. Es en este sentido que
decimos que la Didspora Africana significé también la posibilidad de refundar sus vidas en el exilio.

La Didspora Africana como reivindicacién étnica en relacion
a los legados de la tierra de origen

El tercer rasgo de la Didspora Africana es la reivindicacién étnica en relacion a los legados de la tierra de
origen. Esto quiere decir que las comunidades desplazadas de sus lugares de origen que se transforman
en exiliadas y que reconstruyen sus vidas en condiciones adversas, tienen la capacidad de cimentar
nuevas formas de existencia en base al territorio originario como punto de referencia para producir y
recrear diferentes expresiones de la identidad étnica. En este rasgo nos referimos al vinculo simbdlico
que se mantiene con el lugar de donde se fue desterrado, con los legados asociados a ese territorio
como referente para reconstruir las identidades étnicas en el nuevo lugar.

Las remembranzas al territorio originario se transforman, para las comunidades que han vivido la
expatriacion, en una forma de mantener el vinculo con la tierra que se dejé atras, intentando vivir como
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lo eran. Pero con el paso del tiempo las comunidades diaspéricas reproducen sus linajes en las tierras
de exilio a través de la procreacién. Por eso, a quienes nacen en estas condiciones son los que llamamos
descendientesy debido a que forman parte dellinaje de los primeros desplazados, también reconstruyen
identidades étnicas ligando el doble vinculo territorial y cultural con el lugar de sus ancestros y el espacio
donde han nacido. Eso explica que en la actualidad escuchemos términos como afrocolombiano, el
cual relaciona la idea de que las poblaciones negras son descendientes de africanos, pero nacidas en
Colombia y desde ahi reivindican su diferencia étnica y cultural.

Como reivindicacion étnica, la Diaspora Africana también nos permite entender las diferentes formas
de resistencia que desde el momento mismo de la esclavizacion, los africanos y sus descendientes
desarrollaron para buscar la libertad que les fue negada y las maneras como esas gestas se transforman
en banderas de identidad étnica. Por eso en diferentes regiones de América, los esclavizados inventaron
maneras de romper con la condicién que les fue impuesta.

Podemos ver en las trayectorias afrodescendientes estrategias de lucha contra la esclavitud como los
palenques, las rochelas, las insurrecciones, las fugas o los levantamientos en lo que se ha llamado las
resistencias frontales, pero también estilos de resistencias cotidianas en las actividades laborales,
donde los esclavizados en minas y plantaciones disminuian los ritmos de trabajo, con el fin de que los
amos no se enriquecieran cada vez mas, el amancebamiento de mujeres con los amos para salvar a sus
hijos, la destruccion de los materiales de trabajo, la participacion activa en las guerras de independencia
a cambio de la libertad, asi como las reivindicaciones contemporaneas por el reconocimiento étnico y la
discriminacion racial, entre muchas otras formas de resistencia y agencias politicas que los esclavizados y
sus descendientes desarrollaron en el pasado y se expresan en su intencién de ser libres y alcanzar derechos
de ciudadania plena en el presente. Sobre estos asuntos nos referiremos en el nicleo sobre Resistencia,
adaptacion social y formas de accion politica (siglo XVI a primera mitad del siglo XIX).

En el caso de los palenques, estas formas de resistencia constituyeron estrategias para refundar los
vinculos comunitarios que se asimilaran a sus territorios originarios. Al respecto, basta reconocer la
existencia actual de territorios como el Palenque de San Basilio en Cartagena o el Quilombo de Dos
Palmares en Brasil y en los cuales las poblaciones negras descendientes de esos lugares reivindican su
etnicidad con base en su historia como cimarrones. Estos procesos de lucha, resistencia y adaptacién
son los que nos permiten entender por qué muchos de los legados de los pueblos originarios africanos
se han convertido en referentes identitarios de reivindicaciéon étnica en la Colombia actual. Por eso
haremos alusion a diferentes procesos historicos de resistencias frontales y cotidianas que a lo largo de
estos siglos las y los afrocolombianos en particular han agenciado.

El negro esclavo era realista. Los planes que concebia para su liberacién no eran simplemente
una vuelta al pasado. Trataba de buscar su identidad y por eso se afirmaba tanto en el pasado
que le unia sus ancestros: organizacion, ritos, culto a los muertos, influencia del brujo, etc...,
como en el presente al que pertenecia y que estaba representado por los nuevos criollos. Ambos,
criollos y bozales, representaban las dos caras de su intento por construir una sociedad distinta
en la cual él se sentiria en un ambiente de equidad como persona (Gutiérrez, 1994:48).

Recreacidn que se realiza a través de un proceso enmarcado dentro de una estructura social:
la de la esclavitud. Desde la perspectiva del negro esclavo existe un enfrentamiento entre su
mundo africano, del que se siente miembro a plenitud, y el mundo de la sociedad en que vive, del
que es también miembro pero marginado. Al verse forzado a permanecer en esta situacion su
actitud es la de resistencia al nuevo status y, por lo tanto, a la conservacion de su cultura, por eso
siempre que encuentra una ocasién de manifestarse lo hace en forma de retorno a Africa dentro
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de las posibilidades que le permite su situacién. En lo que respecta a sus creencias y prdcticas
religiosas lo hard de ‘forma cristianizada’ (Gutiérrez, 2000: 142).

Aqui mostramos la manera compleja de la Didspora Africana como reivindicacién étnica, porque la
experiencia didsporica de los africanos y sus descendientes se reconstruyé en la tensién de ser parte
de un pasado glorioso en sus antiguos territorios y la experiencia de subalternizacién en el presente
colonial. Tanto para los africanos como los nacidos en América la tension latente entre volver a través
de la memoria a sus lugares de origen y reafirmar la pertenencia con los nuevos territorios creé en ellos
el dilema existencial de cargar como persona la doble experiencia de sus pasados legendarios con la
tragedia de la exclusidn, la esclavizacién colonial.

Por eso, en la época colonial el territorio originario adquiere el sentido de ancestralidad tanto para los
esclavizados recién llegados como para los que habian nacido en América, donde sobresalen los ritos,
cultos religiosos, la espiritualidad y los mundos simbdlicos como formas de mantener el vinculo con su
pasado africano, pero también al haber reafirmado la pertenencia al nuevo territorio en las condiciones
de marginalidad que la sociedad colonial les otorgd. Vemos entonces que la Didspora Africana nos ayuda
a pensar las luchas étnicas para el fortalecimiento de las identidades como aspecto constitutivo de los
afrodescendientes.

La Didspora Africana como un fenémeno histérico producido
en relaciones de poder y dominacion

Todo este pasado solo tiene de pasado el nombre, Flore. Se empena en
permanecer siempre, acechdndonos tras la pantalla oscura del olvido. Por
eso tomé la decision de estudiar la historia de la esclavitud. Pero ya sabes
lo que me hicieron. Se negaron a escuchar mi voz. Yo queria escribir un
libro que, cuando alguien lo abriera nunca pidiera volverlo a cerrar. Pero ya
sabes todo....Nuestra historia estd escrita con sangre y chapotearemos en la
sangre durante toda la eternidad .

(Marie-Célie Agnant, 139y 107: 2003).

Como ya hemos venido sefialando, el cuarto rasgo de la Didspora Africana nos permite entender la
historia de las comunidades negras, afrocolombianas y raizales como una historia atravesada por el
poder colonial. Un poder que ha marcado las realidades actuales de las y los afrocolombianos a través de
practicas como el racismo, la exclusién y la marginalidad. Por esa razén, las trayectorias afrodescendientes
no pueden ser pensadas sin la huella que ha dejado la colonialidad.

No debemos olvidar que la Diaspora Africana como experiencia histérica no se produjo arménicamente, al
contrario, los desplazamientos de pueblos o comunidades hacia el exilio, en la mayoria de casos se presentaron
enrelaciones de conflictoy contrala voluntad de los africanos, quienes fueron convertidos en cosas o fuerza de
trabajo para favorecer los intereses de los colonizadores. No queremos exponer con nuestros planteamientos
una divisién entre buenos y malos, solo pretendemos indicar lo que la colonizacién produjo, para asi entender
que las trayectorias afrodescendientes son impensables sin la herencia colonial que las asiste.

Este cuarto rasgo problematiza la mirada de la historia que aprendemos en la escuela, proponiendo
lecturas complejas y criticas sobre los relatos con que nos acercamos al conocimiento del pasado,
rompiendo las versiones fragmentadas, lineales y evolutivas por las cuales los saberes eurocéntricos
han tenido la hegemonia en los procesos de escolarizacién, en detrimento de los conocimientos
afrodescendientes e indigenas.

De igual manera, entender la Didspora Africana como historia del poder colonial, nos permite otorgarle
un lugar diferente al papel jugado por los africanos y sus descendientes en la historia de la humanidad,
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de América y de Colombia, pues desde esta perspectiva desnaturalizamos las visones que reducen a
las poblaciones negras a la condicién de esclavos como si no hubieran tenido otro protagonismo en la
historia nacional. En consecuencia, la Didspora Africana como fenédmeno histdrico producido en relaciones
depoder es, en definitiva, una apuesta por disputar los sentidos sobre la manera como se nos ha ensefiado
el pasado para repensar las visiones del presente sobre los afrodescendientes.

;/Cémo se establecian las relaciones de poder durante la primera mitad del siglo XIX entre el Estado
centraly la gente negra de la Provincia del Choc6? Si se admite el postulado de Rendn, segtin el cual
‘una nacién es un sentimiento y un principio espiritual que sélo se consigue de forma brutal’ [Rendn
1987: 7], entonces el concepto de nacién en el Chocé operd con dos caracteristicas: el sentimiento
por salirse de las relaciones esclavistas que habian quedado de la Colonia y la firme conviccién
de conseguir un pedazo de tierra para cultivar y asegurar la subsistencia. Sin embargo, el sistema
de propiedad colonial y las formas de ocupacion de las tierras dejaron problemas muy dificiles de
solucionar con el advenimiento del Estado nacion. A pesar de la ley de manumision de 1851, la
mayor dificultad para los descendientes de los negros fue la recuperacion de sus tierras usurpadas
por los terratenientes de otras regiones (Jiménez 2002: 138-139).

Este fragmento, al igual que aquel que abre este apartado, nos plantean dos temas distintos pero
relacionados con la Didspora Africana como historia inscrita en las relaciones de poder colonial. En el
primer texto de una escritora afrocaribefa, se devela la lucha por quién cuenta la historia. Esto es de vital
importancia porque como dijimos al inicio, la historia de la presencia de los afrodescendientes ha sido
narrada desde las voces de los herederos del saber eurocéntrico, el cual coloca a la gente negra como
actora pasiva en la historia y oculta las influencias nefastas que ésta ha dejado en sus descendientes.
Por eso, las escrituras de los afrodescendientes, hombres y mujeres, son parte de las didsporas literarias
que contribuyen a repensar la historia, no solo de los afroamericanos, sino la historia de la humanidad,
la historia de América y, en particular, la historia de Colombia. Sobre ello profundizaremos en el nucleo
sobre La palabra.

En el segundo texto un historiador nos recrea una fase histérica en la cual una region afrocolombiana
como el Chocé y sus pobladores en la época republicana disputaban con el Estado la posibilidad de
construir naciéon, anteponiéndose al legado colonial de la esclavizacion y peleando por el derecho a la
tierra, que es también parte de las disputas que las poblaciones afrodescendientes han librado desde
la reivindicacion de sus territorios originarios y la necesidad de posesién en la era republicana. Con ello
queremos resaltar que la Didspora Africana como conflicto nos ayuda a entender no solo lo acontecido
en la época colonial, sino también sus desarrollos posteriores.

La Didspora como un fenémeno de rupturas y continuidades de larga duracién

Finalmente, el quinto rasgo de la Didspora Africana nos lleva a pensar en una historia de larga duracion
donde han acontecido fenédmenos definitorios en la vida de todos los grupos comprometidos en ella.
Cuando nos referimos a la idea de larga duracién estamos hablando de una historia de casi cinco
siglos, evidenciando la tensién entre lo que los descendientes de africanos han logrado mantener y
reconstruir de sus ancestros y también de lo que se perdié definitivamente. Pero especialmente para
los descendientes de africanos que al enfrentar el exilio, el poder, las adaptaciones, las luchas disimiles
contra lo que se les impuso, nos permite rastrear las rupturas y continuidades en este largo camino.

Como rupturas podemos identificar especialmente dos hechos: en primer lugar, que los africanos
esclavizados perdieron el vinculo fisico con su territorio originario, puesto que el desplazamiento
forzado los instal6 en lugares distintos a los de su origen, a los cuales jamas regresaron. El sequndo hecho
es que esta experiencia cambié profundamente su condicion de existencia, al dejar de ser personas
libres y ser convertidas en objetos propiedad de otros seres humanos. En este sentido hablamos de las
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rupturas existenciales y territoriales. Estas son las rupturas mas visibles, aunque podriamos hablar de
rupturas expresadas en practicas culturales, formas organizativas, saberes que con el paso del tiempo y
procreacién de los esclavizados, sobre todo en los territorios andinos, no lograron mantenerse.

Pero también hablamos de continuidades visibles, expresiones de la cultura material en instrumentos
musicales de percusién como el tambor que han enriquecido las tradiciones musicales latinoamericanas,
las practicas y los saberes gastrondmicos, medicinales, las producciones artisticas que en muchas
ocasiones se cruzaron con otros saberes y practicas indigenas y europeas, dando paso a manifestaciones
culturales renovadas, surgidas en el cruce interétnico caracteristico de las sociedades americanas.

También hablamos de continuidades imperceptibles que lograron perdurar a través de la memoria como
las tradiciones orales o la espiritualidad, mantenidas y reelaboradas por la fuerza de la transmisién oral
de generacién en generacién. Sobre estos aspectos nos ocuparemos en varios de los nucleos de estas
Trayectorias afrodescendientes que se presentan a continuacion.

Tendriamos que decir que entender la Didspora Africana como proceso de larga duracién con sus rupturas
y continuidades implica comprender las condiciones histéricas que la hicieron posible. Un ejemplo
sobre la idea que acabamos de plantear lo podemos ver en las formas diversas de la afroamericanidad.
Mientras que en el Caribe insular se observan practicas culturales con una presencia mas visible de
legados africanos, tales como la Santeria en Cuba, el Vudu en Haiti, el estilo de vida Rastafari en Jamaica
o el candombe en Brasil, en paises andinos como Colombia, Peru o Bolivia las presencias de la Didspora
Africana son menos visibles.

Esto se explica, entre otras razones, porque a los paises del Caribe o Brasil llegaron negros bozales, es
decir, africanos de primera generacién hasta los ultimos anos del sistema colonial, por lo cual traian
sus memorias mas intactas. Diferente a muchos paises andinos donde los esclavizados se fueron
reproduciendo en América, situacién que hizo que conlos siglos las formas culturales tuvieran laimpronta
cultural americana. Ademas de este factor, influyé en los pueblos que llegaron el tipo de colonizacién, ya
fuera portuguesa como en Brasil o con fuerte raigambre catélico como la impuesta en la regién andina.

En Colombia también podemos ver diferentes expresiones culturales que se explican por los procesos
de poblamiento de algunas regiones como la Costa Pacifica, donde se asenté mayor poblacién africana
y afrodescendiente para trabajar en las minas, diferentes a las partes del interior, donde el sistema
hacendario requeria de menos presencia de esclavizados, o en San Andrés y Providencia, donde la
colonizacion inglesa dejé una marca significativa.

Por diferentes razones historicas que detallaremos en los nucleos, podemos ver la multiplicidad de
expresiones diaspoéricas que conforman la diversidad misma de las poblaciones afrodescendientes en las
musicas, los estilos estéticos, formas linguisticas que hacen que algunas contengan elementos africanos
y otros se hayan mezclado con tradiciones europeas o indigenas. Muestra de ello, son las danzas del
litoral Pacifico que mantienen instrumentos musicales de corte africano como la percusién en el sur
de Narifio o las diaspdricas musicales Chocdanas que mezclan instrumentos de viento europeo con
instrumentos de origen africano. Este es tan solo un ejemplo entre muchos de los que podemos ver en
la diversidad de la Didspora afrocolombiana y raizal.

La presencia de mdscaras de madera en el Carnaval de Barranquilla encierra parte del legado
del Africa a nuestra nacionalidad. Dentro de los elementos del carnaval se destacan, por su gran
fuerza expresiva, las cuadrillas callejeras y los disfraces individuales ataviados con mdscaras
zoomorfas. Las caretas con representaciones de tigres, jirafas, elefantes y leones evocan la
fauna africana que llegé a Cartagena de Indias desde el siglo XVI en la memoria de los primeros
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esclavizados. La confeccién de las mdscaras estd a cargo de unos pocos artistas depositarios de
esta tradicion (Maya 2003: 242).

En regiones de antigua mineria colonial del litoral Pacifico y en los sistemas fluviales de los rios
Magdalenay Cauca, la gente afrocolombiana contintia elaborando objetos en oro con disefio de
filigrana. A excepcion de algunos trabajos realizados por la antropéloga Nina S. de Friedemann,
el arte de la orfebreria afrocolombiana no ha sido atn estudiado de manera comparativa con
Africa. Sin embargo, es claro, que los saberes acerca de la metalurgia del oro y de la orfebreria
también existian entre los pueblos africanos que fueron deportados hacia Cartagena de Indias. El
dominio de estas técnicas y el perfeccionamiento de estéticas especiales alrededor de este metal
se desarrollé en los imperios medievales africanos de Ghana, Mali' y Dalfur, donde existieron
grupos de artistas dedicados exclusivamente a este tipo de trabajos (Maya 2003: 234).

Conlostextosde lainvestigadora Adriana Maya ilustramos parte de los procesos histéricos que han hecho
posible la continuidad de practicas tradicionales africanas en los descendientes. El arte es uno de los
campos mas legibles donde es posible rastrear elementos de origen africano que los afrodescendientes
han podido recrear, con las innovaciones que les han incluido, producto de las condiciones histdricas
gue hemos mencionado a lo largo de esta presentacién. En esa clave, la Didspora como fenémeno de
rupturas y continuidades de larga duracién, es pues una categoria que nos permite vislumbrar lo que
los afrodescendientes dejaron atrds, lo que mantuvieron de sus ancestros y lo que lograron reconstruir
en las nuevas tierras.

Este recorrido de largos siglos encuentra diversas manifestaciones en expresiones artisticas, folcloricas,
literarias que como trayectorias afrodescendientes veremos en parte de los nicleos que componen esta
propuesta de CEA.

De manera sintética recapitulamos los cinco rasgos fundamentales de la Didspora: 1) implica el
desplazamiento de comunidades de un lugar de origen a otro que no es el suyo; 2) que en esos
territorios de llegada o destino se reconstruye la vida de esas comunidades; 3) que el lugar de origen se
convierte en un referente en la distancia para construir diferentes formas de identidad étnica; 4) que los
desplazamientos de las comunidades que llamamos diaspéricas se presentan en situaciones de dominio
de unas poblaciones sobre otras y en determinados momentos histéricos; y 5) que por ser procesos de
larga duracién histérica estan condicionados a rupturas (lo que se dejé de ser) y continuidades (lo que
se sigue siendo) al mantener y readaptar saberes, practicas y tradiciones que se combinan con otros
saberes, practicas y tradiciones de otras comunidades en el nuevo territorio. Por eso decimos que la
Didspora es un fendbmeno que tiene una marca histdérica para todos los grupos comprometidos en ella,
pero que al mismo tiempo no es algo fijo, sino en movimiento.

Finalmente, dos planteamientos transversales nos sugieren pensar las trayectorias afrodescendientes.
El primero, es que la Didspora Africana ha afectado de manera global la historia de la humanidad, por
lo tanto, la historia de la Didspora Africana compromete la historia de la humanidad y del mundo. En
segundo lugar, es que la historia de América en general y de Colombia en particular no puede ser
entendida sin la historia de la Didspora. La historia del continente y del pais es también la historia de los
africanos y sus descendientes, quienes han forjado no solo desde el dolor, sino también con la esperanza,
la posibilidad de estar siempre reinventado la vida contribuyendo con ello a la riqueza de nuestro pais, lo
que se expresa en la diversidad que nos constituye.
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1. Historia de Africa

entre los siglos VIl y XIV*

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

# frica sigue siendo un continente desconocido por la opinion publica colombiana;
de hecho, los conocimientos acerca del continente estan limitados por miradas
sesgadas. Este desconocimiento se explica por su casi ausencia en los medios de

comunicacién salvo en momentos de disturbios sociopoliticos o de conflictos y crisis
econdmicas (tales como las hambrunas), y la poca iniciativa en favor de la ensefiaza de
temadticas africanas en escuelas, colegios y universidades donde se pueda favorecer la
investigacion en distintas dreas de estudios africanos.

Aunque en otros lugares del mundo Africa se ha vuelto un objeto de estudio con maxima
importancia, en las bibliotecas del pais se observa una aguda escasez de productos de
investigacion publicados en idioma espaniol (libros, articulos, informes, etc.). Esta situacion
se explica por el hecho de que no se suele poner en marcha iniciativas favorables a la
publicacién de libros, articulos y la realizacién de conferencias publicas sobre temas
relacionados con Africa. De ahi, creemos que la consolidacion de la tematica africana en
el curriculo escolar colombiano y la CEA es un medio trascendental y un paso obligatorio
para hacer presente al Africa, los africanos y las africanas en la historia de Colombia.

Es importante ver el origen para comprender que la historia de los africanos no empieza en
el siglo XV, que existia una riqueza social, politica y cultural diversa. Los estudiantes deben
desarrollar la capacidad de pensar histéricamente y esto tiene multiples consecuencias,
entender que los seres humanos no son producto de un desarrollo natural, sino que hay
unas relaciones y lo que hay hoy es una consecuencia de los hechos a través del tiempo.

Cuando hablamos de Africa, ;cuél es laimagen que hemos construido de este continente?
icémo lo imaginamos?

A partir del conocimiento de la historia que tenemos ;por qué es importante conocer en
la escuela la historia de Africa?

Teniendo en cuenta la complejidad de la historia africana y de su situacion actual,
en la que se expresan multiples sociedades con caracteristicas sociales, culturales,
politicas y econdmicas diversas, ¢ Como replantear la idea simplista y simplificante
de Africa que la reduce y la muestra como un continente homogéneo, poblado por
animales exoticos y personas en estado de pobreza? ¢Como superar la idea de
Africa como un continente “salvaje”?

21 Maguemati Wabgou
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Analizar la situacion del continente africano entre los siglos VIl y XIV.
Enfatizar en la diversidad y la complejidad de las realidades histéricas, politicas, socioculturales,

linglisticas, econémicas y geograficas.

Romper con ideas preconcebidas de Africa presentada como un continente homogéneo, lleno de
exotismo, ahistérico y aislado del contexto politico y econémico mundial.

Este nucleo busca analizar la situacion del continente africano entre los siglos VIl (antes de la esclavizacion
que inici6 en los mediados del siglo XV)?? y XIV. Se presenta un panorama general de Africa antes del
siglo XV, haciendo énfasis en la diversidad y la complejidad de sus realidades histéricas, politicas,
socioculturales, linglisticas, econdmicas y geograficas, con el fin de establecer una ruptura con ideas
preconcebidas que la presentan como un continente homogéneo, lleno de exotismo, ahistérico y aislado

del contexto politico y econémico mundial.

Promover la idea de Africa como un continente complejo permite comprender su diversidad
social, cultural, politica y econémica. En esta medida se pueden superar los estereotipos de
Africa como continente salvaje y leer de manera critica las ilustraciones que en los textos
escolares aparecen al respecto. Mali, 2005. Fotografia: Martin Eduardo Ocampo

En este contexto, las practicas
culturales y religiosas de los pueblos
africanos, ligados por vinculos
de interaccion y solidaridades
tradicionales, se caracterizaban
por las creencias ancestrales® en
divinidades que les custodiaban
(estructuras culturales). Tras la
conquista musulmana del norte de
AfricaapartirdelsigloVIl,sedesarroll6
un comercio intracontinental a través
del Sahara y los reinos del Africa
subsahariana.

La historia de Africa es marcada
por procesos de transformacién
derivados de labusqueda de dominio
de las adversidades naturales, de
supervivencia en armonia con la
naturaleza, de proteccién y defensa
de los territorios, de expansion
de los territorios, de intercambios
econémicos con el ‘extraio, entre
otros. Para un mejor entendimiento

de estas dindmicas de cambio, es necesario considerar la forma como se manifiesta la presenciay el dominio

de los musulmanes en Africa a lo largo de los siglos VIl a XIV.

22 Este comercio inhumano se inicié en el siglo XV, mas concretamente en el aflo 1441, con el tréfico de los primeros
esclavos africanos llevado a cabo por los portugueses desde sus colonias africanas.

23 Estas practicas religiosas tradicionales subsisten en el Africa contemporanea profunda o tradicional -principalmente
en las aldeas-. Consisten en la creencia y adoracién de dioses a través de los elementos de la naturaleza: los rios, el

viento, el mar, los animales y drboles sagrados.
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Africa entre los siglos VIl y XIV: presencia drabe en Africa

Partimos de la llamada ‘era islamica’ que se extiende del siglo VII al Xl, e incluso un poco mas all3,
durante la cual, sin haber dominado todo el planeta, los arabes musulmanes han tenido una influencia
politica, religiosa o cultural sobre el resto del mundo. Siendo Africa geograficamente cercana al Oriente
Medio -conformado por Irak, Siria, Libano, Israel, Jordania, Turquia y la Peninsula Ardbiga- donde se
consolidé inicialmente el dominio arabe, la conquista islamica abraza al continente a partir de Egipto:
‘ocho anos después de la muerte de Mahoma, los drabes que ocupaban Siria pasaron a Egipto [en el
ano 640] (Julien, 1948: 66).

Los conquistadores musulmanes eran esencialmente guerreros nomadas que formaban un ejército al
servicio del'imperio arabe”: es un gran Estado que se extiende de la cuenca Mediterrdnea hasta el Oriente
Préximo. Iniciaron con pequenias incursiones a Ifrikiya (Tunez y Argelia Oriental), una antigua provincia
romana de Africa, para establecer su ocupacion con el fin de vigilar a los beréberes que consideraban
como sus verdaderos enemigos por su caracter insumiso.

Asi mismo, el gobierno drabe terminé imponiendo su autoridad en el Magreb tras cuatro siglos (647-
1060) de violencia, violacion y asesinatos (hasta mediados del siglo X); esto fue posible en parte debido
a que desde las ciudades magrebies, emprendieron la conquista de Espafa. Se trata de un proceso de
sujecion religiosa, politica y sobre todo econdmica de las poblaciones por parte de los conquistadores
arabes, proceso en el cual destaca la resistencia de los beréberes a quienes sélo pudieron someter a
finales del siglo VII.

Por consiguiente, buena parte de los beréberes dominados tuvieron que convertirse a lareligion islamica
con resentimiento antes de volverse mas tarde en aliados de los arabes, participando asi mismo en
campanfas de propagacién del Islam tanto al sur del Sahara como al otro lado del estrecho de Gibraltar:
destaca su participacion enla expansion del imperio musulman ya que’los guerreros beréberes formaban
el grueso de los ejércitos musulmanes que conquistaron a Espafa [en 711] bajo los Omeyas, y el de las
tropas aglabies que arrebataron Sicilia a los bizantinos, y el de las fuerzas fatimies que llevaron a cabo
victoriosas campanas en Egipto y Siria’ (Hrbek, 1992: 29).

El Magreb es la region del norte de Africa conformada por Libia, TUnez, Argelia, Marruecos, Mauritania y
Sahara Occidental (esta ultima entidad territorial no es, hasta la actualidad, un Estado independiente).
Cabe sefialar la diferencia entre el Magreb, la Unién del Magreb Arabe (UMA) integrada por Libia, Tinez,
Argelia, Marruecos y Mauritania bajo el principio de un acuerdo de interaccion politica y comercial; y el
Africa del Norte que, ademas de los paises del Magreb, incluye a Egipto.

También es necesario tener en cuenta el papel jugado por Egipto en el fortalecimiento del reino
musulman: Egipto isldamico tiene una historia (entre el siglo VIl y finales del XI) compleja en la que se
presenta como el polo central del imperio de los fatimies (909 al 1171) y un centro comercial situado
entre el Mediterraneo y el Océano indico.

En el afo 969, los fatimies fundaron una dinastia en Egipto que durd dos siglos: ‘a partir de entonces
Egipto tuvo un papel preponderante en el Islam’ (Julién, 1948: 70). Desde Egipto, los beduinos arabes
emprendieron el camino hacia el sur de Africa hasta llegar a Nubia, provocando asimismo la caida de
los reinos cristianos y la arabizacion de los del Africa sudanica nilético: ‘Egipto ha influido, en muchas
ocasiones, en el destino de otras partes de Africa; ha sido el punto de partida de la conquista arabe del
Magreb en elsigloVII,yluego delainvasion hilali del siglo XI. La primera significé la islamizacion del Africa
septentrional, y la segunda la arabizé’ (Hrbek, 1992: 28). Posteriormente, con base en la consolidacién
politica y econdmica de los siglos anteriores, Egipto jugara un papel preponderante en la defensa del
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Islam frente a otras civilizaciones entre los
siglos Xll 'y XIIl.

En este contexto, se desarrollé la esclavitud
mediante la cual el mundo isldmico se
abastecié de esclavos negros, oriundos del
sur de Sahara, quienes contribuyeron en el
desarrollo econémico de Egipto,** de paises
del Oriente Medio y de varios paises asiaticos,
principalmente del Suroeste asiatico. En este
punto, es necesario precisar que, excepto el
caso egipcio, la esclavitud no era una practica
comun en Africa antes de la llegada de los
europeos: en general, tras conflictos de invasion
de tierras, los grupos victoriosos se llevaban
a los ‘cautivos’; son estos ultimos quienes
son considerado erréneamente por algunos
historiadores europeos como ‘esclavos, en el
sentido estricto del término.

DESIERTO DEL SAHARA

Africa.
S. XII a XVI - Impenos Legendarios

S. XVI - Trata de esclavos

S. XII a XV - Cafiaduzales del Mediterraneo

SABANA  posoues

Aun asi, lo cierto es que ‘a diferencia de Grecia
antigua, por ejemplo, donde el esclavo era
asimilado a la categoria de ‘cosa, en este
continente [Africa] el «esclavo» poseia derechos
civicos y derechos de propiedad, existiendo
ademds, multiples  procedimientos  de
emancipacion. Se distinguia generalmente entre
esclavos de casa y esclavos de guerra, aunque

X ) i o estos ultimos terminaban por formar parte de
El mapa sefala los diferentes pueblos existentes en el Africa entre los | . t iad s de cierto ti
siglos Xlly XV, que se opone alaimagen del Africacomo un continente a primera categoria despues de clerto tiempo.

carente de organizacién politica al momento de la colonizacién ~ EN general, en Africa, el esclavo se integraba
europea en el siglo XV. Imagen: Friedemann y Arocha (1986 19) rapidamente a la familia que lo poseia.

En Kongo, por ejemplo, un padre de familia llamaba a su esclavo mwana (el hijo, el nifo). En otros lugares
de Africa, la situacion no era tan favorable, pero la estructura patriarcal y comunitaria impedia que el
esclavo negro fuese un bien en el sentido griego? o una mercancia desde la perspectiva europea. Es
mas, se observa que entre algunos grupos étnicos como los Fang (en general en Africa Ecuatorial y
precisamente en Guinea Ecuatorial) el concepto y la practica esclavista era inexistente (Ki-Zherbo, 1980:
302-304, 306). De todos modos, la practica esclavista a la que nos referimos no se puede comparar a la
esclavizacién puesta en marcha por los europeos desde mediados del siglo XV hasta la década de 1870
ya que fue mas sistematica, inhumana y destructora.

La combinacion de hechos histéricos, politicos y econémicos (exploracion de las costas de Africa, el
descubrimiento de América en el siglo XV y su colonizacién en los tres siglos siguientes, entre otros),
estimulé considerablemente la trata negrera transatlantica, por su naturaleza mas capitalista, su caracter
sofisticado, sumagnitudy sus implicaciones de comercio a gran escala con la consiguiente reduccién del

24 Pero también se habia abastecido de esclavos de los Balcanes en Egipto, donde trabajaron como soldados y
administradores; sus actividades contribuyeron a consolidar el Imperio Fatimi.

25 Disponible en: http://www.monografias.com/trabajos10/trini/trini.shtml
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ser humano a mercancia. De aqui surge una pregunta: ;Por qué los conquistadores arabes tuvieron la
necesidad de anexar a Africa (expansidn de la civilizacidn drabe)? A esta pregunta corresponden motivos
de indole econdmica y geogrdfica.

Con respecto a lo econémico, lo cierto es que necesitaban favorecer actividades econdmicas en el
imperio que limitaba hasta entonces a la Peninsula Arabiga (o arabica) correspondiente actualmente a
la region integrada por Yemen, Oman, Arabia Saudita, Emiratos Arabes Unidos, Kuwait, Qatar, Bahréin,
entre otros: hasta finales del siglo Xll, elimperio musulman funcioné como una zona de libre intercambio.
Cabe destacar la importancia del trafico de oro en estos intercambios comerciales, siendo el aumento
de la cantidad de oro disponible en el Imperio del siglo IX un factor de transformaciones padecidas por
el sistema monetario del mismo.

Habria que esperar hasta el siglo X para observar la evolucién de la situacién con crecientesimportaciones
de oro provenientes del Africa sudanica occidental (oro sudano); lo que sirvié entonces para acufar piezas
de oroy contribuyé a mejorar la vida econémica (desarrollo econémico) en estos territorios musulmanes
donde también se observo el alza del nivel de produccién, consumo y precios. A la par, se intensifico la
explotacion de las minas de sal del Sahara puesto que se incrementé la demanda de este material en el
Africa subsahariana: ahi se realizaba entonces una especie de trueque de la sal traida por los &rabes y el
oro sudanico. El interés comercial del mundo musulman con respecto al Africa sudanica hizo del Magreb
un territorio que jugd un papel notable en la consolidacién de la economia del imperio.

A la par, otros comerciantes arabes provenientes de la misma peninsula ardbiga y de Persa llegaron al
Africa oriental desde donde estuvieron construyendo una importante red comercial arabe hasta alcanzar
algunas islas del Océano indico (principalmente las Comores y Madagascar). Asi mismo, el Africa oriental
padecié una influencia econédmica, cultural y religiosa bastante marcada por el mundo arabe.

Taller sobre Geografia Universal

Con los estudiantes podemos adelantar un taller en el cual revisemos de forma
detallada los mapas, las imagenes, las ilustraciones, las fotografias con las
cuales se representa el continente africano. A partir de este ejercicio se pueden
retomar los aspectos mas importantes de la historia de los intercambios entre
Africa'y Europa durante lo siglos VII - XIV, y analizar las rutas, los recorridos y los
intercambios culturales y econédmicos que se dieron entre estas sociedades.

También se puede analizar la compleja geografia africanay localizar la presencia
de diversas culturas en el continente. De esta forma se puede producir una
cartografia sobre los modos de vida de los pueblos africanos para este periodo
historico.

Hay que subrayar el hecho de que la mayoria de los drabes que se apoderaron del monopolio comercial
en el Africa oriental y las islas del Océano indico hasta los siglos XIV y XVI eran ‘aventureros, herejes y
rebeldes huidos de Arabia o Persa’ Entre los siglos Vil y X, instalaron una serie de almacenes y comercios
a lo largo de la costa oriental africana conformada por Mogadiscio, Malindi, Mombaza, Pemb, Zanzibar,
Mozambique, Kilwa y Sofala y terminaron estableciéndose en las Comores y Madagascar. Estos enlaces
comerciales vincularon, por un lado, las costas del golfo Arabo-Pérsico (Golfo Pérsico) y del mar Rojo a
las de la India, Malasia, Indonesia y China meridional; y por otro, se desarrollaron hacia la costa oriental
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de Africa -desde donde se exportaba el oro proveniente de Zimbabwe y las regiones de Zambeze hacia
paises musulmanes y la India-, y algunas islas del Océano Indico tales como las Comores y Madagascar.

Sin embargo, contrariamente a la situacion vivida en el Mediterraneo, los intereses musulmanes que
predominaron en el Océano indico fueron primordialmente econémicos, lo que favorecié un ambiente
globalmente pacifico pese al estallido de enfrentamientos y violencias derivados de la trata de esclavos
y la pirateria que, de todos modos, no llegé a alcanzar [...] las dimensiones que habia adquirido en
el Mediterrdaneo, donde los antagonismos religiosos la exacerban e incluso la impulsaban’ (Hrbek,
1992: 43). Ademads, junto con estas actividades comerciales, se produjo la difusién de ideas, conceptos
e innovaciones cientificas, técnicas y tecnoldgicas entre los pueblos musulmanes y de las regiones
fronterizas con el Imperio.

En cuanto al motivo de indole geografica cabe sefalar que la ubicacion geografica o geoestratégica del
mundo isldamico permitié a los conquistadores drabes dominar la region situada entre las dos grandes
dreas maritimas del Mediterraneo y el Océano indico; asi mismo, el mundo islamico se coloc6 en una
posicion aventajada para desarrollar actividades comerciales con las regiones lejanas.

Sin duda, la historia de Africa durante el periodo estudiado estd muy marcada por la influencia del
imperio islamico; las huellas del gobierno arabe en el continente se reflejan de distintas formas (desde
lo religioso a lo politico pasando por lo econdmico) en la cuenca mediterranea -parte del istmo de Suez
hasta el estrecho de Gibraltar y la fachada atlantica adyacente-, el noreste africano con la entrada de
los drabes némadas en Etiopia y Nubia, la costa oriental africana y algunas islas del Océano indico, y las
regiones del Africa sudanica y el Sahara.

Precisamente en la regién sahariana y subsahariana, se percata la expansién de la cultura y la religion
musulmanas que terminan integrando las culturas africanas tradicionales: destaca la conversién de parte
de las clases dirigentes de algunas

organizaciones politicas (reinos)
del Africa occidental. Estos imperios
africanos correspondian a espacios
territoriales donde se ejercia el
poder y control de un emperador o
jefe africano. Se observa que buena
parte de estos imperios, concebidos
como sistemas politicos o formas :
de organizacion politicas, surgieron AWEL 7S
entre los siglos IV y XIV: imperio
de Ghana (siglo IV al siglo XIll), el ;
imperio de Songhai (afo 800 a
1591), imperio de Mali (afho 1200
a 1500), reino Oyo (siglo XIV-1901),
imperio Mossih (siglo XIV a 1896);
entre otros.
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Mapa del Sudan Occidental o nigeriano, actualmente Mali. El Reino de Ghana ubicado

culturales y econoémicos. en esta region se vio fortalecido por el monopolio del oro y la sal. Imagen: Benitez y

Moreno (2006: 55)
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Expresiones socioculturales y estructuras sociopoliticas
en el Africa tradicional de los siglos VIl y XIV.

Por un lado, las estructuras socioculturales se definen en torno a:

(a) las solidaridades tradicionales consolidadas y expresadas mediante el espiritu familiar y asociativo
que anima a la gente para desarrollar un sistema de ayuda mutua en el marco de una estructura social
conformada por la familia extensa, el clan, el linaje, la casta, entre otros.

(b) una filosofia existencial (cosmovision) relacionada con el tiempo y el espacio, siendo el tiempo no
linealy el espacio global; por esto la vision del espacio es integrante e integral porque contiene elementos
de la naturaleza que lucen la espiritualidad (mediante deidades, divinidades o espiritus). El tiempo y el
espacio rigen la vida y la muerte, pasando por el nacimiento, la madurez (edad madura junto con la
iniciacion), el casamiento y la vejez. Al hilo de estas etapas de la vida vibran las vivencias individuales y
comunitarias: el individuo africano es consciente de que su vida es una expresién de participacion en la
comunidad que incluye a sus ancestros (comunidad-clan).

(c) formas literarias que se distinguen en la tradicién oral y la literatura (literatura oral y escrita). La
oralidad impregna muchas formas de comunicacién ya que antes de la colonizacién no se conocia
la escritura. Pero esto no significa que no habia conocimientos en este continente tal como lo han
pensado algunos exploradores e imperialistas europeos. Los pueblos africanos, al no tener la escritura,
fueron descritos por los colonizadores como primitivos sin historia, sin tener en cuenta o entender
que su tradicién oral junto con su gran capacidad de abstraccién y su profunda espiritualidad, eran
importantes para la creatividad, las manifestaciones artisticas, musicales y de danzas, llenas de
matices culturales.

Antesde lallegada del hombre blanco a Africa, la oralidad hacia parte integrante de los saberes; es mas, era
el canal principal de comunicacién y transmisién del conocimiento. En este sentido, las formas o fuentes
literarias tradicionales con influencia en la creacién literaria africana contemporanea son principalmente
los proverbios, el cuento, la fabula y la narracién histérica, el canto de canciones legendarias por
trovadores, poetas o griots. La literatura escrita fue adoptada por los africanos escolarizados y educados
en las escuelas de los colonos.

d) religiones tradicionales africanas (RTA) practicadas en Africa: la mas conocida en Africa occidental
costera es el culto vodu. Es un tipo de religion tradicional que consiste en una creencia y adoracién
de dioses a través de los elementos de la naturaleza: los rios, el viento, el mar, los animales y arboles
sagrados. Fendmenos naturales como la lluvia, las buenas cosechas, el nacimiento de un bebé, seran
concebidos como una bendicion de los dioses mientras que una epidemia, una mala cosecha, la muerte
de un bebé, un accidente mortal, tormentas repentinas e inundaciones, entre otros, serdn interpretadas
como maldiciones de los dioses 0 como consecuencia de una mala practica (infidelidades, errores o
fallos) de los cultos a los dioses y/o espiritus. Segun el vocabulario moderno, esta practica se denomina
animismo; sin embargo, desde nuestra perspectiva se trata simplemente de Religiones Tradicionales
Africanas (RTA) debido a sus diversidades (diversas formas de practica). La religién musulmana se
introdujo en Africa mediante la conquista 4rabe que hemos descrito mas arriba; y la cristiana, tras el
dominio europeo del continente.

(e) las artes, musicas y danzas: hablar de artes africanas supone pensar en actividades creativas que
tienen como referencia manifestaciones socioculturales africanas como las méscaras, las estatuas, las
piedras pintadas, las figuras pintorescas, animales o forestales, los collares, las telas con sus coloridos
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disefos, etc.: todo ello constituye el mundo en el que la gente africana se halla insertada. Mediante estas
representaciones reflejan escenas cotidianas de caza, del mercado, en plazas publicas; expresan diversas
formas de ver el mundo circundante.

Las musicas y danzas africanas son tan diversas como el continente africano: intrinsecamente ligadas
a la sociedad, las expresiones musicales africanas son muy sensuales, espirituales y enérgicas. Son
expresiones de alegria para celebrar éxitos o de tristeza para aliviar penas comunales y/o personales. Los
cantos y musicas funebres acompafnan entierros y rituales del paso de la persona muerta al mundo de
los ancestros; de alli el caracter espiritual de las formas musicales. Los instrumentos musicales utilizados
producen sonidos diferentes; se destacan el tambor (o djembé) y la kora.

Antiguamente (antes y durante la época de los reinos), el tambor era el medio privilegiado de
comunicacién entre dirigentes y pueblos: cuando el jefe del reino o de la aldea queria anunciar una
noticia al pueblo recurria a los tambores. Hasta la actualidad, las musicas africanas constituyen un medio
para la transmisidon de conocimientos y valores; suelen combinarse con habla, danzas y artes visuales
para crear representaciones similares al mensaje contenido en las canciones.

Por otro lado, la organizacién politica es tradicionalmente estructurada en torno:

(a) al grupo étnico, que esta regido por leyes y costumbres bajo el mando de un jefe que ocupa esta
posicidn por reunir valores, habilidades, conocimientos empiricos, reconocidos por la mayoria de los
integrantes del grupo social. Por ello, emerge como jefe del grupo étnico y se vuelve el garante de la
cultura del pueblo o de la etnia. Pero también existen sociedades tradicionales donde el poder esta
organizado en torno a las castas: casta de herreros, casta de guerreros, casta de cazadores, casta de
griots (trovadores o poetas).

(b) a la edad avanzada, que implica responsabilidades y roles especificos ligados a la representacion
social del/la anciano/a. De la misma forma que el resto de la sociedad le debe respeto profundo, él/
ella tiene que cumplir con sus compromisos sociales para asegurarse de la armonia en la comunidad.
Esta posicion le concede privilegios que, a la vez, contribuyen a elevarle a un mayor rango politico en
algunas comunidades. El ejercicio del poder por ancianos/as en una comunidad es conocido bajo la
denominacién gerontocracia.

(c) a la familia extensa, por reunir no sélo personas unidas por los lazos de sangre sino también
por afinidades sociales. La nocion de familia va junto con la del clan. Este Ultimo es un referente
esencialmente organizacional desde el punto de vista social, politico, territorial y religioso: es una
entidad que reagrupa a todas las personas que creen tener un ancestro mitico en comun. Para que se
constituya el clan, cada reagrupamiento familiar tiene que fundamentarse en tres pilares o realidades
sociales que sientan sus bases: la comunidad de sangre (descendencia de un ancestro comun), la
comunidad de fe (culto a un ancestro comun) y la comunidad del suelo (domicilios o casas en el
mismo territorio ancestral).

(d) al linaje, que se define como el conjunto de personas vivas y muertas que tienen un ascendiente en
comun; es decir, un mismo ancestro (hombre o mujer).

(e) a la casta, que se refiere a un grupo social constituido en la base de su posicién econémica (clase
social), practica religiosa (generalmente alrededor del tétem -animal que representa sus ancestros-) y
funcién (dedicacién) en un mayor nucleo social.
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En este nivel de analisis, es oportuno considerar brevemente la era posterior a la presentada en este
documento con el fin de vislumbrar las transformaciones de indole sociopolitica, cultural y econémica
padecidas por el continente ya que esta época nos ofrece elementos necesarios para el acercamiento a
problematicas del Africa contemporanea.

A partir del siglo XV (el Renacimiento -siglos XV a XVI-), Africa padece nuevos procesos exdgenos
(desde Occidente) que van a contribuir a obstaculizar la vida independiente de sus pueblos y favorecer
la dislocacién de los imperios. Se consolida la esclavizacién practicada por los europeos junto con la
travesia de Africa por un sinnimero de exploradores europeos de los cuales destacan Bartolomeo Diaz
(quien logré alcanzar el Cabo de Buena Esperanza en 1486), Mungo Park, René Caillié, Richard Burton,
John Speke, Richard Lander, Vasco de Gama, David Livingstone, Henry Stanley, Savorgnan de Brazza.
Caillié, entre otros. Sin duda, se convirtieron en precursores voluntarios o no de la colonizacién que tuvo
el apoyo institucional de la conferencia de Berlin en 1884/85.

En este contexto y con respecto a las expresiones socioculturales y estructuras sociopoliticas del Africa
tradicional, cabe sefalar que aunque buena parte de estas realidades persisten en los pueblos africanos
hasta la actualidad, han ido transforméndose a lo largo de la historia, como consecuencia de la gestion
politica del Estado moderno heredada del sistema colonial (legado colonial). Pues la colonizaciéon no
aseguré la continuidad de estas formas de organizacién en el marco de los Estados modernos que se
erigieron solamente en funcién del interés del régimen colonial excluyendo asi mismo los clanes, los
linajes, los grupos étnicos, etc. de toda posibilidad de participacion politica.

De este modo, la construccion de los Estados africanos choca con la configuracién de los pueblos nativos y
rompe la dindmica interna de estas organizaciones tradicionales de base y debilita fuertemente a los pueblos
africanos. Se crea un nuevo contexto
politico donde los jefes tradicionales se
ven obligados a obedecer al gobernante
del Estado; y los pueblos pasan a
compartir el mismo espacio o territorio
estatal. Por tanto, en el presente
africano, marcado por la herencia
colonial y cada vez mds conectado con
el sistema-mundo o la‘aldea global’ bajo
el efecto de la modernidad globalizante,
universalizante y homogeneizante, se
observan mayores complejidades y
diversidades mediante distintas formas
organizativas o estructurales:unejemplo
de esta complejidad es la coexistencia de
poderes tradicionales y modernos en los
Estados africanos. Los jefes tradicionales
ejercen apenas un poder simbdlico
sobre las poblaciones, los notables y
los clanes residentes en el territorio
ancestral, pero en cierta medida siguen
siendo expresiones vivas de esa Africa

“Fauna de Africa Subsahariana” llustracién que reproduce la imagen del  profunda y tradicional que sobrevive y
continente africano como salvaje e indémito. Civilizacién 7 (1997: 151). resiste la ofensiva de la modernidad.
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En este sentido, y para terminar, reiteramos la idea segun la cual, contrariamente a las ideas preconcebidas y
reduccionistas que suelen presentar o describir el territorio africano como un extrafio y uniforme continente
de faunay flora, de hambre, miseria y enfermedades (VIH, por ejemplo) donde residen personas sin o con
poca ‘cultura; Africa es compleja, diversa, rica en recursos naturales y culturales, y multilinge.

En Africa existen mas de 1000 lenguas (algunas fuentes mencionan 2000) que suelen ser descritas
peyorativamente por Occidente como dialectos mientras denominan por ejemplo el ‘Flamand’ y el
‘Wallon'’ (en Bélgica) como idiomas o lenguas. En este sentido, Africa es el continente mas poliglota del
mundo. Estas lenguas pueden reagruparse en 5 grandes grupos: las lenguas Afro-asidticas habladas en
Africa del Este, Africa del Norte, en el Sahel y el Sur-Oeste de Asia; las Nilo-Saharianas, habladas en el
Chad, Etiopia, Kenia, Sudan, Uganda y el Norte de Tanzania; las de Niger-Congo que pertenecen a la
familia Bantu en el Africa Central y parte del Africa del Sur; las Khoisanas habladas en gran parte del
Africa del Sur; y las Austronesianas hablabas en Madagascar y algunas islas africanas del Océano indico.

Experiencia: Institucion Educativa Luis Lozano Scipién

En distintas esferas institucionales colombianas, y sobre todo en medios escolares, se han hecho
esfuerzos limitados para desarrollar iniciativas a favor de la ensefaza y la investigacién en distintos
areas de estudios africanos. De hecho, ante la magnitud de las demandas por estudiantes, académicos,
periodistas, politicos, el gran publico, etc., estas iniciativas se han vuelto insuficientes: existe una
limitacidn en recursos (humanos y materiales) en este campo de estudios. Sefialamos algunos aspectos
de la experiencia educativa de la Institucién Educativa Luis Lozano, en los que se refleja una preocupacion
por el estudio de Africa y su diaspora.

La Catedra de estudios afrocolombianaos se trabaja como asignatura en el area de Ciencias Sociales,
fundamentando la temética en el estudio de la historia, el arte y cultura africana hasta el presente. Para
el trabajo desarrollado en esta institucion se retoman los Lineamientos de CEA (MEN 2001), a partir de
los cuales se construyeron estandares, objetivos, logros e indicadores de logros, por ejemplo:

Estandar: Comprendo el desarrollo histérico cultural de los pueblos africanos.
Objetivo General

Desarrollar en los estudiantes sentidos de pertenencia étnica y cultural para que sean capaces de
integrarse con pleno sentido de igualdad en los distintos escenarios pluriétnicos de la nacién colombiana
y el resto del mundo.

Objetivos especificos
Especifico 1. Profundizar en los conocimientos necesarios que lo lleven a conocer e interpretar el
origeny la esencia de su africanidad.
Especifico 2. Aplicar nuevos conocimientos, ideas y conceptos acerca del papel que han jugado las
comunidades afrodescendientes en América en los ambitos politico, econémico, social y cultural.

Fines

Conocer el discurrir histérico del pueblo negro africano desde los hechos que antecedieron al
descubrimiento de América y los que sucedieron en tierras africanas y la nueva presencia afro en
América hasta los dias presentes.
Interpretarlosdistintosfendmenosdeadaptacionyformasdeorganizaciondelosafrodescendientes
en América y Colombia.
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Conocerlalegislacion paracomunidades afrodescendientes, sus espacios actuales de participacion
en el Estado y las formas auténomas de organizacion para la consolidacién de espacios de poder
en las naciones Estado de América.

Logros

Reconocer los distintos grupos étnicos de Africa en los contextos de su historia y su cultura.

Valorar las expresiones culturales, espirituales y los sistemas de organizacion social de los pueblos
africanos.

Comprender los procesos de desarrollo de las comunidades afro en América y sus aportes a la
consolidacién de nuevas nacionalidades a apartir de la Didspora Africana.

Valorar el mestizaje como elemento articulador que fortalece el didlogo interétnico y cultural.

Conocerlalegislaciéon paracomunidadesafrodescendientesy susespaciosactualesde participacion
en el Estado y las formas autonomas de organizacion para la consolidacién de espacios de poder
en las naciones Estado de América.

Indicadores de Logro

Reconocer de los basamentos antropoldgicos del hombre afro, el contexto histérico y cultural.

Valorar las experiencias culturales de los africanos como un legado significativo que fortalece su
identidad y etnia.

Distingue y valora la fusién intercultural y étnica como razén fundamental que armoniza la
convivencia pacifica entre pueblos y naciones de América.

Contenidos

Pueblos del Africa subsahariana.

Modelos de organizacién social y politica.

Culturas africanas.

Procesos de colonialismo en Africa.

La ruta transatlantica y la Didspora Africana.

Proceso de esclavizacion.

Los negros en procesos de emancipacion en América.

Expectativas y proyectos de los movimientos de pueblos afrodescendientes en América hoy.
Incidencia cultural de la afrodescendencia en el arte nacional colombiano.

Poblaciones afrodescendientes en Colombia.

Historia de pobladores y participaciéon de las comunidades negras en el desarrollo colombiano.
Problemdticas de las comunidades negras.

Legislacion étnica para afrodescendientes.

Glosario

Africa sudanica occidental: es distinta de Sudan, actual pais ubicado en el Africa del Este. Se refiere a
la‘[...] regidn geogréfico-histérica que comprende Senegal, Mali, Niger, Burkina Faso, Chad, parte de
Mauritania y porciones de paises costeros del alto golfo de Guinea [...]' (Hrbek, 1992: 27), mientras que
el Africa suddnica incluiria también Sudan.
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Africa sudanica nilética: Sudan oriental. Region que hacia parte del Africa sudanica (o pais de negros),
localizada en el actual Sudan (www.canalsocial.net/GER/ficha_GER.asp?id=7533&cat=Historia).

Aglabies: Se dice de una dinastia musulmana del norte de Africa, fundada por Ibrahim Ibm Aglab en el
ano 800. Ejercieron su autoridad de Tunez a Egipto.

Beduinos: Grupo arabe predominantemente némada, que se localiza en Arabia Saudi, Egipto, Israel,
Jordaniay la Peninsula Arabiga.

Beréberes: Pueblo africano que habita el noroeste de Africa y el desierto del Sahara desde hace unos
4000 afnos. Sunombre procede del vocablo’bereber’ o barbaro, utilizado por los conquistadores romanos
que gobernaron el Magreb desde el ano 40 d.C. al siglo V para denominar a todo aquel que tuviera
origenes distintos a los de la civilizacidén griega o romana (Beazley 1991: 16).

Castas: Son nucleos sociales endogamicos, pertenecientes a una clase social definida; suelen encontrarse
en sociedades fuertemente estructuradas y con poca movilidad social.

Cosmovision: Se puede definir este concepto como la forma en que cada sociedad construye una‘visién
del mundo; formas particulares de pensar, de sentir, de entender y de conocer (Serje, Suaza y Pineda
2002: 110).

Fatimies: Se dice de una familia de principes musulmanes que afirmaban descender de Fatima, hija de
Mahoma. Reinaron en el norte de Africa, Egipto y Siria (Hernandez 1998: 751).

Omeyas: Se aplica a cada uno de los miembros de la dinastia que fundo el califato isldamico de Damasco
en 660 y fue derrocado por los abasies en 750 (Hernandez 1998: 1318).

Tétem: Objeto de la naturaleza, generalmente un animal, que en la mitologia de algunas sociedades se
toma como emblema protector de [un grupo] o del individuo, y a veces con un ascendiente o progenitor
(Real Academia Espariola 1992: 2002).
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2. El sistema mundo moderno

como contexto de emergencia
de la diaspora”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

s necesario estudiar la historia criticamente si queremos alcanzar una mayor y mejor compresion

de las dindmicas actuales que vive la humanidad; mas aun si queremos conocer las dinamicas

de la Diaspora Africana. Una de las caracteristicas de esa historia escolar, es que nos presenta la
historia de manera fragmentada; es una historia cominmente ligada a paises y continentes, dividida
en secuencias de acontecimientos liderados por ‘héroes; pero que poco nos ayuda a comprender las
relaciones entre las multiples historias y personajes. Por ejemplo, al estudiar la presencia de africanos
esclavizados en Colombia, no se la relaciona con los procesos de colonizacion de Africay América, con la
consolidacion del capitalismo en Europa o con otras formas en que se dio la esclavitud en América.

La presencia actual de poblaciones afrodescendientes en América Latina y el Caribe es el resultado de
un proceso histérico mucho mas complejo de lo que cominmente nos presentan los libros de historia
que circulan en nuestro sistema escolar. Es comuin que en los textos escolares se explique la presencia
de las poblaciones afrodescendientes, negras y raizales en Colombia, y otros paises de la regién, como el
resultado de la esclavizacion de africanos y sus descendientes durante los siglos XV al XIX.

Se dice también, que la institucionalizacion de la esclavitud en estos paises se explica como resultado
de la alta mortalidad de las poblaciones indigenas, que habria ocasionado una fuerte caida de la mano
de obra disponible para las actividades econémicas del proceso de colonizacién, tales como la mineria
y el trabajo agricola en las haciendas. Los indigenas, que hasta entonces eran los encargados de llevar a
cabo estos trabajos fisicos que requeria el sistema colonial para su sostenimiento, no habrian soportado
las condiciones de servidumbre a las que fueron sometidos por los colonizadores, haciendo necesario
‘remplazar’ esa mano de obra con personas esclavizadas ‘traidas’ de Africa.

A pesar de lo problemdtico de esta argumentacidn, pocas veces cuestionamos esa imagen que nos presenta el
trabajo forzado de los indigenas (que en muchos casos llegé a ser una forma de esclavizacién) y la esclavizacion
de los africanos, como algo‘natural’ ;Acaso era‘natural’forzar a las sociedades indigenas a trabajar al servicio de
los europeos en condiciones de servidumbre y esclavitud? o jEs‘obvio'que, ante la mortandad que ocasionaban
estas condiciones de vida impuestas por los europeos, lo mas normal era traer africanos esclavizados?

i{Cémo y por qué se da el ‘descubrimiento de América’?
i{Cémo ha sido ensefado el ‘descubrimiento’de América en las escuelas?
(Qué implicaciones tiene este tipo de conocimiento para nuestra comprension del presente?

;Qué relacidn existe entre el proceso de constitucién del sistema mundo moderno y la presencia actual
de los afrodescendientes en América?

26 Axel Rojas
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Objetivos curriculares del nucleo

Estudiar el contexto histérico en que se dio inicio a la Didspora Africana y su relacién con el
“descubrimiento de América’y la consolidacion del sistema moderno mundial.

Comprender las circunstancias de tipo politico, econdmico y social que hicieron posible el proceso
de la didspora, entendida como fenémeno de larga duracion.

Analizar la relacién entre la expansién de Europa a través del Atlantico a partir del siglo XV y
fendmenos como la trata trasatlantica de esclavizados con destino a las tierras en proceso de
colonizacion.

Pensar la didaspora como un fenémeno complejo

La esclavizacion o el sometimiento a trabajo forzado de unas personas por parte de otras no es ni fue
un hecho natural, ni el resultado de‘la voluntad divina, ni mucho menos un‘hecho aislado’ La esclavitud
fue (y aun lo es hoy) una institucién creada por seres humanos y sociedades concretas, en momentos
particulares de la historia, que refleja las formas de pensamiento y de organizacién social vigentes en
cada momento.

Es importante adelantar una lectura critica del modo como se explica y se representa en los textos
escolares el fenédmeno del‘descubrimiento de América’. ;Qué aparece? ;Qué se dice y qué no?

En este mismo sentido, no podemos entender la esclavizacion como la Unica caracteristica de la
Diaspora Africana en América. Esto quiere decir que, a pesar de que podamos pensar en las poblaciones
negras como descendientes de los africanos que fueron esclavizados, su historia no estd limitada a esa
condicién; si lo vieramos asi, es probable que no podamos reconocer cuales han sido las formas de su
participacion en las sociedades americanas, ni su presencia y aportes actuales a estas sociedades. Es por
ello que proponemos pensar las trayectorias histéricas de las poblaciones afrodescendientes como un
proceso de didspora.

Recurrimos a este concepto, que no es nuevo, porque consideramos que nos permite entender mejor
la complejidad de este proceso historico. En términos generales, se entiende como didspora un proceso
prolongado de dispersiény alejamiento de una poblacién en relaciéon con su lugar original de habitacién,
que se mantiene por varias generaciones.

Para entender la Didspora Africana es necesario comprender los multiples procesos sociales que se tejen
en esta historia, que inicia con un desplazamiento forzado desde Africa hacia las colonias americanas,
continla en las nuevas circunstancias de vida impuestas por el sistema colonial y llega hasta nuestros
dias: la relacién de la poblacién esclavizada con los lugares a los que llegé, las dindmicas de resistencia
y adaptacion frente al sistema esclavista, la manera como perviven y se transforman conocimientos y
practicas de todo tipo (ambientales, musicales, literarios, politicos, gastronémicos, etc.), son algunos
de los tantos aspectos que nos ayudan a comprender mejor las trayectorias de las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales, y su presencia hoy en Colombia.

El sistemma moderno mundial

La historia ha sido entendida cominmente como historia de la politica y sus instituciones, dejando de
lado aspectos como la vida cotidiana, los intereses y actividades de las poblaciones subalternas. Estas
formas de hacer historia se han centrado en el andlisis de los estados nacionales y en las transformaciones
politicas vividas en esas sociedades. A pesar de los aportes de estos enfoques, una historia hecha de esta
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manera presenta dificultades para entender que el mundo es un sistema interconectado, en el que lo
que sucede a escala local siempre estd interconectado con lo que sucede a escala global.

Hoy, cuando cada vez pensamos mas en la globalizacién, parece mas obvio que lo que sucede en una
localidad colombiana esta afectado por las dindmicas globales de la economia y la politica. Pensemos
por ejemplo en el incremento en los precios del petréleo, producto de la invasién de los Estados Unidos a
Irak, que repercute en las alzas del precio del transporte en Colombia, afectando el costo de los productos
en las plazas de mercado. Todo ello ligado a un hecho trascendental en la historia de la humanidad
que todos conocemos como el 11 de septiembre. A pesar de que los colombianos no parecemos tener
ninguna relacion directa con el Medio Oriente, los hechos mencionados nos muestran que en realidad
silo estamos.

Pero, esta conexion global de las diferentes sociedades del mundo y sus historias no es algo reciente.
Responde a un proceso que se originé en el siglo XV, cuando se dio inicio a la colonizacién europea de
aquellos territorios que hoy llamamos América. Se cred entonces el sistema moderno mundial, es decir,
un sistema de interconexién mundial que aun hoy sigue vigente y que en nuestros dias se expresa en el
llamado proceso de globalizacién. Veamos ahora brevemente cémo se dio este proceso.

Un primer elemento que consideramos necesario analizar, es aquel que se refiere a los acontecimientos
que marcaron la historia del planeta hacia finales del siglo XV. En un texto que puede sernos de gran
utilidad, Immanuel Wallerstein (1992: 201-209) nos da unas interesantes pistas para entender lo que fue
el proceso de construccion del sistema moderno mundial. Segun el autor, lo primero que tenemos que
pensar es acerca de cuales fueron sus antecedentes.

Uno de ellos es el establecimiento del Sistema Feudal, hacia el afno 1000, que sentaria las bases de lo
que serian las formas de organizacién social europeas entre el siglo Xl y el siglo XV; un sistema que
funcionaba sobre la base de la explotacion de los campesinos, quienes eran llamados vasallos, por parte
de los senores feudales o nobles, quienes
estaban a su vez bajo el dominio de los
reyes, principes y duques gobernantes.
Estos campesinos o vasallos debian
trabajar la tierra y pagar una renta o tributo
a los nobles menores, quienes dependian
de este trabajo para acumular riqueza y
para responder a las obligaciones que
tenian con sus gobernantes. Los monarcas
sostenian a sus burocracias y ejércitos con
los ingresos que recibian mediante estos
impuestos.

De esta forma, el Sistema Feudal logré un
cierto florecimiento econémico y militar
que le permitié desarrollar con éxito las
Cruzadas en el Medio Oriente durante
Las Cruzadas fueron expediciones militares que permitieron la expansion casi dos siglos (entre 1095 y 1291). Las
del cristianismo por fuera de Europa, si bien tuvieron un alto costo en este Cruzadas fueron otro factor determinante
continente, fueron fundamentales para la apariciér) del sistema mundial en la aparicion posterior del sistema
moderno, toda vez que Europa y los Europeos serian los encargados de . e

, "y . . mundial moderno; con ellas, el cristianismo
llevar ‘la palabra de Dios’ a otros lugares del mundo, idea que en América ., . . L
se tradujo con la evangelizacion. Imagen: Ricardo Corazon de Leon en su  S€ €xtendid hacia el Oriente y se consolido
camino a Jerusalén. Obra del artista James Glass. Vel Hartman (2005: 125) la idea de Europa y los europeos como los
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encargados de llevar‘la palabra de Dios’ a otros lugares del mundo. Esta idea serd de vital importancia a
partirdelsiglo XV, cuando los europeosintenten justificar las razones del sometimiento delas poblaciones
nativas de los territorios ocupados al otro lado del Atlantico (en lo que hoy llamamos América), mediante
la practica de la evangelizacién.

Las Cruzadas eran expediciones militares emprendidas en nombre del dios de los catdlicos, cuyo
propésito era establecer dominio sobre territorios de gran importancia econdémica para el comercio de
la épocay de unimportante valor simbdlico para los catélicos; en ellas se buscaba someter a poblaciones
que se consideraban infieles, por tener una religién distinta a la Catélica, o por haber renunciado a ella o
haberse opuesto a su imposicion.

Estas expediciones de expansion del dominio europeo e imposicion del cristianismo tendrian multiples
consecuencias en la sociedad europea de entonces y de épocas posteriores. En un primer momento, las
Cruzadas significaron el dominio de vastos territorios y la incorporacion (asi fuera forzada) de nuevas
poblaciones al credo cristiano.

Las Cruzadas a largo plazo tuvieron un alto costo, por lo que no duraron para siempre y tuvieron serias
consecuencias en lo que sucedié en Europa en aquella época. Hacia mediados del siglo XllI, los europeos
fueron derrotados, los mongoles invadieron la parte oriental de Europa y los otomanos tomaron el
sureste europeo. Para el afo 1250, las fronteras de su mundo volvieron a reducirse y Europa entré en un
estancamiento econémico que duré dos siglos (hasta 1450). Como consecuencia, se dio lo que Wallerstein
califica como un tripe colapso, a saber: el de los sefiores feudales, el de los Estados, y el de la Iglesia.

El primero, el de los sefiores feudales, resulté como una consecuencia evidente de las guerras. Gran
cantidad de hombres habian sido llevados a las guerras, por lo que la mano de obra disponible en el
campo se redujo sustancialmente, ocasionando una disminucién en los ingresos de los sefiores feudales
y por ende de los principes y reyes gobernantes. Como consecuencia de la escasez de mano de obra, los
campesinos estaban en mejores condiciones para negociar sus intereses; consiguieron la reduccion, y
en algunos casos la eliminacién, de las condiciones de servidumbre y empezaron a tener posibilidades
para acumular algunos excedentes.

oo El colapso de los Estados se relaciona

_ Nocion g« || €strechamente con lo anterior; ante la

Ch'"ﬂvmﬁ" {& disminucién de los ingresos de la nobleza,

c/;) [l la capacidad de los principes y reyes para

I 05 Y 'l mantenerlas burocracias fue cada vezmenor,

a | s . .

éfm América ,{j Nocié : asi como su capacidad para ejercer el poder.
o g de Eurona |
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<> wm‘ | Por dltimo, la crisis de la Iglesia también
&; ? ‘ ; Fnd; | estd relacionada con la disminucién de
° 'l los ingresos en sus arcas, asi como por
Ba

r
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y antiautoritarios a su interior (como los

El mundo conocido por los europeos en el siglo XV era limitado, las  franciscanos, por ejemplo), y las practicas
representaciones de Africa y Asia eran muy pobres y en el caso de América  de corrupcion que prosperaron, muchas

y Oceania eran nulas. Imagen: Zaragoza (2005: 7) veces con la complicidad de las autoridades
eclesiasticas.
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Como puede verse, el siglo XV corresponde a un periodo de grandes transformaciones en las sociedades
europeas. Transformaciones que se vieron acompanadas por un proceso de expansién de Europa
(principalmente Portugal y Espafa) por los territorios del norte y occidente de Africa. A este proceso de
expansion es a lo que se ha llamado los descubrimientos, que significaron una expansién de las fronteras
comerciales europeas a territorios hasta entonces desconocidos para ellos.

En ese sentido, es necesario precisar que el mundo conocido para los europeos del siglo XV era bastante
limitado (Zaragoza 2005:6-27). Su nocion de Africa y Asia era bastante pobre y desconocian por completo
regiones enteras del globo como Australia y, por supuesto, América. Lo determinante de este periodo
de los descubrimientos es que contribuyé decisivamente al desarrollo de las técnicas de navegacién y
amplié las fronteras imaginadas por los europeos.

Siguiendo los planteamientos de Wallerstein, la constitucion del sistema moderno mundial se da en
este momento, que es cuando se inicia la invasion europea de los territorios de lo que hoy llamamos
América. La constitucion del sistema moderno mundial esta asociada a cinco fendémenos relacionados
entre si. El primero de ellos fue el capitalismo como sistema econémico. No debemos olvidar que con el
‘descubrimiento’ de América se da una expansién de las areas en las que funciona esta forma particular
de economia; por primera vez se establece una relacién entre los mercados de Europa, Asia y Africa
con los de América. Es decir, es el primer momento en que se establece un vinculo econémico a escala
mundial (una economia mundo).

El segundo fendmeno tiene que ver con un momento particular de florecimiento de la ciencia y la
tecnologia, en parte asociado a las necesidades del capitalismo naciente, que requeria aumentar la
rentabilidad de los procesos econdomicos. Los descubrimientos fueron posibles gracias a los avances
tecnoldgicos en la navegacion, por ejemplo. No obstante, es necesario mencionar que los conocimientos
en el arte de la navegacién no son producto solo de esta época, ni de los desarrollos europeos, sino fruto
de los intercambios de conocimientos con otras sociedades como la china y los arabes.

El tercer fendmeno mencionado por Wallerstein tiene que ver con la secularizacién de la vida social
o relegacion de las instituciones religiosas a la vida privada. El fortalecimiento del capitalismo y los
avances tecnoldégicos habian influido en las formas de ver el mundo en la sociedad de la época, dando
mas importancia a formas racionales de explicacién de las cosas y reduciendo el papel de la religiéon en
este sentido. Aunque este cambio no fue total, si significé alteraciones en relacién con el papel que habia
tenido la Iglesia durante la Edad Media, época en la que la Iglesia mantenia una funciéon determinante
como fuente de valores y de fe.

El cuarto fendémeno que hace parte de este proceso de constitucion del sistema moderno mundial es el
sistema de Estados. Hacia finales del siglo XV se conformaron en Europa (Espafia, Francia e Inglaterra)
las 'nuevas monarquias, que serian fortalecidas en el siglo siguiente, durante el llamado periodo del
Absolutismo. A pesar de la idea que cominmente tenemos de los estados como algo que siempre ha
existido, estos solo son producto del proceso de constitucion del sistema moderno mundial. Asi mismo,
se crean en este proceso unos estados dependientes de las metrépolis: las colonias (de alli la nocién de
colonialismo), dando lugar a un esquema de organizacién politica en el que las sociedades europeas
ocupan el lugar de centros del sistema y las colonias un lugar de periferias. En el marco del sistema
capitalista, el centro y las periferias ocupan lugares distintos, siendo el primero el de mayor poder y las
segundas las de menor.

Contrario a lo que se podria pensar, Espaha y Portugal no ocuparon un lugar de centro en el sistema 'y
terminaron siendo una especie de intermediarios entre el centro europeo y las periferias americanas.
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El dltimo fendmeno de este proceso es el universalismo, que es una idea segun la cual todos los
conocimientos, valores y derechos de una sociedad (las europeas en este caso) pertenecen a todas
las personas. Esta idea tiene un potencial liberador, en tanto ofrece una idea de igualdad para todo
el mundo. Sin embargo, tomé una forma imperialista, pues quienes tenian el poder en el momento lo
emplearon para imponer sus valores a las sociedades que dominaban, en nombre de unos supuestos
valores universales. Es decir, se consideraba universal solo aquello que era propio de los europeos.

Comoresultadodelaconsolidacidndelsistemamodernomundial, Europavivié grandestransformaciones.
Tal vez la de mayor incidencia tiene que ver con la legitimacion de un sistema altamente desigual, tanto
al interior de las sociedades europeas, como en las colonias establecidas al otro lado del Atlantico, en la
naciente América. El lugar que gané Europa en el contexto del sistema naciente la llevo a ser el centro
del poder en el contexto mundial durante los siguientes cinco siglos.

Simultdneamente, al tiempo que la modernidad se consolidaba, se dio lugar a un fenémeno que
Wallerstein ha llamado la Americanidad. Seguin el autor, ésta tiene cuatro caracteristicas fundamentales:
la colonialidad, |a etnicidad, el racismo y la idolatria por lo nuevo.

El primero de ellos, la colonialidad, es un elemento fundamental en el sistema mundial moderno. No
existe la modernidad sin la colonialidad; veamos un poco en qué consiste. Segun el discurso de la
modernidad, los estados del mundo son iguales entre si. Sin embargo, desde su nacimiento en el siglo XV,
es evidente que existen unos estados con mayor poder que otros. Durante los procesos de colonizacion,
esto parecia mas claro al observar las diferencias entre las metrépolis y las colonias; sin embargo, una
vez culmind la colonizacién, permanecié una forma de pensar que establece jerarquias entre los estados
y sociedades del centro y los de la periferia; es decir, la colonialidad. Una caracteristica fundamental de
la colonialidad es que permanece, aunque el sistema colonialista haya culminado, y sigue funcionando
como un esquema mental que justifica y legitima las desigualdades entre las sociedades en el sistema
moderno mundial.

ParaWallerstein, la colonialidad es la expresion de ladesigualdad entre los estados, mientras laetnicidad es la
expresion de la desigualdad al interior de cada Estado. Esta es la segunda caracteristica de la Americanidad.
La etnicidad se refiere a las desigualdades y relaciones jerarquicas entre los grupos étnicos que conforman
una sociedad; en ese marco de relaciones, el grupo étnico dominante (que casi nunca se llama a si mismo
grupo étnico) se encarga de legitimar un sistema de clasificaciones sociales y socioculturales que son
vividas y promovidas como desigualdades sociales. Es decir, la creacién o marcacién de un sistema de
diferencias culturales sirve para legitimar un sistema de desigualdades sociales.

Se establecen entonces categorias para nombrar esa diferencia cultural tales como ‘indios;, ‘mestizos,
‘zambos, ‘blancos; etc., en un sistema que ubica a unos en la parte mas alta de la pirdmide social y
al resto en las partes inferiores (algo que podemos observar con claridad en los textos escolares).
Adicionalmente, estas clasificaciones sirven para establecer asociaciones entre unas poblaciones y cierto
tipo de actividades econdémicas. En la Colonia, por ejemplo, se establecié la asociacién entre negro y
esclavitud, y entre indio y encomienda; asociaciones que aun hoy en dia mantienen bastante vigencia
en sectores de la sociedad colombiana. Es obvio que las instituciones de la esclavitud y la encomienda
desaparecieron, pero la asociacién entre ciertas poblaciones y determinados oficios permanece, tal
como veremos en los nucleos sobre oficios y formas de sustento.

La historia escolar que muestra el descubrimiento de América como un fenédmeno positivo es evidencia
de un pensamiento eurocéntrico desde el cual se otorga el valor de verdad (es decir, de algo cierto o
verdadero) al pensamiento proveniente de las culturas europeasy restando valor al pensamiento producido
por las culturas africanas, indigenas, americanas u orientales. Nuestras formas de conocer el mundo estan
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Desde el conocimiento escolar se ha generalizado la
idea de que el descubrimiento de América posibilité el
encuentro de diversos grupos étnicos, pasando por alto las
jerarquia sociales basadas en la raza que se establecieron
con este proceso colonizador. Imagen: Ciencias Sociales 5,
unidad temética Colombia hoy” (1989: 97).

mediadas por esta situacion y se reflejan en las formas
de valorar el conocimiento de los afrodescendientes y de
otras poblaciones como los indigenas.

Entender la etnicidad de esta manera puede ser
problematico para muchos de nosotros, pues estamos
acostumbrados a asumir que la etnicidad tiene que
ver con los grupos étnicos y con sus luchas; es decir,
entendemos la etnicidad como algo positivo por
definicion. Sin embargo, lo que nos dice Wallerstein
es que la etnicidad tiene ambas caras: de una parte es
una forma de pensar impuesta en la sociedad, que nos
dice que estd compuesta por poblaciones o grupos
minoritarios diferenciados culturalmente, alos que llama
grupos étnicos, y a los que no reconoce una igualdad en
términos sociales, culturales o de conocimiento. De otra
parte, la etnicidad es un mecanismo de constitucién
de una identidad comun para aquellos grupos
histéricamente discriminados, que sirve para movilizar
sus luchas.

Si lo analizamos de manera compleja, la etnicidad nos

sirve para entender que la diferencia cultural no es

natural, que es construida por las sociedades y varia a
lo largo del tiempo, y que en ese sentido puede ser reconocida como riqueza de formas de pensary de
construir proyectos de vida diversos. Pero, al mismo tiempo, nos llama la atenciéon sobre los riesgos de
mostrarla como algo natural que hace imposible reconocer la igualdad entre los seres humanos.

En este sentido, Anibal Quijano, al desarrollar su teoria de la colonialidad del poder, ilustra la manera
como en la expansion del proceso colonizador de Europa sobre América, se dio forma a jerarquias
sociales basadas en la idea de raza (la naturalizacién de rasgos biolégicos como diferencias sociales)
que permitieron legitimar un orden social de dominacién de unas poblaciones por parte de otras, como
parte de una dinamica constitutiva del proceso de la modernidad: la colonialidad (Quijano 2000).”

La colonialidad se encuentra enla base de las formas de clasificacion social y laemergencia de identidades
tales como indio o negro, marcando a poblaciones que, desde entonces, se encuentran reducidas a
una condicién de otredad en relaciéon con los sectores dominantes de la poblacién, asumidos como
blanco/mestizos. A estos sistemas de clasificacién de sujetos y grupos humanos corresponde una forma
de representaciéon de sus conocimientos, una colonialidad del saber (Quijano 2000), que considera los
saberes de los sujetos subalternizados como locales-tradicionales, versus el conocimiento eurocéntrico
dominante, al que considera universal-cientifico.

En estos procesos, la escuela y la academia han jugado un lugar y una funcién determinante, en tanto
reproducen dicha loégica de representaciéon esencializando la otredad (la diferencia cultural en relacion
con los sectores dominantes de la sociedad) de las poblaciones subalternizadas, sobre quienes se ha

27 Los planteamientos de autores como Quijano (2000) y Mignolo (2002a, 2002b) sobre la Modernidad/colonialidad
son desarrollados a partir de un replanteamiento del origen de la Modernidad, tradicionalmente ubicado en relacion
con la llustracion y el siglo XVIII, ubicdndolo en relacién con la Conquista de América y el control europeo sobre el
Atlantico a partir de 1492. Ver Escobar (2003:60-61).
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construido una imagen que los ubica como objetos ‘exoticos, vestigios del pasado salvaje, reductos de
identidad o sociedades en transicion hacia la modernidad. A lo largo de esta historia, la ‘marcacién’ de
la diferencia ha servido como instrumento de legitimacién de diversas formas de dominacién sobre
sujetos y sociedades, y de subalternizacién de sus conocimientos.

Otra caracteristica de la Americanidad es el racismo. Cuando en una sociedad la etnicidad no garantiza
las formas de discriminacion que se quiere legitimar desde los sectores dominantes, entonces se
crean mecanismos institucionales para garantizar su practica y permanencia. Wallerstein se refiere
especialmente al racismo que resulta de la institucionalizacion de las practicas que legitiman la
desigualdad social, algo que podemos ver en situaciones histéricas como las vividas con el Apartheid
en Sudafrica, o la discriminacién racial vivida en Estados Unidos hasta el siglo XX.

La ultima caracateristicade la Americanidad eslaidolatria porlo nuevo. Es decir,un afan permanente
por lo ‘moderno), que promueve el olvido de las tradiciones e impide ver las estructuras de larga
duracién que sustentan los hechos sociales. A la larga, esta idolatria por lo nuevo se convierte en
una forma de promocién del consumo permanente, que con frecuencia desprecia tradiciones y
conocimientos locales.

Como vemos, estos procesos histéricos no nos son del todo desconocidos; muchos de ellos corresponden
a lo que estudiamos como el ‘descubrimiento de América’ La diferencia esta en que al estudiar el
‘descubrimiento de América), parece que nos estuviéramos refiriendo a un hecho social en el que no
se presentd ningun tipo de conflicto; es un hecho que estudiamos como si correspondiera a una forma
‘natural’ de ser de la historia, en la que todos los involucrados estuvieron presentes sin ningun tipo de
interés y sin conflicto entre ellos. Al contrario, lo que podemos ver al analizar estos mismos hechos desde
la perspectiva del sistema mundo moderno, es que los acontecimientos estan ligados a intereses de
sectores de la sociedad con distintas intenciones y que las consecuencias no son iguales para todos.

Al pensar en el ‘descubrimiento de América; podemos entender facilmente que las consecuencias no
fueron las mismas para los europeos que para los nativos de estas tierras, ni tampoco para los africanos
que serian esclavizados. Cada uno de estos grupos vivié el fenédmeno en situaciones muy distintas y las
consecuencias que los afectaron a largo plazo también fueron diferentes, tal como podemos ver en los
nucleos tematicos siguientes.

Condiciones historicas en que emerge la didspora

Como hemos visto, hacia finales del siglo XV se hicieron posibles un conjunto de condiciones histéricas
que a partir de entonces darian lugar a fenémenos como el incremento de la esclavitud y el consecuente
proceso de trata trasatlantica de esclavizados con destino a las tierras en proceso de colonizacién; algo a
lo que hemos llamado Diaspora Africana. Este es el momento histérico fundacional del sistema moderno
mundial, que se da a partir de la expansién de Europa en direccion al occidente, a través del Atlantico.

El‘descubrimiento’ de América se convierte en el inicio del proceso de expansidn global del capitalismo,
la ciencia y el sistema de Estados, entre otros aspectos, que marcan la historia de la humanidad hasta
hoy. A pesar de que cominmente entendemos la Modernidad como un proyecto definido por su espiritu
liberador, ella tiene un‘lado oculto’ que es la colonialidad, entendida como forma de pensamiento que
se instauro con la creacién de las colonias y el dominio colonialista por parte de los europeos.

Aunque el origen de la modernidad esta ligado al ‘descubrimiento’ de América, ello no quiere decir que
fuera un fendmeno ‘americano, como tampoco se puede considerar un fendmeno ‘europeo’ por haber
tenido alli su principal impulso. La modernidad y la colonialidad nacen juntas como un solo proceso,
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que por primera vez establece conexiones duraderas entre territorios y sociedades hasta entonces
escasamente relacionadas. La historia de Africa, como veremos, esta marcada por la creacion del sistema
mundo moderno, que trajo como consecuencia un significativo incremento de la esclavitud durante casi
cuatro siglos (entre los siglos XVIy XIX).

Sugerencia metodolégica

Reflexionemos:

(El tipo de conocimiento que se promueve en la escuela y los textos sobre
el ‘descubrimiento’ de América, favorece una mirada critica sobre los
acontecimientos y las relaciones de poder implicadas en esta historia?

Analicemos los rituales escolarizados como la celebraciéon del12 de octubre.

Lo que conocemos como la Modernidad tendria una primera fase de constitucién ligada a los procesos
de colonizacién europea en América y su consecuente control sobre el Atlantico. En consecuencia, es
necesario comprender esta didspora como un proceso de larga duracidon que fue posible debido a un
conjunto de circunstancias de tipo politico, econémico y social. Tanto los lugares y sociedades donde
tuvo inicio, como los lugares de destino de los esclavizados, las instituciones que participaron de dicho
proceso, como los intereses que la motivaron, deben ser objeto de andlisis y comprension hoy en dia.
Solo de esta forma podremos tener un mejor entendimiento acerca de muchas de las dindmicas actuales
de la sociedad colombiana, de las caracteristicas de su poblacién, de sus tradiciones artisticas, de sus
dindmicas politicas y de sus conflictos, entre otros aspectos.

Tanto por su duracién, por la cantidad de personasy sociedades a las que involucra, por el haber iniciado
como un proceso de esclavizacién y expatriacion forzada de millones de personas a lo largo de varios
siglos, la Didspora Africana tiene hoy profundas implicaciones en las sociedades que hacen parte de ella.
Esto quiere decir que la didspora no es un proceso que sélo vivieron los africanos y sus descendientes, y
que entonces solo les interesaria a ellos, la didspora hace parte de la historia comun de la mayoria de las
sociedades que conforman el planeta, y entre ellas la colombiana.

Comprender la didspora implica cuestionar las perspectivas, tan comunes en el sistema escolar, que
presentan a los afrodescendientes como seres cuya historia comienza en América, como esclavizados
de los europeos y sometidos al trabajo en las minas y plantaciones. Aunque ello puede ser cierto, las
presencias actuales de los afrodescendientes, asi como sus trayectorias histéricas, no se limitan a ser
descendientes de africanos y menos de seres esclavizados; el fendmeno es mas complejo.

La Didspora Africana se inicié hace ya casi cinco siglos. En ella, los afrodescendientes han participado de
diversasformas en las dindmicas sociales, politicas, econdmicasy culturales de las sociedades americanas,
teniendo entre sus consecuencias multiples transformaciones en sus maneras de vida, al tiempo que
han generado multiples transformaciones en la vida de las sociedades a donde llegaron.

Es necesario entonces que analicemos con cuidado sus dindmicas y consecuencias en América, y en
Colombia en particular. El propésito de este nucleo es que tengamos una mirada menos simple de la
historia, en la que sea posible avanzar en la visibilizacion de las presencias histéricas y contemporaneas
de los afrodescendientes.
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Experiencia: Institucion Educativa Femenina de Ensenanza Media
y Profesional - IEFEMP

El museo

El museo posibilita el estudio, reconstruccién y construccion de la historia con la participacion de la
comunidad educativa. En el caso de la Institucion Educativa Femenina de Ensefianza Media y Profesional
en el municipio de Quibdo, departamento del Chocé, los maestros del area de Ciencias Sociales lideran la
CEA, siendo el museo uno de los proyectos claves para su implementacién. Este es un espacio en donde
estan expuestos los objetos que dan cuenta de la historia afrocolombiana, especialmente del Chocé.

Alli encontramos fotografias de personajes destacados en la literatura, el conocimiento cientifico y
tecnolégico, las luchas por la defensa y dignificacion de sus pueblos, el deporte, la musica, biografias,
archivo de prensa, manuscritos, fésiles de plantas y animales marinos, artesanias, vestuario tipico,
indumentaria, herramientas y utensilios de trabajo ancestrales, coleccién de monedas y billetes, pinturas
con escritos sobre historia afrocolombiana y una seccion de objetos representativos de diferentes grupos
socioculturales. Ademas, han elaborado con los estudiantes un texto donde se encuentra registrada la
informacién sobre el museo.

El museo es considerado un laboratorio etnoeducativo alrededor del cual los estudiantes, padres de
familiay personas de lacomunidad trabajan por su fortalecimiento, con aportes desde las investigaciones
adelantadas sobre historia y cultura afrocolombiana hasta la consecucién de objetos representativos y
portadores de conocimiento y ancestralidad.

Esta experiencia, por la caracteristica que hemos descrito, permite visibilizar el aporte de los pueblos
afrodescendientes a la conformaciéon de nuestro pais en la ciencia, la economia, la transformacién de los
ecosistemas, la cultura y la politica; en esta medida se constituye en una experiencia pedagdgica que
permite trabajar los fendmenos de la didspora.

En las instituciones que no cuentan con un proyecto de museo, se pueden proponer visitas a estos
lugares como actividades complementarias, para promover en los estudiantes una mirada critica, a
través de la observacion, analisis y discusion de la informacion que se difunde, haciendo énfasis en las
presencias o ausencias de los diferentes grupos a lo largo de la historia.
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3. Los oficios de los esclavizados
en el Nuevo Reino de Granada:

una visién panoramica”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

| propésito de presentar este panorama general de los oficios de las y los esclavizados neogranadinos

obedece principalmente a desmontar laimageny la representacién que, acerca del esclavo, presentan

muchos textos educativos, los cuales reducen el papel econémico del esclavo a su condicién mercantil,
a su “fuerza bruta” o a las actividades desempefiadas en la mineria y la agricultura sin entrar en mayores
detalles. Como se podra apreciar, las artes y los oficios de los esclavos ofrecen un abanico no solo variado
sino, sobre todo, recursivo. Si bien es cierto que la institucion de la esclavitud imponia la ejecucién de oficios
claves en la mineria o en la agricultura, los esclavos igualmente se las ingeniaron para crear, desarrollar y
transmitir el arte de varios oficios en espacios donde era irregular el control por parte de los esclavistas, de
los funcionarios coloniales y de las autoridades religiosas.

Tal abanico y recursividad se amplia si se considera o contempla a la poblacién libre descendiente de
los esclavizados como negros criollos y mulatos. En este sentido, cabe anotar que los primeros indicios
documentales refieren un proceso cultural de transmisién de conocimientos de madres y padres a hijos.

Acerca de los oficios de las y los esclavizados durante el periodo colonial de la historia de Colombia
habria que sefnalar, inicialmente, tres aspectos cruciales.

Primero, la experiencia previa de los esclavos llamados “bozales” en sus areas africanas de origen pudo
haber sido importante en el desempeno de determinados oficios en las regiones mineras o agricolas de la
Nueva Granada, dado que algunos de ellos procedian de zonas africanas auriferas como bambuko, buré
y akan donde posiblemente estaban vinculados a la produccién del oro incluso desde antes de los siglos
XV y XVI; igualmente, esclavas y esclavos procedentes de Africa occidental y de la zona Congo-Angola
tenian vinculacién o participaban directamente en actividades agricolas y mercantiles. Los africanos
procedentes de la zona del Golfo de Guinea, mas conocidos como minas, y traidos a la Nueva Granada
desde los primeros anos del siglo XVIII, segun Colmenares “estaban familiarizados con la mineria aluvial
del oro y sus técnicas metalurgicas estaban altamente desarrolladas” (Colmenares 1979: 138).

Segundo, es apenas logico y hasta obvio suponer una estrecha asociacién y relaciéon entre los mas
disimiles oficios de los esclavos y la razén de ser de una institucion como la esclavitud que, antes que
nada, procuraba obtener altos beneficios con la explotacion del trabajo esclavo, con la produccion
econdmica obtenida sobre la base de la fuerza laboral esclava y con la comercializacion de los esclavos
en los mercados esclavistas.

28 Rafael Antonio Diaz
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Y, tercero, se puede constatar en el panorama de la historiografia colonial neogranadina una total y
casi absoluta desatencion y desconocimiento acerca del proceso y de la dindmica que acompara
la formacién y la vida cotidiana de los oficios de los esclavizados insertos en los diversos sectores
econdmicos coloniales.

Lo que hasta ahora conocemos es un conjunto de observaciones y anotaciones sobre oficios de esclavos,
todas aisladas y fragmentarias sin que lleguen a constituir una visioén sistémica e integral de este campo
de andlisis.

Introduccion

Hoy en dia se puede afirmar que como tal no existe hasta ahora un estudio o una investigacion que de
cuenta, asi sea regionalmente o para algun periodo histérico especifico, de como se manifesté el proceso
segun el cual los esclavos adquirian un oficio, o de cdmo se les asignaba o imponia algun oficio, de qué
restricciones padecian para adquirir un determinado oficio, de cual era la incidencia de exhibir un oficio
en el precio de un esclavo en el mercado, cudles eran las dindmicas culturales asociadas al aprendizaje,
obtencion o desarrollo de uno o mas oficios por parte de los esclavos, etc.

De todas maneras y desde el panorama enunciado, se puede afirmar que las y los esclavizados
desempenaron un amplio rango de oficios que atraviesan sectores econémicos claves como la mineria,
la agricultura, el comercio, los servicios y el transporte de personas y mercancias.

Igualmente, los esclavos padecieron la discriminacién en el desenvolvimiento de ciertos oficios
especializados como la sastreria, la talabarteria y la plateria, por parte de los espafnoles y criollos que
controlaban los gremios de las ciudades coloniales mas importantes. De hecho, segun la Instruccién
general para los gremios, expedida en 1777 por el virrey Manuel Antonio Flores, los esclavos y las mujeres
“estaban formalmente excluidos de los gremios” (Martinez 1997: 5).

Dada la precariedad y la pobreza de la investigacidn en este tema, lo que se vislumbrara acd es apenas
un panorama general de los oficios de los esclavizados, solo con el animo de brindar un marco muy
amplio de referencia.

Los primeros oficios

Entre los oficios iniciales de los esclavos se encuentra el de la pesqueria de perlas, fundamentalmente
en la provincia de Santa Martha, hoy Guajira, aproximadamente desde 1537, al parecer debido al
agotamiento de muchos ostiales en algunas zonas del Caribe insular. A partir de aquel afo, el papel y el
numero de los esclavos se incrementarian ostensiblemente debido, entre otras razones, a la drastica y
dramitica disminucion de la poblacién indigena.

En ciudades coloniales importantes como Santafé de Bogotd, fue “precisamente el sector urbano de los
servicios personalesy delaeconomia doméstica el que generé lademanda original por negros esclavos...
fueron esclavosal servicio de de susamos, funcionarios civiles y religiosos, los que originalmente arribaron
alaciudad”(Diaz2001:39-40). Asi que en un primer panorama de oficios personales ligados a las ciudades
y a entornos rurales podriamos enunciar el servicio doméstico, las cocineras, lavanderas, acarreadoras de
agua, servicios personales como acompafantes, ayas, nodrizas, pregoneros, administradores de bienes
personales, pulperos, etc.
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Al proceso de la
amonedacién en oro
se vincularon, al menos
en Santafé de Bogotd y
de manera temprana,
negros esclavos por lo
menos desde el afo de
1579.Enlosanosde 1579
y de 1634, encontramos
a tres negros esclavos,
entreellosunomandinga
y otro Angola, adscritos
a los oficios de “marcar
los tejuelos de oro” y
a la “labor de moler el
oro” en la Real Casa de
Moneda de Santafé (Diaz
2001: 45).

Domestic Servants, Brazil, Grabado Jean Baptiste Debret 1816-1831.

Ahora bien, posiblemente ya es un lugar comun, que es necesario reiterar, afirmar que, en términos
generales, la mano de obra esclava constituyd la base laboral sobre la cual fue posible echar a andar la
produccién minera, sin olvidar los vaivenes, ciclos, auges y crisis que enfrentd y padecid, configurandose
de todas maneras, quizds, como el sector econémico clave y definitivo de la economia colonial, que sin
embargo dependia de los abastecimientos de toda indole provenientes de zonas rurales agrarias y de
la fabricaciéon de materiales relacionados, por ejemplo, con las vestimentas de los esclavos como los
obrajes y los tejedores de sombreros.

Un primer listado apretado de 4reas de producciéon minera o Reales de minas contemplan Las Lajas,
Buriticd, nordeste antioqueio (Caceres, Zaragoza, Guamoco), Popaydan, Chocd, etc. Un rasgo peculiar
de los oficios y labores de los esclavos en los Reales de Minas, fuese en cuadrillas o en otro tipo de
organizacion laboral, consistia en la combinacién de las faenas propias de la mineria en los entables y
la necesidad de cultivar los terrenos adyacentes y que dio como origen, por lo menos en los distritos
mineros chocoanos, al oficio de los esclavos de roza (Colmenares 1979: 160-161).

Al parecer, tanto en los oficios mineros como en los agricolas, es decir, en las minas y en las haciendas/
estancias, la organizacion basica del trabajo esclavo eran las cuadrillas al mando de un capitan
esclavo, quien era reconocido como el de mayor prestigio y experiencia en las artes de la mineria y del
procesamiento del aztcar en las haciendas azucareras.

Las cuadrillas terminaron por constituir tanto una forma de estructuracién de la labor productiva, como
unaforma de estructura social, desde la cual se generarian relaciones sociales, filiales, familiares, culturales
y genealdgicas de todo tipo. Maria Cristina Navarrete describe varias de los rasgos de las cuadrillas asi:

Una cuadrilla podia estar formada por cinco o seis esclavos hasta cien, segun la cantidad de
trabajo y de fortuna del sefior (de minas). En minas grandes habia varias cuadrillas. A veces sélo
empleaba la mitad en la actividad minera y el resto, llamados “piezas de roza” se dedicaban a
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la produccién de alimentos en las tierras aledafias, especialmente en las dreas donde no habia
indigenas para cultivar. Tanto las cuadrillas mineras como las agricolas incluian hombres y
mujeres. Estas Gltimas eran excelentes nadadoras, lavadoras en las minas de aluvién; en las
minas de canalén raspaban el canal con el almocafre y lavaban el material en las bateas. Los
homobres trabajaban con la barra (Navarrete 2005: 160).

Lavadoras de Oro Rio Guadalupe, 1852. Comision Corografica, Acuarela de Henry Price. .

El arduo y complejo proceso de extraer o de separar el oro, fue especializando los oficios de los esclavos
mineros teniendo como soporte la estructura de la cuadrilla; tales oficios especializados, segun Orian
Jiménez, fueron: esclavo cortero, negros de barra, negros de almocafre, negros de batea, capitanejo o
negro cortero, y negros cachos (Jiménez 2004: 58).

Otros oficios insustituibles y fundamentales de la labor minera eran el curandero, la partera y el herrero,
ademads del cura doctrinero. Dice Jiménez que el “cura doctrinero debia encargarse del alimento espiritual
delos esclavos... el curandero tenia la obligacion de cerrar la brecha entre el hombre y las“sabandijas” de
la selva. Mientras que el doctrinero hacia rezos y “sacaba espiritus”, él (curandero) aplicaba secretos para
neutralizar y extraer venenos. La partera estaba en la obligacion de procurar que las negras ensancharan
sus vientres a la procreacion”. El herrero por su parte tenia como mision restaurar o hacer servibles las
herramientas como los almocafres y las barras o barretones (Jiménez 2004: 77-78).

Un aspecto definitivo en el equilibrio y la productividad de los Reales de Minas era su abastecimiento
desde zonas especializadas mads o menos lejanas, o aun entre los mismos asientos mineros. Esta
dindmica de transporte y abastecimiento recaia, particularmente en las zonas mineras, en esclavos
denominados canceros, quienes se especializaban en la carga, acarreo y transporte entre los reales de
minas (Colmenares 1979:142).
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Al respecto es preciso anotar que los flujos de abastecimiento entre las haciendas de trapiche y los reales
de minas en la sociedad esclavista asentada en la Gobernacién de Popayan, con seguridad debieron
causar un fenémeno interesante de diversificaciéon de los oficios de los esclavos, aspecto aun poco o
nada investigado en profundidad (Colmenares 1979:200-201).

Los oficios en el area rural

En el dmbito rural, tenemos estancieros y trabajadores agricolas en haciendas, ingenios, trapiches,
estancias de produccién mixta (azucar, productos agricolas y ganado), que evolucionaron en las
provincias de Cartagena, Mérida (cacao), Vélez, Popayan, Mompox, Clcuta y la “tierra caliente” de la
provincia de Tocaima, entre otras.

El trabajo de los esclavos y, en menor medida, de otros sectores sociales —como los mestizos y los indios,
por ejemplo- era crucial en el proceso de producir el azlcar tanto en haciendas como en estancias.
Al respecto, Navarrete puntualiza que en “las estancias de trapiche y cafa, el cultivo de ésta requeria
atencién cuidadosa y esfuerzo hasta que el azucar fuera finalmente extraido” (Navarrete 2005: 163).

Asi las cosas, en las haciendas agroganaderas y en las estancias trapicheras la mano de obra esclava y
el desemperio de varios oficios jugaron un papel determinante en el ambito de la produccién pecuaria,
agricolayazucarera.lnvestigaciones efectuadas para el drea del sistema esclavistaregional del areaandina
central, han determinado que en promedio el estimativo global de las haciendas —preferentemente
ganaderas y sobre todo azucareras- estaba representado en el orden del 50% por el valor de las y los
esclavos (Diaz 2001: 118y ss).

En estos ambitos rurales, los esclavos se especializaron en distintas actividades y habilidades como
capitanes o “capataces, herreros, carpinteros y en la coccién y refinamiento del azicar” (Navarrete
2005: 163).

En los trapiches de la Gobernacién de Popayan, por ejemplo, “los esclavos debian cultivar las‘suertes’ de
cafa, cortarla, accionar el trapiche y cuidar de todo el proceso de produccién de la miel” (Colmenares
1979:187) y con seguridad que lo mismo sucedia con los oficios de los esclavos vinculados en el resto de
las zonas rurales dedicadas a la produccién de azucar y sus derivados, asi como también en los llamados
“trapichillos” controlados por pequeios propietarios mestizos, mulatos y negros libres que contaban
con un numero muy reducido de esclavos y que ademas le plantearon una fuerte competencia a los
grandes trapiches en los mercados locales e interregionales, especialmente en la produccion de mieles,
azucares, dulces, bocadillos y aguardientes artesanales.

Se ha sugerido para haciendas de trapiche propiedad de la Compaiiia de Jesus, la existencia, hacia
mediados del siglo XVIII, de procesos de manufactura a nivel de artesania en lo que tiene que ver con la
produccién de loceriay ceramica en general; este seria el caso de haciendas con alto nimero de esclavos
en Popaydn (hacienda de Llanogrande) y en la provincia de Neiva.?*

Tanto en las areas de produccion minera, como agricola, los esclavos pudieron tener acceso ala obtencion
deunaproduccion propia,enlaschagrasdelaszonasminerasyenlosconucosdelas haciendasy estancias,
donde por supuesto la ejecucion de sus oficios los podia beneficiar en la aspiraciéon por consolidar una
especie de economia propia, la cual de todas maneras también beneficiaba a los esclavistas, pues estos
terminaban recibiendo parte de esos ingresos alternos que obtenian los esclavos.

29 Para el caso de la hacienda de Llanogrande en Popayan véase Colmenares (1979: 227). Para las haciendas de la
provincia de Neiva véase Suaza (2006)
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Oficios varios: de la venta callejera a las chirimias

Dinamicas como la economia propia de los esclavos y los esclavos de renta hicieron posible que en
escenarios rurales, semiurbanos y urbanos la cotidianidad colonial neogranadina revelara la figura de
los esclavos desempenando oficios de caracter mercantil o comercial mediante la venta de diversos
productos en los mercados y en otros lugares de intercambio, venta de mercancias tales como cuchillos,
dulces, frutas, etc., donde particularmente descollaron las mujeres esclavas negras y mulatas, ingresos
que de alguna manera les hacia aumentar las posibilidades de compra de la libertad.

Como ya se indicd en el caso de los canceros o esclavos cargadores entre los reales de minas, hay que
sefalar que los negros esclavos, desde finales del siglo XVI, ocuparon un lugar destacado y necesario el
en el ramo de los transportes por via fluvial (rios Magdalena y Cauca, entre otros) como bogas en canoas
primero y luego en champanes y el transporte en recuas de mulas ejercitando el oficio de la arrieria.

La artesania podria ser considerada como el dmbito mas significativo en el desarrollo de los oficios de los
esclavos tanto en el medio urbano como rural y que ademas involucré a negros y mulatos libres de una
manera particularmente activa. Es de resaltar como la historiadora Maria Cristina Navarrete, al igual que
German Colmenares, sugiere contemplar los escenarios artesanales de origen africano en la perspectiva
de analizar histéricamente la formacién del artesanado esclavo y libre en la Nueva Granada.

Navarrete en particular aduce que en las zonas africanas occidentales las y los esclavizados “sabian tejer
telas, trabajar la madera, los metales y conocian el proceso de elaboracion del hierro, del cobre y del
laton... habian creado formas originales de arquitectura y métodos propios para la elaboracion de los
tejidos. Trabajaban la madera y el bronce con maestria y el hierro lo supieron fundir antes de la llegada
de los europeos”.

No obstante y dada presumiblemente la importancia de estos antecedentes artesanales y fabriles
hallados en el Africa de la época de la trata atlantica de esclavos, Navarrete advierte que, en todo caso,
“no es posible afirmar que los africanos reprodujeron sus técnicas artesanales en territorio americano
porque las condiciones de la esclavitud no los favorecieron pero si gozaron de una tradicion artesanal
que les permitio acoger las técnicas europeas cuando les fue posible” (Navarrete 2005:175).

Sin poder —por razones de espacio- entrar a referir detalles sobre cada uno de los oficios detentados por
los esclavos neogranadinos, un primer listado apretado enuncia los siguientes: “carpinteria, zapateria,
construccion, reparacion de navios, elaboracién de trajes... las artes manuales excepto en las mas
exclusivas como la plateria, la orfebreria y la imprenta” (Navarrete 2005:176).

Quizas habria que advertir que esclavos y libres desarrollaron una importante labor en la plateriay en la
orfebreria en zonas como Mompox, desde el siglo XVII. Ahora bien, otra relaciéon un tanto mas detallada
de los oficios y actividades artesanales de los esclavos brinda un panorama mas amplio y diverso:
calafates , picapedreros, tejeros, albanil, construccion de las fortificaciones, trabajo con los metales,
herreria, torneros, amolador, tornero, platero, sastres, costureras, sombrereros, carnicero, administracion
de tiendas de abasto y pulperias, musicos chirimias y pregoneros (Navarrete 2005: 183).

Merece, finalmente, una mencioén especial la actividad Iddica y musical de las y los esclavos, con sus
consabidas expresiones danzisticas, asicomolacompetencia enlafabricacién deinstrumentos musicales,
entre los que sobresale el tambor, al parecer el instrumento musical afrocolonial mas perseguido en el
mundo colonial por parte de las autoridades civiles y eclesiasticas (Diaz 2007).
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4. Resistencia, adaptacion social

y formas de accion politica
(siglo XVI a primera mitad del siglo XIX)"

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

n proposito central de la CEA es el de visibilizar la presencia histérica de las poblaciones negras,

de tal forma que se superen aquellas representaciones que las reducen a un minimo conjunto de

acontecimientos en los que aparecen como seres pasivos, sometidos a la voluntad y los intereses
de las elites.

Ello significa trabajar al menos en dos direcciones. Una, que supere y subvierta la mirada hegemonica
sobre los afrodescendientes, es decir, que supere el imaginario de poblaciones sin capacidad de
organizacién y accion politica. Y otra, que permita ver su participacion en diversos momentos de la
historia nacional.

Para el caso de las poblaciones afrocolombianas, conocer la historia de manera mas amplia y desde
otras perspectivas, significa visibilizar y dignificar su lugar en la historia colombiana. Por esta razén
proponemos abordar la historia desde una perspectiva dignificadora acerca de la condicién y el lugar de
las personas negras como sujetos activos en la historia del pais y, en este nucleo, particularmente para
este periodo colonial.

La historiatradicional hasilenciado unasvocesyhadestacado otras, ha privilegiado unos acontecimientos
sobre otros y ha forjado una forma particular de concebir la sociedad y la identidad nacional,
desconociendo su pluralidad social y cultural. Al hacer‘una historia de la nacién y de sus gobernantes, se
invisibilizé al mismo tiempo a quienes no tenian las posibilidades de acceder al control del Estado [...]
no fue posible pensar las crénicas nacionales desde otras perspectivas como las minorias étnicas, los
grupos marginales, etc. (Montenegro 2006: 308).

{Qué sabemos sobre la manera como los afrodescendientes enfrentaron la esclavizacion durante el
periodo colonial?

iReconocemos las formas de resistencia y accion politica de las poblaciones esclavizadas en el periodo
colonial?

({Qué sabemos acerca de las formas en que estas actuaciones politicas impactaron el sistema
esclavista?

;Cuales fueron los aportes de las poblaciones esclavizadas a la vida cotidiana de la sociedad colonial?

{Coémo reconocer las implicaciones de los procesos de esclavizacion que se vivieron en el periodo
colonial en nuestra historia nacional reciente?

30 YenniJojoa
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Objetivos curriculares del nucleo

Estudiar los procesos y dindmicas de resistencia y adaptaciéon agenciadas por las poblaciones
afrodescendientes, para comprender su valor y legitimidad como sujetos politicos.

Reconocer las practicas de resistencia y adaptacion de las poblaciones afrocolombianas como
politicas y su relevancia para comprender la historia nacional.

Controvertir la representacion de africanos y sus descendientes como sujetos pasivos frente a
la esclavizacién.

Introduccion

La historia que hoy conocemos es una entre muchas historias posibles.Y aun cuando podemos asumir
que existen muchas posibilidades de contar el pasado de una sociedad, ello no quiere decir que todas
las historias sean igualmente validas para dar cuenta de los hechos ocurridos en el tiempo. En el caso
colombiano, al igual que en otras sociedades, la historia que ha sido entendida como historia oficial,
es una que debemos sefialar como incompleta. Algo que podemos corroborar si estudiamos con
detalle los hechos que se destacan en ella, los personajes que se dan a conocer y, en general, aquello
que es valorado y que se considera debe ser conocido acerca de lo sucedido en la sociedad a través
del tiempo.

En este nucleo se muestra una parte de la historia de los afrodescendientes que pocas veces es contada,
sobre todo en la ensefanza de la historia que se hace en el sistema escolar. Se abordan algunas formas de
accién politica y vida cotidiana de los esclavizados durante el periodo colonial, que permiten ver cémo
estas poblaciones se opusieron al sistema esclavista, qué alternativas construyeron y cudles fueron los
mecanismos para alcanzar su libertad.

Inicialmente mostraremos cémo en la travesia transatlantica desde Africa hasta América, los esclavizados
agenciaron diferentes formas de resistencia que continuaron luego en el territorio americano. Entre
estos mecanismos destacaremos algunos como el cimarronismo, las fugas, las revueltas, hasta formas
mas radicales como el suicidio, el aborto y el infanticidio.

Si bien uno de los objetivos del nucleo es controvertir la imagen pasiva con la que se ha representado
tanto a los africanos como a los afrodescendientes esclavizados, también se busca que los procesos
de resistencia sean analizados como hechos politicos, en tanto no eran simples actos de rebeldia
momentanea, o reacciones espontaneas contra la esclavizacion. Algunas de las estrategias de resistencia
estuvieron orientadas por proyectos politicos de oposicion al sistema colonial esclavista y de constitucién
de opciones distintas de vida para los afrodescendientes por fuera de él. Asi mismo, es necesario mostrar
como la resistencia no se limitd a los palenques o el cimarronaje.

En América, las estrategias de resistencia eran multiples e incluian desde aquellas que encaraban
directamente al sistema colonial esclavista, hasta las expresiones menos evidentes, que dependian en
parte de aspectos mas cotidianos de la vida de los esclavizados. Es por ello que también mostraremos
algunas estrategias de adaptacion al sistema mediante las cuales los esclavizados buscaban aliviar
las condiciones impuestas por el esclavista, e incluso alcanzar la libertad; ejemplos de ello fueron las
cofradias, los cabildos, las estrategias de blanqueamiento, las milicias y la manumisién.

Las implicaciones politicas que estas acciones traian al sistema colonial, llevaron al establecimiento de
reglas para controlar la vida publica y privada del esclavizado, tratando de evitar al méximo cualquier
alzamiento o practica que perturbara el orden establecido.
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Resistiéndose a ser esclavizados: en Africa y durante la travesia trasatlantica

La oposicién a la esclavizacion se presenté desde el momento en que se produjeron los intentos de captura
en Africa. La huida, la conformacion de kilombos (palenques), el amotinamiento en los barcos y el suicidio,
fueron algunas de las acciones que se llevaron a cabo para no perder la libertad. Visibilizar la resistencia de
los africanos en su territorio es importante para comprender que la resistencia no fue un hecho exclusivo de
los esclavizados en América; por ejemplo, grupos como los jagas, los besagichi, Manes y Sumbas, asediaron
constantemente los asentamientos portugueses y holandeses en Africa, en los siglos XV y XVI (Gutiérrez 2000:
52). Entre 1568 y 1587 existid en Africa un movimiento que buscaba debilitar las estructuras militares de los
reinos que colaboraban con la trata:'La larga marcha de los jaga.

Eran escuadras de guerreros fuertemente organizados politica, religiosa y militarmente, que
operaban en amplias regiones a partir de campamentos fortificados llamados kilombos, -
vocablo que se emplearia luego en Brasil para los cimarrones negros-. En sus marchas invadieron
el Congo, devastaron el pais con el fin de desorganizar las estructuras portuguesas de la trata
esclavistas (Friedemann 1993:27).

También la fuga fue comun para evitar la esclavizacion en Africa, mediante la huida durante los trayectos que
conducianalos fuertes europeos, los barracones®' o los embarcaderos. Quienes no lograban huir se enfrentaban
a condiciones lamentables en las embarcaciones, lo que llevd a muchos a optar por el suicidio, las revueltas, e
incluso a dar muerte a sus compaiieros de travesia.

Las condiciones de hacinamiento, la mala alimentacién y los castigos eran tales, que llevaron a que en ocasiones
se atacara a los guardias o se intentaran amotinamientos. Uno de los casos mas sobresalientes es el del navio
Amistad, en el que tras una rebelion en la que se dio muerte al capitéan de la embarcacién, un grupo de
esclavizados arribé a las costas estadounidenses, en donde fueron juzgados y finalmente regresados al Africa
(Rojas 1990: 16).32 No obstante, éste es un caso excepcional, pues no siempre estas revueltas eran posibles o
daban resultado, y algunos de los prisioneros preferian el suicidio a la esclavizacion.

En relacion con estas formas de resistencia, Nina de Friedemann refirié el caso de los bidyogos: ‘Como no
tenian nada a mano, se doblaban la punta de la lengua hacia adentro, y empujando la glotis sobre la traquea
la obliteraban [obstruian] impidiendo la entrada y la salida del aire de los pulmones. Era una asfixia mecanica;
en otras palabras se tragaban la lengua’ (Friedemann 1986: 150). También era frecuente el estrangulamiento
entre companeros de viaje o, incluso, que las mujeres enterraran alfileres en los cerebros de sus companeras
para lograr mas espacio en el armazoén (Rojas 1990: 16).

Segun Maria Beatriz Goldberg, algunos de los esclavizados se dejaron morir de hambre y de tristeza, asi el
suicidio rivalizd con la alta mortalidad causada por las epidemias, frente a lo cual los tratantes tomaron medidas
como sacar a la cubierta a los esclavizados para que batieran los tambores y bailaran. Si bien el suicidio fue una
de las principales acciones para resistir la esclavitud durante el viaje trasatlantico, también fue una estrategia
—-no muy frecuente- en el territorio americano.

Estrategias de resistencia en América

Dado que la resistencia se present6 desde los primeros momentos de la trata en Africa, se puede suponer
que desde los primeros afos del siglo XVI en que se tiene registro de la presencia africana en América,

31 Los barracones eran especies de bodegas que servian para reunir a los prisioneros antes de iniciar la travesia por el
Atlantico, o una vez desembarcaban en los puertos americanos como Cartagena.

32 Se puede ampliar la informacion sobre esta historia en la pelicula Amistad, de Steven Spielberg.
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Rebeliones: una respuesta a la esclavitud en el siglo XVI

Imagen: Rodriguez 2006: 30.
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Rebeliones: una respuesta a la esclavitud entre el siglo XVII

Imagen: Rodriguez 2006: 31.
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Rebeliones: una respuesta a la esclavitud entre el siglo XVIII

Imagen: Rodriguez 2006: 32.
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también hubo resistencia. Entendemos en este caso como resistencia a la ruptura total de los esclavizados
con las diferentes normas e instituciones sociales, juridicas o eclesiasticas del sistema esclavista (Villegas
2003: 63). A continuacién detallamos algunas de las estrategias de resistencia en América, haciendo
especial énfasis en las acontecidas en el territorio de la Nueva Granada.

Aborto e infanticidio: resistencia femenina frente a la esclavizacion

Para comprender el por qué hombres y mujeres esclavizados recurrieron a practicas radicales como
el aborto, el infanticidio o el homicidio para hacer frente a la esclavitud, es necesario pensar en las
condiciones de vida y trabajo, y las minimas posibilidades de libertad a las que se enfrentaban. Tales
eran las condiciones, que la sexualidad, la maternidad o la familia, eran objeto de regulacién colonial. Por
esto, el aborto y el infanticidio se convirtieron en una opcion de resistencia para las mujeres esclavizadas,
desafiando practicas como el abuso que se cometia contra ellas, la sujecién de su sexualidad y la
perpetuacién de la esclavitud a través de sus hijos.

Inirida Morales plantea algunas de las razones por las cuales las mujeres esclavizadas acudian a las vias de
hecho como formas de resistencia; entre ellas las insuficientes posibilidades legales que ofrecia el sistema
colonial para garantizar sus derechos. Y es que, si bien existian Codigos Negros, en los que se establecian
las restricciones y los castigos a los que se enfrentaban los esclavizados, también habian disposiciones
para su proteccion, los que no siempre se hacian efectivos o los esclavizados los desconocian; ademas,
las condiciones precarias de vida o la violencia que se ejercia sobre ellos, hacian de las acciones de hecho
una opcidén de supervivencia (Morales 2003: 59-65).

En el caso de la mujer esclavizada, a pesar que su papel no ha sido estudiado suficientemente, autoras
como Jessica Spicker, Zulia Mena o Beatriz Elena Castano, reivindican a estas mujeres como sujetos
activos de la sociedad colonial, que transgredieron o se adaptaron - segun fuera el caso- a este sistema.
Tal vez el lugar con el que mas se ha asociado a las mujeres esclavizadas, después de sus oficios en las
haciendas o en las labores domésticas, es con el de ‘reproductoras’ de mano de obra. En este sentido
Zulia Mena ha planteado:

La finalidad reproductora implicita en nuestra insercion a esta nueva sociedad americana, nos negé
la posibilidad de mantener, desde un inicio, una estructura social con base en un modelo familiar
fuera del tradicional de nuestros pueblos de procedencia o el del colonizador, dado que se nos
juntaba, como bestias, a los ‘machos’ solamente para la funcién reproductora (Mena 1993: 87).

La concepcion de la mujer esclavizada como reproductora de mano de obra se acrecent6 en periodos
como el de 1750 a 1810, cuando al entrar en decadencia la trata por Cartagena se fomentaron no
sélo los matrimonios entre esclavizados, sino también los embarazos. Para los esclavistas los partos
representaban un incremento de su capital y una posibilidad para adquirir mano de obra esclavizada a
menores costos (Spicker 1998: 156-157).

Fue justamente esta forma de concebir su humanidad, lo que condujo en muchas ocasiones a que las
mujeres negras recurrieran al aborto o al infanticidio. Jessica Spicker afirma que estas eran resistencias
especificamente femeninas. Las mujeres optaban por provocarse el aborto, ya fuera solas o con la ayuda
de otras mujeres, por medio de remedios o brebajes. Asilo podemos observar en la siguiente cita, tomada
de un archivo judicial:[...] Que la declarante la vio embarazada, y con dolores como de parto, y le aplicé
una bebida de manzanilla, y una soba y hecho esto se retir6 para su casa [...] (Spicker 1998: 148).

En cuanto al infanticidio, ellas le quitaban la vida a sus propios hijos, los ahogaban en los rios o los
enterraban vivos: ’[...] que del mismo modo sabe porque le conté Fernando Gonzales, que Francisca
Santana le habia dicho que el hijo que habia parido lo habia echado a ahogar en el Rio de Cauca, vivo sin
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el agua del bautismo... (Spicker 1998: 148). A través de estas resistencias no sélo privaban al esclavista
de un bien, sino que también evitaban que sus descendientes vivieran la esclavitud.

Si hemos mencionado solo el aborto y el infanticidio como formas de resistencia femenina, no significa
que hayan sido estas las Unicas vias de las mujeres negras esclavizadas para oponerse al sistema
colonial. De hecho, estas mujeres participaron activamente de las distintas formas de resistencia como el
cimarronismo o las rebeliones, tal como se observa en esta otra cita de archivo:‘[...] Ella fue informante,
protectora y auxiliadora de los negros cimarrones; conocié y manejé el mundo de los blancos, lo que usé
para prevenir las medidas del amo contra su pueblo’ (Mena 1993: 90).

Cimarronismo

Cuando hablamos de resistencia de las poblaciones negras esclavizadas, nos remitimos generalmente
a las fugas o a los palenques, probablemente porque han sido estas estrategias las mas visibles y de las
cuales ain hoy podemos encontrar vestigios, como por ejemplo el Palenque de San Basilio. Sin embargo,
lainformacién que circula sobre este tema en las escuelas es minima, pasando por alto que estas practicas
libertarias también son constitutivas de la historia nacional y que fueron uno de los tantos elementos
que nutrieron y posibilitaron los procesos independentistas y abolicionistas en América.

En consecuencia, no basta con sefalar que la resistencia se presentd en Africa o América, también es
importante dimensionar estas practicas politicamente, es decir, como acciones que no sélo cuestionaban
al sistema colonial esclavista, sino que también buscaban generar espacios por fuera de él, esto es lo
que se ha denominado como cimarronismo; al respecto, Rafael Diaz afirma que la legislacién que se
establecié con respecto a la esclavitud, demuestra que en la época colonial:

[...] se estd ante una realidad que estd desbordando o que pretenderia desbordar los mdrgenes
del orden colonial establecido. En este sentido, las normas establecidas en torno a la esclavitud y
expedida desde fechas tempranas, refieren actitudes de resistencia y de cimarronismo individual
y colectivo de los esclavos. En consecuencia, las prohibiciones y los castigos promulgados como
normas, desde mediados del siglo XVI, indican que la poblacién esclava ya representaba un
desafio para el ordenamiento juridico y el orden coloniales (Diaz 2002: 22).

Manuel Lucena afirma que el término cimarrén sélo aparece en la Legislacién de Indias hasta 1530y su
uso se generalizé en las colonias a partir de 1540 (Lucena 2005:40-41). Si bien el término cimarronaje sélo
se empezd a usar hacia 1530, ya en el afo de 1519 se habian establecido reglamentaciones con el fin de
evitar los levantamientos y huidas de los esclavizados negros. Como estrategia para evitar el cimarronaje
se restringio la entrada de ladinos en el territorio americano, porque ellos ya tenian conocimientos sobre
las normas y organizacién del sistema esclavista, promoviendo la de bozales. Estas disposiciones se
presentaron inicialmente para Santo Domingo y Puerto Rico, porque estas islas, a principios del siglo
XVI, tenian una mayor poblacién negra esclavizada que la América continental (Lucena 2005: 28).

Sea individual o colectivamente, el cimarronaje fue combatido por las autoridades coloniales a través
de diferentes estrategias, que incluian el castigo fisico o el enfrentamiento armado. Otras estrategias
de control fueron la amnistia y las recompensas para quienes entregaran a los cimarrones, incluso se
crearon cajas especiales para obtener recursos que permitieran hacer frente a este fendmeno. En cuanto
alaamnistia, se buscaba la entrega voluntaria de los cimarrones a quienes se les‘perdonaban’los delitos
cometidos mientras permanecian fugados, sin embargo, no siempre resultaron muy efectivas.

En Cartagena, por ejemplo, en 1540 se decret6é una amnistia sin que se obtuvieran mayores resultados y
el cimarronaje se extendio hasta la abolicién de la esclavitud ya que era la forma mas efectiva de lograr
la libertad (Lucena 2005: 42).
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Las fugas, y sobre todo los palenques, representaban una trasgresion al sistema colonial esclavista, que
significaba mas que la pérdida de un bien material; los palenques implicaban una ruptura con los roles
sociales y politicos que se habian establecido y significaban la constitucién de espacios por fuera de la
legislacién o cualquier otro tipo de regulacion colonial. Eran espacios auténomos de socializacion, de
organizacién, incluso de produccién econémica.

Uno de los primeros palenques de los que se tienen registro en lo que hoy es Colombia, es el de la
Ramada (afio de 1530), en el que habitaban tanto cimarrones negros como indigenas, que realizaron
varias incursiones en las que destruyeron e incendiaron Santa Marta (Diaz 2002: 25). Dos de los ejemplos
mas conocidos de palenques en Colombia son San Basilio®* en Bolivar, y El Castigo en el valle del Patia, en
el Cauca. Pese a que desde el siglo XVI los palenques ya se habian constituido, fue a partir de la segunda
mitad del siglo XVIl y principalmente en el siglo XVIII, en que las actividades cimarronas y palenqueras

se incrementaron (Ver mapas).

Palenque de San Basilio

Hablar del palenque de San Basilio (o San Basilio de Palenque, como prefieren llamarlo algunos de sus
pobladores), es también hablar de Benkos Biohé o Domingo Bioho, como fue llamado en la América
colonial. Este personaje que llegé esclavizado a las costas cartageneras en 1599, es el héroe fundador
para los palenqueros.

Organizo palenques, configurd las formas de resistencia militar y fundamenté las bases y los
mecanismos de la negociacion politica con la administracion colonial. Benkos logré una serie
de fueros para él y sus cimarrones, como poder circular libremente por toda la zona incluida
Cartagena; portar armas dentroy fuera de la ciudad y ser tratado con respeto por las autoridades
(Guerrero et al. 2002: 11-13).

Sugerencia metodolégica

Trabajar con los estudiantes a partir de mapas de Colombia, la
ubicacion de las rebeliones, revueltas y palenques, analizando los
lugares y su relacién con la ubicacion actual de poblaciones.

Segun Nina de Friedemann, en 1602 ya se tenian registros de las acciones de Biohé en la ciénaga de La
Matuna, en la que junto con un grupo de cimarrones habia organizado un palenque en el que resistieron
a las autoridades coloniales (Friedemann 1986: 152-154). Tras la muerte de Benkos Biohd en 1621, los
palenques en la region fueron en aumento hasta que para finales del siglo XVIl y principios del XVIII, se
habian convertido en un importante problema para la Corona y fueron combatidos constantemente
sin mayores resultados. Es durante este periodo en el que se va configurando el espacio geografico que
constituiria posteriormente lo que seria el Palenque de San Basilio, para que a finales del siglo XVIII, en
1772, San Basilio ya sea reconocido como un pueblo sin caracter subversivo.

La historia reciente del Palenque de San Basilio se caracteriza por un proceso de defensa y autovaloracion
de su cultura ligada a procesos como el de etnoeducacién y el Festival de Tambores y Expresiones
Culturales. Estos procesos recientes son una evidencia mas de lasformas de resistencia de los palenqueros,

33 El Palenque de San basilio es uno de los primeros palenques del siglo XVII.
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que se prolongan hasta hoy y que se constituyen en uno de los argumentos para sustentar la declaracién
del Palenque de San Basilio como Patrimonio Intangible de la Humanidad.

Adaptacion al sistema colonial esclavista

Cuando hablamos de adaptacién de los esclavizados, estamos hablando de las diferentes estrategias
mediante las cuales los esclavizados se apropiaron de las leyes, costumbres e instituciones del sistema
colonial en América para mejorar en algo sus condiciones de vida y trabajo, partiendo de un orden social
que restringia fuertemente su vida publica y privada. En este sentido, Rafael Diaz afirma que:

Durante el siglo XVIIl, particularmente en sus décadas tardias, los esclavos y las esclavas
posiblemente percibiendo esa inferioridad juridica (con respecto a los indigenas), utilizaron
las normas y los cédigos disponibles, asi como las terceras personas, como un arma de lucha
legal contra las violaciones de sus derechos y como un opcién para obtener la libertad, o para
reclamar cambio de duerio ante los atropellos infringidos por los esclavistas (Diaz 2002: 21).

Sugerencia metodoldgica

Analizar la pagina web del Palenque de San Basilio y sobre el significado de la
declaratoria de la UNESCO acerca del Palenque como Patrimonio Intangible de la
Humanidad

Realizar ejercicios de consulta bibliogréfica sobre los palenques identificados y
sobre algunos lideres de estos procesos de resistencia como Benkos Biohoé.

Las estrategias de adaptacion, al igual que las de resistencia, dependian de diversas circunstancias. A
continuacién veremos algunas de las formas en que africanos y sus descendientes lograron adaptarse al
sistema esclavista desde el momento de su llegada a América.

Cofradias

Las cofradias eran asociaciones religiosas que se consagraban a un santo 'y que poseia funciones de
solidaridad social y devocion, con una serie de reglas [...] Las primeras informaciones refieren que
en este tipo de organizaciones participaban espafoles, mestizos, indigenas y esclavos’ (Diaz 2002:
24-25). Las cofradias tenian como finalidad asistir y ayudar a los bozales, ademds de continuar con el
adoctrinamiento religioso.

Ademas, estas cofradias tenian una importante actividad econdémica, que se relacionaba con asuntos
religiosos y sociales; en muchas ocasiones podian cumplir las funciones de bancos de préstamo, por lo
que se las relaciona también con la compra de la libertad de algunos esclavizados, pues estaban en la
capacidad de hacer prestamos o adelantar partidas a cambio de una contraprestacién (Lucena 147-148).

Es importante sefalar con respecto a las cofradias que eran espacios de socializacion y de relacion
entre los diferentes grupos de la sociedad colonial. Como ya se dijo, estas organizaciones religiosas
congregaban a todos los sectores y ofrecian de alguna forma mayor prestigio a sus integrantes.
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Palenques en el territorio colombiano, siglo XVI. Imagen: Maya 1998: 87.
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Palenques en el territorio colombiano, siglo XVII. Imagen: Maya 1998: 88.

140




Palenques en el territorio colombiano, siglo XVIII. Imagen: Maya 1998: 89.
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Cabildos de nacion

Los Cabildos de Nacién fueron una forma particular de adaptacion.?* En un primer momento, funcionaron
como espacio de atencién médica para los esclavizados que se encontraban enfermos después de la
larga travesia transatlantica, en ellos se los curaba y evangelizaba hasta el momento de su venta. A pesar
de tener el beneplacito de la Corona, estos cabildos eran aprovechados por los recién llegados para
organizarse segun su procedencia, de dialogar y de intercambiar informacién.

Otras funciones que cumplian los cabildos de negros o de nacién era la organizacién de fiestas y de
funerales. Incluso, afirma Orian Jiménez, en ocasiones lograron acumular bienes y comprar la libertad de
algunos de sus miembros (Jiménez 1998: 249).

Peroestos cabildosnosoloacogieronalosllamadosbozales, también coneltiempolibertosynegros criollos
se unian a ellos. Es asi como en estos cabildos, ademas de mantener algunas de las practicas africanas, se
transformaron otras, segun Rafael Diaz: ‘En estos cabildos de negros se mantuvieron o transformaron una
serie de valores africanos que luego serian interlocutados o interrelacionados con manifestaciones culturales
de otro tipo, de otro calibre, ya fuera de cardcter europeo o indigena’ (Diaz 2002: 24).

Cabildos en Cartagena

En la actualidad en las Instituciones educativas Mercedes Abrego y La Boquilla de Cartagena se trabaja
en torno a los cabildos de negros o de nacion. Con la intencién de promover un trabajo de revitalizacién
cultural se celebra anualmente el cabildo por medio de un desfile o carnaval. De esta forma los miembros
de la comunidad educativa se disfrazan y se acompanan de musica, golpes de tambor y proclamas de los
jovenes para que las escuche el pueblo.

Manumision

La manumision fue una institucién proveniente del derecho romano ampliamente utilizada en las colonias
americanas; fue unaestrategia de adaptacién que permitidé alos esclavizados adquirir lalibertad, manteniéndose
dentro del ambito juridico del sistema esclavista. Consistia en el acto de otorgar la libertad a un esclavizado.

Inicialmente se conocieron dos formas de manumisién: por graciay por dinero. Otra forma era la manumision
juridica, que no fue establecida hasta el siglo XIX, en principio con la libertad de vientres de 1821 vy,
posteriormente, con la abolicién de la esclavitud en 1851.3° La manumisién por gracia consistia en que, por
la’buena voluntad'del esclavista, se le otorgaba al esclavizado su libertad. Esta forma de manumitir se podia
presentar por los buenos oficios del esclavizado hacia sus amos, o dando cumplimiento a alguna cldusula de
su testamento. Pese a existir esta posibilidad, fue la menos generalizada a la hora de obtener la libertad.

Esta forma de manumision permite ver que en las relaciones entre los sefiores esclavistas y sus esclavizados
podian encontrarse expresiones de afecto, que sibien no pasaban poraltolas jerarquias raciales establecidas
por el sistema colonial, permitieron en algunos casos obtener mejores condiciones de vida, o la libertad. En
los archivos histéricos se encuentran documentos que ilustran este tipo de situaciones:

[...]los tratos humanitarios de los blancos hacialos negros quedaron registrados en testamentos,
tutelas, dotes, y en las cartas que enviaban a parientes y amigos o, también, se observaban en
las partidas de bautismo, confirmacion, matrimonio y defuncion de los archivos parroquiales;
en estos tipos documentales los blancos aparecen como padrinos de los ‘angelitos’ y de las
‘criaturas negras’ que luego incorporaban a sus familias (Jiménez 1988: fotocopia sin pagina).

34 Seles dio el nombre de cabildos de nacién porque reunia a grupos de africanos segun su lugar de origen (nacion).
35 Sobre la Abolicién Juridica de la esclavitud ver mas adelante el nucleo sobre Legislacion y derechos humanos.
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La segunda forma era la automanumisién, o manumisién por dinero, que representaba la posibilidad
del esclavizado de pagar por su libertad, la de sus familiares o conocidos. En la automanumisién el
esclavizado podia comprar su libertad mediante el pago de sumas periddicas al esclavista hasta saldar
todo su valor, el cual habia sido establecido con anterioridad. Este arreglo quedaba legitimado con la
carta de ahorria, de ahorro o carta de libertad, documento que certificaba la condicién de liberto o libre
que adquiriera quien lograba pagar el precio acordado.

La consecucion de la cantidad suficiente para el pago por la libertad era posible gracias a la economia
propia de los esclavizados, lo que muestra que los niveles de control del sistema esclavista no eran
absolutos y que los esclavizados construyeron en sus margenes algunos niveles de autonomia o formas
alternativas de vivir, aun bajo las condiciones que la sociedad colonial quiso imponer.

[...] Las y los esclavos lograron, tanto en las ciudades como en las zonas rurales, un nivel de
autonomia, de independencia econdmica. Asi, empezamos a encontrarnos con sorpresas
que los esclavos eran propietarios de bienes, cultivadores cuya produccion era conducida por
ellos mismos hacia los mercados locales, donde los vendian, eran vendedores en los mercados
urbanos semanales e incluso, duefios de esclavos (Diaz 2002: 20).

Ademas de esta economia propia, se habia establecido para los esclavizados que los domingos y las
fiestas religiosas fueran dias de descanso. Posteriormente, también se otorgd un dia libre para el trabajo
para si, del cual podian los esclavizados garantizar un pecunio, es decir, obtener y guardar el beneficio de
su trabajo (Navarrete 2005: 194). En muchas ocasiones los esclavizados lograban mayor rendimiento en
el trabajo que realizaban para ellos, que en el trabajo para el esclavista. De esta manera, el trabajo para
si servia, a quienes trabajaban en las minas, para explotar mejor los depédsitos mas productivos, o volver
sobre otros ya abandonados; asi, poco a poco se iban haciendo con la cantidad necesaria para pagar su
libertad (Almario 2003: 74-75).

Los oficios en los que se desempefaron los esclavizados, posibilitaron diferentes condiciones y formas
de manumisién:

Adiferencia de lo que sucedia en los Reales de Minas, los esclavos urbanos consiguieron con mds
facilidad la libertad: en las minas la mayoria de las cartas de libertad se otorgaban por dinero,
en tanto que en la vida urbana de las villas y las ciudades del Reino fue mds usual la libertad por
gracia o libertad gratuita prometida (Jiménez 1988: fotocopia sin pagina).

Lo anterior nos muestra que la automanumisidon no puede ser entendida solo como un acto juridico, o
como una relacion de compra-venta de la libertad de una persona. La automanumisién fue un proceso
complejo que puede ayudarnos a comprender las estrategias de libertad, asi como las formas en que los
esclavizados se relacionaron con la sociedad esclavista, cuestionandola y poniendo a su favor algunas
de las normas que les eran impuestas, al tiempo que se construian entre ellos formas de solidaridad.
Es desde esta perspectiva que Almario define desesclavizacién, como una nocién que integra tanto los
elementos juridicos e individuales, como todo el camino que se tuvo que recorrer para el establecimiento
de la manumisioén juridica (Almario 2002: 61).3¢

Luego de lograr la libertad juridica, y a pesar de contar con el reconocimiento juridico de su libertad,
los exesclavizados no tuvieron un reconocimiento de esta condicién en la vida cotidiana. Se puede
decir que, por el contrario, se incrementaron las medidas discriminatorias, toda vez que la manumisién

36 Recordemos que en principio la manumisidn se presentaba como una figura cotidiana en la vida de la sociedad
esclavista (figura consuetudinaria). Sobre la manumisién se encuentra un capitulo mas adelante.
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y la automanumisién contribuian al crecimiento de la poblacién libre, fenémeno al que se le sumaba
también el crecimiento de la poblacién de las llamadas ‘castas’y la progresiva adquisicién de bienes y
propiedades por parte de estos grupos, lo que ponia en riesgo no sélo al sistema econémico basado
en la esclavitud, sino también las jerarquias sociales —los roles— que se habian establecido por las
caracteristicas raciales de sus miembros.

La existencia de las poblaciones afrodescendientes en el periodo colonial no puede reducirse a la
condicién esclavizada, pues su presencia en la cotidianidad colonial no se limité a obedecer la voluntad
de los esclavistas. De diversas maneras, los esclavizados construyeron estrategias de desesclavizacién
que dieron forma a proyectos alternativos de vida al que imponia la sociedad colonial.

Blanqueamiento

Las relaciones de concubinato y amancebamiento, generalmente entre las mujeres esclavizadas y
los sefores esclavistas, estuvieron marcadas por las relaciones de dominacién y de la sujecién de los
cuerposy la sexualidad. Sin embargo, estas relaciones también significaron para las mujeres esclavizadas
la posibilidad de obtener la libertad para sus descendientes a través del mestizaje.

Este mestizaje se presentd desde la conquista, en un principio entre la poblaciéon indigena y europea,
posteriormente se le sumaria a este proceso demografico la poblaciéon africana. La Corona y la Iglesia se
opusieron constantemente a este ‘cruce’ de razas sin lograr mayores efectos, puesto que la poblacién mestiza
fue enincremento, ocasionando que poco a poco hubiera una mayor poblacién libre, por fuera de la institucion
esclavista (Navarrete 2003: 93). Pareceria entonces que entablar relaciones de concubinato y amancebamiento
con los esclavistas, permitia la obtencién de mayores beneficios, principalmente la libertad, sin embargo,

En muchos casos, las mujeres de ancestro africano esperaban que las relaciones sexuales
con europeos cambiaran su estatus; sin embargo, la concepcién racial impuso una barrera
que debilité esta estrategia. Los hijos de esclava y blancos, algunas veces eran reconocidos y
gozaron de estatus mds elevado, pero en bastantes ocasiones, los padres no los reconocian y
los hijos permanecieron en esclavitud. De alli que una poblacién de mulatos provenia de tales
condiciones (Navarrete 2003: 93)

En este sentido, es importante sefalar que la esclavitud se heredaba por la linea materna, asi que
dependia de la voluntad de los esclavistas garantizar o no la libertad de sus hijos. Ademas ser mulato no
garantizaba un mejor lugar en una sociedad racialmente jerarquizada.

Milicias y participacidn en las gestas de Independencia

Las gestas de Independencia en América Latina, se han constituido como el momento histérico de
mayor relevancia de las historias nacionales. Asi todo el despliegue militar, los héroes y los villanos de
estos acontecimientos, fueron los elementos que se rescataron y que se establecieron como los que
deben ser conocidos, ocultando la presencia de otros personajes o de otras historias sin las que estos
hechos no hubieran podido ocurrir.

Tenemos entonces que la representacién como grupos homogéneos que se ha hecho de los ejércitos
realistas y republicanos, desconocen la composicion diversa de la sociedad colonial. En palabras de
German Colmenares, ‘Divisiones y batallones homogéneos y anénimos crean unaimpresion ficticia de unidad
entre las antiguas castas sociales’ (Colmenares 1997: xxxiii). Es asi que, no sélo blancos, mestizos, e incluso
indigenas, hicieron parte de estos ejércitos, sino que también los grupos afrodescendientes hacian parte
de ellos, en otras palabras, también fueron gestores de las actuales republicas latinoamericanas.
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Las luchas independen-
tistas tuvieron como
antecedentes aconteci-
mientos histéricoscomo
la Revolucion Francesa,
la Independencia Nor-
teamericana y, en el te-
rritorio  neogranadino,
el levantamiento de los
comuneros, las revuel-
tas de esclavizados y de
indigenas. Los ideales
acerca de la nacion, del
ciudadano, de la inde-
pendencia, entre otros
llegaron a América a tra-
vés de las elites criollas,
marcando las luchas
independentistas y el
proyecto politico repu-

. La participacion de los esclavizados negros en las milicias y las luchas independentistas fue
blicano. activa y estuvo mediada por las promesas de libertad que tanto realistas como republicanos les
hicieron. Tipos del Ejercito del Cauca. Dibujo de A. de Neuville. Imagen: Gutiérrez 2007

La participacién en las

gestasdelndependencia

en América por parte de los esclavizados negros, estuvo mediada por las promesas de libertad que
uno y otro bando (realista y republicano) les hicieron. Esta vinculacion de las castas a las luchas
independentistas implicaba el riesgo de armar a esta poblaciéon; recordemos que en los Cédigos Negros
se habian establecido una serie de disposiciones que restringian tanto el porte de armas de los negros,
asi como su movilidad. Sin embargo, ‘Los realistas los necesitaron para combatir a sus antiguos amos y los
republicanos para combatir la sujecién a la Corona y lograr la libertad [...]’ (Lucena 2005:97).

El ejército realista ofrecié la libertad a los esclavizados para garantizar el alistamiento en sus ejércitos.
Por el contrario, los discursos republicanos llamaban a la igualdad entre las castas y la unificacion de los
grupos en un solo proyecto (la nacion), siendo estas promesas las que hicieron que hubiera una mayor
adhesion a este ejército. Sin embargo, los contextos en los que se encontraban los esclavizados iban a
ser determinantes a la hora de escoger uno de los bandos, por ejemplo en el Pacifico:

Alinterior de la costa Pacifica se presentaron distintas situaciones. Las guerras de Independencia
fueron una buena oportunidad para los esclavos de lograr su libertad. En algunas minas se
presentaron revueltas de esclavos y apoderamiento de las minas [...] En la zona de Barbacoas,
de una parte las tropas de los antirealistas que llegan a la zona ofrecen la libertad a quienes
se vincularan a sus filas. Se producen también rebeliones de cuadrillas que se niegan a seguir
trabajando para sus duenos y varias minas son confiscadas por los propios esclavos o por las
avanzadas criollas. [...] Desde 1810 hasta 1813, cuando se declara la independencia en Chocd,
se libran varias batallas contra los espanoles. Luego se inicia la recuperacién por parte de los
realistas y la regién pasé constantemente del control de unos y otros (Agudelo 2005: 34- 35).

Todas las promesas que realistasy republicanosles hicieron alos esclavizados por su participaciéon en estas
batallas, no siempre se hicieron efectivas, muchos hombres a la hora de exigir su libertad se encontraron
con la negativa de losesclavistas y de las autoridades. En otros casos los esclavizados lograron su libertad,
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‘algunos como producto de su actividad militar en el ejército libertador, otros aprovechando la crisis de
la economia mineray, en algunos casos, el abandono de las minas por sus antiguos duefios patriotas o
realistas’ (Agudelo 2005: 36).

Conclusiones

A lo largo de este nucleo se ha hecho un intento por reconocer algunas de las diferentes formas de
accionar politico que las poblaciones afrodescendientes llevaron a cabo durante el periodo colonial.
Entre este accionar politico reconocemos las diferentes estrategias de resistencia y adaptacion, toda
vez que cuestionaron y colocaron en tensién al sistema esclavista. El papel activo que cumplieron estas
poblaciones en la vida cotidiana de la sociedad colonial, nos indica que no fueron sujetos pasivos frente a
la esclavizacién, contrario a lo que se ha narrado en la historia que conocemos como oficial, oponiéndose
a través de diferentes medios a ser esclavizados o a mantener esta situaciéon. Por otro lado, encontramos
gue no solo la resistencia, sino también la adaptacién y la apropiacion que muchos de los esclavizados
hicieron del sistema esclavista, les garantizaron mejores condiciones de vida y de trabajo.

Experiencia: Institucién Educativa Manuela Vergara de Curi

En la Institucién Educativa Manuela Vergara de Curi en Cartagena se propone a los estudiantes realizar
actividades de visibilizacién y reconocimiento de quienes se han destacado en las luchas por la libertad
y dignificacion de los afrodescendientes.

Este trabajo se desarrolla a partir de la elaboracion de carteleras dirigidas a exaltar las acciones de Benkos
Biohd, la participacion de la gente negra en la insurreccidn de los comuneros, y la organizacién de actos
culturales para celebrar o conmemorar la declaratoria del patrimonio histérico y cultural de Cartagena,
el dia nacional de la afrocolombianidad, de la cultura, de la democracia, el dia de San Pedro Claver, el
festival folclérico, dia de la raza y la juventud colombiana, dia de dngeles somos.

Estas actividades estan incluidas en el plan de estudios y se constituyen en un elemento importante para
la implementacion de la CEA. Se trabaja de manera transversal a partir de las orientaciones del proyecto
global de vida: autorreconocimiento de la comunidad afrodescendiente, y se trabaja alrededor de ejes
integradores y ejes tematicos que estan disefiados de acuerdo a las necesidades, intereses y aficiones
que se identifican en la poblacion estudiantil.

Glosario

Bozal: ‘Insulto que significaba sucio, bruto, idiota, montaraz, cerril o cerrero. Al negro si era recién sacado
de su pais nativo se le dijo bozal que tanto queria decir como cerril (en Cuba cerrero), adjetivo aplicado al
ganado caballar, mular o vacuno que estaba sin domar o huido por los cerros; tal como al esclavo escapado
y escondido por las cimas de los montes se le dijo cimarrén’(Triana 2001: 345).

La palabra cimarrén se empled en un primer momento para denominar al ganado huido hacia el monte,
y posteriormente se la asigno a lo esclavizados que se fugaban.

Hegemonia: Proceso de articulacion de diferentes intereses en torno a una implementacion gradual y
siempre renovada de un proyecto para la transformacién de la sociedad. La dimensién de lo cultural es
crucial para el proceso hegemonico por dos razones fundamentales. Primera, la hegemonia requiere de
manera definitiva lo que Gramsci denominé una reforma moral e intelectual. Segunda, y mds importante
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(aunque no siempre reconocida ni debidamente subrayada): es en el terreno de la cultura en donde se
produce (o deja de producir) el consentimiento activo, modo especifico de operacién de la hegemonia,
que define el propio concepto de hegemonia y lo distingue del de dominacién (Dagnino 2001:56).

Formacién de significados como un todo articulado que tiene sentido para diversos sectores de la
nacion aun a pesar de que en dicha totalidad predominen los intereses de las clases dominantes, por
cuestionadas que sean (Gramsci: 1971 citado por Yudice 2001: 383).

Ladino: Negro esclavo que ‘cortaba’ o hablaba bien el idioma castellano y estaba aculturado en los usos
y costumbres de los espanoles. También se le llamé ladinos a los negros criados entre cristianos (Triana
2004: 528).

Palenques: Vallas [o fortificaciones] de madera que los esclavos huidos y cimarrones hacian para
defenderse de las autoridades coloniales (Jiménez 2004:125).
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5. Presencias demograficas,

geograficas y culturales”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

s muy frecuente que para hablar de los cambios ocurridos en Colombia en los tltimos

anos nos refiramos a la Constitucion Politica de 1991. Uno de los rasgos que mas

destacamos es el del reconocimiento de Colombia como una sociedad multicultural.
Sin embargo, no siempre es claro cual es el significado que tiene para una sociedad la
pluralidad de culturas.

Enesesentido,ypensandoenlospropdsitosdelaCEA, proponemospensarlamulticulturalidad
en dos direcciones: por un lado, como un hecho que se expresa en la existencia de multiples
formas de ver el mundo, de sentir, pensar y actuar; estas multiples culturas representan una
riqueza potencial, siempre que podamos transformar las relaciones que histéricamente han
llevado a la valoracion positiva de unas y a la subordinacién de otras.

Por otro, como un reto para la educacién, que debe ayudarnos a comprender el significado
histérico y presente que tiene la existencia de multiples grupos humanos con culturas
diferentes, a la vez que promueve un tipo de relaciones de interculturalidad; es decir, de
didlogo horizontal y enriquecimiento mutuo.

Asumir el reto pedagdgico de comprender la multiculturalidad y de formar a los jévenes
para una sociedad mds democrdtica, en la que se identifiquen y eliminen todas las formas
de discriminacién, y en particular el racismo, requiere de los maestros un mayor y mejor
conocimiento de las expresiones concretas de dicha multiculturalidad a lo largo de la
historia y la geografia colombiana.

;Cuando enseflamos geografia nacional damos a conocer los territorios con presencia de
poblaciones afrodescendiente? ;Dénde ubicamos estas presencias?

({Qué sabemos de las formas y los periodos de poblamiento afrodescendiente en
Colombia?

{Cémo entender la incidencia de estds formas de poblamiento en la situacion actual de las
poblaciones afrocolombianas y raizales?

37 Diego Riascos
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Objetivos curriculares del nucleo

Conocer y comprender algunos de los procesos histéricos del poblamiento afrodescendiente y su
relacién con las presencias geograficas actuales de estas poblaciones.

Problematizar las representaciones sociales y académicas sobre los lugares en que se localiza la
presencia de poblaciones negras, afrocolombianas y raizales.

Introduccion

En este nucleo haremos un breve recorrido por algunos procesos de la historia nacional que han sido
determinantes para las poblaciones afrodescendientes, en tanto han contribuido a definir su presencia
actual en diversos lugares del pais.

En anos recientes, la preocupaciéon por conocer las caracteristicas de la poblacién colombiana se han
acentuado, mas aun cuando hemos empezado a hacer el reconocimiento de que ésta es una sociedad
multicultural. En este sentido, los expertos en estadistica, las organizaciones sociales y los académicos,
entre otros, han dado cada vez mas lugar a la preocupacién por visibilizar la presencia de las poblaciones
afrodescendientes en el pais, tanto en la actualidad como a lo largo de la historia.

A pesar que todavia contamos con escasos estudios en esta direccion y de que no es un proceso facil
el llegar a conclusiones al respecto, hoy podemos afirmar que la poblacién que se reconoce a si misma
como afrodescendiente, negra, raizal y mulata es por lo menos el 10% del total de los colombianos.
Incluso, algunos estudios nos dicen que uno de cada cinco colombianos podria reconocerse como
afrodescendiente (es decir, el 20% de la poblacién), tal como veremos mas adelante.

Adicionalmente, cada vez es mas claro que las poblaciones negras no son sélo aquellas que habitan en
regiones rurales del pais y que su presencia es altamente significativa en grandes y pequefas ciudades
de diferentes regiones.

Si tomamos en cuenta lo que mencionamos al principio, en relacién con el papel de la educacién en la
formacion de las nuevas generaciones, es de vital importancia que éstas conozcan mejor la presencia
actual de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales, asi como los procesos histéricos que han
contribuido a definir esta presencia. De esta forma podemos contribuir a que no se reproduzcan las
miradas estereotipantes que siguen mostrando a los afrocolombianos como las personas negras que
viven en el Chocoé o en el Pacifico rural, ‘ocultando’ presencias cotidianas en amplios sectores de la
geografia nacional.

Pensemos, por ejemplo, cuando estudiamos la geografia humana de Colombia y las llamadas regiones
culturales jqué es lo que ensefiamos acerca de las presencias de las poblaciones negras, afrocolombianas
y raizales? jAcaso hacemos una reflexidn sobre su presencia en las ciudades? o ;hacemos referencia a los
habitantes de San Andrés, el Caribe continental, los pobladores andinos o de los valles interandinos?

Eseneste sentido queinsistimos en el propdsito de contribuir a la construccién de miradas masintegrales sobre
las presencias demogréficas de las poblaciones negras y sobre las trayectorias histéricas de estas presencias.
Dinamicas de poblamiento: Geografias y rutas

Ahora sabemos que los primeros africanos que arribaron a América lo hicieron en calidad de esclavizados,
acompafiantes o servidores domésticos al servicio de conquistadores, curas y funcionarios civiles,
en algunas de las primeras expediciones a las tierras del ‘Nuevo Mundo’ Poco tiempo después, sin
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embargo, la participacion de los africanos y sus descendientes se incrementaria y llegaria a tener un
peso indiscutible en la economia y la sociedad de las colonias. Algo que podemos estudiar mejor en
algunos de los nucleos iniciales de esta propuesta de Catedra.

Sugerencia metodoldgica

Revisar los textos escolares de Ciencias Sociales y observar cuales son las regiones en
las que comunmente se ubica a las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales,
constituye un aporte muy valioso para enriquecer la ensefianza de la historia y la
geografia que se tramita a través de estos materiales.

Hemos visto como el proceso de colonizacién que dio forma a lo que desde entonces ha sido llamado el
‘Nuevo Mundo; tuvo fuertes implicaciones en la vida de algunas sociedades africanas, cuyas poblaciones
fueron sometidas a la esclavizacion. Ahora se trata de conocer algunas de las dindmicas del proceso
de colonizacién y de la posterior constitucion de las sociedades nacionales luego de los procesos
de independencia, en las que las poblaciones afrodescendientes participaron para dar forma a sus
presencias actuales.

Si miramos las primeras etapas del proceso de colonizacion, vemos que a medida que este ampliaba sus
fronteras, se creaban nuevos asentamientos humanos y se daba forma a nuevos enclaves econémicos,
asi como centros administrativos para garantizar el buen funcionamiento de la empresa colonial. Alli
donde el colonizador identificaba una nueva fuente de produccidn de riqueza, buscaba garantizar la
mano de obra para su explotacién. De esta manera, mucha de la gente negra que llegé como esclavizada
tuvo que garantizar el establecimiento de la economia colonial en las diferentes regiones.

No obstante, la Unica forma de asentamiento de los afrodescendientes no fue ésta. Algunos que se
fugaron y constituyeron palenques y rochelas, y otros que ‘compraron’ su libertad, también fueron
dando forma a nuevos asentamientos, algunos de los cuales dieron origen a las poblaciones que hoy
encontramos en la geografia nacional.

Aun cuando todavia es necesario avanzar en la investigacion de estos procesos, lo que si parece
probable es que para comprender mejor el poblamiento de los afrodescendientes en diversas regiones
de la geografia nacional, una via podria ser el estudio de los ciclos econémicos, sobre todo aquellos que
emplearon mano de obra esclavizada. Si seguimos la ruta de las explotaciones mineras de oro, plata y sal
de las haciendas ganaderas y las explotaciones agricolas, es posible encontrar algunos de los origenes
del asentamiento de poblaciones negras. En algunas regiones, la relacién mas o menos directa de los
esclavistas con los lugares de explotacion, determiné la mayor o menor autonomia de estas poblaciones
para asentarse alli luego de la caida en la rentabilidad de estos enclaves econémicos y, mas adelante,
luego de la abolicion juridica de la esclavitud.

Habria que decir que los esclavizados no sélo llegaron por motivos econémicos, como ya se ha dicho,
algunos lo hicieron al lado de los esclavistas como sirvientes o damas de compaiia, cuya funcion era
mas de prestigio social que de sostenimiento de actividades econémicas.

Posteriormente, luego de los procesos independentistas, tuvo que transcurrir un largo periodo para que
los afrodescendientes obtuvieran su libertad juridica, y con ella la posibilidad de ejercer una ciudadania
que, en principio, fue bastante restringida. Sin embargo, a pesar de las limitaciones, la situaciéon varié y
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permitié nuevos procesos de poblamiento, ligados al uso de la tierra y ciertas condiciones de autonomia
econdmica que se reflejaron ademas en una mayor movilidad por el territorio nacional.

Sobre el periodo posterior a la abolicién juridica de la esclavitud, poco se conoce; los estudios son
escasos y no se tiene informacién detallada acerca de las dinamicas de poblamiento y caracteristicas
demograficas de las poblaciones negras. Lo que si conocemos es que a mediados del siglo XX muchas
regiones del pais contaban con una importante poblacion de campesinos negros, trabajadores de la
agricultura, la pesca, la mineria, la ganaderia, las artesanias y diversos oficios mds, aunque poco sabemos
de su presencia en las ciudades, sobre lo que sélo llegamos a saber hasta finales del siglo XX, cuando las
poblaciones afrocolombianas vivieron procesos demograficos similares a los del resto de la poblacion
nacional, de tal forma que hoy en dia la mayor parte de ellas habita en contextos urbanos.

Otro factor que ha incidido en las caracteristicas del poblamiento de los afrocolombianos, es el de la
incorporacion de las regiones que habitaban en las dinamicas econémicas del pais, ligada a los procesos
de modernizacion. Algo que podemos observar en casos como el del Caribe continental, donde
convergieron diversos intereses ligados a la economia ganadera y de plantacién, y posteriormente el
turismo. O en el caso del Pacifico,‘incorporado’tardiamente en las dindmicas del‘desarrollo’en la segunda
mitad del siglo XX.

Recientemente, las dinamicas de poblamiento y ‘despoblamiento’ afrodescendiente en diversos
lugares del pais estan ligadas a las dindmicas del conflicto armado, que produce un fendémeno de
desterritorializaciéon o desplazamiento forzado. Estos procesos de desterritorializacion han estado
asociados con frecuencia a proyectos de modernizacién promovidos por grandes empresas y a los
intereses militares de guerrillas y paramilitares.®® Lastimosamente, alin no conocemos el impacto de estas
dinamicas del conflicto armado; lo que si se conoce es que cerca de la mitad de la poblacion sometida a
desplazamiento forzado es afrodescendiente.

Todos estos procesos nos hablan de las dindmicas de asentamiento de las poblaciones negras en diversas
regiones del pais, a lo que debemos agregar que no es posible pensar estas presencias como un mero
fendmeno demografico; al menos no en su acepcidon mas simple. La presencia afrodescendiente no es
sélo la de personas o poblaciones, es una presencia cultural, determinante en la configuracion de las
actuales formas de vida, de las racionalidades econdmicas, de las formas de organizacién politica y de las
expresiones artisticas, a las que nos referiremos de manera mas detallada en los préoximos nucleos (ver
por ejemplo aquellos referidos a musicas y gastronomia).

Para concluir esta parte, y antes de mostrar algunas de las dindmicas regionales de este proceso, es
conveniente que no olvidemos que la riqueza de este ejercicio de analisis estd en la posibilidad de
mostrarnos la diversidad y complejidad de dindmicas histéricas y presentes que han caracterizado las
trayectorias vitales de las poblaciones afrocolombianas, negras y raizales. En consecuencia, deberia
permitirnos superar ciertos discursos que nos muestran a las poblaciones negras como una realidad
homogénea que desconoce la multiplicidad de espacios y procesos en los que han participado y
participan en la actualidad.

El Caribe continental

Segun los relatos de algunos cronistas, la presencia africana en el Caribe y en general en la Nueva Granada
se dio de manera temprana. Juan de Castellanos nos dice, por ejemplo, que en 1537 las expediciones que
salian desde Santa Marta a la conquista de los territorios del interior (Antioquia), siguiendo el curso del

38 Recientemente fue conocido el caso de una empresa bananera estadounidense, investigada y penalizada por
financiar grupos paramilitares.
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Las presencias actuales de las poblaciones afrodescendientes, fueron posibles gracias a multiples factores sociales y econémicos
que determinaron su movilidad. Cérdova. Habitantes de Rionegro. Imagen: Barona, Gdmez y Dominguez (2005: 306)
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rio Magdalena, lo hacian acompanados de numerosos ‘negros’... Similares relatos se encuentran sobre
las expediciones de Pedro de Heredia a la regién del Sinu, ‘cend’y sobre las conquista de los territorios
de México y el Peru.

Aun asi, su introduccion hasta finales del siglo XVI no fue masiva. No obstante, los pocos que habian
desembarcadoyaerandestinadosjuntoalindigena al trabajo minero, eigualmente en estas expediciones
ocurrian las primeras fugas.*® De hecho, la busqueda de la libertad de los negros en el Caribe se present6
de forma mas intensa que en otras regiones, siendo la huida el motivo de gran parte de las fundaciones
en este territorio. Esta forma de poblamiento comenzé hacia 1600 cuando iniciaba el segundo ciclo del
oro y comenzaba la introduccidon masiva de africanos cautivos a la Nueva Granada.

Por esos aios ya existia el puerto de Cartagena (habia sido fundado en 1533) y por sus muelles entraria
la mayor parte de la trata negrera. Segun los datos de algunos historiadores, a este lugar arribarian
desde 1580 hasta 1680 cientos de barcos procedentes de las costas occidentales de Africa, cuya carga se
calcula (sin contar el contrabando) entre 135.000 y 192.000 esclavizados (Maya 1998).

Desde este puerto, siguiendo el curso del rio Magdalena, los esclavizados eran llevados hacia Mompox y
Barranca, y desde ahi emprendian largos recorridos hacia los distintos ejes de ocupacién espafola, para
finalmente llegar a minas o haciendas. Igualmente, desde Cartagena se abastecia las regiones fuera de
la jurisdiccién de la Nueva Granada como Ecuador y Peru.

Sin embargo, su distribuciéon no era inmediata, por lo general los esclavizados permanecian en depésitos
(malecones, viviendas urbanas y haciendas cartageneras) a la espera de ‘buenos compradores’ o se
convertian por distintos motivos en residentes permanentes de la ciudad. Al igual que en otras zonas
urbanas, muchas familias ricas invirtieron grandes sumas de dinero en esclavizados como sirvientes
domésticos, debido al prestigio que esto generaba. En ciertos casos una familia de pocos miembros
llegaba a tener numerosos esclavizados, tal como se denunciaba en 1751, donde una ‘familia con dos
seforas solas tienen 17 esclavos dentro de su casa’ (Jaramillo 1998: 48).

Estas particularidades, junto a otras que se derivaban del comercio negrero (que podremos ver en el
nucleo de oficios) le imprimiria a esta ciudad y a sus alrededores una marcada diferencia poblacional
y una ‘identidad peculiar en el concierto granadino’ (Munera 1998: 78). Para el siglo XVII la ciudad de
Cartagena de Indias era predominantemente negra y mulata, aunque no seria la Unica. Santa Marta,
que habia sido desplazada por Cartagena debido a su posicionamiento geografico, también recibia una
afluencia de esclavizados importante (legal y de contrabando), llegando la poblacién negra a superar
el total de habitantes blancos, en 1609. Aunque no existen estudios sistematicos sobre esta ciudad en
el periodo colonial, algunas fuentes indican que también fue una sociedad esclavista. Igualmente el
puerto de Rio Hacha, por donde entraba una gran proporcién del comercio ilegal de esclavizados.

Para 1621 la poblacién calculada de cimarrones en la Matuna era de 20.000 (hombres y mujeres)
procedentes en su mayoria de Cartagena y las haciendas cercanas. Aunque su nimero pudo ser mayor
debido al incremento de las fugas y al hecho de que por esta época surgieron otros palenques. Entre
1599y 1778 se establecieron 21 de ellos, localizados en dos grandes territorios: el Canal del Dique y el
bajo rio Cauca. De estos, sélo algunos quedaron registrados en documentos escritos o aun perviven
fisicamente, como el de San Basilio, y hoy sus pobladores desconocen que lo fueron.

39 En 1530, por ejemplo, un grupo de esclavizados huyeron e incendiaron los pocos ranchos que constituian la ciudad
de Santa Marta (Palacios: 168).
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No obstante, el palenque no fue la Unica forma de poblamiento negro que surgié en el Caribe. Durante
estos siglos también brotaron dispersos por toda la extensa gobernaciéon un gran nimero de los llamados
‘pueblos de libres; asi como caserios denominados ‘rochelas; quienes no vivian dentro de los controles
sociales y morales que tanto la Corona espafola como la Iglesia establecian.

Esta situacion era una total afrenta a estas instituciones, razén por la que a comienzos de 1700 la Corona
comenzaria a adelantar una serie de campanfas civico-militares con el fin de agrupar a estas poblaciones
y someterlas tanto a su régimen tributario como a la Iglesia Catdlica. Todo esto ocurria, sin embargo,
con un doble propdsito, y era el de asegurarle a la clase sefiorial costefa, que por esa época aceleraba la
expansion territorial de sus hatos ganaderos, la creciente poblacién mulata, negra y blanca pobre como
fuerza de trabajo para las haciendas. En las cercanias de Mompox, por ejemplo, se organizaron en 10
anos una docena de ciudades y poblados cada uno provisto de enormes extensiones de tierra que se
otorgaba a vecinos blancos (Fals 2002: 55b).

Durante el siglo XIX las transformaciones sociales y econémicas que sufre el pais cambian nuevamente
la estructura del poblamiento que se habia formado durante trescientos afos de dominio espafnol.
Aunque no conocemos muy bien los movimientos migratorios de las poblaciones negras durante este
periodo, si sabemos que en este periodo la ciudad de Cartagena sufriria el repliegue de gran parte de
su poblacién hacia villas y ciudades del interior como consecuencia de las guerras de independencia.
Mas tarde perderia su importancia comercial cuando la sedimentacién del canal del Dique impidié la
conexién con el rio Magdalena.

Estos factores conducirian a que lugares como Barranquilla ascendieran comercial y poblacionalmente.
Para 1843, el poblado que habia sido insignificante durante la Colonia ya contaba con 11.510 habitantes’
y hacia la década de 1860 progresaba mas que ninguna otra ciudad de la republica. Ya para finales del
siglo XIX Barranquilla habia entrado en un intenso proceso de urbanizacién y en el ambito costefo se
habia consolidado como el foco del desarrollo regional.

A principios del siglo XX, sin embargo, ciertas partes de la regiéon no registraban el mismo auge
econdmico ni poblacional. De hecho, en algunos lugares el comercio se reducia a la produccién agricola
de pequenas propiedades que, al igual que en la Colonia, se encontraban diseminados por terrenos
baldios. Igualmente, la poblacién era relativamente baja y no existia demanda sobre la tierra.

No obstante, para 1913 las reformas a la economia regional condujeron al establecimiento de enclaves
econdmicos en la zona. Hacia 1920 se habian establecido companias madereras, de caucho, curtiembres
y aceites, y en la regién de Santa Marta iniciaba el desarrollo de la economia bananera. La consecuencia
directa fue la multiplicacién rapida de la poblacién, debido a la llegada de migrantes de distintas regiones
del Caribe y del interior que buscaban mejores condiciones econdmicas. De los migrantes llegados
a la regién no todos se emplearon en las bananeras, algunos decidieron emprender el camino de la
colonizacién de baldios, lo cual dio origen a la fundacion de varios caserios. De forma paralela, otros
flujos migratorios se dirigian a zonas de cultivos de exportacién y de produccién ganadera, atraidos por
las perspectivas de progreso econémico.

Entrelosafos cuarentay cincuentaelfendémeno de laViolencia generé una nueva migracién hacia el Caribe,
la mayoria campesinos despojados de sus tierra que habian sobrevivido a las matanzas de los Santanderes,
Tolimay Viejo Caldas (Cinep 1998). Hasta mas o menos mediados de los anos setenta las migraciones a la
zona no cesaron. Todavia es necesario profundizar en la investigacion acerca de los procesos recientes de
poblamiento en la region, e identificar el peso que han tenido en ellos las dindmicas migratorias asociadas
a laindustria del petréleo y a los procesos de modernizacién agricola, por ejemplo.
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San Andrés y Providencia

Sobre quiénes descubrieron las islas de San Andrés y Providencia o cuadl fue el momento exacto en el
que este hecho sucedio, no parece haber claridad. Al parecer fueron descubiertas por casualidad en
1510 por navegantes espafioles cuando hacian un recorrido desde la isla de Jamaica hacia las islas de
Miskitos o tierra firme. A estas posesiones los espainoles las conocerian con el nombre de Santa Catalina.
Sin embargo, algunos historiadores también dicen que ese mismo afo las islas fueron descubiertas por
los ingleses, quienes las ubicarian en sus mapas con el nombre de Old Providence. Sifue lo uno o lo otro,
lo cierto es que ambas versiones coinciden en que las islas después de 1510 y durante mas de un siglo,
no registrarian un poblamiento mayor que no fueran las visitas temporales de corsarios holandeses,
ingleses y escoceses, quienes descubrieron en ellas un valor estratégico para proyectar sus actividades
de pillaje y contrabando en el Caribe.

Sélo desde 1629 las islas comenzarian a tener un poblamiento significativo. En este afio desde las islas
Bermudas llegd un grupo de colonos que establecié el primer asentamiento en el archipiélago; dos
anos después un grupo de puritanos ingleses arribaria en la embarcacion Sea Flower huyendo de la
persecucion religiosa a la que se encontraban sometidos por parte de la Corona Inglesa. El propésito de
esta comunidad era crear una sociedad nueva, de base religiosa calvinista y dedicada a la produccién
agricola (especialmente al cultivo del tabaco, cafia de azucar, indigo y algodén), para lo cual comenzaron
a introducir mano de obra esclavizada proveniente de las islas Tortuga, y posteriormente esclavizados
que formaban parte del botin de guerra de ‘expediciones corsarias contra embarcaciones espafolas, o la
que compraban en los veleros holandeses que frecuentaban la bahia de Santa Catalina’ (Parson 1985: 6).

La ocupacién puritana duraria hasta los afos cuarenta del siglo XVII cuando, dado su fracaso financiero en
el negocio de las plantaciones, decidieron abandonar las islas. Posterior a esto, Espana e Inglaterra entrarian
en un proceso de confrontacion militar por el dominio del territorio insular que se prolongaria durante
36 anos. Durante este periodo solo quedaban en el archipiélago algunos habitantes que habian hecho
parte de las antiguas plantaciones, debido a que las constantes ocupaciones y reconquistas no permitian
el asentamiento permanente de espanoles ni ingleses en ninguna de las dos islas. En esta dinamica de
ocupaciones y reconquistas militares los esclavizados quedaban a disposicion de uno u otro bando.

Hacia 1660, cuando las islas eran dominadas por los espafioles fueron tomadas por el pirata Henry Morgan
a quien se rindieron antes que comenzaran las conflagraciones (Friedemann 1986: ). Este permanecié en
Providencia hasta 1664, para volver atomarla en 1670. Después de la presencia de Morgan hasta mediados
del siglo XVIII las islas estuvieron practicamente deshabitadas, debido a que el mundo del azicar que se
desarrollaba en Jamaica, y del que San Andrés y Providencia no hicieron parte, se imponia a los bucaneros.
Para estos afos las pocas familias que habitaban ahi estaban constituidas por negros o mulatos.

Con el tratado de Versalles en 1776 que firmaban los paises que se aliaron en contra de Napoledn, Espafia
obtuvo de Inglaterra la promesa de evacuar sus asentamientos de las islas, con lo cual el archipiélago
quedé bajo dominio espanol. Esto conduce al trasladado de algunos colonos hacia posesiones inglesas
en el Caribe insular como Jamaica, Gran Caiman y Barbados; otros, sin embargo, evitaron su reubicacién
sometiéndose a la Corona espafola, afirmando su lealtad al rey de Espafia y su conversién al catolicismo.
Esto daria pie para que cultivadores ingleses y escoceses, cinéndose a las mismas reglas, se asentaran
en el territorio introduciendo esclavizados desde Jamaica para el trabajo en los cultivos de café, tabaco
y cana de azulcar, aunque su principal destino eran las plantaciones de algodén cuyo producto se
comerciaba en Inglaterra.

Aunque las islas pertenecian a Espaia, su dominio nunca parecio ser real. En realidad los habitantes de
las islas mantuvieron siempre sus costumbres religiosas y el espaiol jamas llegd a remplazar el inglés.
Los esclavistas seguirian usando el inglés britanico y los esclavizados su lengua criolla o creole.
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En el siglo XIXlasislas estaban sujetas a la Capitania de Guatemala, pero en 1803, cuando ya se avizoraban
las convulsiones independentistas, Espafa las anexé al territorio de la Nueva Granada. Algunos anos
después, cuando la naciente Republica de Colombia fijaba los contornos de su territorio nacional, un
grupo de funcionarios se dirigié a las islas para procurar su adhesién a la Constitucion de Clcuta. Esto
sucedio en 1822y los islefos al parecer lo hicieron voluntariamente.

Sin embargo, después que oficialmente el archipiélago hiciera parte de la republica colombiana, el
Estado se mantuvo distante durante todo el siglo XIX. Esto lo demuestra en parte el hecho de que en
las islas los esclavizados que habian estado en manos de esclavistas ingleses obtuvieran la libertad en
1837 cuando Inglaterra declaré la manumisién y no cuando lo hizo Colombia. De hecho s6lo unos pocos
esperaron hasta 1851.

Después de laabolicion de la esclavitud, se registraron constantes migraciones entre San Andrésy lasislas
de lafranja costera del caribe. lgualmente, se establecieron importantes vinculos comerciales y familiares
con Estados Unidos, especialmente cuando el cultivo de coco (propiedad de antiguos esclavizados)
comenzéd aserla principal actividad econédmicay empresas norteamericanas monopolizaron su comercio.
Llegé incluso a adoptarse su moneda, y hubo unintento de Estados Unidos para separar a San Andrés de
Colombia, a través de un referendo que no tuvo los resultados esperados.

Después de esto, que ocurria entre 1903 y 1920, los islefios fueron practicamente independientes,
‘desarrollaron su propio sistema de vida, su cultura caribe, su religién bautista y su inglés también caribefo’
(Gallardo 1986: 159). En este ano el Estado colombiano decidié integrar a la poblacién islefa a una
identidad colombiana fundamentada en el catolicismo y la lengua espafiola como se estipulaba en la
Constitucién de 1886. Naturalmente en este proyecto de homogeneidad nacional no cabia la diversidad
de los islefos, razén por cual comenzo a ser desintegrada ‘en dos espacios fundamentales en la vida
social de los sanandresanos: la escuela y la iglesia’ (Guevara 2007: 300)

Hacia la segunda mitad del siglo XX, San Andrés fue convertida en puerto libre, lo que generd un nuevo
periodo de grandes cambios para la isla y sus gentes. Con el puerto libre llegaron los grandes negocios
de venta de electrodomésticos, licores importados y el turismo; a todo lo cual deberia sumarse una gran
inmigracion de gentes de diferentes origenes que llegaria a la isla con el propdsito de establecer sus
negocios o de encontrar alli un empleo. En la actualidad el impacto de estas dindamicas ha sido grande:
la capacidad de la isla de sostener grandes volumenes de poblacién es limitada y el impacto ecoldgico
ha empezado a notarse.

Las posibilidades de vinculacion laboral para los islefios esta limitada por los crecientes fendmenos de
inmigracion desde la zona continental y la estigmatizacién al considerarseles individualistas y rebeldes.
Esta situacion, que dificulta la consecucién de un trabajo remunerado en entidades oficiales y empresas
privadas locales, que prefieren contratar personas foraneas, deja ver la presencia de problemas cada vez
mas graves de discriminacién de la poblacién raizal. Las transformaciones mds recientes de la economia
islena se reflejan en parte en la siguiente cita:

Los habitantes que estuvieron ocupados antes en la agricultura y la pesca, vendieron su tierra
para tomar parte, aunque fuera indirectamente, en la bendicién monetaria del turismo a través
de la compra de un taxi. Otros se volvieron lancheros que llevan a los turistas en pequeros botes
abanarseen cayos frente a la isla. Como camareras, botones o meseros se prefiere a colombianos
de tierra firme, pues son reputados como mds baratos y menos rebeldes (Ratter 1992:130).

Recientemente un sector de la poblacion islefia ha reclamado del Estado mayor atencion e inversion
proporcional alariqueza que alli se genera. Una de las iniciativas que ha tomado fuerza es la de aplicacién
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de la CEA, que es considerada una posibilidad para fortalecer la capacidad de los islefios para enfrentar
los nuevos retos que les plantea el presente.

Litoral Pacifico

Medio siglo después de que los colonizadores espafioles centraran su atenciéon en abrir la frontera
minera hacia el Pacifico, estas campafas lograron internarse en sus espesas selvas y rios, y establecer
algunos poblados en sus costas. Era el afio de 1668 y esta incursion fue posible cuando se producian en
sus fronteras dos fendmenos simultaneos. Por un lado, esta nueva avanzada coincidia con el exterminio
de la resistencia indigena, que durante buena parte de los siglos XVI y XVII habia impedido el transito
por los caminos que conectaban el interior con las costas. Por otro, cuando los latifundios ganaderos del
interior de la gobernacién de Popayan (especialmente los del valle del Cauca) aumentaron su produccion
a base de mano de obra esclavizada.

Esto favoreci6 las posibilidades de aprovisionamiento de carnes y mieles a esta region, y una exploracién
de sus costas con esclavizados que ahora podian ser introducidos desde las haciendas vallecaucanas
o desde la ciudad de Popayan. De manera gradual a las provincias mineras de Névita, Tamana y Citara
(Quibdd), comenzarian a ingresar mineros del Alto Cauca, Anserma, Cartago y Cali y, especialmente de
Popayan, cada uno trayendo consigo grupos de esclavizados para trabajar los depdsitos de oro.

Siguiendo el curso de los rios, desde lugares como Buenaventura hasta Barbacoas, se emprendia
el reconocimiento de los placeres auriferos, cuya labor generalmente la desempefaban grupos de
esclavizados y un administrador de cuadrillas. Los recorridos podian durar varias jornadas y partian
desde la desembocadura de los rios hasta alcanzar su curso medio o el piedemonte cordillerano.

En estos lugares los terrenos eran aptos para el lavado de las gravas auriferas con‘batea; y permitian unas
mejores condiciones de vida para las cuadrillas. Ubicarse en la desembocadura de los rios era exponerse
a las inundaciones producidas por el empuje de las mareas, asi como a los fangos que al podrirse
aumentaban los riesgos de contraer enfermedades. Estas condiciones ecosistémicas que rapidamente
fueron comprendidas y aplicadas a la explotaciones auriferas, contribuyeron a que geogréaficamente los
poblados del Pacifico fueran tomando una ubicacién particular.

Para 1749 ya era posible distinguir en esta regidn un poblamiento caracterizado por su distribucion lineal
a lo largo de los rios, donde se encontraban conformadas ciudades, villas, reales de minas y pueblos de
indios. Por lo general, muchos de estos asentamientos estuvieron sujetos a una gran movilidad, debido
al cardcter ambulante de las explotaciones mineras. De esta manera, algunas fundaciones desaparecian
alos pocos anos de iniciarse la explotacion minera o eran objeto de traslado en busca de nuevos placeres
auriferos y en ocasiones hasta se conservaba el nombre. Otras, sin embargo, se fundaron por decreto
real con la intencién de crear ciudades de espafioles, pero debido a que los mineros y esclavizados sélo
estaban de paso, ninguna llegé a consolidarse.

Durante este periodo, las fundaciones se caracterizaron por estar divididas racialmente en funcién de
las explotaciones auriferas. Asi por, ejemplo, los llamados ‘pueblos de indios, que fueron intentos por
establecer encomiendas en el Pacifico, tenian el objetivo de abastecer a las minas de productos agricolas
como platano y maiz.** De esta manera y por lo menos al principio de la explotacion, los empresarios

40 Sin embargo, debido a la carencia de mano de obra nativa, asi como materias primas, la constituciéon de estos
poblados fue algo ilusorio o hasta inutil. En realidad, los pocos nativos que fueron reducidos al sedentarismo no
conformaron pueblos de agricultores sino de bogas y cargueros que circulaban ‘libremente’ Pero que de todas
maneras fue indispensable para el transporte de mercancias a los enclaves mineros (Aprile-Gniset 2001: 17).
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esclavistas podian dedicar a los esclavizados completamente a la explotacién aurifera en los ‘reales de
minas’ Otros poblados o ‘ciudades’ servian como centros administrativos.

De manera temprana, sin embargo, los territorios del Pacifico se fueron poblando de familias de ‘negros
libertos, debido a los numerosos procesos de automanumisién que ocurririan en el siglo XVIII. Estos
casos nos permiten observar la declinacién que sufria el sistema esclavista en la frontera minera del
Pacifico e, igualmente, la construccién temprana de una territorialidad libre que competia con la del
minero blanco.

Al parecer, el ahorro de una cantidad de oro durante varios anos de trabajo en las minas, en los llamados
dias’parasi; fue laforma mas recurrente de obtener la libertad por parte de los esclavizados en la regién.*!
En ocasiones, el ahorro que hacia el esclavizado alcanzaba no sélo para comprar la libertad individual
y la de su familia, sino también la mina en la que trabajaba y junto con ella terrenos para establecer
cultivos y un pequeno poblado.

7

Generalmentelos caserios constituidos por negros manumisos, eran conocidos como‘rancherios delibres
o también ‘ventas’y ‘tambos’ que se ubicaban a orillas de las trochas selvaticas o de las costas fluviales.
Estos pequerios caserios funcionaban como lugares de descanso de los cargueros y bogas (libertos o
indigenas), y en algunos casos sus habitantes se desempefiaban como mediadores o revendedores de
las mercancias provenientes de las haciendas vallecaucanas.

Deigual manera, los numerosos casos de manumisién imprimieron al Pacifico una particular composicién
poblacional.No erasélo unasociedad compuesta por blancos esclavistas, negros esclavizados eindigenas
sometidos como generalmente se presenta, sino un conjunto poblacional mucho mas diverso. De hecho,
en ella coexistian mestizos, indigenas no encomendados, asi como mulatos y zambos (también negros
huidos de los que hablaremos mas adelante).

En algunas jurisdicciones mineras a finales de 1700, la proporcién ‘de gente libre de todos los colores;,
como aparecia en los censos, ya era mayoritaria. En Tumaco por ejemplo, hacia 1783 en su jurisdiccion
que abarcaba hasta la provincia de Esmeraldas, hoy parte del Ecuador, de las 2.497 ‘almas’ que existian,
mas de la mitad eran libres de todos los colores. En proporcion le seguia la poblacién indigena, mientras
que el 4,64% eran esclavizados y el 1,94% blancos. Sin embargo, no pasaba lo mismo en el Chocé donde
la proporcion entre esclavizados e indigenas era casi igual (Hoffmann 1999: 24-26).

Durante el periodo colonial prevalecié una forma de poblamiento de la regién que concentraba la
poblacién en unos cuantos centros urbanos y en los Reales de Minas. Como la mayoria de los depdsitos
auriferos estaban localizados hacia las partes altas y medias de los rios, tanto los centros urbanos como
los reales se concentraron en estas areas.

El dominio colonial de la regién del Pacifico era débil y limitado a las dreas auriferas donde estaban los
centros y reales (Villa 1994). Extensas zonas del Pacifico nunca fueron sometidas al dominio colonial. Por
ejemplo, durante gran parte de los siglos XVII y XVIII la navegacién el rio Atrato estuvo prohibida bajo
pena de muerte. Esta medida extrema fue tomada por las autoridades coloniales debido a que nunca
pudieron controlar el Atrato de los indigenas que no se sometieron al dominio colonial espafol (De
Granda 1977). Casi todas las dreas costeras también escaparon al control colonial, con excepcién de unos
puertos como Buenaventura y Tumaco.

41 Lo cual no quiere decir que las rebeliones de esclavos no sucedieran, sin embargo, alli la fuga fue relativamente
escasa. Sobre este tema, ver el nicleo Formas de resistencia
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A medida que se fue consolidando el nimero de la poblacién libre, la forma de poblamiento también
fue cambiando. Cada vez mas libres dejaron los antiguos reales de minas y centros urbanos coloniales
para explorar los cursos medios y bajos de los rios, asi como los manglares y playas que hasta entonces
habian permanecido desconocidas para la gran mayoria de ellos (West 1957). Asi nacié una nueva forma
de poblamiento que caracterizé a la regién del Pacifico hasta la segunda mitad del siglo XX. En esta
forma de poblamiento hubo una dispersion de los libres por toda la regién. Casas aisladas o pequefos
conglomerados se construyeron cerca de las orillas sobre los diques aluviales a lo largo de los rios o
sobre las lineas costeras (West 1957).

Cuando transcurrian las ultimas décadas de la colonizacion espafola, el poblamiento del Pacifico se
encontraba constituido de la siguiente manera. Entre el mar y la cordillera existian alrededor de unas
cien minas, con cinco provincias que funcionaban como centros administrativos (Barbacoas, Quibdé,
Novita, Llord, Tadd). Igualmente, puertos fluviales como La Buena Ventura, Guapi e Iscuandé, y maritimos
como Tumaco y Charambird. A este paisaje lo complementaban una docena de reducciones (pueblos de
indios) con algunos hogares y los llamados ‘pueblo de libres.

Asi mismo, su demografia hacia 1778-1779 no pasaba de los 33.457 habitantes, entre miembros de la
Iglesia, blancos, indios, libres de varios colores y esclavizados. Esta configuracion del poblamiento cambia
radicalmente en el siglo XIX cuando hechos politicos y econdmicos contribuirian a que desapareciera el
sistema esclavista minero.

Las guerras de independencia y posteriormente los periddicos conflictos civiles, desestabilizarian el
flujo de mercancias entre las haciendas y las minas. Esto generoé que, ante la imposibilidad de abastecer
a las cuadrillas, los mineros esclavistas comenzaran a abandonar gradualmente estos territorios.
Algunos sin embargo, optarian por movilizar las cuadrillas hacia el interior y otros las abandonaron a
su suerte por largos aios.

A puertas del siglo XX, el fruto de la colonizacién emprendida por los campesinos libres se vio reflejado
en la multiplicacién de sitios para la produccién agricola (parcelas o platanares), y en el nacimiento de
cientos de caserios. De forma dispersa este poblamiento se extiende a lo largo y ancho de las costas
fluviales, playas y selvas, desde la frontera con Panama hasta los limites con Ecuador. Los poblados
no superaban un niumero mayor de cinco casas y generalmente se formaban cuando aumentaba el
nucleo familiar.

Aun asi, desde 1850 el fendmeno demografico y territorial en el Pacifico no suscité el desarrollo de
localidades urbanas. De hecho, a finales del XIX las que transitaban (a paso lento) hacia la complejidad
que caracteriza a los centros urbanos no pasaban de diez (Aprile-Gniset 2004: 276). Una situacion similar
se presentaba en todo el pais, ya que hasta mas o menos 1950 era claro el predominio del poblamiento
rural sobre el urbano. Sin embargo, y aunque la regidén no se va a encontrar aislada totalmente de los
fendmenos histéricos y sociales nacionales, sus ‘centros urbanos son distintos en su origen y trayectoria
[respecto] al proceso urbano central’ (Aprile-Gniset 2004:278).

Pero, esto comenzaria a cambiar cuando el éxito en la apropiacién territorial del campesino negro le
permitié su integracion al mercado mundial, con el comercio de productos del trépico como el caucho,
la tagua y maderas finas, que tenian gran demanda en Europa y Estados Unidos. Esta riqueza en recursos
naturales atraeria el asentamiento en el territorio de diferentes companias que veian rentable la
explotacion de las selvas colombianas.

Esto ocurria mas o menos desde 1903, aunque se intensificaria a partir de 1930 con la concentracion
de aserrios en lugares como Tumaco y Barbacoas junto con el desplazamiento poblacional desde otras
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regiones para ocuparse en empresas madereras. ‘En este contexto se da el crecimiento urbano de Tumaco
y Barbacoas; en la movilidad impuesta por el auge del ‘oro, la madera y, en algunos momentos la pesca’
(Arboleda 1998: 37).

Otros flujos migratorios se dirigirian al Puerto de Buenaventura cuando este pasaba a convertirse
en el principal puerto comercial del pais en momentos en los que progresivamente se fortalecia el
comercio colombiano.

Aungue en la actualidad los centros urbanos tienen un peso importante en la forma de poblamiento de
la regidn, esto no significa que el &rea rural ha perdido su relevancia. Mas bien, lo que se presenta en el
Pacifico es que las comunidades negras han consolidado una forma de poblamiento que combina de
diferentes maneras lo rural y lo urbano (Villa 1994). La relacion campo-poblado es muy estrecha. Muchas
de las personas que habitan en los poblados y ciudades tienen vinculos permanentes con el area rural,
ya sea porque ellos mismos se desplazan por periodos a trabajar en sus fincas en el campo o ya sea a
través de sus familiares.

Igualmente, urbanistas y antropologos han mostrado cémo las ciudades del Pacifico han desarrollado
una interesante mezcla de elementos urbanos con rurales que son una habil respuesta de la gente
negra a las nuevas condiciones. Con la palabra de rururbanos algunos investigadores de las ciudades del
Pacifico han indicado estos estrechos vinculos entre el campo-poblado (Alvarez 1998).

Una parte importante de la gente negra habita en las tres mas grandes ciudades de la regién: Quibdo,
Buenaventuray Tumaco. Otra parte habita en la red de medianas y pequenas urbes que se despliega a lo
largo del Pacifico. Barbacoas, Iscuandé, El Charco, Guapi, Itsmina, Bahia Solano y Rio Sucio son algunos de
sus nombres. Ciertas poblaciones, como Barbacoas, son muy antiguas y se remontan a la época colonial.
Otros poblados, como El Charco, son mas recientes adquiriendo importancia hacia el siglo XX.

Gran parte de las comunidades negras del Pacifico habitan en pequefos caserios compuestos de unas
docenas de casas construidas en las orillas a lo largo de los rios o playas. Mas hacia la cabecera de los rios
o en las playas mas alejadas de los conglomerados urbanos, es mas frecuente encontrar casas aisladas.

Presencias demogrdficas actuales

Tal como hemos visto, las presencias demogriéficas actuales de las poblaciones negras son resultado
de una historia que esta ligada a los diferentes procesos que ha vivido el pais y de la manera como en
ella han participado estas poblaciones. A pesar de ello, es poco lo que conocemos y ensefiamos en las
instituciones educativas al respecto, algo que ha limitado nuestra comprension de la historia nacional,
asi como de los significados de lo que implica vivir en una sociedad multicultural.

Los datos estadisticos que se producen y divulgan sobre las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales
son escasos, y no siempre dan cuenta de su presencia en las diversas regiones del pais; en ese sentido,
visibilizan o invisibilizan la realidad sociodemogréfica del pais. Por esta razén, es importante promover la
lectura critica de informes demogréficos y reflexionar sobre los significados que tienen los datos que alli se
presentan; vale la pena revisar los resultados del ultimo censo realizado por el DANE (2005)

Aun teniendo en cuenta las limitaciones, podemos decir que en la actualidad disponemos de una
mayor informacién respecto de las caracteristicas de la poblacién colombiana y sobre la presencia de
poblaciones afrocolombianas, negras y raizales en ella. Gracias a la informacién producida en los ultimos
anos (1993 y 2005) hoy conocemos algunos estimativos sobre el valor porcentual que tiene la poblacién
afrocolombiana en relacién con el total nacional, e igualmente la manera en la que se encuentra
distribuida por la geografia colombiana.
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Poblacion censada por departamento seguin pertenencia étnica, 2005

Indigena ROM Afrocolombianos Sin pertenencia étnica
Departamento Total % Total % Raizal Pegzr;q;:sriﬁode Negro Total % Total %* o™
Antioquia 28.914 0,53 76 0,00 552 0 593.174 593.726 10,88| 4.836.202 88,59 5.601.507
Atlantico 27.972 1,33 1.975 0,09 697 2.445 224.109 227.251 10,84 1.839.491 87,73 2.112.001
Bogota, DC 15.032 0,23 523 0,01 1.355 7 96.523 97.885 1,49| 6.450.329 98,27 6.778.691
Bolivar 2.066 0,11 911 0,05 1.325 4.978 491.364 497.667 27,61| 1.301.650 72,22 1.836.640
Boyaca 5.859 0,49 14 0,00 42 2 16.602 16.646 1,39 1.174.296 98,12 1.210.982
Caldas 38.271 4,30 0 0,00 28 0 22.631 22.659 2,54 830.114 93,16 898.490
Caqueta 5.026 1,61 3 0,00 9 0 11.661 11.670 3,74 295.460 94,65 337.932
Cauca 248.532 21,55 1 0,00 183 0 255.839 256.022 22,20 648.730 56,25 1.182.022
Cesar 44.835 5,15 15 0,00 127 12 105.273 105.412 12,12 719.616 82,73 878.437
Cordoba 151.064 10,39 29 0,00 251 3 191.797 192.051 13,21 1.110.321 76,39 1.462.909
Cundinamarca 7.401 0,34 30 0,00 134 0 73.517 73.651 3,37 2.105.457 96,29 2.228.682
Choco 44.127 12,67 1 0,00 47 0 285.964 286.011 82,12 18.160 5,21 388.476
Huila 10.335 1,05 2 0,00 27 1 11.516 11.544 1,17 962.988 97,78 1.001.476
La Guajira 278.212 44,94 1 0,00 99 0 91.674 91.773 14,82 249.149 40,24 655.943
Magdalena 9.045 0,81 1 0,00 160 3 110.186 110.349 9,83 1.003.728 89,37 1.136.819
Meta 8.988 1,28 3 0,00 72 0 17.911 17.983 2,56 675.816 96,16 713.772
Narifio 155.199 10,79 89 0,01 96 1 270.433 270.530 18,80| 1.013.075 70,41 1.498.234
Norte de S/der 7.247 0,61 187 0,02 98 3 22.022 22.123 1,85| 1.166.702 97,53 1.208.336
Quindio 2.145 0,41 37 0,01 26 0 12.718 12.744 2,46 502.852 97,12 518.691
Risaralda 24.810 2,90 1 0,00 58 1 43.503 43.562 5,09 787.275 92,01 859.666
Santander 2.389 0,13 139 0,01 301 0 59.707 60.008 3,15( 1.841.979 96,72 1.913.444
Sucre 82.934 10,96 59 0,01 114 0 121.624 121.738 16,08 552.270 72,95 762.263
Tolima 55.987 4,32 25 0,00 65 0 15.766 15.831 1,22| 1.222.823 94,45 1.312.304
Valle del Cauca 22.313 0,56 717 0,02 1.225 1| 1.090.943| 1.092.169 27,20| 2.899.852 72,22 4.052.535
Arauca 3.279 2,24 0 0,00 20 0 5.905 5.925 4,05 137.104 93,71 153.028
Casanare 4.102 1,48 18 0,01 33 0 3.971 4.004 1,44 269.963 97,08 281.294
Putumayo 44.515 20,94 0 0,00 10 0 11.620 11.630 5,47 156.462 73,59 237.197
San Andrés 62 0,10 0 0,00 23.396 13 10.452 33.861 56,98 25.501 42,91 59.573
Amazonas 19.000 43,43 0 0,00 2 0 866 868 1,98 23.876 54,58 46.950
Guainia 11.595 64,90 0 0,00 1 0 184 185 1,04 6.085 34,06 18.797
Guaviare 2.117 4,30 0 0,00 0 0 2.883 2.883 5,85 44.281 89,85 56.758
Vaupés 11.587 66,65 1 0,01 0 0 270 270 1,55 5.527 31,79 19.943
Vichada 17.663 44,35 0 0,00 12 0 1.114 1.126 2,83 21.036 52,82 44.592
AL 1.392.623 343 4.858 001 30565 7.470| 4.273.722| 4.311.757 10,62| 34.898.170 85.04| 41.468.384

FUENTE: DANE, Censo General 2005, Poblacién censada (DANE 2005)

* Los porcentajes estan calculados sobre la poblacién que dio respuesta a la pregunta de autorreconocimiento.
** E| total incluye la poblacién sin respuesta a la pregunta de autorreconocimiento.

Distintas estimaciones, especialmente las realizadas por la Universidad del Valle (Proyecto Cidse-Ird/
Universidad del Valle) y por el DANE, arrojan interesantes datos sobre la presencia afrocolombiana en el
pais. Los datos mas recientes (DANE, 2005) indican que la poblacién afrodescendiente en Colombia es
del 10,6%, es decir 4,5 millones de personas. Esto nos dice que hoy, una persona de cada 10 colombianos

se reconoce como afrodescendiente, afrocolombiana, negra, mulata, raizal o palenquera.
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Sitomamos los datos de la Universidad del Valle para el 2001, esta poblacién llegaria al 18,6%, con lo cual
casi uno de cada cinco colombianos se reconoceria como afrocolombiano, negro o raizal. Y si tomamos
los datos del Plan Nacional de Desarrollo para la poblacién afrocolombiana, estariamos hablando de uno
de cada cuatro colombianos.

Las variaciones obedecen a multiples razones, pero lo interesante aqui seria el hecho de que el porcentaje de
la poblacién negra enrelacién con el total de la poblacién nacional es mucho mas alto de lo que cominmente
imaginamos. Este es uno de los asuntos centrales que debemos abordar desde la CEA: la necesidad de
romper con la imagen de una poblacién minoritaria con escasa presencia en la sociedad nacional. Algo que
se hace aun mas prioritario si analizamos los datos sobre su ubicacion en la geografia nacional.

Algo sobre lo que debemos reflexionar es sobre la poblacién afrocolombiana que habita en las ciudades
o en las cabeceras municipales. Es en los grandes centros urbanos donde se concentra la mayor parte
de la gente negra en el pais. Esta informacién es muy importante por dos razones: la primera, es que
los datos cuestionan la imagen que se ha tejido sobre las poblaciones negras que generalmente nos
han llevado a percibirlas como rurales y/o campesinas; la segunda, es que nos permite comprender la
importancia de trabajar la Catedra en todos los centros escolares del pais debido a la gran presencia
de poblacién negra existente en las diferentes regiones de Colombia, y particularmente por su enorme
presencia en las ciudades.

Tal como lo muestran los datos estadisticos, algunos departamentos que no han sido reconocidos
histéricamente como asentamientos de poblacién negra, en la actualidad cuentan con un porcentaje
significativo de esta poblacién. Los tres departamentos, en su orden, con mayor nimero de gente negra
son:Valle del Cauca, Antioquiay Bolivar. Entre los tres retinen el 51% de toda la poblacién afrocolombiana
del pais (Urrea 2007: 14).

En cuanto a las ciudades, tan sélo Cali y su area metropolitana contienen mas poblacién negra que
los cuatro departamentos que componen el litoral Pacifico; es decir, mas de la cuarta parte del total
nacional. Después de Cali, otros centros urbanos con una alta concentracion de poblacién negra son: el
area metropolitana de Cartagena con un 11%, en primer lugar, y luego, en orden descendente, las areas
metropolitanas de Medellin, Barranquilla, Bogotd, Santa Marta y Pereira (Urrea 2007: 18).

El predominio del asentamiento urbano se da incluso en el Pacifico. De hecho si tomamos la relacion
urbano-rural del censo de 1993 que era para esta zona del 49% - 51% y la comparamos con la actual,
notaremos que durante estos afos la migracion de lo rural a lo urbano se ha dado de forma acelerada;
situacion que se explica en gran medida al desplazamiento forzado, efecto del conflicto armado (Urrea
200%: 132 y Dane 2005: 20).

Experiencia: Centro Educativo Antonio Villavicencio

Trabajo sobre narrativas e historia oral

Las historias de vida permiten trabajar con los estudiantes el autoreconocimiento y la afirmacion
histérica. En el Centro Educativo Antonio Villavicencio se lleva a cabo una experiencia transversal en la
que participan todos los docentes de primaria y tiene como finalidad implementar la CEA mediante el
proyecto ‘el lenguaje como concrecién de experiencias y realidades’.

El proyecto se desarrolla a través de historias de vida, vinculando a los padres y madres de familia al
proceso de reconocimiento y autoafirmacion de los nifios desde preguntas sobre su origeny su identidad
cultural. Los padres, ademas de compartir sus historias de vida en el contexto escolar, ensefan a los
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nifos y nifas los juegos tradicionales, canciones y rondas. Asi se promueve la realizacién de actividades
formativas conjuntas y el intercambio de saberes en los cuales participan las personas de la comunidad.
La identidad cultural de los nifios se plantea como el eje pedagdgico de este proyecto.

La informacidn que se recoge sirve para desarrollar la temética de diversidad en relacion con las regiones,
costumbres, lenguaje, lugares turisticos, arqueoldgicos, ecoldgicos, etc., se establecen comparaciones y
valoraciones sobre la economia de cada contexto y los motivos del desplazamiento de las familias a la
ciudad. Enlas clases los niflos describen su regiéon apoyandose en materiales como carteleras, fotografias,
mapas y cuadros estadisticos.

En este sentido, la Catedra ha servido para estudiar las diferentes culturas y regiones, como también
para analizar las causas del desplazamiento, no sélo en relacién con la gente negra, sino con todas las
personas que se encuentran en situaciones similares en el pais.
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6. Conocimiento local: saberes

y cosmovisiones afrodescendientes”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

urante la mayor parte de su existencia, la escuela se ha encargado de otorgar validez
y legitimidad a cierto tipo de conocimientos produciendo al mismo tiempo el
desconocimiento y desvalorizacién de otros conocimientos.

Debido a as relaciones de colonialidad de las cuales hemos hablado en los nucleos iniciales,
los conocimientos localmente producidos por las poblaciones afrodescendientes y raizales
han sido tratados de una forma reducida y estereotipada. Incluso se les ha asignado una
valoracién negativa, al punto de llegar a estigmatizar sus cosmovisiones como brujerias.

Ladiversidadylacomplejidad deestos conocimientoslocalesrepresentaunelementoimportante
para desarrollar las politicas del conocimiento que se propone desde la CEA, en el sentido de
conocer, reconocer y valorar las multiples formas de pensamiento y accion producidas por fuera
del curriculo oficial, asi como visibilizar los sujetos productores de estos conocimientos.

Abordar estos conocimientos en la formacién escolar permite un pluralismo epistémico en
el sentido de ampliar la perspectiva curricular a estos conocimientos locales, enriqueciendo
la interculturalidad en el didlogo entre los conocimientos locales y los saberes escolares
presentes en las areas de ensefianza obligatoria.

Por el valor ético que este tipo de conocimientos contiene, su tratamiento puede potenciar
la formacién de valores para superar las formas de discriminacién y racismo que subyacen a
la subvaloracién de estos conocimientos.

Los afrodescendientes en Colombia no son portadores de un Unico conocimiento local,
sino de multiples conocimientos locales. No hay nada asi como el conocimiento local
afrodescendiente, sino tantos conocimientos locales de los afrodescendientes como
trayectorias y presencias en localidades y ubicaciones sociales concretas.

Los saberes y cosmovisiones de los afrodescendientes en los rios y playas del Pacifico sur
colombiano, no son los mismos que los de aquellos en Palenque de San Basilio en el Caribe
continental colombiano, los de Providencia en el Caribe insular o los del valle del Patia, en el sur
del departamento del Cauca. Es mas, en muchos aspectos los saberes y cosmovisiones de los
afrodescendientes del sur del Pacifico no son los mismos a los del norte de la misma region.

42 Eduardo Restrepo
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No mas hay que pensar en lamarimba, que es un instrumento fundamental en el sur mientras
que en el Chocé no existe. La tunda o el riviel, dos de las visiones (seres fantasmagoricos
sobre los que hablaremos mas adelante) mas importantes que habitan los montes y aguas
del sur del Pacifico, no existen en la cosmovision del Choco.

El panorama se complica ain mas cuando consideramos a los conocimientos locales de los
afrodescendientes en contextos urbanos, incluso si nos mantenemos en la misma regién del
Pacifico. Alguien nacido y crecido en Tumaco, una pequefa ciudad en el Pacifico narifiense
cerca a la frontera con Ecuador, es portador de una serie de saberes y cosmovisiones que en
muchos aspectos se diferencian de los de un poblador de uno de los rios vecinos. Es obvio
que sus habilidades son distintas.

El tumaqueno no sabe como andar por el monte, por ejemplo. Donde un habitante de los
rios reconoce sonidos, olores y texturas que le permiten moverse y apropiarse del monte,
el tumaqueno percibe una indiferenciada mancha verde que no puede decodificar tan
acertadamente para su supervivencia como el habitante de los rios. Esto es solo un ejemplo
de muchos otros aspectos de los saberes y cosmovisiones que no son necesariamente
compartidos por quienes han nacido y crecido en ciudades del Pacifico como Tumaco,
Buenaventura o Quibdé con respecto a las poblaciones rurales vecinas.

Ahora bien, en el examen de los conocimientos locales debemos considerar que gran
parte de los afrodescendientes en el pais habitan en las ciudades. Muchos de ellos no son
simplemente recién llegados por desplazamiento forzado, sino que por generaciones han
habitado en las grandes ciudades del interior como Cali, Medellin y Bogota, o del Caribe
continental como Cartagena y Barranquilla. Aunque muchos se encuentran en sectores
populares, algunos pertenecen alas clases mediasy altas. A pesar de que en ciertos contextos
como el sector de Agua Blanca en Cali hay una mayoritaria presencia y co-residencia de
poblaciones afrodescendientes provenientes del Pacifico sur, en muchas otras ciudades la
dispersion urbana con concentraciones familiares puntuales es una constante.

;Qué se ensena en las escuelas acerca de los saberes de los afrodescendientes?

{Cudl es el conocimiento y la valoracidon que tenemos acerca de las cosmovisiones de las
poblaciones negras, afrocolombianas y raizales?

;{Qué conocemos acerca de las formas de aprovechamiento y espacios de uso de los
afrocolombianos en el Pacifico, el Caribe, las regiones andinas y las ciudades?

Objetivos curriculares del nucleo

Visibilizar los saberes y cosmovisiones de los afrodescendientes, problematizando los estereotipos
y diversas formas de estigmatizacién que se han construidos sobre ellos.

Favorecer espacios de formacién intercultural a partir de la ensefianza de los saberes y
cosmovisiones de los afrodescendientes
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El conocimientolocal consiste en el conjunto de saberes y la cosmovision de una poblacién determinada. Estos
saberes y cosmovision le permiten a la poblacion comprender e intervenir sobre su entorno natural y social.
De ahi que el conocimiento local se encuentre estrechamente relacionado con los entornos en los cuales se
han originado y en los que opera adecuadamente. En consecuencia, una dimensién crucial de la cultura la
encontramos en el conocimiento local. Partamos de ilustrar cémo se pueden entender de manera general los
saberes y la cosmovision para que los abordemos ya en el caso especifico de los afrodescendientes.

De acuerdo con el contexto en el que se mueva una poblacién se generan unos conocimientos sobre su entorno social y
natural, que determinan oficios, expresiones artisticas, religiosas, politicas entre otras, que son particulares de cada grupo
social. Tejedora. Fotografia Robert West, 1953. Agradecimientos a Claudia Leal
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Los saberes se encuentran asociados a las artes y oficios en zonas rurales: la pesca, la agricultura, la
mineria, la caceria, asi como también los curanderos y parteras requieren de unos saberes y destrezas que
deben ser aprendidos, a veces desde la temprana infancia, con sus padres y mayores. El conocimiento
de los peligros del mar o del monte, qué frutos son comestibles y cuales son venenosos, cudles arboles
maderables y cuando cortarlos para que la madera dure, cdmo sobrevivir en caso de perderse en el
monte o de naufragar en el mar, a quién acudir si se tiene espanto o si le han hecho a uno un dafno en la
finca... todo eso hace parte de los saberes requeridos en la interaccion cotidiana de las poblaciones en
zonas rurales.

En los contextos urbanos, otros son los saberes y habilidades que se ponen en juego para el diario vivir.
Ya no es el manejo de la canoa como en los rios y esteros del Pacifico colombiano, sino el conocimiento
de las rutas de los buses u otro medio de trasporte, ddnde tomarlos y dénde bajarse lo que se debe saber
para moverse adecuadamente por la ciudad. A dénde ir y a dénde no, en qué momento se puede estar
en un lugary cuando no es adecuado, con quiénes y bajo qué circunstancias se interactua, cuales son los
espacios, tiempos y situaciones de peligro para uno si es un nifio, una adolescente o un hombre adulto.
Todos estos son componentes de los saberes requeridos cuando se reside en la ciudad.

La cosmovisién es la forma en que una poblacién determinada percibe y ordena su mundo. Mundos
encantados, mundos secularizados; mundos multiples, mundos unidimensionales. Mundos habitados
por seres que se transforman en otros bajo determinadas situaciones o que no pueden hacerlode ninguna
manera. Mundos idénticos a si mismos desde sus origenes o que se han transformado radicalmente.
Mundos resultado de creaciones divinas, mundos producto de procesos inmanentes a si mismos.

Los individuos portamos una particular cosmovisién asociada al contexto en el que hemos crecido y que
tendemos a asumir como la verdadera y la mas adecuada. Mas auin, en muchas ocasiones somos ciegos
y sordos ante otras cosmovisiones: no las vemos ni las podemos escuchar en sus propios términos.

Los antropodlogos denominan como etnocentrismo la tendencia a la idealizacion de la cosmovision
propiay de desconocimiento de las cosmovisiones ajenas. De ahi que se pueda pensar el etnocentrismo
como una especie de miopia o sordera epistemoldgica. Ahora bien, esta miopia o sordera no se da sélo
entre formaciones culturales alejadas, sino también entre diferentes sectores y clases sociales en una
misma formacién social (a lo que se ha llamado sociocentrismo).

Conocimiento local en el Pacifico colombiano

Dada la multiplicidad de los conocimientos locales de los afrodescendientes en el pais, se hace relevante
enfocarse en las zonas rurales del Pacifico colombiano sobre las cuales se posee mayor informacién
etnogréficay se puede ilustrar con mayor claridad la complejidad y alcances de saberes y cosmovisiones
que constituyen el conocimiento local. Dada la brevedad de este aparte, sélo se espera evidenciar
algunos de los aspectos mas relevantes de tal conocimiento para los afrodescendientes de las zonas
rurales del Pacifico. No sobra anotar que lo que se ilustra a continuacién para estas zonas, no puede
ser generalizado a las otras poblaciones afrodescendientes y regiones sin antes realizar un trabajo
investigativo en profundidad.

Espacios de uso

Desde muchas generaciones atrds, las mujeres y hombres que han habitado la region del Pacifico
colombiano han sabido aprovechar su entorno natural. Han pescado entre las aguas de rios, esteros
y mares una amplia variedad de peces. Han recolectado diversos frutos de sus bosques. Han hurgado
las arenas aluviales en busqueda del mineral dorado. Han cazado desde pequefios animales en los
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alrededores de las huertas con trampas, hasta otros mas escurridizos como venados, guaguas y zainos
en las entrafnas de las selvas con escopetas. Han cultivado desde las zonas costeras hasta las cabeceras
de los rios reproduciendo complejas asociaciones de plantas que responden no sélo a las condiciones
de suelos, temperaturas e influencias de aguas, sino también a los ritmos y diversidad de los bosques
naturales. Estas modalidades de pesca, mineria, caceria, recoleccién y cultivo son expresiones de un
conocimiento minucioso del entorno por parte de las mujeres y hombres que han habitado esta regién
desde hace cientos de afos.

La casa es uno de los espacios de uso mas importantes ya que gran parte de la vida de la gente se
desenvuelve alli. Tradicionalmente, en las zonas rurales las casas de los afrodescendientes del Pacifico
colombiano han sido construidas usando los materiales del bosque: palmas, para los techos y los suelos;
bejucos y cortezas para los amarres; arboles de los que se sacan tablas para las paredes y vigas para los
soportes de la casa y el techo. Suspendidas a una altura de uno a dos metros del suelo, las casas han
sido disefadas para evitar las inundaciones y hacerlas mas frescas. Con la separacién del suelo se evita
también que animales indeseados o peligrosos penetren en la casa. Los animales domésticos como
gallinas o cerdos permanecen en las noches bajo las casas o en corrales destinados para ellos. En las
casas se acostumbra hacer un soberao, una especie de atico o buhardilla, en el que se guardan objetos.
De esta forma, en las casas existen tres niveles verticalmente ordenados: el de los animales, abajo; el de
las personas, en el medio; y el de las cosas, arriba. Como es evidente, la construccién de la casa supone
todo un saber de los materiales y de las condiciones ambientales de la region.

En los alrededores de las casas hay otros espacios de uso: los jardines, huertos y zoteas. Los jardines estan
ubicados al frente de las casas. Alli generalmente se encuentran plantas floridas y arbustos ornamentales
con el proposito de embellecer las entradas de las casas. Ademas, es muy comun hallar en los jardines
otro tipo de plantas muy valiosas para el equilibrio y bienestar de los habitantes de la casa ya que tienen
por funcién evitar la eficacia de malignos actos de brujeria, servir para curar o atraer la buena suerte.

Por su parte, los huertos estan localizados en la parte de atras. Los huertos o patios son los lugares donde
se encuentran los mas variados arboles frutales y algunos maderables. Igualmente, matas de platanos o
tubérculos como la papachina son sembrados en los huertos asi como palos de cacao, palmas de coco, de
chontaduro y de naidi. Algunas plantas medicinales y de prevencion de los ataques de brujeria también
pueden encontrase en los huertos. Por los huertos rondan los animales domésticos como patos, gallinas
y cerdos. A veces, chiqueros y gallineros son construidos alli. En general, el huerto o patio cumple con la
funcion de brindar a los habitantes de la casa de productos de pan coger, esto es, productos usados para
su alimentacion. Aunque esto no significa que a veces no se vendan, regalen, presten o intercambien un
ramo de chontaduros o de platanos de la huerta.

Las zoteas son una forma de cultivo muy importante de las comunidades negras del Pacifico. Las zoteas
estan separadas del suelo al menos un metro por una armazén de madera. Para sembrar las plantas
y yerbas, se llena con tierra especialmente preparada para ello una canoa vieja e inservible colocada
encima de este armazén. Cuando no se cuenta con una canoa se hacen un cajon rectangular con tablas
o se colocan macetas y ollas viejas. Las zoteas suelen estar detrds de las casas, en los huertos cerca de
la puerta trasera al lado de la cocina. Pero en otras ocasiones pueden encontrarse ya sea a un lado de la
casa o, mas raramente, en el frente de la misma. En las zoteas se siembran yerbas y plantas que sirven
para sazonar las comidas asi como otras que son usadas como remedios para diversas enfermedades
o situaciones. Estos tres espacios de uso son parte de las labores de las mujeres. Ellas se encargan de
jardines, huertos y zoteas.

Los colinos y rozas son dos espacios de uso predominantemente dedicados a cultivos cuyas cosechas
se venden en los mercados. Los colinos se encuentran mas o menos distantes de las casas: algunos
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a unos cuantos minutos, mientras que otros toma horas llegar a ellos. En general, una familia cuenta
con varios colinos localizados en diferentes partes del rio o de los esteros. Ademas de dispersos, los
colinos se encuentran en diversos periodos de crecimiento, algunos son ya viejos mientras que otros
son mucho mas recientes. Los colinos son areas con cultivos permanentes donde sobresale el platano
(de cuya forma de siembra recibe su nombre). Pero, al igual que los huertos, en los colinos se encuentran
arboles frutales y maderables, plantas alimenticias, medicinales y rituales.

Plataforma de secado de pescado, un ejemplo del espacio de uso de las poblaciones afrodescendientes de las zonas
rurales del Pacifico. Fotografia: Robert West, 1953. Agradecimientos a Claudia Leal

En los colinos se evidencia un gran conocimiento de las relaciones y asociaciones entre las diferentes
plantas constituyendo una compleja forma de cultivo. Se tienden a asociar multiples especies
cultivadas acorde con influencias mutuas positivas, combinandolas a su vez con otras especies silvestres
seleccionadas asemejando los ecosistemas naturales. A diferencia de los huertos, los colinos tienden
a ser mas extensos y se encuentran mas orientados hacia la produccién para la comercializacién. Los
colinos son principalmente un espacio de uso de los hombres.

Mientras que los colinos tienden a ser localizados en las orillas de los rios o esteros, las rozas estan mas
alejadas e internadas en los bosques. Las rozas son claros hechos en el bosque para sembrar cultivos
estacionales como el maiz o el frijol. La técnica de cultivo de las rozas se conoce como tumba y pudre
porque primero se tumba la vegetacion de un drea para que al descomponerse brinde amplios nutrientes
a las plantas cultivadas. Una misma roza se puede utilizar en dos o tres ocasiones, luego de lo cual se deja
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recuperar la tierray el bosque vuelve a crecer. Luego de algunos afios puede sembrarse nuevamente alli.
Asi se rota el uso del suelo, intercalando periodos de cultivo con otros de recuperacién. Para el cultivo
del arroz se escogen suelos fangosos rotando el uso de los mismos de una manera semejante. El coco,
por su parte, es comun en las lineas costeras. Esta técnica de la rotacién asociada al tumbe y pudre
refleja la sabiduria en el manejo ambiental de los afrodescendientes de la regiéon porque aprovecha
adecuadamente las complejas condiciones del bosque himedo tropical.

El monte es otro espacio de uso. Los pobladores negros de la regién distinguen tres tipos de monte
segun el grado de intervencién humana y de regeneracién: (1) el monte biche o bravo, (2) el monte
alzao y (3) el rastrojo. El monte biche o bravo es aquel que no ha sido cultivado y permanece virgen,
o lo fue hace tantos afos atras que ya no es posible reconocer las huellas de la mano humana. Por su
parte, el monte alzado es aquella drea que ha sido cultivada hace ya suficientes afos para que el bosque
se haya regenerado. Finalmente, el rastrojo son los lugares de cultivo que hace poco tiempo han sido
abandonados y apenas se empieza el proceso de recuperacion de la vegetacion silvestre.

Los usos del monte son variados. Es el lugar donde se desarrollan gran parte de las faenas de caza.
Animales como el venado, el zaino, el tatabro y la guagua hacen parte de las presas. Aves como la pava
y la perdiz son altamente valoradas por los cazadores. Del monte ademas se recolectan frutos para la
alimentacion y materiales de construccion. Igualmente, en el monte se encuentran yerbas propias de la
curacioén o la hechiceria conocidas por parteras, curanderos y brujos. Muchas preciadas materias primas
para vender en los mercados han sido extraidas del monte. El caucho, la tagua, el naidiy la madera hacen
parte de las mas codiciadas. En ciertos ciclos y localidades, extraer alguno de estos productos forestales
ha sido una importante labor en la economia local.

Aligual que los colinos y rozas, el monte es un espacio predominantemente masculino. Sélo los hombres
se encargan de la caceria en los montes, y ellos son quienes recolectan gran parte de sus frutos o quienes
mas se dedican a la extraccion de los productos forestales. El monte es al hombre lo que la casa a la
mujer. El monte es representado como un espacio masculino mientras que la casa, y sus alrededores
inmediatos, como uno femenino

En la linea costera, dadas las condiciones salubres de aguas y suelos, se encuentran los bosques de
manglar. Los manglares, con sus enmarafnadas raices que sobresalen notablemente de los suelos, es
uno de las pocos arboles en el mundo adaptado a estas condiciones. Entre los usos mas importantes del
manglar estan la recoleccion de crustadceos como la piangua o de cangrejos; la caceria de animales como
el oso perezoso o la iguana; el aprovechamiento de madera para la construccién de casas o como lefia o
carbén; y hasta unas décadas atras de explotacion de las cortezas de los mangles para la extraccion de
la quina necesaria para la industria del cuero.

El manglar es utilizado tanto por mujeres como por hombres. Una labor de las mujeres ha sido la
recoleccién de piangua y de cangrejos; mientras que los hombres han sido los encargados de la caceria
y la extraccién de maderas y cortezas del mangle.

Los rios, bocanas, esteros y mares constituyen otra serie de espacios acuaticos diversamente usados
por las poblaciones afrodescendientes del Pacifico colombiano. Los esteros son los canales laberinticos
entre los manglares, mientras que las bocanas son las amplias desembocaduras de los rios donde el
agua marina se mezcla con la del rio. De estos espacios acuaticos se han obtenido los mas variados tipos
de peces: desde la pequena canchimala sacada con anzuelos en las bocanas y rios, hasta el pargo rojo
atrapado mediante redes en el océano; desde el inofensivo guacuco, hasta el peligroso tiburén.
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Los espacios acuaticos son las vias de transporte mas importantes, y a veces las Unicas existentes de la
region. De ahi el papel central desempenado por las canoas (Ilamadas también chalupas y potrillos) para
el movimiento de personas, mercancias y utensilios. Saber maniobrar e interpretar los signos de estos
espacios acuaticos es una destreza aprendida desde muy temprana edad.

Mundos y seres

Todos los espacios de uso pertenecen a este mundo, pero en la cosmovisién de los afrodescendientes de
las areas rurales del Pacifico colombiano existen ademas otros mundos. Hacia arriba de este mundo, esto es,
mas alla de las nubes, se localizan varios mas. No existe una clara o consensual nocién de cuantos, ya que
para algunos son siete, tres o uno (nétese la importancia de los nimeros impares). Esta direccionalidad
hacia arriba es simbdlicamente asociada con el orden de /o divino, sucediéndose grados de mas divino
mientras mas se asciende. El cielo o la gloria es el mundo de mas arriba, habitado por Nuestro Serior
Jesucristo, asi como por virgenes, santos y angeles. Alli también se encuentran los angelitos, que son
los pequeiios infantes que han muerto sin pecado, es decir, que aln no tenga uso de razén. Ademas del
cielo o la gloria, algunas personas identifican el purgatorio como otro de los mundos de los de arriba. No
obstante, para otros el purgatorio se encuentra localizado en este mundo ya sea en el centro, en el monte
bravo o en el cementerio.

A pesar de estar ordenados verticalmente, estos mundos se conectan con el mundo donde habitan los
afrodescendientes de multiples maneras. En determinadas circunstancias, unos seres pueden moverse
temporal o definitivamente de un mundo a otro. Una de esas circunstancias que permiten el descenso
hacia este mundo de santos y virgenes, asi como el ascenso hacia la gloria de angelitos, es producido
en el contexto de los arrullos (ceremonias donde las mujeres ocupan un lugar central asi como ciertos
instrumentos musicales). Por su parte, cuando alguien muere y su cuerpo se ha desprendido de su
sombra y alma, puede empezar un camino rumbo hacia la gloria, aunque no se indique a ciencia cierta
si se arriba alli 0 s6lo se llegara hasta el purgatorio.

El mundo inmediatamente inferior se lo representa como una inversiéon de este mundo en varios
sentidos. Todo se encuentra ‘al revés’: las casas con los puntales para arriba o los seres que lo habitan
parecen gente, pero a diferencia de la gente se alimentan sélo con el olor de sus comidas y no tienen
ano. Aunque estos seres no pueden dejar su mundo, animales como el cangrejo circulan periédicamente
entre su mundo y el de los afrodescendientes. En los cangrejos pueden encontrase indudables indicios
de la visita a ese otro mundo como carapachos quemados o patas faltantes.

Otro mundo localizado debajo de este mundo, es el de los encantos. Habitado por los encantos, seres
en forma de sirenas o manifestados mediante una musica arrebatadora de la conciencia de quien la
escucha al circular en potrillos o canoas por esteros, rios o lagunas. Quien se deja encantar es llevado a
esos mundos inferiores conectados en ciertos puntos por el agua, no pudiendo regresar nunca mas.

Ademas de estos mundos, el infierno se encuentra igualmente debajo de este mundo y es asociado
al diablo y otras visiones, aunque al igual que el purgatorio, algunas personas lo ubican en un centro
del monte bravo. Algunos de estos seres circulan por este mundo, siendo ciertos espacios y momentos
mas visitados que otros. El monte y el cementerio son lugares donde el diablo y las visiones se mueven
facilmente, particularmente en las noches y durante los dias sagrados.

A pesar de que es obvia la influencia de la tradiciéon catdlica en esta iconografia, seria un error
considerar que dicha referencia a santos, virgenes, angeles y al diablo, reproduce punto a punto
las representaciones de la misma. Por el contrario, y como ha sucedido en muchos otros lugares del
mundo, el catolicismo es transformado e inscrito en los modelos locales de conocimiento deviniendo
en una parte sustancial del mismo.
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En el Pacifico sur, todos los seres de este mundo son los renacientes, es decir, hacen parte de una reiterativa e
inagotable sucesion de generaciones desde el origen mismo de los tiempos, desde la mitica fundacién del
mundo. La categoria de renacientes implica, de un lado, la representacién de un orden establecido desde el
origen imaginario, y del otro, la proyeccién del mismo hacia el porvenir de los tiempos. En este sentido, por
ejemplo, cuando se registra la disminucién o incluso la desapariciéon de animales de caceria se dice que se
han alejado, que se han ido para los montes bravos, mas nunca se habla de su extincién. Igualmente sucede
con los arboles utilizados para la extraccion de trozas; cuando se constata la relativa inexistencia de los
mismos se argumenta que se han alejado, pero no que se acaban. El ser humano no se concibe por fuera
de esta categorizacién, dado que se consideran a si mismos como renacientes de los mayores.

Al serhumano se lo inscribe en una estrecharelaciéon con el entorno. De esta manera, en practicas rituales
tan importantes para la colectividad y el individuo como la ombligada, se establece una estrecha relacién
entre la personalidad del individuo y elementos de su entorno. La ombligada consiste en sustraer un
fragmento de un vegetal, animal o mineral, con el propdsito de colocarlo en forma de polvo o liquido
para la curaciéon del ombligo del recién nacido. Con ello se espera influir no sélo sobre las capacidades
y caracter de quien es ombligado, sino, también, en sus relaciones con la sustancia de la cual lo es. Si lo
ombligan con la uia de la gran bestia se poseerd una fuerza desmedida; quien lo fue con gato estara
en capacidad de girar en el aire, con palo de guayabo serd fino y resistente, y aquel otro con oso sera
capaz de romper y apretar fuertemente con sus manos. La relacién entre la sustancia y el ombligado es
estrecha. Asi, por ejemplo, si se realiza con oro, este tendra mayor posibilidad en las practicas mineras.

De otro lado, ciclos césmicos como los lunares implican modificaciones recurrentes en el plano del
entornoy, en consecuencia, establecen un ordenamiento de las actividades humanas sobre el mismo. En
luna es el momento apropiado para rozar el monte con el propésito de cultivar el maiz o el arroz ya que lo
cortado se descompondra y las semillas brotaran rdpidamente; el corte de madera para la construccién
de las viviendas, por el contrario, no se realiza en luna sino en menguante dado que es cuando esta mas
fina y sera significativamente mds resistente al ataque de las polillas durando mucho mas.

La recoleccién del bejuco para la pesca, de la miel de abejas o de un sinnimero de yerbas curativas, entre
otras, también se condiciona por la influencia de la luna/menguante puesto que determina su bastedad
o finura. El sitio y la técnica adecuados para la caceria también se ven influenciadas por estos ciclos
lunares. Igualmente, las practicas curativas se encuentran inscritas en este registro de influencias: las
sustancias curativas son aplicadas segun la posicién y circunstancias del sol o la luna.

Curanderos, parteras y brujos

Existen mujeres y hombres con los conocimientos de plantas y secretos para curar diferentes tipos de
enfermedades y accidentes asi como asistir a las mujeres que dan a luz. Las enfermedades y accidentes
son de dos tipos: los divinos y los humanos. Los divinos son aquellas enfermedades y accidentes que han
ocurrido por el descuido, el exceso o por la voluntad divina. Para curar estas enfermedades y accidentes
estan los curanderos.

Por su parte, las enfermedades y accidentes humanos son asociados con el diablo y ocurren por la
intervencion de un brujoy sélo él puede deshacerla brujeria. Asi,unamordedura de una culebravenenosa
puede ser divina o puede ser humana (del diablo). Si es divina, el curandero la tratara recurriendo a
yerbas y a secretos, pero si es del diablo s6lo un brujo puede tratarla.

Un médico no puede curar una enfermedad o accidente del diablo. Si la trata, el paciente empeorara
y morird irremediablemente. Las drogas s6lo producird el agravamiento de los sintomas llevando a
la muerte. El médico y las drogas tienen competencia sélo sobre ciertas enfermedades y accidentes
divinos, pero no sobre todos. Hay enfermedades y accidentes divinos que tampoco son de competencia
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del médico, ya que su intervencién empeoraria la situacién del paciente llevandole incluso a la muerte.
El mal de ojo, el tabardillo, el mal aire, el espanto son algunas de estas enfermedades y accidentes que
no pueden ser tratadas por médicos ni con los remedios formulados por él. Para aliviar este tipo de
padecimientos estan los curanderos.

Las yerbas usadas por los curanderos operan para recomponer los equilibrios de temperaturas o de
fluidos perdidos en el cuerpo y las sombras (o almas). Por ejemplo, para una enfermedad caliente se
prescriben bafos, tomas y sobijos compuestos con yerbas frias o frescas. De la misma manera, ante
la pérdida de sangre o el cambio desfavorable en su composicion se utilizan yerbas que permitan la
retencion de sangre o su reconstitucion. Igualmente, las dietas y restricciones sexuales hacen parte de
la terapia definida por el curandero para las enfermedades y accidentes. Ciertas carnes, frutas, liquidos
0 granos agravarian la situacién del enfermo por lo que le son prohibidas mientras dura su curacion.
Por ejemplo, carnes consideradas sangrinas o bravas son eliminadas de los alimentos de una persona
mordida por una culebra venenosa ya que las primeras le producirian hemorragias mientras que las
segundas activarian la efectividad del veneno que aln permanece en su cuerpo.

Los curanderos también usan secretos divinos. Un secreto es una oracion que el curandero conoce de
memoria y que le da poder de curar ciertas enfermedades y accidentes. Aunque hay curanderos que
solo curan con secretos y otros sélo con yerbas, lo mds comuin es un curandero que combine ambas
modalidades de acuerdo con sus conocimientos y la situacion que enfrenta.

Las parteras, al igual que los curanderos, estan asociadas al orden divino. En primer lugar, ellas son las
encargadas de asistir a las mujeres en su embarazo y, sobre todo, en el momento en que dan a luz. Las
parteras son, ademas, las encargadas de dotar al recién nacido con el apropiado comportamiento sexual
al cortar el cordén umbilical y enterrarlo junto con los sobrantes de la placenta en el lugar adecuado:
para las mujeres cerca de la casa, mientras que para los hombres en la frontera con el monte. No en pocas
ocasiones, las parteras son las encargadas de ombligar a los nifos. En Ultimas, la partera es la encargada
de recibir al bebé otorgandole las caracteristicas adecuadas para ser un miembro de la comunidad.

Los brujos, por su parte, son temidos porque sus poderes pertenecen al orden de lo humano o del
diablo. Un brujo puede transformar un bejuco en una serpiente venenosa para perseguir a una persona
determinada hasta morderla. Igual, en una quebrada o rio el brujo puede poner una madre de agua
que espera pacientemente a que su victima pase por alli para ahogarlo. En una finca, un brujo puede
colocar un dafo haciendo que los cultivos no germinen o se pierdan. Un brujo puede coger el rastro de
una persona o capturar su sombra con el propdsito de producirle grandes padecimientos y la muerte.
También puede curar enfermedades o accidentes que han sido causados por otro brujo, pero para
hacerlo debe ser mas poderoso que quién los ha causado.

Estas figuras del curandero, la partera y el brujo constituyen una pequefia muestra del conocimiento
local sobre el cuerpo, la salud, la vida y la muerte que las poblaciones afrodescendientes del Pacifico
rural han desarrollado durante generaciones.

Existen objetos como la botella curada que condensan todos estos saberes y cosmovisién. Las botellas
curadas son preparaciones realizadas por curanderos, parteras y brujos en una botella de vidrio,
generalmente oscuro. Estas preparaciones tienen diferentes propésitos: desde curar la mordedura de
culebra, pasando por facilitar el parto o incrementar la potencia sexual, hasta evitar ser envenenado o
embrujado. Las preparaciones contienen diferentes sustancias vegetales (semillas, bejucos, fragmentos de
maderas) en una solucion alcohélica que puede ser aguardiente local (charuco o biche) o comercial. Estas
sustancias son cuidadosamente seleccionadas, muchas de ellas son recolectadas en el monte y siempre en
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el momento adecuado segun el estricto cumplimiento de los ciclos lunares o del mar. La preparaciéon no
s6lo supone saberes sobre las yerbas que se combinan, sino también de los secretos correspondientes.

Funebria, santos y visiones

El mundo de los vivos y el de los muertos esta estrecha e indisolublemente conectado. Muertos, santos y
visiones se mueven por el mundo de los vivos. Cuando un niflo menor de siete aflos muere se considera
que es un angelito. Para que ascienda a la gloria se hace un chigualo o guali. En el chigualo las mujeres
cantan durante toda la noche, mientras que los hombres las acompanan tocando dos tipos de tambores:
el bombo y los conunos. Ademas de su voz, algunas mujeres tocan las guasas, una especie de maracas.

La muerte de un pequefo nifo es motivo de
alegria ya que él llegard a la gloria y velard por
el bienestar de sus padres y padrinos. Si se
derraman muchas lagrimas, el pequeiio angelito
no podra llegar a la gloria ya que se ahogara en
ellas. El cadaver del infante se viste de blanco, se
lo coloca en un rincén de la sala sobre una mesa
también cubiertadeblancoyselorodeadeflores
de coloridos papeles hechas especialmente
para el evento. Después de toda una noche de
chigualo, a la cual asisten parientes y vecinos, se
entierra en el cementerio después de llevarle a
laiglesia en una procesion liderada por los nifios
mas mayorcitos.

Las canciones en los chigualos son conocidas
como arrullos y son muy parecidas a las que
se interpretan para que los santos y virgenes
desciendan temporalmente del cielo a escuchar
las demandas de sus devotos o para a recibir los
agradecimientos por los favores ya concedidos.
En los arrullos para santos y virgenes también
incluyen guasas, bombo y conunos. Estos
arrullos se hacen en la sala de la casa del devoto,
quien por lo general ha levantado un pequefo
altar para honrar a su santo o virgen. Tanto en el
chigualo como en el arrullo de santo o virgen,
se produce una conexiéon o puente entre el
mundo de lo divino y el mundo donde viven
los seres humanos por el cual pueden circular
las entidades divinas y libres de pecado, mas
no los otros seres humanos que con sus voces e
instrumentos permiten esa conexién o puente.

Cuando el muerto es alguien mayor de siete
Altar para novena de muerto, ultima noche. Corregimiento La Toma, anos ya no se lo considera un angelito y las
Suarez, Cauca. Como parte del ritual de funebria se realiza un altar actividades para ayudarle a dejar este mundo

que se mantiene durante nueve n,oches para que el alma del muerto son muy distintas. Las manifestaciones de dolor
salga del lugar en el que se realizé el velorio. . - . .
no soélo son permltldas, SINO que son prescrltas.
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Los dolientes mas cercanos se ven pronto acompafados por familiares distantes, vecinos y amigos que
permanecen con ellos durante las actividades funerarias que incluyen el velorio, el enterramiento y la
novena. Estas actividades son indispensables para conducir el cuerpo y el alma del muerto hacia su
nuevo destino. Los alabaos son las canciones que se usan s6lo para estos casos. A diferencia de chigualos
y arrullos, dichos alabaos son manifiestamente tristes y sélo involucran las voces, principalmente
femeninas, sin ninguna participacion de instrumentos musicales.

Al momento de la muerte, el alma o sombra se separa del cuerpo saliendo por la parte superior de la
cabeza con el ultimo respiro. Mientras exista respiracion, asi sea tenue y casi imperceptible, el cuerpo se
halla vivo. Una vez el alma o sombra abandona el cuerpo, queda en la casa donde se realiza el velorio. Por
eso, después del enterramiento del cuerpo, se construye en la sala una especie de altar llamado tumba.
Dicha tumba tiene como un fondo blanco de telas sobre las que se colocan velas, imagenes religiosas
y, con frecuencia, una o varias mariposas negras asi como flores, plantas y el nombre del fallecido.
Usualmente, se deja un pequeiio recipiente con agua para que la sombra sacie su sed.

Esta tumba se deja por nueve dias y noches que dura la novena. Cada noche se reunen dolientes,
familiares, vecinos y amigos para cantar alabaos y rezar hasta cerca de la media noche. La novena noche,
conocida como la ultima noche, es la mas importante ya que unos minutos antes del alba, en medio
de los alabados y de la tristeza de los asistentes, se apagan las velas y luces para desarmar la tumba,
obligando al alma o sombra del muerto a abandonar para siempre aquel lugar.

Un muerto puede convertirse en vision si no se realizan las actividades funerarias correspondientes.
Igualmente, se transforma en visién cuando mientras estaba vivo hizo pactos con el diablo en aras de
atesorar dinero o de acrecentar sus habilidades en el trabajo, la pelea o en el amor. En general, las visiones
pertenecen al diablo o Luzbey. Cuando un muerto se transforma en visidon ronda por ciertos espacios
y tiempos. El cementerio y el monte son dos de los espacios en los que mas frecuentemente vagan los
muertos, asi como en las noches y, en particular, las de ciertos dias sagrados.

Pero el muerto no es la Unica visidon que existe. Hay muchas otras: la tunda, el riviel, el duende, la bruja 'y el
maraveli son algunas de las mas conocidas para el Pacifico sur. Estas visiones recorren los diferentes lugares
en los cuales se producen encuentros mas o menos peligrosos para quienes se cruzan en su camino.

Reflexiones finales

Muchos de los esclavizados traidos forzosamente al Nuevo Mundo apifiados entre los barcos negreros
llegaban desnudos, enfermos y profundamente impactados por las atrocidades de las que habian sido
testigos. Aunque no pudieron traer consigo sus objetos mas preciados (casi todos llegaban desnudos),
los esclavistas no les pudieron arrebatar sus memorias y conocimientos aprendidos en Africa. Son estas
memorias y conocimientos los que se empiezan a cruzar de multiples formas con las experiencias
adquiridas en América asi como con las memorias y conocimientos de las poblaciones aborigenes y de
los mismos europeos y sus descendientes. De ahi emergen los distintos saberes y cosmovisiones que
constituyen el conocimiento local de las diversas poblaciones afrodescendientes en Colombia.

Sobre los conocimientos locales de los afrodescendientes en el pais por fuera del Pacifico rural se
ha estudiado muy poco. Esta es un area del trabajo que necesita ser adelantada. Una de las grandes
dificultades consiste en que gran parte de los disimiles conocimientos locales de las poblaciones
afrodescendientes han sido histéricamente invisibilizados desde los sectores dominantes en el pais.
Se los ha considerado como ignorancia, supersticiones, conocimientos derivados de la practica sin
mayor valor. Este menosprecio por gran parte de los conocimientos locales de los afrodescendientes es
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expresién de las practicas y concepciones racistas que han idealizado los saberes expertos (antes de los
letrados ahora de los cientificos) y la cosmologia eurocentrada (antes la teologia del judeo-cristianismo
oficial y ahora cada vez mas la secular de la modernidad).

El colonialismo que aun constituye el universo mental de los sectores dominantes hace que se
menosprecien los conocimientos locales de grandes sectores poblacionales como los afrodescendientes,
mientras que los que estos sectores profesan son predicados como los verdaderos. En nombre de
la ciencia como en el de la religién (es decir, en nombre de la verdad cientifica o de la religiosa) se
gobiernan a las poblaciones e individuos. Por tanto, se desconocen y deslegitiman los conocimientos
locales de estas poblaciones que no sean utiles o subsumibles a los saberes y cosmologia de los sectores
dominantes. El primer paso hacia la visibilizacién y justipreciaciéon de los conocimientos locales de los
afrodescendientes consiste en cuestionar esta ideologia de los sectores dominantes que encuentra en
una nocién estrecha de ciencia su mejor aliada.

Experiencia: CEID Altamira

Jardin interactivo y observatorio cientifico ambiental

En Bogota, en el CEID Altamira se viene trabajando a partir de la dimensién ambiental de lineamientos
de la CEA, una propuesta de educacién ambiental basada en la cosmovisién de las poblaciones
afrocolombianas en didlogo con el conocimiento cientifico, con respecto al uso, manejo y conservacién
de los recursos hidricos y vegetales. Dado que la institucion educativa se encuentra localizada en la
parte alta de la ciudad, en donde hay quebradas y riachuelos que presentan deterioro ambiental por
cuenta de la contaminacién y el uso indiscriminado del agua.

Con los estudiantes se ha trabajado el proyecto de la recuperacién de fuentes hidricas de esta parte de
la ciudad, a través de practicas de reforestacion y sensibilizacién respecto al manejo de basuras, y en la
construccion de dos palenques ambientales: el jardin interactivo y el observatorio cientifico ambiental,
que son espacios donde se cultiva y estudia las plantas desde la perspectiva afrocolombiana.

En este sentido, se ha planteado un proyecto que aborde un didlogo entre las cosmovisiones
afrocolombianas y el conocimiento de la educacion ambiental para encontrar alternativas a estos
problemas. Por ejemplo; en la relacién con la reforestacion con ciertas plantas, se realiza una actividad
de siembra siguiendo pautas culturales como las referidas a la interpretacién de las fases lunares para
determinar en qué dia se realiza la siembra de la semilla. En la relacién del hombre con el universo
trabaja desde la quimica, los elementos quimicos que estan en el suelo, en las plantas y como los utilizan
las industrias de alimentos y de que manera nos afecta.

Glosario

Potrillos: Nombre dado a canoa pequena (Perea sf: 150).
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7. Formas de sustento”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

s necesario recordar que los estereotipos sobre la gente negra también se han construido

estableciendo una asociacion entre poblaciones y oficios. Durante la época colonial, se

establecio una division social del trabajo en la que los afrodescendientes ocupaban el
lugar de esclavos y sus oficios eran aquellos que las elites consideraban de menor valor.

Ello incidié para que se difundiera la idea de que habia oficios de esclavos o que habia
formas de ‘trabajar como negro’; es decir, se cred la idea segun la cual la gente negra estaba
destinada a ciertos oficios y a ciertas condiciones de trabajo. Algo que auin hoy estd presente
en la sociedad colombiana en la representacion del afrocolombiano como una persona
vinculada a oficios de menor valoracién o reconocimiento, tales como el oficio doméstico,
el trabajo agricola, la mineria o la pesca.

Sin embargo, y a pesar de que muchos de estos oficios puedan desempenarse por gente
negra, su realizaciéon no es algo que esté determinado por una condicién natural de los
afrodescendientes, que los haria aptos sélo para desempenar estas tareas. Para entender
por qué esto es asi, se deben analizar mecanismos de discriminacién y segregacion laboral
que se encargan de reproducir este imaginario. Es decir, las formas mediante las cuales en
una sociedad reproducimos las condiciones para la permanencia del estereotipo. Cuando
se niega la igualdad de oportunidades laborales en la seleccion de personal para un cargo,
basados en un prejuicio racial, por ejemplo.

El conocimiento de la realidad de las poblaciones afrocolombianas a partir de las formas de
sustento es un intento por visibilizar y valorar su participacion en la construccién del pais y, en ese
sentido, entender también las formas de sustento como formas de existencia, que a lo largo de la
historia han estado influenciadas por fenémenos de tipo econdmico y politico, asi como ambiental
y sociocultural. Hoy, a pesar del inmenso aporte de los afrodescendientes a la economia del pais, se
mantiene una realidad contradictoria: el creciente empobrecimiento de su poblacion.

Nos centraremos aqui en la presentacion de algunas de las dindmicas de las poblaciones
negras, afrocolombianas y raizales en cuanto a sus formas de sustento, luego de la abolicién
juridica de la esclavitud. Se trata de un periodo de tiempo que inicia con una serie de
cambios radicales para las poblaciones afrodescendientes, ocasionados en parte por la
nueva condicion de libertad juridica y por los posteriores procesos de definicién de su lugar
en la sociedad nacional.

43 Franco Garzén
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{Qué sabemos acerca de las diferencias en las formas de sustento de las poblaciones negras
en regiones como el Caribe continental, el Caribe insular o en ciudades como Barranquilla,
Cartagena, Cali o Bogota?

;Qué se ensefa en la escuela acerca de los cambios en las formas de sustento de los
afrodescendientes, después de la abolicién juridica de la esclavitud?

;De qué manera se aborda en la escuela el estudio de los aportes de los afrodescendientes
a la produccién de riqueza en el pais?

Objetivos curriculares del nucleo

Reconocer la diversidad de oficios en los que se desempefnan las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales, cuestionando los estereotipos que las relacionan de manera exclusiva
con actividades rurales o marginales.

Identificar las transformaciones histéricas en las formas de sustento de las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales, y los factores que han contribuido a dichas transformaciones.

Visibilizar las contribuciones de los afrodescendientes en diversos campos de la vida nacional
como la politica, la academia, la gastronomia, la musica, entre otros, en los cuales aportan a la
construccién de interculturalidad.

Introduccion

Estudiar las formas de sustento de una poblacion puede resultar un ejercicio de gran interés para
comprender su vida cotidiana, asi como los conocimientos que desarrolla de acuerdo a sus necesidades,
a las condiciones del entorno natural e incluso a sus gustos. Ademas, el estudio de estas practicas
y oficios nos ayuda a comprender el lugar que ocupa en una sociedad y sus transformaciones en el
tiempo. Cuando conocemos los oficios de un grupo humano también podemos conocer sus formas de
organizacion, los roles que se les asignan a los nifos, las mujeres o los hombres adultos en el trabajo, o
en las labores relacionadas con el hogar, asi como las relaciones de intercambio que se establecen entre
grupos humanos o al interior del mismo grupo.

Adicionalmente, cuando estudiamos las formas de sustento alo largo de la historia, podemos comprender
sus transformaciones y los diversos factores que las afectan. Cambios ocasionados por procesos de
urbanizacion o industrializacion pueden ser determinantes para comprender cdmo se modifican los
sistemas econdmicos, o cémo se transforman o desaparecen conocimientos y practicas que en otro
momento pudieron ocupar un lugar central en la vida cotidiana de un grupo. Es lo que sucede cuando
se introducen nuevas herramientas en las practicas agricolas, o cuando se introducen practicas de
monocultivo en una determinada region.

En otro sentido, se pueden presentar cambios ocasionados por procesos migratorios que obligan a
abandonar ciertas practicas y aprender unas nuevas, o a resignificar algunas de ellas; algo como lo que
sucede con las practicas culinarias de muchas mujeres afrocolombianas cuando llegan a la ciudad y se
vinculan al negocio de los restaurantes, haciendo de una actividad familiar un empleo remunerado. O
lo que sucede cuando se incorpora el conocimiento sobre peinados afrocolombianos al negocio de las
peluquerias. En ambos casos, una practica doméstica se transforma en un oficio remunerado, ofrecido
al publico en general.
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En los afos posteriores a la abolicion de la esclavitud, los afrocolombianos se establecieron en diferentes
regiones del pais buscando las mejores condiciones para su subsistencia. La ocupacién de terrenos que
eran considerados baldios y la permanencia en los lugares establecidos como resultado de las acciones
de resistencia, fueron algunas de las formas de acceder a la tierra para el establecimiento de parcelas de
cultivo. Las limitaciones para el acceso a la tierra propiciaron que parte de la poblacién se convirtieran
en peones al servicio de haciendas y minas de los antiguos esclavistas. Su nueva ubicacién social y
geograficatambién estuvo determinada por la acciéon de hacendados, como en el caso del departamento
del Cauca, donde se incorpord a las negros libres a un sistema de terraje para el trabajo en las haciendas
(Friedemann 1993).

No obstante, en este y otros lugares del territorio nacional, la transicién de unos sistemas de produccion
de autoconsumo hacia una economia de mercado, implicé el impulso de una serie de transformaciones
en sus condiciones de vida. La transicion posibilité al naciente campesinado ganar en autonomia, no
sélo en el campo productivo, sino en las relaciones sociales con otros actores de las diversas regiones, lo
que podria considerarse como el fortalecimiento de una autonomia econémica y el surgimiento de una
autonomia politica (Urrea y Hurtado 1999).

Son diversas las formas de sustento llevada a cabo por las poblaciones afrodescendientes, estas se relacionan con su contexto y
el conocimiento del mismo. Extraccién artesanal de sal. Corregimiento de Capellanias, Bolivar, Cauca. 2007. Fotografia: Enrique
Ocampo
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Generalmente hemos asociado a las poblaciones negras con formas de sustento en
las zonas rurales, no obstante encontramos a estas poblaciones desempenandose en
diferentes campos como la educacién, la tecnologia, la academia, la industria entre
otros. Imagen: Archivo fotografico afrocolombiano. Chocé. Memoria visual. Universidad
tecnoldgica del Chocé. Diego Luis Cérdoba.

Sin embargo, hacia mediados del
siglo XX el aumento de la pobla-
cién, la tendencia a la urbaniza-
ciéon y la creciente insercion en la
economia de mercado, sumado
al inicio de procesos de industria-
lizacién con perspectiva exporta-
dora, generaron nuevos cambios.
El auge de la modernizacion del
agro y la introduccién de siste-
mas modernos de produccion
extensiva e intensiva (monocul-
tivos), favorecieron la pérdida de
las tierras, que pasaron a manos
de arrendatarios y empresarios,
propiciando el ingreso de la gen-
te negra al proletariado y acele-
rando procesos de migracion y
desplazamiento forzado.

Algo asi fue lo que sucedié en
buena parte de la zona norte del
departamento del Cauca, don-
de el cambio en la estructura de
la tenencia de la tierra se debi6 a
formas de explotacién y hasta eli-
minacion fisica de la poblacién, en
favordelaindustrializacion del cul-
tivo de la cafay el establecimiento
de ingenios azucareros. De igual
forma sucedié en el litoral Pacifico
narifense, donde los cambios en
las formas de aprovechamiento
de recursos locales, asi como la
modernizacién de los sistemas de
produccién y la agudizacion del
conflicto armado, han incidido en
la movilidad y el desplazamiento
forzado de las personas hacia los
centros urbanos como Cali, Bue-
naventura y Tumaco.

La camaronicultura y la crecien-
te ganaderia mueven enormes
cantidades de capital y generan
desalojos y compras masivas de

tierra empujando a los desterrados al nucleo urbano, donde la tugurizacién y la violencia estan a la or-
den del dia. Eso, sin contar con los estragos medioambientales que como bomba de tiempo estallaran

causando hambrunas (Vanin 1996:55).
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Es necesario aclarar con relacion a la migraciéon, que éste es un fendémeno que se presenta a nivel nacional
e internacional, que no es exclusivo de la poblacién afrocolombiana y que tampoco tiene sus causas
Unicamente en factores econémicos o de violencia. Se migra de las veredas a las cabeceras municipales y
alas grandes ciudades por la creciente tendencia a la urbanizacién, para acceder a variadas posibilidades
y mejores condiciones de educacién y servicios publicos, en busca de mejores oportunidades de
vinculacion laboral o desarrollo profesional y, en ocasiones, hasta por curiosidad.

Segun Mosquera (1998, citada por Vargas 2003), la migracidn se debe a dos factores determinantes: el
creciente espacio politico abierto a los afrocolombianos y la migraciéon por motivos econémicos, y como
resultado del desplazamiento por la guerra. Como consecuencia de dindmicas como las anteriores, una
cuota muy alta de inmigrantes afrocolombianos llega al perimetro urbano de las ciudades medianas y
grandes del pais.

[...] los negros de la region costera del Caribe tienden a concentrarse en Cartagena y
Barranquilla, aunque pueden ir mds lejos a Medellin y Bogotd. Los negros del sur del Valle del
Cauca generalmente van a Cali pero también pueden ir hasta el Ecuador. La migracién fuera
de la regién pacifica ha sido multidireccional, con destinos que incluyen Ecuador, Panamd, la
region de la costa Caribe y el interior del pais (Wade 1997: 97).

Como se mencionaba anteriormente, la migracién no sélo ha estado relacionada con la busqueda
de fuentes de empleo, también ha estado vinculada con la posibilidad de acceso a la educacion.
Tradicionalmente, ha sido de interés para los padres de familia trabajar para poder garantizar el estudio
de sus hijos y la futura vinculacion laboral para el desempefio profesional. Por lo general, la tendencia
de la poblacién joven en el sector campesino y las pequenas ciudades ha sido la de llegar a los grandes
centros urbanos a partir de la posibilidad que les brinda el ser estudiantes. Histéricamente las actividades
productivas han estado destinadas a financiar el estudio de los hijos.

Narraciones de antiguos pobladores del norte del Cauca recogidas por Urrea y Hurtado, evidencian la
satisfaccién por el reconocimiento de afrocolombianos en diferentes campos, profesiones, artes y oficios:

Losprimerosabogados que hubo aquifueronelsefior Fabio Villegas, sefior Foryy el doctor Eugenio
Carabali. El uno se gradud en Popaydn y el otro en Bogotd. Ellos eran hijos de campesinos que
entregaban todo al hecho de que decian que ‘mis hijos tienen que ser doctores! Eran negros que
apesar de su rudeza y que no sabian leer ni escribir, tenian una gran concepcion de la educacién
y se sacrificaron por tener a sus hijos estudiando en Bogotd o en Popaydn (1999:308).

No obstante, un verdadero reconocimiento de la situacién actual en las zonas rurales, asi como la
condicion de la poblacion negra en la ciudad, adn esta en vias de elaboracion y se requiere de un mayor
acercamiento a los diferentes fenémenos de tipo social, y a los avances y problematicas relacionadas con
su presencia en todo el territorio nacional. En ese sentido, es necesario seguir profundizando en el estudio
de las trayectorias de los afrocolombianos, en la perspectiva de promover relaciones interculturales.

Migracidn, urbanizacién y formas de sustento. Afrodescendientes del campo y la
ciudad

En los crecientes procesos de migracién, los afrocolombianos deben enfrentar viejos estereotipos. A lo
largo de la historia se ha establecido una idea segun la cual las diferentes poblaciones tienen diferentes
disposiciones y capacidades para desempefar determinados oficios; asi, las mujeres negras que habitan
en las ciudades son consideradas ‘buenas’en el servicio doméstico, y los hombres en los ‘trabajos duros’
en los que se requiere el uso de la fuerza fisica. Estos estereotipos deben ser tenidos en cuenta por el
afrocolombiano que migra, a la hora de buscar un empleo en la ciudad, al tiempo que busca generar
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las mejores condiciones de vida en el nuevo
contexto.

Galeano (1999) ha estudiado algunos de
los espacios y formas de sustento que
ocupan las mujeres negras migrantes en
Medellin y la manera como hacen uso de
la ‘fama’ que tienen en diversos oficios
como la cocina, para garantizar algun
tipo de ventaja a la hora de conseguir un
empleo. La posibilidad de acceso al mundo
urbano se debe en gran parte a la comida,
el ‘prestigio de la cocina y la sazén de las
negras’ en Medellin que supuestamente
margina, también hace participe y da lugar
en la ciudad (Galeano 1999:288).

Como parte de estas diversas estrategias de
insercion en la ciudad, el establecimiento
de puestos de venta de comida en
determinados sectores de una ciudad como
Medellin (o en otras como Cali y Bogotd),
estd relacionado también con la posibilidad
de extenderlazos desolidaridady establecer
redes sociales, entre la misma gente negra
que llega desde diversos origenes y con
los propios paisanos. Adicionalmente, la
posibilidad que se brinda al habitante
urbano de degustar alimentos y preparados
Mujeres cocineras en Timbiqui. Fotografia: Carlos Humberto lllera. GPG Grupode  tipicOs de otras regiones, y en particular de
investigaciones sobre patrimonio gastronémico del departamento del Cauca la zona costera, puede producir cambios
en las percepciones que se tiene de los
afrocolombianos y en ese sentido contribuir a la transformacién de las relaciones sociales (al respecto,

ver mas adelante el nucleo sobre gastronomia).

Pensarentonces una ciudad como Medellin, con ideales blancos asumiendo elementos culturales
negros a través de expresiones alimentarias, invita a reflexionar sobre los procesos que hacen
del medio urbano un escenario de la interculturalidad, considerando las diferentes opciones
para elegir y transitar (Galeano 1999: 291).

Ademads de la cocina, las mujeres negras desarrollan una gran variedad de oficios en las ciudades, aunque
no todos ellos tienen la misma posibilidad de generar transformaciones en las practicas cotidianas de
vida del resto de la poblacién. Lo interesante de este tipo de oficios tiene que ver con el aporte de los
afrodescendientes a la vida del resto de los colombianos; sin embargo, es necesario tener mucho cuidado
para no reproducir de nuevo los estereotipos dandole ahora una valoracion positiva. Es decir, no se
trata ahora de volver a reproducir imagenes simplificadas de la gente negra y de sus oficios, afirmando
nuevamente la idea de que estan ‘predestinados’ para realizar cierto tipo de tareas. Al contrario, se trata
de entender que, a pesar de que algunos de estos empleos se realizan en condiciones de desigualdad
econdmica, pueden representar aportes significativos a la construccién de interculturalidad en el pafis,
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al producir transformaciones en los gustos y las practicas cotidianas de toda la sociedad, al tiempo que
tienen la posibilidad de generar transformaciones en las relaciones sociales.

Con relacién a la practica de otros oficios como la peluqueria, la aparicidon de estas en ciudades como
Bogota ha respondido a la creciente demanda de este servicio por parte de la poblacién afrocolombiana
que es cada vez mayor, y por la introduccién de nuevas propuestas estéticas que han fomentado una
relacion demanda-oferta. Esto Ultimo es caracteristico de la explosidn reciente de este tipo de negocios
y del cada vez mayor consumo de estéticas diferentes a las convencionales, dentro de las cuales estan
las que aportan las diversas culturas afrodescendientes.

Las peluquerias afro masrecientes atienden tanto a clientes afrocolombianos como a no afrocolombianos,
ademas de haber un gran nimero de mujeres que peinan a domicilio y que conforman un sector que
ejerce un oficioremunerado alternoy se revela como un fenémeno importante entre las afrocolombianas
en Bogota. Aqui es relevante tanto el saber peinar -lo que se evidencia en los buenos resultados-, como
la posibilidad de reunién de personas oriundas, si no del mismo pueblo o departamento, por lo menos
de la misma region (Vargas 2003).

La incursion de la poblacion afrocolombiana en el campo de la educacidon también ha representado
un significativo aporte para el conjunto de la sociedad colombiana. La formacion de docentes en los
diferentes campos del saber asi como su disponibilidad para trasladarse y asumir retos en lugares
desconocidos, es prueba de ello.

Muchos chocoanos aprovechdndose de una de las pocas oportunidades abiertas para ellos,
han sido entrenados como maestros y encontrado trabajo en el Chocé o con mucha frecuencia
fuera de su departamento: es muy comun encontrarlos en regiones tan aisladas como los
departamentos de Guainia y Meta, en la cuenca amazdnica. A mediados de la década de 1980,
once de los catorce jefes de nticleo en el Meta eran chocoanos (Wade 1997: 246).

El acceso a la educacién, aunque limitado por factores econémicos y la persistencia de manifestaciones
de discriminacion, ha posibilitado, de otra parte, la formacion de lideres afrocolombianos y su incursién
en la esfera politica. En este proceso de reivindicacién de las poblaciones negras, las mujeres han
ganado protagonismos en diferentes campos: como funcionarias publicas, en la empresa privada y en el
liderazgo comunitario. Las mujeres han sido grandes aliadas en los procesos comunitarios y muy activas
en lo relacionado con la gestién en sus comunidades.

Finalmente, hay que recalcar la participacion de la poblacién afrocolombiana en diferentes espacios:
como académicos en varios campos del saber, intelectuales en diversos ambitos, lideres y representantes
politicos, musicos, productores y compositores, artistas y deportistas en diversas disciplinas. Sin
desconocer que estas pueden considerarse como formas de sustento, mas alld de cumplir con este

Sugerencia metodolégica

Afrodescendientes destacados: identifique personajes afrodescendientes
destacados en las diferentes esferas de la vida nacional e internacional para
conocer sus trayectorias y aportes
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propodsito, son acciones que dejan ver el significativo aporte de las poblaciones negras a la construccién
y fortalecimiento del pais.

Formas de sustento tradicionales y contemporaneas

Para poder ilustrar lo relacionado con las formas de sustento contempordneas, presentamos a
continuacién y a manera de sintesis, un caso relacionado con las formas de sustento de un grupos
de poblacién afrocolombiana: los pobladores urbanos y los agricultores de las islas de San Andrés,
Providencia y Santa Catalina (Enciso 2004).

Agricultores y pescadores en San Andrés, Providencia y Santa Catalina

La complejidad y diversidad de formas de sustento se refleja también en laregién insular colombiana (San
Andrés y Providencia), donde al igual que en el territorio continental, se dieron procesos de adaptacién
de los afrocolombianos a nuevas formas de sustento, luego de la abolicién juridica de la esclavitud.
De esta manera, pasaron progresivamente de practicas agricolas tradicionales y de pesca artesanal, a
actividades de turismo y comercio.

Segun Parsons (1985), la principal actividad econdémica de la isla de San Andrés en el afio 1793 era el
cultivo del algodén, producido principalmente para el mercado inglés. Sin embargo, con el transcurrir
del tiempo y en el periodo posterior a la aboliciéon de la esclavitud, el algodén fue desplazado por el
coco, dada la creciente demanda de paises como Estados Unidos. En la isla de San Andrés al igual que en
Providencia, la tradicién marinera también ha representado una importante fuente de sustento, y de ahi
que tanto en el pasado como en la actualidad los raizales se empleen como marineros o navegantes.

Para los raizales, el vinculo con la tierra ha existido desde tiempos pasados, y aunque el crecimiento de la
poblacion nativa, la llegada de extranjeros y la urbanizacion han transformado gran parte del espacio fisico
y muchas de sus antiguas practicas, en la actualidad se mantiene un fuerte nexo con la agricultura.

Laagriculturahasidounadelasfuentes de supervivencia paralosraizales,algunosen calidad de propietarios de
latierray otros mediante el préstamo, han logrado el acceso a una granja. El trabajo en lafinca tradicionalmente
se ha hecho de manera independiente distribuyendo las labores diarias entre los miembros de la familia o
apoyandose en vecinos. Algunos se han organizado en cooperativas u otro tipo de asociaciones viendo la
importancia de apoyarse mutuamente en la realizaciéon de las practicas agricolas, el cuidado de los cultivos,
la recoleccién y comercializacion de las cosechas. La ayuda mutua se valora como una forma de promover las
actividades productivas mediante una especie de rotacién de grupos de trabajo, evitando de esta forma el
pago de jornales, que implicaria para los agricultores menor rentabilidad en el proceso.

En el pasado, era caracteristica la presencia en las granjas de una gran variedad de plantas destinadas
principalmente al consumo familiar y a compartir con los vecinos. En ellas se cultivaban especies como
la yuca, fruta del pan, batata, pepinos, amaranto, tomates, lechuga y se criaban animales, entre ellos
cerdos y pollos. Productos como el coco, peras, meldn, mango, naranja, limoén se exportaban a la zona
continental y a Panama.

Con la apertura del puerto libre en el ano 1953, la introduccion del comercio, la llegada de poblacién
foranea, las manifestaciones de discriminacién hacia quienes se dedican a la agricultura, la escasez de
agua por los prolongados periodos de ausencia de lluvias, la disminucién en la capacidad de los pozos
profundos y los robos en las plantaciones, se ha propiciado el cambio en las formas de sustento de la
poblacion. No obstante, en la actualidad muchos agricultores contintian con sus labores, sumandose
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a ellos un nimero importante de jovenes, hombres y mujeres que ven en la agricultura una buena
alternativa para mejorar su bienestar, a pesar de la presencia de estos factores adversos.

Muchas organizaciones han surgido en torno a la necesidad de recuperar algunos espacios de
encuentro que en el pasado propiciaron el aprovechamiento de la naturaleza y el establecimiento de
relaciones solidarias como el intercambio de productos. Algunas organizaciones contindan apoyando
la comercializacién de productos agricolas como el caso de la ANUC, que para el caso de San Andrés,
cumple también la funcién de representar a los afiliados ante las instituciones del Estado. Existen redes
de mujeres que buscan mejorar la situacién econdmica de las familias, participando en proyectos como
la siembra de platano, papas, caia, bangla, soril y jengibre.

La agricultura en Providencia y Santa Catalina

Los agricultores conservan la tradiciéon de cultivar de acuerdo con las fases de la luna, las cuales se
asocian también a los tiempos de lluvia y de sequia, aunque en los ultimos afos ya no es posible predecir
estos signos de la naturaleza con la misma facilidad que en el pasado. Machetes, picos y hachas han
sido las herramientas utilizadas para cultivar el variado niumero de especies vegetales entre las cuales
se destacan naranjas, platanos, yucas, batatas, calabazas, papayas, cocos, gungus y pinos. En el pasado,
gran parte de estos productos se exportaban.

Para el trabajo en las fincas ha sido comun la organizacion de comités conformados por diez o quince
hombres, que se rotan de finca en finca. Este sistema se ha mantenido por las dificultades para el pago
de jornales y por la escasez de los mismos; los pescadores no dedican mucho tiempo a la agricultura y
prefieren el intercambio. En la actualidad, los jovenes estan volviendo a la agricultura y esta empieza
a ser de nuevo importante. Las mujeres, a pesar de la tendencia a laborar en restaurantes y oficinas,
también se han organizado para producir y comercializar mermeladas y otros productos elaborados con
frutas de la isla como mangos y guanabanas.

En la memoria de los raizales aparece una imagen de abundancia en el pasado, ya que ademas de tener
suficiente para el consumo de la familia, habia gran cantidad de cosechas que se exportaban hacia
Cartagenay Coldn, en Panama. Se pagaba en pesos, en ddlares o se hacia intercambio de coco y naranja
por carne de tortuga, comida para cerdos, cerveza, cola, harina, sal o azucar.

La pesca en Providencia y Santa Catalina

Pescar hace parte de la cultura nativa, se convive con la pesca a partir de la infancia, desde los primeros
contactos con el mary con los quehaceres de los adultos y aunque no todos los nifios salen a pescar, han
presenciado mas de una vez el momento en que los pescadores preparan sus implementos, se alistan
para partir, la manera como se alejan y luego su regreso.

La pesca es una de las labores mas significativas para los raizales, porque proporciona el alimento
diario para si mismo y para los parientes, incluso para ayudar a otras personas de la comunidad que por
diferentes razones tienen dificultades econdmicas. El resultado del esfuerzo aparece en la mesa, como
una representacion de las delicias gastrondmicas marinas que surgen de las especialistas en la cocina
nativa. Lo que no se consume, se vende al comercio local o directamente a los vecinos.

Los pescadores artesanales navegan en botes con motor fuera de borda o remando hasta el sitio de
destino; algunas personas o cooperativas tienen embarcaciones con motores a bordo y pueden
permanecer en alta mar hasta quince y veinte dias, con mas de cuatro tripulantes. Al final de la jornada
los pescadores artesanales se ayudan con una rustica vela de nylon para aprovechar la brisa y regresar a
la playa donde los vecinos los esperan. A su llegada, se dedican a limpiar el pescado, quitarle las escamas,
pesarlo y venderlo o llevarlo a la casa. Algunos se quedan haciendo mantenimiento a sus equipos para
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una nueva salida. Dentro de los métodos tradicionales estan el buceo a pulmén, el nylon con anzuelo,
llamado fondeo, y la nasa*, utilizada especialmente por los mayores; la atarraya esta prohibida.

El nimero de hombres jévenes dedicados a este trabajo es menor que el de los mayores, se cree que
en parte ha sido por causa de la escuela que los aleja, y ello es preocupante porque de continuar esta
situacioén, a futuro tendra que comprarse el pescado. En ese sentido, el sistema educativo ha creado una
brecha entre los elementos tradicionales de la cultura y la formacién académica.

Se considera también que las construcciones realizadas en el pasado han afectado la pesca; en San
Andrés por ejemplo, cuando construyeron el muro para contener el agua (espolén) que forma la playa
frente a la zona hotelera, todas las nasas que estaban alli desaparecieron. Después entidades como
Coralina prohibieron el uso de las nasas en la isla y con el incremento del turismo las escuelas de
buceo que llevan turistas a las areas donde los nativos generalmente pescan para sobrevivir, han
generado conflictos.

La nasa la usa la gente que no puede ir a los cayos y al banco a pescar, se trata de una actividad de
supervivencia que hace parte de la cultura y que combina diferentes maneras de vivir, especialmente la
pescay el arte de fabricarlas. De otra parte, en la actualidad los productos marinos se estan acabando y
cada vez hay que ir mas lejos para conseguirlos. Después de creado el puerto libre y con la dragada de la
bahia para rellenar lagunas y obtener la arena para las casas y edificios, se causé un desastre ecoldgico
que trajo como consecuencia la desaparecién de ostras y langostas.

Con la llegada de la gente atraida por el turismo la pesca ya no se hace sélo para sobrevivir sino también
para comerciar, provocando al agotamiento de las especies marinas. En consecuencia, no sélo los nativos
pescan, lo hacen los continentales y las empresas que toman los productos para venderlos dentro y fuera
de las islas, incrementando los costos de los productos y llevando a los nativos al consumo de alimentos
como el pollo, que bajo estas consideraciones resulta mas barato.

A manera de cierre

Durante los procesos de adaptacion y articulaciéon a las dindmicas del pais, las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales han aportado gran variedad de conocimientos relacionados con el uso y
manejo de los ecosistemas en las diferentes regiones donde han estado asentados, al igual que en los
espacios urbanos, donde actualmente se encuentran mayoritariamente.

Se resalta su contribucién en el campo productivo, con la aplicacién de un conjunto de conocimientos
paraelaprovechamientodel variado numero de especies animalesy vegetales caracteristicos de las costas
Pacifica y Atlantica, y las riberas de los rios, y el establecimiento en los valles interandinos de sistemas de
produccién biodiversos y eficientes en el uso del espacio y los recursos naturales. En el contexto urbano,
mediante su vinculacién al sector productivo, haciendo parte de procesos de formacién en diversos
campos del saber y participando en instituciones publicas, empresas privadas, organizaciones de base
y no gubernamentales.

El conocimiento de los diferentes mecanismos de adaptaciéon a las regiones y ecosistemas en el
trasegar de las poblaciones negras, desde las costas de los mares, riveras de los rios, cordilleras y valles
interandinos, hasta los grandes centros urbanos, representa un significativo aporte para entender las
dinamicas socioeconémicas que han caracterizado la construccion del pais y la necesidad de avanzar en
el reconocimiento de la diversidad cultural y el establecimiento de relaciones mas equitativas al interior
de la sociedad colombiana, porque a pesar de haber avanzado en el reconocimiento de la nacién como

44 Especie de jaula utilizada para la pesca.
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pluriétnica y multicultural, perviven en la actualidad manifestaciones de exclusién y discriminacién que
mantienen estereotipos en la mirada hacia la poblacién afrocolombiana y la segregacién en los oficios
y formas de sustento.

Experiencia: Institucion Educativa Técnica Acuicola San Francisco de Asis

En la Institucién Educativa Técnica Acuicola San Francisco de Asis, ubicada en la zona urbana de Maria La
Baja, departamento de Bolivar, se trabaja un proyecto acuicola que tiene como objetivo la produccién
y mercadeo piscicola. Hasta ahora se han llevado a cabo cultivos demostrativos de mojarra y cachama'y
se quiere, en un futuro, trabajar con especies nativas. Este proyecto cuenta con el apoyo del SENA y va
desde el grado preescolar hasta once.

En el drea de Ciencias Naturales se trabaja etnobotanica y etnofarmacologia; con el eje‘La biodiversidad
y sentido de pertenencia por los recursos propios, este trabajo se empez6é como una propuesta de
investigacion en la que se desarrollan temas de 6° a 11°y se cuenta con la participacién de los mayores
y padres de familia que apoyan con sus conocimientos y experiencias sobre las plantas medicinales y
con los espacios de cultivo que tienen en sus casas. Se trabajan las plantas medicinales, el uso y manejo
sobre todo de plantas nativas con los grados de 6, 7 y 8; el proyecto de investigacién es ‘sembremos
conocimiento. También tienen un cultivo de plantas medicinales denominado Rincén de estudio; al
respecto nos cuentan:

Tenemoselrincén de plantas medicinales. Mis comparierosy yo recolectamos plantas que sabiamos
que servian para las enfermedades y lo hicimos. El primer paso fue sembrarlas, luego esperan que
crecieran y ahi estdn como se pueden dar cuenta. En ese rincon de plantas medicinales tenemos
el orégano, la tua-tua, la manzanilla, la picamorreal y la sdbila, entonces el propésito de nosotros
con ese rincon de plantas medicinales es hacer productos naturales, o sea, como se puede hacer el
champd, la pomada, la crema y todas esas cosas [...] (Diana Lizeth, estudiante 8 grado)

Glosario

Terraje: Pago de arrendamiento de la tierra que hacian los esclavos a los terratenientes a través de
especias o de trabajo (Perea sf: 171)
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8. Racismo y discriminacion”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

acismo y discriminacion constituyen dos palabras que se encuentran estrechamente

ligadas. En los medios de comunicacién se las suele presentar como sinébnimos, como

si toda discriminacion estuviese necesariamente asociada a lo racial. No es dificil
encontrar situaciones en las cuales, incluso, se utiliza la palabra racismo para referirse a una
situacion de discriminacién que no es considerada racial. Asi, discriminacion y racismo se
pueden sustituir facilmente en nuestros habitos de pensamiento cotidianos.

Al contrario de esta confusion tan comun, el argumento en este texto consiste en sugerir
que es relevante distinguir estas dos categorias por razones analiticas y politicas. Por razones
analiticas es importante diferenciarlas para poder entender mejor las distintas modalidades
de discriminacién y para comprender las particularidades del racismo al interior de estas
modalidades. Politicamente es pertinente porque permite orientar con mayor precisién
cualquier accién o lucha que pretenda cuestionar de forma contundente y adecuada el
racismo.

Para darnos una idea de las maneras como se expresa el racismo y las diferentes formas de
discriminacion en la vida cotidiana de las instituciones educativas, es importante observar
e identificar las situaciones y las relaciones de los estudiantes en los espacios de recreo, en
la organizaciéon de grupos para la realizaciéon de actividades como juegos, campeonatos,
etc., en los grafitis de los bafos y paredes de la institucion, y en las expresiones verbales
racistas o discriminantes como los apodos o los chistes, que hacen parte de su forma de
comunicarse. Ante estas situaciones, se pueden promover debates en las aulas de clase y
actividades tendientes a superar el racismo y la discriminacién en el contexto escolar.

(Existe racismo en su escuela?

(Cudles son las practicas discriminatorias mas frecuentes observadas en su institucién
educativa y qué acciones se adelantan para eliminarlas?

;Qué estrategias educativas para la eliminacién del racismo conocemos o hemos
implementado?

(Cudl debe ser el papel de la escuela en la eliminacion de las diferentes formas de
discriminacion y, en particular, del racismo?

45 Eduardo Restrepo
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Objetivos curriculares del nucleo

Analizar y comprender el racismo y la discriminacién como fenémenos que atraviesan nuestras
acciones y pensamientos cotidianos que con frecuencia pasan desapercibidas para nosotros
mismos.

Examinar los diferentes aspectos del racismo para poder identificarlo en sus variadas expresiones
y modalidades de funcionamiento.

Identificar y reflexionar acerca del tipo de medidas que buscarian revertir las discriminaciones
raciales.

Comprender las diferencias conceptuales y formas de expresidn entre racismo y discriminacion.

Introduccion

Aungque no falta quien considere que el racismo es una cuestién histéricamente superada —o, cuando
menos, en vias de serlo—, la discriminacién racial constituye una realidad tozudamente persistente
en las sociedades contemporaneas. No se puede explicar la presencia del actual racismo por simples
remanentes aislados de ideas racistas en la cabeza de algunos pocos individuos retrégrados. El racismo
y la discriminacién son fenédmenos con alcances estructurales que atraviesan nuestras acciones y
pensamientos cotidianos de formas que pueden incluso pasar desapercibidas para nosotros mismos.

En este aparte se examinan diferentes aspectos del racismo para poder identificarlo en sus variadas
expresiones y modalidades de operacién. Hacia el final, se hacen unas aclaraciones sobre el tipo de
medidas que buscarian revertir las discriminaciones raciales. En su conjunto, el texto se ha escrito
pensando en la situacién de los afrodescendientes en Colombia, aunque obviamente sus planteamientos
no se circunscriben a esta situacién.

El racismo como un tipo de discriminacion

Cualquier discriminacién supone la doble articulacién de un acto de diferenciacién y un ejercicio de
exclusion.* Un acto de diferenciacién en tanto implica la clasificacion de una persona o colectividad
de tal manera que la distingue claramente de otras personas o colectividades. Esta diferenciacion
recurre a una serie de imagenes y concepciones existentes de antemano por parte de quien ejerce la
discriminacion. Los estereotipos son algunos de las mas extendidas imagenes o concepciones previas
sobre las que se establece este acto de diferenciacién propio de la discriminacion. Los estereotipos
suponen ideas prefabricadas que alguien proyecta sobre todo un grupo de personas por su origen,
condiciéon o apariencia. Estas ideas generalmente caricaturizan erréneamente las caracteristicas y
comportamientos de quienes son estereotipados.

El otro aspecto para que se produzca una discriminacién es la exclusion. Se requiere que la diferenciacion
se encuentre asociada a un ejercicio de exclusion para que se produzca una discriminacion. El ejercicio de
exclusién abarca el rechazo, la negacién y el desconocimiento de quien es objeto de discriminacién. La
exclusiénesunactoideacionalydelcomportamiento.Se puderechazar,negarodesconoceraunindividuo
o colectividad en el plano del pensamiento. De ahique seaun actoideacional. Este acto estd generalmente
encadenado con un comportamiento de exclusién para con quien se discrimina. Y el comportamiento
que excluye puede materializarse en acciones concretas o en omisiones: en hacer algo o no hacerlo.

46 En las ciencias sociales a veces se habla de ‘discriminacién positiva’; en ese caso, la distinciéon se asociaria a la
inclusién o al reconocimiento, no a la exclusion. No obstante, aqui nos referimos a la nocién de discriminacion como
se entiende generalmente, es decir, en un sentido negativo.
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La discriminacion se manifiesta de diferentes formas y por diferentes factores, tenemos el racismo, el clasismo, el sexismo
entre otras formas de discriminacion. Medellin: Tipos humanos de la provincia. Mujer, minero, comerciante. Imagen: Barona,
Gbémez y Dominguez (2005: 129).

Definida la discriminacién de este modo, entonces se puede argumentar que el racismo constituye un
tipo de discriminacién: que se articula a partir de los rasgos o caracteristicas raciales. En otras palabras, el
racismo constituye una discriminacion efectuada por las adscripciones raciales atribuidas a un individuo
o colectividad.

Otros tipos de discriminacién que se presentan cotidianamente son el clasismo y el sexismo que se
articulan respectivamente en la clase o el sexo. También se puede hablar de hetero-sexismo que discrimina
las orientaciones sexuales, consideradas ‘desviaciones’ por una normatividad compulsiva heterosexual.

Muchos otros tipos de discriminacion se configuran con base en criterios etareos (de edad), estéticos,
educativos, geograficos y linglisticos, entre otros. Los etareos, por ejemplo, se evidencian en el denso
entramado de discriminaciones asociadas a lo que se puede llamar la ‘tirania de la juventud’: otros
grupos de edad son menospreciados social e imaginariamente a partir de la idealizacion totalitaria
de‘lo joven. Ser joven, el cuerpo del joven, la estética de lo joven, empiezan a ser modelos desde los
cuales se discriminan otras adscripciones de edad, sobre todo aquellas que como la vejez se construyen
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como su opuesto. Lo geografico, para dar un ultimo ejemplo, es la discriminacién de poblaciones o
individuos determinados a partir de una serie de oposiciones espacializadas como la de urbano/rural o
capital/provincia. Se establecen asi una serie de distinciones y exclusiones de aquellas poblaciones o sus
expresiones culturales o formas de hablar que se asocian a lo rural o a la provincia.

No debe perderse de vista que la insistencia en distinguir entre diferentes tipos de discriminacion
dependiendo del anclaje concreto sobre el que se ejerce, no significa que estas discriminaciones se
presenten de manera aislada. Al contrario, en muchas ocasiones nos encontramos con amalgamas
de discriminaciones que se articulan y refuerzan mutuamente. Discriminaciones de orden racial se
encuentran frecuentemente asociadas a las discriminaciones de clase, lingtiisticas (formas de hablar)
0 geograficas (quienes son discriminados provienen generalmente de regiones marginalizadas y
subalternizadas). Esto se debe a que los individuos y poblaciones concretos se encuentran atravesados
al tiempo por muchas variables (raciales, sexuales, de clase, etc.) y algunas de éstas tienden a asociarse.

La historia de Colombia se encuentra atiborrada de innumerables situaciones donde se han ejercido
los diferentes tipos de discriminacion. Los hombres han discriminado sistematicamente a las mujeres
a partir de estereotipos machistas. De ahi que se pueda hablar del sexismo. Los heterosexuales han
discriminado a las personas cuya orientacion sexual se ha definido con personas de su propio sexo.
Estas discriminaciones van desde la burla hasta la agresion fisica. De ahi que se pueda hablar de hetero-
sexismo. Otro ejemplo, ya mas ligado al racismo, es que quienes se han asumido como ‘blancos’ o
‘mestizos’ han discriminado a poblaciones enteras por considerarlas indios o negros. Tan discriminadas
han sido estas poblaciones, que palabras como las de ‘indio’ o0 ‘negro’ se encuentran aun cargadas de
estereotipos racistas que se remontan al periodo colonial.

Uno de estos estereotipos ha consistido en considerarlos portadores de ‘constumbres salvajes’ e
inferiores intelectual y moralmente. Entre los innumerables pasajes racistas sobre los negros que se
pueden encontrar en los libros escritos por figuras politicas e intelectuales de la elite se puede sefalar
este ejemplo: ‘La raza negra, favorecida por el sol tropical, por sus costumbres salvajes y por su escasa
intelectualidad y moralidad, se reprodujo prodigiosamente y poblé las extensas comarcas de nuestros
valles y rios’ (Bejarano 1920: 192). O, entre los muchos planteamientos racistas de Laureano Gémez,
luego presidente de Colombia, se encuentran afirmaciones como: ‘Otros primitivos pobladores de
nuestro territorio fueron los africanos, que los espafnoles trajeron para dominar con ellos la naturaleza
aspera y hurana. El espiritu del negro, rudimentario e informe, como que permanece en una perpetua
infantilidad’ ([1928] 1970: 46). El problema radica en que muchos de estos prejuicios se mantienen hoy
en dia y son fuente de los estereotipos que llevan a discriminar a individuos y poblaciones negras.

Una importante aclaracién es que el racismo no sélo se dirige hacia otros individuos o colectividades,
sino que puede ser dirigido hacia el si mismo como individuo o a la colectividad propia. En este caso,
el racismo se interioriza volcdndose sobre si mismo. De ahi que se hable de ‘endoracismo’ Sobre el
endoracismo, el antropélogo afrochocoano Rafael Pereachala escribe:

A fuerza de escucharlos, de borrarnos la historia, de impedir nuestro acceso a la educacion,
de escuchar dichas ideas en la educacion formal informal, en la cotidianidad, terminamos
por internalizar dichos preconceptos que nos degradan como personas humanas. Nos han
conducido al autodesprecio, a no reconocer a nuestros valores en tanto que colectivos humanos
[...] Quedamos homogenizados, representando el mal, la fealdad, todo lo no deseable [...] La
colonizacién de nosotros hizo un Frankenstein, donde finalmente hemos quedado como una
caricatura de los ‘amos. Subsisten en nosotros dos personalidades la ancestral en lucha, con
el reflejo deformado del ‘otro! Este es nuestro principal enemigo, no ser nosotros mismos, si no
querer ser el ‘otro’ (2007: 22-23).
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Sin‘raza’no hay racismo

Ahora bien, si el racismo lo podemos definir como una discriminacion de orden racial, entonces para
comprender sus formas de operacidén especificas debemos remitirnos a la nocién de ‘raza’ que se
encuentra alli implicita. No hay racismo sin ‘raza’ La nocion de ‘raza’ es mas complicada y resbalosa de
lo que uno inicialmente piensa. No obstante, de manera provisional y para los propdsitos de este texto,
se puede afirmar que la nocién de raza supone la asociacion necesaria entre ciertos rasgos corporales
(como el color de la piel) que son concebidos como heredados e inmutables, con unas caracteristicas
intelectuales y de comportamiento que se consideran irremediablemente derivadas.

Asi, hay un concepto de raza cuando se afirma que alguien piensa o se comporta de esta u otra forma
porque es negro (o indio o blanco). Un ejemplo de este tipo de planteamientos, tomado de un sacerdote
que escribia sobre el Pacifico sur a principios del siglo pasado, es el siguiente:‘Los negros son de caracter
alegre, muy dados a las fiestas, las borracheras, robustos, habladores, pendencieros y, en general,
perezosos para el trabajo’ (Merizalde 1921: 150-151).

Cuando se define raza’ de esta manera no se piensa simplemente en la palabra, sino en el concepto. A
veces se cuenta con una palabra distinta de la de‘raza’como puede ser la de‘cultura;‘etnia’o‘grupo étnico;,
pero el concepto que hay detras es el de‘raza’tal y como se ha definido. Asi que es muy importante tener
presente que el concepto de ‘raza’ puede estar asociado a otras palabras, incluso aquellas que se han
acufiado para evitar la omnipresencia de dicho concepto y cuestionar sus implicaciones.

De ahi que en algunos casos, cuando se utiliza la palabra‘cultura; por ejemplo, de lo que se esta hablando
realmente es de 'raza; y esto aunque no aparezca el término y a pesar de que quien esté hablando le
incomode y sea muy critico frente a la utilizacién de la palabra ‘raza’. Cuando esto sucede se puede decir
que la palabra ‘cultura’ (o cualquier otra en su lugar) se encuentra operando como un eufemismo del
concepto de ‘raza.

En Colombia, al igual que en otros paises de lo que se suele englobar con el término de América Latina,
se puede registrar una actitud ambivalente cuando se menciona la raza. Para un sector compuesto
predominantemente por intelectuales, activistas y funcionarios gubernamentales, se observa un
escozor e incomodidad frente a la utilizacion de la palabra ‘raza. Afirman que como se ha demostrado
cientificamente que la raza no existe (sobre lo que volveremos mas adelante), mantener la palabra en el
vocabulario académico, administrativo y politico contribuye a apuntalar el racismo.

Para decirlo en otras palabras, quien no sustituye la palabra de ‘raza’ por otra que se considera mas
adecuada como la de ‘cultura;) ‘etnia’ o ‘nacion’ o ‘pueblo; lo que en ultimas estaria haciendo seria reforzar
la ficcion de la existencia de la‘raza’y, en ultimas, fundamentar précticas racistas.

Ahora bien, esta incomodidad se contrasta con la amplia circulacién de la ‘raza’ entre amplios sectores de
la poblacién en diferentes regiones del pais. Es facil que la gente hable en términos de raza para referirse
a otros o a si mismos en los mas disimiles contextos. Por supuesto, esta amplia circulaciéon de la raza se
asocia también a las concepciones y practicas de discriminacién racial. Aunque, cabe anotarlo, los sentidos
locales enlazados al término de raza son mucho mas complejos, varian grandemente de una regioén a otra
y pueden incluso subvertir el concepto mismo. Esta multiplicidad y polifonia local de la utilizacion de la
palabra raza requiere un estudio detallado y comparado que esté aun por ser adelantado.

Ahora bien, es un hecho que el problema no se resuelve con una purga generalizada de la palabra‘raza;
reemplazandola por otros términos que en ultimas pueden operar como eufemismos manteniendo
intacto el andamiaje ideacional y comportamental sobre el que se ha edificado el pensamiento racial y
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el racismo. El problema es mas profundo que un asunto de vocabulario, y para entenderlo es necesario
examinar sin ambages cémo se construye, transforma y articula el pensamiento racial y el racismo.

Referirse a la‘raza’ del modo en que se ha planteado no significa que se considere que las ‘razas’ existen
como entidades bioldgicas desagregadas. El fundamento biolégico de cualquier pensamiento racial ha
sido cuestionado cientificamente desde la primera mitad del siglo pasado. Biolégicamente hablando,
no existen las razas en lo que a los seres
humanos respecta. Sobre ello no cabe la
menor duda en la comunidad cientifica.
Los desarrollos de la nano-tecnologia
contemporanea, como los de la genética
del siglo pasado, evidencian que no
existen fundamentos de orden genético
para desagregar significativamente esos
tipos humanos denominados razas. Las
variaciones genéticas no corroboran
la existencia de entidades bioldgicas
discretas en términos de razas. La biologia
refuta la existencia de las razas.

Ademas, si uno se enfoca ya en el plano del
fenotipo, esto es, de los rasgos corporales
visibles, se encuentra que unos consideran
la existencia de tres, otros hablan de cinco
y algunos refieren hasta veinte razas
distintas. Las variaciones en las tipologias
indican que son mas construcciones
histéricas, al igual que evidencian la
arbitrariedad de la seleccidn de unos
rasgos corporales pero no de otros sobre
los que se fundamentan. Resaltar el color
de la piel o la forma de la nariz, del cabello
o de los labios, son arbitrarios historicos
para clasificar poblaciones. Ademas,
ninguna de las ‘razas’ asi desagregadas
son homogéneas en cualquiera de los
rasgos seleccionados. El color de la piel,
Lareproduccion de prejuicios sexualesy raciales es frecuenteenlosmediosde  por ejemplo, varia grandemente entre las

corn.u’nicacién, hecho que es pasado por alto y minimizado. Bevista Cambio. poblaciones clasificadas como negras o
Edicion 758, del 10 al 16 de enero de 2008. http://www.cambio.com.co

blancas.

Menos consistente son estas clasificaciones raciales cuando se piensa en sus variaciones en diferentes
lugares y tiempos. Una misma persona que puede ser considerada como ‘negra’ en una ciudad de
los Estados Unidos, puede ser a su vez clasificada como ‘mestiza’ o incluso ‘blanca’ en una de América
Latina como Cartagena. Mds aun, alguien que es considerado 'negro’ en Londres no necesariamente es
un africano, caribefio o afrodescendiente inglés ya que como tales (como ‘negros’) se han clasificado
también a los pakistanies o a alguien de la India.
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Ahora bien, como lo han demostrado diferentes estudios antropoldgicos, estas variaciones no se dan
solo entre paises distantes. En Colombia, por ejemplo, las modalidades de clasificacion racial varian en
ciertos aspectos de unas regiones a otras. Asi, alguien que se considera a si mismo y es concebido como
‘blanco’ 0 ‘mestizo’ en Santa Marta, puede ser percibido como ‘negro’ en Bogota o Medellin.

Si estas variaciones en la clasificacion racial de una misma persona se hacen obvias cuando nos desplazamos
geograficamente, mayores diferencias se presentan si lo vemos desde una perspectiva historica. Los criterios
de clasificacién racial varian de un momento histérico a otro grandemente. De esta manera, por ejemplo, en
la primera mitad del siglo XVII, ser clasificado como ‘negro’ respondia a un conjunto de premisas de orden
teoldgico. Asi se pueden encontrar muchos pasajes de la época donde se adelantan elucubraciones sobre
cdmo explicar el color negro y otros rasgos somaticos de los africanos derivados de la maldicién divina:

‘Es pues mi parecer, y sentencia en question tan altercada, que la tez negra de todas estas
naciones prietas, no provino tan solamente de la maldicion que Noe echo a su nieto Chanaan
[...] sino también de una calidad predominante, innata, é intrinseca, con que crio Dios a Cham,
que fue un excesivo calor, para que los hijos que engendrase, saliesen con este tizne, y como
marca que descendian de un hombre que se habia de burlar de su padre con tanto atrevimiento
[...]' (Sandoval 1647: 18-19).

Estas variaciones de lugares y tiempos en cémo se clasifica racialmente a una persona expresan uno
de los aspectos mas resaltados por los diferentes investigadores y teoricos: las categorias y sistemas
raciales son contextuales, es decir, dependen de los contextos sociales e histéricos concretos en los
cuales emergen, se transforman y despliegan. Es en este sentido, es que se afirma frecuentemente que
los alcances y especificidades de la nocidn de raza, al igual que la red de categorias raciales que incluye,
son histéricamente construidos.

La consecuencia de toda esta linea de argumentacion es que las razas existen como hechos sociales,
como fabricaciones culturales; lo cual no quiere decir que para los seres humanos se pueda fundamentar
desde la biologia la existencia de las razas como entidades discretas genotipica o fenotipicamente.
Dicho de otra manera, las razas sélo existen en el plano de los imaginarios y practicas sociales, en la
historia y la cultura; pero no en la biologia o en la‘naturaleza’ La existencia bioldgica de las razas es uno
de los mas poderosos mitos del sentido comun. Por eso, hay que analizarlo como se hace con otros
mitos: esto es, como el resultado de articulaciones de imaginarios sociales que, por lo general, tienden a
conservar las relaciones de autoridad y poder en una sociedad determinada.

El pensamiento racial como legado colonial

Este aspecto de su asociacion con la reproduccion de unas relaciones de poder se evidencia claramente
cuando se estudia el origen e historia de las categorizaciones raciales. Aunque las diferentes sociedades
han establecido criterios de clasificacion entre propios (pertenecientes a la misma agrupacién social)
y extrafnos (forasteros) de un lado, y del otro han establecido distinciones y jerarquias al interior de la
propia sociedad, es sélo con la expansion colonial europea que se acufian y operan las categorizaciones
raciales. La nocion de raza'y las categorias raciales representan uno de los componentes esenciales del
proyecto colonial europeo.

La consolidacién del dominio colonial europeo no sélo implicé el desarrollo de una tecnologia militar
para la conquista y sometimiento de las poblaciones y territorios y de un aparato administrativo para
el control y usufructo de sus recursos y fuerza de trabajo, sino también de una ideologia colonial. El
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dominio colonial suponia tanto una serie de mecanismos de imposicién por la fuerza como un sistema
de ideas que pretendian legitimar a los ojos de los europeos y de los sujetos coloniales tal dominio.

En este sistema de ideas fue central el discurso de la superioridad natural de los europeos y de su misién
civilizatoria al resto del mundo. Vestido de un ropaje teoldgico en sus comienzos y luego secularizado por
el discurso de lailustracion, los europeos se impusieron mediante el genocidio y sujecion de poblacionesy
territorios predicando su propia superioridad. Es en este plano en el que se acufan y circulan las categorias
racialesy el racismo se instrumentaliza. El pensamiento racial se asocia estrechamente con el orden colonial,
donde los europeos otrerizan y subalternizan desde categorizaciones raciales a los colonizados.

Comobienlohananotado diferentes estudiosos*, el colonialismo no esunasunto del pasado ya superado
sino un legado que estructura nuestro presente mas de lo que tendemos a reconocer, y esto tanto para
quienes fueron colonizados como para los colonizadores. Esto es ilustrado, entre otros aspectos, por la
pervivencia de una mentalidad colonial.

La nocién de raza y las categorias raciales con las cuales nos pensamos en la actualidad a nosotros
mismos y a los otros, constituyen uno de los legados mas presentes del colonialismo. Estos legados
coloniales troquelan nuestros marcos interpretativos y comportamientos, abarcan disimiles planos
(desde lo estético hasta el deseo y lo moral). Estos legados coloniales se han sedimentado como sentido
comun desde el cual pensamos y actuamos, pero que rara vez sometemos a un escrutinio critico.

Por tanto, aunque el racismo se articulé histéricamente con el colonialismo, no es un fenédmeno que se
haya quedado en el pasado. Los discursos y practicas institucionalizadas que legitimaron los genocidios
de la trata de los millones de africanos o los exterminios de los pueblos indigenas fueron los gérmenes
de concepciones y actitudes hacia sus descendientes que se han sedimentado en el sentido comun
constituyendo nuestro presente.

Racismo manifiesto y latente

Por su forma de operacion, se pueden diferenciar dos modalidades de racismo*. De un lado, se encuentra
el racismo manifiesto, que se refiere a la amalgama de los enunciados, percepciones y practicas que son
explicitamente racistas; es decir, que pueden ser facilmente reconocidas como racistas por quien las
agencia o por quienes son testigos o victimas de este racismo. En este sentido, el racismo manifiesto es
un racismo que se explicita o evidencia ante la conciencia propia o ante los sefialamientos de los otros
que perciben o experimentan dicho racismo. Por tanto, se puede afirmar que este racismo trabaja en la
superficie del discurso y de los comportamientos de tal manera que, bajo ciertas condiciones, puede
ser objeto de identificacion y sefialamiento. Aunque en ocasiones, este racismo apela a las mas variadas
artimafas eufemisticas para ocultarse, logrando pasar relativamente desapercibido, esto se hace en
tanto se reconoce como posiciones racistas que requieren ser mimetizadas.

En ultimas, entonces, quienes recurren a los eufemismos para ocultar los enunciados, percepciones o
prdcticas racistas, lo hacen a sabiendas de su caracter racista y ante la idea de que deben ocultarlos ante
el escrutinio de los otros (generalmente las personas sobre los que se ejerce). Ejemplos de este racismo
manifiesto se encuentran incluso en los innumerables chistes o apodos que circulan que ridiculizan,
animalizan, hipersexulizan o estereotipan al negro. No tienen nada de inocentes estos chistes o0 apodos

47 Para una discusién de la literatura existente al respecto y elaboracion de este argumento, ver Castro-Goémez (2005).

48 Enestadistincion seguimos los planteamientos del destacado intelectual jamaiquino Stuart Hall. Para unaampliacién
sobre este y otros aspectos de la obra de Hall, véase Restrepo (2004).
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porque a través de ellos se reproduce
el pensamiento racista. En la prensa Vuelve URbe de EE-UU.
colombiana se encuentran facilmente - a
expresiones de este racismo manifiesto.
Vease, por ejemplo, la patética caricatura

Nos Pue Pad

racista publicada a propésito del viaje del on (os
presidente Uribe y la recién nombrada ﬂFrgdegccﬂ_
Ministra de Cultura. ‘€EnTes

Por otro lado, en oposicion a esta forma
de racismo, se puede hablar de un
racismo latente. La diferencia estriba en
que este opera sin que sea identificado
o percibido como tal por ninguno de
los actores en los que se despliega. Este
racismo estd arraigado en el sentido
comun y se ha naturalizado tanto que gl racismo no se expresa de una tinica forma, encontramos que hay formas
trabaja predominantemente desde el  menos visibles o latentes de este tipo de discriminacién. Imagen: Mico. El
inconsciente, de forma soterrada pero  Espectador, 9 dejunio de 2007.

eficaz, en los procesos de diferenciacién y

los ejercicios de exclusién de unas poblaciones o individuos con base en articulaciones raciales que
tienden a no aparecer como tales. Este tipo de racismo es mucho mas efectivo pues en su operacién
silenciosa garantiza efectos en el mantenimiento de asimetrias estructurales entre poblaciones e
individuos sin generar las resistencias que se pueden producir cuando es explicita.

Ejemplos de este tipo de racismo son aquellos planteamientos que consideran que los afrodescendientes
habitan ciertas regiones porque son sus ‘ambientes naturales’ o que su esclavizacién se explica porque
son ‘naturalmente’ destinados para ciertas labores que exige fuerza fisica en condiciones climaticas
extremas. Cabe anotar que este ultimo ejemplo de racismo latente se reproduce acriticamente en gran
parte de los textos escolares sobre historia del pais e incluso destacados historiadores hacen eco sin
mayor escrutinio de esta pieza de la ideologia racista colonial que justificé la esclavizacién.

El racismo como hecho estructural

El racismo es ejercido (enunciados, percepciones y practicas) por individuos concretos sobre individuos
y poblaciones especificas. Esto significa que el racismo se expresa en actos particulares que afectan a
unas personas que son objeto de la discriminacién racial. No obstante, esto no significa que el racismo
pueda ser reducido a lo que dicen, perciben y hacen unos individuos con respecto a otros. No es un
problema que se pueda limitar a las interacciones y decisiones de los individuos.

Si bien el racismo tiene una dimensién individual, no se puede perder de vista que el racismo tiene
que ser también considerado desde su dimensién estructural, esto es, de cdmo ha sido agenciado
desde disefos institucionales que posicionan ciertos perfiles y trayectorias sociales (encarnado por
sectores privilegiados racialmente no estigmatizados) socavando, a su vez, poblaciones racialmente
estigmatizadas.

Desde esta perspectiva, la discriminacién racial es mas profunda en tanto se encuentra inscrita en el
disefio mismo del entramado institucional que reproduce un modelo de sociedad y unos proyectos de
vida particulares. Como racismo estructural debe entenderse este disefio institucional que mantiene
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en la practica la subalternizacion de unas poblaciones e individuos racialmente articulados. De ahi que
esta dimensién del racismo atraviese todo el edificio institucional. Este racismo se encarna en accionesy
omisiones concretas que, derivadas del funcionamiento mismo del sistema institucional, tienen el efecto
de reproducir las desigualdades y jerarquias entre individuos y poblaciones racializadas.

Existen disefios institucionales de formaciones sociales donde este racismo estructural salta a la vista de
todos, es reconocido como tal por gran parte de los miembros de esta formacién y se puede expresar
incluso en medidas legislativas explicitamente racistas. Estos disefos institucionales suponen un racismo
manifiesto. El apartheid en Sudafrica es quizas el caso que ilustra este tipo de racismo estructural. No
obstante, es mas facil encontrar la modalidad de racismo estructural latente como en Colombia. En el
racismo estructural latente, las instituciones y sus articulaciones juridicas se imaginan a si mismas en
contra de cualquier tipo de discriminacion, incluyendo la racial. Pero en contra de lo que se supone,
es precisamente en como estas instituciones y articulaciones juridicas operan que se establecen las
discriminacionesy exclusiones de unosindividuosy poblaciones mientras que otros resultan beneficiados
y ven reforzados sus privilegios.

Por tanto, ya sea manifiesto o latente, el racismo estructural apuntala una serie de privilegios para unas
poblaciones e individuos en menoscabo de otros, ante lo cual los sectores e individuos privilegiados
tienden a evidenciar una proverbial ceguera sobre las condiciones materiales y simbdlicas que permiten
reproducir sus privilegios.

En términos generales, los individuos y sectores privilegiados por el racismo estructural (manifiesto o
latente) nose sienteninclinados aexaminar criticamente el sistema del cual obtienen beneficios. Es mas,
paraddjicamente acusan de racistas a quienes se preguntan por las razones histéricas y estructurales
que hansubalternizado a unas poblacionesracializadas (generalmente afrodescendientes eindigenas),
mientras que han permitido que sectores de otras poblaciones (asociadas a los eurodescendientes)
han estado en una situacién privilegiada. Mas fuerte es la reaccion cuando lo que se propone es
disefar e implementar una serie de acciones que reviertan en aspectos concretos los efectos del
racismo estructural.

Acciones afirmativas

De manera general, las medidas tomadas para revertir los efectos perversos de las diversas
discriminaciones en la vida social constituyen las acciones afirmativas. Estas acciones incluyen
una amplia grama de medidas como son las que se disefan e implementan para evitar que se siga
discriminando a las mujeres, a los homosexuales o a las poblaciones indigenas o negras. En el caso de
las discriminaciones raciales, un tipo de acciones afirmativas pretenden desmontar tanto el racismo
estructural como los prejuicios y comportamientos racistas de las personas. Igualmente, se dan otra
serie de medidas para revertir los efectos socavantes del racismo en individuos y colectividades que
se encuentran en situaciones marginales.

Con la Constitucion Politica de 1991 se generd un contexto juridico y politico favorable a las acciones
afirmativas en contra de discriminaciones de diversa indole. Con respecto a las discriminaciones raciales
sufridas por los afrodescendientes, un punto de quiebre ha sido el reconocimiento de que constituyen
un grupo étnico, tal como se define en la Ley 70 de 1993 y en los decretos derivados. Esto ha significado
un proceso de dignificacion sin precedentes de las historias, aportes a la construcciéon de nacién y las
formaciones culturales de los afrodescendientes. La movilizacién y luchas del creciente nimero de
organizaciones de base que apelan a criterios culturales e identitarios han significado una paulatina
visibilizacion de los afrodescendientes como pueblo étnico con unas formas de vida propias.
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En el contexto de esta movilizacién, inicialmente articulada en torno a los derechos territoriales y
culturales, se ha ido colocando al centro de la agenda las discriminaciones raciales que enfrenta la
gente negra en el pais. Eventos como la Conferencia contra el Racismo y la creciente interlocucién con
organizaciones y redes de la Didspora Africana en las Américas han perfilado la tematica de la justicia
reparativa y otras acciones afirmativas como sistemas de cuotas en instituciones gubernamentales y de
acceso a la educacion universitaria.

Entre sectores organizados negros y la mayoria de los académicos, no cabe la menor duda sobre la
urgencia de disefiar e implementar medidas tendientes a establecer acciones afirmativas que reviertan
las condiciones de marginalidad de los afrodescendientes derivadas de las discriminaciones racistas
que se remontan al periodo colonial. El reto parece gravitar, entonces, en establecer cudles son el
conjunto de acciones afirmativas mds adecuadas para las especificas formas de discriminacion racial
y las modalidades de racializacién existentes en el pais, al igual que en vislumbrar los procedimientos
concretos desde los cuales se instrumentalizarian.

Experiencia: Institucion Educativa Mercedes Abrego

Lengua palenquera

En la Institucién Educativa Mercedes Abrego en Cartagena, en el proyecto de CEA se trabaja la lengua
palenquera, toda vez que esta lengua y las variedades dialectales han sido uno de los elementos que han
generado la discriminacién y la burla entre los estudiantes; su principal objetivo es valorar la diversidad
linglistica y el fortalecimiento de la identidad afrocolombiana.

En cuanto a la lengua palenquera se ensefan algunas palabras sobre géneros, cantidades,
acciones, espacialidad, se trabajan temas en castellano y enseguida en lengua palenquera. Un
apoyo importante al proceso es el trabajo de la profesora Rubiela Miranda Reyes quien es natural
de San Basilio de Palenque.

Para la planeacién y desarrollo del trabajo se parte de un diagnéstico sobre la vida familiar de los
estudiantes, teniendo en cuentalos siguientes aspectos:lasituacién sociocultural, la historia, procedencia,
la problemdtica y las necesidades de la comunidad. Con base en esta informacién se desarrollan los
planes de area.

En Ciencias Sociales en los grados primero y segundo se trabaja la identificacion étnica, desde la primera
unidad se habla de la lengua y el acento. Ademas, se trabaja la parte espiritual y desde alli la medicina
tradicional y el medio ambiente; en el 4rea de religién uno de los ejes es el respeto a la diversidad de
culto; algunas ceremonias catélicas se hacen en castellano y lengua palenquera. A nivel artistico esta la
danza, la musica y la gastronomia.

El objetivo de estas actividades es que los niflos y nifias desde temprana edad construyan la diferencia no
como una situacion problematica, sino como una realidad de vida en la que debe prevalecer el respeto
por el otro, independiente de su grupo sociocultural.

El ejercicio también es significativo y aplicable para contextos en los cuales no hay segunda lengua,
porque la variedad socio-dialectal del castellano ha sido en la escuela, como ya se ha dicho un elemento
de discriminacién. Los nifios, nifas y jovenes son objeto de burla por el acento, la pronunciacién, la
forma de nombrar las cosas dependiendo de su procedencia y esta situacion afecta los procesos de
socializacion de los estudiantes y la posibilidad de interaccién en términos de equidad.

202



Glosario

Apartheid: En 1948 [en Sudafrica] la victoria electoral del Partido Nacionalista dio comienzo al apartheid,
una politica de segregacion racial y limitacién de los derechos politicos y civiles con perjuicio de la
poblacion negra y asidtica. La idea basica del apharteid se fundaba en el principio de que cada raza
posee un destino que le es propio [...]; en sustancia, las distintas razas tenian que mantenerse separadas
para que tuvieran la oportunidad de desarrollarse de acuerdo con sus propias peculiaridades. [...]
Muchas normas de segregacion racial se referian al uso de los medios publicos (prohibido a los negros),
la entrada a los negocios, el uso de los cines, teatros, museos, playas, gimnasios, restaurantes, etc. [...]
Finalmente, a partir de 1983, incluso gracias a la presion internacional, se puso en marcha un proceso de
redimensionamiento progresivo del apartheid. [...] En 1985 fueron canceladas las leyes que prohibian
el matrimonio mixto, y prohibian la entrada de gente de color distinto en el mismo partido. En 1990 fue
liberado, luego de una prisidon que duré decenios, Nelson Mandela, lider histérico del African National
Congreso, la organizacién politica negra antiaparheid; simultdneamente fue abolida la segregacion racial
en los lugares publicos [...] en 1993, los negros participaron en las primeras elecciones con sufragio
universal y Mandela fue electo presidente de la Republica Sudafricana (Collo y Sessi 1995: 175-176).

Eufemismos: Modo de expresar con suavidad o disimulo ideas o palabras de mal gusto, inoportunas o
malsanas (Herndndez 1998: 730).

Genocidio: Exterminio o eliminacién sistematica de un grupo social por motivo de raza, de religién o de
politica (Real Academia Espafiola 1992: 1034).

Genotipica: Conjunto de factores hereditarios contenidos en los cromosomas de un ser vivo (Hernandez
1998: 828).

Nano - tecnologia: La palabra ‘nanotecnologia’ es usada extensivamente para definir las ciencias y
técnicas que se aplican a un nivel de nanoescala, esto es unas medidas extremadamente pequehias
‘nanos’ que permiten trabajar y manipular las estructuras moleculares y sus atomos. [...]. El desarrollo
de esta disciplina se produce a partir de las propuestas de Richard Feynman. [...] Cuando se manipula
la materia a la escala tan minuscula de atomos y moléculas, demuestra fendmenos y propiedades
totalmente nuevas [...] (Euroresidentes).

Ontologia:Es la parte de lafilosofia que investiga en qué consiste el sery cudles son los ambitos o regiones
del ser fundamentales. Etimolégicamente la ontologia se puede definir como el logos o conocimiento
del ente. Y de forma técnica se la suele definir como la ciencia del ente en tanto que ente. Ente es todo
aquello que tiene ser; del mismo modo que llamamos estudiante a todo persona que estudia, 0 amante
al que ama, ente es el término que podemos utilizar para referirnos a las cosas en la medida en que éstas
poseen ser (Torre de Babel).

Otrerizacion: Relativo a la diferencia. Segun Elizabeth Cunin la otrerizacion se puede entender como los
mecanismos a través de los cuales son construidas, conocidas y adoptadas las convenciones sociales y
son atribuidos estatus sociales al otro y a si mismos (2004: 60).

Secularizado: Se entiende por secularizacién el proceso por el cual el pensamiento, la practica y las
instituciones religiosas pierden significacién social (Abercrombie, Hill y Turner 1992: 209).

Subalternizacion: Accién o efecto de subalternizar. Antonio Gramsci usé el termino ‘subalterno’ en sus
Cuadernos de la cdrcel en la década de 1930, para referirse a los grupos socialmente subordinados que
carecian de la unidad y la organizacién de los que tienen el poder (Payne 2002: 262).

203



Bibliografia

Abercrombie, Nicholas; Sthephen Hill y Bryan Turner
1992 Diccionario de Sociologia. Espaia: Ediciones Catedra S.A.

Barona, Guido; Augusto J. Gdmez y Camilo A. Dominguez
2005 Geografia fisica y politica de la Confederacion Granadina. Estado de Antioquia. Antiguas Provin-
cias de Medellin, Antioquia y Cérdoba. Volumen IV. Colombia: Universidad Nacional de Colom-
bia - Universidad del Cauca.

Bejarano, Jorge
1920 “Quinta conferencia'y ‘Sexta conferencia” En: Luis Lopez de Mesa (ed.), Los problemas de la
raza en Colombia. Segundo Volumen de Biblioteca de la Cultura. pp. 185-253. Bogota: Impren-
ta Linotipos de El Espectador.

m

Castro-Gomez, Santiago
2005 La poscolonialidad explicada a los nifnos. Popayan: Editorial Universidad el Cauca.

Collo, Paolo y Frediano Sessi
1995 Diccionario de la Tolerancia. Colombia: Grupo Editorial Norma.

Cunin, Elisabeth
2004 “Formas de construccion y gestidn de la alteridad. Reflexiones sobre ‘raza’ y ‘etnicidad”. En:
Axel Rojas (ed.), Estudios afrocolombianos. Aportes para un estado del arte. pp. 59-74. Popayan:
Editorial Universidad del Cauca.

Gbémez, Laureano
[1928] 1970 Interrogantes sobre el progreso de Colombia. Conferencias dictadas en el Teatro Municipal
de Bogotd. Bogota: Editorial Revista Colombiana Ltda.

Merizalde, Bernardo de
1921 Estudio de la costa colombiana del Pacifico. Bogota: Impresos del Estado Mayor.

Payne, Michael (Comp.)
2002 Diccionario de teoria critica y estudios culturales. Buenos Aires: Paidds.

Pereachald, Rafael
2007 ‘Delaideologia racista’. Comision de Equidad Racial. Documento soporte argumental ponen-
te ley contra discriminacion racial en Colombia. Bogota. Septiembre 25.

Real Academia Espaiola
1992 Diccionario de la Lengua Espafiola. Tomo |I: H-Z. Espafia: Editorial Espasa Calpe S. A.

Restrepo, Eduardo
2004 Teorias contempordneas de la etnicidad. Stuart Hall y Michel Foucault. Popayan: Editorial Univer-
sidad del Cauca.

Sandoval, Alonso de, S. J
1647 De Instauranda /Ethiopum Salute. Historia de /tiopia, naturaleza, Policia sagrada y profana, constumbres,
ritos y catechismo evangélico, de todos los etiopes con que se restaura la salud de sus almas. Madrid.

Webgrafia

‘Nanotecnologia’ En: www.euroresidentes.com/futuro/nanotecnologia/nanotecnologia_que_es.htm
‘Ontologia’ En:
www.e-torredebabel.com/Historia-de-la-filosofia/Filosofiagriega/Presocraticos/Ontologia.htm

204



9. Raza, sexualidad y la colonizacion

de los cuerpos en Colombia”

Orientaciones conceptuales y pedagodgicas

etrds de las palabras y las imagenes, se oculta siempre un conjunto de ideas o

creencias que traducen e interpretan nuestra relacién con nosotros mismos y con

los demas. El sentido comun, siempre presente en nuestras interacciones sociales,
descansan en gran parte sobre los prejuicios y los estereotipos.

Los estereotipos son las ideas que nos hacemos de alguien o de alguna cosa, las
imagenes que surgen automaticamente cuando evaluamos una persona, un grupo o un
acontecimiento. No son adquiridos por la experiencia, sino transmitidos y recibidos a través
de la comunicacion de masas o del medio social y cultural en el cual se desenvuelven las
personas (Sumpf et Hugues 1973, Kilani 2000). En ese sentido, los estereotipos se aparentan
a lo trivial, a lo ya visto y juzgado. Lo propio de ellos es la simplificacion de la realidad, a
partir de las escogencias de un nimero reducido de elementos especificos que se exageran,
del ocultamiento consciente o de los simples olvidos.

Los estereotipos son también una generalizacidn, la tendencia a definir un grupo a partir de
uNnos pocos rasgos y a designar todas las unidades que lo componen por estos elementos,
algo asi como ‘cuando se ha visto a alguno se los ha visto a todos’ (Amossy 1991).

La CEA ha propuesto reflexionar criticamente sobre las formas como hemos aprendido a
pensar (comunmente de manera estereotipada) a las poblaciones negras, afrodescendientes
y raizales. Por esta razén, es muy importante analizar las imagenes y las valoraciones que
circulan en los textos escolares, en las relaciones cotidianas y, en general, en los procesos
comunicativos del mundo escolar, sobre lo que son, lo que saben y lo que caracteriza a los
afrodescendientes.

De manera central, este nucleo propone una perspectiva para pensar el tipo de
representaciones que hemos creado y reproducido sobre los cuerpos, las corporalidades y
las sexualidades de estas poblaciones, pues estas influyen en fenémenos como el racismo
y la discriminacién. Trabajar sobre estas dimensiones nos conecta directamente con la
formacion ética y la educacién en valores promovidas desde la escuela, para lo cual este
nucleo ofrece preguntasy problematizaciones que puedaninterrogar nuestras concepciones
y actuaciones en relacién con los afrodescendientes.

{Qué imagen tenemos de las mujeres y hombres negros, afrodescendientes y raizales?

49 Mara Viveros y Maria Elvira Diaz Benitez
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;Qué tipo de caracteristicas atribuimos a los cuerpos y a los usos del cuerpo de las personas
afrocolombianas?

(De qué manera podemos trascender las imagenes estereotipadas que asocian a las
poblaciones negras con lo exético y lo sexual?

(Como inciden en las relaciones cotidianas las imagenes que hemos construido sobre los
hombres y las mujeres afrodescendientes?

Objetivos curriculares del nucleo

Reconocer y problematizar las imagenes estereotipadas que circulan en la escuela sobre las
poblaciones negras para analizar su relacién con la discriminacién y el racismo.

Analizar las implicaciones éticas y politicas presentes en los imaginarios dominantes sobre los
cuerposy las corporalidades de la gente negra.

Introduccion

En Colombia, expresiones como‘negro tenia que ser;’negro que no la caga en la entrada la caga a la salida;
‘trabajando como negro; ‘los negros son mas calientes, mas ardientes, mas fogosos, revelan los prejuicios
y estereotipos desfavorables existentes en el pais sobre la gente negra. En el Gltimo ejemplo mencionado
vemos una imbricacidon entre raza y sexualidad, una manifestacion de como el racismo puede leerse a
través del prejuicio sexual, de la misma manera que existe una dimension sexual en el prejuicio racial.

Los estereotipos sexuales tienen una trayectoria enraizada en las representaciones sociales que se hace
explicita a partir de practicas de inclusién-exclusidon y posiciona a los sujetos en el orden socio-racial del pais.
Raza, clase, géneroy sexualidad se interrelacionan en estos estereotipos originando experiencias que definen
y ubican a los individuos respecto a determinados érdenes de dominacién. Ahora bien, vale preguntarse por
la forma en que los estereotipos inciden en las relaciones sociales: ;De qué manera construyen y constituyen
un tipo estable o esttico de persona? ;De qué modo recaen sobre los cuerpos de mujeres y hombres negros
afectando su convivencia o interaccién con otros habitantes de una ciudad ‘mestiza’ como Bogotd? ;De qué
forma alimentan desigualdades y ubican diferencialmente a los sujetos en las jerarquias socio-raciales de la
nacion? ;De qué manera afectan las propias subjetividades de los individuos? ;Qué tipo de respuestas dan las
personas objeto de prejuicios al estereotipo que los circunda?

Algunas de las imagenes mas recurrentes respecto a las poblaciones e individuos afrodescendientes
hablan deinferioridad mental, pereza, disposicion para el baile y las artes amatorias, aptitud para trabajos
manuales, barbarismo y sexualidad exacerbada. Estos imaginarios estereotipados han sido construidos
histéricamente por medio de practicas, instituciones, ideologias y discursos, entre los cuales han sido
predominantes los de la ciencia, la medicina y la religion. El paradigma occidental blanco como modelo
social hegemonico ha sido utilizado en diversos contextos y momentos histéricos para esencializar una
supuesta ‘superioridad’ blanca y producir la ‘inferioridad negra.

Estos estereotipos que imbrican estrechamente raza y sexualidad se consolidaron a través de la dinamica
suscitada por el régimen esclavista en los siglos XVI, XVII, XVIll y XIX 'y, posteriormente, con el surgimiento
de las doctrinas racialistas que tomaron fuerza en los siglos XIX y comienzos del XX.

Durante la Colonia Espafiola que tuvo asiento en diversos paises de la actual América Latina, entre ellos
Colombia, se conformaron categorias que aludian a los grados de pigmentacion de la piel y a la mixtura
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racial, organizando un sistema de castas. En la cima de la piramide estaban los blancos europeos: elite
politica y econdmica que se dignificaba por su‘pureza de sangre’libre de mezcla con el negro, indigena,
judio o moro, seguidos de los blancos nacidos en territorio americano. Las posiciones inferiores fueron
compartidas entre indigenas y Negros, estos ultimos clasificados de acuerdo con el mestizaje o con la
cantidad de’‘sangre negra’que poseyeran. La peor posicién fue la de los bozales, esclavos recién llegados
de Africa, que no conocian la religion catélica, no asimilaron las costumbres de sus amos y ademas,
ejercieron resistencia ante la sumision.

Como trabajadores forzados en tierras americanas, la humanidad de los esclavos fue investida de
inferioridad; los europeos diseminaron la idea de la superioridad blanca argumentando que traian la
civilizacién y el catolicismo®®, con los cuales sacarian a los indigenas y a los Negros de sus precarios
estados de salvajismo. Mientras que los blancos representaban todo lo que estaba relacionado con el
intelecto, lacivilizacidn, el catolicismoy el matrimonio legal, los indigenas eran vistos como supersticiosos,
salvajesy timidos de espiritu, y los Negros como trabajadores manuales, barbaros, brujos e hipersexuales,
caracteristicas asociadas también a una imagen de fealdad.

El cuerpo negro: monstruoso, diabdlico e hipersexual

El cuerpo monstruoso y diabdlico

El Siglo de las Luces ordené las sociedades en una escala evolucionista de la barbarie a la civilizaciéon y
penso el Africa como el pariente de todo lo monstruoso en la Naturaleza y como una tribu simiesca que
no hacia parte de la historia, estética y sin desarrollo (Hall, 1997). Africa fue sinénimo de lo demoniaco,
lo salvaje y lo exdtico y ese exotismo, como explica Laura de Mello e Souza (1986), no se circunscribe al
movimiento estético de admiracién sino que implica al mismo tiempo, fascinacién y repudio, pudiendo
transformarse en un deseo de destruccion del otro considerado como amenazante.

De Mello e Souza (1986: 281) plantea:

Esa mirada exotizante, que puede revelarse en la forma de repudio, es patente en la identificacion
del negro como un demonio que genera terror. Atribuir a los Negros atributos demoniacos
posibilité que la esclavitud fuese tomada como forma de redencidn, ya que si fuesen victimas
o0 agentes de Satands, los africanos no podrian ser abandonados sin el intento de librarlos de la
influencia del Maligno.

Histéricamente, la’exotizacién’'del desconocidohasidoel puntode partida paralascampanasy estrategias
de desvalorizacion, colonizacién y aniquilamiento. ‘Exotizar’ ha sido también una forma de estereotipar
al Otro, negandole sus particularidades y diferencias internas y representandolo como inferior. El ‘buen
salvaje’ que encontré Cristébal Colon en tierras americanas y los exéticos ‘canibales’ africanos que
habitaban, segun viajeros y conquistadores, tierras inexploradas, sin desarrollo ni evolucién, debian ser
colonizados como Unica forma de hacerles llegar la civilizacion y el progreso.

La atribucion de caracteristicas demoniacas a los Negros, posibilitdé que la institucién esclavista y
colonial pudiese intervenir en la educacién de las mentes y de los cuerpos. En la antigua Nueva Granada
el jesuita Alonso de Sandoval dedicé su vida a la evangelizacién de los africanos que llegaron al puerto
negrero de Cartagena. En su obra publicada en 1627, designé a todas las poblaciones africanas con el

50 El catolicismo justifico el dominio sobre los esclavos con el libro del Génesis 9:25, donde cuenta la historia de Cam,
hijo de Noé, quien al ver a su padre desnudo, fue victima de la ‘malicia; razén por la cual recibié el castigo de ser el
esclavo de sus hermanos y fue condenado al destierro.
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nombre de etiopes.®' Las descripciones de Sandoval de los etiopes incluyen imagenes de gigantes, de
personas con un solo ojo y pies enormes. ‘Tales ideas, al llegar a América, se catalizaron en el marco de
la contrarreforma. Se creia que los Negros podian tomar formas diferentes de la humana. Asi quedo
establecido en los expedientes inquisitoriales que los describen con figura de buey, gato y hombre
enano’ (Arocha et al. 2001: 47). El Jesuita no negaba la humanidad de los africanos, pero la calificaba
como una humanidad monstruosa.

Con base en esos presupuestos, Alonso de Sandoval elaboré un manual de evangelizacién que serviria
para salvar las almas, frenar o curar los cuerpos de los etiopes y restaurar su salud fisica, pero sobretodo,
espiritual, superando el salvajismo y la supersticién. La imagen del rostro quemado también sintetizé la
idea de degeneracién fisica y moral de los esclavos y abrié puertas no sélo para su cristianizacién sino
también para la instalacién de la Inquisicién en Cartagena a partir de 1610 (Maya 2005).

El cuerpo monstruoso asociado a Satanas, origind una ‘obvia’ relacidon con el cuerpo brujo. Las practicas
religiosas y musicales que los diferentes grupos étnicos africanos trajeron consigo al nuevo continente
fueron consideradas diabdlicas y el culto a sus deidades como idolatria. Consecuentemente, las
campanas de evangelizacién en la Nueva Granada, incluyeron la destruccién de instrumentos musicales
como tambores y marimbas —porque se creia que abrigaban al demonio y eran vitales para los rituales
de adoracion satanica— (Friedemann y Arocha 1987).

Por otra parte, la nocién de canibalismo y barbarie sirvié para construir la imagen de los Negros
como gente ‘feroz, inferior culturalmente y ‘carente’ de racionalidad y civilizacién, en suma, gente
imperfecta. Asi, la cristianizacién de los esclavos se concibié como una forma privilegiada de
librarlos del barbarismo en que vivian y el bautismo fue visto como el primer gran paso para su
‘salvacién’; los esclavos pasaron automaticamente de las ‘manos del demonio’ a ser hijos de Dios
(Borja 2003).

Como hemos visto, los cuerpos de los africanos han sido imaginados y creados en respuesta a intereses
hegemoénicos. Fueron considerados propiedad de los amos y de la Iglesia: los primeros tuvieron
dominio sobre su fuerza de trabajo y la segunda sobre sus imaginarios, deseos y placeres. La idea de
monstruosidad no sélo fue importante para los evangelizadores e inquisidores sino también para los
intereses econémicos del Imperio. Traficantes y amos encontraron en esa imagen de inhumanidad un
aliciente moral para justificar el tratamiento de esos cuerpos como mercancia econémica.

En el Romanticismo, los cuerpos africanos fueron identificados con una idea de inferioridad asociada
a los climas de tierras torridas; en el lluminismo, con la imagen del salvaje como contraparte de
la civilizacién y posteriormente como cuerpos racializados por los discursos de la biologia y su
sofisticado desarrollo de sistemas clasificatorios. En la invencién de ese cuerpo negro, el estereotipo
de la sexualidad exacerbada conformé un punto clave de la vision moral que acompafé el proceso de
colonizacién y evangelizacion.

51 La historiadora Adriana Maya (2005: 228) explica que segun el jesuita, se llamaba etiope al hijo de Vulcano quien
reinaba en Etiopia, conocida desde la Antigliedad con el nombre de Ethera, o sea, esfera de fuego. Para otros autores
de la época, etiope viene del verbo cremo, que significa quemarse. A partir de estas informaciones, explica la autora,
Sandoval concluyé que ‘decir etiope equivale a decir hombres de rostro quemado’ (Maya 2005: 228). El término
etiope tiene relacién con la teoria del calor y sus repercusiones en las caracteristicas fisicas de las personas. En el
romanticismo los pueblos fueron clasificados de acuerdo con el clima del lugar donde habitaran, en este sentido,
el uso de metéforas romanticas apuntaba para las desigualdades existentes entre los pueblos. Asi, explica Jack Le
Goff (1985), el calor era considerado un clima horrible y debilitador que ‘engendraba la fealdad, terror, pereza, la
incapacidad para crear, actuar y pensar y, evidentemente, para gobernar. Ademas, el calor hacia a los hombres
pequefos. Por lo cual el Africa negra era un universo de monstruos’
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Un cuerpo hipersexualizado

En la aproximacion que se hizo entre el africano y la salvajeria se utilizaron representaciones de
sexualidad exacerbada asociada a la bestialidad, las aberraciones genitalesy sexuales, las proezas eréticas
y el exotismo. Estas representaciones tienen una estrecha relacién con una forma de posicionarlos
jerdrquicamente en el orden racial y de ejercer poder sobre ellos. El poder, sefala Foucault (1991 [1976]),
no se ejerce so6lo en la prohibicion de practicas e ideas referentes al sexo sino también en la produccién
y ordenamiento del deseo y en la creacién de sujetos sexuados (en este caso, los Negros).

En los siglos XVIIl y XIX, explica Sander Gilman (1985), la oposicién entre la sexualidad de la mujer negra
y la sexualidad de la mujer blanca, alcanzé una nueva dimensién cuando el discurso cientifico adopté
juicios de valor que habian circulado en los relatos de los viajeros respecto a la sexualidad de la negra.
Segun Gilman, la mujer negra fue transformada en el icono de la sexualidad de los Negros en general. En
el contexto cientifico de la época, existié una identificaciéon de ese cuerpo ‘aberrante’ de caracteristicas
desproporcionadas y descomunales con la Venus Hottentot.

En el ensayo Histoire naturelle du genre humain, su autor, J.J. Virey, resume las visiones de comienzos del
siglo XIX acerca de la naturaleza sexual de las mujeres negras, proferidas por el discurso médico: ‘Su
voluptuosidad desarrollada hasta un grado de lascivia desconocida en nuestro clima por sus érganos
sexuales mucho mas desarrollados que los de las mujeres blancas (citado en Gilman 1985: 85).

1. Saartje Baartman, The Hottentot Venus. From Geoffrey SaintHilaire and Frédéric Cuvier, Histoire naturelle des mammiferes
avec des figures originais [Paris: A. Berlin, 1824]. Citado en Gilman, Sander. 1985. Difference and Pathology. P4g. 86.

2. Steatopygia in black females. From Cesare Lombroso and Guillaume Ferraro. La donna deliquente. [1893] Citado en Gilman,
Sander. 1985. Difference and Pathology. Pag. 87.

209



La supuesta lujuria de la Venus Hottentot aparecia en la imagen que tales pensadores construyeron de
su fisiologia, fisonomia y en la forma de sus genitales, descritos como algo inherentemente opuesto a
los de la mujer blanca. Estos juicios sobre el primitivismo genital y sexual de las mujeres negras aparecen
nuevamente en las imagenes de Cesare Lombroso, el gran criminalista italiano del siglo XIX, como
pruebas de la tendencia de la mujer negra a la delincuencia, la prostitucién y el concubinato.

Los imaginarios que se han creado sobre los cuerpos y la sexualidad de las personas negras no son una caracteristica natural de ellas.
Imagen: Marianna Handler, publicidad de la firma Benetton. http://press.benettongroup.com/ben_en/image_gallery/image?t=popup_
il&branch_id=1189& mage_id=3238

Veamos ahora algunos ejemplos latinoamericanos de esas representaciones de la sexualidad africana
como una sexualidad hiperbodlica. En su investigacién del folclore cubano, Fernando Ortiz (1951) discute
diversas opiniones respecto a la‘particularidad’ de la sexualidad, corporalidad y erotismo de los pueblos
africanos y afroamericanos. Explica que muchos de estos dictdmenes consideran que la intensidad del
erotismo de las poblaciones tiene que ver con su evolucion cultural y que los Negros en las Américas,
fueron el objetivo privilegiado de esta creencia. La negacién colonial del derecho al ejercicio de la
sexualidad por parte de los hombres en el cautiverio, juntamente con el uso del cuerpo de las mujeres
para responder a las demandas sexuales de los amos y, posteriormente, cumplir con las funciones
reproductivas, constituyeron un telén de fondo para esa transmutacién del valor de los cuerpos negros
convertidos en ‘cosas’ Utiles para fines practicos.

Para el caso de la Nueva Granada, Jaime Jaramillo Uribe (1972:50, 51) habla de la atraccién que ejercieron
las mujeres de origen africano sobre los hombres blancos:
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La mujer negra y especialmente la mulata, tuvieron un fuerte atractivo para el blanco, como
en otros paises hispanoamericanos de numerosa poblacién e influencia negra; la esclava debid
ser muchas veces la iniciadora sexual de los hijos de los propietarios. En la Nueva Granada, la
atraccion que la negra y la mulata ejercieron sobre el blanco, fue, por otra parte, uno de los
factores mds atractivos del mestizaje en la sociedad de los siglos XVil y XVIII.

El autor sefala también que existieron numerosos casos donde el encuentro sexual entre hombres
blancos y mujeres negras se caracterizé por la violencia fisica y el sadismo. Debido al erotismo atribuido
al cuerpo de la mujer negra éste representaba un peligro ya que por un lado podia ser transmisor de
enfermedades venéreas a los blancos y por otro podia ser un espacio de resistencia y un dispositivo de
ascenso social para su prole.

La historiadora Inirida Morales (2003: 55) explica que durante el siglo XVIII, la Iglesia Catdlica universalizé
el arquetipo de Maria como el modelo ejemplar de mujer en detrimento de la imagen de la ‘pecadora’
Eva. Este antagonismo fortalecio la practica de limitar la autonomia de las mujeres subordinandolas al
orden patriarcal vigente en aquel periodo:

Elempleo del arquetipo de Maria como estrategia de subordinacion del género femenino afecté
de manera mds radical a las mujeres negras, dada la necesidad de controlar cualquier expresion
de autonomia que las pudiera inducir a la libertad de régimen esclavista y a un intento de
independencia frente al dominio colonial.

En la colonia portuguesa instaurada en Brasil, la idea de la promiscuidad de los africanos y sus
descendientes aparecia ya en 1700, en la afirmacién del Padre Benci:‘ninguna nacién era mas inclinada
y entregada a los vicios, que la de los negros’ (Benci, 1977: 178, citado por Figari 2004). El autor brasilero
Gilberto Freyre llama también la atencidon sobre la creencia existente en la colonia acerca de la sexualidad
‘ilimitada’ y ‘simiesca’ de las mujeres negras y mulatas, poseedoras de un ‘tipo anormal de super-
excitacion genésica’ (Freyre, 1973: 372). Esta sexualidad ‘espuria’ fue en gran parte responsabilizada de
la corrupcion de la familia cristiana.

Para finalizar este recuento histérico, es importante resaltar que el concepto de ‘raza’ ha tenido diferentes
empleos y significados a lo largo de la historia, que van desde los que tuvo en el contexto de la’‘limpieza
de sangre’ en Espaia (siglos XIV-XVII), o en el de los discursos de la nobleza en las cortes francesas o
en las taxonomias que se desarrollaron en los siglos XVII y XVIII, hasta los discursos provenientes de
lo que se conoce como el racismo cientifico en el siglo XIX (cf Hering Torres, M. 2006). Su formulacion
bioldgica, relacionada con algunas manifestaciones del proyecto de la llustracién y,especialmente, con
el colonialismo, queria dar respuesta y explicaciones sobre la variabilidad humana.

El siglo XIX fue el periodo en que se perfecciond la invencién de la raza y en el que emergieron en todos
los paises occidentales las ideologias racistas.> Fue también el siglo en que el cuerpo surgié como modo

52 Durante la segunda mitad del siglo XIX, se desarroll6 el darwinismo social como teoria evolucionista, la cual alimenté
las ideologias de supremacia racial. Posteriormente, en 1888, tuvo origen la ideologia eugenésica cuya principal
finalidad era ‘perfeccionar las caracteristicas hereditarias del hombre’ El pensamiento eugenésico suponia que
existian individuos mds saludables y, por lo tanto, mas deseables que otros. En este sentido, se deberia evitar la
propagacion de los inferiores o menos aptos, vistos como una amenaza al ideal evolutivo del progreso porque
traerian la degeneracion si continuaban propagéndose y, peor aun, si se producia la miscegenacién. En un segundo
momento la cobertura de la eugenesia fue expandida incorporando un discurso racial y una ideologia de limpieza
étnica en los discursos nacionalistas que aspiraban definir las identidades nacionales. En este contexto, la inferioridad
de los Negros debia ser demostrada cientificamente: la antropologia y la medicina inventaron como método la
medicién del rostro, basandose en el hecho de que la extension del angulo facial influenciaba el crdneo y éste, a
su vez, las capacidades intelectuales, mentales y morales de los individuos. La capacidad craneana y la anatomia
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de produccién de conocimiento, siendo objeto privilegiado de ciencias como la anatomia, la biologia, la
medicina y la antropologia fisica (Foucault 1991 [1976]).

Aunque para el siglo XX algunos estudios genéticos demostraron que el concepto de raza no era
aplicable a los humanos —ya que su material genético era universalmente intercambiable y que rasgos
secundarios como el color de piel no imprimian una diferencia genética importante—, su utilizacién
no sélo fue de gran eficacia como concepto bioldgico hasta bien entrado el siglo XX, sino que continta
operando en la jerarquizacion del mundo contempordneo, asi sea formalmente (lo que algunos autores
han llamado: racismo sin razas (Balibar y Wallerstein, 1989; Simon, 2002).

La categoria de ‘raza’ en las ciencias sociales, comenzando por Max Weber, hace clara referencia a un
tipo de construccién social de las apariencias externas fisicas de individuos y colectividades que genera
desigualdades. Lo racial tiene un soporte social similar, aunque no igual, a la categoria de sexo. Son
dos categorias que en las diferentes sociedades tienden a ser naturalizadas, como si correspondiesen a
atributos biolégicos inmutables.

Sigerencia metodoldgica

Analisis critico de medios. Este ejercicio tiene multiples posibilidades
que permiten hacer un analisis de las representaciones de las poblaciones
afrodescendientes en los medios de comunicacién especialmente audiovisual,
en los programas de television, las peliculas, etc. Ademas la presentacion de
videos, documentales, seriados, video clips pueden aportar a la discusién de
este nucleo.

Revision de prensa. Se propone trabajar con los estudiantes la revisién de la
prensa nacional para seleccionarlainformacion que circula sobre las poblaciones
afrodescendientes en el campo politico, econdmico, social, artistico, deportivo,
de conocimiento y cultural. Para analizar y problematizar las formas de
representacién que estan circulado a través de las imagenes que usan, el lugar
que ocupan en la prensa, la expresion de las caricaturas y los textos o titulares
que las acompanan.

Imaginarios y estereotipos racistas enmarafnados a cuerpos

y sexualidades: un dilema actual

Lasmanerasderepresentaralas personasnegrasen lacultura popularde hoy provienende esta historiade
colonizaciony de este patron de dominacion organizado sobre laidea de raza. Pese a la diversificacion en

comparada fueron también materiales de los cuales los antropdlogos fisicos se valieron para explicar las diferencias
fisiologicas entre las razas. En el mismo siglo, e influenciados por esta teoria, criminalistas como Cesare Lombroso,
observaron y analizaron ‘maliciosamente’ todos aquellos individuos que tenian medidas de craneo diferentes de las
que consideraban‘normales’: los Negros se convirtieron, asi, en los mds propensos a la criminalidad.
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los medios de expresidny difusion utilizados, y a la multiplicidad de formas de comunicacién o lenguajes,
la‘gramatica racial’ de las representaciones de lo negro permanece, como veremos a continuacién con un
ejemplo proveniente de Las aventuras de Tintin, una de las mas influyentes series europeas de historieta
del siglo XX que se publicaron entre 1929y 1975 y se difundieron mundialmente.

Las leyendas de la historieta de TinTin dicen lo siguiente:

Tintin: - Qué le pasa a su marido?

Esposa del africano acostado: - El
enfermo... jHi! jHil..El morir...
Los malos espiritus habitan en su
cuerpo... jHi! jHil...

Tintin:-Yaveo lo que le pasa.Nada
grave. Sélo un poco de fiebre.
Témese esta pastilla de quinina y
pronto estara bien. ;Qué tal? ;Se
encuentra mejor?

Africano y familia: ?

Africano: - Yo nunca mas
enfermo... yo estar curado... yoir
de caza...

Tintin: - No ha sido grave.

Esposa del africano: - El blanco ser
bueno, el ser gran jefe. El curar mi
marido. Sefor blanco ser Boula-
Matari.

Perro de Tintin: - ;Verdad que
SOMOS unos ases?

Otro hombre blanco: - Tengo una
idea. El ha ganado el primer asalto
pero ya veremos el segundo...

Otro africano: - ;Qué vamos a
hacer? Yo ya no ser brujo.

WHAT'S THE
MATTER WITH
YOUR HUSBAND?

HIM SICK ... BOO HOO !
HIM DYING f.. HIM NO
LONGER STAY WITH US.
BAD JUJU LIVING IN

OH 1. 1SEE WHAT IT iS: R
NOTHING SERIOUS ..
JUST A TOUCH OF

FEVER. THAT'S SOON
CURED, WITH THIS

DOSE OF QUININE f

WELL 7...DOES
THAT FEEL

ME NO LONGER ILL ... ME N
BETTER... ME GO HUNTING/

FIRST ROUND, BUT
I'LL TAKE THE
(d

il
onm’z MAN VERY ]
GOCD!... BIG MASTER /! ?
HIM CURE MY HUSBAND ! WHN?; L%‘%O

WHITE MASTER 1S
N\ JUJU MAN
1 § HAVE ANOTHER
BOULA MATARI f1/ IDEA. HE WON THE NO MORE !

dzRoe -

El mito del calor y del ritmo negro: los peligros del exotismo

Hemos visto como en Colombia, al igual que en todas las Américas, la esclavizacién fomenté estereotipos
sobre los africanos y sus descendientes como bérbaros hipersexuales, que contindan manifestandose
hasta nuestros dias. Asi como a finales del siglo XIX los genitales femeninos negros eran representados
con tamanos y caracteristicas desproporcionadas, incluso aberrantes (como lo vimos anteriormente
con la Venus Hottentot) en la actualidad se sigue hablando del tamano ‘descomunal’ del genital de
los hombres negros. Esta imagen aparece constantemente en medios de circulacion masiva como
cine, televisién, mensajes publicitarios y pornografia, dando muestra de la estructura fetichista de las
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representaciones de la masculinidad negra, que al mismo tiempo que proyectan fantasias raciales y
sexuales explicitas, crean una idea de cuerpo negro como encarnaciéon de la alteridad y la diferencia.

En el caso de las mujeres negras, ya varias investigaciones han analizado las maneras como se establecen
las interacciones de éstas con hombres no-Negros en ciudades como Cali y Bogota (Congolino, 2006;
ViverosVigoya, 2007). El estigma de la lujuria excesiva que las circunda ocasiona que éstas sean percibidas
como mujeres ‘faciles; —que ceden a una propuesta sexual sin mayores resquemores y no requieren ser
tratadas con carifo y respeto en un cortejo o piropo— no destinadas para el papel de esposas, reservado
para las mujeres ‘recatadas; las blancas.

Elexotismo negro sealimenta con laideade unamusicalidady unritmo‘innatos;’que sellevanenlasangre,
cuestion que es asociada por demas a lo tropical, lo ardiente y en algunas ocasiones a lo vulgar. De esta
manera, si por un lado el’‘mundo negro’ es considerado subdesarrollado e incluso inferior moralmente,
por el otro es percibido como poderoso y superior en el ambito del baile, la musica y el erotismo. Sin
embargo, esta superioridad se refiere a un campo que ha sido subvalorado desde distintas perspectivas:
moral, porque el cuerpo y lo carnal han sido considerados los territorios del pecado; material, puesto
que estas habilidades no generan necesariamente riqueza econémica y simbdlica, porque en la escala
de valores dominantes las formas culturales negras no hacen parte de la idea misma de cultura tal como
ha sido desarrollada por la sociedad colombiana (Viveros Vigoya 2002).

Lavou-Zoungbo (2001) plantea que el mito de las proezas sexuales del varén negro es el corolario
del mito de su vigor y fuerza fisica, y una narracién con una funcién legitimante; en este sentido, es
un metarrelato.

Una de las razones por la cual esta vision del varén negro como un ser dionisiaco (Viveros Vigoya, 2000)
y vigoroso permanece y se reproduce es su constante difusiéon y renovacién en distintos escenarios:
el festivo, como por ejemplo el de los carnavales brasileros; el deportivo, que reactiva los imaginarios
occidentales del semental negro, encarnado por los atletas Negros; el ambito de los discursos de salud
publica que asocia constantemente la epidemia del SIDA con el continente africano (Dozon 2001). Igual
cosa sucede en la literatura, en los mensajes que se difunden a través de las redes de Internet o en el
discurso publicitario que asigna un lugar privilegiado a los temas eréticos ‘Negros.

Estas visiones y narraciones sobre el hombre negro no estan exentas de consecuencias (Lavou-Zoungbo,
op. cit.) En primer lugar, se constituyen en frontera o umbrales (anatdmicos, biolégicos, ontolégicos o
imaginarios) a partir de los cuales se construye y justifica la exclusiva humanidad occidental-europea-
‘blanca’ En segundo lugar, fijan el Negro a su sexo (y de manera mas general, a lo fisico). Dicho de otra
manera, para el imaginario occidental el sexo se ha convertido en uno de los rasgos que definen el ser
negro. En tercer lugar, hacen que toda forma de sexualidad que impliquen a un hombre o una mujer
Negros se tornen sospechosas de lascivia y sensualidad excesivas (Viveros Vigoya 2007). En cuarto
lugar, vuelve las poblaciones negras particularmente vulnerables a las enfermedades transmisibles
sexualmente (Dos Anjos 2001).

El metarrelato de la proeza-vigor sexual condena y descalifica al Negro mas de lo que aparentemente
lo exalta. Y a diferencia de otros metarrelatos, la primera victima de éste es su protagonista. Este
metarrelato occidental u ‘ojo imperial, como le denomina Stuart Hall (1981), sugiere ademas que por
cada imagen del sujeto negro como un salvaje, nativo o esclavo merodeador y amenazador, hay una
imagen reconfortante del negro como sirviente décil o divertido payaso y farandulero (Mercer, 1998),
entrecruzado con la imagen del poco inteligente, torpe e ingenuo.®

53 Como en el ejemplo del comercial de salsa de tomate Fruco analizado por Viveros Vigoya (2004).
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Es importante considerar que la atraccién de la sociedad blanca por algunas caracteristicas del mundo
negro y la respuesta de éste frente a ella se da en un contexto de dominacidén-resistencia. Si la sociedad
blanca es preeminente socioecondémica y politicamente, la utilizaciéon de la musica, del baile e incluso
del estigma de la hiper-sexualidad por parte de la gente negra, representa una forma de resistencia
frente a la dominacién y una estrategia de auto-inclusién social.

Sin embargo, el peligro de esta estrategia es que tiende a reafirmar el modelo hegemoénico de la
masculinidad que inferioriza a aquellos que no se adecuan a las normas dominantes en el orden sexual
y de género, es decir, a varones homosexuales y especialmente a los afeminados por relacionarlos a la
pasividad sexual (Diaz Benitez, 2005). Si el hombre Negro encarna una masculinidad subalterna dentro
del orden racial, el varén Negro homosexual, mas aun si es afeminado, encarna tal subalternidad dentro
del orden sexual (Diaz Benitez, op cit).

Para terminar, es importante observar que en Colombia se vive una permanente contradicciéon entre una
valoracion positiva de la cultura afrocolombiana —de sus simbolos mas representativos como la musica,
el deportey la culinariay de los cuerpos‘ardientes’de sus portadores—y una relativa indiferencia frente a
la carencia y exclusion que padecen los creadores de estos simbolos. Los cuerpos y los simbolos de estas
comunidades histéricamente marginadas se han convertido en ‘fetiches’ transnacionales (Diaz Benitez,
2003) que responden a los mandatos del marketing contemporaneo y a la dindmica corporativa en el
mercado mundial (Hardt y Negri, 2002).

Igualmente, es necesario darse cuenta que las alusiones a que las personas negras estan exclusivamente
dotadas de cualidades fisicas y por lo tanto estan destinadas a destacarse Unicamente en ambitos como
los del baile y el deporte son una particular expresiéon del racismo. La naturalizacion de la diferencia,
asi no se atribuyan rasgos especificos negativos al ‘otro, constituye un acto de negacién de la libertad
individual de los miembros del grupo racializado, puesto que éstos no son percibidos sino como grupo
o fragmento de grupo, sin existencia individual propia. Y corresponde a lo que Colette Guillaumin (2002)
denomina el racismo positivo.

Como se vio a lo largo de este texto, analizar la configuracién del cuerpo negro como un cuerpo
sexualizado y racializado supone adoptar una comprensiéon multidimensional y politica de las
diferencias que desafie los binarismos o las ecuaciones dadas por ciertas (por ejemplo: ‘negro’ =
caliente; hombre negro = viril; mujer negra = lujuriosa; mujer negra = disponible sexualmente) y
aborde subversivamente los imaginarios conformistas y estereotipados de la‘raza’, el géneroy la
sexualidad.

Experiencia: Institucion Educativa Santa Rosa. Cali — Valle

Es unainstitucion con una poblacién estudiantil mestiza del 50%, que en laimplementacion de la CEA ha
venido trabajando la identidad en los grados de basica primaria, con temas sobre lo artistico haciendo
énfasis en el valor cultural y mostrando las capacidades de la gente negra en la academia, en el campo
intelectual y politico.

El proyecto que se viene adelantando se llama‘Agua Blanca cuna de raices, el contenido principal es la
identidad y autoestima, con el propésito de generar en los estudiantes una actitud de reconocimiento y
respetoaladiversidadyunauto-reconocimientoyvaloracién de simismo.Como partedel proceso setiene
en cuenta la celebracién o conmemoracion de fechas importantes como el Dia de la afrocolombianidad,
donde se exaltan las expresiones culturales de las poblaciones afrodescendientes.
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Glosario

Corolario: Consecuencia o resultado de algo. Proposicidon que no necesita prueba particular, sino que se
deduce facilmente de lo demostrado antes (Real Academia Espanola).

Dionisiaco: De Dionisios, dios griego del vino y la borrachera. También puede entenderse como todo lo
relativo a la dimensién instintiva o irracional del hombre (Moliner 1998: 1002).

Espuria: Se aplica a cualquier cosa, falto de legitimidad o autenticidad. Se aplica, por ejemplo, a las
palabras empleadas sin que estén legitimadas por la academia (Moliner 1998: 1210).

Genésica: Perteneciente o relativo ala generacién (Casares 1942: 530). Conjunto de factores hereditarios
contenidos en los cromosomas de un ser vivo (Hernandez 1998: 828).

Marketing: Es una practica compleja, que involucra varias actividades relacionadas: la investigacién,
la planificacién y disefio del producto, la presentacién, la publicidad y la promocion, la politica de
precios y las ventas y distribucion, [...] Para el proceso es fundamental posicionar el producto en el
mercado e imbuir a los productos culturales con significaciéon social para hacerlos atractivos a los
consumidores (Shuker 2005: 197).

Metarrelato: [...] Lyotard en su libro ‘La condicién postmoderna; en un discurso con claras referencias
a Emile Durkheim, nos dice que en toda sociedad existe un centro legitimador, que se conoce como
metarrelatos, que cohesionany articulan el todo social. Asi, en las sociedades premodernas el metarrelato
era de origen mitico y religioso, en la modernidad ocupan su lugar los metarrelatos basados en la Razén
llustrada. ;Y cuales son esos metarrelatos de la Modernidad?, pues el principio de emancipacién de la
ignorancia y la servidumbre por medio del conocimiento y la igualdad; el principio de emancipacion
de la pobreza por el desarrollo técnico y econdmico del sistema capitalista; y por ultimo, el principio de
emancipacion de la explotacién gracias al discurso marxista.

Venus Hottentot: ‘Hotentotes' es el nombre que los colonizadores holandeses de Africa del sur dieron al
los indigenas del grupo joi-joi. [...] La’Venus Hotentote’ era una mujer joi-joi llevada por uno de sus amos
desde la entonces Colonia del Cabo a Europa, para ser exhibida como curiosidad. A Londres llegd en
1810, y recorrioé Inglaterra como objeto de un espectaculo que terminé en el escdndalo: se la mostraba
semidesnuda y, por un pago extra, se permitia que los espectadores tocaran sus nalgas prominentes,
producto de la esteatopigia [...], como si esta caracteristica de las mujeres joi-joi no existiera en muchas
mujeres europeas. Finalmente, una sociedad benéfica solicitd la prohibicién del espectaculo y la pobre
africana fue llevada ante los tribunales. Luego de que este inconveniente provocara el fin del negocio en
Inglaterra, fue trasladada a Paris, donde un domador de fieras la exhibié durante quince meses. En ese
tiempo, ademas de satisfacer la curiosidad publica, fue objeto de estudio por parte de varios cientificos
franceses, [...] Pero quiza lo mas significativo se produjo después de la muerte de la ‘Venus Hotentote'
Fallecio en 1815, de algo que se describié como una‘enfermedad inflamatoria’ La comunidad cientifica
parisina se reunié para realizar su autopsia, luego de que [...] realizara un vaciado en yeso de su cuerpo.
[...]1 Y desde entonces hasta 1974, su esqueleto, su cerebro y sus genitales estuvieron en exposicion
en el Museo del Hombre de Paris. Sus genitales, sobre todo, fueron durante ese tiempo objeto de gran
curiosidad, por poseer lo que se denominaba sinus pudoris o también ‘cortina de verglienza, en realidad
una elongacion de los labios menores de la vagina, propia seguin algunos de las mujeres joi-joi. (Gould,
1985). Sobre la base de estos estudios ‘cientificos’ de la Venus Hotentote, un etnélogo norteamericano,
Josiah Clark Nott, llegd a la conclusiéon de que los hotentotes, junto con los bosquimanos, eran: ...Jos
especimenes mds bajos y mds bestiales de la humanidad (Nott, 1855). (Bou sf: 10-20).
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10. Expresiones politicas
contemporaneas

de los afrodescendientes”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

omo se ha mencionado en nucleos anteriores, las manifestaciones politicas de

los afrodescendientes no han sido reconocidas, ni en el dmbito escolar -como

conocimiento para serimpartido-, nienlos demas ambitos de la sociedad colombiana.
Sin embargo, como veremos a continuacién estas poblaciones han agenciado procesos
organizativos que han influido de diferentes formas en la politica nacional.

Para el desarrollo de esta tematica, es importante sefialar que el accionar politico de las
poblaciones negras no ha sido el mismo a lo largo del siglo XXy lo que va corrido del XXI, toda
vez que las particularidades regionales, asi como los objetos por los cuales se han organizado
y movilizado se han transformado con eventos politicos nacionales e internacionales. Si
bien este nucleo no resuelve por completo la complejidad de los procesos organizativos y la
multiplicidad de expresiones politicas de los afrocolombianos, se presentan algunos elementos
histéricos que nos permiten entender cdmo hoy es posible hablar de las poblaciones negras
como grupo étnico, de derechos diferenciados para estas poblaciones y de politicas publicas
como la etnoeducacion y la CEA.*

Sibienlas expresiones politicas de las poblaciones negras en Colombia pueden remontarse
al primer momento de su presencia en este territorio, el surgimiento de las identidades
étnicas en el pais es un hecho reciente. Es decir, que a pesar de la presencia histérica
de estas poblaciones, la expresién de su identidad en términos de lo étnico es nueva,
configurandose a partir de un entramado complejo de relaciones entre factores de orden
global y local, que implican la participacién de un conjunto de actores diversos, entre
los que se cuentan las propias comunidades, representantes del Estado, sectores de la
academia, partidos politicos, ONGs y misioneros, entre otros.

Unodelosprincipalesaportesdelasformasdeaccion politicay deorganizacion contemporanea
de estas poblaciones ha sido el de transformar las nociones de uso comun en la sociedad,
sobre asuntos como la democracia, la cultura, el territorio o la educacién, entre otras.

;Qué conocemos de la historia de los procesos organizativos y las luchas emprendidas por
las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales en la reivindicacion de sus derechos?

54 YenniJojoa

55 Entendidas no sélo como resultado de la voluntad del Estado, sino también de las luchas politicas de estas
organizaciones. Sobre la legislacion y derechos de las poblaciones negras, ver el nucleo Legislacion, derechos
humanos y derechos de los grupos étnicos.
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;Cudles sonlos momentos masimportantes en los procesos organizativos de las poblaciones
negras?

{Qué organizaciones locales, regionales y nacionales de poblaciones negras conocemos?

{Qué conocimiento circula en las escuelas acerca de los lideres destacados y organizaciones
afrodescendientes a nivel nacional e internacional?

Objetivos curriculares del nucleo

Reconocer la capacidad de organizaciéon y movilizacion social generada por las poblaciones
afrocolombianas en la lucha por el reconocimiento de sus derechos culturales, econémicos y
sociales.

Valorar el aporte de los procesos organizativos de las poblaciones negras, afrocolombianas y
raizales a la construcciéon de democracia en Colombia.

Visibilizar la multiplicidad de formas de organizacién politica de las poblaciones afrodescendientes,
en diferentes contextos regionales y momentos historicos.

Introduccion

En nucleos anteriores se ha hecho referencia a las diferentes formas en que los hombres y mujeres
negras se expresaron politicamente durante la esclavizacién. Estos procesos de organizacion tuvieron
la particularidad de ser liderados por los afrodescendientes en el contexto de sociedades coloniales
esclavistas; algo que cambid a partir de la abolicién juridica de la esclavitud. Luego de 1851, los intereses
de los afrodescendientes cambiaron, y estuvieron ligados a otro tipo de procesos como las luchas
campesinas por las tierras, la participacién en los sindicatos para conseguir mejores condiciones de los
obreros en las fabricas y la participaciéon electoral a través de los partidos politicos tradicionales.

Desde la abolicion hasta la década de los setenta [...] las luchas de la gente negra se ligaron a las de
otros sectores sociales con agendas politicas mucho mas alld de las demandas puntuales en nombre de
su condicion o especificidad racial o cultural’ (Walsh, Ledn y Restrepo 2005: 217). Encontramos entonces,
que estas poblaciones se adscribian a los partidos politicos (liberal, conservador o comunista), a los
movimientos civicos, a los sindicatos y/o a los movimientos agrarios.

Sin embargo, en la década del 70 se empieza a gestar el movimiento negro o movimiento social de
comunidades negras (Agudelo 2005: 171), que adquiere visibilidad nacional hacia los aflos ochenta.
Inicialmente, este proceso gira en torno a las organizaciones urbanas de reivindicacién de los derechos
civiles, inspiradas en el movimiento negro estadounidense, el movimiento de las negritudes y los
procesos de descolonizacion africanos (Walsh, Leon y Restrepo 2005: 218). Los reclamos que desde estas
organizaciones se hacian, eran fundamentalmente contra ‘[...] la discriminacion racial, la deprivacion
econdémica y la falta de representacién politica’ (Alvarez y Pardo 2001: 234). Un elemento interesante
de este proceso es la reivindicacion que comenzaran a hacer algunas organizaciones de las formas de
resistencia propias de la historia de las poblaciones negras, como los palenques y el cimarronismo; o de
personajes como Benkos Biohé y Sinecio Mina.

Entre las organizaciones que se conformaron en este periodo tenemos también: el Centro para lainvestigacion
de la Cultura Negra (CIDCUN), la Fundacién Colombiana de Investigaciones Folcléricas y el Centro de Estudios
Afrocolombianos, dirigidos por Manuel Zapata Olivella, el Centro de Estudios Franz Fanon y el Centro de
Estudios Soweto, que posteriormente seria el movimiento Cimarrén (Agudelo 2005: 172). Este ultimo fue
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conformado en 1976 por un grupo de estudiantes negros de la Universidad de Pereira y en 1982, daria origen
al Movimiento Nacional por los Derechos Humanos de las Comunidades Negras en Colombia: Cimarrén.
Hoy en dia, esta organizacién se mantiene vigente, siendo uno de sus mayores logros el de constituir una
organizacion social con una importante presencia en diferentes lugares del pais, que todavia se mantiene.

Aunque el impacto de las organizaciones surgidas en los 70 se mantuvo restringido a circulos cercanos
a los activistas, principalmente estudiantes y profesionales en contextos urbanos, y pese a que no se
movilizaban alrededor del concepto de identidad étnica, dichas organizaciones participaron de diversas
formas en la visibilizacién de la presencia de poblaciones negras en el pais.

En los afos 80, en las zonas rurales del Pacifico, se crearon organizaciones campesinas promovidas en
ocasiones por laiglesia, activistas de partidos tradicionales y de izquierda o miembros de organizaciones
existentes, la mayoria de las cuales eran de cobertura local; su creaciédn estuvo asociada a proyectos
de desarrollo comunitario o a iniciativas de evangelizacién, cuyo eje de accién fueron temas como la
infraestructura de servicios o la produccion, a los que se incluyeron otros como la historia y la identidad
(Pardo 2001, Wade 2000, Villa 1998).

El proceso de formacién de estas organizaciones locales y su articulaciéon en redes nacionales, estuvo
acompanado por la presencia de diferentes actores que se solidarizaron con su causa. Grupos de
misioneros acompanaron los procesos de organizacién de estas comunidades y contribuyeron a

Lideres de la Asociacion campesina integral del Atrato (ACIA) y AFRANEC. CINEP. Revista CEPA No 5, 2007: 50.
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establecer contacto entre ellas y otros sectores sociales como los indigenas, cuya experiencia sirvioé de
referente para las nacientes organizaciones.

Igualmente, investigaciones producidas en la regidn por diferentes académicos contribuyeron a generar
nuevos conocimientos sobre las formas de produccidn, organizacién social y caracteristicas biofisicas de
la region y a cuestionar los estereotipos que pesaban sobre la poblacién (Restrepo 2004: 272-273).

Es durante este periodo cuando se consolida la Asociacion Campesina Integral del Atrato (ACIA),*® que
constituye ‘la primera organizacién en Colombia (y quizd en América) que define la comunidad negra
como un grupo étnico, esto es, en términos de derecho a la diferencia cultural de una comunidad
definida desde la ancestralidad y alteridad’ (Walsh, Ledn y Restrepo 2005: 221). Esta asociacién estaba
integrada por campesinos negros, que ante el avance de la industria maderera, reclamaban la titulacion
de los territorios que habitaban, a través de estrategias que combinaban las formas de organizacién
campesina e indigena, es decir, que articulaba la defensa del territorio a la identidad étnica.

La penetracion de compaiiias madereras y mineras para la extraccion de recursos naturales en el Pacifico
a comienzos de esta década, la consideracién de estas tierras como baldias por parte del Estado, y la
propagacion de los procesos de titulacion de tierras colectivas bajo la figura de resguardos a las poblaciones
indigenas, fueron algunas de las situaciones que generaron preocupacién entre los campesinos negros,
que veian cada vez mas disminuidas sus posibilidades de conservar un territorio que histéricamente
habian considerado propio, y contribuyeron a despertar la movilizacion por su defensa y la de los recursos
naturales (Restrepo 2001, 2004); esta defensa fue un elemento central en la configuracion del discurso
identitario y del proyecto politico que se gestaria en adelante (Escobar, Grueso y Rosero 1999).

Otro factor que incidié en este proceso se relaciona con el auge internacional de la preocupacion por la
proteccién del ambiente. Dadas las especiales condiciones de biodiversidad que presenta la regién del
Pacifico, esta adquirié una importancia estratégica para el futuro de la humanidad, dada la diversidad de
especies vegetales y animales que se encuentran en ella.

Asi mismo, en otros lugares del pais, como el norte del Cauca y el valle del Patia, se estaban generando
procesos organizativos paralelos a los del Pacifico. En el norte del Cauca, por ejemplo, estas protestas
lideradas por pobladores rurales y urbanos, estudiantes y profesores universitarios, reclamaban a las
diferentes instancias gubernamentales sobre aspectos como el mejoramiento de los servicios publicos
o la defensa de los derechos vulnerados por el Estado y por las empresas privadas (Hurtado 2001: 101).

Es asi como frente a la avanzada agroindustrial de la cafa de azucar y las continuas migraciones de
personas de la Costa Pacifica, del Cauca y Narifio hacia esta region, los habitantes del norte del Cauca
—principalmente en Puerto Tejada— se organizaron llamando la atencién sobre los problemas de
hacinamiento que los tenian afectados. La importancia de este proceso radica en que posibilitd la
integraciéon de los diferentes actores organizativos de la regién y dio paso al movimiento étnico
nortecaucano, el cual se fundé con la organizacién Sinecio Mina, que trabajaba principalmente sobre los
problemas de discriminacion racial y la marginalidad social, econémicay politica, que en este caso estaba
fuertemente asociada a la pérdida de la tierra, la proletarizacién de la poblacién y la industrializacion de
la region (Hurtado 2001:102-105).

56 ACIA, es uno de los ejemplos de las organizaciones que se conformaron en el Pacifico en los afios 80; en este mismo
periodo, encontramos ACADESAN, la Asociacion de Campesina del Baud6 ACABA, la Organizacidon de Campesinos
del Bajo Atrato OCABA, la Organizacién Popular del Alto Baudd OPOCA, la Asociacion Campesina del Alto San Juan
ASOCASAN, y la Organizacion de Barrios Populares y Comunidades Campesinas de la Costa Pacifica del Choco
OBAPO (Agudelo 2005: 178-179).



Por otro lado, también a principios de la década de los 80 se inicia en el valle del Patia un proceso
de Recuperacién de Tradiciones Culturales, que seria trascendental en el futuro organizativo de la
region. Al igual que en el resto del pais, las organizaciones sociales de la regién se articulaban en torno a
formas tradicionales de expresion politica (sindicatos, movimientos civicos o partidos politicos).

Sin embargo, a partir de la década de los 80, lo que comenzaria como una preocupacién por el progresivo
olvido de la musica, las danzas y las narraciones patianas, se convertiria en uno de los principales agentes
de movilizacién y organizacién étnica, que se consolidaria a principios de los aflos 90, cuando una serie
de organizaciones (Cantaoras del Patia, Son del Tuno, Palenque Patia, Los Vaqueros, entre otras), se
unieran para conformar la Fundacién para el Desarrollo del Bajo Patia —Fundebap—, que ademas de
trabajar por la‘recuperacion de las tradiciones culturales; tenia en su agenda la solucién a los problemas
de tenencia de tierra.

Todas estas organizaciones regionales, ademas de los procesos organizativos en otras regiones como el
Palenque de San Basilio en el Caribe continental, sirvieron de base para fortalecer el proyecto politico
de comunidades negras, que alcanzé uno de sus niveles mas altos luego de la Asamblea Nacional
Constituyente y la posterior reglamentacion del Articulo Transitorio 55 (AT55).

En el periodo previo a la Asamblea, gran cantidad de organizaciones locales se movilizaron para
participar en los debates acerca de los derechos que deberian ser incluidos en la nueva Carta; en 1990 se
cred la Coordinadora Nacional de Comunidades Negras, un primer intento de articulacion nacional de
organizaciones locales de diversa orientacion.

A pesar de este intento de consolidacién de un proyecto nacional, no fue posible consolidar una
propuesta politica de conjunto para participar en la Constituyente; algunos sectores priorizaron una
opcién de participacidn electoral y burocratica, mientras otros orientaron su accionar a la consolidacién
de formas organizativas y el fortalecimiento de la capacidad de accién politica de las comunidades
(Escobar, Grueso y Rosero 1999:176). Al final, la voceria de los intereses de comunidades negras la llevé
un constituyente indigena con el que se hizo alianza.

La Constitucion Politica de 1991 y el reconocimiento de la multiculturalidad y la
plurietnicidad en Colombia

A pesar de que con frecuencia se alude a la Constitucidn Politica del 91 y al proceso constituyente como
fundadores de una nueva legalidad y un ideario juridico basado en el reconocimiento de la nacién
pluriétnica y multicultural en los que se incluye a las comunidades negras, lo cierto es que durante las
deliberaciones de la Asamblea y en el texto constitucional resultado de las mismas, no se llegé a hacer
explicito este reconocimiento (Agudelo 2005, Arocha 2004, Sdnchez y otros 1993).

Aunque no hubo una participacion directa en la Asamblea que elaboré la nueva Constitucion Politica
de Colombia en 1991, la Constituyente y la nueva Carta si han sido claves para los proyectos politicos
de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales. El Proceso de Comunidades Negras (PCN),
constituido como organizacion de orden nacional en 1993, tendria una funcién clave en la elaboracién
de propuestas para la reglamentacién de lo dispuesto en el AT55, y contribuiria a deslindar los diferentes
tipos de estrategias de acciéon que orientan aun hoy a las organizaciones negras.

Durante el periodo de debates de la Asamblea Constituyente y a pesar del reconocimiento de una nueva
identidad nacional pluriétnica y multicultural, la inclusion de derechos especificos de las poblaciones
negras como grupo étnico fue problematica y no llegd a hacerse explicita, ni en el texto definitivo de
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la nueva Constitucion, ni en el Articulo Transitorio que se incluyd para proteger los intereses de las
comunidades negras (AT 55). Adicionalmente, las comunidades negras no contaban para el momento
con interlocutores reconocidos por el Estado y la sociedad nacional, para que hablaran en su nombre.

Para la reglamentacién del AT55 que llevaria a la formulacién de la Ley 70 en 1993, las organizaciones
sociales desplegaron una estrategia de discusion y socializacién de los nuevos términos en los que
deseaban ser incluidos en la legislacién colombiana, asi como de los derechos que consideraban
fundamentales para alcanzar o consolidar su proyecto politico, incluyendo el reconocimiento de sus
derechos al territorio, la educacién y la participaciéon en la toma de decisiones sobre asuntos que los
afectaran en materia de politicas de Estado y de intervencién de intereses econdmicos en sus regiones.

En 1993, lalegislacion nacional colombiana reconoce formalmente a las poblaciones negras como grupo
étnico mediante laLey 70, conocida como la Ley de comunidades negras. Del reconocimiento de un estatus
étnico devienen una serie de acciones de discriminacion positiva dirigidas a las poblaciones negras en
aspectos como la proteccion de su cultura, el territorio y la educacion, principalmente. Asi mismo, estos
procesos organizativos contribuyeron a transformar las imagenes de la sociedad colombiana acerca
de las poblaciones negras; como resultado, en los discursos institucionales de Estado y en los de las
organizaciones sociales, lo negro (o las comunidades negras) son pensadas en nuevos términos: son
reconocidas como grupo étnico.

El hecho de que se diera este reconocimiento formal en la legislacién colombiana no es resultado
del cambio constitucional; mas bien puede entenderse asociado a un conjunto de factores que se
interrelacionan entre si. Entre los mas determinantes podrian mencionarse cuatro: uno, el auge creciente
en los foros internacionales y las politicas multilaterales agenciadas por organismos como las Naciones
UnidasylaOrganizacién Internacional del Trabajo, de declaraciones y mecanismos legislativos tendientes
a la eliminaciéon de la discriminacion racial y la proteccion de los derechos de las minorias étnicas, asi
como su concrecion en las legislaciones nacionales, particularmente en los paises de América Latina.’’

Como segundo y en estrecha relaciéon con el primero, la existencia previa de una legislacién y una
institucionalidad indigenista cuyas raices se remontan al periodo colonialista, pero que en su version
mas reciente, de orientacién hacia la discriminacién positiva, tuvo sus desarrollos centrales a partir de
los afos cuarenta del siglo pasado (indigenismo).*®

El tercero, la consolidacion a nivel nacional del proceso organizativo de comunidades negras y la
configuracién de una representacion de su identidad en términos étnicos (Agudelo 2005, Restrepo 2001);
y cuarto, eigualmenteimportante, la existencia de un campo relativamente consolidado de investigacién
y produccién intelectual que podriamos llamar de manera genérica en estudios afrocolombianos, con una
relativa institucionalizacidn en las academias y entre la intelectualidad de las organizaciones sociales.*®

Estos factores, se entrecruzan de diversas formas haciendo dificil una diferenciaciéon de su incidencia
en momentos y procesos particulares, asi como de los actores involucrados. No obstante, lo que es
importante sefalar es que la correlacion entre un conjunto diverso de factores es la que hace posible

57 Numerosas compilaciones recogen este marco normativo nacional e internacional. Para el caso especifico de
las poblaciones negras, una de las mas completa es la elaborada por el Ministerio de Interior y Justicia, Cartilla
consecutiva de la jurisprudencia y marco legal. Legislacién afrocolombiana (2005).

58 Para una presentacién de la relacion entre indigenismo y politicas de educacion para grupos étnicos, ver Rojas y
Castillo 2005.

59 Eduardo Restrepo ha elaborado una amplia y completa compilacién bibliografica en el campo de los estudios
afrocolombianos: Afrodescendientes en Colombia. Compilacién bibliogrdfica. 2008 (en prensa).
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que en la década del noventa se reconozca social, académica y legalmente a las poblaciones negras
como grupo étnico y que por lo tanto es insuficiente cualquier tipo de andlisis unicausal. Durante este
tiempo, el Estado ha expedido nuevas leyes, reformado el sistema educativo, modificado los mecanismos
y criterios de cuantificacién de la poblacién y, en general, definiendo las nuevas formas mediante las
cuales estas poblaciones seradn incorporadas o incluidas en la nacionalidad, de una sociedad que ahora
se reconoce como pluriétnica y multicultural (Articulo 7 de la Constitucién Politica).

Hoy es posible ver cémo el proceso organizativo de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales
ha logrado transformar el marco juridico colombiano, al darle nueva forma y nuevo sentido a las leyes;
ha contribuido a modificar las maneras de pensar lo negro, afrocolombiano, palenquero y raizal, y ha
contribuido a transformar las condiciones de vida de su propia gente.

La posibilidad de que las poblaciones negras sean consideradas objeto de politicas de Estado
especificas ha sido un gran avance; sin embargo, esto todavia no es un hecho. El reconocimiento de los
interlocutores de las poblaciones negras ante el Estado y sus instituciones es un proceso inacabado; las
formas organizativas de las poblaciones negras son heterogéneas y no todas tienen los mismos niveles
de reconocimiento por parte del Estado, ni de la gente en nombre de la que hablan.

Ademas, aun sigue siendo poco lo que se conoce sobre las poblaciones negras y algunas formas de
imaginarlas todavia producen efectos de invisibilizacion (Rojas 2004). Por ejemplo, el hecho de que
sigamos pensando a las poblaciones negras como ‘comunidades’ rurales ubicadas mayoritariamente en
el Pacifico, mantiene la invisibilidad sobre la gran mayoria de la poblacion negra que, como ya hemos
visto, habita en contextos urbanos (Restrepo 2004, Agudelo 2004).

Sugerencia metodolégica

Taller de la historia de las organizaciones afrocolombianas

Trabajar con los estudiantes de los grados 9 y 10, un taller de investigacion
orientado a indagar y resaltar las distintas luchas politicas y movilizaciones
sociales promovidas por las poblaciones afrocolombianas durante el siglo XX, y
que fueron definitivas en el logro del reconocimiento de los derechos sociales,
econdmicos y culturales que quedaron consagrados en la Constitucion de
1991.

También se puede trabajar un mapa del pais en el que se vayan identificando
las organizaciones mas reconocidas que surgen en la década de los setenta y
posteriormente en los aflos ochenta y noventa.

Etnoeducacion y Catedra de Estudios Afrocolombianos

Las primeras reclamaciones de poblaciones negras en relacién con la educacién parecen haber estado
ligadas al interés de garantizar la cobertura educativa; este tipo de demandas no se ligan necesariamente
a una exigencia de reconocimiento de sus particularidades culturales. Los antecedentes recientes de
una politica especifica podrian ubicarse hacia los afos 70, en el marco del ‘Primer Congreso de Cultura
Negra de las Américas, realizado en Cali en 1977 y en un conjunto amplio de experiencias de educacion
agenciados por comunidades negras que buscaban dar respuesta a problemas educativos diversos; en
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el seno de estos proyectos se dieron debates sobre la historia y las tradiciones negras y se introdujo una
preocupacién por la cultura, aun no considerada en términos de lo étnico.

Muchas de estas experiencias se forjaron antes de que se contara con herramientas juridicas, o un
reconocimiento del derecho de las comunidades negras a educarse de acuerdo a sus tradiciones
culturales, tal como lo cuenta un maestro del norte del Cauca:

Nuestra experiencia se inicia en 1979 en la vereda Agua Azul del municipio de Villa Rica, ubicado
al norte del departamento del Cauca, zona de comunidades de etnia negra [...] La comunidad
entendié que podia avanzar y fue, entonces cuando un grupo de jovenes bachilleres liderd
la propuesta. Inicialmente se creé un preescolar para menores de siete afios, en una casa de
familia. Mds que un preescolar era un primerito, pues no existian los elementos pedagdgicos
para ese tipo de ensenanza (Balanta 2003:138).

Es importante anotar que la etnoeducacion habia surgido como respuesta del Estado a las demandas
indigenas, por lo que era necesario resignificar este concepto para garantizar ahora el derecho de las
poblaciones negras. Numerosas comunidades y organizaciones se dispusieron a la tarea.

Durante los seminarios, foros, talleres, encuentros y conversatorios de Etnoeducacion realizados
en el municipio de Buenaventura (Valle), con la participacién de docentes de otros sectores del
Valle del Cauca, hemos abordado el tema de la conceptualizacién de la etnoeducacion desde la
perspectiva afrocolombiana (Valencia 1996:21).

Actualmente las expresiones politicas de las poblaciones afrocolombianas se han diversificado y sus agendas giran
alrededor de multiples reivindicaciones. Ruta pacifica de las mujeres. Popayan, 2006
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En este proceso, pensar desde la ‘perspectiva afrocolombiana’ ha significado incluir nuevas preguntas a
las categorias que el pais habia asumido hasta entonces para dar cuenta del fenémeno de la diversidad
cultural y étnica, y sus implicaciones en el campo educativo. La visibilizacién de experiencias locales
que venian en proceso de construccién desde la década de los 80, contribuy6 a movilizar estas nuevas
nociones en torno a la idea de lo etnoeducativo y a ampliar el marco de las acciones emprendidas.

Elgrannimero de experienciasregistradasenaquel momento evidenciaen partela cantidad deiniciativas
gue se venian adelantando y que alcanzaron reconocimiento institucional entonces; adicionalmente, es
posible que la normatividad animara la emergencia de nuevos proyectos, en un momento en que los
debates sobre etnoeducacién ocupaban un lugarimportante en laagenda de las organizaciones sociales
y sectores de educadores, tanto de comunidad negra como de sectores solidarios con su proyecto.

Como parte del proceso de formalizacidn de la representacién de comunidad negra en las instancias
responsables de formular acciones y politicas que les afectan, se creé la Comisidon Pedagdgica Nacional
de Comunidades Negras, mediante Decreto 2249 de 1995. La Comisidn marca un hito importante
en el proceso de constitucidon de una presencia negra a nivel nacional, en particular en instancias de
concertacion con el gobierno central, en este caso a través del Ministerio de Educacién Nacional.

Un logro importante y novedoso de este proceso es la implementacién de la CEA, que se sustenta
juridicamente en las normas de educacion para grupos étnicos, pero pedagégicamente se orienta al
conjunto de la sociedad y no solo al grupo étnico, rasgo que ha sido caracteristico de la etnoeducacién
en general y de la etnoeducacién indigena en particular. En este sentido se han pronunciado pensadores
del movimiento social de comunidad negra como Juan de Dios Mosquera (1999), quien considera que
‘la etnoeducacion afrocolombiana es el proceso de socializacion y ensefianza a todos los colombianos de
la afrocolombianidad a través de los sistemas educativo, cultural y medios de comunicacion’ (Mosquera
1999:25). Otros intelectuales afrodescendientes también han avanzado en estas conceptualizaciones:

El hablar de Etnoeducacién implica definir un proceso que se va construyendo poco a poco; que
tiene que ver con la diversidad de culturas de este pais, enfatizando en las particularidades de
cada etnia. Su importancia estd en el valor que este proceso le dé a la persona y a su cultura,
entendiendo a sus particularidades sectoriales dentro de un contexto general, su cosmovisién y
la generacién de una perspectiva propia de futuro (Valencia 1996:22).

La CEA no sélo tiene como objeto de estudio la especificidad histdrico-cultural y social de las
comunidades negras en el pais. También se ocupa del conocimiento de sus saberes tradicionales
yancestrales en torno alavida, la relacién con la naturaleza en su dimensién espacial y temporal,
las prdcticas econémicas, construccion de vivienda, instrumentos de trabajo y musicales, artes,
juegos y danzas, mitos y leyendas, ritos funebres, cédigos morales, la solidaridad comunal y
familiar, las manifestaciones metafisicas (Gémez, 1999:233).

La perspectiva propuesta desde la Catedra, demanda de los sujetos educadores y de las instituciones
educativas nuevas formas de relacionamiento y tramite pedagdgico de la diversidad étnica y cultural.

En este sentido, podriamos afirmar que la CEA propone una nocion de interculturalidad en la que los
conflictos derivados de la discriminacion y la exclusidn de ciertas poblaciones requieren ser abordados
pedagdgicamente para una nueva comprension de la historia nacional, que sea capaz de replantear
los imaginarios de nacionalidad heredados del siglo XIX y XX. Se puede afirmar que, en tanto politica,
propicia una ampliacion en la forma de asumir el papel del sistema educativo colombiano de cara a la
diversidad étnica y cultural de la nacién.
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Experiencia: Institucion Educativa Asnazu

En la Institucion Educativa Asnazu, en el municipio de Sudrez al norte del departamento del Cauca
los docentes, estudiantes, los padres de familia y demas pobladores de la localidad vienen adelantando
desde hace varios afos unas jornadas de reflexién sobre la historia de los derechos de las poblaciones
afrocolombianas, destacando de forma importante el papel de las organizaciones comunitarias y de
los movimientos afrocolombianos en el logro de estos reconocimientos. Estas jornadas se realizan en el
marco del Dia de la afrocolombianidad, durante el mes de mayo.

Los estudiantes realizan carteleras y pancartas en las cuales se difunde esta informacion, y participan
con estos materiales en desfiles que se realizan por todo el casco urbano del municipio. Igualmente, se
vinculan lideres y liderezas de la regidn quienes comparten sus experiencias de los proceso organizativos
y le ofrecen a la comunidad educativa ideas para seguir adelante con este tipo de dinamicas.
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11. Legislacion, Derechos
Humanos y derechos

de los grupos étnicos”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

esclavitudamediados delsiglo XIX, ylos debatesy politicas nacionales e internacionales
que se dieron en el siglo XX en relacién con la igualdad de derechos de todos los seres
humanos, sin distincion de raza, religidon, genero o cualquier otra condicién.

E s necesario analizar los procesos histéricos que dieron lugar a la abolicién juridica de la

Asi mismo, es importante comprender como fue posible que la sociedad colombiana llegara
a pensarse como una sociedad multicultural, y no como una sociedad homogénea y mestiza,
como sucedié hasta finales del siglo XX. En todo este proceso histérico, se conjugaron multiples
factores y participaron de diversa manera las poblaciones afrodescendientes, que no solo han
contribuido a mejorar sus condiciones de vida y a garantizar derecho para si mismas, sino que
contribuyeron a transformar las formas de entender la democracia en el pais en su conjunto.

;Qué conocemosdelos derechos politicos, culturales,econémicos y territoriales reconocidos
por el Estado colombiano a las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales?

iPor qué es importante conocer a profundidad los aspectos que la Ley 70 le plantea a la
sociedad colombiana en materia de reconocimiento cultural?

;De qué manera la legislacién promulgada sobre las poblaciones afrocolombianas y raizales
nos comprometen con el cumplimiento de los derechos alli consagrados?

iPor qué es importante conocer el conjunto de derechos culturales, politicos, territoriales,
reconocidos por el Estado colombiano a las poblaciones afrocolombianas y raizales?

Objetivos curriculares del nucleo

Abordar criticamente la ensefianza de los derechos humanos, y los derechos de los grupos étnicos,
en particular los de los afrodescendientes.

Complejizar el analisis de la Constitucién y del reconocimiento de la diversidad étnica y cultural.

Comprender en perspectiva de derechos el por qué hay una Catedra de Estudios Afrocolombianos
y laimportancia de implementarla. como el resultado de luchas sociales

60 YenniJojoa
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Presentacion

Es posible que hoy en dia nos preguntemos por qué existe una legislacién especial para los
afrodescendientes en Colombia; incluso, no es del todo extrafo que haya quien considere que el hecho
de que exista esta legislacion ‘especial; signifique un principio de desigualdad: si todos los colombianos
somos iguales ante la ley, jpor qué algunos grupos tienen una legislacién especial, cuyos derechos no
son los mismos que los del resto de los ciudadanos?

Al hacernos preguntas como éstas es muy probable que estemos olvidando la historia y las condiciones
especificas en que esta sociedad empled la legislaciéon para institucionalizar la desigualdad de las
poblaciones que hoy tienen una legislacién ‘especial’

Porejemplo, desde el siglo XVl y hasta el siglo XIX, enlo que hoy conocemos como Colombia, la legislacion
fue una de las principales herramientas para mantener el sistema esclavista. Es decir, que fueron mas de
tres siglos durante los cuales la esclavizacién fue considerada legal y legitima.

Si analizamos con cuidado esta historia, veremos que el tiempo durante el cual la esclavitud fue
considerada legal fue mayor al tiempo que ha transcurrido desde que se dio su abolicién hasta hoy.®

Laduracién de este sistema portanlargo tiempo, dejé unas huellas muy profundas enlas formas de pensar
y de actuar de los colombianos. Asi mismo, significé un profundo impacto para los afrodescendientes.
Mientras que unos sectores (las élites principalmente), participaron en la definicién de las leyes que
deberian regirluego de los procesos de independencia, otros, como losindigenasy los afrodescendientes,
ingresaron al proyecto de sociedad republicana como sujetos y poblaciones sin derechos propios.

La supuesta igualdad que se daria al dejar de ser colonias espainolas, solo era una igualdad para los sectores
deladirigenciade entonces.Incluso,en un primer periodo luego de laIndependencia, los afrodescendientes
continuaron siendo esclavizados, y solo alcanzarian una primera ‘igualdad’juridica luego de 1851.

Sin embargo, la abolicion juridica de la esclavitud no garantizaba igualdad real en la sociedad. No
garantizaba el derecho a la participacioén politica, ni establecia mecanismos para el acceso a la tierra, ni
eliminaba la discriminacion.

Abolicion juridica de la esclavitud

Durante los proceso de independencia que darian forma alos nuevos estados republicanos en América, la
abolicion de la esclavitud estuvo presente no solo como una de las mas importantes consignas politicas,
sino también como uno de los temas mas controversiales. Y no era para menos. Se trataba de una medida
que significaba transformar un orden social colonial que habia sido considerado legitimo durante mas
de trescientos anos. En otras palabras, los intereses que este proceso comprometia, acarrearian en el
transcurso del siglo XIX mds de un conflicto en las nacientes republicas de América.

Los debates sobre la libertad de los esclavizados, sin embargo, ocurrian sin contar con la opinién de
los esclavizados. Aun asi, estos participarian de manera activa hasta donde el contexto lo permitia. La
incorporacion alos ejércitos en conflicto, por ejemplo, representd para los esclavizados una de sus principales
estrategias de libertad y un factor decisivo en el proceso hacia la abolicion definitiva de la esclavitud.

61 Desde el inicio del proceso de colonizacién hasta 1851, transcurrieron mas de 300 afios. Desde 1851 hasta hoy, solo
han transcurrido 157 afos.
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Facsimil del contrato de venta de un esclavo, Lima, Peru.

Fuente: http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c0/Slavecontract_doc.jpg




Sobre el proceso abolicionista desde hace algunas décadas se han producido importantes estudios. Aun
asi, por lo general en el sistema escolar sigue siendo pensado o explicado como un conjunto de hechos
(digamos fechas), que casi siempre se miran de manera aislada e inconexa, aunque fuertemente ligados a
la vida politica de las elites. Ciertamente, no se puede negar que las elites jugaron un papel en la supresion
de esta institucion juridica; sin embargo, la manumision debe ser entendida de manera mas compleja.

En este sentido, debemos entender que la abolicién fue un hecho global, es decir, un fenémeno que
afectd de manera simultdnea a gran cantidad de sociedades que compartian el sistema esclavista.
Igualmente, que corresponde a procesos multiples y fuertemente interconectados en el tiempo (de
orden ideoldgico, social, politico y econédmico) de esa época en particular.

Antes de que los debates abolicionistas se dieran en Colombia, en otros lugares del mundo se discutia
acerca de lasimplicaciones de mantener o no la esclavitud. En Francia e Inglaterra, por ejemplo, este tipo
de debates comenzarian a tomar fuerza desde siglo XVIII, con el movimiento cultural de la Ilustracion.
Desde esta corriente filoséfica, la esclavitud comenzaria a ser vista como un acto de barbarie contrario
a los ideales de civilizacion.®? Con base en estos principios, algunos personajes de la época, entre ellos
Voltaire, comenzarian a hacer publicas sus posturas en contra de la esclavitud.

Por otrolado, desde el punto de vista de la economia comenzaria a ser cuestionado el trabajo esclavizado,
pues algunos lo consideraban inviable en el contexto de las nuevas relaciones de produccién.

Estos y otros debates fueron centrales en la definiciéon del rumbo de la esclavitud en América y a ellos
se sumaron hechos trascendentales en el orden politico de la época. Uno de los de mayor incidencia,
aunque poco reconocido en el analisis de este contexto, seria la independencia de Haiti.

El proceso de abolicion en Colombia

Sitomamos en cuenta lo dicho anteriormente, en Colombia la liberacidn de los esclavos no surge como efecto
de los ideales filantrépicos de un presidente, como nos lo sugieren en ocasiones las narraciones histéricas que
nos hablan de José Hilario Lépez como ‘liberador de los esclavos; sino como resultado de toda una serie de
acciones iniciadas muchos antes y que solo entonces (1851) encontraron el momento para su cristalizacién.

Como parte de este proceso histérico que llevé a la consolidacion del proyecto republicano en Colombia,
algunos historiadores hacen referencia a las liberaciones de esclavos ordenadas por José Antonio Galan
durante la Revolucién de los Comuneros y las hechas de manera espontanea por muchos propietarios a
mediados del siglo XVIIl y principios del XIX, como los primeros pasos hacia la emancipacion. Este tipo
de liberaciones, demostrarian que en un pequeio sector de la sociedad criolla se formaba una idea
de rechazo al sistema esclavista; sin embargo, este tipo de acciones no representé una propuesta de
abolicién de la esclavitud como institucion juridica.

En realidad, algo asi solo comienza a tomar forma a partir del famoso vacio de poder espafiol, cuando se
establecenlas Cortes de Cadiz. Durante este tiempo, en el animo liberal que adquiere este recinto, muchos
ilustrados, tanto americanos como espanoles, expondrian sus propuestas de ley para la supresién de la
esclavitud en las colonias americanas.®® Las argumentaciones de los ponentes se fundamentaban en las
ideas inglesas y francesas que venian circulando por Europa desde el siglo XVIII, cuyo elemento central

62 Ideales como la libertad e igualdad de los hombres, por ejemplo.

63 Enalgunos casos con consecuencias bastante desafortunadas.”En 1811 [por ejemplo] los diputados de las Cortes de
Cadiz (...) [por Puerto Rico] propusieron sin éxito una ley de abolicién. Otro diputado a Cortes Isidoro de Antillon,
pronuncié en 1813 en las Cortes un discurso que enfurecié a muchos y fue practicamente linchado en las calles de
Cadiz, muriendo al afio siguiente a consecuencia de las heridas (Rodriguez 2006: 99).
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reside en que la libertad debe otorgarse lentamente y por etapas para no atentar contra la propiedad de
los esclavistas y para no poner en peligro el orden y la seguridad de la sociedad.

Para estos juristas, los esclavizados no estarian en condiciones de administrar su libertad, por lo que
se recomendaba establecer mecanismos que aseguraran la gradualidad del proceso: prohibicién de la
trata, libertad de partos, fondos de manumisién. Ideas que pocos afios después servirian de inspiracién
a algunas de las constituciones regionales de la Nueva Granada.

Asiporejemplo, en la Constitucion cartagenera de 1812, que surgia después de la rebelién popular contra
los espafoles, y que habia sido llevada a cabo principalmente por poblacidon negra y mulata, se “prohibia
por primera vez en suelo colombiano el comercio de esclavos y creaba un fondo de manumisidn para
liberarlos gradualmente” (Munera 1998: 201).

Anos mas tarde una determinacion similar se adopta en la legislatura del Estado de Antioquia de 1814,
e igualmente en la Constitucion regional de Mariquita de 1815. Estas normas, aunque de muy corta
vigencia (1814-1816),y pocaincidencia real -pues seria suspendidas por la reconquista espafiola- pueden
considerarse como las mas liberales y mejor intencionadas de todas las que siguieron (Chavez 2007: ).

Enelmomentoen queEspanaintentabarecuperarel podersobrelas colonias, lalibertad de los esclavizados
se habia convertido en un tema fundamental para las elites criollas latinoamericanas. Esto no sélo debido
aque desde la retérica politica manejada por un sector de las elites mantener esta institucién era contrario
alos ideales republicanos, sino por que en el plano militar, las promesas de libertad eran el mejor sefiuelo
para conseguir soldados negros. Asi lo habian demostrado los espafioles en los primeros afos de este
conflicto y ahora, cuando la Corona Espafiola arremetia, los republicanos lo harian igualmente. De hecho,
esta estrategia la utilizaria uno y otro bando en el transcurso del conflicto ya que quien “inclinase a su
favor la balanza de las gentes de color tenia asegurada la victoria” (Gutiérrez 1994: 76).

Peroademasdeestapoderosarazdn, otrasdosobligabanalos republicanos aadoptarundiscursoabolicionista.
La primera eran las exigencias que hacia Inglaterra a las colonias insurrectas, de acabar con la trata “para
reconocer sus independencias y apoyar las republicas nacientes” (Agudelo 2005: 36-37). La segunda, y no
de menos importancia, era el temor de que al mantener la esclavitud en una nacién con instituciones libres,
estas se vieran abocadas a repetir una experiencia como la haitiana, y que en ese caso, un conflicto por la
emancipacién de los territorios americanos se transformara en una guerra racial “de negros contra blancos”.

Con base en estos razonamientos, Argentina es la primera nacién en tomar medidas abolicionistas. Y
para el caso de la Nueva Granada y Venezuela, es Simén Bolivar quien lidera la posicidon de decretar
la libertad absoluta de los esclavizados. Su afan abolicionista, sin embargo, adquiere mayor impetu
debido al compromiso adquirido con los lideres negros de la revolucién haitiana de liberar a todos los
esclavizados en cada uno de los territorios americanos que fuera emancipando.

Lasdemandadasdellibertador, sinembargo, no fueron respondidas con lalibertad absoluta delosesclavos,
sino con una ley de“Libertad de partos, manumisién y abolicion del trafico de esclavos’, sancionada por el
Congreso de Cucuta en 1821, medida que se distanciaba enormemente de las promesas hechas durante
la guerra. Comparada con las leyes regionales, era bastante limitada, aunque compartia con las anteriores
los dos principios clasicos de los propagadores de la abolicién: otorgar libertad pero sin afectar a los
propietarios; y en vez de libertad inmediata, emancipacion sucesiva (Hoyos 200?: 207).%*

64 LaLeydel 21 de julio de 1821 “Sobre libertad de partos, manumision y abolicién de tréfico de esclavos’, reproducia,
en términos generales y con leves modificaciones, la promulgada por el Estado de Antioquia en 1814, que habia
sido aprobada por la legislatura como Ley 20 de abril de 1814 y que tuvo efimera vigencia dada la reconquista
espanola de 1816.
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La libertad de vientres, aunque declaraba libres a los hijos de esclavos que nacieran a partir de la
publicacién de la Ley, igualmente aclaraba que en recompensa por los gastos de crianza (alimentos,
vestidoy habitacion), deberian trabajar paralos amos de sus padres hasta cumplirlos 18 afios. El esclavista
por su puesto podia liberarlos antes, siempre y cuando el esclavo pagara su valor (Agudelo 2005: 37). De
esta manera, la libertad no se hizo efectiva para los recién nacidos, ya que solo hacia los afos cuarenta
del siglo XIX, los beneficiarios podrian reclamar su libertad (Arraiga 2006: 17).

Mas que una ley de abolicién, segun Margarita Gonzélez (1974: 17) esta fue una ley de prolongacion
de la esclavitud bajo diferentes mecanismos de tutelaje y servicio obligado de los libertos. Entre las
leves modificaciones de los articulados de la Ley de 1821 con respecto a la de 1814, cabe subrayar
la inclusién de figuras del clero en la composicién de las juntas (que ahora se denominaban de
manumisién) y una participacion en el registro de los nacimientos en las parroquias. Se extendio la
edad de manumision de dieseis a los a dieciocho y se desplazé las fechas de manumisién de esclavos
adquiridos con un fondo especial, del primer dia de Pascua de Resurreccion a los dias 25, 26 y 27 de
diciembre destinados a las fiestas nacionales, asi como la preferencia por los esclavos mas ancianos a
aquellos“[...] mdas honrados e industriosos”.

Igual principio gradualista y de proteccién a los derechos de propiedad cumplian las Juntas de
Manumision. Estas se crearon con el fin de reunir fondos para comprar las libertades de esclavos, asi
como para definir a quiénes se les podia otorgar la libertad. Por diferentes motivos, entre ellos la falta de
fondos y la oposicidn de los esclavistas a desprenderse de un bien tan preciado, llevaron al proceso de
manumisién a un gradualismo extremo. De hecho, en algunos lugares como Popayan, en un periodo de
cinco anos solo llegarian a ser liberados 23 esclavizados y en otros, como en la Costa Atlantica, la cifra
llegaria a ser aln mas irrisoria (Castellanos 1980: 63; Romero 2004: 130). Asi, la posibilidad de alcanzar la
libertad por via legal se torné cada vez mas lejana.

Cuando se acercaban los anos 40 del siglo XIX, el inadecuado funcionamiento del aparato abolicionista
seria unarazén mas que suficiente para que los esclavizados, ante las promesas de libertad inmediata que
ofrecia la insurreccién liderada por José Maria Obando durante la “Guerra de los Supremos” (1839-1842),
accedieran aincorporarse a sus filas. Se trataba nuevamente de una estrategia en la que la emancipacién
se utilizaba como aliciente, aunque para los esclavizados una estrategia de libertad similar a todas las
que desarrollaron durante el periodo colonial.

Durante el tiempo que durd el levantamiento, las liberaciones ocurririan en toda la Republica, y aunque
la rebelion fue sofocada con la derrota del caudillo, muchos de los esclavizados que habian participado
del conflicto se negaron a regresar al poder de sus antiguos amos. De hecho, estos grupos funcionando
como guerrillas continuarian aterrorizando por varios meses las haciendas donde habian sido reducidos
a la esclavitud, especialmente en las provincias del sur.

De forma paralela a estos hechos, los esclavistas arremeterian contra la Ley de 1821, logrando hacerle
importantes modificaciones.® Las trabas intentaban resolver el problema de mano de obra generado
por la guerra civil e igualmente extender el plazo del tutelaje de la Ley de Clcuta ya que para estos
anos los nacidos en 1821 comenzaban a adquirir la libertad (Agudelo 2005: 38). Las pretensiones de

65 Hacia el afo 1842 por ejemplo, los esclavistas lograron “prolongar la esclavitud bajo la forma de ‘tutelaje’ y
‘concertacion;, argumentando que se trataba de preparar al esclavo para que se pudiera integrar sin problemas a
las actividades laborales y ciudadanas (...)" (Agudelo 2005: 37). A esto le seguiria la Ley 28 de 1843, que facultaba la
venta de esclavos fuera de la Nueva Granada, y que permitié que “muchos jovenes expectantes de su libertad fueran
vendidos a Ecuador Pert y Panama” (Arriaga 2006: 18). Otros por su parte serian incorporados al ejército.
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los esclavistas sin embargo, provocarian un efecto contrario al previsto; la reaccion inmediata seria el
incremento de fugas y rebeliones, que ocasionaria una alteracién al orden publico sin precedentes.

Ya a principios de la década de 1850, debido a estos hechos, y a que la causa abolicionista habia ganado
grandes niveles de aceptacion en amplios sectores sociales y politicos, el gobierno de José Hilario Lopez
decretaria la abolicién definitiva de la esclavitud mediante la Ley del 21 de mayo de 1851.

Con esta Ley se daba fin al gradualismo que habia impuesto el Congreso de Cucuta desde 1821 y se
otorgaba la libertad y la ciudadania a quienes se encontraban aun en condiciéon de esclavizacion.
Dicha libertad no significé, sin embargo, sino una igualdad formal frente al resto de la sociedad. Los
esclavizados al ser liberados no contaban con las condiciones basicas para el ejercicio pleno de su libertad;
no contaban con los medios de produccién necesarios para alcanzar su independencia econémica y
seguirian soportando la discriminacion de la sociedad.

Desde entonces, tuvieron que transcurrir mas de ciento cuarenta anos para que en la legislacion
colombiana hubiera normas especificas relativas a los afrodescendientes. Estas normas son bastante
diferentes a aquellas de la época colonial y del nacimiento de la Republica. Ahora se trata de normas que
buscan reconocer que, a lo largo de la historia, los afrodescendientes en Colombia se han encontrado en
una situacién de desigualdad en términos del acceso a la tierra, la educacion, la participacion politica y
otros tantos aspectos relativos a sus condiciones de vida.

Pero, ademas, el reconocimiento de estos derechos es también una forma de reconocer la diferencia
cultural de las poblaciones negras, afrodescendientes y raizales como un elemento que enriquece a la
sociedad colombiana en su conjunto y le aporta practicas y saberes de las que todos podemos aprender,
tal como podemos apreciar en esta propuesta.

Habitantes del Pacifico colombiano. Fotografia: Robert West,1953. Agradecimientos a Claudia Leal.
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Como veremos, estos hechos estan en la base de muchas de las reclamaciones de los afrodescendientes,
que desde finales del siglo XX vienen trabajando arduamente por alcanzar condiciones efectivas de
igualdad juridica y social para su gente.

Derechos de los grupos étnicos

Al hablar del reconocimiento de los afrodescendientes como grupo étnico, y de la adopcién de una
normatividad dirigida a la protecciéon de sus derechos, estamos hablando de un hecho reciente y
complejo al mismo tiempo. Hasta hace menos de dos décadas, institucionalmente las personas negras
no eran pensadas en términos de grupos culturales diferentes; de hecho, se consideraba que habian
perdido susingularidad culturaly como tal hacian parte de la sociedad colombiana mestiza. Esta supuesta
uniformidad no solo se expresaba en lo cultural, sino también en el plano juridico: eran ciudadanos
formalmente iguales ante la ley.

Los derechos de los grupos étnicos en Colombia estdn asociados al cambio constitucional de 1991
y a las leyes que reglamentan los derechos consagrados en la nueva constitucion. Sin embargo, es
necesario mencionar, antes de comenzar, que estos derechos responden a una serie de circunstancias
que contribuyeron a hacerlos posibles.

Uno de ellos tiene que ver con el desarrollo de algunas disciplinas como la historia, la antropologia, el
derechoy lasociologia, ha contribuido a llamar la atencién sobre la especificidad cultural de las poblaciones
afrodescendientes y sobre la necesidad de establecer medidas efectivas de proteccion de sus derechos y
de reconocimiento de sus aportes a las sociedades que han participado de la didspora africana.

De otra parte, durante el siglo XX, un nimero considerable de paises incorporaron a sus ordenamientos
juridicos, diferentes instrumentos del derecho internacional, dirigidos a la proteccién de los derechos
de los grupos étnicos. Diferentes fueron las razones que motivaron a los Organismos internacionales
a crear estos instrumentos juridicos. Entre ellas la desigualdad en cuanto a los derechos humanos
fundamentales de estos grupos.

El Estado colombiano por ejemplo, ha incorporado en la legislacién distintos fundamentos del Derecho
Internacional referente a los derechos de los grupos étnicos. % Uno de los mas importantes, es el Convenio
169 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT), ratificado por Colombia con la Ley 21 de 1991. En
éste se establecen los derechos que los Estados deben reconocer a los pueblos indigenas y, “en general
(...), a grupos sociales que comparten una identidad cultural distinta a la de la sociedad dominante”
(Valbuena et. al 2004: 321). Asi como también, los mecanismos que los Estados deben adoptar, para
garantizar sus derechos y el respeto a su integridad.

En el Articulo 2 de este Convenio, se establece que los gobiernos que asuman esta responsabilidad
deben incluir en sus ordenamientos juridicos medidas que:

“(a) aseguren a los miembros de dichos pueblos gozar, en pie de igualdad, de los derechos y
oportunidades que la legislacion nacional otorga a los demds miembros de la poblacion (b); que

66 “Conviene mencionar entre tales ordenamientos: el numeral 3° del articulo 1° de la Carta de las Naciones Unidas,
aprobada por Colombia segun la Ley 13 de 1945; el Convenio 107 de la OIT, aprobado en Ginebra en 1957 y adoptado
en Colombia por la Ley 31 de 1967; los articulos 2, 26 y 27 del Pacto de Derechos Civiles y Politicos, adoptados por
la Asamblea General de las Naciones Unidas en diciembre de 1966 y ratificado en Colombia por la Ley 74 de 1986; el
Convenio 169 de 1989, de la OIT (...) también ratificado por Colombia, segtin la Ley 21 de 1990” (Sdnchez, Roque y
Sénchez 1993: 182-183).
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promuevan la plena efectividad de los derechos sociales, econdmicos y culturales, respetando
su identidad social y cultural, sus costumbres, tradiciones e instituciones (c); que ayuden a los
miembros de los pueblos interesados a eliminar las diferencias socioeconémicas que puedan
existir entre los miembros indigenas y los demds miembros de la comunidad nacional, de una
manera compatible con sus aspiraciones y formas de vida” (Convenio 169 de la OIT).

Son estos principios que establecen un régimen especial para la proteccién de las sociedades
culturalmente diferentes (o étnicas), los que han fundamentado el reconocimiento de derechos
especiales a las poblaciones negras.

Se debe aclarar sin embargo que la inclusién de las poblaciones negras como grupo étnico, no puede
entenderse sélo como el resultado de las transformaciones que en materia de derechos se han dado a
nivel internacional, o como un mero acto de voluntad estatal. Si bien no se puede desconocer que uno
y otro han sido importantes, otros factores también lo han sido. Entre ellos, la lucha que han adelantado
estos grupos en reivindicacion de sus derechos.

En realidad, en ambos casos la institucionalizacién del estatus de la etnicidad ha estado mediada por
largos procesos de lucha politica por el reconocimiento, que han involucrado la consolidacion de fuertes
procesos organizativos. En ese sentido no es tanto algo que ha sido concedido por el Estado, sino mas
bien fruto de diversos factores que se conjugan.

En otro nucleo discutimos como, la reivindicacion de derechos especiales con base en la condicion
de grupo étnico, se comienza a configurar a mediados de los 80. Anterior a estos anos, las formas de
organizacién social desarrolladas entre las poblaciones negras se habian centrado fundamentalmente
en“[...]la reivindicacién de derechos civiles, sociales, politicos y econdmicos, ya sea como campesinos,
militantes, politicos, adeptos sindicales y miembros de sectores populares” (Hurtado 2004: 86). Es decir,
la diferencia cultural no era el eje de las acciones politicas emprendidas por las poblaciones negras.

La creacién de una legislacion especifica es, en gran medida, efecto de “la gestion de procesos
organizativos de algunos sectores de las poblaciones negras y de otros actores identificados con ellos
liglesia, ONG, académicos, etc.]” (Agudelo 2004: 1).

Una consecuencia concreta de los procesos de movilizaciéon y organizacién socio-politica de las
poblaciones negras, es laLey 70 de 1993. En esta norma se establecen los mecanismos para‘la proteccion
de laidentidad cultural’y de sus derechos en tanto grupo étnico, al igual que el fomento de su‘desarrollo
econdmico y social’ con el propdsito de que obtengan condiciones reales de igualdad de oportunidades
frente al resto de la sociedad colombiana. Se consagra igualmente, la importancia y la necesidad de
proteger sus territorios y formas de organizacion social, y se instauran normas y mecanismos especificos
para proteger los derechos individuales y colectivos de los miembros de estas comunidades

Asi lo establece la Ley, que en su Objeto y definiciones plantea:

ARTICULO 1. La presente ley tiene por objeto reconocer a las comunidades negras que han venido
ocupando tierras baldias en las zonas rurales riberefias de los rios de la Cuenca del Pacifico, de
acuerdo con sus prdcticas tradicionales de produccion, el derecho a la propiedad colectiva,
de conformidad con lo dispuesto en los articulos siguientes. Asi mismo tiene como propdsito
establecer mecanismos para la proteccion de la identidad cultural y de los derechos de las
comunidades negras de Colombia como grupo étnico, y el fomento de su desarrollo econdmico y
social, con el fin de garantizar que estas comunidades obtengan condiciones reales de igualdad
de oportunidades frente al resto de la sociedad colombiana.
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De acuerdo con lo previsto en el Paragrafo 1o. del articulo transitorio 55 de la Constitucion Politica,
esta ley se aplicara también en las zonas baldias, rurales y riberefas que han venido siendo ocupadas
por comunidades negras que tengan practicas tradicionales de produccién en otras zonas del pais y
cumplan con los requisitos establecidos en esta ley.

Nuevas realidades de los afrodescendientes

La defensa de los territorios de comunidades negras se establece sobre la base del uso que estas
poblaciones han hecho de él a lo largo de la historia, es decir, con base en el derecho consuetudinario o
ancestral. La Ley establece la titulacidn colectiva de los territorios, es decir, una propiedad de la tierra en
manos de todos los miembros de la comunidad y no individualmente.

Este mecanismo legal tiene dos finalidades, por un lado, legalizar la tenencia de la tierra en el Pacifico,
ocupadas por las personas negras en la mayoria de los casos sin titulos de propiedad (Rivas 199: 74), y
por otro, preservar la integridad de las tierras de los multiples intereses privados que las pretenden, ya
que bajo esta forma juridica el titulo no prescribe, ni puede ser transferido ni embargable.

Para recibir en propiedad colectiva las tierras, se establece que cada comunidad debe formar un Consejo
Comunitario. Este tiene en un primer momento la funcién de documentar la solicitud con los datos
geograficos y poblacionales del territorio que se pretende titular y, una vez otorgado, es el 6rgano que
“gjerce la maxima autoridad de administracién interna dentro de las Tierras de las Comunidades Negras”.

Un Consejo Comunitario se encuentra “conformado por la Asamblea, que es el 6rgano maximo del
gobierno, integrada por los representantes de cada vereda, al igual que por los miembros de derecho:
junta directiva, principales y suplentes; y por la Junta del Consejo Comunitario, conformada por personas
elegidas por la asamblea” (Rivas 2000: 9). Y tiene como funciones:

Casa de la familia Torres. Guapi, Cauca. Fotografia: Ana Maria Solarte
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“delimitar y asignar dreas al interior de las tierras adjudicadas; velar por la conservacién y
proteccion de los derechos de la propiedad colectiva, la preservacién de la identidad cultural, el
aprovechamiento y la conservacion de los recursos naturales; escoger al representante legal de
la respectiva comunidad en cuanto persona juridica, y hacer de amigables componedores en los
conflictos internos factibles de conciliacion”.

Esta nueva forma de autoridad y organizacion territorial para comunidades negras entrd en vigencia a partir de
1995, con el Decreto 1745, pero se hizo efectiva en 1997 con la adjudicacion de una extension aproximada de
70.000 hectareas en el curso del rio Truandd, en el Chocd (Arocha 1998: 386). Posterior a esto, las comunidades
han adelantado muiltiples procesos de territorializacién (titulacién colectiva), no solo en el Chocé sino en todo el
Litoral Pacifico que comprende también los departamentos de Valle, Cauca y Narifo. Segun algunos estimativos,
hastaelafo 2003 la Ley 70 habiaimplicado la movilizacién de 1.943 comunidades (veredas y corregimientos) que
formaban 148 consejos comunitarios. Se habian entregado 127 titulos que representaban 4.611. 959 hectéreas,
un 82% de los casi 6 millones de hectdreas previstas para la titulacion de comunidades negras (Agudelo 2005:
198), lo cual de manera sustancial ha significado un nuevo orden territorial para el Pacifico.

Pero pese a que estas cifras nos muestran una gran movilizaciéon de estas poblaciones en torno a los
derechos colectivos, la consolidacién de este modelo territorial ha enfrentado y enfrenta obstaculos que
reducen sus condiciones de posibilidad.

El primero de ellos consiste en que el proceso de titulacion colectiva se ha desarrollado de forma paralela
a la disputa territorial que sostiene los actores armados en esta regién. De hecho, como lo sefiala
Mieke Wouters “cuando se dieron los primeros titulos colectivos en 1997, los supuestos beneficiarios
ya no estaban alli para recibirlos personalmente, porque habian tenido que dejar sus tierras por los
actos violentos de los diferentes grupos armados presentes” (200 :). Desde ese entonces hasta ahora
la problematica de la violencia se ha intensificado en el Pacifico, lo cual ha contribuido a un acelerado
proceso de migracion rural hacia centros urbanos. Aunque en este momento no existe una cifra unificada
sobre el desplazamiento, se estima que de las dos millones de personas que han sufrido este fenémeno
el 30% o mas son afrocolombianos. En este contexto de guerra como lo han sefialado algunos autores
(Herrefo 2007, Oslender 2006) la incidencia de este marco normativo se ha mostrado deficiente para
garantizar los derechos etnico-territoriales reconocidos a las comunidades negras.
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12. La Palabra: Tradicidon oral

y literatura afrocolombiana”

[...] nos sentamos con los mayores y empezamos a hablar de todas esas
tradiciones, porque la cultura afro ha sido netamente oral y eso tiene su
razén de ser, porque es que la segunda generacién de negros que saben leer y
escribir somos nosotros. Mi abuela no sabia leer ni escribir, pero hacia versos,
decia coplas, hacia rimas y todo eso lo llevaba en la cabeza. Entonces, la
historia del pueblo afro, que bueno que tenemos la oportunidad de escribirla
nosotros, que tenemos ese compromiso histérico de escribir todo lo lindo,
todo lo hermoso, también todo el sufrimiento que vivié nuestra étnia. Es por
eso que nos sentamos con los mayores y recopilamos esa historia

(Henry Ballesteros, I. E. Nueva Visiéon. Honduras, Cauca)

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

a palabra es un medio de comunicacion y expresién comun a todas las sociedades del

mundo. La palabra puede ser oral o escrita y evidencia multiples aspectos de las culturas

de los grupos humanos que la producen. Mediante la palabra se cuenta y se crea la
historia, se resaltan y se reproducen valores, se transmiten cantos, se ensefan las formas
aceptadas de comportamiento y se da forma a los ideales de belleza que son aceptados y
definidos por quienes la crean y recrean. La palabra en su expresion oral, esta presente en
cualquier sociedad, aunque no siempre con el mismo valor e importancia. Para algunos
grupos humanos ella es la fuente principal de comunicacién y un mecanismo privilegiado de
transmision cultural, mientras en otros es una forma mas y posiblemente de menor jerarquia.
Como veremos mas adelante, la tradicién oral de las poblaciones negras, afrocolombianas y
raizales, es una expresion de su riqueza estética y capacidad creadora, que en muchos casos
se expresa también como riqueza que nutre la literatura escrita.

Es importante reconocer el valor de la palabra, en tanto constructora de sentidos y
pensamientos, que se expresan en la tradicion oral como en las variadas formas literarias
de las poblaciones afrodescendientes, y que son una muestra contundente de la riqueza y
multiplicidad de sus conocimientos.

Aunque aqui nos referiremos a la creacién literaria que es producida por artistas
afrodescendientes y no a la creacién literaria en que aparecen como personajesy que no
es producida por ellos, consideramos que esta también debe ser analizada y discutida
pedagdgicamente, en tanto el sistema escolar ha instituido y promueve la lectura y

67 Ana Maria Solarte Bolafos
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‘analisis’ de textos literarios que en ocasiones pueden reproducir representaciones
racistas o discriminatorias.®®

Un analisis mas riguroso de la literatura que circula por la escuela tal vez contribuya a
comprender mejor las caracteristicas de la sociedad en que ella se produce, y a desnaturalizar
las variadas formas en que se encubren el racismo y la estereotipia. Al mismo tiempo, es
necesario ampliar el campo de estudio a autores y corrientes artisticas poco conocidas y
aun menos estudiadas, que ofrecen una valiosisima fuente de riqueza literaria.

Es de vital importancia que, al pensar en la implementacién de la CEA, asumamos el reto de
construir nuevas lecturas y nuevas posibilidades de apreciacién de las diversas formas de
expresion que supone la sociedad multicultural. Por lo tanto, es fundamental promover el analisis
y la discusién sobre las creaciones artisticas de los afrocolombianos y trascender los imaginarios
eurocéntricos bastante comunes en el pais, en los que las creaciones artisticas son medidas con
el molde europeo y, en consecuencia, desvalorizan la produccién de aquellos grupos humanos
que sienten y conciben la belleza de maneras distintas y que han sido invisibilizadas.

(Cudl es el lugary el valor que tiene la tradicién oral afrocolombiana en la ensefianza de la lengua
castellana?

{Qué conocemos de la literatura afrocolombiana y qué de ella hemos ensefado en la
escuela?

{Cémo aparecen representados los hombres y mujeres negras en la literatura colombiana?

Objetivos curriculares del nucleo

Dar a conocer algunas expresiones de la tradicion oral de las poblaciones negras, afrocolombianas
y raizales para legitimar formas otras de conocimiento

Valorar las diferentes expresiones de la oralidad y la literatura afrodescendiente, y sus aportes a la
politica y las artes.

Identificar algunos de los principales artistas afrodescendientes y sus aportes a la literatura

La Palabra: Memoria y tradicion

La palabra no se expresa exclusivamente de forma escrita, en este sentido es necesario cuestionar la idea
segun la cual la expresion literaria corresponde Unicamente a las expresiones escritas, considerando que
ésta es la Unica forma de creacion ‘realmente artistica’ y asignando a la oralidad un lugar de folclore o
cultura popular y una creacién de menor valor estético.

La oralidad se constituye en una forma de expresion de aquellas narrativas magicas que muestran la viveza del
pensamiento, tanto en las poblaciones negras como en otros colectivos. Las diferentes visiones del mundo,
los conocimientos locales, las formas de construir un pasado, un presente y de visionar un futuro, se expresan
en estas construcciones orales que antes de tener una autoria fija tienen multiples autores originales, cuando

68 Para no ir muy lejos, Maria, la primera novela romdntica colombiana, es una obra casi obligada en el estudio de
la literatura nacional; sin embargo, en ella la presencia del negro esté ligada a un conjunto de estereotipos que
es necesario analizar con criterio pedagdgico. La imagen del ‘negrito’ servil, sumiso, siempre a la orden del ‘amito;,
la referencia al erotismo de la mujer negra en contraste con la imagen casi virginal de Maria, son algunas de las
caracteristicas estereotipadas que podemos encontrar en la obra.
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de palabra en palabra y de sujeto en sujeto se construye e inventa constantemente. De la misma forma, la
tradicion oral tiene un gran valor artistico que se expresa en sus multiples formas y usos del lenguaje.

La tradicién oral es una forma de mantener viva la memoria, que se activa y transmite formas de
pensar y actuar. Asi mismo, la tradicién oral se convierte en un elemento cultural que puede apropiarse
pedagdgicamente como apuesta politica en la escuela, en tanto permite posicionar unos conocimientos
que han sido subordinados y definidos como supersticiones o como conocimientos ‘de campesinos’o de
‘gente inculta’ En este sentido, es importante hacerse la pregunta jcuanto espacio ocupa el tratamiento,
conocimiento y valoracion de las diferentes expresiones de la oralidad en nuestras aulas de clase?

Para el presente nicleo mencionaremos algunas de las multiples y variadas formas de expresiones de
la tradicion oral presentes en algunas regiones del pais donde histéricamente han estado presentes
poblaciones negras, sin querer decir que sean las Unicas. Es indispensable no perder de vista que las
presencias negras son una realidad cultural e histérica en toda la geografia colombiana y no sélo para
unas regiones.

En este caso mostraremos una ruta, a manera de guia para los maestros, para indagar sobre la variedad
y heterogeneidad de las practicas y expresiones de la tradicion oral de los afrodescendientes en el pais,
entendidas no como construcciones ahistéricas y aisladas sino constituidas a partir de encuentros y
contactos en la Diaspora Africana; es decir, como creaciones que se han resignificado y reinventado en
el transcurso del tiempo. Como veremos, la tradicién oral toma multiples formas, entre ellas las décimas,
coplas, narraciones, mitos, refranes, dichos y otras practicas culturales relacionadas con lo cotidiano, lo
religioso y lo festivo. La viuda, el duende, el tio conejo, el tio tigre y Anancy, entre otras, son narraciones
que construyen un sentido primordial para entender y consolidar formas de vivir e interpretar diferentes
realidades de las poblaciones negras.

La tradicion oral en el Litoral Pacifico

Para las poblaciones del Pacifico, mayoritariamente afrodescendientes, la palabra memora, expresa y
evoca cada una de esas travesias de hombres y mujeres negros; de sus viajes por la selva, los montes, el
manglary los rios. Esas historias que de boca en boca cuentan sobre sus ancestros, sobre otras épocas, y
quealtranscurrir del tiempo se acumulan enla memoria de sus gentes. Los velorios, los acompafamientos
a los muertos, los chigualos, los alabaos, jugas, narraciones, cuentos, décimas, leyendas, sus cantadoras
y cantadores expresan con sus cantos y declamaciones la viveza de sus recuerdos, la contundencia de
unas tradiciones que se resisten a perderse u olvidarse. Veamos una muestra de la riqueza literaria de la
tradicion oral, en algunas de las formas que se expresa en la regién.*

Empecemos con la juga, que es una forma de canto y de danza que estd presente en algunas
celebraciones religiosas del Pacifico; particularmente importantes en la regién son aquellas que
acompanan las balsadas realizadas en el mes de diciembre para acompanar las imagenes del Nifio Dios,
que se desplazan por los rios, desde las zonas rurales hasta los caserios o cabeceras de los municipios.
Las jugas también pueden encontrarse en algunas celebraciones de santos patronos de la regién. En su
forma de canto, la juga se caracteriza por la forma de pregunta y respuesta, entonada por un corista o
solista y respondida generalmente por el publico; cominmente estdn acompanadas por instrumentos
musicales tradicionales de la region.

La balsada consiste en 4 0 mds canoas de 5 metros de largo formando un planchén, al que
se le construyen barandas alrededor, adornadas con palmas tejidas e iluminadas con velas en

69 Para complementar lo que aqui presentamos, es posible revisar las publicaciones de Alfredo Vanin (1993), Nancy
Motta Gonzdlez (2005), Ulrich Oslender (2007) y Jaime Cifuentes (2002).

245



forma de altar; en su interior va el conjunto de musicos: Marimba de chonta, 2 tamboras de
doble percusion, 2 cununos y varios guasa (Zapata y Massa, Sf: 30)

‘Te adoro sefor’

Solista: ~ Sale la nina del Altar, nifia

Coro: Te adoro sefor

Solista:  El palito de romero, nifna
Coro: Te adoro sefior

Solista:  De seco, se enverdecid, nifna
Coro: Te adoro sefior

Solista: ~ San José pidié posada, nifia
Coro: Te adoro sefor

Solista: ~ Patu esposa que traia, nifia
Coro: Te adoro sefior

Solista:  De adentro le contestaron, nifa
Solista: ~ No hay posada pa’ Maria, nifia
Coro: Te adoro senor

Cantadora de la Vereda de Santa Catalina, Buenos Aires, Cauca. Fotografia: Axel Rojas
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Como se puede ver en el nucleo sobre conocimiento local, cuando un niflo menor de siete aflos muere
se considera que es un angelito. Para que ascienda a la gloria y parta tranquilo se hace un chigualo, una
celebracién enla que las mujeres cantan durante toda la noche, mientras que los hombres las acompanan
tocando instrumentos musicales como el bombo y los conunos. Ademas de entonar las canciones,
algunas mujeres pueden tocar los guasas. Las canciones en los chigualos son conocidas como arrullos,
que son pequenas canciones de cuna que se cantan para despedir al niflo muerto.

En su trabajo sobre el Pacifico, Rogerio Veldsquez recogié algunos arrullos entre los que se encuentra
éste que presentamos (Velasquez, 2000: 155):

Este nino llora

No hay quien lo consuele
El dltimo arrullo

De su madre quiere

Aytdeme, prima

Con esta cancion,
Porque se me arranca
Hasta el corazon

Los arrullos también estan presentes en las celebraciones al Nifio Dios que se realizan en el mes de
diciembre. En algunos lugares del Pacifico no se acostumbra a rezar la novena, entonces se ‘arrulla’ al
Nifo para tenerlo contento.

Cuando quien muere es mayor de siete anos y ya no es considerado un angelito, las actividades para
ayudarle a dejar este mundo son muy distintas; en estos casos las canciones que se entonan son
las que se denominan alabaos. A diferencia de los arrullos, los alabaos son tristes y se interpretan
sin instrumentos musicales, solo con la participacion de voces, principalmente femeninas. El tono es
melancdlico y las mujeres entonan cantos toda la noche, que en su mayoria aluden a Cristo Jesus, la
Virgen Maria o algun santo.

También como parte de las investigaciones realizadas por el destacado antropélogo afrocolombiano
Rogerio Veldsquez, encontramos otra expresiéon de la tradicion oral: los cuentos, que pueden referirse
a los castigos, los origenes, la muerte, historias del sapo, entre otros. Los cuentos hacen parte de la
vida cotidiana de la gente que los cuenta para divertirse o para ensefar, para pasar el rato en cualquier
espacio de reunién, tal como lo relata el mismo Velasquez:

Los cuentos se echan en cualquier parte del caserio. En habitaciones lujosas y bohios, en ranchos
minerosylabranzas, en las orillas de las sementeras, sobre canoas perezosas o en playas afiebradas.
Basta que la situacion sea propicia. Mientras se cuecen los alimentos o después de la merienda, en
los actos sociales o en la hora de aconsejar, surge el ejemplo, la ristica creacion breve que facilita el
recreo y la ensenanza moral para el gobierno del espiritu (Velasquez 2000:177).

Veamos un cuento quibdosefno sobre los origenes, llamado Origen de la raza blanca (Velasquez 2000: 183):

Dios crié a un hombre y a una mujer. Ambos eran negros. Andando el tiempo el matrimonio
tuvo dos hijos que se llamaron Cain y Abel. Cain fue el malo y perverso, pues, desde chiquito se
dedicé al trago, a las mujeres y al juego. Abel, por el contrario, fue bueno. Oia misa, respetaba
a sus padres y las cosas ajenas, y cumplia sus compromisos. Cain, envidioso de su hermano,
lo matd una tarde al volver del trabajo. Pero como no hay crimen oculto, Dios se le presenté
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y, reprochdndole su falta, lo maldijo. La canillera’ de Cain fue tan grande que palidecié hasta
tomar el color blanco que conservé hasta su muerte.

Cain fue el padre de la nacién blanca’’ que hay sobre la tierra.

Estas son solo unas pocas muestras de la riqueza de la tradicion oral afrodescendiente del Pacifico
colombiano; sin embargo, es necesario insistir en que sus expresiones son mucho mas numerosas, por lo
que se hace necesario promover su investigacién y estudio en las instituciones educativas, de tal forma
que podamos apreciarlas en su variedad y complejidad.

En el mismo sentido, no sobra insistir en que hemos hablado del Pacifico, de manera amplia, para
referirnos a una region llena de complejidades, en la cual la tradicién oral no es homogénea y presenta
diversas formas segun los lugares y las trayectorias historicas particulares de sus habitantes. Veamos
ahora otra regién del pais y algunas expresiones de la tradicién oral que podemos encontrar en ella.

Tradicion oral en el valle del Patia

Aunque los estudios afrocolombianos tuvieron un importante crecimiento en la sequnda mitad del siglo
XX, algunas regiones y poblaciones han sido objeto de mayor nimero de investigaciones que otras. Este
es el caso de las poblaciones de las zonas andinas e interandinas del pais, entre las que se encuentran los
valles interandinos del norte del Cauca y el Patia, de las que aun se han realizado pocos estudios. Es por
ello que bien vale la pena conocer algo de su tradicién oral. Veamos algo de la tradicién patiana.

‘La leyenda del Cerro del Manzanillo;, nos cuenta sobre los origenes del poblamiento de la regién por
parte de la gente negra (Alaix, Sf):

Cuando los negros fueron traidos al valle del Patia, ya Sebastidn de Belalcdzar habia casi
exterminado a los indios de esta region, y los pocos que quedaron huyeron hacia la montana,
llegando a ser los negros los unicos pobladores del valle, quienes al verse solos en tan inmenso
territorio se asustaron, porque sélo veian monte y animales. Es asi como empiezan a andar sin
rumbo fijo, hasta cuando encuentran un cerro que sobresale en aquel valle. Suben a su cima
para ver si podian mirar a sus familiares, padres, primos, tios, dejados en Nairobi; pero cudl
no seria su decepcion al no ver su tierra natal, fue tal su tristeza que lloraron toda la tarde y la
noche encima del cerro hasta formar con sus Idgrimas derramadas un lago de aguas eternas
(Eibar Enoc Bermudez).

Entre los mitos patianos tenemos, la creacién de los rios Patia y Guachicono:

Hace mucho tiempo, el bajo Patia era un inmenso lago, donde habitaba un monstruo tan
grande que tenia unas anchas fosas nasales y miles de patas. Su posicién era con la cabeza
hacia el norte; se alimentaba de todo lo que llegara a su alcance, incluyendo el agua; con el
tiempo habia terminado con el alimento y el agua lo cual le ocasiond la muerte. Al morir expulsé
por cada fosa toda el agua que habia tomado durante toda su vida, y asi fue que se originaron,
del agua que botd por la fosa derecha el rio Guachicono, y de la fosa de la izquierda el rio Patia;
de las patas se originé la fauna patiana y de la sangre, seguramente de cada vena de sus células,
salieron todas las especies de animales patianos (Catano, Sf: 11).

70 Canillera. Temblor que da en las piernas. Nota de Veldsquez (2000: 185).

71 Nacién blanca, nacién negra. Indica conjunto, nimero de blancos o negros de una regién o de un pais [...] Nota de
Velasquez (2000: 185).

28



También las coplas y los cantos han hecho parte fundamental de la cotidianidad de los pobladores de
la regién. Unas reconocidas exponentes de las coplas y cantos en la regién son las ‘Cantaoras del Patia,
que nos trasmiten la fantasia y vida cotidiana de sus gentes a través de historias que ensefian sus valores
culturales y muestran un gran valor artistico.

Cantaoras que cantan la historia

Las cantaoras del Patia son mujeres mayoras dedicadas a la vida del hogar, a la docencia y la vida
comunitaria, ellas conformaron un grupo que canta y ora en las festividades religiosas del Valle del Patia,
pero también son cantaoras porque a través de sus composiciones cantan las historias de comunidad, las
alegrias y los suefos afropatianos y con sus canciones buscan enriquecer el proceso educativo de los nifios
y nifas patianas. Las cantaoras del Patia vienen formando nuevas generaciones de nifias que han llamado
cantaorcitas con quienes esperan mantener esta tradicién de cantar la historia y la cultura afropatiana.

Aqui tenemos una muestra de las coplas interpretadas por ‘las Cantaoras”:

Las corta mate

Alld van las corta mates

Con costalillay machete
También llevan garabato

Y un trapo para hacer rodete

Cuando amanece lloviendo
Niaguacero las detiene

Van en busca de la mata

Que mds puros ganchos tiene

Marcos Angulo subite al palo
Ydile a Elsa que te reciba

Ana Ledy y Belisa cortan el puro
Blanca y Eladio sacan la tripa...

Una de las historias mas conocidas en la region es las de los empautaos, como dice Zuluaga (1998),
personajes llamados hombres histéricos, que son causa de gran reconocimiento y admiraciéon por su
valory sus hazanas. Los empautaos eran hombres que pactaban con el diablo, buscando mejor suerte en
el juego, en la musica, con las mujeres y la resistencia a las bebidas. De ellos se dice que cualquier mujer
que los mirara tenia que obedecerles (Zuluaga, 1998: 181).

Tradicion oral en el Caribe continental

Las poblaciones negras del Caribe han recreado entre montafas, montes, sabanas, ciénegas y rios, en
el trabajo, las cosechas y en sus practicas religiosas, la riqueza y vivacidad de la palabra como medio
fundamental de aprendizaje y expresion.

Como expresion de estas tradiciones tenemos los cantos de labores, entre los que tenemos los cantos de
vaqueria, los gritos de monte, las décimas, las zafras, las glosas y los cuentos, entre otros. Los cantos de
vaqueria y los gritos de monte, por ejemplo, son entonados por los labriegos durante la realizacién de
sus actividades cotidianas en el campo, razén por la cual son llamados cantos de laboreo. Con ellos el
pastor acompafa sus horas de trabajo, de recolecciéon y ganaderia en los campos y sabanas, al tiempo
que pone a prueba su memoria y capacidad de invenciéon o composicidn. De igual manera, los gritos de
monte que, ademds de acompafar, cumplen la funcién de ahuyentar malos espiritus como la Lloronay la
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Mojana que rondan la regién. Estos se caracterizan por el uso de gritos y onomatopeyas hechos a capella;
es decir, que son entonados sin acompanamiento instrumental. En ellos predomina la improvisacién.

Tradicion Oral del Caribe Insular

Aunque no nos ocupemos en detalle de las expresiones de la tradicién oral de las poblaciones raizales de
San Andrés y Providencia, es importante resaltar algunos trabajos sobre la tradicion oral realizados en las
ultimas décadas; es el caso del trabajo de recopilacion de los norteamericanos Hill y Cathy Washabaug
que llegaron a la isla en los aflos 70 para realizar un trabajo sobre la narrativa oral insular. El trabajo de
Fabio Eusse (2001), que presenta multiples historias de Anancy y otros relatos, adivinanzas e historias.

Asi mismo, el papel difusor de la escritora Lolia Pomare-Myles, en su trabajo de recopilaciéon y ensefianza
de la tradicién oral del Caribe insular, trabajando con jovenes y nifos, contando las historias de los
abuelos, para fortalecer y conservar la riqueza de las expresiones y tradiciones orales del archipiélago.
Recientemente, Patricia Enciso (2004) ha realizado un significativo trabajo con narradores raizales para la
construccion de una historia contemporanea, con el propédsito de fortalecer la identidad raizal.

La literatura y los literatos negros, afrocolombianos y raizales

Desde hace ya varias décadas, algunos intelectuales de las organizaciones sociales, artistas
afrocolombianosy académicos han llamado la atencién acerca de laimportancia de recuperar los aportes
delos cultores de la palabra que se han reconocido a si mismos como negros o afrodescendientes. La lista
de estos artistas es amplia pero poco conocida, y su produccién literaria ha sido escasamente publicada.
Intentaremos dar a conocer a algunos de ellos, pues nos interesa llamar la atencidn sobre los invaluables
aportes que su estudio puede contribuir a la educaciéon colombiana.

Es importante reconocer que la produccién literaria de los afrodescendientes en el pais ha estado ligada
con frecuencia a un proyecto politico de reivindicacién de las identidades, los derechos y la belleza de
los afrodescendientes; un proyecto politico cuyas raices pueden encontrarse en luchas como las de los
movimientos abolicionistas que, desde el siglo XVIIl en EEUU, se manifestaron en pro de un ideal de
libertad e igualdad de derechos de los afrodescendientes esclavizados.

En Iberoamérica, por su parte, se publicaron algunas novelas antiesclavistas escritas por blancos, algunas
de ellas anteriores a La Cabana del tio Tom’* En Cuba las novelas Cecilia Valdez (1839), de Cirilo Villaverde;
Sab (1841), de Gertrudis Gdbmez de Avellaneda y Francisco, de Anselmo Sudrez. Estas obras, aunque
de un sentido politico altruista, no lograron trascender la mirada estereotipada y discriminante hacia
los afrodescendientes; como ha dicho Rojas Mix, ‘[...] ain denunciando la esclavitud, no dejan de ser
racistas’ (Rojas Mix 1990: 55).

La literatura afrodescendiente también ha tenido en Colombia importantes artistas. Haremos referencia
a algunos escritores que han posicionado la presencia de las expresiones culturales de la gente negra
en el campo de la literatura, acompanada de unas breves anotaciones sobre sus biografias y sobre
algunas de sus obras. Es importante resaltar la produccién literaria de escritores de diferentes lugares

72 Lacabana del tio Tom es una de las obras literarias mas conocidas, motivada por los movimientos pro-abolicionistas
en EE.UU.; fue escrita por Harriet Beecher Stowe en el aflo de 1851, el mismo afio en que se dio la abolicién legal de la
esclavitud en Colombia. Aunque la obra ha suscitado severas criticas, sobre todo por parte de algunos movimientos
de activistas negros, quienes problematizan la imagen de sumision del hombre esclavizado que presenta la autora,
logré en su momento sefalar e impugnar la esclavizaciéon, denunciando el maltrato al que eran sometidos los
hombres y mujeres negros.
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del pais, cuyas producciones circulan con frecuencia en los dmbitos local o regional, aunque en contadas
ocasiones alcanzaron reconocimiento nacional.”

La mencién de los escritores obedece a un orden cronolégico; la carencia de otras fuentes y la escasa
circulacién de la obra de artistas femeninas no nos han posibilitado centrarnos en la produccion de
escritoras afrocolombianas, lo que se convierte en un llamado de atencién sobre la poca publicaciény
difusion de la literatura escrita por mujeres negras en nuestro pais.

También es importante insistir en el gran numero de escritores que por la poca difusién de su obra no
cuentan con mayor reconocimiento, pero que hacen parte de la amplia gama de escritores y poetas
que exaltan, reconocen y valoran el ser afrodescendiente. Para mencionar el caso del departamento
del Cauca solamente, y a manera de ejemplo, tenemos a Ismael Juanillo Mina del municipio de Suarez,
quien exalta la cotidianidad de su lugar de origen; los campesinos, las minas, el amor y los paisajes
marcan el ritmo y la tinta en su escritura. Entre su obra publicada tenemos: Salvajina oro y pobreza y Mis
inspiraciones en verso. Sudrez hecho poesia.

De igual forma, la compilacion Nuestro canto, panorama inédito de poesia, que presenta la obra de tres
poetas caucanos de Puerto Tejada y Villa Rica, ellos son: Hugo Idrobo Diaz, Héctor Leén Mina Vidal y
Fernando Maclanil (Mina 2001).

Candelario Obeso

Obeso puede ser considerado uno de los artistas colombianos representativo del siglo XIX; escritor y
poeta, nacié en Mompox en 1849. Estudié Derecho y Ciencia Politica en la Universidad Nacional y fue
ademas traductor de poetas ingleses, franceses y alemanes; asi mismo, tradujo tratados de tactica militar
y manuales de ensefianza del francés, inglés e italiano.

Candelario marca el inicio del reconocimiento de la literatura y la poesia afrodescendiente en Colombia.
Criticado por unos y exaltado por otros, Candelario presenta en su poesia el lenguaje y la cotidianidad
del negro del siglo XVII, presentando la cultura negra que empezaba a formarse con el desempefio y
papel de los bogas de los rios en el Caribe.

Obeso, nativo de Mompox, fue el primer negro que articulé literariamente la forma de expresion,
la temdtica y el interés de clase de su raza, no sélo en Colombia sino en América. Fue asi uno
de los fundadores de la escuela de poesia popular en este hemisferio que, junto con él, tuvo
en Colombia cultores tan excelentes como Gregorio Gutiérrez Gonzdlez, Epifanio Mejia, Jorge
Robledo Ortiz, Jorge Artel y Luis Carlos (el Tuerto) Lopez (Fals Borda, 2002: 49B).

Su literatura exaltaba la expresion de su lugar de origen, la lengua vernaculay popular de la gente negra,
en una época (siglo XIX) en que el sefialamiento del lenguaje era una de las formas discriminatorias y
racistas, de una sociedad que estaba construyendo los ideales de belleza literaria sobre la base de las
‘grandes obras’de la literatura y poesia ‘universal’del momento. Ademas, con el peso de una ideologia de
blanqueamiento, que trataba de consolidar una identidad nacional en la que lo negro y sus expresiones
no correspondian con dicho ideal.

De alli parte el valor de la produccién literaria de Obeso, que optd por un estilo contrapuesto a las
caracteristicas de la literatura de su momento, en la que se resaltaba el valor de la’buenay correcta letra’.

73 Esto, a pesar de que algunos de ellos tuvieron reconocimientos formales dentro y fuera del pais, como veremos.
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Una muestra de su estilo lo encontramos en el Canto der montard, tomado de su libro ‘Cantos populares
de miTierra'”

Canto der montard (fragmento)

Eta vira solitaria

Que aqui llevo,

Con mi hembra i con mi s hijo
I mi perros,

no la cambio poc la vira
re lo pueblos...

no me farta ni tabaco
ni alimento;

Re mi pdcmas ej ér vino.
Mad glieno,

| er guarapo re mi canas
Etupendo![...]

Helcias Martdn Géngora

Poeta del Litoral Pacifico, nacido en Guapi en 1920, murié en Cali en 1984. Estudié Derecho y Ciencias
Politicas en el Externado de Colombia. Su produccion literaria la compone 74 libros, entre publicados e
inéditos. Los temas sobre los que escribié tienen que ver con el mar, la musica y su bella regién, tomando
y exaltando la cotidianidad de los hombres y mujeres negras como un elemento importante para su
creacion. Entre sus obras publicadas tenemos: Menester de Negreria y Fabla negra, Humano Litoral, indice
Poético de Buenaventura y Concierto en sol mayor, entre otras (Alaix, 2001). Veamos algo de su obra
poética, tomado de la compilaciéon hecha por Alaix (2001: 117):

El Bereju

Yo siento en lo mds profundo
Este cantar de mi gente.

La sangre da vuelta al mundo
Como el mar al continente.

No tengo plata en batiles
Nien las venas sangre azul.
Currulao, Makerule,
Makerule, bereja.

Popaydn y Cartagena,
Cartagena y Popaydn
Pena del negro es mds pena
Y el pan del negro no es pan.

Aunque ahora tu me adules
Vengo de la esclavitud.
Currulao, Makerule
Makerulé, bereja.

74 Existe una publicacién hecha en la conmemoracién de los 120 afios de su muerte, en la que aparecen sus poemas
en su escritura original y posteriormente la transliteracion al castellano estandar (Obeso 2005).
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Bailo con negra soltura
En Tumaco y Ecuador,

En Guapi y Buenaventura
Y en la costa del Chocé.

El cantar que tu modules
Nunca tendrd la virtud
Que tiene mi Makerule,
Currulao y bereju

Manuel Zapata Olivella

Zapata es uno de los intelectuales mas destacados del siglo XX en Colombia; este novelista, antropdlogo,
médico y folclorista nacié en Lorica, Cérdoba, en marzo de 1920 y murié en Bogota en 2006. Es uno

de los intelectuales afrocolombianos mas
importantes y respetado por sus aportes a la
construccidn y reivindicacion de las presencias
afrodescendientesen el pais.Suapuestapolitica,
a través de la literatura y en otros campos, se
evidencioé en sus multiples y variados escritos.

Realiz6 ensayos y trabajos relacionados con
aspectos artisticos, historicos, antropolégicos
y literarios, en los que hizo énfasis en el
reconocimiento de los afrocolombianos, sus
ancestros africanos, la identidad y sus aportes
al pais. En sus escritos se levanta la voz fuerte
de un hombre negro que reprocha la condicién
a la que fueron sometidos los africanos y sus
descendientes cuando fueron obligados a
abandonar sus vidas y sus mundos para entrar
a otros de enganos, explotacién y maltrato.
Llamando la atencién sobre una condicién que
después de muchos afos sigue asaltando el
derecho, los cuerpos y las mentes de la gente
negra en el pais.

Manuel Zapata Olivella.
Imagen en: http://manuelzapataolivella.org/fotos/manuel/#

En 1960 fundé la revista Letras Nacionales. Entre sus obras tenemos: Pasion Vagabunda, Tierra Mojada, Detrds
del Rostro, Chambacti corral de negros, La Calle 10, El fusilamiento del diablo, Changé el gran Putas, En Chimad
nace un Santo, entre otras. Con su novela Detrds del Rostro, gané el Premio Literario Esso en 1962.

En Levdntate Mulato, un libro autobiografico, Zapata hace un repaso de diversos rasgos de la Costa
Atlantica, en los que aparecen historias locales contadas por tios, abuelos, hermanos. Con esta obra gané
en Paris el premio Nuevos Derechos Humanos, en 1988. Veamos ahora un breve fragmento de jLevdntate

Mulato! (Zapata Olivella, 1990: 344)

[...]1Elnegro africano siempre aparecia como bdrbaro, feroz, amoral y canibal. Por tanto, carente
de alma, inteligencia y creatividad; se les denomind piezas de indias, bozales, mulecos,
muleconas, etc. Los testigos mds consecuentes con la razén del cristianismo los denominaron
esclavos, cuando eran simples prisioneros de una guerra no declarada por los bdrbaros.

253



Comencé entonces a intuir que esta historia no podia ser escrita por alguien que no llevara en
su piel la huella de quienes habian padecido tal dignidad. Pero negros talentosos escribieron
poemas y novelas que bien habian podido acometer la odisea de su pueblo. Conclui que no
se trataba sélo de poseer el don narrativo, sino de abarcar en una sola mirada las multiples
culturas africanas refundidas en la esclavitud.

Juan Zapata Olivella

Nacié en Cartagena, fue candidato presidencial por las negritudes colombianas. Al lado de sus hermanos
se dedicé a la investigacion y difusién de la cultura ancestral. ‘En la palabra poética de Juan Zapata
Olivella, se desborda la intimidad, pero también es la voz de quien no acepta la vida deprimente de
la humanidad y aboga por el compromiso social’ (Alaix 2001: 131). En 1972 le fue otorgado el premio
internacional de poesia‘Barén de Domit) por el Instituto de Cultura de Montevideo, por su poema ‘Al filo
de la Palabra’ Algunos de sus poemarios son: Gaitas bajo el sol, Amor en azul transparente, Albedrio total,
Campanario Incesante, Panacea, Bullanguero, Poemario de Portugal, entre otras obras. También es el autor
de la novela Pisando el camino de ébano (1984). De su poemario infantil La hamaca sonadora (Zapata
Olivella, 1979: 33), tomemos un breve fragmento:

Apatrida (Fragmento)

Si me dieran un suelo,

Unos metros de tierra,

Un pedazo de espacio propio,

Diria que tengo una patria;

He arrancado el polvo de mis pies caminantes,
He sombreado los senderos inhdspitos

He vadeado el lomo de los rios,

He apurado el odre de los mares

Y ha sido inutil mi peregrinaje:

Trotamundo indefenso,
Huérfano impenitente
Gitano de prédicas,
Nazareno solitario

Y mi brdjula intacta [...]

Experiencia: Institucion Educativa La Boquilla

Emisora institucional y pdgina Web

Entre otras estrategias para trabajar este nucleo tenemos la Emisora Institucional y la pdgina Web como
proyectos pedagdgicos que se pueden desarrollar desde la CEA. Como ejemplo de lo anterior tenemos
a la Institucién Educativa La Boquilla en el departamento de Bolivar en la cual se trabajan varios proyectos
desde diferentes areas, por ejemplo la pagina Web etnoeducativa, que es un proyecto en construccion,
pero que se plantea el objetivo de llevar las afrocolombianidades hacia la tecnologia.

Este proyectoincluye una parte educativa y otra comunitaria. En la primera se incluiria toda lainformacion
sobre la institucién educativa, en donde maestros y estudiantes puedan ingresar sus actividades o
reportes. En cuanto a la comunidad, se podra encontrar informacion sobre las actividades a realizar en la
localidad. El papel de los estudiantes en la construcciéon de la pagina es el de investigar con sus padres y
mayores del pueblo sobre la historia de La Boquilla; en el caso de los estudiantes de los grados 10y 11,
son ellos los encargados de digitar los documentos y seleccionar el material para su presentacion.
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En el proyecto de la emisora Institucional, los maestros, estudiantes y la comunidad participan en la
elaboracién de las notas, guiones, la organizacién de los programas y su emisién. Este trabajo esta
basado en la investigacién y ofrece la posibilidad de desarrollar diferentes tematicas de acuerdo a los
siguientes ejes tematicos transversales:

Historia y Cosmovision de los Pueblos Afrodescendientes

Cultura Ciudadana - Convivencia, Deberes y Derechos

Identidad

Comunidad Valores y Antivalores

Medio Ambiente y Territorialidad

Formas de Asociacién

Rasgos Culturales (Folclor, Costumbres, Aspectos Socio-culturales)
Mdsica, Danzas, Bailes, Rondas y Juegos
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13. Sonidos y Ritmos”

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

on bastante frecuencia entendemos la ensefianza de la musica como una especie de

‘apreciacion musical’de aquella musica que hasido llamada‘culta: La musica en este esquema

es entendida como hecho sonoro e interpretativo, llevando a que se destaque lo bello que
ella tiene ‘en si misma’y no en relacién con sus significados, usos y contextos de produccidn. Asi
mismo, se asume que existe una forma valida, bonita y/o bien hecha de hacer musica, que obedece
a una aptitud excepcional de ‘artistas iluminados; seres virtuosos y excepcionales.

De acuerdo con esta concepcion, se crea una escala de valoracién para todas las expresiones
musicales, que no depende de su significado o uso social, sino de las formas musicales que son
consideradas la maxima expresion de las sociedades ‘civilizadas. Las manifestaciones que se
salgan de ese paradigma dominante, son consideradas expresiones de ‘lo popular; lo folclérico,
y, por ende, de menor valor artistico, incluso vulgar y hasta grotesco. El folclor asi entendido
aparece como algo estético, ligado ‘naturalmente’a un lugar especifico y a unas poblaciones.

En este sentido, es pertinente hacerunllamado a la reflexién y constante revision del material
que utilizamos en las instituciones educativas y las practicas de los maestros. Podemos
preguntarnos: ;seguimos enseflando a nuestros estudiantes que los afrocolombianos viven
en las costas, que son bailarines, escandalosos y que bailan mapalé o currulao? o por el
contrario, ;dejamos ver que las poblaciones afrodescendientes no viven de manera exclusiva,
en una parte del territorio nacional y que no tienen una sola forma de vida y de expresién
artisticay musical? De otra parte, ;hemos reflexionado con los estudiantes acerca del hecho
que las musicas afrocolombianas no son escuchadas exclusivamente por las poblaciones
negras y que todos somos herederos del legado musical afrodescendiente?

Es importante pensar que las generalizaciones excluyen o restan valor e importancia a
expresiones musicales que se producen y recrean en multiples espacios, y que configuran
multiples gustos musicales y sentidos culturales.

(En los procesos de ensenanza, reconocemos la existencia de musicas negras y su aporte a
los diferentes géneros musicales?

(En qué momentos y espacios escolares estan presentes las musicas afrodescendientes?

{Qué conocemos sobre las poblaciones, los contextos y las practicas a las que esta ligada la
produccién musical afrodescendiente?

75 Ana Maria Solarte Bolafos
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Objetivos curriculares

Problematizar la folclorizacion de las expresiones artisticas de las poblaciones negras,
afrocolombianas y raizales, y en particular de sus expresiones musicales.

Comprender las transformaciones histdricas de las musicas afrodescendientes y conocer sus
expresiones tradicionales y contemporaneas.

Reconocer y valorar el aporte musical afrodescendiente a las musicas colombianas.

Cuestionar y subvertir los estereotipos respecto de los géneros musicales producidos por las
poblaciones negras, afrocolombianas y raizales.

Introduccion

Las musicas estan ligadas a nuestras vivencias y practicas cotidianas, y significan de maneras particulares
de acuerdo a momentos, personas y grupos especificos. De igual forma, las musicas hacen parte de
los elementos que configuran las identidades, sean éstas individuales, étnicas, locales, regionales,
nacionales, entre otras.

Lo que en este nucleo se nombrarda como musicas tradicionales, se refiere a aquellas musicas producidas
localmente, que se han transmitido en el tiempo y que son legadas de generacién en generacion. Eso si, se
hace necesario tener cuidado con la asociacién entre musicas tradicionales y su pertenencia o exclusividad
en relacién con un lugar, pues no podemos perder de vista que las musicas se transforman en el tiempo y
pueden ‘salir’ de los territorios donde han sido creadas o pueden incorporar elementos de otras tradiciones.

Algunas de las musicas que conocemos como musicas tradicionales afrodescendientes, son producto de la
Diaspora Africana, en la cual se han transformado y han ido apropiando elementos de otras tradiciones de
origen europeo e indigena. Tal es el caso de musicas como la juga, que incorpora elementos europeos, tanto a
nivel de instrumentos como de contenidos tematicos y musicales. El caso del son Chocdano, que es interpretado
por el conjunto de chirimia, algunos de cuyos instrumentos son de origen europeo. O el caso del calypso
sanandresano, igualmente resultado de la apropiacion de diversos elementos de distintas tradiciones.

De otra parte, las expresiones musicales tradicionales salen de lo local y se difunden en nuevos contextos,
incluso hasta hacerse masivas; es decir, hasta ser conocidas y apreciadas masivamente en otros lugares
distintos al de su origen. Un ejemplo de lo dicho lo encontramos en la musica de Carlos Vives, quien tomé
musicas tradicionales de una regién de la Costa Caribe y les dio nueva forma, las difundié por el pais, para
luego masificarlas o difundirlas por todo el mundo. Asi mismo, tenemos el caso de Totdé La Momposina,
que desde hace décadas investiga y da a conocer musicas tradicionales como el bullerengue. Y mas
recientemente, grupos como Choquibtown, quienes mediante la fusién de ritmos producen nuevos
estilos musicales mezcla de lo tradicional y lo contemporaneo.

En este contexto, las musicas que conocemos como tradicionales de las poblaciones negras han
contribuido a la creacién de nuevas expresiones de lo musical, algunas veces siendo retomadas en sus
ritmos y melodias adaptados a otros formatos instrumentales,’® o siendo trasladadas a otros contextos
con el mismo rétulo de tradicionales. Por ejemplo, algunas musicas tradicionales del Pacifico han sido
difundidas en diversas regiones del pais, como parte de los procesos de reconocimiento y valoracion
de la diversidad y el patrimonio cultural. De esta manera, esas musicas cobran importancia para la

76 Definimos formatos o formatos instrumentales, a la forma de agrupamiento de instrumentos musicales diversos
para la interpretacién de las musicas. Estos son diversos y dependen de lo que los musicos definan como apropiado
para la interpretacion y el estilo de sus musicas.

258



reivindicacion politica de aquellas poblaciones marginadas e invisibilizadas, se desplazan a otros
escenarios replanteando esquemas de subvaloracion.

En consecuencia, hablaremos de musicas afrodescendientes en dos sentidos: uno, como musicas
tradicionales que son aquellas que tienen elementos y caracteristicas histéricas y culturales ligadas a
tradiciones locales; es decir, que son sonoridades que llegaron o fueron traidas en la memoria de los
africanos al ‘Nuevo Mundo, y que con el tiempo se mezclaron con otros elementos y se configuraron en
lo que hoy son y significan, y que han sido transmitidas de generacién en generacién como parte de las
tradiciones de un lugar y unas poblaciones. A lo largo de la historia, estas musicas adquirieron nuevos
sentidos y, asi mismo, nuevas formas de expresion que fueron inventadas y recreadas, que seguramente
seguiran transformandose y reinventandose.

En segundo lugar, hablaremos de musicas o expresiones musicales contemporaneas, refiriéndonos
a musicas que han vivido multiples transformaciones en sus sonoridades y formatos, que posibilitan
la invencion de otros significados y la configuracién de nuevos gustos musicales, que ya no se ligan
de manera exclusiva a un lugar o territorio. Son musicas producto de las diferentes dindmicas de
movilizacién, creacién, produccién y consumo que, aunque se producen en algun lugar, no sélo tienen
significado para quienes viven en él, sino que son escuchadas e interpretadas por muchas personas, mas
alla de las fronteras de ese lugar.

En cualquier caso, esta clasificacién de lo tradicional y lo contemporaneo es dificil de mantener en
la practica, pues con frecuencia encontramos musicas tradicionales que logran amplios niveles de
circulacién nacional e internacional. Es el caso de algunos grupos e intérpretes como el Sexteto
Tabala, Petrona Martinez, el Grupo Bahia o Gualajo. Adicionalmente, habria que decir que es comun
gue un mismo grupo o cantante interprete dentro de su repertorio algunos temas que se consideren
tradicionales, junto a otros que pueden considerarse contemporaneos.

Y por ultimo, llamaremos la atenciéon sobre los legados musicales afrodescendientes que’no se escuchan’
en las musicas; es decir, aquellos legados musicales de la Didspora Africana que encontramos en la
musica que se escucha cotidianamente, aunque no reconozcamos en ellos el aporte afrodescendiente.
Elementos que estan presentes en las musicas en Colombia y en el mundo, como la salsa, el jazz, el
bolero, el soul, el rock, el hip hop, entre otros.

Musicas ;Qué y como estamos ensefiando?

Uno de los textos que ha sido ampliamente utilizado como guia para aprender el folclore colombiano
es el de Guillermo Abadia Morales, Compendio general de Folkclore colombiano, cuya primera edicién
data del ano de 1970. Alli, Abadia expone 23 tesis que presentan un recorrido descriptivo por el folclor
ecolombiano. El autor entiende el estudio del folclor como ‘exposicién de las diferentes manifestaciones
del saber popular (Abadia 1970: 7).

En otros textos que guardan similitudes con el de Abadia, como el de ‘Folclor, costumbres y tradiciones
colombianas, de Javier Ocampo Lopez, se presenta el estudio de estas costumbres y tradiciones en
relacion con regiones geogréficasy en correspondencia con tipos humanos: los paisas, opitas, bogotanos,
cundiboyacenses, etc. Ocampo plantea que,

[...] las costumbres delimitan el conjunto de cualidades e inclinaciones y usos que forman el
cardcter distintivo de un pueblo determinado [...] Ellas se van transmitiendo de generacién
en generacion, convirtiéndose con el tiempo en preceptos que tienen vigencia social y son
aceptados por los pueblos (Ocampo 2006:5).

259



De esta manera, establece una relacién entre un espacio (una regién, un departamento) y el grupo
humano que lo habita, y unas practicas culturales que se supone son exclusivas de dicho grupo. Asi
aprendemos y ensefiamos que las musicas son ‘tipicas’de una poblacion o regién, al igual que los trajes,
las danzas y las comidas, y las pensamos sin posibilidad de movilidad y nuevas significaciones. Sucede
entonces que se considera a un género representativo de una regién geografica.

Por lo tanto, no es extrafio que aun en algunos textos sobre folclore encontremos referencias como las
que Abadia planteaba en 1970:

La zona de la cordillera o zona Andina tiene como tonada-tipo:
EL BAMBUCO

La zona de la llanura tiene como tonada tipo:

EL JOROPO

La zona del Litoral Atldntico tiene como tonada-tipo:

LA CUMBIAy en la sub-zona vallenata

EL PASEO

La zona del Litoral Pacifico tiene como tonada-tipo

EL CURRULAO

Allado de cada una de estas tonadas-tipo hay un grupo de tonadas o aires musicales que
corresponden por su indole al género de éstas (Abadia 1970: 83).

A esta asociacién entre una regién y un determinado tipo de musica, corresponde otra asociacion entre
geografia y raza. Por ejemplo, encontramos la referencia a la region del Pacifico como la region donde se
ubica el mayor poblamiento negro, rasgo que en ocasiones comparte con la region Caribe. Sin embargo,
cada vez es mas claro que la presencia afrodescendiente es generalizada en el pais y que incluso la
mayor parte de las poblacidon negra no habita en el Pacifico sino en las ciudades, tal como vimos en el
nucleo sobre presencias demograficas y culturales.

Cabe preguntarse entonces si podemos seguir afirmando que el currulao, el mapalé y la cumbia, son
musicas exclusivas de la gente negra y que siguen localizadas en los litorales Pacifico o Atlantico,
‘olvidando’ por un lado, que estas musicas también han migrado a las ciudades y, por otro, que no son
las Unicas expresiones musicales alli presentes reduciendo sus multiples manifestaciones artisticas,
musicales a una representacion que invisibiliza tal diversidad.

La idea no es hacer una negacién sobre la configuracién histérica de unas expresiones musicales
afrodescendientes, que por supuesto existen, sino evidenciar y problematizar las miradas sobre esas
expresiones, su presencia en la geografia nacional y entender cdmo estas asignaciones simplifican la
riqueza y diversidad de expresiones que se pueden encontrar en cada una de las poblaciones negras
en el pais, que a su vez también son diversas; del mismo modo ver sus transformaciones a lo largo de
la historia. En el caso de la musica, por ejemplo, estas miradas reproducen imagenes estaticas, en tanto
siguen afirmando la existencia de un ritmo‘tradicional’para toda una regién, asignando la denominacién
de folclore sélo a aquellas expresiones musicales marginales y/o rurales, obviando y simplificando los
cambios y movilidades que han tenido.

El llamado de atencién va en el sentido de que aun ensefiamos a nuestros nifios, nifas y jovenes, una
imagen que sigue reproduciendo estereotipos de las poblaciones negras. De manera que se establece
una relacién ‘natural’ entre lo étnico o racial, y un conjunto reducido de expresiones artisticas.

Algo similar ocurre con las formas de bailar, estrechamente relacionadas con las musicas, que son
expresiones corporales que también han sido racializadas. El cuerpo, su movimiento, su postura, sus
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usos, se ven y se valoran en correspondencia a un grupo étnico o cultural, al que se considera mas o
menos cercano a las ‘buenas costumbres. Como veremos en un nldcleo mas adelante, ello hace que sea
frecuente escuchar frases que tildan a la gente negra, afrocolombiana y raizal, y a sus formas de bailar,
como vulgares o cargadas de una sexualidad exagerada.

Estasrepresentaciones no son de ahora; desde la época colonial podemos encontrar situaciones similares,
como podemos ver en un ejemplo citado por Wade, referido a la ocasion en que el arzobispo de Popayan
decretd en 1763 la prohibicion de ciertos bailes:

Por cuanto se han introducido unos bailes nombrados la zaraza, el costillar, zanco de cabro, bundes
y otros de esta misma clase y naturaleza, con acciones y movimientos inhonestos y provocativos,
mandamos bajo pena de excomunidn mayor que con ninguin pretexto ni motivo, ni en ptblico nien
secreto se toquen ni canten tan perjudiciales bailes (Perdomo Escobar 1963. En Wade 1997:331).

Segun Peter Wade (1997), durante el siglo XX se desperté un mayor interés por las poblaciones
afrocolombianas y en especial por su musica. Sin embargo, ese interés tuvo el sesgo de la exotizacién,
y la inferiorizacion de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales. Mucho de lo dicho sobre
las ‘musicas negras’ ha sido construido a partir de las representaciones de lo negro y su corporalidad,
que suele representarlos primitivos y a la vez atractivos, una especie de fascinacién por lo prohibido
que resulta de la satanizaciéon del cuerpo de los hombres y las mujeres negras y la mitificacion de su
sexualidad (Ver el nucleo sobre racializacion de los cuerpos).

La idea de Musica Nacional: la negacion de lo Negro en las musicas

La idea del mestizaje fue central en el discurso de fundacion de la nacidn, luego de los procesos

independentistas en el siglo XIX. Se trataba de construir un referente de unidad que convocara a la mayor

partedelapoblaciényquerecogieralosrasgos’propios'delanuevaidentidad que se queriaforjar,quedeberia

ser distinta de la europea (pues se queria romper el vinculo con el colonizador), pero que no podia romper

con Ia formas de pensamlento de Ia ellte domlnante que hlstorlcamente habia despreciado loindigenaylo
: i ' i - | afrodescendiente.Esdecir,serequeria
de una identidad que rompiera con
lo europeo, pero solo parcialmente,
y que se construyera sobre lo propio
americano, pero sin cuestionar los
privilegios de las elites.

De esta manera, el mestizaje resulté
ser la férmula para conducir a todos
los sectores de la poblacion hacia el
blanqueamiento progresivo de la
sociedad y su proyecto se reflejaria
en la eleccion de los simbolos de
dicha identidad, entre los cuales se

encontraba la musica. La asignaciéon
El bambuco, una expresion musical campesina, negra e indigena, en un proceso de de un género musical como género
blanqueamiento se consolida como la musica nacional colf)mblana en el siglo XIX. emblema nacional, concreta en
Danza del bambuco en el pueblo de El Bordo.Grabado de Sirouy. 1875 - 76. Imagen: . . X

Patifio (2007:62). parte el ideal de identidad, al
tiempo que lareduce de sus diversas

expresiones a una.
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Entonces, es cuando el bambuco se consolida como musica nacional, comprimiendo al maximo los
elementos negros e indigenas, queriendo lograr asi una especie de blanqueamiento musical. Los bambucos,
hasta entonces considerados musicas campesinas, se desplazan a los salones de baile de las elites, para ser
tocados por los pianos, los conjuntos de cuerdas y se instituye como un género ligado a una tradicién
musical mds cercana a la ‘culta; menos campesina, menos negra, menos indigena, es decir, mas cercana
a la europea. Entonces, se niega todo vinculo de esos sectores marginales y rurales, en relaciéon con las
expresiones musicales que se quiere consolidar como parte de la imagen del ideal de sociedad.

Expresiones musicales tradicionales de los afrodescendientes

A continuacién haremos referencia a algunas de las expresiones musicales presentes en poblaciones
del Pacifico, valles interandinos, Caribe continental y Caribe insular, como una forma de mostrar esas
presencias histéricas de las poblaciones negras pero sin perder la perspectiva que hemos propuesto y
es la de replantear los imaginarios que sobre las practicas musicales de los afrocolombianos se tiene.
Haremos una breve enunciacién de algunas de las diversas expresiones de la musica tradicional en estos
lugares, dejando claro que no son las Unicas, ni los Unicos lugares con presencia de poblacién negra.

Por razones practicas frente a la extensién del texto mencionaremos sélo algunas que hacen parte de
ese amplio y rico legado de la musica tradicional afrodescendiente.

El Pacifico es bonito...
El Pacifico es bonito... con su negro y su folclor, con sus mares y sus tierras con el ritmo del
tambor.

Nuestros rios, nuestros mares...hay nuestra vegetacion, con la variedad de concha, de la fauna
lo mejor,

Es riqueza natural que nos da nuestra region.

Con elbomboy la marimba...

Redoblante, clarinete, el cununo, el guazd, los platillos

Y otros mds,

Nuestras fiestas patronales nos ponemos a celebrar.””
El Pacifico en su conjunto posee una gran riqueza de expresiones musicales y religiosas. Si pensamos
en el Pacifico norte y en el Pacifico sur, encontramos en ambas regiones unas musicas tradicionales

particulares, aunque con algunos elementos comunes. La primera esta asociada generalmente a los
conjuntos de chirimia y la segunda, a los conjuntos de marimba.”®

El Pacifico tiene variados ritmos musicales como el currulao, la juga, el aguabajo, el abozao, el bambuco
viejo, el son Chocodano, el bereju, el bunde, larumba, entre otros. Igualmente, existen unas formas ancladas
a lareligiosidad y sus practicas, como es el caso de las salves, los arrullos, los alabaos, los villancicos y las
loas. Ademds, tenemos otras expresiones como los cantos de boga, que entonan los pescadores en la
navegacion para acompanar la salida al mar, al rio o al manglar.

77 Grupo Bahia

78 La marimba [...] consiste en una hilera de tubos de guadua colocados de mayor a menor en sentido vertical, que
alcanzan el numero de veinticuatro y que en la parte inferior tienen una cuerda tensa a guisa [modo] de didmetro.
Estan cubiertos portablillas de chontaduro, las que son golpeadas con palos llamados‘tacos, guarnecidos [revestidos]
de bolitas de caucho (Triana 2004: 212).
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En el Pacifico norte el conjunto de
chirimia agrupa instrumentos de
viento como el clarinete, la flauta
traversa de madera o metal; y de
perusién, como el redoblante,
los platillos, la tambora y el
triangulo. Aunque comparten el
mismo nombre, esta chirimia es
distinta a la de otras regiones. Tal
es el caso de la chirimia caucana,
cuyo  formato  instrumental
tiene las flautas de carrizo y las
tamboras, siendo uno de los
conjuntos mas sobresalientes de
los campesinos e indigenas del
Macizo Colombiano.”

A su vez, en la ciudad de Popayan
Chirimia chocoana. Imagen: http://musicosdelchoco.blogspot.com/2007/07/  hacen parte de las tradiciones
la-socialidad-funcional-de-las-msicas-y.html decembrinas, enlas que lachirimia

acompanada de un personaje
vestido de diablo recorre las calles de los barrios pidiendo unas monedas para sus integrantes o para
realizar alguna actividad para el festejo.

[...] las bandas de chirimia del Chocé se derivan en instrumentacion de las bandas militares
colonialesytocan mazurcas, polcas, ‘jugas’ (de fugas)y contradanzas, todas ellas estdn acufiadas
con su propio y especial sentimiento negro. Las chirimias de la regién andina no sélo tienen una
instrumentacién diferente sino también un estilo muy diferente (Wade 1997:326).

Para el sur del Pacifico, el conjunto de formato instrumental tradicional esta conformado por la marimba
de chonta; dos cununos, hembra y macho; dos tambores, hembra y macho; y uno o dos guasa. La
marimba es uno de los instrumentos mas representativos de las variadas expresiones musicales del
litoral Pacifico. Generalmente es tocada por dos marimberos: requintero y bordonero, que ejecutan las
notas altas y bajas, respectivamente.

Segun Triana (2004), la marimba es un instrumento musical proveniente del Congo, aunque cabe aclarar
que en Africa existen multiples tipos de marimba. ‘Esas marimbas alla servian, al igual que en el Pacifico,
para hacer bajar alos santos, no solamente a los santos catélicos, sino también a ciertas potencias tribales
que no son nombradas [...] Se piensa que los santos custodian a los ancestros y que la marimba sirve
para invocar eso’ (Patifio, Arnedo, Vanin 2002: 110).

La marimba ha estado asociada a las disputas religiosas en la regién. A principios del siglo XX se inici6
una cruzada contra la marimba, promovida por el sacerdote Agustino Manuel Maria Mera. Mediante la
amenaza, se hacia confesar quién y dénde tenia marimbas, con la intencién de sacarla del Litoral ya que su
musica y su baile eran consideradas expresiones diabdlicas; la gente al sentirse amenazada lanzé muchos
de estos instrumentos a los rios, asi como otros instrumentos que la acompafaban. Sin embargo,

79 Region que comprende las partes andinas del sur del departamento del Cauca y norte de Narifio.
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Decian los antiguos, y ain hoy no falta quien
lo asegure, que es el diablo quien mejor
baila al son de marimba. Entra a la casa
de marimba, se para en silencio, recostado
contra una de las paredes, y sosteniendo
el panuelo en su mano derecha sobre el
hombro del mismo lado, escruta a cada una
de las mujeres reunidas al otro lado de la
sala (De Friedemann 1986: 415).

Hoy en dia, las expresiones musicales en el
Pacifico estdn estrechamente relacionadas con
las practicas festivas y religiosas relacionadas
con el catolicismo; por ejemplo, una de las
celebraciones mas representativas del Chocé,
donde las chirimias acompafan a San Francisco
de Asis, el santo patrono de Quibdé, son las
conocidas fiestas de San Pacho. De igual forma,
las balsadas de los santos son otro espacio
en donde la religiosidad se acompafa de las
musicas. La balsadas son recorridos que se
hacen en las poblaciones riberefas en el Pacifico,
llevando sus santos patronos hasta cada una
de las poblaciones o cabeceras, en donde una
fiesta en la que las marimbas, los tambores y los
alabaos toman el lugar central en la adoraciona  Genaro Torres. Marimbero Mayor. Guapi, Cauca. 2006.
la imagen del santo. Fotografia: Ana Maria Solarte.

Entre gaitasy tambores. . .entre rios y elmar...
Ay, bonito es mirar la tarde
Cuando el ganado se regresa,
Que ya lo van a encerrar
Y se espantan en la puerta,
Que ya debe oscurecer
Y bien casadas las bestias [...]*°

Para el caso del Caribe continental, algunas de las expresiones musicales representativas son los
cantos de labores, que son cantos que acompafaban las actividades de trabajo cotidiano. Entre estds
encontramos: las zafras, que son cantos a capella, es decir, sin ninguin acompafamiento musical;
sus letras hacen referencia a los lugares y al trabajo realizado, generalmente al trabajo agricola; las
maestranzas, que son cantos con formas musicales no definidas, es decir, libres, acompafadas
por y en didlogo con los tambores, sus letras se refieren a los diferentes oficios desempefados y
generalmente se practican en los espacios de fiesta y son de caracter burlesco; y las vaquerias, a
cuyos intérpretes se les llama glosadores, que acompanan la briega del ganado; se considera una
practica importante y de vieja tradicion de los pobladores del Litoral Caribe, la destreza esta en la
memoria para retener las largas coplas, décimas y demds formas en las que éstos estan hechos y en
la improvisacién por parte del glosador.

80 Fragmento CD La ceiba. 1989.
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Al igual que en otras regiones, algunas practicas de caracter religioso también estan acompanadas de
musica. Como ejemplo tenemos dos: Los cantos de Lumbali, que acompaian las ceremonias funebres
en San Basilio de Palenque. Son unos cantos en recitativo y responsorial, ' acompafados de tambor;
durante esta ceremonia las mujeres danzan a rededor del muerto.

Laszafras mortuorias, aligual quelos cantos
de Lumball, acompanan a los muertos en
las ceremonias funebres; estos cantos no
presentan una forma musical definida, son
de forma libre, a capella y responsoriales.
Los tonos menores que utilizan refuerzan el
caracter funebre y dramético de los cantos.

La tradicion musical del Caribe continental
se enriquece con festivales de musicas
tradicionales como el del bullerengue que se
hace en Maria La Baja (Bolivar) y el Festival de
Tambores en San Basilio de Palenque, donde
los dias del festival la gente se congrega
con los musicos en un ambiente festivo y
comunitario al que asisten también personas
de diversos lugares.

Lumbalu. San Basilio de Palenque. Imagen: Jesus Natividad Perez
‘Nacha’'Palenque

Existen muchas cantadoras que han hecho carrera nacional e internacional resaltando y difundiendo
el bullerengue y otras expresiones; tal es el caso de Totd la Momposina, Petrona Martinez y Martina
Camargo, entre otras. Estas expresiones realzan al cantor, su versatilidad frente a los temas que canta, su
destreza improvisatoria y su capacidad memoristica.

El repertorio costerio actual de géneros folcldricos tradicionales es muy diverso e incluye una amplia
variedad de formas, las que con frecuencia son erroneamente agrupadas bajo el incierto término de
cumbia. Los principales géneros incluyen cumbia, bullerengue, mapalé, gaita, porro y merengue; estos
son interpretados por una variedad de formaciones instrumentales tales como camilleros, gaiteros y
tamboras las cuales usan diferentes tipos de flautas, tambores, matracas y raspas (Wade 1997: 329).

Violines, jugas y arrullos al Nifio Dios

En el valle interandino ubicado al norte del departamento del Cauca, encontramos las adoraciones que
son celebraciones que se mueven entre lo religioso y profano en la fiesta del Nifio Dios. Se realizan en el
mes de febrero o a finales de marzo en varios de los municipios que componen el valle. En ellas la musica
de chirimias acompana a las cantadoras y toca noches enteras, en un intercambio de coplas de caracter
religioso con contenidos cotidianos, llamadas loas, y el baile tradicional de la juga un baile acompanado
por chirimias que involucra a los pobladores, nifios, jévenes y adultos.

Es una celebracién que tiene un gran anclaje en lo catélico, pues se centra en la veneracién de laimagen
de Nifo Dios, ligado a una tradicién que proviene de los esclavizados, que en sus dias libres hacian
fiestas en las que bailaban, tocaban y cantaban. La peregrinacién se hace por la calle principal, en un
desfile que sale de la casa de uno de los habitantes hacia el pesebre que ha sido construido en algun
punto del pueblo; durante este recorrido las loas y la musica son el ambiente constitutivo.

81 En este caso, corresponde a una forma musical que se caracteriza por tener un verso interpretado por una persona
y que es respondido por un grupo de personas; puede ser el mismo o puede variarse el verso.
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Junto a las jugas se escuchan la salsa y el vallenato, y junto a la veneracién al Nifio Dios en el pesebre
se asiste a las casetas de la rumba. De la misma forma, diversas actividades como reinados infantiles o
encuentros de danzas, complementan el festejo religioso. Las chirimias presentes en esta regién y que
participan de estas celebraciones estdn compuestas por violines, bajo, guitarra, percusiéon y maracas;
hay que resaltar el papel casi siempre central de las cantadoras o cantadores, ya que no siempre es de
caracter instrumental. Este formato instrumental de chirimia, pese a que lleva el mismo nombre que
algunos en el Choco o en el Macizo Colombiano en las montafas del Cauca, es diferente.

In the Caribbean the very best...
Take me back to my San Andres,
to the wave and the coral reef back
to be where the sunshine bright
where the sea change his color day and night

Al revisar los libros de folclore a lo que hemos aludido, encontramos la ausencia del Caribe insular y sus
expresiones artisticas y musicales. La musica de San Andrés y Providencia es casi invisible en las escuelas del
pais, alo que se debe sumar que es escasamente asociada a las musicas afrodescendientes; excepcionalmente
se hace alguna mencién al reggae, mientras el resto de expresiones musicales parecen no existir.

Mas alla de este tipo de imaginarios, el Caribe insular posee unas expresiones musicales propias. Entre
ellas los cantos de labor para la guia del ganado, y el acompafnamiento de agricultores y pescadores;
estos son cantos que se hacen en el idioma raizal: el creole. Entre las musicas de San Andrés y Providencia
podemos mencionar el mento, el calipso, la soca y el reggae, entre otras.

El calipso ha recorrido un amplio camino desde Jamaica, Trinidad y Haiti, hasta quedarse en estas islas;
lo hay lento y rapido. Segun algunos, ‘el calipso también tiene su base en los antiguos trovadores o
cantadores ambulantes africanos, quienes transmitian sucesos histéricos, noticias y otros eventos,
rememorando la irreverencia de los subditos de los reinos africanos’ (Portaccio, 1995: 176). El calipso se
ha fusionado con otras musicas, para dar forma a nuevos ritmos; de su mezcla con el soul,®? por ejemplo,
resulta la soca.

El mento es el resultado de la comunicacién maritima entre Jamaicay las Islas durante el siglo XX; es un ritmo
acompanado de instrumentos como el violin o mandolina, guitarras, maracas y tambores. De igual forma,
se interpreta con instrumentos de viento como el clarin o el saxofén, con acompafnamiento de guitarras,
aunque también se interpreta sélo con guitarras, en reuniones familiares, entre amigos o en la playa.

El reggaey la soca son ritmos caribefios surgidos de la fusidn de viejas musicas locales con diversas formas
musicales norteamericanas, ejecutados por agrupaciones contemporaneas que cuentan con la nueva
instrumentacion eléctrica y electrénica (Maya 2003:116). El reggae es interpretado con instrumentos de
percusién como bateria, tumbadoras o congas y otros instrumentos de amplificacion como el bajo, la
guitarra y el piano eléctrico.®

Por otra parte, un elemento fundamental en las musicas islefias estd asociado a la presencia de las iglesias
protestantes. En particular, en 1847 se construyé en San Andrés la iglesia Bautista, que desde entonces
ha contribuido a la formacion de coros.

82 Soul: género de musica negra muy importante en los afios sesenta y setenta, que provino del gospel.

83 Elreggae tiene su origen y fundamento en el movimiento Rastafari. Puede decirse que, ademds de ser una expresion
musical, es todo una filosofia. Fue impulsado por Marcus Garvey, filésofo que predicé la idea de la paz universal
e impulsé el retorno de las poblaciones negras a Africa. El artista mas visible de este género musical ha sido el
Jamaiquino Bob Marley.
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También son de destacar algunas fiestas en que las musicas ocupan un papel importante, en la re-
vitalizacion de las musicas tradicionales. Entre ellas tenemos el Festival del Coco, que se hace en honor
a este cultivo que ha sido parte de la economia local, y se realizan reinados, muestras gastronémicas y
el Festival de la cancion. Ultimamente ha perdido fuerza por el auge del Festival de la Luna Verde, que
constituye una gran fiesta que relne las expresiones musicales mas representativas de las Antillas, con
musicas, danzas, artesanias y gastronomia.

La afrodescendencia que no se escucha

Paracomprender comofuncionanlosestereotiposy, sobretodo parareconocerlosaportesinterculturales
de la Didspora Africana, es interesante analizar fendmenos como la salsa, el bolero o el rock, entre otros
géneros musicales. En los imaginarios cotidianos estas musicas no son asociadas de manera exclusiva a
las poblaciones negras, a pesar de que ellas no serian posibles sin el legado musical afrodescendiente.

A lo largo de la historia, dicho legado ha transformado los gustos musicales de millones de personas
en toda América y en el mundo entero, de tal forma que hoy ciudades como Cali, San Juan de Puerto
Rico o Nueva York, no serian las mismas sin sus aportes. Aun cuando con frecuencia establecemos algun
tipo de asociacion entre estas musicas y la gente negra, cada vez es mas difusa la idea de que éstas
sean musicas exclusivas de dichas poblaciones. Ello nos muestra la variedad y riqueza de los aportes de
la didspora a las sociedades donde ella ha hecho presencia y nos invita a repensar el significado de la
afrodescendencia, pues en sentido estricto, todos somos afrodescendientes. Todos somos herederos de
los legados culturales afrodescendientes.

Identidades como la de la ciudad de Cali, por ejemplo, son una evidencia de ello. A partir de la década
30, se da la entrada masiva de géneros caribefos, basicamente de Puerto Rico y Cuba, que mas tarde
en los 60 generaria el fendmeno que conocemos como salsa. Estas musicas ‘llegaban’ en acetatos por
Buenaventura y se desplazaba hacia Cali, especialmente hacia los sectores obreros. De esta manera, se
consolida y populariza una forma de hacer musica y una identidad alrededor de la salsa; algo que aun
hoy se expresa en festividades como la Feria de Cali que, aunque cada vez ofrece un abanico musical mas
amplio, guarda una estrecha relacién con la salsa y los ritmos caribenos.

De manera similar el vallenato, que en algin momento pasé de ser un género regional a alcanzar un
grado de popularidad tal, que hoy en dia se ha llegado a afirmar que se constituye como la musica
nacional; incluso de manera mas evidente en la cotidianidad de los colombianos que el bambuco de la
zona andina o la cumbia caribefa, que hasta hace poco se peleaban este lugar.

Otros géneros como el rap y el hip hop, asociados a las identidades juveniles de caracter contestatario,
nacen haciendo referencia a la condiciéon de marginacién y segregacion de la gente negra en ciudades
como Nueva York. Hoy en dia circulan a nivel mundial como parte de unas identidades transnacionales
de las juventudes y no exclusivamente de los afrodescendientes. En Colombia también los encontramos
y cada vez con mas fuerza, pese a que las industrias culturales vean en él poco potencial comercial y
aunque algunos consideren que no son musicas.

De otra parte, en el Caribe tenemos la champeta, otro ejemplo interesante de las didsporas musicales
afrodescendientes, que surge en los afos 60 con las grandes maquinas de sonido (picés) en las fiestas
barriales en los sectores llamados ‘populares’ de Cartagena. La champeta surge asociada a un sector
marginal de la ciudad, a partir de musicas traidas por marineros y otros negociantes de musicas
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africanas®. Actualmente, con la idea de subvertir representaciones y valoraciones negativas se empieza
a llamar baile terapia, como recurso para reivindicar una expresion musical que empieza a considerarse
como propia de la realidad no solo cartagenera sino caribena.

En este sentido, y de multiples maneras, encontramos nuevas expresiones de musicas tradicionales,
urbanizadas y difundidas por las industrias culturales, que no hacen mds que mostrarnos la vasta
posibilidad de surgimiento y movilizacién de las musicas en cualquier lugar del mundo. Lo realmente
importante, es reconocer como las musicas negras, que histéricamente han sido subordinadas, han
estado presentes en nuestras vidas y en nuestra cotidianidad, sin que nos percatemos de ellas, sin
otorgarles el reconocimiento y valor que han tenido en la configuracién de nuestros gustos musicales y
en la historia de las musicas en nuestro pais y en el mundo.

Experiencia: Institucion Brooks Hill - San Andrés

La CEA en esta institucién se trabaja como proyecto en el drea de Ciencias Sociales y Ciencias Naturales;
la transversalizacion en estas areas se hace a partir de la revision de los contenidos propuestos en sus
lineamientos curriculares. El eje alrededor del cual se trabaja la Catedra Afrocolombiana es ‘Nuestra
cultura y Otras’ que aborda tres regiones en la que se presentan asentamientos de poblaciones negras:
laregidninsular, la Pacifica y el Caribe, resaltando aspectos como los bailes, la gastronomia, la musica, los
dichos y refranes, los trajes tipicos y la exposicion de antigliedades y artesanias.

La danza y musica en la Institucidn, se plantea como un proyecto de vida para los estudiantes y tiene
como proposito central desarrollar su capacidad artistica, para la conformacién de grupos de danza y
de musica tipica, en los que componen, bailan e interpretan la musica isleha de manera creativa y se
preparan para participar en diferentes actos de indole institucional o departamental.

Una de las estrategias para el desarrollo de este trabajo es la organizacién de semilleros de
estudiantes que se dediquen a la interpretacion de melodias de la region, la conformacion de
grupos de danzas y la realizacién de actividades culturales que promuevan la cultura islefa al
interior y fuera de la institucién.
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14. Sazones, olores, colores, sabores
y saberes de la gastronomia

afrocolombiana, negra y raizal

Orientaciones conceptuales y pedagdgicas

s oportuno tener en cuenta que la gastronomia es un aspecto cultural importante en
las y los afrocolombianos en la medida que contribuye a definirlos como grupo étnico
y a su vez diferenciarlo de otras comunidades o grupos culturales en Colombia.

A partir de la gastronomia y sus practicas culinarias se pueden realizar un sinnimero de
ejercicios pedagogicos que le permita a las nifas y los ninos comprender de manera mas
amplia el significado de ser afrocolombiano, mediante el reconocimiento de los saberes
que estas comunidades poseen y con los cuales permanecen en sus territorios ancestrales y
migran hacia diversas regiones y ciudades del pais.

Ampliar el universo de lo cultural hacia lo gastronémico implica adentrarse en la vida cotidiana
y en lo que hace posible la vida humana: la comida, que se intercambia, se ofrece, se ensefia,
se propaga, se diversifica y se transforma por las multiples afectaciones que la constituyen. La
comida o gastronomia afrocolombiana representa hoy en dia una de las cocinas que se pueden
localizar en diversas partes de la geografia nacional, y en especial en las grandes ciudades
como Cali, Medellin y Bogota en donde la presencia afrocolombiana ya es inocultable.

Muchos son los aspectos que se pueden consultar en la gastronomia afrocolombiana:
practicas culinarias, variedad de recetas, nombres de platos, productos que se utilizan,
maneras de sazonar y conservar los alimentos. También los significados simbdlicos y
medicinales de los alimentos, sus usos rituales en celebraciones como el matrimonio o los
bautizos, en los acontecimientos funebres o en las festividades comunitarias. Un amplio
espectro de posibilidades se abre para trabajar desde lo gastronémico, como oportunidad
de comprender esos ‘otros’ afros que histéricamente le han aportado a la sociedad y que
también han sido sistematicamente silenciados.

Es hora que salgan a flote las sazones, olores, colores, sabores y saberes de las y los
afrocolombianos para que la diversidad y la diferencia socio-cultural sean tratadas en su
verdadera dimension.

Trabajar en torno a la gastronomia afrocolombiana es de suma importancia en el desarrollo
de la CEA, en tanto le da la posibilidad a las y los docentes de ampliar el horizonte de
posibilidades alimentarias para todas y todos los ciudadanos de nuestra nacion. Por otra
parte, la gastronomia como ejercicio pedagdgico construye sentidos de reconocimiento y

85 Adolfo Alban Achinte

210



acercamiento a una cultura culinaria que cada vez ha ido permeando diferentes regiones y
sectores sociales de Colombia.

En otra dimensioén, la actual gastronomia afrocolombiana tiene una historia que vale la
pena conocer y difundir por cuanto da cuenta de los procesos socio-culturales que las
comunidades afrocolombianas han desarrollado a través del tiempo como actores de
primera linea en la historia nacional.

;Qué lugar ocupa la gastronomia en las practicas pedagdgicas en la escuela?

i{Conocemos el legado gastronémico de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales
a la sociedad colombiana?

Promover el estudio de las gastronomias afrodescendientes como expresion de la complejidad
cultural, historica y territorial de la didspora.

Incluir la gastronomia como un objeto de trabajo pedagdgico para visibilizar las expresiones
culturales e historicas de las poblaciones negras, afrocolombianas y raizales.

Reconocer y valorar el aporte de las poblaciones negras a la construccién de interculturalidad
desde sus conocimientos y practicas gastronémicas.

La comida es un hecho cultural que se da en la vida cotidiana de las comunidades; en este sentido, se puede
decir que comer es mds que alimentarse en la medida que el acto de comer implica, ademas del acto nutri-
cional, procesos simbodlicos y ritualisticos, actividades de intercambio de platos y/o productos como en las
festividades o en el trueque practicado otrora por muchas comunidades afrocolombianas. De igual forma,
la preparacion de alimentos se constituye en practicas que demandan tiempo y conocimiento acerca de los
productos que procesados se convier-
ten en viandas para el deleite del pala-
dar, de los ojos, del olfato y del tacto.

Por otra parte, la preparacién de la co-
mida requiere de un lugar especifico
en el cual inevitablemente el fuego y
el fogdn son elementos aglutinadores
de gran significancia, en tanto posibili-
ta el mantenimiento y desarrollo de la
tradicién oral en la medida que las re-
cetas han sido y son actualmente -en
muchos lugares- transmitidos de ma-
dre a hija de forma oral, permitiendo
que las tradiciones culinarias perma-
nezcan a tiempo que se van transfor-
mando como resultado de las mul-
tiples influencias que se generan en  \ercado de Guapi. La gastronomia esta estrechamente relacionada con los
cada lugar debido a los intercambios  productos locales, que determinan en parte sus practicas culinarias. Fotografia:
y a la presencia de nuevos productos.  Carolina Del Cairo.
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La comida es un elemento de identificacién y a la vez de diferenciacién socio-cultural, esta doble
condicién da la posibilidad que a tiempo que los platos de la gastronomia de una comunidad cohesiona
a sus integrantes también permiten establecer las diferencias con otras localidades y regiones del pais.
Evidentemente que el contexto ambiental y productivo determina tanto las practicas culinarias asi como
las recetas que se derivan de ellas, de esta forma las costas, las islas, los valles interandinos y las ciudades en
donde se encuentran asentados las y los afrocolombianos se configuran en una geografia gastronémica de
variada riqueza aportando a la diversidad que en este aspecto presenta la nacién colombiana.

Si comer es mas que alimentarse, entonces reconocer la variedad y riqueza de la gastronomia
afrocolombiana es mas que pensar solamente en pescado y langostinos.

Las migraciones gastrondmicas interregionales:
los nuevos paladares, entre la ruralidad y lo citadino/urbano

Los procesos migratorios voluntarios han sido una modalidad de movilizacion de pobladores
afrocolombianos que se asientan en los centros urbanos en busqueda de mejores oportunidades
de vida tanto laboral como de estudio para los hijos. Esto ha implicado cada vez mayor presencia de
afrocolombianos en distintos lugares de la geografia nacional, lo que significa que :..las poblaciones
negras habitan prdcticamente todo el espacio nacional incluyendo una presencia importante en centros
urbanos y desarrollan formas multiples de mestizajes y de participacién en la sociedad’ (Agudelo 2004: 179).

Estos fendmenos tiene diversas aristas y estdn motivados por multiples situaciones en las se ven
involucrados los migrantes. Es por eso que ‘Los desplazamientos masivos que se observan hoy en dia en el
mundo entero —ya sean relativamente voluntarios o forzosos- son el desenlace de procesos culturales, sociales
y econémicos que han desembocado en una consolidacién de la modernidad capitalista’ (Escobar 2004:54-
55). Esas migraciones voluntarias permiten —no siempre en las mejores condiciones- la insercion de
afrocolombianos en diversas actividades en las cuales colocan su sello particular como pertenecientes a
una cultura especifica, para el caso que nos ocupa: la comida.

Otro fendmeno que permite rastrear la presencia afrocolombiana en las urbes es la propiciada por los
desplazamientos forzados® como consecuencia de la confrontacion armada en Colombia en el siglo
XX, que han producido cambios significativos en la composicién poblacional de las diferentes regiones
del pais y ha contribuido a la expansién urbana de ciudades como Cali, Bogota, Medellin, Popayan,
Buenaventura y Cartagena, entre otras, especialmente en la segunda mitad del siglo XX y en los
comienzos de este nuevo siglo.

Para el caso de Buenaventura, por ejemplo, Santiago Arboleda precisa que‘En las tltimas décadas se amplio
y profundizé el conflicto social, dejando como huellas espaciales las invasiones de territorios urbanos, a tal
punto que cerca del 60% de la ciudad ha sido poblada mediante esta modalidad’ (Arboleda 2004: 125).

Estos fendmenos han contribuido a la dispersién y migracién de gastronomias locales hacia los grandes
centros urbanos, incidiendo de manera significativa en los gustos y apetencias de los citadinos y
modificando las identidades alimentarias de bastos sectores de la poblaciéon y de la misma manera
recibiendo las influencias de los nuevos lugares. Los migrantes y/o desplazados arriban a los nuevos
espacios cargando consigo sus saberes culinarios que intentan reproducir como mecanismo de
adaptacion cultural, pero también como posibilidad econémica de subsistencia.

86 A esta denominacién Ulrich Oslender le opone criticamente la de ‘geografia del terror’ para ampliar el horizonte de
complejidad de este proceso. Puede verse: Oslender 2004 (35-52).
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Al respecto, Paula Galeano (1999: 288) muestra como para el caso de Medellin‘la posibilidad de acceso
al mundo urbano se debe en gran parte a la comida, el ‘prestigio de la cocina y sazén de las negras’ en
Medellin, que supuestamente margina, también hace participes y da un lugar en la ciudad’ en lo que
denomina como ‘sabores negros para paladares blancos, en los cuales la inserciéon de las mujeres tanto
en el servicio doméstico como en las ventas callejeras modifican los sabores a partir de las practicas
culinarias que han migrado con las personas.

Es notorio hoy en dia, en las grandes ciudades, la emergencia de restaurantes de comida afrocolombiana
ofreciendo platosy viandas propios de lugares a veces conocidos no tanto por su ubicacién geografica, sino,
por los nombres de los platos que ponen a disposicién de los comensales asociados a lugares especificos.

Asi, por ejemplo, proliferan restaurantes guapirefios en Cali y Popayan deleitando al mundo urbano
con los platos mas reconocidos de la costa Pacifica. En Bogota la oferta gastronémica del Caribe
afrocolombiano y la costa Pacifica es numerosa y la variedad de comensales da cuenta de la incidencia
que estas gastronomias estan produciendo, en la medida que los no afrocolombianos se acercan a una
manifestacién cultural de alto impacto, a la vez que les permite conocer y re-conocer una etnia que se
hace visible a través de este marcador socio-cultural.

Lo anterior denota la capacidad que la comida tiene para reproducirse en contextos diversos a tiempo que
posibilitaintercambios que van enriqueciendo lagastronomia nacional. En consecuencia, lo que se podria
[lamar como una gastronomia afrocolombiana, no es algo que de por si mantiene una especificidad que
la hace particular, sino, que mas alld de este aspecto, son unas gastronomias diseminadas y apropiadas
por diversos contextos que las disfrutan, las consumen, las demandan y las re-conocen como parte de un
todo constitutivo de la nacionalidad colombiana. Esto no significa que se diluyan en la basta geografia
colombiana, sino, por el contrario, manteniendo sus sabores, olores y contexturas diferentes que dan
cuenta de lugares geoculturales determinados, se han convertido en referentes de cada vez mayores
conglomerados urbanos no afros.

El mundo de lo rural se incrusta en lo urbano con viandas y platos que van configurando nuevos gustos
y apetencias, y con ello, la redefinicién de las identidades urbanas que se asumen como multiples en la
medida que se desarrollan en diversos escenarios de la vida social. Lo afrocolombiano va adquiriendo
connotaciones que le permiten, con estas gastronomias, hacerse visible e irse posicionando en contextos
sociales que se van abriendo a la posibilidad del intercambio cultural que la comida propicia.

La diversidad gastrondmica afrocolombiana: pusandaos, guampines,
rondones, encocaos, butifarras y carimafolas.

Colombia es una nacion diversa en sus regiones y en sus culturas, esta circunstancia se reflejaigualmente
en la gastronomia que presenta una variedad y riqueza que hacen posible la conformacién de una
geografia gastrondmica importante y significativa.

La gastronomia afrocolombiana da cuenta de esta diversidad en la medida que presenta un panorama
amplio que se expresa en las diferentes formas de preparacion de los alimentos acordes a las posibilidades
que productos que las regiones suministran.

El Caribe y el Pacifico estan determinados por lo que los mares, los rios y las selvas aportan en cuanto a
pescados, crustaceos, mariscos y las carnes de monte y de ganado vacuno y porcino que con su variedad
dan posibilidades de paltos de extraordinario gusto. Junto a estos productos las coles, los pepinos, la
berenjena, el aji, el perejil, el cilantro, el arroz, la leche de coco, el achiote, el platano, el Aamey las frutas
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tropicales como el mango,
el banano, el chontaduro, el
borojo, la pifa, la papaya, la
guayaba, el anén, el aguacate,
el limén, la naranja y el zapote
y granos como el guandul o
guandiamplianelhorizontede
posibilidades gastronémicas
de estas regiones.

Platos como la butifarra y las
carimafolas en el Caribe y el
pusandao y los encoaos en el
Pacifico se erigen como formas
particulares de la cocina de
estas regiones. Igualmente,
son importantes los sancochos
y las bebidas fermentadas,
al igual que las conservas de

Imagen: Preparacion del Rondon. Archipielago de San Andrés y Providencia

dulces de frutas.

El archipiélago de San Adres y Providencia igualmente estd signado por los aportes del mar. El Rondén es
el plato que da cuenta de esta cocina al mezclar pescado, caracoles, cerdo, yuca, fame y platano, dando
como resultado un exquisito fruto de la creatividad de esta regién del pais. En el Palenque de San Basilio la
ingesta de tortuga de agua dulce llamada iscotea es uno de los platos mas representativos de este grupo
afrocolombiano del Caribe continental.?’

Los valles interandinos también aportan en este panorama gastronémico afrocolombiano. Regiones como el
valle del Patia, de histdrica tradicion ganadera, hace uso de las carnes en sus famosos enyucaos y utilizando
la leche y sus derivados aportan,
a la variedad culinaria afro, sopas
como el guampin elaborado a base
de leche, mantequilla y queso, o el
kumis patiano caracteristico por su
contextura cremosa. La regiéon nor-
te caucana de Puerto Tejada, Padilla,
Guachené vy Villa Rica se precia de
preparar arroz atollao, tapao de pes-
cadoy sancocho de costilla.

En el Valle del Cauca, el sancocho
de gallina se ha constituido en
el plato por excelencia de esta
regién que combina la carne de
este animal con el platano picado
y la yuca cocinada, condimentado
con cilantro, cimarrén y perejil, y
el hogo que lo acompana hecho

Receta de preparacion de rondén. Departamento Archipiélago de San Andrés y
Providencia

87 Al respecto se puede ver: Maya (2003).
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a base de tomate y cebolla, dandole un sabor especial la coccion realizada en los fogones de lefia por
cocineras afro que despliegan todos sus saberes aprendidos por tradicion oral deleitando a propios y
extranos.®

En la llamada regién Andina, los afrocolombianos también hacen presencia y sus aportes gastronémicos
se aprecian en las influencias cada vez mas marcadas de platos propios de regiones como las del Pacifico
y el Atlantico. La comida de mar, por ejemplo, ya no es solamente propia de las comunidades ubicadas
en estas regiones costeras, sino, que ha pasado a convertirse en parte del mundo no afrocolonbiano que
paulatinamente la ha venido apropiando dentro de su universo de olores y sabores.

La gastronomia hay que entenderla como una construccidn social e histérica en la que se ponen en juego
diversos factores de la vida de una comunidad en un espacio-tiempo especifico y puede ser considerada
como elemento de lucha y poder. Para Julian Estrada

La cocina es una constante y un constituyente de todo conjunto socio cultural, y como tal, nos
permite descubrir las incidencias y
las repercusiones que en el orden
de lo econdmico, lo politico y lo
ideoldgico, se manifiestan a su
alrededor. Tanto ayer como hoy,
la cocina ejerce una marcada
influencia durante las relaciones
sociales de los pueblos al momento
que estos celebran aquellos
acontecimientos en torno al ciclo
vitaldelindividuo; acontecimientos
comondacimiento, iniciacionsexual,
matrimonio, relaciones politicas,
diplomdticas o comerciales y atn
la muerte, se materializan siempre
en un condumio o, en su defecto,
practicando el ayuno (Estrada
1985:562).

En este orden de ideas, lo local juega
un papel importante y asociado a la
comida contribuye a la construccion
de sentidos de pertenencia e
identidad tanto regional como étnica, asi‘La historia de una regién es, en gran medida, la historia
de su alimentacién y esta es, a su vez, la historia de la cocina’ (Estrada 1985: 570), entendiendo ‘La
cocina como un agente cultural de la identidad regional’ (Estrada 1985: 563).

Preparacién de arroz con yuyo. Timbiqui, Cauca. Fotografia: Carlos Humberto
Illera. GPG Grupo de investigaciones sobre patrimonio gastronémico del
departamento del Cauca

Las mujeres, en mayor medida, han sido en todo el proceso de la didspora trasatlantica las portadoras de
saberes culinarios y han cumplido el papel de reproductoras de los mismos hasta nuestros dias. La ca-
pacidad creativa y la inventiva para combinar productos, elaborar guisados, utilizar diversos condimen-

88 Para una aproximacién del aporte negro en la cocina vallecaucana puede verse: Barney Cabrera (2004).
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tos y sazonar de manera especial lo
que cocinan las ha caracterizado en
las particularidades que presenta la
cultura afrocolombiana.

Por otra parte, la apropiacién de los
productos del entorno conjugando-
los en un sinnumero de posibilida-
des, ha sido una caracteristica de la
mujer afrocolombiana en la prepara-
cién de los alimentos. Las practicas
culinarias transmitidas de una gene-
racién a otra por via oral, ha permi-
tido el mantenimiento de recetas y
viandas cuyos origenes se remontan
alos lejanos espacios de creacién cu-
linaria traidos en la didspora.

Los fenémenos de desplazamiento, de migracion y el comercio interregional de Quiza uno de los as‘pectos mas
productos han contribuido a la dispersion de las gastronomias a lo largo del relevantes que caracterizan la sazén

pais. Embarcadero Rio Guapi, Cauca. Fotografia: Enrique Ocampo. de la comida afrocolombiana es la
utilizacién de sofritos y condimentos
como lapimienta, el jengibrey el ajique le dan alos alimentos un gusto especial y rememoran elaboraciones
realizadas en el Africa occidental en paises como Nigeria. Las combinaciones entre productos del mar con
legumbres, arroz y la fritura del platano son particularidades que le dan a la gastronomia afro una especial
definicién. El tratamiento que las mujeres le dan a las carnes como resultado de los procesos de ceciniada
y secado al humo, le imprimen un sabor especial y junto a la preparacién del hogo hecho con cebolla y
tomate produce una mezcla que se encuentra en diversas regiones del pais con presencia de comunidades
afrocolombianas.

La vinculacién de las mujeres en el trabajo doméstico en las haciendas coloniales les permitio tener la
relativa autonomia de constituir en el espacio de la cocina el lugar de creaciéon gastronémica que fue
consolidando las maneras particulares de preparacién de los alimentos. Esta relativa independencia de
la accién de los patrones hizo posible que los saberes traidos o aprendidos en América continuaran su
ruta de transmision. Las cocinas se convirtieron en el centro de produccién y reproduccién de la cultura
gastrondmica y permitié transformar los gustos y apetencias de los esclavistas quienes no pudieron
resistirse a los sabores y olores que desde estas cocinan invadian los recintos de la casa de hacienda.

En las guerras de independencia las cocineras afrocolombianas jugaron un papel fundamental,
alimentando a los ejércitos patriotas, o manteniendo la resistencia en los contingentes de esclavizados
que lucharon en los ejércitos realistas. En uno y otro caso, el trabajo de estas mujeres contribuyé a
que aun en las condiciones de guerra la comida, sus recetas y las practicas culinarias permanecieran,
garantizando con esto el mantenimiento de los saberes que han llegado hasta nuestros dias.

La comida como marcador cultural de diferenciacion afrocolombiano ha pasado a ser un referente de
apropiaciéondeculturas no afroentodo el territorio nacional. Sinembargo, la reafirmacién socio-cultural a partir
de las particularidades gastrondmicas permite el afianzamiento identitario que posibilita el intercambio y al
mismo tiempo genera sentidos de pertenencia. En esta medida, experiencias que se adelantan en diferentes
instituciones educativas a lo largo y ancho de Colombia, dejan ver ejercicios de reconstruccion de la memoria
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colectiva que se fortalece a partir de recabar en los saberes gastrondmicos ancestrales y de re-vitalizar formas
culturales locales que construyen sentidos y movilizan expresiones particulares.

De estaforma es posible apreciar los trabajos que en materia gastrondmica adelantan en la escuela Sdnchez
Cobo de Buenaventura con su propuesta de comida sana mediante la preparacion de platos con recursos
del medio; en la institucién Flower Hill de San Andrés Islas donde conjuntamente padres de familia, abuelos
y estudiantes recuperan la memoria gastrondmica de esta parte de la nacién; en la Instituciéon Educativa
Francisco Antonio Zea del municipio de Pradera, en el Valle del Cauca, mediante le proyecto de aula‘Menos
sal a la casa’ se trabaja en procura de conocer y aprender la culinaria local y las bebidas fermentadas que
contribuyen al desarrollo del drea de quimica en la compresion de estos procesos.

Por otra parte, la Institucién Técnica Educativa Pedro Grau y Arola en el Chocd, adelanta el aprendizaje
por parte de los estudiantes de recetas para preparar alimentos aprovechando cultivos de la regién
y el conocimiento de las propiedades curativas de las plantas medicinales mediante su proyecto de
etnocafeteria; en Bahia Solano, Chocé, la Institucion Educativa Lopez de Mesa con el proyecto de
‘merienda étnica’ permite la integracién de la comunidad educativa; en la Normal Superior Castillo, de
Tadd, Chocd, el conocimiento de varias recetas de la culinaria afrochocoana les ha permitido plantearse
la posibilidad de editar un libro que recoja todos estos saberes ancestrales; o como por ejemplo en
Cartagena donde los valores como la solidaridad, el respeto y la tradicién oral se ven reforzados a partir
de mantener celebraciones como la del primero de noviembre (Angeles somos) o el festival del dulce en
Semana Santa en las cuales las diversas generaciones interactian en torno a la comida para continuar
perpetuando los saberes legados por los mayores.

Los procesos enunciados hasta aqui, tienen una larga historia configurada a partir de la creacién de
un sistema econdémico que se expandié desde Europa y fue copando diversos lugares del planeta.
Las consecuencias de este fendmeno se reflejan también en la vinculacion de la fuerza de trabajo de
contingentes humanos esclavizados para garantizar el desarrollo del capitalismo.Veamos a grandes rasgos
este proceso y sus consecuencias en América en cuanto tiene que ver con los seres humanos y la comida.

La comida en el sistema mundo moderno/colonial

La consolidacion del sistema mundo moderno/colonial estuvo determinada por la llamada época de
los descubrimientos. El poder econémico de los nacientes Estados-nacion europeos se fundamenté
entre otros aspectos por la configuracion de circuitos comerciales en los cuales los alimentos jugaron
un papel crucial. Las transformaciones en el sistema productivo representadas por el desplazamiento
de una economia feudal a una capitalista favorecieron la consolidacion de una economia mundo y por
ende la formacion de un centro hegemaonico y unas periferias que aportaban la materia prima requerida
para abastecer sus necesidades.

Los centros comerciales del siglo XVI, se constituyeron también en espacios de intercambio de productos
agropecuarios que en muchos casos determinaban la hegemonia de unos lugares sobre otros. Las
guerras intestinas de Europa, sumadas a las hambrunas producidas por la peste, los cambios climaticos y
las luchas entre campesinos y terratenientes presionaron la consecucion de alimentos en diversas partes
del planeta.

La conquista de América va a ser fundamental en este proceso expansivo y la provision de alimentos del nuevo
mundo contribuyé a mejorar las condiciones alimentarias de la Europa del siglo XVI. Como ya se anoté en otro
apartado, la creacion de la economia mundo dio como resultado unas areas geogréficas que se consolidaron
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como el ‘centro’ de ese sistema capitalista y las que pasaron a ser la ‘periferia’ cuya principal funcién fue la
provisién de materias primas que serian procesadas en lo que se fue configurando como el primer mundo.

En este sentido, América le aport6 al mundo de los conquistadores productos y recetas que luego fueron
asimiladas por las cortes de ese lado del mundo. El Chocélate, preparado de variadas y complejas formas
por los Aztecas fue uno de las tantas bebidas que enriquecieron los paladares de Europa.

La era de los descubrimientos, como la denomina Inmanuel Wallerstein,® no solamente fue una empresa
para la obtencion de riquezas en metales preciosos, sino también una empresa para la adquisicién de
alimentos y especias para un continente europeo sumido en la hambruna y la muerte, empresa que se
sustento sobre la base del trabajo esclavizado de africanos e indigenas.

La didspora gastrondmica africana

La trata negrera no solamente produjo la masiva salida de africanos de sus lugares de origen. Con
los esclavizados de la didspora salieron también productos, animales y saberes culinarios que fueron
siendo paulatinamente desarrollados en las nuevas tierras de vida de estos seres. En este sentido, ‘los
africanos tuvieron un papel activo en la formacién del mundo Atldntico moderno a partir de los grandes
descubrimientos. Hasta la tercera década del siglo XIX ellos cruzaron el Atldntico en nimeros superiores a los
europeos, a pesar de haber sido forzados a hacerlo encadenados’ (Carney y Acevedo 2003: 10).

Los barcos empleados para el transporte de seres humanos reducidos a la esclavizacién se convirtieron
también en bodegas de alimentos que fueron trasladados a América. De esta forma, ‘declaraciones de
capitanesy operadores a bordo de estas embarcaciones revelan que varios tipos de géneros alimenticios africanos
formaban la base alimenticia de los barcos negreros en su ruta obligada con destino a las Américas’ (Carney
y Acevedo 2003: 14). No obstante lo anterior, para Jiménez ‘los armazones de negros que pasaron al Nuevo
Reino de Granada a principios del siglo XVIl, y durante todo el periodo de la colonia, venian dotados de pocos
mecanismos que les permitieran a los esclavos tener una alimentacién balanceada’ (Jiménez 1996: 221).

Productos como el Aame fueron traidos del Africa y se incorporaron a la dieta alimenticia tanto de
los esclavizados como de los esclavizadores, produciéndose con esto la afectacion mutua por la
introduccién de productos traidos por los conquistadores como la cafia de azucar, el platano y el ganado
vacuno; aunque muchos de estos productos ya eran cultivados y consumidos en el territorio africano,
cabe recordar que ‘Entre otros géneros africanos utilizados como alimentos por los traficantes de esclavos
europeos se incluyen el cocordn, tamarindo, aji picante, y aceite de dendé’ (Carney y Acevedo 2003: 14). Con
respecto al hame africano :..este es considerado también un producto esencial, comercializado a través de
la ruta comercial del Atldntico conforme consta en el relato de viaje del barco negrero Wanstad, fechado en
1719: ‘iame y agua constituyen la dieta regular de los esclavos’ (Carney y Acevedo 2003: 14).

La geografia del nuevo mundo, al igual que el clima, hizo posible la adaptacién a un medio hostil mas
que por la naturaleza misma, por el sistema esclavista de produccién hacendatario y minero que los
sometiay los explotaba. El reconocimiento por parte de los esclavizados de plantas y micro-ambientes
muy similares a sus lugares de origen le permitieron desarrollar formas productivas ancestrales y
preparar sus alimentos mediante el aprovechamiento de lo que el entorno les proporcionaba haciendo
uso de practicas culinarias que de igual manera las adaptaron a las nuevas condiciones de existencia
por el conocimiento previo que tenian.

89 Se puede consultar, Wallerstein (1998).
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Vale la pena recordar que ‘En el periodo de ocho a tres mil afos atrds, los pueblos africanos respondieron
a las fluctuaciones climdticas con una revolucién agricola, refinando nueve tipos de cereales, una media
docena de raices, nueces y verduras juntamente con otras plantas destinadas a fines medicinales y utilitarios’
(Carney y Acevedo 2003: 10).

Con la diaspora de seres humanos llegé también la de los productos y las comidas preparadas con
los mismos, de esta manera ‘Estas plantas cruzaron el Atldntico en los cargamentos de barcos negreros
como provisiones alimenticias, productos medicinales o para usos generales. Después de resistir largos
viajes trasatldnticos, estas plantas fueron cultivadas en las dreas de siembra de subsistencia de los esclavos,
en huertas caseras y en cultivos desarrollados en sus sitios de habitacién por los negros libertos’ (Carney y
Acevedo 2003: 10).

El ganado vacuno africano fue fundamental en todo este proceso como tambien el de los llamados
animales de piel negra como el jabali, al igual que especies vegetales y productos como el mijo, el sorgo,
el arroz y el mani. Las naves transportadoras de esclavos se convirtieron también en el mecanismo de
transporte de especies que arribaron a América, impactando de manera significativa los ecosistemas.

Los saberes traidos, como conocimiento previo, permitieron la subsistencia de los esclavizados, los
libertos y los cimarrones quienes desarrollaron practicas agricolas pertinentes al trépico, dadas las
caracteristicas muy similares de la climatologia americana con respecto a la africana. Esto posibilitd
la implementacién de cultivos en parcelas adjudicadas o en lugares inhdspitos como los palenques,
permitiendo la preparacion de los productos y con ello la pervivencia de los saberes culinarios.

Comida de esclavos, libertos y cimarrones

El sistema productivo esclavista de la América colonial estuvo estructurado por dos formas diferenciadas
pero complementarias: 1) la explotacion mineray 2) la produccién agropecuaria de las haciendas.

La exigencia de la Corona Espafiola alos esclavistas de proveer alimentos, vestido y medicina a sus‘piezas,
definié modos diferentes de la manutencién alimentaria en una y otra unidad productiva. Colmenares
sefala que’...de todas maneras la racion que los amos se sentian obligados a suministrar a los esclavos no
incluia carne’ (Colmenares 1997: 64); sin embargo, este mismo autor plantea que’...cada esclavo adulto
debia recibir al mes 150 gramos de sal, un almud de maiz y cerca de diez libras de carne...los nifos recibian
la mitad de esta racién’ (Colmenares 1997: 68), lo que puede dar a entender practicas diferenciadas en
cuanto a proporcionar los alimentos.

Por otra parte ‘los esclavos constituian para el amo un ‘ganado valioso! Por ello le convenia tratarlos bien y
atender a los enfermos. El pldtano, el maiz y la carne se constituian en el alimento bdsico y hasta cierto punto
abundante. Los gastos médicos y medicinas no se escatimaban. Una buena salud era de suma importancia y
redundaba en beneficio de la produccién’ (Gutiérrez 1992: 24).

Las haciendas se caracterizaron por proveer de alimentos a la explotacion minera mediante el desarrollo
de la agricultura y la ganaderia. Al esclavizado de la hacienda le era suministrada una racion semanal de
comida consistente en la mayoria de los casos por sal, carne, platano y arroz, como tambien de melaza,
raspadura y aguardiente. Esta dieta de sostenimiento a base de carbohidratos permitia mantener la
fuerza productiva esclavizada en las condiciones minimas para el desarrollo del trabajo.

No obstante esta situacidén, muchos esclavizados se apropiaban de los productos que daba la hacienda
y complementaban con esto la deficiencia que tenia por la reducida dieta que les proporcionaban,
es asi como ‘cuando se contaba con grandes platanares los negros podia coger el nimero que estimaban
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conveniente y si se estaba en épocas de ‘vacas flacas’ se les racionaba semana tras semana; aunque, de
hecho, los hurtos eran bastante comunes’ (Jiménez 1998: 234). En otros casos, manumisos y/o libertos
arrendaban pequefios lotes de terreno en los cuales criaban animales y cultivaban la tierra mejorando
sustancialmente su dieta basica; productos como el platano, la yuca, el hiame al igual que las frutas
hicieron parte de la ampliacién gastronémica que estos sujetos desarrollaron en estos espacios.

La situacion de las minas era ain mas dramatica en tanto la rudeza del trabajo impedia que las raciones
proporcionadas mantuvieran en buenas condiciones a los esclavizados. En muchas minas del Pacifico
se consumia sal, carne, platano y maiz al igual que se cultivaba el platano. Jiménez recuerda que’... la
racion esclava, es decir, la cantidad y especie de alimentos que los esclavistas suministraban a sus negros
variaba segun las regiones, los esclavistas y los abastecimientos’ (Jiménez 1998: 233), como por ejemplo
‘en el Chocé una racién semanal estaba constituida por un nimero de 64 platanos y un colado de maiz.
Esta racién era complementada ‘de quince en quince dias’ con carne cecina y sal” (Jiménez 1998: 234).
También el abastecimiento de alimentos en las minas de Antioquia implicaba problematicas sociales
para Medellin debido a que el ganado ‘..estaba entrando en disminucidn por la cantidad que se sacaba
para abastecer de carne las minas de Remedios’ (Jiménez 1988: 225).

También fue una practica la clasificacién de las racion de los esclavizados, asi como ocurria con el
desempeno de sus trabajos, de esta forma ‘En las minas existian esclavos de barra, de batea, de
almocafre y negros corta otros. Asi mismo, a la hora de dar la alimentacién o dispensar la racién, se
diferenciaban entre ‘negros de almud;, ‘negros de medio almud’y ‘negros de cuartillo’ La racién esclava
variaba dependiendo del sistema de explotacion. Asi las plantaciones agricolas, a diferencia de los reales
de minas, pudieron sortear mas facilmente las crisis de abastecimientos alimenticios y entre las regiones
mineras las minas del Chocé fueron las menos favorecidas’ (Jiménez 1998: 235).

Los palenques, ademas de ser los espacios de defensa de la libertad y la vida, se convirtieron también
en lugares que posibilitaron el cultivo y la crianza de animales para el consumo en condiciones de
autonomia, al igual que los terrajes, las huertas y solares donde se cultivaron aquellos productos con los
cuales se desarrollé la gastronomia aportada por los afrocolombianos.

Experiencia Institucion Técnica Educativa Pedro Grau y Arola

Etnocafeteria

La importancia de trabajar la gastronomia como practica pedagdgica es una entrada de los estudiantes
a la historia y la cultura afrocolombiana desde practicas cotidianas. En algunas instituciones educativas
se desarrollan proyectos importantes al respecto, por ejemplo en la Institucion Técnica Educativa Pedro
Grau y Arola en Quibdd, departamento de Chocd, la Catedra se trabaja en todos los niveles por bloques,
que son parte fundamental de la innovacién pedagdgica, y que han sido llamados de acuerdo a héroes
destacados de la etnia afrocolombiana, para honrarlos y recuperar la memoria histérica, actualmente
encontramos los siguientes bloques: Barulo, Munguinea, Juju y Miguel A. Caicedo.

El trabajo pedagdgico se desarrolla por proyectos, uno de ellos es la etnocafeteria, ubicada en el bloque
Juju que ofrece alimentos autéctonos a los estudiantes, para que ademas de consumirlos tengan un
conocimiento sobre ellos, convirtiéndose asi en elementos importantes de aprendizaje de su cultura.

Como resultado de la experiencia se resalta el aprendizaje por parte de los estudiantes de recetas para
preparar alimentos aprovechando cultivos de la regién y el conocimiento de las propiedades curativas y
de las plantas medicinales. Un estudiante dice sobre su experiencia con este proyecto:

280



[...]he aprendido muchas cosas en la Etnocafeteria, nos han dado muchos talleres con respecto
a la preparacién de los alimentos y ha sido un enriquecimiento a través de la preparacién de
los buriuelos de chontaduro, el jugo de borojé, el palito de achi, son cosas que uno las prepara
y los pelaos dicen dizque jay no es que eso si es sabrosoj y desde cuando lo comen jay estd rico,
estd delicioso, entonces vemos la importancia de que los jévenes, los nifios prueben nuestros
alimentos y que ellos tengan ese sentir de pertenencia de estarlos comiendo’ (Estudiante
Institucion Técnico Educativa Pedro Grau Arola, Chocé).

Este ejercicio se puede desarrollar en instituciones educativas donde se cuenta con restaurantes
escolares, donde la poblaciéon no necesariamente es afrocolombiana y se puede incorporar practicas
alimenticias de diferentes regiones del pais.

Glosario

Almocafre: En el Litoral Pacifico, instrumento usado en la mineria artesanal para rasgar una superficie
pedregosay forzar a que el barro rico en materiales auriferos se vaya al fondo del canalén donde se hace
el lavado. Su forma combina la de una cuchara con la de un garfio. Va montado en un mango de madera
(Arocha 1999: 195).

Almud: Medida de cantidad cercana a la arroba (Triana y Antorveza 2001: 123).

Cecinada: Tasajo de carne salada (Jiménez 2004:118).
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15. Una aproximacién a las estéticas
afrodescendientes en el arte

colombiano contemporaneo”

Introduccion

Este nucleo tematico se orienta a dar a conocer diferentes propuestas de artistas afrocolombianos
con formacién académica formal, quienes reflexionan alrededor de los procesos de construccion de
identidad, territorialidad y cultura, problematizando las nominaciones, definiciones y representaciones
de lo afrodescendiente en el pais, a partir del reconocimiento de la relacion intercultural y sus procesos
de tension, didlogo y negociacion..

Se hard una breve mencién de investigaciones en el terreno de la representacion de lo afrodescendiente
en el arte colombiano y una resefa particular del proyecto Viaje sin mapa: Representaciones Afro en el
arte colombiano contempordneo, que tuvo lugar entre los afos de 2006 y 2007 en diferentes ciudades
del pais, que incluye imagenes y declaraciones de los artistas afrocolombianos que participaron en
este proyecto, siendo de vital importancia dar a conocer el trabajo de estos artistas en otros campos y
espacios diferentes al circuito artistico nacional.

{Cuadl es la presencia de los afrodescendientes en la plastica colombiana?

En un intento por dar respuesta a esta pregunta, frente a una pretendida ausencia de representantes
en este campo, nos podemos referir inicialmente a la incidencia del abandono estatal, en materia
econdmica, en las zonas mayoritariamente pobladas por gentes de ascendencia africana, lo cual influiria
en que sus jévenes elijan prioritariamente carreras de caracter técnico y profesional, dentro de las
areas de la educacion, la salud, el derecho y las ingenierias -pero no en las artes- con miras a alcanzar
un mejoramiento en sus condiciones de vida, hacia una integracion con igualdad de derechos en la
sociedad colombiana.

Orientaciones conceptuales

La transformacién en las formas de entender y asumir la diferencia cultural en el pais, hace necesario
fortalecer las busquedas dirigidas a nutrir los aportes afrodescendientes para la construccién de formas
alternativas de sociedad. Para que esto sea posible, hay que partir del reconocimiento de la diversidad
de trayectorias histéricas y de los contextos en que han vivido las poblaciones negras en Colombia,
desde los cuales han construido expresiones estéticas particulares, siendo importante generar visiones
criticas y propositivas frente a nuevas formas de representacién de las poblaciones afrodescendientes
en el campo del arte colombiano.

90 Mercedes Angola
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Actualmente, se conocen diversos estudios sobre las comunidades afrodescendientes en Colombia desde
las 6pticas de las ciencias sociales, los estudios culturales, la musica y el folclor. En el campo del arte, aun
cuando son pocas las investigaciones y las reflexiones sistematizadas, podemos mencionar las siguientes:

La imagen del negro en las colecciones de las instituciones oficiales, de Beatriz Gonzélez (2003); El arte del
Caribe colombiano, de Alvaro Medina (2000); Pintores en Paris, de Plinio Apuleyo Mendoza (1989), y la
curaduria de la exposicion Viaje sin mapa: Representaciones Afro en el arte colombiano contempordneo,
realizada por Mercedes Angola y Raul Cristancho (2006).

El texto de Beatriz Gonzélez hace un analisis de las representaciones del“negro”en la religion, la ciencia y
el arte desde la época colonial hasta la segunda mitad del siglo XX, destacando las diferentes maneras en
que se han abordado dichas representaciones, que van desde lo pintoresco, lo cientificoy lo costumbrista,
a laidea de raza y de nacionalismo, pasando por acercamientos de corte esteticista.

Por su parte, los textos de Medina y Apuleyo mencionan la obra del artista cartagenero Heriberto
Cogollo, primer artista afrodescendiente referenciado dentro de la “historia oficial del arte colombiano”.
Cogollo, ademas de abordar la pintura de mujeres y hombres afrodescendientes, en su obra anterior a
la década de los 90 se interesa por indagar en sus ancestros religiosos africanos, influenciado por la obra
del artista cubano Wilfredo Lam en Paris y por las colecciones de arte africano de los museos de esta
ciudad (Angolay Cristancho 2006:7).

Viaje Sin Mapa

El proyecto de curaduria Viaje sin Mapa: Representaciones Afro en el Arte Colombiano Contempordneo,
realizado por Mercedes Angola y Raul Cristancho, artistas plasticos, curadores y profesores Facultad
de Artes-Sede Bogotd vy la participacion, en el proceso investigativo, de dos artistas plasticas
afrodescendientes, egresadas de la misma Facultad: Liliana Angulo y Angélica Perea, se constituyd
en un acercamiento a las formas de representacién de lo afrodescendiente en el arte colombiano
contemporaneo.

Viaje sin Mapa convocé la participaciéon de artistas afrodescendientes y no afrodescendientes, de
formacién universitaria, que actualmente abordan este asunto, mediante propuestas plasticas y visuales
que atraviesan problematicas identitarias, politicas y estéticas desde la perspectiva del arte. Viaje sin
Mapa contd con la participacién de los siguientes artistas: Angélica Perea, Anibal Moreno, Cristo Hoyos,
Edelmira Massa, Estrella Murillo, Fabio Melecio Palacios, Fernando Castillejo, Fernando Mercado, Patrick
Singh, Flor Maria Bouhot, Gabriel Acufia, Javier Mojica, José Alejandro Restrepo, José Horacio Martinez,
Liliana Angulo Cortés, Lorena Zuniga, Marta Rodriguez, Fernando Restrepo y Martha Posso.

El proyecto incluy6 la realizacion de la exposiciéon del mismo nombre, que tuvo lugar en la Casa
Republicana del Banco de la Republica -Biblioteca Luis Angel Arango-, en la ciudad de Bogot4, durante
los meses de julio y agosto de 2006.

La exposicion que se proyectd con itinerancia en el ano de 2007 y 2008 por las ciudades de Quibdo,
Cali, Pasto, Manizales, Riohacha, Santa Marta Y Barranquilla reunié obras de artistas interesados en la
produccién de imagenes que representan los siguientes ambitos: lo identitario y el significado de la
palabra “negro”; construccién y transformacion de geografias por violencia politica que afecta o ha
afectado ala poblacién afrodescendiente; el paisaje y sus referencias a las caracteristicas de la naturaleza
de la selva chocoana; rituales religiosos y sociales; genealogias y objetos originarios de Africa Central
relacionados con la musica afrodescendiente y su presencia en la formacién de identidades.
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Viaje sin Mapa se sita como pregunta en las maneras de representacion y autorepresentacion de lo
afrodescendientedesdeelarteenColombia,con proyecciénaotrosescenariosdediscusidonyaproximacion
critica a los procesos de construccion social, cultural y politica de la nacién. Este proyecto generé otra
serie de reflexiones e interrogantes tales como la importancia de profundizar en la investigacién y
produccién de procesos de creacidon de estéticas relacionadas con lo afrodescendiente no solo en el
campo del arte, sino en la dimensién cultural, politica y nacional; el papel que pueden jugar los artistas,
los publicos y las instituciones vinculadas al terreno del arte para el desarrollo de este tipo de procesos,
la importancia de los medios de comunicacién en la construcciéon de imaginarios de representacion
de lo afrodescendiente, las dimensiones politicas de las representaciones de lo afrodescendiente y la
consecuente visibilizacidon de las voces y maneras de ser que las construyen permanentemente.

La realizacién de este proyecto también permitié una visibilizaciéon nacional de la obra de los siguientes
artistas afrodescendientes:

Fabio Melecio Palacio

Fabio Melecio Palacio es Artista Plastico egresado del Instituto Departamental de Bellas Artes de Cali. Vive
y trabaja en la ciudad de Palmira, Valle. Con su obra No todo es igual no todo tiene la misma significacién
(performance - 2001), centra su interés en los iconos populares, la busqueda de la identidad y la mirada
antropoldgica hacia los sectores populares marginados. En palabras del artista, la obra

[...] consiste en una accién (instalacion con fotos y grabadoras con audifonos). El ptblico
escuchalo que hay en la cinta, mira las fotos y de acuerdo a su criterios puede cuestionar, afirmar,
reiterar o sacar a flote deseos inconscientes de rechazo o placer frente al otro; posteriormente,
las personas que estdn en las fotos se aparecen con la misma apariencia para ser juzgados y
estereotipados de acuerdo a su apariencia.

Fabio Melecio Palacio. Titulo: No todo es igual, no todo tiene la misma significaciéon, 2001. Performance. 4
Fotografias de 70 x 50 cm. cada una, 4 grabadoras con audifonos.
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Estrella Murillo

Estrella Murillo realizd estudios de Bellas Artes en la Universidad de La Sabana, Bogota y en el Instituto
Departamental de Bellas Artes de Cali, vive y trabaja en Cali. Tal como lo plantea Wilson Espana (2005,
pagina, es un texto de presentacion de la obra para la convocatoria de Viaje sin mapa que él le hizo pero
no esta publicado), en la obra Paisaje Il (1993), la artista,

Estrella Murillo. Paisaje II, 1993. Instalaciéon: madera, Fibra Vegetal y Piedra de Rio. 200 x 200 x 70 cms

[...] trata de percatarnos que la selva es el encuentro entre lo efimero y lo permanente. Motivada
por los recuerdos de su Chocé natal, donde los sonidos forman parte de la fuerza que impone el
rio o el viento, de pdjaros y otra cantidad de especies que habitan en los manglares, Murillo nos
interna en la propuesta de un viaje de carretera destapada y profundos abismos, poniéndonos
en contacto no sélo con los matices de color de fibras y maderas, sino con aquellos personagjes,
que al igual que ella, forman parte del paisaje Pacifico. Aparecen los negros, los indios y los
artesanos. Todos al vaivén de un bus destartalado, que atraviesa con impaciencia el verde de
la selva.

En su obra, Murillo hace una seleccion de aquellos elementos que se ajustan al perfil de sus
evocaciones. La leyenda del indio traspasado por la chonta para que su espiritu de tigre mojano
no salga a molestar a los vivos. La fiebre del oro que atin permanece latente en aquellas bateas
de catear con la que los negros rasgan los rios en busca del metal precioso. Las escobas en fibra
de iraca que barren patios de tierra y corredores perdidos, elaboradas con minuciosidad por los
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artesanos. Cada elemento limitado por la forma de un cuadrado, que remite a la ventana del
transporte que suprimid el tren.

El tiempo tiene un valor incalculable en la obra de Murillo, donde otras fibras como la damagua
y el cabecinegro, se van alterando cromdticamente, hasta alcanzar otros tonos que hablan de
lo mutante y de lo alterable que es la naturaleza. Ninguna mediacidn artificial ni premeditada
consigue estos cambios, sélo la paciencia con la que la humedad, el moho y otros factores
climdticos, van interviniendo con los dias, la textura de los objetos.

La secuencia del paisaje, Murillo ubica tres sillas donde las piedras ocupan el lugar del descanso.
El espectador puede entonces, al sentarse, observar los objetos, experimentar la dureza que
da base a la estructura del paisaje. La piedra como ese elemento eterno que se enfrenta a lo
perecedero de las fibras vegetales.

En la obra de Murillo, el juego de las formas se enfrenta a la experiencia latente. Las rectas y
las curvas que dan precision geométrica a las instalaciones no dejan de inquietar por ese ritmo
entre lo decorativo y lo abstracto. Pero mds alld de unos elementos que a simple vista no parecen
encerrar historia, se filtra la presencia de ese lugar olvidado, que dotado de una observacion
profunda, sobre esa parte de lo que somos en lo ancestral y que perdemos en los hdbitos
mecdnicos de la modernidad.

Liliana Angulo

Liliana Angulo Cortés. Maestra en Artes Plasticas, con especializacion en Escultura, Universidad Nacional
de Colombia. Ha realizado estudios de maestria en Antropologia en la Universidad de los Andes, Bogota.
Vive y trabaja en Bogota.

Con su obra Pelucas y objetos para deformar (1997-1999), reflexiona sobre el significado y los posibles
sentidos de la palabra “negro’, abordando y reconstruyendo asi diferentes formas de representacion es-
tereotipadas y exofilicas. En su opinién:

Mds alld de un interés en las deformaciones
corporales o faciales y en el uso de adornos comtn
dentro de las tribus africanas, es una interpretacion,
un dacercamiento que ocurre a través de la mirada
sobre lo diferente. El consumo de lo exdtico
occidental, que ocurre cada vez mds entre fronteras
borrosas, ya que se ve matizado por la naturaleza
intrinsecamente hibrida de la negrura.

Los objetos tienen relacion con las deformaciones
intencionales de cardcter étnico, costumbres
comunes a muchos pueblos que con propdsitos
ornamentales o rituales, senalan el cuerpo como
materia maleable a la que se da forma, se le
manipula. Los objetos permean la capacidad
de resignificar el cuerpo, en la afirmacién de sus
procesos y de sus limitaciones; con los objetos
pienso en el cuerpo como una presencia mutable, al
que se le construye, se le ocupa, se le habita.

Liliana Angulo. Objetos para deformar (detalle), 1999,
fotografia, triptico, 40 x 50 cm cada una.
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El registro de estas piezas y su accion
deformante, en relacién con mi cuerpo y
coneldepersonasnegras, produciarechazo
y curiosidad, aun en los fotografiados, una
situacion similar a la que sentimos frente a
expresiones culturales desconocidas.

Existe un autorreconocimiento en el
cambio, que afecta la percepciéon que se
tiene y que obtenemos de él. El cuerpo es
papel en blanco. La vida del cuerpo como
papel en blanco, -palimpsesto siempre
disponible — no nos obliga a pensar con la
cabeza, a sentir con el corazén, a agarrar
con las manos. Se puede agarrar con la
nariz, hacer el amor con las rodillas, pensar
conlas manosy ver con las piernas (Gémez
de Liano 1981).

La tensidn en estos objetos y en las
fotos que los registran se centra en la
deformacién que genera una curiosidad
que estd acompanada de la prohibicion de
mirar, que Bataille denomina interdiccion;
una prohibicion que se desprende de la
norma. La exofilia al igual que lo obsceno,
estdn mds ligados a quien mira que a lo
que se muestra.

Liliana Angulo. Fotografia ”Peluc;’ﬂ siamesa’, de la serie "Pelucas  Fpgs fotos, elmaquillajey el cabello delatan
Porteadores’, 1997-2001, fotografia a color, 40 x 50 cm. cada una .
aspectos fenotipicos. Intento hablar de que
lo importante no es ser negra, es asumirlo,
optar voluntariamente por parecerlo, por la opcién del negro que contradice el adoptar valores
culturales diferentes. No se trata de un disfraz, es un acto de afirmacién de los nacidos en
América; es adoptar posiciones frente a las percepciones que tradicionalmente se tienen de las
personas negras, de Africa y de sus creaciones culturales. En los objetos y en las fotografias se
abre una brecha hacia lo socialmente inaceptable.

Javier Mojica

Javier Mojica es Artista Plastico del Instituto Departamental de Bellas Artes de Cali. Maestria en Artes
Visuales en la Escuela Nacional de Artes Plasticas de la UNAM, México. Vive y estudia en Valencia, Espaia.

Con su obra Yo soy Babalu (2005), se preocupa por la relacién entre su cuerpo y los ritos ceremoniales de
las religiones primigenias africanas.

La idea es una metdfora del arte ritual que induce a la percepcién y multiplicacién de ojos y
bocas gritando en el espacio y momento donde todo sucede, elaborando sus determinaciones,
sus formas de vida en relacion a elecciones funcionales de voz en voz, diferentes a las
condiciones ambientales.
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Javier Mojica.. Yo soy Babalu, 2005, fotografia digital en plotter, 3 X 2 m cada una.

Es en este acercamiento, en el que se reduce la memoria de una génesis colectiva y los mitos
latinoamericanos de los origenes.

El conocimiento actua como eco y reflejo de una originaria condicién de un modelo de unidad
del ser.

En la coralidad y naturalismo se desprende cada dramaticidad existencial de una que se
siente como flujo de energia en un espacio denso, acogedor, suave y transparente, y a la vez
rico en formas.

Edelmira Massa Zapata

Lafilosofia africana no desaparece al entrar en contacto con la cultura europea, sino que resucita
en el arte neoafricano, encontrando la unificabilidad, los modos de conducta.

Estas 4 pinturas surgen de la imaginacién y evocan simbdlicamente la herencia de la tradicién
familiar representando a 3 orichas principales del panteén africano. Designamos orichas a las
cabezas selectas del mundo espiritual. También se presentan 2 tambores rituales, incluidos como
simbolos poderosos y como unos de los elementos mds representativos del continente africano.

Aqui tenemos representado a Elegud en su aspecto de drbol como el camino de comunicacion
entre los espiritus africanos y los hombres vivos.

Yemayd, como deidad marina, madre primordial de todos los orichas, benefactora de la
fertilidad y de la maternidad.

Changé, poderoso guerrero, generoso y fuerte, héroe trdgico, viril y trueno; representado por los
descendientes de africanos en América, segun la religion impuesta por los esparioles, como San
Expedito y como Santa Bdrbara.

Edelmira Massa Zapata es Artista Plastica de la Universidad Nacional de Colombia. Investigadora en el
area de danza, montajes corograficos y difusion de las tradiciones populares afrocolombianas. Vive y
trabaja en Bogota.

Con su obra pictorica se interesa por el mundo espiritual y religioso africano y su proceso y relaciones de
sincretismo con el mundo occidental contemporaneo. Para Edelmira:
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Edelmira Massa. Tambores n’goma bala, 2006, Acrilico sobre madera, 106 cm de altura x 30 cm de didmetro

Lorena Zuniga

Lorena Zuniga actualmente es estudiante de la licenciatura en Artes Visuales de la Universidad del Valle,

Cali.Vive y estudia en esta ciudad.

En su obra Blanco Siniestro (performance-2005), cuestiona los prejuicios raciales hacia “los negros”en la

relacion intercultural. Senala Lorena:
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El titulo demuestra la pulcritud aparente del color “blanco’, pone en cuestién el color con que
se escriben las preguntas y el titulo del performance. Demuestra que la pintura negra sobre el
cuerpo negro y el fondo blanco en el que se escriben las frases: ;Me temes?, ;Te doy asco?, ;Te
averglienzo? Blanco-siniestro, no son gratuitas, tienen una carga simbdlica que no solamente
estdn dirigidas a un grupo especial sino a toda una multiculturalidad social y racial.

El titulo pretende evidenciar la superficialidad del color con su nombre mismo, utilizando como
elemento clave el cuerpo de la performista que no solamente escribe las preguntas sino que al
mismo tiempo las lleva inmersas en si, dando por sentado que la realidad dual de ambos colores
estd disfrazada con una doble moral entre el racismo y el seudo racismo.



Lorena Zuniga. Blanco-Siniestro. Performance. 2005

Martha Posso

Artista Plastica del Instituto Departamental de Bellas Artes de Cali. Estudié fotografia en L’Ecole
Supérieure des Beaux-Arts de Marsella, Francia. Vive y trabaja en la ciudad de Cali.

Con su obra fotogréfica habla de la metéfora del rio Atrato, con referencia a la vida y la muerte. Afirma
que su obra Rio (2003-2004),

Es un recorrido en el tiempo discontinuo, por el espacio imperceptible, el limbo corporal y
existencial a lo largo del rio Atrato. Los retratos, los lugares, los objetos, como referentes
cosificados, pre-textos mudos, silentes testigos.

La principal vertiente de esta busqueda es el cruce de tiempo y espacio, desde estos lugares -de la
memoria- hacia otros territorios —el paisaje-. Donde la pérdida de simismo, que es también pérdida
de la intimidad, de lo singular, de lo propio, significa una irreparable partida. Aqui la precariedad
del si mismo no es un signo a defender, sino mds bien el indice de una esencial inconsistencia. Al
extremo de una desmitificacion, es decir, de una disolvencia, de una disolucién total.
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Martha Posso. Rio 2003 - 2004, serie de 9 fotografias andlogas en blanco y negro viradas, 1 x 1 m cada una.

La geografia de violencia de nuestro pais permanece enmarcada por flujos, permanentes y
discontinuos, de hechos y muertos que han ido desdibujando o dibujado mapas desoladores,
regiones literalmente anegadas.

El rio Atrato es un cementerio, aunque nadie se atreva a decirlo.... El rio es vida... es un viaje... .es
la arteria principal de entrada y salida de lo bueno y de lo malo..... cuando la gente se enteré
que la violencia habia llegado al rio...no me gusta esta tierra tiene mucha agua....agua turbia...
el rio es manso...la gente que logré escapar se regé en la orilla del Atrato y otros se fueron para
Quibdé...a nosotros nos ha gustado siempre vivir al borde del rio...tenemos el agua siempre,
rio retdrico, materia fluida, fuente de vida-depésito de muerte; agua eres, del agua vienes...
devenir eterno...

Esta continua mutacioén radical del mundo fisico impide el reconocimiento perceptivo del
pasado, como lainmutabilidad de los nexos sociales que destemporaliza la existencia y destruye
el sentido de la historia como facultad cognoscitiva, constituyendo un devenir incierto.

Angélica Perea

Angélica Perea es Artista Plastica de la Universidad Nacional de Colombia, Bogota. Ha trabajado en
realizacion y disefio de imagen de cortos y largometrajes. Vive y trabaja en Bogotd. En su obra Ciclos de

lavado (2000), plantea que,
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En algunas poblaciones de la Costa Pacifica el papel de las lavanderas sigue funcionando como
entidad de control social sobre la poblacién.

Es el espacio donde todos los sucesos salen a flote. No pasa nada en la comunidad que no
sea debatido y aclarado en el lavadero, donde se pone ante los ojos de todos las acciones
individuales.

Se lavan prendas y culpas ajenas con el manduco, objeto que se encarga de sacar mediante
golpes toda la suciedad presente, es el simil de correccion celifera al que deben ser sometidos
aquellos que cometen errores. Se hace una bola con la prenda y se lleva al tendedero comunal
donde la pesadez pasa a ser levedad.

Angélica Perea. Ciclos de lavado, 2000, instalacion: vigas de madera, jabon y tela, 5 x 5 x 3 m.

Anibal Moreno

Anibal Moreno es Artista Plastico de la Universidad Nacional de Colombia, Bogota. Ha realizado estudios
de pintura libre en la Escuela Superior de Artes de Berlin, Alemania. Vive y trabaja en Berlin y en Barichara,
Santander, Colombia.

Al referirse a sus obras de la serie Londres- Pelugueria (2002), Raul Cristancho anota que Moreno,

293



Anibal Moreno. Serie Londres - Peluqueria, 2002, éleo sobre lienzo, 110cmx160cm

Es un artista afrocolombiano que ha vivido en Alemania durante casi dos decenios. Su pintura
refleja un anhelo de conectar, tanto con sus raices afrocolombianas, como con las realidades del
exiliado afro en Europa. Bajo esta condicion recorre diversos paises registrando en sus trabajos
aspectos de la identificacion visual africana, en la periferia europea. La obra de Moreno refleja
la condicién del emigrante contempordneo, con la cual manifiesta un deseo de conectar con sus
raices y con su propia historia (Angola y Cristancho 2006: 20).

Gabriel Acuna

Gabriel Acuia es Artista Plastico, de la Facultad de Bellas Artes de la Universidad del Atlantico. Realizé
estudios de técnicas gréficas en el Instituto Superior de Artes de Cuba. Vive y trabaja en Barranquilla.

En su obra Imba de Pangea (2005-2006) explora imagenes y objetos relacionados con la cultura africana:

En Caja negra tomo las marimbulas o cajas de pulso, elementos musicales originales de Africa
Central muy difundidos en la musica cariberia, variando la representacion tradicional de estas.
La parte frontal de la marimbula ha sido reemplazada por fragmentos de la silueta de mi rostro
amanera de mdscaras africanas, la cual relaciono con los croquis de Africa y de América en una
posicién de cercania, como lo plantea la gran teoria del continente de Pangea.
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Gabriel Acuia. Imba de Pangea, 2006-2007, ensamblaje: madera, acero, cobre, asfalto; 2 piezas de una serie de 70 x 35 x 10 cm.
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2006 Catdlogo exposicion Viaje sin Mapa: representaciones Afro en el arte colombiano contempord-
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Sociales: Historia Escolar y Socializacién Profesional. Bogota: Ediciones UNIANDES- Editorial Cooperativa
Magisterio. 2002. Sus articulos mas recientes son: “Participacién Comunitaria, Practicas y Saberes
Pedagdgicos en Maestros Indigenas”. En: Revista de la Facultad de Ciencias Humanas y Sociales de la
Universidad del Cauca Ao 2007 Vol. 9 Nimero 13-14; “Las escuelas de los territorios y los territorios
de la escolarizacion”. En: Memorias VI Congreso Internacional de Educacién y Pedagogia (2007).
Bogot3, Instituto para la Investigacion Educativa y el Desarrollo Pedagdgico IDEP.

Fue asesora del Proyecto de Actualizacion y Contextualizacion de los Lineamientos Curriculares de la
Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Maria Elvira Diaz Benitez
elviradiazbenitez@hotmail.com

Estudiante dedoctorado. Universidad Federal de Rio de Janeiro.Investigadora del Centro Latinoamericano
de sexualidad y Derechos Humanos —CLAM. Miembro del Grupo de Estudios afrocolombianos. Candidata
a PHD. Programa de Post-graduacién en Antropologia Social del Museo Nacional. Universidad Federal de
Rio de Janeiro. Magister en Antropologia Social. Universidad Federal de Rio de Janeiro. 2005. Graduacion
en Antropologia Social. Universidad Nacional de Colombia. 1998.

Investigadora del Proyecto: “Heterosexualidades, contracepcion y aborto” del Centro Latinoamericano
de Sexualidad y derechos Humanos —CLAM. 2006 - 2007.

Rafael Antonio Diaz Diaz.
diaz@javeriana.edu.co

Profesor Titular del Departamento de Historia y Geografia en la Facultad de Ciencias Sociales de la
Pontificia Universidad Javeriana, sede Bogota. Licenciado en Ciencias Sociales y Econdmicas de la UPTC
(Tunja), Magister en Estudios de Africa Subsahariana y Doctor en Historia por el Colegio de México
(México DF). En los ultimos cinco afios ha estado dedicado a investigar las culturas afrocoloniales en
el Nuevo Reino de Granada, concentrdndose en este momento en la construcciéon de narrativas de los
sujetos esclavizados durante el periodo colonial de la historia de Colombia.

Entre sus publicaciones mas recientes tenemos: “Las culturas negras en Colombia” Gran Enciclopedia
de Colombia. Volumen 9 (Cultura, 2), Bogota, Biblioteca El Tiempo, Circulo de Lectores, 2007, pp. 217-
226. “La diversién y lo privado entre los esclavos neogranadinos”. En: Borja, Jaime y Rodriguez, Pablo,
editores, Historia de la vida privada en Colombia. Bogota: Editorial Taurus, 2008, v. 1.

Franco Orlando Garzon Arcos
francogarzon@gmail.com

Profesor del Departamento de Estudios Interculturales de la Facultad de Ciencias Humanas y Sociales de
la Universidad del Cauca. Ingeniero Agrénomo (Universidad de Narifio) con especializacién en Educacion
Comunitaria (Universidad del Cauca). - Integrante del Grupo de Investigacion en Estudios Interculturales
de la Universidad del Cauca.

Ha sido co-investigador en el “Proyecto de investigacion — capacitacion para la cualificacién de madres
comunitarias de los hogares comunitarios del centro zonal indigena regional Cauca’, Grupo GEIM
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Universidad del Cauca, Centro Zonal Indigena - ICBF, regional Cauca. También participé en el proyecto
“Disefio de estrategias para laimplementacién de un programa de educaciéon ambiental en Tierradentro
Cauca”, Universidad del Cauca -Centro de Educacién Abierta y a Distancia-, y Programa Tierradentro.

Fue investigador del Proyecto de Actualizacién y Contextualizacidn de los Lineamientos Curriculares de la
Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Yaneth Amparo Hoyos Zunhiga
yaneth7652@hotmail.com

Profesora de la Licenciatura en Etnoeducacién del Departamento de Estudios Interculturales de la
Facultad de Ciencias Humanas y Sociales de la Universidad del Cauca. Licenciada en Etnoeducacion
con énfasis en Comunicacién y Lingdistica; Especialista en Educacién Comunitaria de la Universidad del
Cauca. Investigadora del Grupo Educaciones y Culturas.

Fue investigadora del Proyecto de Actualizacién y Contextualizacién de los Lineamientos Curriculares de la
Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Yenni Cristina Jojoa Gomez
yencristina@yahoo.com

Estudiante del Programa de Ciencia Politica de la Universidad del Cauca. Actualmente realiza su trabajo
de grado, en donde investiga los procesos organizativos de las poblaciones negras del municipio de
Patia (Cauca) y sus transformaciones luego del cambio constitucional del 1991.

Fue asistente de investigacion del Proyecto de Actualizacion y Contextualizacion de los Lineamientos
Curriculares de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Eduardo Restrepo
eduardoa.restrepo@gmail.com

Instituto de Estudios Sociales y Culturales, Pensar. Universidad Javeriana. Phd (c) en antropologia
con énfasis en estudios culturales. Sus intereses académicos incluyen: Teoria social contemporanea,
antropologias del mundo, estudios culturales, politicas de la representacion, articulaciones étnicas
y raciales, poblacién afrodescendiente, regién del Pacifico colombiano. Entre sus publicaciones se
encuentran: “El ‘giro al multiculturalismo’ desde un encuadre afro-indigena” (Journal of Latin American
and Caribbean Anthropology, 12 (2): 475-486. 2007); “Singularités et asymétries dans le champ
anthropologique mundial” (Journal des anthropologues (110-111):53-73. 2007).

Diego Mauricio Riascos Muioz
diego8209@yahoo.com

Estudiante del Programa de Ciencia Politica de la Universidad del Cauca. Actualmente realiza su trabajo
de grado, en donde investiga los procesos organizativos de las poblaciones negras del municipio de
Patia (Cauca) y sus transformaciones luego del cambio constitucional del 1991.

Fue asistente de investigaciéon del Proyecto de Actualizacion y Contextualizacion de los Lineamientos
Curriculares de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Axel Rojas
axelrojasm@unicauca.edu.co

Departamento de Estudios Interculturales, Universidad del Cauca. Su trabajo e intereses académicos
giran en torno al campo de los estudios afrocolombianos y la etnoeducacién. Entre sus publicaciones se
encuentran:“Interculturalizar la educacion. Reflexiones sobre el multiculturalismo y las politicas educativas
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para grupos étnicos en Colombia”. En: Identidades, Modernidad y Escuela. Universidad Pedagdgica Nacional.
Bogot4, 2006 (Con Elizabeth Castillo) ; Educar alos Otros. Politicas educativasy diversidad cultural en Colombia.
Editorial Universidad del Cauca, GEIM, UNICEF, 2004 (Con Elizabeth Castillo) y, Sino fuera por los Quince
Negros. Memoria colectiva de la gente negra de Tierradentro. Popayan: Universidad del Cauca.

Fue director del Proyecto de Actualizacién y Contextualizacién de los Lineamientos Curriculares de la
Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Ana Maria Solarte Bolanos
amariasolarte@gmail.com

Estudiante de los Programas de Licenciatura en Musicay Licenciatura en Etnoeducacién de la Universidad
del Cauca. Trabajé como monitora de investigacién en el proyecto Cauca: polifonia de los discursos de las
alteridades y de la identidad, Subproyecto Musicas del Cauca. Actualmente realiza trabajo de campo para
su trabajo de grado en Musica, donde estudia los procesos de formacién musical en el proyecto Escuela
Intercultural del Macizo colombiano y, en Etnoeducacion, donde estudia las trayectorias de formacion
musical en maestros violinistas de la zona norte del departamento del Cauca.

Fue asistente de investigaciéon del Proyecto de Actualizacion y Contextualizacion de los Lineamientos
Curriculares de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

Mara Viveros Vigoya
mviverosv@unal.edu.co

Profesora Asociada, Departamento de Antropologia, Facultad de Ciencias Humanas, Universidad Nacional
de Colombia; Doctorada en Ciencias Sociales, Escuela de Altos Estudios en Ciencias Sociales (Francia).
Areas de interés: Antropologia del género y la sexualidad; identidades, diferencias y desigualdades
sociales. Antropologia de la salud. Recientemente ha trabajado en el Proyecto sobre “Raza’, Género y
ascenso social. El caso de las clases medias en Bogota y Cali.

Entre sus publicaciones estan: Raza, etnicidad y sexualidades: ciudadania y multiculturalismo en América
Latina (2008- junto a Peter Wade y Fernando Urrea); “De hombres, mujeres y otras ficciones. Género y
Sexualidad en América Latina” (2005). “Saberes, culturas y derechos sexuales en Colombia” (2005).

Maguemati Wabgou

mwabgou@unal.edu.co, maguew1@gmail.com

De nacionalidad togolesa (Togo), es sociélogo de la Université du Bénin (Lomé-Togo). Doctor en Ciencias
Politicas y Sociologia de la Universidad Complutense de Madrid, realizdé una estancia posdoctoral en el
Centre d’Etudes Ethniques des Universités Montréalaises (CEETUM) con énfasis en estudios étnicos y
de migraciones. Actualmente, se desemperfia como profesor asociado en el Departamento de Ciencias
Politicas de la Universidad Nacional de Colombia (Sede Bogota: Facultad de Derecho, Ciencias Politicas
y Sociales). Es integrante del Grupo de Estudios Afrocolombianos (GEA), del Centro de Estudios Sociales
-CES-y responsable del Grupo de Estudios sobre Migraciones y Desplazamientos del Instituto Unidad de
Investigaciones Socio-Juridicas y Politicas “Gerardo Molina”-UNIJUS-.

Entre sus publicaciones recientes se destacan: Migraciones subsaharianas. Africa entre el orden mundial y las
redes sociales (libro, 2006); “Poder y sociedad en Africa subsahariana. Los pueblos entre las tradiciones y el
Estado” (capitulo de libro, 2007); Sistemas politicos africanos. Debates Contempordneos en Colombia desde
la Ciencia Politica (comp. & ed., 2007); “Governance of Migration in Senegal: the Role of Government in
Formulating Migration Policies” (2008). Sus intereses académicos e investigativos abarcan temas como
Africa, africanismo en América Latina, didspora afrodescendiente, desplazamientos, mercado de trabajo,
intersecciones clase, raza, etnia, género y redes sociales.
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De los evaluadores

Alfonso Cassiani
palenquerocimarron@hotmail.com

Palenquero. Historiador. Candidato a Magister en Historia de la Universidad del Valle. Especialista en la
ensefianza de las ciencias sociales, pedagogia, didacticay Disefo, formulacion e Implementacién de
Programas Etnoeducativos y de Catedra de Estudios Afrocolombianos, con experiencia en Investigacion,
docencia universitaria; Asesor e investigador en tematica social, cultural y étnica; con experiencia en
proceso de fortalecimiento de la identidad étnica, histérica y cultural y acompafamiento a dindmicas de
apoyo para el fortalecimiento organizativo.

Ramiro Delgado
csrami@antares.udea.edu.co

Docente e investigador, Universidad de Antioquia, Departamento de Antropologia. Antropélogo de la
Universidad de Antioquia (1988), Maestria en Estudios de Asia y Africa: Area Africa, El Colegio de México,
1996. Hacen parte de su experiencia de Investigacion los proyectos: “Documentacion del Patrimonio
Cultural de san Basilio de Palenque. Un proyecto educativo desde la historia Oral” 2001-2004, “Plan de
salvaguardia del espacio Cultural de san Basilio de Palenque” -Ministerio de Cultura-Observatorio del
Caribe-Universidad de Antioquia-2007; Docente del curso “Africas y AfroColombia’, Universidad de
Antioquia -2006-2007.

Rubén Hernandez Cassiani
fimzo263@hotmail.com

Historiador, Especialista en educacién con énfasis en Filosofia Latinoamericana, Candidato a master
en Filosofia Latinoamericana. Esta vinculado al Instituto Manuel Zapata Olivella y es Catedratico en el
Programa de Humanidades de la Universidad de Cartagena.

Sor Inés Larrahondo - Casita de Ninos, Cauca

Docente y lider afrocaucana. Licenciada en Educacién Preescolar de la Universidad Antonio Narifo.
Especialista en Gerencia Educativa de la Universidad de Manizales. Vinculada a los procesos
etnoeducativos de las comunidades del norte del Cauca. Coordinadora del proyecto Asociacion Casita
del Nifo, experiencia que recibié el Premio Angel Escobar en la modalidad de Solidaridad en el afo
2007. Representante del Grupo Integracion Rural del municipio de Buenos Aires, Cauca;

Miembro de la Ruta Afrocolombiana Sur del Valle y Norte del Cauca; Miembro del Equipo Afronorte;
Rectora del Colegio Integracion Comunitaria Sin Fronteras de La Balsa, municipio de Buenos Aires y
Miembro del Proceso de Comunidades Negras PCN.

91 Ademas de aquellos a quienes se menciona en esta lista, también fueron evaluadores: José Antonio Caicedo
— Universidad del Cauca, Rafael Diaz- Universidad Javeriana, Eduardo Restrepo — Instituto Pensar, Universidad
Javeriana. No se incluyen sus datos en este listado por estar ya referidos en la pagina De los Autores.
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Maria Isabel Mena Garcia
afromena@yahoo.com

Licenciada en historia y magister en Investigacion social interdisciplinaria; esta vinculada al Centro de
Estudios para la Democracia Colombia Siglo XXI; en 2007 coordiné el evento: El Africa los africanos y las
africanas en la historia de Colombia. Es responsable de la electiva Historia de Africa en la Universidad
Distrital y coordina el Grupo de investigacion Ensefianza de la Historia a través de los Textos Escolares;
fue creadora del semillero y del Grupo de Estudios Afrocolombianos

Miguel Obeso

obeso.miguel@gmail.com

Es economista y ha realizado estudios en Afrocolombianidad e Interculturalidad. Consultor del Proyecto
deEtnoeducaciény Catedrade Estudios Afrocolombianos, Secretaria de Educacion, Distrito de Cartagena.
Coretnoeducacién, Cartagena.

Ha publicado: Etnoeducacion y Diversidad Cultural. La Identidad Cultural, no se exige ni se discute... se
ejerce (compilador). Secretaria de Educacion de Cartagena (2007). “Etnoeducacion y diversidad cultural’,
Periddico La Verdad, Pagina editorial Octubre 2 de 2006; “La etnoeducacién antidoto para acabar con la
discriminacion étnicay cultural’, Periédico El Universal Cartagena, Pagina Editorial, Mayo 21 de 2005.

Mauricio Pardo
mauripardo@gmail.com

Profesor Universidad del Rosario. Antropoélogo de la Universidad Nacional, Maestria y estudios doctorales
en la Universidad del Estado de Nueva York. Ha sido profesor en las universidades del Magdalena, Central,
Nacional, Javeriana y Andes. Ha investigado en el Pacifico colombiano sobre grupos étnicosy sobre
movimientos sociales. Fue coeditor de Panordmica Afrocolombiana. Estudios Sociales del Pacifico (2004),
con Claudia Mosquera y Maria Clemencia Ramirez. Bogota: Centro de Estudios Sociales, Universidad
Nacional de Colombia, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, Bogota.

Ha publicado diversos articulos, entre ellos:“Movimentos Sociais y Biodiversidade no Pacifico Colombiano”
(2004 ), con Arturo Escobar en Boaventura de Sousa Santos, editor Semear outras Solucoes. Os Caminhos
da Biodiversidade e dos Conhecimentos Rivais Pgs 287-314. Edicoes Afrontamento. Porto. “Hitos de
la investigacidn social, histérica y territorial en el Pacifico afrocolombiano” (2004), en Mauricio Pardo,
Claudia Mosquera y Maria C. Ramirez, editores Panordmica Afrocolombiana. Estudios Sociales del Pacifico.
Pgs 11-25 Bogota: Centro de Estudios Sociales, Universidad Nacional de Colombia - Instituto Colombiano
de Antropologia e Historia. Bogota.

Dilia Robinson Davis
diliarobinson@yahoo.com

Directora de la Organizacién de la Comunidad Raizal con residencia fuera del Archipiélago de San
Andrés, Providencia y Santa Catalina “ORFA”. Soci6loga de la Universidad de La Salle, Especialista en
Administracién de la Planificacion Urbana-Regional, Escuela Superior de Administracion Publica de
Bogota y Especialista en Planeacion Estratégica de la Universidad de la Sabana.

Ha sido consultora del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo PNUD por solicitud de del
Departamento Nacional de Planeacién, para la elaboraciéon del Eje Tematico Desarrollo Social-Género del
Plan Integral de Largo Plazo de la Poblacién Afrocolombiana, Palenquera y Raizal 2006-2019. También
ha sido consultora del Instituto de Formacién Técnica Profesional INFOTEP de San Andrés, Isla, para el
Desarrollo de una propuesta y capacitacion a docentes para la Implementacién de la Catedra de Estudios
Afrocolombianos en San Andrés.
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Conferencista sobre temas de la Cultura Raizal del Archipiélago, y etnoeducativos; asesora del Despacho
del Ministro de Educacién Nacional de Septiembre de 1.998 a Mayo de 2006, tiempo durante el cual fue
Coordinadora Nacional de Etnoeducacion.

Dolcey Romero
dolceyromero@hotmail.com

Profesor de las Universidades del Atlantico y Simén Bolivar, Barranquilla. Historiador, Lider del grupo de
Investigacién Historia, Sociedad y Cultura afrocaribe. Magister en Historia de la Universidad Nacional y
candidato a doctor en Historia, Universidad de Huelva, Espania.

Entre sus publicaciones estan: “Historia, ldentidad y Etnoeducaciéon”. En: Educacién y Humanismo N°
13, Universidad Simén Bolivar, Barranquilla, 2007.-"Resistencia y aportes afrocaribes a nuestra realidad
cultural”. En: El Caribe en la nacién Colombiana. Museo Nacional de Colombia, Observatorio del Caribe,
Bogota, 2006. “Manumision, ritualidad y fiesta liberal en la Provincia de Cartagena durante el siglo XIX".
En: Historia Critica N°29, Universidad de los Andes, Bogotd, 2005.

Red de Hilos de Ananse - Bogota

Corporacion Red de Maestros y Maestras Investigadores “Tras los Hilos de Ananse”
http://groups.google.com.co/group/hilos-de-ananse - hilos.ananse@gmail.com

Estared® es unatelarafa voluntaria de maestros y maestras que compartimos afinidades, suefios, utopias
y divergencias, licenciados en distintas areas del conocimiento, maestros en formacidn, que trabajan de
la mano con lideres y lideresas comunitarios y sabedores y sabedoras afrocolombianos.

La Red ha desarrollado de la mano con otras instituciones una serie de actividades referente al campo de
la Etnoeducacién, la educacion propia e intercultural y la CEA. Algunos de estas actividades son: Una de
las 13 experiencias significativas de frontera del Distrito Capital, reconocidas por el IDEP y el Laboratorio
Pedagogico, de la Secretaria de Educacion Distrital. Experiencia “Educar para el Reencuentro”.

92 Ananse, o Anansi, es un animal representado por una arafa, que los hombres y mujeres que trajeron en
situacion de esclavizados deificaron por su autosuficiencia: saca de sus entrafas redes, las que une Africa
con América. Es paradigma de supervivencia, reta a las deidades mds poderosas que ella.
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Qué s lo que debe conocer teda colombiono acerca de
lo presencio histérico y contempordnea do los
ofrodescendiantes en el pois? iCuwdales hon sido los
opories de esios poblociones a la sociedod calombiona?
#Cual puode ser ol oporie de lo educocién o lo
eliminacion de fodos los formas de discriminocion y
rocismo on Colombio® $Cdmo avanzor en lo construccion
dao la interculturalidod en ol pais?

Hoy podemos resumir los objetives de esto propuesta de
la siguienie maneara:

Contribuir o lo superocién de los diversos formas de
imvisibilizacion de lo presencia histdrica de los
ofrodescondiontes en ol pais, poriculormente
oquellos que son promovidas y/o legitimodos por el
sislarna educative

Avanzar en lo errodicocion de todos los formos de
discriminocion y rocismo que hon ofeciodo o estas
poblaciones

Consclider el popel del sistemo educotive
colombione, ¥ por ende de moestros, podres de
familio y estediontes, en la construccicn de relaciones
interculturcles y de uno sociedod mas democratico

Odrecer o los moesiros del pais, o los comunidades
educativasy o lo sociedod an genenal, un conjunto de
orienfociones pedogégicos y herromientos
matodologcos para el desarrelle de lo Catedra de
Estudios Afrocolombionos

Esparamos que estos oportes curriculares para ba Catedra
de Estudios Afrocolombionos sea uno herromienta Gfil
para &l trobajo de los maesiros, y en general de todos los
educodores dol pais, en la consiruccion de uno sociedod §
codao vez mas democratica & inferculteral. L

Grupo de Investigocion Educociones y Culturos
Universidad del Cauca

Con ol apoye dat .
o T || Il

TravEaT T
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