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‘Phrénesis Y analagz’a como fundamem‘a de una
educacion en virtudes

IrazEMA EpiTH RAMirREZ HERNANDEZ

‘[... Jinvestigamos no para saber qué es la virtud, sino
para ser buenos, ya que de otro modo ningiin

beneficio sacariamos de ellas”
Aristételes

Introduccion

1 trabajo que a continuacién se presenta tiene como tema cen-

tral la relacién entre hermenéutica analégica y educacién. Los

planteamientos de la hermenéutica analdgica permiten esta-
blecer didlogos con varios aspectos de la educacién que son centrales
y problematicos en la actualidad, por tanto, son vigentes.

Entre tales didlogos, estd el de la pluralidad cultural presente en las
escuelas y aulas, ofreciendo la opcién de un enfoque multicultural que
permita la expresién de lo universal y lo particular sin anular ninguna
posibilidad. Otro tema que se deriva de la relacién entre hermenéu-
tica y educacidn, es el de la formacién en virtudes como paradigma
analdgico de la educacién. Este aspecto tiene especial importancia,
pues es una alternativa que puede brindar respuestas provechosas a la
reflexién sobre el fundamento ético de la educacion.

El escrito estd organizado de la siguiente manera: en primer lugar
se revisan algunas cuestiones de la hermenéutica en general y de la
hermenéutica analégica en particular; para en un segundo momento
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esbozar cémo puede aplicarse a la educacion; en tercer término, se
expondrd el tema de la virtud en Aristételes, para vincularlo con el
tépico que se desarrollard en cuarto y dltimo lugar, que es el de la
phrinesis, la cual posee un cardcter de analogicidad que le permite
vincularse a la deliberacién préctica y al aprendizaje de la ciencia.

1. 8x]>licacio’n vs comprension: necesidad de la hermenéutica para
entender al ser humano

Tanto la filosofia humanista como la hermenéutica han tratado de
responder a la necesidad de que prevalezca la comprensién humana
sobre la objetivacién. La postura hermenéutica, en contraposicién con
las posturas de influencia positivista, parten de que el pensamiento
tiene antecedentes y supuestos, no es aséptico. El contexto es el pun-
to de partida para iniciar el proceso de comprensién. El contexto o
circunstancias que envuelven al fenémeno de la comprensién son
interpretables.

La hermenéutica actual es heredera de una tradicién que se re-
monta hasta los griegos, pasando por la interpretacién biblica me-
dieval, la filologia renacentista, hasta desembocar en el romanticismo
aleman, principalmente en la figura de Schleiermacher.

“Su herencia se recoge en Dilthey, que la aplica a la filosofia de la cul-
tura y de la historia. De €l supo recibirla Heidegger, en sus intrincadas
reflexiones sobre el ser y el hombre. La transmite a Gadamer, el cual
ha influido sobre otros mds recientes, como Ricoeur y Vattimo. Esta
genealogia de la hermenéutica sigue viva y actuante hoy en dia.”?

La hermenéutica es definida por varios autores como una téc-
nica, un arte y una filosofia, que tiene como principal caracteristica
interpretar y comprender las producciones o la obra del ser humano.
Aunque hay varios enfoques en la hermenéutica, éstos se caracterizan
por tratar de transmitir el contenido de un texto a un lector, esto es,

1 Mauricio Beuchot. Perfiles esenciales de la hermenéutica. México: Fondo de Cul-
tura Econémica e Instituto de Investigaciones Filolégicas unam, 2011, p. 8.
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por hacer comprensible el significado de un texto o un contexto entre
personas.

La hermenéutica se distingue del pensamiento positivista, el cual
ha sido sustento de la ciencia. De acuerdo a Mardones? cuatro serian
los rasgos principales del positivismo: monismo metodolégico; el ideal
de investigacion es el de la ciencia fisico-matemaitica; la explicacion
causal (Erkliren) es la base de la explicacion cientifica y se expresa
en leyes; el conocimiento cientifico debe usarse para predecir, para
anticipar los hechos, siendo el control y el dominio de la naturaleza
un importante objetivo que persiguen las ciencias naturales.

En contraparte, las ciencias humanas, sociales o del espiritu bus-
can interpretar y comprender (Verstehen) los motivos internos de la
accién humana. Lo humano no puede ser estudiado bajo la lupa del
método positivista. El ser humano no es un objeto o cosa susceptible
de ser entendido en una légica de leyes uniformes. Esta reaccién an-
tipositivista, ha dado lugar a diversos enfoques hermenéuticos, como
los de: Droysen, Dilthey, Simmel, Weber, Croce, Gadamer, Ricoeur,
etc. Todos ellos, con un matiz distinto y propio, se enfocan al estudio
de los hechos histéricos, sociales y psicolégicos del ser humano.

Lo histérico, lo social, lo psicolégico, y por qué no, también lo
educativo no puede ni debe ser estudiado igual que los fenémenos
naturales. La justificacion de las ciencias humanas que ofrecié Dilthey,
bien puede aplicarse a las posturas de corte hermenéutico “el hecho
de que en estas ciencias el objeto de estudio es el mundo del hombre,
un producto del espiritu humano, algo creado histéricamente por el
hombre.”* Quien investiga no puede desvincularse de aquello que
investiga, es decir, hay una intrinseca relacién entre sujeto-objeto.
Esta es la raz6n por la que “la comprensién (Verstehen) es el método
adecuado para captar un mundo significativo, intencional.” *

Para el filésofo mexicano Mauricio Beuchot, el rumbo actual de
la hermenéutica ha tomado dos caminos. Uno que tiene como ideal
la univocidad y que se identifica con el pragmatismo, positivismo y

2 José Maria Mardones. Filosofia de las Ciencias Humanas y Sociales. Espafia,
Antrophos, 2007, p. 29.

Idem p. 247.

4 Ibid.

w
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neopositivismo, al que llama hermenéutica positivista; otro que acepta
la variedad de significados e interpretaciones y que conduce hacia la
equivocidad, el cual se origina en la hermenéutica romdntica. Ambas
posturas generan sus propias contradicciones.

Sin embargo, se ha querido medir todo con la vara objetivista,
como Stuart Mill, quien segiin Beuchot plante6 que: “[...] en la cien-
cia, incluso la ciencia social, como la historia, todos los términos son
univocos y todas las definiciones son definiciones nominales estipu-
ladas para ese efecto de unificacién.”* Otro presupuesto del neopo-
sitivismo es que toda proposicién, para que sea verdadera, debe ser
verificable. Tal ideal de univocidad en el lenguaje fracasé en las huma-
nidades, cuyo objeto de estudio no es fijo. El criterio de verdad dado
por la verificabilidad empirica y la idea de la univocidad del lenguaje,
conforman una proposicién que no es posible verificar empiricamente,
por lo que tal principio se autorrefuta.

Por su parte, la hermenéutica roméntica desemboca en un equi-
vocismo y un relativismo. Schleiermacher practicé la hermenéutica
a través de la exégesis biblica, acepté que todas las corrientes de in-
terpretacién de la Biblia, asi como las diferentes Iglesias elaboraban
interpretaciones igualmente vélidas y verdaderas para cada intérprete.
Para Beuchot, esta posicién de inicio relativista tiene como punto final
un cierto univocismo:

«

[...] a despecho del equivocismo del que habia partido, pues cree
que puede hacerse una inmersién en el autor sagrado y su cultura, tan
honda, que no sélo se da una fusién de subjetividades, sino incluso un
rebasamiento de la subjetividad del autor que conduce a la méxima
objetividad. “¢

Una critica en el mismo sentido que la hecha a Schleiermacher, se
plantea para pensadores como Nietzsche, Foucault, Derridd y Rorty.
La proposicién del relativismo absoluto “Todo es relativo”, se con-
tradice, pues tiene un caricter absoluto debido a su cuantificador
universal.

5  Op.Cit. 2011, p. 50.
6 Idem p.52.
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La hermenéutica analégica se propone como una posicién inter-
media entre lo univoco y lo equivoco. “Segtin nos dice la semdntica,
lo andlogo tiene un margen de variabilidad significativa que le impide
reducirse a lo univoco pero que también le impide dispersarse en la
equivocidad.”” El término “analogia”, asi se define en el diccionario

de la Real Academia Espaola

“(Del lat. analogia, y este del gr. dvaloyia, proporcion, semejanza).
1. f. Relacién de semejanza entre cosas distintas.

2. f. Razonamiento basado en la existencia de atributos semejantes
en seres o cosas diferentes.”$

Esta definicién del concepto de analogia engarza con la nocién
de interpretacién analdgica, ya que “[...] se dice que hay un sentido
relativamente igual (secundum quid idem) pero que es predominante
y propiamente diverso (simpliciter diversum) para los signos o textos
que lo comparten.”’ Este modelo de interpretacién analégica tiende
entonces hacia lo equivoco, pues tiene mayor peso que lo univoco. Sin
embargo, hay una pretensién de uniformidad y de objetividad que
busca un conocimiento asequible, racional.

A pesar de que la hermenéutica analégica se inclina mds hacia lo
equivoco, ello no significa que las interpretaciones tengan el caricter
de infinitud. Esto no puede ser de otra forma, pues la finitud humana
se aplica también al conocimiento, éste no puede ser infinito; lo que el
hombre puede llegar a conocer esta delimitado por un segmento fini-
to. Tal finitud estd dada también por el contexto comunitario a través
del didlogo. “De esta manera la comunidad, que no es ideal, sino muy
limitada, muy finita, ayuda a determinar el segmento de interpretacién
que semiGticamente se acerca mds a la verdad interpretativa.” °

7 Idem p.54.

8  Real Academia Espafiola [en linea]: Diccionario de la Real Academia
Espafiola, <http://buscon.rae.es/drae/?type=3&val=analogdepa&val_aux
=&origen=REDRAE> [Consulta:28 de Febrero de 2013].

9 Mauricio Beuchot, Tratado de Hermenéutica analdgica. Hacia un nuevo
modelo de interpretacion. México: Facultad de Filosofia y Letras unam y
Editorial Ttaca, 2009, p-46.

10 Idem p.47.
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En la interpretacién hermenéutica se habla de la intencién del
autor, del lector y del texto, la hermenéutica analégica pretende acer-
carse a la intencién del autor. Es en el texto en donde se conjugan la
intencién del autor y del lector mediante una especie de didlogo, en
donde el lector enriquece al autor, predominando el punto de vista del
primero, pero evitando ir mds alld de la intencién original del autor.

¢Por qué es deseable evitar que la equivocidad gane terreno a
la univocidad, si la analogia tiende precisamente hacia lo equivoco?
Beuchot responde:

“Porque entonces se desbocaria todo conocimiento, porque hay que
respetar y obedecer a la finitud del hombre; sobre todo en esas ciencias
en las que mds se nota, en las ciencias humanas, que son precisamente
en las que tiene su lugar mds propio la hermenéutica. En cierta mane-
ra, es reconocer que la realidad misma tiende a la equivocidad y que
s6lo se domena por el conocimiento analégico.”

El principio analégico de la diferencia exige que en el proceso de
interpretacion se evite caer en los extremos, pues de ese modo la dife-
rencia se anula y s6lo se muestra una cara de la moneda. El intérprete
ha de ser cuidadoso, sutil, para poder distinguir los sentidos y estar
atento a los detalles que lo ayuden a encontrar lo que los demds no
han visto. Esta es la nocién de “distincién” en la que Beuchot enfatiza
como herramienta para poder elegir entre posturas antagénicas, bus-
cando un punto intermedio que las sintetice.

Los modelos de analogia que plantea Beuchot permiten diferen-
ciar entre los distintos matices de la interpretacién para poder llegar
a ese punto intermedio. Un primer modelo es el de analogia de pro-
porcionalidad impropia o metiafora y que se acerca a la equivocidad.

“En la analogia metaférica predomina palpablemente la diversidad,
pero es también semejanza, tiene su porcién de igualdad, y por eso
puede dar conocimiento y provoca sinapsis entre el concepto y el
afecto, entre el intelecto y la emocién de quien la capta.”*?

11 Ibid.
12 Idem p. 48.
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La analogia de proporcién propia asocia términos que poseen un
significado en parte igual y en parte diferente. Por eso se afirma que
comparten una igualdad proporcional, pero se respeta la parte de sen-
tido que es diferente. A pesar de esa porcién de diferencia, comparten
todas las interpretaciones un sentido que permite relacionarlas entre si
por aspectos en comun, moviéndose todas ellas dentro de un margen
que evita la disparidad.

Un tercer modelo es la analogia de atribucién, la cual “[...] implica
una jerarquia, en la que hay un analogado principal, al que se atribuye
el término de manera mds propia y otros analogados secundarios, a los
que se atribuye por relacién a ese término principal.” ® Esto genera
varias interpretaciones validas y jerarquizadas segiin niveles de calidad
interpretativa.

Los modelos de analogia propuestos por Beuchot, el de propor-
cién y el de atribucién, brindan la posibilidad de generar varias in-
terpretaciones, de las cuales algunas poseen ciertos grados de validez,
pero otras no. Por ello, ademis del criterio de la distincién, se requiere
de la phronesis para poner limites y que no se produzcan una serie de
interpretaciones sin limite. La phrdnesis es un ejercicio de deliberacién
que ayuda a buscar el término medio, tanto en el silogismo (teérico y
préctico), como en las acciones.

2. Hermenéutica analdgica y educacion

Como ya se sefial6 en la Introduccién, el interés general que anima
este trabajo es explorar las posibilidades de aplicaciéon de la herme-
néutica analdgica a la educacién y, de manera particular, al andlisis de
la relacién entre ética y educacion.

A continuacién se hard un acercamiento desde diversas perspecti-
vas, a la relacién hermenéutica y educacién. Un primer enfoque parte
de una antropologia filoséfica y entiende a la cultura como tradicién
y como aquello que nos hace humanos. Pero la cultura se ensena y se

13 Op.Cit.,p.55.
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aprende, por lo que aprender es interpretar dicha cultura. Sin embargo,
no se trata de la postura hermenéutica textualista, es decir, de ver la
tradicion y la cultura s6lo como un gran texto, es deseable rescatar su
aplicacién. La educacién cumple con su objetivo si, el alumno ademads
de comprender lo que el profesor pretende ensefarle, es capaz de ex-
plicarlo y aplicarlo: “no hay verdadero aprendizaje sin comprension,
explicacién y aplicacién”

El dmbito educativo es un campo fértil en donde confluyen no
s6lo saberes, sino también pricticas, por eso:

“Adoptar la metodologia hermenéutica puede contribuir positiva-
mente a comprender la naturaleza de algunos fenémenos que tienen
lugar en el seno del proceso educativo, tales como la adquisicién de
nuevos conocimientos, la formacién moral o del caricter, la insercién
del educando en las tradiciones culturales a las que pertenece, etc.”

Esta autora hace algunos planteamientos para orientar la investi-
gacién del fenémeno educativo: ;Cudles son la naturaleza y los rasgos
distintivos de la educacién? ;Es posible conocer la realidad tal cual es
en si misma? ;Cémo podemos llegar a conocer algo nuevo? ;Se puede
ensefiar la virtud?, entre otras. De modo que para poder proponer un
modelo ético y un proyecto de hombre para orientar a la educacion,
habria que comprender también al fenémeno educativo, su natura-
leza, y asi poder entrelazarlos en una propuesta concreta, que tenga
un trasfondo ético sélido y que tenga la posibilidad de aplicarse a la
comprension y solucién de los problemas educativos.

El segundo enfoque se retoma del filésofo Mauricio Beuchot,
quien a partir de la hermenéutica analégica plantea varias formas de
abordar el tema de la educacién. Una primera aproximacién considera
al salén de clases como un lugar de la discursividad: “De hecho, en el
aula se toman como texto las conductas del maestro y los alumnos, la
interaccién diddctica es toda ella un texto conformado.”

14 Maria Garcia Amilburu, La educacion, actividad interpretativa. Hermenéu-
tica y filosofia de la Educacion. Madrid: Dykinson, 2002, p.162.

15 Idem p.12.

16 Mauricio Beuchot, “Hermenéutica analégica y educacién’, en El pays de
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Ahora bien, en la escuela se ensefian los saberes aceptados y con-
solidados de la tradicién, esto puede vincularse con el problema que
dejaron, primero Heidegger y después Gadamer en relacién al circulo
hermenéutico.

“[...] c6mo se da la relacién entre algo individual y lo general, pudien-
do ser lo individual la comprensién de un texto especifico en el seno
de una tradicién (a la que pertenece), que es lo general en este caso.
En el caso de la ensefianza-aprendizaje, se trata de aplicar contextua-
damente los conocimientos generales que se transmiten a un alumno
o alumnos en una situacién concreta y particular.”

El problema del circulo hermenéutico significa que lo que se va a
interpretar ya estd presupuesto de alguna manera.

“Pero esto no constituye objecién, como lo hace ver Gadamer, porque
siempre hay un cambio, por ligero que sea, en lo que se interpreta. En
el caso del didlogo educativo, siempre hay (o puede haber) una cierta
innovacién, un cierto cambio o modificacién, que evita la circularidad
de lo mismo repitiéndose como lo mismo.”

Beuchot aclara cémo entiende Gadamer la tradicién, la entiende
en dos sentidos, como transmisién y como contexto cultural: lo que
se transmite en la escuela es el contenido de dicho contexto cultural.
La funcién del maestro puede rastrearse también y es facilitar las
condiciones por las que “el individuo tiene que asimilar esa cultura
en la que vive, dialogar con su tradicién, para poder vivir en ella, in-
cluso para ser creativo. Y en ambos sentidos la tradicién pertenece a
la educacién, pues educar es educarse, como dice el propio Gadamer”
¥ De esta forma, se fincan posibilidades de investigacién hacia el
campo educativo teniendo como base la hermenéutica: la interpreta-
cién y transmision de la tradicién como apertura (puede superarse el

17
18
19

La Laguna, coleccién especial de la revista Acequias, Universidad Ibe-
roamericana, Cuaderno num. 5,2007, p.8.

Idem p. 10.

Ibid.

Idem, pp. 12-13.
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problema del circulo hermenéutico) y el aula como un entretejido de
conversaciones y acciones que conforman un gran texto.

El tema de la verdad y de la objetividad se relaciona igualmente
con la educacién. El objetivismo que se propone no es ingenuo o
cerrado, ni cercano al univocismo. Se mencioné anteriormente que lo
que se persigue es una aproximacion a la intencién del autor, a través
de la mediacién del texto y de grados de adecuacién.

“Es objetivismo por lo que hemos dicho, que acepta algo en los textos
no construido por el solo lector ni fabricado por sus intereses cog-
noscitivos o pricticos; y es analégico porque plantea una jerarquia de
proporcién con respecto a la significacion, esto es, un proporcionarse
al texto segun niveles de adecuacion.””

Se requiere entonces, brindar al alumno un nivel aceptable de
realidad y verdad, de ahi la pertinencia de la hermenéutica analégica
para determinar los contenidos educativos.

El aula se considera como un espacio en donde confluyen una
variedad de discursos, saberes, asi como practicas sociales y cultu-
rales. El dilema es como transmitir la cultura dominante en forma
de saberes aceptados, pero respetando las diferencias. Nuevamente,
Beuchot propone mirar el multiculturalismo desde la hermenéutica
analdgica, pues:

“[...] también nos ayudard porque tiene una orientacién seria y com-
petente al momento de plantear el problema del pluralismo cultural,
de modo que ayude a resolver el problema del multiculturalismo, esto
es, que nos conduzca a la construccién de un estado plural, el cual
admita varias culturas sin cometer injusticia a ninguna de ellas.”?

El reto para la labor educativa serd respetar esas diferencias dentro
de un marco de semejanzas, pues la cultura no es simple ni unitaria,
sino compleja. El tema de la iconicidad tiene también especial rele-
vancia para la educacién. El icono o simbolo es analégico y, segun

20 Idem,p.12.
21 Idem, pp. 15-16.
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Beuchot, es un signo con una sobrecarga de significado. El tema de los
“parecidos de familia” de Wittgenstein se relaciona con la iconicidad.
Para este filésofo, el maestro debe ser un paradigma, con quien los
alumnos deberian guardar un “parecido de familia”.

“Y aqui opera la distincién que Wittgenstein hace entre el decir y el
mostrar. Segin €1, el maestro tiene que mostrarle al aprendiz lo que
tiene que aprender, no podra decirselo adecuadamente. Pero la ana-
logia, la iconicidad, es un intento de decir el mostrar, de decir lo que
supuestamente s6lo se puede mostrar, consciente de que mucho serd

con balbuceos, de manera aproximativa, metafdrica.” *

La adopcién de paradigmas es necesaria en el tema de la forma-
cién en virtudes, pues no se reduce sélo a la funcién del profesor. Se
trata de la virtud aristotélica como posibilidad de desarrollar poten-
cialidades de indole teérica y moral. Antes de abordar las virtudes y su
relacién con la educacién, bajo un esquema de paradigma analégico,
se revisardn algunas nociones importantes de la virtud en Aristételes.

3. “Paideia aristotélica como educacion de la virtud

La paideia aristotélica se inscribe en el marco de la ética, dado que
implica la formacién del caricter (éthos), para que el educando sea
capaz de superar la parte de naturaleza con la que nace, con miras
a dominar la cultura y poder vivir en comunidad. La formacién del
cardcter se logra, segiin Aristételes, mediante la educacién en la virtud.

Derivado de las funciones del alma racional e irracional, la virtud
es de 2 tipos: intelectual (o dianoética) y moral (o ética). La virtud la
define Aristételes asi:

“Puesto que son tres las cosas que suceden en el alma, pasiones fa-
cultades y modos de ser, la virtud ha de pertenecer a una de ellas.
Entiendo por pasiones]...] todo lo que va acompafiado de placer y
dolor. Por facultades, aquellas capacidades en virtud de las cuales se

22 Idem, p.19.
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dice que estamos afectados por estas pasiones|...] y por modos de ser,
aquello en virtud de lo cual nos comportamos bien o mal respecto
de las pasiones|...]"%

De estas tres posibilidades veamos cudl de ellas es la virtud. Las
virtudes no son pasiones, ya que nadie es elogiado por ellas, sino por
la forma en que las enfrenta. Las facultades no son tampoco virtudes,
pues de nadie se dice que es bueno o malo por el hecho de sentir los
efectos de las pasiones. Sélo queda la posibilidad de que sea un modo
de ser, Aristételes afirma que: “[...]la virtud del hombre serd también
el modo de ser por el cual el hombre se hace bueno y por el cual realiza
bien su funcién propia.”

El interés por las virtudes, tiene una importancia que va mds alld
de lo tedrico, posee un cardcter practico y tiene como finalidad que el
hombre sea mejor persona:

“Asi t investi b ¢ es la virtud, si

pues, puesto que investigamos no para saber qué es la virtud, sino
para ser buenos, ya que de otro modo ningtin beneficio sacariamos de
ellas.” * “Es por tanto la virtud un modo de ser selectivo, siendo un

término medio relativo a nosotros, determinado por la razén y por

aquello por lo que decidiria el hombre prudente.” %

La virtud se practica para el logro de un determinado fin, pero
éste no es ajeno a los medios ni a la accién misma, ya que se busca
mediante la deliberacién intelectual y el conocimiento de los medios.

Aristételes aclara que el término medio no es un asunto de arit-
mética y que, por referirse a las cosas humanas, tampoco es sencillo
deliberar cémo encontrarlo. “Llamo término medio de una cosa al
que dista lo mismo de ambos extremos, y éste es uno y el mismo para

23 Aristételes, Etica Nicomdguea, Tr. Julio Palli Bonet, Barcelona: Biblioteca
Clisica Gredos, 2007, Libro II, 5 1105b 20-25.

24 Idem, Libro II, 6, 1105 20.

25 Idem, Libro IT 1103b 30.

26 Idem, Libro II, 6,1106b 35.
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todos; y en relacién con nosotros, al que ni excede si se queda corto,
y éste no es ni uno ni el mismo para todos.” #

Aristételes no plantea una receta universal para actuar de acuerdo
a la virtud, ésta es especifica para cada individuo y situacién. “Es, por
tanto un modo de ser selectivo, siendo un término medio relativo a
nosotros, determinado por la razén y por aquello por lo que decidiria
un hombre prudente.” Se presentan ahora 2 cuestiones mds: sc6mo
determina la razén el modo de ser correcto? y squé tipo de entidad o
cualidad es aquella por la que un hombre prudente se decide?

En este punto hay que recordar que la virtud, derivado de las
funciones del alma (racional e irracional), es de 2 tipos: intelectual (o
dianoética) y moral (o ética). Las virtudes intelectuales, atienden a 2
tipos de saber: saberes sobre cosas que no pueden ser de otra manera
(necesarios) y saberes que si admiten que las cosas pueden ser de otra
manera (contingentes). De los saberes necesarios proceden las virtu-
des de la ciencia, intelecto y sabiduria. De los saberes contingentes
resultan el arte y la prudencia.

La prudencia (phronesis) tiene que ver con el actuar, con lo que
es deliberable. Por eso, la moralidad, ya que se refiere a las cosas pro-
piamente humanas, contingentes, no necesarias; estd directamente
relacionada con la phronesis. La phronesis se vincula al término medio,
es el elemento que permite al hombre considerado prudente, elegir
y actuar, bajo el mandato de la recta razén. Asi, las virtudes morales
adquieren una base racional y se supeditan a las virtudes intelectuales.

La conjuncién del elemento intelectual con el moral, demuestra
la naturaleza eminentemente practica de la ética aristotélica. Ademds,
el ejercicio de la virtud conforma en la persona un modo de ser. Por
ello, para el virtuoso, la actuacién prudente o correcta se da, por asi
decirlo, de manera natural. La virtud es entonces un modo de ser, con
la peculiaridad de que se elige practicarlo.

La virtud, debido a que es un modo de ser, forma el caracter moral
(éthos), gracias a la accién de la costumbre (ezhos). Esto significa que
la virtud no es obra de la naturaleza, se consigue mediante hdbitos

27 Idem, Lisro II, 6,1106a 30 29-32.
28 Idem, Libro II, 6, 1107a 35-40.
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reiterativos, es decir, a través de la practica. He aqui que la paideia
se va perfilando, la prictica de las virtudes hara personas buenas, al
igual que:

“[...] tocando la citara se hacen tanto los buenos como los malos ci-
taristas|...] Si no fuera asi, no habria necesidad de maestros, sino que
todos serfan de nacimiento buenos y malos. Y este es el caso también
de las virtudes: pues por nuestra actuacién en las transacciones con
los demds hombres nos hacemos justos o injustos|...] Asi, el adquirir
un modo de ser de tal o cual manera desde la juventud tiene no poca
importancia, sino muchisima, o mejor, total. “¥

El entendimiento o recta razén tiene que ver con los asuntos que

requieren de deliberacién, es decir, del acto de juzgar.

“El entendimiento no consiste en tener prudencia ni en adquirirla,
antes bien, asi como al aprender se le llama entender cuando emplea
la ciencia, asi también el entendimiento se ejercita en la opinién al
juzgar y juzgar rectamente sobre cosas que son objeto de prudencia
cuando alguien habla acerca de ellas; pues bien y rectamente son lo
mismo.” 3

La phronesis, constituye la base de las demds virtudes, Aristételes

la define como “[...] un modo de ser racional verdadero y prictico,
respecto de lo que es bueno y malo para el hombre”* Se trata de una
virtud fundamental, ya que se distingue de las demads virtudes y de
otros conceptos también centrales en el pensamiento de Aristételes:

“Dado que es una disposicién (bexis), se distinguird de la ciencia
(episteme), pues la prudencia serd un saber conectado con la accién
humana. En segundo lugar, al ser practica (praktike), su resultado serd
una accién, no un objeto; esto la distingue del arte o de la técnica
(tekhne). La exigencia de racionalidad y verdad (meta logoy alethe)
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29 Idem, Libro II, 1, 1103b 5-25.
30 Idem, Libro VI, 10,1143a 11-17.
31 Idem, Libro VI, 5, 1140b 2-5.
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distingue la prudencia de las virtudes morales y la sitda entre las
virtudes intelectuales.” 3

Pero la phronesis necesita de la experiencia, pues:

“[...]los jévenes pueden ser gedmetras y matematicos, y sabios en tales
campos; pero, en cambio, no parecen poder ser prudentes. La causa
de ello es que la prudencia tiene también por objeto lo particular, que
llega a ser familiar por la experiencia, y el joven no tiene experiencia,

pues la experiencia requiere mucho tiempo.”*

Ademis de la experiencia, la phronesis precisa del bien, ya que es
definida como una disposicién respecto a lo que es bueno y malo para
el hombre: “De modo que es evidente que un hombre no puede ser

prudente, si no es bueno.

» 34

La paideia de Aristételes promueve no sélo la excelencia indi-
vidual a través del cultivo de la virtud, sino que también abarca el
aspecto social, pues la persona no puede vivir fuera de la polis, ya que
no es autosuficiente.

“Asi las cosas, el imperio de la ley se manifiesta como un rasgo esencial
de la paideia aristotélica; y su nocién sobre el papel de la comunidad
en el disefio de dicha ley pone el acento de nuevo en el aprendizaje
por costumbre, en la experiencia del hébito, en la repeticién de la obra

que es entendida como virtuosa.”*

El papel de la polis en la filosofia aristotélica puede conducir a
afirmar que el individuo queda subsumido ante los fines e intereses
del Estado, produciéndose discrepancias entre éste y los ciudadanos o
entre ellos mismos. Ante esto, Aristételes plantea la concordia, como

32

33
34
35

Alfredo Marcos, “Aprender haciendo: paideia y phronesis en Aristételes”
[en linea], Revista Educagio, 2011, vol. 34, <http://redalyc.uaemex.mx/
redalyc/pdf/848/84818591003.pdf> [Consulta: 04 de marzo de 2013].
Idem, Libro VI, 8,1142a 11-16.

Idem, Libro VI, 12, 1144a 35-37.

Ana Maria Salmerén Castro, La herencia de Aristoteles y Kant en la educa-
cion moral. Espafia: Desclée, 2000, p.26.
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la virtud de los ciudadanos, es decir, la amistad entre los mismos. La
educacion juega aqui un papel primordial, ya que ayuda al logro del
bien individual y social. Con esta postura, Aristételes demuestra que
la ética y la politica van de la mano, que la primera es la expresién de
la virtud individual, mientras que la segunda lo es de la virtud social.

4. Hermenéutica analdgica y formacia’n de virtudes

La hermenéutica analégica guarda una estrecha relacién con la virtud.
Para ser personas virtuosas debe ponerse en practica la virtud mas
importante de todas que es la phronesis. La phronesis permite sopesar,
dilucidar, elegir entre dos posturas a través del justo medio. Por eso,
la phronesis es analdgica, pues el juicio o accién resultantes contienen
algo de cada extremo.

Para Beuchot “Se puede definir la virtud diciendo que es una
propiedad disposicional que la persona adquiere, y que la capacita
para hacer bien una cierta actividad. Y se puede entender la educacién
como el suscitar y promover las virtudes en el individuo a partir de ¢l
mismo.” * Esta definicién apunta a la idea de desarrollo, de poten-
cialidad, de posibilidad. La educacién se entiende como un proceso
formativo, es decir, que prepara a la persona desde lo mds intimo de
su ser, para la vida. Educacién en virtudes es formacién, en contrapo-
sicién con la sola idea de informacién.

La nocién de potencialidad a través de la formacién en virtudes,
se arraiga desde el principio con la estructura ontoldgica de la persona.
“Educar es educir, sacar algo, y lo que se educe son las virtualidades de
la persona mismal...] El educador sélo actualiza, o ayuda a actualizar,
esas virtualidades en el educando, en una especie de didlogo en el que
suscita el crecimiento de dichas virtualidades.” ¥

36 Mauricio Beuchot, “La formacién de virtudes como paradigma analégico
de educacién’, en Virtudes, valores y educacion moral. Contra el paradigma
neoliberal, Samuel Arriardn y Mauricio Beuchot. México: Universidad Pe-
dagégica Nacional, 1999, p. 11.

37 Idem,p.14.
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Hay una pedagogia de las virtudes, esto quiere decir que se ense-
fian y que se aprenden bajo el influjo de algunas reglas. “Es una educa-
cién por el ejemplo, pero también por ciertas reglas indispensables. Se
combinan aqui la informacién y la formacién. Se adiestra al hombre
para poner en prictica unas habilidades, pero se le dan indicaciones
para que pueda adquirirlas més seguramente.” ** La seguridad de este
aprendizaje se garantiza por el desarrollo de la recta razén, la cual es
responsable de poder distinguir el justo medio, de poner en practica la
phronesis. El resultado es el juicio prudencial, que es analégico, porque
permite ir de un extremo a otro, del mds al menos, hasta encontrar la
proporcién, la medida.

La phronesis es para Aristételes la virtud mds importante, es el
puente entre las virtudes dianoéticas o intelectuales y las virtudes
éticas. Una forma de distinguirlas es el modo en que se aprenden,
para las primeras se requiere de la labor de la ensenanza, mientras que
para las segundas de la direccién del comportamiento. Por ello, puede
afirmarse que la virtud no solamente se dirige hacia la accién moral,
también se requiere para el aprendizaje intelectual. El aprendizaje de
los contenidos escolares se relaciona de manera directa con la virtud
de la ciencia, a través de la recta razén que busca la verdad.

“Lo que mis propiamente se da en la docencia es el conocimien-
to cientifico, la formacién de la virtud de la ciencia, de las distintas
ciencias; esto se da por la transmisién, por parte del maestro, de los
principios de las mismas y por la habilitacién para deducir conclusio-
nes a partir de esos principios especificos o propios.”*

Con esto se demuestra que la educacién en virtudes forma tam-
bién ciertos habitos y reglas propios del estudio de la ciencia, al tiempo
que informa.

38 Idem,p.19.
39 Idem, p.20.
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(Conclusion

Este trabajo, se orienté al analisis de las lineas de aplicacién de la
hermenéutica analdgica a la educacién. Como el propio Mauricio
Beuchot indica, hay todavia un campo de estudio muy amplio, que
puede ser fructifero, pero sobre todo vigente y acorde a los problemas
educativos que hoy se plantean.

Volver la mirada al tema de la virtud de Aristételes cobra senti-
do para el tema que se abordd, que es el de la phronesis como virtud
intelectual y moral. La virtud se adquiere, se practica, por lo tanto,
puede hablarse de una educacién en virtudes, esto es propiamente la
paideia aristotélica.

La postura mediadora de la hermenéutica analégica, que no se
inclina hacia un univocismo ni hacia un equivocismo radicales puede
proveer de herramientas que ayuden a nivelar la balanza en la escuela,
la cual es un campo en donde confluyen no sélo discursos, sino tam-
bién culturas diversas.

La phronesis, virtud aristotélica por excelencia, incorpora la teoria
y la praxis, la informacién y la formacién, el saber cémo y el saber qué,
el mostrar y el decir. Esta cualidad la provee de un caricter mixto,
pero implica al mismo tiempo un gran reto para la educacién, pues:

“[...] hace que la ensefianza o el aprendizaje de la virtud sean mas
dificiles, pero mds profundos, pues son analdgicos e icénicos: compro-
meten tanto al maestro como al discipulo, estin en dificil equilibrio
entre la univocidad y la equivocidad, es decir, entre la univocidad de
la sola informacién homogeneizadora y la equivocidad del sélo poder
ensefiar mediante el ejemplo, el paradigma, el icono, el mostrar, de
una manera inefable.”

Por ultimo, es importante sefalar que la idea de una educacién
en virtudes basado en un enfoque analégico da una clave importante
a la Filosofia de la Educacién, pues ésta tiene un caricter de inter-
dependencia con la ética, ontologia y la antropologia filoséfica. Toda
reflexién sobre la educacién, ya sea una teoria o filosofia educativa,

40 Idem,p.43.
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suponen una idea de hombre educado (icono, paradigma), el cual se
desenvuelve en un contexto social, cultural, histérico, etc., determi-
nado; conlleva igualmente un examen de lo que se ensefa; pero sobre
todo, implica el fin o propésito del proceso educativo. En resumen,
una Filosofia de la Educacién pregunta sobre el qué, el cémo y el
para qué de la educacidn y, la hermenéutica analégica provee lineas
de investigacién al respecto.
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