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esde el Seminario de Lacan so-

bre La Identificacion (1961-61)

—“proceso psicolégico por el
cual un sujeto se asimila y transforma so-
bre el modelo de otro sujeto”—, hasta el
Seminario de Lévi-Strauss (1977) sobre
La Identidad —donde decia que “la crisis
de la identidad seria el nuevo mal del si-
glo”—, ambos conceptos han sido con-
fundidos politica e ideolégicamente, y
ello en razén de su misma crisis tedrica,
por parte de la actual postmodernidad.
En esta perspectiva Ecuador Debate dedi-
c6 su nimero 88 (abril 2013) al tema
Identidades y Diferencias. Con la finali-
dad de ampliar y profundizar la proble-
matica. Desde otras perspectivas, presen-
tamos en este nimero De la identifica-
cién a la cuestion del “Otro”.

El articulo de Sanchez Parga, “Desde
el “otro” a la identificacién de uno mis-
mo”, comienza precisando que la identi-
ficacion (real y objetiva) de un sujeto s6-
lo se lleva a cabo a partir de otro sujeto,
siendo a partir del “otro” que uno se co-
noce objetivamente a si mismo; por eso
tal identificacion ejerce una funcién sim-
bélica y un vinculo social. Mientras que
los esfuerzos de auto-identificacién y de
identificar la propia identidad son tan
subjetivos como tautolégicos, autistas e
imaginarios. Al analisis se incorporan
los conceptos hegelianos de la diferen-
cia en cuanto “ser-para-un-otro” y de
“lucha por el reconocimiento”, que se
desprende de aquel.

Cristina Simon con su articulo “De la
identidad inclusiva a la identificacion in-

conclusa” entabla una critica de la post-
modernidad, cuyo modelo neoliberal se
propone instaurar una identidad cultural
“Gnica” en correspondencia con el para-
digma de la globalizacién, al tiempo que
promociona identidades multiples pro-
gramadas en un afan por vigilar y contro-
lar la amenaza latente de nuevas tenden-
cias contra culturales, y asi aparecer co-
mo un imperio de “tolerancia e inclu-
sion”. El articulo pretende partir de esta
premisa para confrontarla con la impor-
tancia de la identificacion en tanto que
soporte de subjetividad y vehiculo para la
produccién de lazo social, asi como del
surgimiento de la contracultura como un
medio de resistencia irrevocable en todo
proceso cultural.

El estudio de Marie Astrid Dupret,
“Caleidoscopio de identificaciones y de-
solacién de identidad. Una juventud
marginal en busca de referentes”, con-
fronta la idea de identificacion y de iden-
tidad a partir de la experiencia de un de-
terminado grupo social, pero que seria
paradigmatica de cualquiera de los gru-
pos o sectores de la sociedad actual,
huérfanos de un vinculo y de un referen-
te con un comdn grupo de pertenencia y
cultura comin. A falta de identidades
reales y simbdlicas, surge la buisqueda
desesperada de identidades virtuales e
imaginarias —nutridas por las ofertas del
mercado— asi como los neo-comunitaris-
mos, adscripciones y adicciones (triba-
les, sexuales, narcéticas...) muy sustituti-
vas y compensatorias. Fenémeno com-
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plejo que da lugar a personalidades hipo-
téticas (“como si”). El estudio se comple-
ta y concluye con un tratamiento psicoa-
nalitico de la problematica.

Con un enfoque mas filoséfico otros
dos articulos abordan la misma proble-
matica. Carlos Rojas, en su texto sobre
“Una economia politica de la alteri-
dad”, desarrolla una reflexién “Hacia
una teoria de la identificacién del suje-
to en el mundo actual” a partir de la
construccién de la subjetividad, del vin-
culo social y de la relacién sujeto /obje-
to, en las actuales condiciones de la
posmodernidad y de las transformacio-
nes que se estan operando por parte de
los tecnologias virtuales y cibernéticas.
Por su parte, con un articulo titulado “El
delirio de la identificacién paranoica”,
Saki Kogure, fiel a una concepcion muy
levi-straussiana de la identidad (“un fon-
do virtual de referencias explicativas pe-
ro sin existencia real”), aborda el pensa-
miento lacaniano para centrar el proble-
ma en las consecuencias narcisistas y
paranoicas que surgen en la actual pos-
modernidad ante la angustia de no po-
der asumir ese fondo insondable de las
referencias identitarias. El hombre neo-
liberal sin vinculos ni pertenencias, sin
las mediaciones institucionales con la
sociedad parece quedar atrapado entre
un Narcisismo y un racismo paranoicos.
La autora amplia esta actual patologia
identitaria al nivel colectivo, haciendo
que un “narcisismo de masas” caracte-
ristico de los “nuevos nacionalismos”
que emergen globalmente, sea la causa
de un fenémeno muy actual: las violen-
cias fratricidas, las agresiones de proxi-
midad, las guerras civiles.

Gino Naranjo, “Idem. Uno mismo y
el otro” trata la cuestion desde su com-

plejidad pero a partir de una casuistica
clinico — literaria. La pregunta ;quién soy
o quiénes somos? parece haberse vuelto
cada vez mas dificil de responder, quizds
porque a medida que ignoramos cada
vez mds a los otros nos ignoramos tam-
bién a nosotros mismos. Atin mas con los
debates sobre sexos y sexualidades, la
adopcién de nifios por parte de parejas
homosexuales, el matrimonio homose-
xual, las identidades ancestrales o las
identidades virtuales y cibernéticas, etcé-
tera. Su texto presenta una lectura, apo-
yada en la teorfa lacaniana de la identifi-
cacion, del significante y de los cuatro
discursos, y que toma como “pre-texto”
una novela del escritor ecuatoriano Jorge
Icaza y lo que se dice y escucha en las
sesiones de psicoandlisis.

Hemos querido, para concluir, pu-
blicar una antigua comunicacién de
Carmen Duenas de Anhalzer, “Nosotros
los manabitas. Una identidad regional
en la costa ecuatoriana”, no sélo porque
en su época tuvo poca difusion, sino
también porque ofrece un planteamien-
to original, que ademas puede servir de
referente comparativo con el estudio de
Karem Roitman, “Mestizaje montubio:
rompiendo y manteniendo esquemas”,
publicado en Ecuador Debate, n. 88
(abril 2013). El articulo de Carmen des-
taca la triple dimensién de la experien-
cia subjetiva, de la regién y la historia,
aportando una version muy certera so-
bre las identidades regionales, segtn la
cual sélo desde el interior de ellas es
posible percibir su diversidad. Lo cual
probaria que /a identidad tanto como /a
cultura son conceptos plurales. Cultura
e identidad en plural (como diria Michel
de Certeau).



En la Seccion Debate Agrario-Rural,
se presenta “Las comunidades de in-
dios” de Pio Jaramillo Alvarado, un bre-
ve articulo producido en el marco de
una controversia sobre las tierras de co-
munidades indigenas que se desarrollé
en 1927. Ante la postura de Alfonso Ma-
ria Mora que proponia la disolucién de
las comunidades, Pio Jaramillo Alvarado
sostuvo en cambio la necesidad de con-
servacion y proteccion de las tierras co-
munales. En ese mismo afio La Ley de
Patrimonio Territorial del Estado, reco-
nocia las tierras de comunidad inaugu-
rando una politica de proteccion estatal.

La Seccién Andlisis incluye dos arti-
culos, uno sobre los origenes de Ecuaru-
nari y otro sobre una organizacién indi-
gena en Quito. Juan Fernando Regalado
analiza el surgimiento de Ecuarunari en
1972 como organizacién representativa
del mundo indigena de la sierra ecuato-
riana. Se habia producido un previo
cambio en la sociedad rural donde to-
maba protagonismo una trama comunal
y nuevos liderazgos. Esto se encontraba
condicionado también por la gestion de
corrientes radicales y reformistas entre
los sacerdotes y laicos cristianos que
desplegaron importantes iniciativas poli-
ticas en torno a la organizaciéon campe-
sina e indigena. Pascual Yépez Morocho
examina como la creciente presencia de
indigenas en Quito ha dado lugar a res-
puestas organizativas que promueven el
mantenimiento de lazos sociales e iden-
titarios. El caso de la comunidad “Runa
Kawsay”, constituida mayoritariamente
por migrantes de Chimborazo, muestra
el sentido que adquiere una organiza-
cion indigena en su busqueda de reco-
nocimiento y afirmacién identitaria.
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En la Seccién Coyuntura, Silvia Vega
explora los temas dominantes de los dis-
cursos publicos sostenidos por el presi-
dente Correa donde predominan dos
claves discursivas: por un lado, la con-
cepcién moral de la economia vy, por
otro, la competencia experta en la ges-
tién de la economia. La primera se pre-
senta bajo la forma de lucha contra los
abusos y la corrupcién de sus oponentes
y la segunda bajo el ropaje profesoral de
quien domina la técnica, delimitando
de ese modo el campo discursivo para
excluir a sus opositores de izquierda y
derecha. El Didlogo sobre la Coyuntura
reunié a Pablo Ospina, Jorge Ledn, San-
tiago Ortiz y Hernan Ibarra para evaluar
el significado de las elecciones seccio-
nales del 23 de febrero de 2014 cuando
se ha producido un cambio en la confi-
guracion de las fuerzas politicas con el
peso especifico de AVANZA en el es-
pectro de una alianza de poder que im-
plica un contrapeso a Alianza Pais. Pro-
sigue la decadencia de la organizacién
partidaria formal y predominan los mo-
vimientos politicos en un ambiente de
despolitizaciéon y conservadurismo so-
cial. La Conflictividad socio-politica en-
tre noviembre de 2013 vy febrero de
2014 evidencia una disminucién de la
conflictividad en un marco de control y
represion a la protesta social.

Finalmente, Herndn Ibarra resena
Entre dos aguas. Tradicion y moderni-
dad en Guayaquil (1750-1895) de An-
gel Emilio Hidalgo. Un libro sobre la
historia de Guayaquil enmarcado en los
enfoques de la historia cultural.

Los Editores






COYUNTURA

Didlogo sobre la Coyuntura: El significado de las
elecciones locales del 23 de febrero de 2014

Participantes: Pablo Ospina (Profesor de la Universidad Andina Simén Bolivar); Jorge Leén (In-
vestigador de CEDIME); Santiago Ortiz (Profesor Investigador de FLACSO-Sede Ecuador); Her-
nan Ibarra (Investigador Principal del CAAP).

Las elecciones seccionales del 23 de febrero de 2014 han generado mdiltiples interpretaciones.
El gobierno minimizé los resultados adversos en las grandes ciudades y las dreas urbanas con-
trastandolos con su ganancia de alcaldias en cantones pequenos y dreas rurales. Se ha produ-
cido un cambio en la configuracion de las fuerzas politicas con el peso especifico de AVAN-
ZA en el espectro de una alianza de poder que implica un contrapeso a Alianza Pais. Prosigue
la decadencia de la organizacion partidaria formal y predominan los movimientos politicos en
un ambiente de despolitizacion y conservadurismo social. Es relevante la aparicion de una
nueva derecha, pero se encuentra un asunto subyacente que ha emergido en estas elecciones:
la gravitacion de lideres y poderes locales en un ambiente de recentralizacion del Estado.

ernan Ibarra. Las elecciones lo-

cales del 23 de febrero sugie-

ren una nueva situaciéon que
tiene algunas consecuencias en la es-
tructuracién del espacio politico. Tras
una campafia electoral que puso mu-
chos recursos pablicos al servicio de
los candidatos locales de Alianza Pais
los resultados fueron menores a los es-
perados por el gobierno con la pérdida
de las elecciones de las alcaldias de
Quito, Guayaquil y Cuenca junto a un
retroceso en otras ciudades interme-
dias. El revés fue minimizado por Co-
rrea y Alianza Pais, aunque fue eviden-
te que produjo una sacudida en toda la
estructura gubernamental.

En estas elecciones se puede apreciar
una reconfiguracion de la derecha, con
algunos rasgos nuevos. El crecimiento de
SUMA en competencia con CREO y una
presencia marginal del PSC y PSP. La ca-
si desaparicion del PRE y PRIAN. El Par-
tido Socialista tiene una presencia redu-
cida y lo mismo Pachakutik. Lo mds sor-
presivo ha sido el lugar de AVANZA co-
mo una fuerza politica que ha crecido a
la sombra de la intervencién estatal.

Sin embargo, desde hace unas dos
décadas se encuentra un fenémeno que
ha tenido importancia en escala local,
los movimientos politicos locales cuya
cantidad entre las elecciones de 2009 y
las de 2014 ha disminuido, pero son ac-
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tores con una capacidad de definir lide-
razgos locales y ser decisivos en la con-
formacién de alianzas. De 203 movi-
mientos politicos locales inscritos en
2009, se ha pasado a 86 movimientos
en 2014. Esta reduccion ha dejado en el
espacio politico local a liderazgos que
tienen sus propios electorados. Alrede-
dor de un veinte por ciento de alcaldias
fueron captadas por estos movimientos
locales sea como participacion especifi-
ca o en alianzas con movimientos y par-
tidos nacionales.

Esta claro que hay un cambio en la
configuracion de las fuerzas politicas.
Por una parte, el peso especifico de
AVANZA en el espectro de una alianza
de poder que implica un contrapeso a
AP. Por otra parte, la aparicién de una
nueva derecha. Pero se encuentra un
asunto subyacente que ha emergido en
estas elecciones: el peso de los poderes
locales en un proceso de recentraliza-
cién del Estado. Por eso, se abre un pro-
blema que implica negociaciones y es-
tructuraciones de la accién estatal y de
AP en los espacios locales.

Al haberse puesto en cuestién la
marcha triunfante de AP, surgen dudas
sobre la capacidad de construccién he-
gemonica al emerger una nueva derecha
asentada en un electorado que se com-
porta mds con actitudes de rechazo.

sQué interpretaciones se pueden ha-
cer de las elecciones seccionales? ;Qué
consecuencias se proyectan en la ges-
tién gubernamental?

Pablo Ospina. Para dimensionar
quiénes son los ganadores y perdedores
de esta eleccién lo que corresponde es
compararla con los resultados de las
elecciones locales del afio 2009. El go-

bierno perdié6 mucho mas de lo que di-
ce. Segun las cifras disponibles, en el
afio 2009 gand 73 alcaldias y ahora tie-
ne 62, mas las 2 de Chimborazo (por-
que en Chimborazo son 5 en alianza
pero 2 son de Alianza Pais y 3 de Pacha-
kutik), entonces serian 64. Esta caida re-
lativamente leve a nivel nacional escon-
de una catastrofe en la Sierra, donde pa-
san de 36 alcaldias a 14. En la Costa las
alcaldias del partido de gobierno pasan
de 31 a 38. En la Amazonia pasan de 6
alcaldias a 10, especialmente en Moro-
na Santiago, donde ahora ganaron 5 al-
caldias cuando antes tenfan 2. Se confir-
ma entonces, la tendencia que ya se ve-
nia observando en anteriores elecciones
de un desplazamiento del electorado de
PAIS desde la Sierra hacia la Costa. Una
segunda tendencia es la pérdida de casi
todas las ciudades grandes. Es impac-
tante que en las capitales de provincia
Alianza Pais en el afio 2009 ganara 10
alcaldias, que en el camino se le suma-
ran 3 mas de gente que se pasd a PAIS
(el alcalde de Guaranda que era de Pa-
chakutik, Anita Rivas, alcaldesa de El
Coca que también era de Pachakutik y
en San Cristébal, Pedro Zapata que era
Social Cristiano) y que perdieran en ca-
si todas las reelecciones. De las 13 ca-
pitales provinciales en las que tenian el
alcalde solo conservaron 2, la de los
transfugas Anita Rivas y Pedro Zapata.
Aparte de eso ganaron 2 capitales mas
que son Esmeraldas y Macas. Ademas
de las capitales, pierden en ciudades
grandes como Quevedo y Manta. El tni-
co lugar donde gana ampliamente es en
la provincia de Guayas porque a pesar
de que pierde la alcaldia de Guayaquil
su votacion crece mucho en relacién al



2009: Viviana Bonilla crece 10% mien-
tras cae en otro 10% la votacion de Jai-
me Nebot, por lo que la diferencia de
40 puntos en el 2009 se redujo a 20
puntos. En Guayas AP pasa de 4 alcal-
dias en 2009 a 14 alcaldias en el afo
2014. Alli gana en Milagro, en Duran,
en Salitre, alcaldias relativamente gran-
des. Se produce, entonces una retirada
de los gobiernos locales de las ciudades
grandes, un cierto aumento en las zonas
rurales y especialmente en las zonas ru-
rales de la Costa. En Manabi pasan de 6
alcaldias a 7 y en Esmeraldas pasan de
3 alcaldias a 6, incluyendo la capital.

Visto globalmente para PAIS el re-
sultado es bastante parecido a un desas-
tre. ;Quiénes ganaron? Yo no veo una
victoria de la derecha en estas eleccio-
nes. Evidentemente estd la victoria en
Quito, pero globalmente se mantiene el
nimero de alcaldias. El Partido Social
Cristiano mantiene el mismo nimero de
alcaldias aunque retrocede en Guayas y
Manabi, vuelve a ganar en Babahoyo. El
gravisimo retroceso del Partido Socie-
dad Patridtica, que pasa de 31 alcaldias
a 10 lo ganan CREO (que obtiene 17 al-
caldias, sobre todo en la Amazonia y la
Sierra), y 15 alcaldias de SUMA. Lo de
CREO puede considerarse también una
severa derrota dadas las expectativas
creadas en las presidenciales del ano
pasado. Entonces, a mi juicio, la dere-
cha no tiene ninguna victoria importan-
te e incluso tiene un retroceso porque
su anterior candidato perdié todo el ca-
mino que habia avanzado. Solo Rodas
podria ser su candidato pero para eso
tendria que renunciar a la alcaldia de
Quito, lo que es muy dificil.

Los verdaderos ganadores son AVAN-
ZA'y el Partido Socialista. AVANZA obtu-
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vo 31 alcaldias y varias capitales provin-
ciales sobre todo en la Sierra pero curio-
samente, de sus 31 alcaldias, 17 son en
la Costa, 12 son en la Sierra 'y 2 en la
Amazonia. Evidentemente logré capturar
en Manabi y El Oro una parte del electo-
rado y de los caciques locales de la anti-
gua lzquierda Democrética y de Alianza
Pais. Lo mismo ocurrié en toda la Sierra,
donde AVANZA le quit6 votos a Alianza
Pais. El Partido Socialista gand, contra to-
do pronéstico, 13 alcaldias. Por supues-
to, no son socialistas de origen sino que
en muchos casos son gente de Alianza
Pais que se salié y us6 el membrete del
Partido Socialista. No obstante ganaron
al menos dos alcaldias fuertes, la de San-
golqui'y la de Bahia de Caraquez, donde
entiendo que el candidato ganador era
originariamente social cristiano, y se pa-
s6 al Partido Socialista. Las demds alcal-
dias estan en ciudades pequenas.
Pachakutik es otro vencedor porque
a cada instante se le dicta su acta de de-
funcién y en cada eleccién demuestra
que tiene gran fuerza local. No solo
mantiene su presencia porque conserva
23 alcaldias sin tomar en cuenta las de
Chimborazo (26 con esta provincia), si-
no porque esta vez crece en la Sierra
aunque reduzca el ndmero de sus alcal-
dias en la Amazonia. Para Pachakutik es
clave la recuperacién de la Prefectura
de Cotopaxi y la victoria de las zonas
mineras y de los Prefectos Marcelino
Chumpi y Salvador Quishpe, que no so-
lo se reeligen sino que aumentan sus vo-
taciones respecto a lo que obtuvieron
en 2009. Para el MPD es una derrota
aunque conserva el titulo de partido.
Entonces, lo notable de esta elec-
cién local es que han emergido estos
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movimientos politicos independientes
que crecieron al amparo del correismo
pero que son independientes, especial-
mente AVANZA, que logré lo que no lo-
gré en 7 anos Alianza Pafs, con todo el
aparato del Estado, no logré, que es es-
tructurarse como movimiento. AVAN-
ZA, en cambio, con muchos menos re-
cursos, aunque también desde el Esta-
do, durante los mismos afios, logra una
estructuracién de caciques locales muy
importante. Es temprano para saber si
logrard mantenerse, aunque hasta ahora
tiene cohesién importante y con esta
victoria es mucho mds probable que se
unan alrededor de sus dirigentes, espe-
cialmente de Ramiro Gonzélez, que es
el gran ganador de las elecciones.

Santiago Ortiz. Habria que relativi-
zar los resultados que contamos hasta la
fecha y la impresién que me daba es
que AP iba a mantener el ndmero de al-
caldes y prefectos en la suma total, se
mantiene como principal movimiento
politico, aunque baja en la votacién, es-
pecialmente en las ciudades. Hay una
derrota en 17 de las 20 ciudades mas
importantes. En términos de votacién
mantendria un tercio de votos a nivel de
alcaldias y sorprendentemente un 45%
a nivel de prefecturas. Sigue siendo el
movimiento con mayor presencia na-
cional y en las tres regiones, aunque en
un escenario plural.

El hecho es que AP pierde en el sec-
tor urbano sobre todo, lo cual podria
manifestar una tendencia, una especie
de ruralizacién del voto. Habria que ver
qué es lo qué esta pasando con la po-
blacién desde el punto de vista del voto
por estratos sociales, pero mi impresién
es que Alianza Pais comienza a perder

votos en los estratos medios urbanos y
probablemente en los jovenes, lo cual
es un fenémeno nuevo pues hasta hoy
estos fueron una de las bases fundamen-
tales de la revolucion ciudadana.

La derecha tiene sus bastiones en las
dos ciudades principales y en otras ciuda-
des también como Manta, Machala o Por-
toviejo. En un sistema politico marcado
por lo mediatico, la derecha ha posiciona-
do a un candidato joven, Rodas, semejan-
te a Correa, porque es joven, estudiado,
exitoso, con una familia ideal, y no tiene,
a ojos de las capas medias educadas, los
rasgos negativos del Presidente: no es mal-
criado, desafiante, conflictivo, es un tipo
fresco y que le gusta la gente joven.

Pero a mi me parece que la derecha
tiene un elemento que es lo mas impor-
tante y es que logra articular un discur-
so de las libertades -la libertad de pren-
sa, la libertad de expresién, la indepen-
dencia de la justicia-. Inclusive las me-
didas represivas del gobierno contra los
lideres antimineros, la criminalizacion
de la protesta, la actitud del Presidente
contra Jaime Guevara y por supuesto
contra Bonil, comienzan a fastidiar a la
gente, especialmente en Cuenca y Qui-
to. Y esta vulneracién de los derechos
estd siendo utilizado por la derecha pa-
ra fortalecer su discurso liberal. Porque
a la gente ya no le estd gustando la into-
lerancia de Correa, no le esta gustando
esa actitud confrontacional. No me atre-
veria a decir que eso va a significar ya
una unificacién de la derecha o que tie-
ne expedito su camino a Carondelet,
pero me parece que ha dado un paso
importante, posicionando una propues-
ta con una importante audiencia des-
pués de 7 afos de repliegue. Esto po-



driamos decir en lenguaje gramsciano,
es una especie de contra hegemonia.

AVANZA es la siguiente interrogante:
ocupa un heterogéneo espacio del centro
y que comparte varios rasgos: es un par-
tido creado por el Seguro Social, cuyo
millonario aparato fue entregado a Gon-
zalez por el propio Correa. Pero también
es una confederacién de viejas y nuevas
figuras: en Imbabura el electorado se fue
con AVANZA, que gana en la provincia y
en los GAD municipales, excepto en dos
alcaldias, reconstituyendo lo que fue la
Izquierda Democratica. AVANZA es tam-
bién una especie de marca en donde se
inscriben movimientos locales como el
de Gustavo Pareja, dos veces prefecto de
Imbabura, quien gana en Otavalo. Tam-
bién participan figuras como Castillo, ex
funcionario de la empresa municipal de
Ibarra, quien gana esa alcaldia o Jurado
ex alcalde de la ID quien triunfa como
prefecto, en una lista que tiene el apoyo
de Antonio Posso, el hombre fuerte de la
Universidad Técnica del Norte. En sinte-
sis y con el ejemplo de esa provincia,
AVANZA es una marca, una confedera-
cion de figuras y movimientos locales,
pero también una resurreccion de la Iz-
quierda Democratica, sustentado en los
recursos publicos.

Si bien Pachakutik gana en varios de
sus bastiones como Cotopaxi, Zamora,
Orellana, o Morona, mi impresién es
que ya no es una expresiéon nacional.
Me pregunto dénde quedé la Coordina-
dora Plurinacional que tuvo un cierto
papel en el referéndum anterior. Cual es
la propuesta de la Coordinadora en
Quito donde su candidato hizo un triste
papel. Hay un debilitamiento de la iz-
quierda en ese sentido.
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En resumen Alianza Pais no tiene
una derrota estratégica, pero evidente-
mente tiene una perdida politica impor-
tante y en el futuro dependerd mas que
antes de los socios de gobierno como
AVANZA, los caciques locales o el so-
cialismo. Ademas revela sus grietas en
términos ideolégicos y organizativos,
demostrando fuertes debilidades en su
esquema de alianzas y en su estrategia
de campana. En ese sentido coincido en
el hecho de que uno de los problemas
serios es Alianza Pafs como configura-
cién de una fuerza politica. La gente se
desmarca del gobierno y de su desgaste
votando por AVANZA, que aparece co-
mo una marca renovada. La derecha tie-
ne un avance de posicionamiento de
candidatos y de discursos.

Jorge Leén. Quisiera subrayar cier-
tos fendmenos que son unos de larga
duracién y otros mds recientes. La ten-
dencia de la caida del voto de Alianza
Pais en la Sierra y el crecimiento en la
Costa ya se repite en algunas eleccio-
nes, entonces quiere decir que ahi hay
una tendencia y revela posiblemente
dos légicas de gobierno con la region
costefia una identidad cultural mayor
del modo como ejerce el poder y el dis-
curso de Correa no solamente por el
modo como habla, sino este discurso y
hechos que es mas clientelar en la ofer-
ta. El otro fenémeno fuerte es la enorme
inversion publica en la Costa, recuerden
que la mayor inversién que el gobierno
hace esta en Guayas y Manabi y creo
que si le da buenos resultados. Hay una
identidad mds clientelar con el gobier-
no, es una tendencia que se repitié en la
eleccién presidencial y también antes.
El segundo fenémeno que subrayo es la
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descomposicién de los partidos en ge-
neral. Es dificil identificar tendencias
partidarias o politicas y el fenémeno que
estad atras es que ahora hay mas politicos
o militantes disponibles que estan bus-
cando puestos. Unos han ido con la de-
recha, otros con Alianza Pais pero, vale
insistir, sin identidad ideolégica ni parti-
daria. En suma, estamos ante una mesco-
lanza de personas de origen politico di-
verso y ahora juntadas de caciques loca-
les sin identidad ideoldgica, todo lo cual
nos complica identificar organizaciones
politicas por tendencias. Claro que pode-
mos concluir que Rodas es de derecha
pero la gente que voté por él no lo es ne-
cesariamente. Hubo un voto de protesta
contra Correa que le beneficié a Rodas,
del mismo modo que le beneficié antes a
Lasso. Pero esta descomposicion mayor
de partidos y tendencias esta indicando
que hay disponibilidad de militantes en
busqueda de organizacién. A la postre, la
derecha puede reconstituirse si sigue ca-
nalizando a esos disponibles que no lo-
gran ir con Alianza Pais o con los demas,
ese es un punto clave para el futuro. Exis-
te malestar y descontento dentro de
Alianza Pais. Debemos identificar algu-
nos de los tipos de descontento. AVAN-
ZA capta parte de lo que fue el electora-
do de Alianza Pais. Descontentos de
Alianza Pais han votado por AVANZA, en
los mismos lugares donde esta fuerte
AVANZA esta Alianza Pais. No logro ex-
plicarme todavia por qué crece tanto
AVANZA en la Costa, no sé si sera el he-
cho de haber escogido a caciques loca-
les exitosos a pesar de que varios son
nuevos, ni por las prebendas que vino
por el seguro social campesino, pero ahf
hay un fenémeno nuevo que toca inda-

gar, en todo caso de dénde AVANZA lo-
gra captar ese voto en la Costa.

Otro fenémeno relacionado con esta
descomposicion de partidos y la mesco-
lanza de electos o escogidos, es el por-
centaje altisimo de indecisos que hubo,
revelado por las encuestas. Esto no fue
solamente en Quito o en Cuenca sino en
la Sierra en general y también en parte de
la Costa, pero claro, Guayas se definié
politicamente desde el inicio debido a la
polarizacién politica que Correa ha ali-
mentado en esa ciudad contra Nebot, lo
cual se intensificé en la campana electo-
ral. Ese porcentaje alto de indecisos dice
algo de un problema de definiciones par-
tidarias o de tendencias, dificultad a
identificar su identidad, y por lo mismo
para el votante una dificultad de definir
sus opciones politicas, pero vuelvo a de-
cir, revela un descontento con Correa
que antes canaliz6 a todo ese electorado,
por algo pierde en Quito y Cuenca que
fueron sus fortines.

Alianza Pais estd perdiendo parte de
su electorado, el mas formado politica-
mente, el mejor definido en ese sentido;
podriamos hacer la hipétesis que hay
una pérdida de la legitimidad del discur-
so de Correa mas que de Alianza Pais.
Hay una demanda de partidos de dere-
cha, hay demanda de organizacién de
grupos de derecha, en reaccion a la pér-
dida de su espacio con el rechazo neoli-
beral y es creciente; en el mundo la de-
recha se estd reorganizando, se esta vol-
viendo legitima. Me llama la atencién
que en Francia la extrema derecha se ha
vuelto “civilizada”, atenda sus asperezas
racistas por ejemplo, se ha vuelto acepta-
ble y estd creciendo, tiene un discurso
nuevo y renovado. En Ecuador estan en



algo asi aunque no tienen consistencia
organica. El electorado esta pidiendo al-
go diferente a lo actual, hay una deman-
da de alternativas, de diferencia, y en
parte lo esta canalizando la derecha, no
tanto el centro o la izquierda. No necesa-
riamente hay una identidad con la dere-
cha, pero como se presenta como lo al-
ternativo, a la larga puede lograr mayor
base organizativa y aceptacion. Serfa un
efecto del conservador o tradicional sis-
tema politico, tan centrado en una perso-
na, que crea Correa.

Para el caso de Quito tengo tres in-
dicios que quisiera referirles. Primero,
constato que Alianza Pafs no pierde so-
lamente al norte, ni Rodas gana sola-
mente al norte, gana en los tres distritos
urbanos de Quito y eso es significativo,
es muy importante porque en principio
el sur era mucho mas Alianza Pais. Hay
que preguntarse por qué pierde en todas
partes, vuelvo a insistir en mi hipotesis
que es un descontento con Alianza Pais.
Ahfi topamos el aspecto local, propio de
la campana electoral seccional pero no
solo de la campana sino de la acumula-
cién de fenémenos que trae consigo Co-
rrea. La campana fue ilustrativa de esa
visién centralista de Correa, él sigui6
vendiendo la campana presidencial,
ofreciendo lo mismo que en la campana
presidencial. Barrera no supo asumir al-
go de la dindmica e identidad locales,
no supo encarnar a la ciudad, entonces
hubo la ausencia de una problematica
de lo local y Correa reforz6 un discurso
centralista. En definitiva ese discurso
omnipresente de Correa vendiendo lo
nacional con poco espacio para lo lo-
cal, termind afectando a Barrera.

En segundo lugar, en las encuestas
que yo hago el dia de las elecciones, en
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distintos lugares de Quito, pregunto so-
bre cuando las personas encuestadas to-
maron la decision del voto y como lle-
garon a esa definicion del voto. Consta-
té, primero, que tanto en la eleccién
con Lasso en 2013 como con Rodas, en
las dos elecciones, en el sur, la gente
migrante, artesanos o pequefos empre-
sarios estaban muy seducidos por el dis-
curso de Lasso y ahora por Rodas en tres
aspectos, uno, el mercado, la libertad
del mercado; el segundo, las propuestas
del apoyo al emprendimiento; tercero,
la propuesta de reducir la parte de for-
malizar la economia, pues molesta la
parte burocratica disciplinaria. En rela-
cién a este dltimo tema estdn contra el
hecho de que si ti nunca has pagado
impuestos y te piden que pagues 20%
de un tiro, se crea rechazo y condena al
gobierno: se les fue la mano, hay diver-
sos calculos al respecto, segin tu nivel
socioeconémico, si tu antes pagabas
10% vy ahora te dicen que entre el IESS
y los impuestos o tarifas municipales ya
sube al 35% 6 40% se ve como un sim-
ple asalto al bolsillo de cada cual, es ca-
si la mitad del ingreso. Se ha configura-
do asi un discurso antiformalizante.

El tercer aspecto es sobre mujeres y
jovenes. La otra oferta de empleo de la
nueva derecha resulta mas creible, pues
Alianza Pais también lo hace, pero re-
sulta ahora mas creible lo que esta di-
ciendo Lasso y Rodas. Confirmé que un
gran porcentaje de la juventud estaba
yéndose por ese discurso del empleo.
En las encuestas de las tres Gltimas se-
manas que yo tuve acceso, con datos
mas sociolégicos, constato que el por-
centaje mayor de las personas del voto
indeciso son mujeres; puede ser que sea
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el sector que no acepta mucho el auto-
ritarismo o acepta menos el autoritaris-
mo de Correa, a pesar de que hay iden-
tidad conservadora con Correa.

Estos fendmenos me llevan a plantear,
que el Ecuador se estd volviendo una so-
ciedad mds conservadora socioldgica y
politicamente. Es el resultado de la despo-
litizacion que Correa vehicula en la socie-
dad porque no solo que se pone en guerra
contra los elementos de la sociedad civil y
las organizaciones sociales que en cambio
generalmente cumplen la funcién mas po-
litizadora de la sociedad, sino también ve
mal lo que sale de su dmbito tecnocrético
y visién politica como las demandas publi-
cas de otros que su gobierno, los conflic-
tos, las necesidades formuladas por terce-
ros, etcétera. Ademads, vehicula ese discur-
so tecnocrdtico que despolitiza a la politi-
ca y define segtin él decisiones muy técni-
cas, es la negacién de lo politico. La socie-
dad esta volviéndose mas conservadora y
me parece a mi que ese es el efecto de la
viada correista, que esta llevando a mayor
conservadurismo en ideas y actitudes, no
sélo por su promocién de concepciones
primariamente religiosas y no laicas, y que
eso va a ser captado mucho mas facilmen-
te por la derecha. No sé si en realidad es
una nueva derecha -en la actitud, en el
modo de actuar lo es-, es del lado estilo
que esta diciendo yo no soy autoritaria co-
mo Correa. Es un cambio de estilo, el pro-
ceso de polarizacién de Correa tiene ese
efecto, tiene importancia, pero por atrds es
esta |égica conservadora y de reencuentro
con el mercado, para simplificar las cosas,
la que esta llevando a este crecimiento del
voto de la derecha en detrimento de Alian-
za Pais. Eso sin embargo, es mas un fené-
meno serrano, porque en la Costa, Alianza

Pais en cambio esta captando el voto con-
servador de esa regién, al captar a militan-
tes y votos de todos los partidos populistas
y del Partido Social Cristiano.

El efecto mayor me parece que es la
caida de la izquierda en Alianza Pais, la
perdedora mayor es esa izquierda. Co-
rrea dijo que no tiene nada que ver con
la derrota y si perdi6 la campana era
una cuestiéon técnica no socioldgica vy,
segundo, que eran identificables los cul-
pables y esos culpables son de la iz-
quierda de Alianza Pais. Como él por lo
demds escogié candidatos, la mayor
parte de los candidatos claves, él se ha
dotado en los lugares donde gana de
una base social propia, personal, que
pasa por encima de Alianza Pais y el he-
cho de tener ahora AVANZA revela muy
bien su légica de “siguen mi orden y mi
disciplina o me voy”; para una organi-
zacién que depende solamente de él es
conmovedor, por asi decirlo.

Ese fenémeno de los efectos de estas
elecciones dentro de Alianza Pais es
muy importante, pues a su vez gana mas
el eje guayaquileno. Entonces, no me
sorprende que Viviana Bonilla venga a
dirigir la Secretaria de Gestién de la Po-
litica, alguien que es del lado mas de
derecha de AP, con quien Correa estd
mas identificado o es su grupo de cerca-
nia y confianza.

Herndn Ibarra. En este proceso de
redefinicion del espacio politico, hay
una situacion que es la que ha descrito
Jorge relativa a un conservadurismo so-
cial en la sociedad que se ha implanta-
do como una condicién general. Los ni-
veles de organicidad politica de Alianza
Pais, de AVANZA o de la derecha, son
niveles minimos, es decir, son movi-



mientos bdsicamente electorales. Por
ejemplo, la campana electoral de Barre-
ra no mostraba grandes movilizaciones
ni entusiasmo de los electores, aunque
en todas partes se pudo observar una
baja participacién de los electores apo-
yando a los candidatos.

Hay un nuevo hecho que todavia no
alcanzamos a entender adecuadamente y
es la presencia de otras formas de comuni-
cacion politica que van tomando mas rele-
vancia tales como el uso de las redes so-
ciales. Tengo la impresién de que el uso de
las redes sociales fue muy eficaz para el
éxito de Rodas. No conozco estudios so-
bre el manejo de las redes sociales en las
campanas politicas en el pais. Algunos es-
tudios sobre el uso de las redes sociales en
los movimientos de protesta en Espafia, Es-
tados Unidos o en la primavera Arabe
muestran que esas redes fueron muy efica-
ces para la convocatoria y organizacién de
la protesta. Pero también las redes sociales
pueden ser muy Utiles para el desarrollo de
campanas politicas y sobre todo en la cir-
cunstancia de que los mecanismos clasi-
cos de marketing politico que se usaban
antes estan disminuidos. Un candidato co-
mo Rodas fue construido medidticamente,
pero también esta la interrogante del peso
que han tenido las redes sociales en cons-
truir este candidato.

También coincidié con la campafa
electoral, las protestas y la violencia en
Venezuela. Puede ser importante en
ciertos niveles de la opinién de la po-
blacién mirar que el caso venezolano
presenta por un lado la protesta contra
el régimen de Maduro, pero por otro la-
do también la evidencia de que Vene-
zuela se encuentra en una debacle eco-
némica y social. Actualmente en el
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Ecuador el 20% de la poblacion tiene
acceso a la televisién de pago incluyen-
do la television por cable. Hay sectores
de la sociedad que tienen acceso a las
noticias de una variedad de redes de in-
formacién diferentes a las que se puede
ver en la senal abierta de la televisién
nacional o Telesur. Esto es parte de un
cambio de los mecanismos de informa-
cién politica y es sorprendente que Co-
rrea siga insistiendo en un combate a la
prensa escrita. En las sabatinas, por
ejemplo, Correa se enfrenta fundamen-
talmente a la prensa escrita, a editoria-
listas, a noticias que considera erréneas
y esta siempre concentrado en ese tipo
de refutaciones. Me refiero a que el eje
central de la confrontacién de Correa es
con la prensa impresa, pero secundaria-
mente con la televisién y otros medios.

El gran enigma de estas elecciones es
el lugar de AVANZA, una organizacion
politica que viene de una construccién
estatal recurriendo a una tecnologia muy
antigua de la Izquierda Democratica de
tejer redes politicas desde el Estado, algo
muy propio de la practica de la lzquier-
da Democritica y la Democracia Popu-
lar desde los afios 80 para adelante. Ese
mecanismo de formacién de una organi-
zacion politica ha sido muy importante
para el surgimiento y desarrollo de
AVANZA. Va a mostrar un impulso en el
sentido de que va a tener impacto en
funcion de la capacidad de articularse a
redes de dotacion de recursos publicos,
pero cuando esos recursos publicos ya
no existan o haya disminucién, AVANZA
puede tener un proceso de retraccion.
Ramiro Gonzalez y su gente han hecho
un uso muy eficaz de los recursos del
IESS, de una parte de las redes de la Iz-
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quierda Democrética que de un modo u
otro han revivido, luego de la decaden-
cia de la lzquierda Democrdtica como
fuerza politica en los Gltimos anos.

Pablo Ospina. ;Cémo interpretar en-
tonces estos resultados y tendencias? Al
respecto existe un debate sobre si la de-
rrota electoral de Alianza Pais debe atri-
buirse a Correa y a factores nacionales o
si son factores locales, malas alcaldias,
malas gestiones, sectarismo local. Los
que enfatizan un cansancio frente al au-
toritarismo, el caso de Bonil, el abando-
no de la iniciativa Yasuni, como factores
explicativos, olvidan que estas actitudes
venian de mucho antes y es dificil en-
tender por qué habria habido un vuelco
en el electorado en este afo debido a
esos temas. Es evidente que existe un
voto duro en contra de Correa que se
expreso en estas elecciones locales y
que pudo haber fluctuado entre el 20 y
el 25% del electorado. Hasta es posible
que haya aumentado levemente con los
episodios autoritarios que se mencio-
nan, pero eso no alcanza a explicar las
derrotas ni en Quito ni en ninguna otra
parte. Para explicar el resultado hay que
acudir a una combinacién de esos fac-
tores nacionales con factores de estrate-
gia electoral nacional y con los factores
mas estrictamente locales.

El sectarismo politico de Alianza Pais
es una politica de Estado, no un proble-
ma local. Lo importante para estas elec-
ciones es que ese tradicional sectarismo
influyé decisivamente en al menos dos
elementos de la estrategia electoral de
PAIS. Lo primero es que hubo una lectu-
ra de que en las elecciones presidencia-
les de 2013 el traslado de votos desde
Correa hacia los candidatos a diputados

fue un éxito. La estrategia electoral na-
cional de PAIS se baso en la idea de que
esa misma férmula podia funcionar en
las elecciones locales. Por eso Correa
aparecia en todas las propagandas, por
eso sustituy6 e incluso opacé a los can-
didatos locales en todas partes y por eso
muchos candidatos centraron su mensa-
je en la identidad con el presidente. Lo
que no se tom6 en cuenta es que para la
gente de los sectores populares los dipu-
tados son esencialmente gente inatil que
no cumple ninguna funcién relevante
para su vida fuera de desperdiciar dine-
ro, ganar sueldos que no merecen y ma-
nejar corruptelas. Los alcaldes, por el
contrario, si importan. El gran error de
calculo electoral fue que el gobierno no
pudo trasladar tan facilmente la vota-
cién. La implicacién es que a la gente
también le importa quién es el candida-
to a presidente y que probablemente pa-
ra las elecciones del 2017 tampoco se
podrd poner a cualquiera, que Rafael
Correa no se puede retirar con tanta se-
guridad y que la gente no necesariamen-
te votara por el ungido. En 2013 fueron
esencialmente sin candidato a vicepresi-
dente y no importé en la votacién. Ima-
ginaron que podian descansar tranquilos
y las elecciones locales los despertaron
del abrupto suefio. La discusién sobre la
reeleccion indefinida o por un periodo
mas no responde, obviamente, a una
conspiracién de la CIA en Quito sino
que hay mucha mas incertidumbre res-
pecto al posible traslado del voto a Glas
o0 a cualquier otro personaje sin carisma
y confianza propia.

El segundo factor de estrategia elec-
toral relacionado con el sectarismo tam-
bién deriva de la errada lectura del exi-



toso traslado de los votos en 2013. A ni-
vel local, igual que a nivel nacional, esa
lectura llevé a una agudizacion de las
disputas por las candidaturas, aunque
no trascendieron pulblicamente como
en las primarias de 2009. Las rupturas
con Avanza y en menor grado con el
Partido Socialista, que influyeron decisi-
vamente en las derrotas electorales lo-
cales en muchisimos municipios, fueron
en el fondo conflictos alrededor de los
liderazgos dentro y alrededor de Alian-
za Pais. Esto también tiene grandes im-
plicaciones para el 2017.

La implicacion principal es que no
solo el electorado demostr6 que no
aceptara cualquier ungido sino que los
aliados pueden rebelarse exitosamente y
que su dependencia politica es menor
de la esperada. AVANZA y Ramiro Gon-
zalez haran todos los calculos electora-
les. Hay tres escenarios. En el primero,
AVANZA apoya al presidente Correa en
su nueva reeleccion y se queda en una
situacién similar a la actual, es decir, co-
mo movimiento de apoyo al presidente.
Gonzélez ha sido claro en afirmar que
apoya a Correa, no a Alianza Pais. El se-
gundo escenario es que Correa decide
apoyar a otro candidato a presidente,
con lo que arriesga que Ramiro Gonza-
lez y AVANZA formen un frente electo-
ral propio para terciar en las elecciones
del 2017. Los voceros de AVANZA han
mencionado que es una aspiracion legi-
tima y un escenario plausible. Este se-
gundo escenario es totalmente nuevo,
que desacomoda todo el registro politico
que tenfamos antes de las elecciones.
Ramiro Gonzalez es el gran ganador de
la interna del gobierno, mientras que el
perdedor es Augusto Barrera y todo su
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grupo incluida Betty Tola, Fernando Cor-
dero y Galo Mora. No es casualidad que
esos personajes fueran el blanco del ata-
que de Gonzélez al dia siguiente de las
elecciones. En el fondo, y éste es el prin-
cipal significado electoral de toda la jor-
nada, Ramiro Gonzdlez logré realizar
aquello que queria ser Augusto Barrera y
en lo que fracaso estrepitosamente: tener
la opcidn de convertirse en el candidato
alternativo del centro izquierda en el
2017.

El tercer escenario es que Correa
promueva a Gonzalez como el candida-
to de Alianza Pais. De nuevo, tenemos
aqui un escenario politico para el 2017
que no existia antes de las elecciones
locales. Todo horizonte posterior a Co-
rrea luego de las elecciones presiden-
ciales del afo 2013 parecia ocupado
exclusivamente por la derecha, general-
mente asociada a CREO. Ahora CREO
estd significativamente debilitado, igual
que su candidato. Con una calculadora
similar a la de Ramiro Gonzélez va a es-
tar Mauricio Rodas porque emerge de
estas elecciones como el mds exitoso
candidato de la derecha, pero su perio-
do en la alcaldia de Quito termina en el
ano 2019, con lo que la derecha tiene
pocas opciones de tenerlo como candi-
dato a menos que concurran circunstan-
cias excepcionales. La situacion electo-
ral de la derecha no me parece nada
clara aunque coincido con Jorge Leodn
que hay un desplazamiento conserva-
dor en el pais. En términos estrictamen-
te electorales, si Rodas no es el candida-
to y no le va bien o no quiere ser candi-
dato porque los célculos no le dan, jcon
qué se queda la derecha? Con Lasso no
tiene ninguna posibilidad.
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Un dltimo factor que quiero men-
cionar es la combinacién de los dos an-
teriores (voto en contra de Correa y falli-
da estrategia electoral) con los factores
puramente locales, de politica munici-
pal. Evidentemente debe haber muchisi-
ma variedad en esto. Sin embargo, si
uno pudiera extrapolar algo de lo que
ocurrié en Quito yo dirfa que muchos
de los alcaldes crefan que habia que ha-
cer lo mismo que Correa para ganar. Es
decir, obras publicas, hacer carreteras,
puentes, obras fisicas. Un alcalde como
Barrera que se pasé 10 afos hablando
de participacién, no hizo una sola
asamblea ciudadana en Quito. Pero
ademas, el formato de la “autoridad”,
del “disciplinamiento” de la poblacién,
me parece que generé muchas resisten-
cias. Correa lo ha hecho con cierto éxi-
to, pero los alcaldes son fundamentales
en la estrategia de disciplinar a la pobla-
cién en las conductas esperadas por el
Estado. Registrar a los comerciantes, co-
brar multas, patentes, perseguir a los in-
fractores, afirmar la autoridad del Estado
sobre la vida cotidiana. En eso los alcal-
des son esenciales. Mi impresién es que
hubo una emergencia de la oposicién
popular y social a ese proyecto discipli-
nario de Estado. Es algo a verificar y a
estudiar con mas detenimiento.

Jorge Leén. En relacion a los resulta-
dos con los municipios que normalmen-
te deberian o podrian hacer contrapeso
al gobierno central, no lo ha estado ha-
ciendo sino Guayaquil. Pero ahora re-
gresamos al sistema clasico que siempre
hubo, un contrapeso al gobierno central
hecho por los municipios. La estrategia
de Correa ante esa oposicién eventual
estd en que él ya estd buscando una

alianza, los quiere cooptar y esta bus-
cando incorporarlos sin distingo ideol6-
gico. A mi manera de ver, eso revela un
proyecto politico que tiene Correa, con
eso de insistir que no tiene importancia
de donde vengan politicamente los can-
didatos de AP, lo importante seria tener
una base de aquellos que son exitosos a
nivel local. El sigue en ese camino. No
me sorprenderia si mafiana los enemi-
gos malos de la derecha terminan sien-
do los aliados de Correa, corresponde-
ria a su estrategia que busca captar los
caciques locales. Como proyecto a lar-
go plazo, es algo asi como la mezcla
entre el PRI y el peronismo, porque el
otro aspecto que esta construyendo es el
partido “atrapa a todos” los sectores.
Correa estd en ese ejercicio como con-
dicién de consolidar un puesto que es
lo que tenia el PRI, con los caciques lo-
cales, con una légica muy pragmatica
del poder que termina con una tecno-
cracia que dirigia arriba. El peronismo
integraba a la derecha y a la izquierda y
quien hacia la integracién era Perén, in-
clusive luego de Perén se disputaba la
izquierda y la derecha dentro del pero-
nismo, algo asi estd resultando de este
proyecto de Correa y la practica que es-
ta haciendo. Lo otro es que se deslegiti-
mé bastante esta aura triunfadora de
Correa. Ahora, muchos conflictos van a
emerger 0 van a expresarse otros que es-
taban latentes, y entonces hay legitimi-
dad de la oposicidn para esa expresion
entre otras en las zonas mineras. La res-
puesta ante eso puede ser captar las or-
ganizaciones locales, como ya se lo ha
hecho y va a seguir en esa légica, pero
también la coercién porque no es un
gobierno que busca el consenso. Eso le



va a deslegitimar mas al gobierno a la
larga, lo cual en los dltimos tiempos ya
fue notorio. En cambio, es perceptible la
posibilidad de emergencia de organiza-
ciones existentes o nuevas lo cual va a
crear una situacién un poco mas com-
pleja al sistema de poder, a esta légica
medidtica con coercion, oferta de inclu-
sion y oferta de politicas piblicas.
Santiago Ortiz. Tengo la impresion
de que hay una tendencia del electora-
do hacia un animo conservador, como
sefiala Jorge, en dos planos: por una
parte discurso liberal que cada vez se
estaba articulando alrededor de la liber-
tad de expresion, la libertad de prensa y
que cuyo cénit se expresd en defensa de
Bonil, una gigante metedura de pata de
parte del gobierno. Al mismo tiempo se
configura un estado de dnimo antiesta-
tal, como una reaccién ante el exceso
de control via impuestos, pagos al segu-
ro, multas. No es casual que Mauricio
Rodas haya cogido el tema de las mul-
tas y de los impuestos como el elemen-
to central de su campafia contra Barrera
en Quito. Se trata de un discurso que
puede configurarse en el futuro en de-
fensa del mercado, de la empresa priva-
da, contra el Estado, y un discurso libe-
ral de libertades y democracia. Son dos
elementos que se van articulando en
términos de este discurso contra el re-
torno del Estado que ha impulsado este
gobierno. Este elemento no solo esta en
los grupos de la elite empresarial, tam-
bién estd presente en los comerciantes,
en zonas centrales de las ciudades don-
de hay trabajadores informales o en pro-
vincias limitrofes donde impera el con-
trabando como el caso del Carchi, don-
de Alianza Pais siempre pierde, y donde
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esta presente una corriente de opinién
que reacciona frente al control estatal
en la frontera.

El otro elemento que no se ha anali-
zado es la cuestion medidtica. No en
balde se dice que como no estuvo Vini-
cio Alvarado al frente de la estrategia de
comunicacién de Alianza Pafs, ha perdi-
do las elecciones. Al menos en el caso
de Quito esto fue efectivo, pues Barrera
tuvo una pésima estrategia de campana.
Pude estar presente en el lanzamiento
del plan del candidato de Alianza Pais y
fue una concentracién de sectores po-
pulares, era una campafia dirigida por
militantes de izquierda, sin comprender
la importancia de la imagen y el hecho
que Barrera estaba gobernando para
una ciudad mayoritariamente de clase
media.

Para el gobierno siempre fue facil ga-
nar cuando se trataba de una campafa
presidencial en donde se unificaba la
imagen, los colores, los mensajes con el
verde flex y la figura de Correa. El movi-
miento oficial ha tenido un buen mane-
jo de la comunicacion con sus especia-
listas en marketing, sus encuestas, sus
empresas de espectdculos, de manera
que han ganado la iniciativa ante los
candidatos de derecha. Pero en esta oca-
sion, en Quito Alianza Pais debi6 enfren-
tar varios problemas: por una parte la
campana tenia un contenido local, de
evaluacion de la gestion del alcalde y en
torno a una figura que no logré subir del
40% de popularidad; por otro se trataba
de un lider que no se desmarcé nunca
de Correa, debilidad que fue aprovecha-
da por su rival que le acuso sistematica-
mente de ser un hombre sin personali-
dad, dependiente del Presidente; final-
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mente el tercer problema es que el equi-
po del alcalde no comprendié que debia
manejar una campana moderna, con to-
dos los recursos que eso implica.

El hecho de que Jaime Duran, ex se-
cretario de la administracion de Jamil
Mahuad y director de Informe Confiden-
cial, haya estado detras de la asesoria de
Mauricio Rodas no es casual. El ha gana-
do dos elecciones con Macri en Buenos
Aires y con Marcelo Ebrarden México
DF. Es un tipo que sabe cémo se hace y
se gana una campana en las grandes ciu-
dades. En cambio Barrera, no pudo salir
de su 40%, no logré crecer en los secto-
res medios y no pudo construir una ima-
gen y un discurso que capitalice su sig-
nificativa gestion al frente de la Alcaldia.

Otro elemento que sale a la superfi-
cie es la debilidad de la constitucion
ideolégica y organica del movimiento
politico Alianza Pafs. No tuvo capaci-
dad de mediar entre los caudillos y figu-
ras locales, los funcionarios y burécra-
tas y la direccién del movimiento; no tu-
vo capacidad de mediar los conflictos
internos y las alianzas externas. El caso
del Carchi donde fue desconocido el
candidato que habia resuelto las bases,
por parte de la direccion nacional de
Alianza Pais o el de Manabi donde el
gobierno impuso la alianza con Maria-
no Zambrano, son demostracién de
ello. Me parece que el instrumento po-
litico deja de funcionar como un meca-
nismo de articulacion de actores, cons-
titucién de propuestas y de constitucion
de liderazgos. Que AVANZA o el parti-
do socialista crezcan a costa del partido

oficial revelan una situacién de crisis de
un instrumento politico.

Mirando el futuro, se podria afirmar
que el escenario se complica para el co-
rrefsmo, especialmente por la reelec-
cién. No pienso que haya condiciones
para un referéndum o plebiscito porque
eso le daria posibilidades a toda la opo-
sicion de articularse por el NO, lo que
ya ha pasado en el Ecuador anterior-
mente. La salida mas facil es una solu-
cién al interior del parlamento, pero
también en este caso es evidente la fal-
ta de capacidad del instrumento politico
de generar nuevos liderazgos.

Y esto es una confesion de que es la
figura de Correa la que garantice el pro-
ceso y no la hegemonia de una propues-
ta, de un partido y de una ideologia. No
veo un escenario de una posible renova-
cién del proyecto hacia una democrati-
zacion de la Revolucién Ciudadana.

Més bien podria darse un giro hacia
el centro profundizando la alianza con
AVANZA, mientras se debilita la izquier-
da tanto hacia adentro como hacia afue-
ra de dicho movimiento. Lo que estaria-
mos advirtiendo probablemente es una
limitacién del proyecto hegemoénico de
Alianza Pais, que esta siendo atacado por
la derecha con su discurso liberal y con
apoyo de las grandes trasnacionales eco-
némicas y politicas. Yo encontraria ya
que se esta revelando una serie de limi-
tes en los cuales el discurso de las obras
no esta respondiendo a nuevas expectati-
vas que estdn generando en los sectores
urbanos y los sectores medios por una
mayor democratizacién del pafs.



“El orden del discurso” del presidente Rafael Correa
Silvia Vega Ugalde!

Los temas dominantes de los discursos ptblicos sostenidos por el presidente Correa aluden al
cambio del modelo econémico poniendo énfasis en la critica y superacién del neoliberalismo,
la identificacion de los banqueros, organismos internacionales y acreedores externos como los
principales oponentes. Por otra parte la revalorizacion del trabajo frente al capital, la lucha
contra la pobreza, la redistribucion de la riqueza y la recuperacién soberana de los sectores
estratégicos de la economia. Predominan dos claves discursivas: por un lado, la concepcién
moral de la economia y, por otro, la competencia experta en la gestion de la economia. La pri-
mera se presenta bajo la forma de lucha contra los abusos y la corrupcion de sus oponentes y
la segunda bajo el ropaje profesoral de quien domina la técnica, delimitando de ese modo el
campo discursivo para excluir a sus opositores de izquierda y derecha.

Introduccion tales ya que articulan varios aspectos del

discurso econémico: por un lado la idea
de moralizar la economia que ha estado
sometida a los “abusos” de los grupos de
poder, de los organismos internacionales
y a veces de los trabajadores, moraliza-

uales son las claves discursivas
presentes en las propuestas eco-
némicas del presidente Correa?
es la pregunta que pretendo in-

dagar en este ensayo a partir del analisis
de la modalidad, tono y semantica de
sus discursos de posesion? y rendicion
de cuentas anuales3, los que he escogi-
do por considerarlos una sintesis sustan-
tiva de los ejes y sentidos principales de
la gestién de su gobierno.

Encuentro dos claves discursivas,
que sin ser las Gnicas, son las fundamen-

1  Profesora de la Universidad Central del Ecuador.

2 Discursos de 2007 y 2013.

cién que en varias ocasiones se inspira
en principios religiosos. Por otro lado,
saber pensar y saber hacer la gestion téc-
nica de la economia, a partir de su cono-
cimiento personal del tema.*

La primera clave discursiva es mas
visible cuando el Presidente alude y
confronta con el pasado, con los oposi-
tores de derecha vy, la segunda, cuando

3 Discursos de 2008, 2009, 2010, 2011 y 2012, la mayoria de veces pronunciados ante el 6rgano legis-

lativo, y alguno ante concentraciones de masas.

4 El Presidente Correa tiene un titulo de PhD en Economia que lo saca a relucir a menudo.
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delimita su propio nicho de accion y de-
marca los limites con los opositores de
izquierda a quienes los percibe empa-
rentados con su misma tendencia politi-
ca y que lo apoyaron en un primer mo-
mento de su gobierno. Estas claves dis-
cursivas ademds se evidencian con mds
fuerza en distintos momentos del ejerci-
cio gubernamental; la primera, en los
afos iniciales de gobierno y la otra en
los mas recientes. Finalmente, la pers-
pectiva moral expresa ideas mas difusas
respecto del proyecto econémico a se-
guir, mientras el tecnicismo apuntala un
proyecto mds decantado desde el punto
de vista econémico que termina de per-
filarse, con mayor claridad, en los dis-
cursos de 2012 y 2013.

A partir de estas dos claves discursi-
vas se pueden descifrar los contenidos
econémicos de la gestién del gobierno.
En la primera porque, al plantear sus de-
finiciones en el marco de lo ético y mo-
ral se soslaya la concrecion de cémo via-
bilizar el cambio; en la segunda, porque
al afirmar en una base técnica las deci-
siones econémicas de su gobierno, las
rodea de un halo de credibilidad y rea-
lismo, pretendiendo socavar la validez
de las criticas de quienes buscan pro-
puestas de mayor radicalidad.

Para la interpretacion de los discur-
sos del presidente Correa me he inspira-
do en un par de articulos: “La Politica
Misionera de Hugo Chéavez” de José Pe-
dro Zaquete y “El tecnopopulismo de
Rafael Correa, de Carlos de la Torre. El
primero califica como politica “misione-
ra” la adoptada por el Presidente Cha-

vez, porque él se presentaba como lider
moral de la nacién llamado a conducir a
Venezuela a la redencién, por sus carac-
teristicas personales de referente moral,
martir y predestinado —en continuidad
con lideres como Simén Bolivar y otros
connotados de la historia de Venezuela.
La politica llevada como herramienta so-
teriolégica, conduce, seglin Ziquete, a
que toda la comunidad nacional se sien-
ta parte de la misién y acompafie y se
deje dirigir por el lider (Ziquete, 2008).
El autor se inspira en la teoria de la do-
minacién carismatica de Weber y en la
concepcion de “religion politica (secu-
lar)” de Durkheim, para quien ésta “se
entiende como una fuerza eminente-
mente social y colectiva, que une a las
personas en la celebracién comunitaria
de su identificacién con la naci6én”
(Durkheim en Ziquete, 2008: 92).5

Si bien no es plenamente equipara-
ble el andlisis que el autor realiza del
presidente Chavez con el que puede ha-
cerse del presidente Correa, resalto, pa-
ra mi lectura de sus discursos econémi-
cos, la dimensién moral que encuentro
recurrentemente, ya que esa envoltura
discursiva concita adhesién y construye
legitimidad al mostrar el rumbo del cam-
bio a través del prisma de valores como
el bien y lo justo, destacando la valia del
lider que ha sido capaz de asumir esa ta-
rea moralizadora.

Carlos De la Torre acufa la defini-
cion de “tecnopopulismo” para el go-
bierno de Rafael Correa, porque éste
combinaria la dominacién carismatica y
la dominacién racionalista burocratica

5  Cita textual de Ziquete traducida libremente por la autora.



—siguiendo también a Weber—. “Correa
compagina tecnocracia y carisma pues
explica racionalmente sus politicas y ac-
ciones, a la vez que se presenta como el
redentor de la nacién” (De la Torre,
2013: 24). Encuentro en los discursos
econémicos del presidente Correa esta
dimensién tecnocratica, que asume con-
notaciones profesorales en varios mo-
mentos, por lo cual coincido en parte
con la caracterizacion realizada por De
la Torre. No obstante, discrepo con él en
su afirmacion de que las dos légicas de
dominacién entraron en contradiccién
en un momento de crisis como la revuel-
ta policial del 30 de septiembre de 2010
(el 30 S)° y probablemente volverdn a
chocar, como ocurrié con los gobiernos
populistas neoliberales en América Lati-
na debido a que “el carisma es inestable
y subvierte los intentos de gobernar a tra-
vés del conocimiento de los expertos”
(De la Torre, 2013: 26).

Considero que no es equiparable la
relacién que entablaron los gobiernos
neoliberales de los afos noventa con los
tecndcratas y la del gobierno de Correa
con su equipo técnico, pues, en el pri-
mer caso, aquéllos eran externos a la di-
namica politica de esos gobiernos,
mientras en el segundo, el propio presi-
dente es la cabeza de los tecndcratas.
Asimismo pienso que en un momento
de crisis como la revuelta del 30 S fraca-
saron tanto la légica carismatica como la
tecnocratica frente al descontento movi-
lizado de los policias insurrectos. Fallé
la l6gica carismatica puesto que los po-
licias sublevados no se ablandaron sino
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se enardecieron ante al lider, pero, tam-
bién fallé la légica tecnocrdtica, ya que
los argumentos “técnicos” y “racionali-
zadores” de la ley de servicio publico-la
que fue el antecedente de los disturbios-
tampoco pudieron ser impuestos desde
arriba, desoyendo las opiniones y adver-
tencias que habian surgido en dias pre-
vios. Entonces, no hubo en este hecho
un choque entre dos légicas, sino el fra-
caso de ambas.

Al distanciarme de esta parte de la
interpretacién de De la Torre, opto por
reconstruir el discurso tecnicista del Pre-
sidente Correa, tratando de encontrar los
mecanismos de exclusién y prohibicién
que configuran su campo discursivo y lo
delimitan respecto del de sus oponentes,
especialmente de aquellos ubicados en
la izquierda del espectro politico. Me
baso en el texto “El orden del discurso”,
de Foucault que plantea que “en toda
sociedad la produccién del discurso esta
a la vez controlada, seleccionada vy re-
distribuida por cierto nimero de proce-
dimientos que tienen por funcién conju-
rar sus poderes y peligros, dominar el
acontecimiento aleatorio y esquivar su
pesada y temible materialidad” (Fou-
cault, 2002: 14). Ciertamente, cuando
Foucault habla del orden del discurso se
refiere no a alocuciones pronunciadas
en un evento —lo que entendemos co-
mudnmente por discursos-, sino a la cons-
truccion discursiva de la sociedad en su
conjunto, conformada por habla y prac-
ticas, por instituciones y rituales. No
obstante, extrapolo este concepto para
descifrar el orden presente en los discur-

6  El 30 de septiembre de 2010 se produjo una sublevacion de policias y un pequefio grupo de militares,
reclamando asuntos corporativos, que puso en riesgo la estabilidad del gobierno del presidente Correa.
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sos especificos pronunciados en momen-
tos claves del ejercicio gubernamental,
por considerar que, en cierto modo, éstos
condensan una practica discursiva (poli-
tica y social) global.

Basandome en la propuesta del texto
de Foucault planteo que el orden del dis-
curso del presidente Correa —en el ambi-
to de los temas econémicos- gira en tor-
no a la oposicién verdadero-falso o vo-
luntad de saber que es, segln este autor,
uno de los mecanismos de control dis-
cursivo dispuesto para excluir a quienes
se hallan en lo falso o en el no saber. Pa-
ra este autor, ésta es la exclusion mas im-
portante, porque todos los sistemas deri-
van hacia ésta. Si bien Foucault se refie-
re principalmente a todo el andamiaje
de las ciencias (libros, pedagogia, biblio-
tecas, laboratorios) esta exclusion esta
bien recreada en el dmbito politico por
un presidente de perfil academicista co-
mo Rafael Correa.

La oposicion verdadero-falso o vo-
luntad de saber empata perfectamente
en el caso del presidente Correa con la
dimensién “tecnicista” identificada por
Carlos De la Torre. Al sostener que su
discurso adquiere coherencia alrededor
de este eje, encuentro un hilo conductor
de andlisis que difiere del De la Torre, es-
pecialmente en su afirmacion de un cho-
que entre tecnicismo y carisma. Fl sefia-
la que “El carisma no es sélo inestable,
también atenta contra la légica de los
expertos de crear instituciones y planes
de largo alcance. El lider carismatico no
se siente atado a reglas o instituciones y
personaliza al estado”(De la Torre, 2013:
39). Pienso que éste no es el caso del

presidente Correa, pues él es, claramen-
te, el lider de los expertos; éstos no son
invitados por él sino dirigidos por él. I
se asume como protagonista de la crea-
cién de las nuevas instituciones y de los
planes de largo plazo que se siente lla-
mado a conducir.

Para el analisis, parti de una lectura
atenta de los textos de los discursos pre-
sidenciales publicados en la pagina web
de la Presidencia de la Republica del
Ecuador, realicé una identificacion y cla-
sificacion pormenorizada de los temas
tratados, y focalicé mi atencién en los
segmentos de caracter econémico.

El texto se organiza en tres capitulos.
En el primero, rastreo las prioridades te-
maticas de los discursos, mostrando
principalmente la clave moralizadora en
el tratamiento de distintos temas. En el
segundo, me detengo en la clave discur-
siva tecnicista y como ésta instituye un
orden del discurso que blinda su gestién
frente a las criticas de sus opositores. En
el tercero, presento algunas conclusio-
nes sobre como se articulan las dos cla-
ves discursivas y como la de caracter
tecnicista apuntala las lineas de la pro-
puesta econémica del gobierno en la ac-
tualidad.

1. La moralizacion de la economia

Temas y prioridades de los discursos

Desde la formulacién del programa
de gobierno en 2006, la “revolucién
econémica” fue una de las cinco revolu-
ciones propuestas que constituyeron el
hilo conductor del discurso de posesion



en enero de 2007.7 Los lineamientos ge-
nerales de este cambio se expresaban de
la siguiente manera:

La nueva conduccién econémica del
Ecuador priorizara una politica digna y
soberana, es decir, mas que liberar mer-
cados, liberaremos al pais de los atavis-
mos y poderosos intereses nacionales e
internacionales que lo dominan; libera-
remos al pais con una clara opcion pre-
ferencial por los mds pobres y posterga-
dos, priorizando al ser humano sobre el
capital (Discurso de posesion, 2007:13).
(Enfasis afiadido).

Las frases resaltadas evocan dos opo-
nentes: el poder internacional confronta-
do desde las categorias de “dignidad y
soberania” y, el poder del capital nacio-
nal, confrontado desde una optica cris-
tiana —cuando habla de la opcién prefe-
rencial por los pobres-.8

En el discurso de rendicién de cuen-
tas del 2011, el Presidente Correa sinte-
tiz6 los ejes de su proyecto gubernamen-
tal y sus prioridades:

Nuestro mayor esfuerzo se relaciona
con la transformacién del Estado, segui-
do por el cambio del sistema econémi-
co, la construccién de la igualdad y la
recuperacion de la soberania nacional
(Discurso 2011: 7).

Si bien estas cuatro prioridades estan
imbricadas, es interesante tomar en
cuenta el orden en que se las presenta en
2011. Entre 2007 y 2009, los temas eco-
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némicos tienen una notoria relevancia
que decrece en los discursos de 2010 y
2011; luego va adquiriendo mas peso la
reforma del estado, que en el discurso de
2009 ocupa un espacio muy amplio.
Observando los temas especificos
tratados en los discursos, se puede ex-
traer aquellos que son mas recurrentes
que otros. La alusion a los banqueros se
repite en todos los discursos, con excep-
cién del ano 2010; el modelo de desa-
rrollo y la deuda externa se tratan en los
primeros discursos hasta el afo 2010, asi
como la critica a la autonomia del Ban-
co Central, al neoliberalismo y a los or-
ganismos multilaterales, aunque con
menor énfasis; la politica tributaria y los
sectores estratégicos cobran relevancia
en los discursos mas recientes, a partir
de 2009. El tema del trabajo, aunque no
se trata en todos los discursos, estd pre-
sente a lo largo de todo el periodo.
Otros temas mas especificos se abor-
dan a veces sélo en un discurso. En los
discursos de los primeros afios se tocan
con mayor insistencia temas generales
en los que el tono puede recurrir mds a
los principios y postulados, mientras en
los discursos posteriores, cuando han
transcurrido algunos afos de gobierno,
se tocan temas concretos, en los que se
pueden exhibir ejecutorias y resultados.

La critica a los banqueros

Las claves discursivas desde las que
confronta con los banqueros, son las de

7 Fue también una de las diez revoluciones propuestas en la campafia electoral del 2012.
8  En este principio “explicitamente se basa la Revolucién Ciudadana y nuestro Socialismo del Buen Vi-
vir; precisamente una de nuestras fuentes es la Doctrina Social de la Iglesia” senalaba el propio presi-

dente en su Discurso del 2012, primera parte 5-6.
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la lucha contra la corrupcion y la afirma-
cién del rol regulador del estado frente a
los abusos de la banca.

sAcaso no fue corrupcién la Ley de Ga-
rantia de Depdsitos, impuesta por el po-
der politico de los banqueros, que obli-
g6 al Estado a garantizar el 100% de los
depésitos bancarios, sin limites de mon-
to, dias antes de la quiebra generalizada
de los bancos? (Discurso de posesion
2007: 2).

El capital financiero, ahora, tendra que
someterse a rigurosos mecanismos de
control y regulacién; pues, nunca mas
permitiremos un nuevo salvataje banca-
rio (Discurso 2009: 21). (Negrillas en el
discurso)

En alguno de los discursos resalta la
gran capitalizacién de la banca estatal
para fomentar principalmente la peque-
fia y mediana produccién, al tiempo
que reconoce que el margen de utilida-
des de los banqueros privados no ha si-
do afectado:

Dijeron que estdbamos llevando al pafs
a la era de las cavernas, (a juicio de los
representantes de los bancos privados);
y, sin embargo, aqui estan los resulta-
dos: la economia ecuatoriana ha creci-
do, se ha redistribuido el ingreso, las fi-
nanzas publicas gozan de buena salud;
y, ellos mismos, los bancos privados,
han tenido grandes utilidades (Discurso
2009: 35).9

Uno de los frentes de mayor belige-
rancia del gobierno del presidente Co-
rrea ha sido la oposicién a los medios de
comunicacién privados, justificada en
parte porque los banqueros han sido
principales accionistas de algunos de és-
tos. La presencia de un banquero como
primordial oponente a su candidatura
presidencial en las elecciones de febrero
de 2013 reinauguré una radicalizada
confrontacion con la banca, a la que re-
cort6 una parte de sus utilidades para fi-
nanciar el aumento del Bono de Desa-
rrollo Humano.1® Una vez derrotado el
oponente, fue ensalzado como “oposi-
cién ideoldgica”:

Bienvenida la oposiciéon democratica.
Nos llena de esperanza las declaracio-
nes de la segunda fuerza politica del pais
en el sentido de que ellos van a inaugu-
rar la oposicion...Qué bueno, qué bue-
no tener una oposicion ideoldgica para
poder debatir con ideas, con argumentos
(Discurso 2013: 68).

Su vision sobre el trabajo

“La firma de la partida de defuncién
de la explotacién laboral en el Ecuador”
refiriéndose a la llamada tercerizacién'!
(Discurso de posesién, 2007: 6) y el au-
mento progresivo del salario minimo, la
revision de contratos colectivos que ga-
ranticen derechos y frenen abusos y el
paso a un salario “digno” (Discurso

9  En el mismo discurso del 2009, el Presidente informaba que el sistema bancario cerré el afio 2008 con
un 41.4% de crecimiento en las utilidades respecto del afo anterior. (Discurso 2009: 119).

10 Transferencia monetaria que subié de 35 a 50 délares mensuales en la dltima campaiia electoral y que
se entrega a 1 millén doscientos mil ecuatorianos en situacion de pobreza.

11  La tercerizacion era una modalidad por la cual las empresas delegaban la contratacién de su personal
en terceras empresas para eludir obligaciones laborales.



2009) son algunos de los logros que con-
validan la nueva concepcién sobre el tra-
bajo, vigente en su gobierno.12

Cuando el Presidente habla del tra-
bajo también lo hace desde la perspecti-
va moral y religiosa:

Ya es hora de entender que el principal
bien que exigen nuestras sociedades es
el bien moral, y que la explotacion la-
boral, en aras de supuestas competitivi-
dades, es sencillamente inmoral (Dis-
curso de posesion, 2007: 20).

En dos de los tres discursos en los
que toca el tema, alude a la “Enciclica
Laborem Exercens” del Papa Juan Pablo
Il que senala que “el trabajo humano no
es un factor mas de la produccion, sino
el fin mismo de la produccion” (Discur-
so de posesion, 2007: 19; Discurso
2012, primera parte: 22).

Su vision es presentada como una
ruptura con el pasado neoliberal:

Si en el neoliberalismo imperé la supre-
macia del capital sobre el trabajo; para
nosotros el ser humano y su trabajo, se
ubican en el centro de todos los afanes
de la vida en sociedad (Discurso 2009:
10). (Negrillas en el discurso).

El tono pro-trabajador cambia cuan-
do se refiere a los trabajadores del esta-
do:

Son innegables los abusos de ciertos
sindicatos ptiblicos en detrimento del
bienestar de todos los ecuatorianos y
sindicatos publicos que hablan en nom-
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bre de los trabajadores y que hablan en
nombre de la izquierda...Estamos revi-
sando esos contratos colectivos publi-
cos, hay mucha inconformidad en mu-
chos sectores sindicales, pero seguire-
mos con esta reduccién, porque no per-
mitiremos abusos vengan de donde ven-
gan (Discurso 2009: 109-110). (Enfasis
anadido)

Aqui se combinan la matriz moral-
ética de lucha contra los abusos, con la
del orden del discurso de exclusion de
los opositores, bajo la oposicion verda-
dero/falso o voluntad de saber, en el
marco de la defensa de la racionalidad
estatal, contexto en el que se inscribe la
alusion transcrita. En efecto, el discurso
de 2009 recoge de manera mas extensa
sus explicaciones sobre la reforma del
estado impulsada por su gobierno y es
alli cuando se toca el tema de los traba-
jadores publicos, increpandoles el que
vean al estado como patrén, porque “el
estado es la representacion instituciona-
lizada de todos nosotros” (Discurso
2009: 12). En las frases resaltadas se ad-
vierte que el ataque a los empleados pu-
blicos —sector que habia expresado sus
criticas al régimen- se hace bajo la con-
notacién de lucha contra la corrupcién
(los abusos de los empleados, igual que
ataca a los banqueros por sus abusos),
pero, también, desde la oposicién “ver-
dadero-falso”, que en este caso supone
una desautorizacién a los empleados
publicos para hablar en nombre de los
trabajadores y de la izquierda.

12 El concepto de salario digno se refiere al calculo de un salario familiar, tomando en cuenta que gene-
ralmente hay mds de un perceptor de ingresos en cada familia. Este salario familiar debe cubrir la ca-
nasta basica, calculada en alrededor de 590 délares.
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Neoliberalismo vs. Nuevo Modelo de
Desarrollo

Cuando el Presidente aborda los te-
mas del neoliberalismo y el nuevo mo-
delo de desarrollo que implantara la re-
volucién ciudadana, lo hace también,
principalmente, desde una matriz ética
de busqueda de justicia, igualdad, equi-
dad social:

Nuestro proyecto de transformacion le
apostd, desde el inicio, al cambio en el
paradigma del desarrollo. Este proceso
no es facil, pues implica luchar contra
los privilegios de unos pocos para cons-
truir una patria mas justa, mas igualita-
ria, no para dos o tres individuos o gru-
pos, sino para millones de ciudadanas,
de ciudadanos... construimos la Nueva
Patria en la que el ser humano, en armo-
nia con la naturaleza es lo mas impor-
tante; y, el buen vivir, el sumak kawsay,
el fin hacia el cual se encaminan todos
nuestros esfuerzos (Discurso 2009: 8-
9).(Negrillas en el discurso).

Hay partes de los discursos en que el
nuevo modelo de desarrollo se perfila
como confrontacion al predominio ab-
soluto del mercado, propugnado por el
neoliberalismo, también desde una pers-
pectiva ética:

Esta globalizacién neoliberal, inhumana
y cruel, que nos quiere convertir en
mercados y no en naciones, que nos
quiere hacer tan solo consumidores y
no ciudadanos del mundo, es muy simi-
lar en términos conceptuales al capita-
lismo salvaje de la Revolucién Industrial
(Discurso de posesién, 2007: 20). (Enfa-
sis anadido)

Le apostamos a una relacién equilibrada
entre sociedad, Estado y mercado; rehu-

samos someternos al “dios mercado”,
sacramentado por nuestros opositores y
que, ahora, se desmorona frente a una
de las mds profundas crisis econémicas
de los dos dltimos siglos (Discurso
2009: 35). (Enfasis afadido)

La nueva Constitucion es presentada
como el documento fundacional del
nuevo modelo que estaria llamado a
erradicar todas las perversidades del
neoliberalismo. En los momentos poste-
riores a la aprobacién de la nueva Cons-
titucion del 2008, le atribuia poderes ca-
si demidrgicos:

Una Constitucién que nos permite supe-
rar -por fin- el paradigma del neolibera-
lismo, ese modelo concentrador y entre-
guista, que dominé durante las dltimas
tres décadas y que condujo al pais a la
mas grande crisis institucional, politica,
econdémica y moral del dltimo siglo...
La nueva Constitucion nos protege de la
dominacién del capital financiero-espe-
culativo; nos libra del modelo injusto,
concentrador de la riqueza en pocas
manos, que reparte el hambre, la ine-
quidad y la injusticia; del modelo que
socializa las pérdidas y privatiza las ga-
nancias, donde los ricos son cada vez
menos NuMerosos y mas ricos, y los po-
bres, son cada vez mds numerosos y
més pobres (Discurso 2009: 3-4). (Enfa-
sis afadido)

Cuando se refiere a los logros del
nuevo modelo econémico, cuyo objeti-
vo seria la redistribucién de la riqueza,
habla de la convergencia entre politica
social y politica econémica “en un pro-
grama coherente de gobierno” que
apunta a la reduccién de la desigualdad,
que lo presenta como “el logro mas sig-
nificativo de su gobierno”. Esto se estaria



consiguiendo a través de “sencillas me-
didas” como el incremento de salarios,
el bono de desarrollo humano, mas y
mejor trabajo (Discurso 2009).

No hay muchas cosas nuevas bajo el sol
para eliminar la pobreza y la inequidad.
sPor qué entonces no se las hacia antes?
Sencillamente porque, como menciona-
mos anteriormente, es un problema po-
litico, de relaciones de poder, las cuales
estamos cambiando radicalmente en fa-
vor de las grandes mayorfas (Discurso
2012, primera parte: 10).

Un elemento muy presente del nue-
vo modelo es criticar y desmarcarse res-
pecto de los organismos multilaterales y
las potencias extranjeras:

En las Gltimas décadas en América Lati-
na, los presidentes eran funcionarios, a
las 6rdenes de los mandatos de las insti-
tuciones de Bretton Woods; Fondo Mo-
netario, Banco Mundial. Ahora, en el
Ecuador, el pueblo decide libre y sobe-
ranamente el futuro de la Patria (Discur-
s0 2009: 46-47).

El tema de la deuda externa fue, es-
pecialmente en los primeros afos, un eje
en torno al cual se articul6 el discurso
presidencial, partiendo nuevamente de
la deslegitimacion moral de la depen-
dencia de la deuda:

JAcaso no fue corrupcion el canje de
deuda del afo 2000, que explicitamen-
te buscé mejorar el precio de los bonos
en beneficio de los acreedores, mientras
que el pais estaba destruido? sAcaso no
es corrupcion la existencia de leyes ab-
surdas como la Ley de Transparencia
Fiscal, que limita cualquier gasto, me-
nos el servicio de la deuda? jAcaso no
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fue corrupcion esa barbaridad Ilamada
Fondo de Estabilizacién, Inversion y Re-
duccion del Endeudamiento Pdblico —el
tristemente célebre FEIREP- que con los
recursos de la nueva extraccién petrole-
ra garantizaba el pago de deuda y re-
compraba ésta en forma anticipada y
pre anunciada? (Discurso de Posesion
2007: 8-9).( Enfasis afiadido).

Medidas como la creacién de un Tri-
bunal Internacional de Arbitraje de Deu-
da Soberana, propuesto en su discurso
de posesion, no fueron insistidas ni con-
cretadas posteriormente. Deuda externa
vs. justicia social es la oposicion discur-
siva significativa y reveladora del cam-
bio de modelo instaurado por la revolu-
cién ciudadana:

Las cifras nos demuestran que aquf
manda el pueblo ecuatoriano: para deu-
da 4.2 por ciento del PIB, para inversion
social casi 11 por ciento del PIB. A esto
no hay que darle vueltas: el destino de
los recursos sociales demuestra las rela-
ciones de poder al interior de una socie-
dad, quién manda en esa sociedad; y los
datos nos demuestran ineludiblemente,
incuestionablemente, que antes aquf
mandaban los acreedores, los banque-
ros, las burocracias internacionales, y
que ahora manda el pueblo ecuatoria-
no, compatriotas (Discurso 2012, pri-
mera parte: 17).

La clave discursiva central, en varios
de los temas econémicos priorizados, es
la lucha moral contra los abusos de ban-
queros, trabajadores o acreedores inter-
nacionales contra la corrupcion que es-
tos abusos representan y que son la mar-
ca del pasado que se quiere cambiar. Es-
ta se articula en algunos casos -como en
relacién al trabajo-, a principios cristia-
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nos explicitos como la Enciclica ya men-
cionada Laborem Exercens, la doctrina
social de la iglesia catélica y la opcion
preferencial por los pobres. Junto a esta
matriz discursiva central aparece el pa-
triotismo expresado en la soberania de
decisiones frente a los poderes externos
y la eficiencia como fruto de saber hacer
bien las cosas, valores que proyectan el
buen ejemplo ecuatoriano mas alla de
sus fronteras.

Esta clave discursiva exime de preci-
siones econémicas al Presidente y le ha-
ce plantear su nuevo modelo en térmi-
nos de principios filoséficos generales
(como la justicia, la igualdad o la oposi-
cién al “dios mercado”) o de categorias
eruditas poco comprensibles para los
ciudadanos comunes, como las que usa
para referirse al nuevo caracter del esta-
do que desplazaria al “estado burgués”.

Esa es la esencia de la Revolucién Ciu-
dadana: el cambio en las relaciones de
poder en favor de las grandes mayorias
y que se expresa en superar ese Estado
burgués, ese “Estado aparente”, como lo
|lamaba Zabaleta, pensador boliviano, y
convertirlo en un “Estado integral”, co-
mo lo llamaba Gramsci, en un Estado
popular representando a todas y a todos
(Discurso 2012: primera parte: 10) (Ne-
grillas en texto).

En realidad, cuando se trata de con-
creciones, exhibe cifras de redistribucion

de la inversion social y “medidas senci-
llas” orientadas a la reduccién de la po-
breza. A la par que se informa del fortale-
cimiento de la banca estatal, se critica
persistentemente a una fraccién capitalis-
ta: la del capital financiero, aunque sabe
reconocer que sus bolsillos no han deja-
do de llenarse. A las otras, como el em-
presariado que tiene a cargo trabajadores,
se les exige cierta redistribucion (el pago
del salario digno), si bien se les garantiza
también que no se permitird que las de-
mandas laborales excedan la capacidad
de las empresas para mantener el empleo:

Acompafiamos a nuestros hermanos tra-
bajadores en sus aspiraciones por mejo-
res salarios, pero debemos estar cons-
cientes de los dificiles momentos que
enfrentamos y estar preparados para evi-
tar un mal mayor que seria el desem-
pleo masivo (Discurso 2009: 11). (Enfa-
sis afadido).

Otros temas como el de la redistribu-
cién de la tierra son casi totalmente omi-
tidos en sus discursos de rendicion de
cuentas.13

2. La oposicion saber/no saber o verda-
dero/falso como niicleo del orden del
discurso econémico del presidente Co-
rrea

La combinacién de categorias bajo
un ropaje y ritualidad academicista es

13 Las dos alusiones encontradas estan en el discurso del aflo 2009 y en el del 2012. “En el afo 2008, se
entregaron 432 titulos de propiedad y se legalizaron 6479 escrituras”. (Discurso 2009: 39). “Otro ejem-
plo de distribucion del acervo social es el Plan Tierras, por medio del cual planeamos entregar cerca de
90.000 hectéreas de tierras en manos del sector publico a asociaciones campesinas, legalizar 595.000
hectareas de tierras ancestrales y la titularizacién masiva de 215.000 predios de pequenos campesinos,
todo esto hasta abril de 2013” (Discurso 2012, primera parte: 29-30).



una constante en todos los discursos
analizados, particularmente en el ambi-
to econdmico, donde el Presidente enfa-
tiza su sapiencia y descalifica como in-
sensatos, ideolégicos e infantiles a los
criterios de sus oponentes de izquierda,
y como corruptos, necios, simplistas y
desleales con el pais a sus oponentes de
derecha.

El discurso del presidente Correa se tor-
na tecnicista como un recurso de la con-
frontacion politica. La disputa con la de-
recha politica ocurre en torno a la afir-
macién del rol del estado en la econo-
mia, mientras que con la izquierda se da
en la defensa del modelo extractivista.
En ambos casos, habla él “que sabe”
descalificando a los “que no saben”.

En defensa de un mayor rol econémico
del estado

Los temas en los que confronta con
los anteriores gobiernos y con los econo-
mistas de tendencia neoliberal son la
oposicién a la autonomia del Banco
Central, la importancia de la inversion
publica en vez del “ahorro” de recursos
—para pagar la deuda externa-, el fortale-
cimiento de empresas publicas estratégi-
cas y la necesidad y pertinencia de algu-
nos subsidios.

Hablando del deterioro ostensible en
que recibié la empresa petrolera Petroe-
cuador y del manejo que se habia hecho
de las eléctricas, senala:
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Qué barbaridades que se hicieron! Mu-
chas veces con buena voluntad, pero no
les quepa duda, no les quepa duda que
el voluntarismo incompetente ha hecho
tanto o mas dano que la mala fe para el
desarrollo de América Latina (Discurso
2009: 67) (Enfasis afadido)

En cuanto a la necesidad de invertir
importantes recursos financieros en sec-
tores estratégicos como vialidad, petr6-
leo, electricidad, que fue combatido, es-
pecialmente al inicio del gobierno por
sectores politicos que abogaban por
“ahorrar para tener liquidez”, expresa:

La discusién sobre inversién ha sido
maltratada, estropeada por supuestos
analistas, la confusion entre ahorro y li-
quidez, la confusién entre el rol ma-
croeconémico del ahorro que es movili-
zarlo rapidamente hacia la inversion y
no tenerlo inmovilizado, sinénimo de
ineficiencia macroeconémica, vamos a
detenernos un poquito por la tergiversa-
cion que de él hacen supuestos analistas
y medios de comunicacién” (Discurso
2009: 25)...."Ya basta, tengamos un po-
co de honestidad intelectual, tengamos
un poco de sensatez. El fundamentalis-
mo en cuanto a la satanizacién de todo
gasto publico incluyendo la inversion-
...llegé a tales niveles en la larga y tris-
te noche neoliberal, que hasta el 2005
tuvimos una ley que prohibia invertir, s
sefiores prohibfa invertir (Discurso
2009: 26)'4. (Enfasis afadido).

14 En el discurso de 2011, al conmemorarse 4 anos de la “revolucion ciudadana”, el Presidente Correa in-
formaba que “En el periodo 2007-2010 hemos multiplicado casi por cinco la inversién en las empre-
sas petroleras pdblicas, en comparacién con el periodo 2001-2006. Las cifras son elocuentes....;De
dénde salen los recursos para realizar la ingente obra publica de la revolucién ciudadana; de dénde sa-
le la plata para mejorar, para construir, para ampliar las carreteras y los caminos de la patria, cientos,
miles de kilémetros? Prohibido olvidar”. (Discurso 2011:20).
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Los subsidios, como dinamizadores
de la demanda interna y como instru-
mentos econémicos que suplen la falta
de una economia monetaria propia, fue-
ron defendidos frente a sus detractores:

Por favor, superemos los simplismos que
han hecho tanto dafio en el debate poli-
tico y econémico del Ecuador, e incluso
adecuadamente utilizados, mejoran no
s6lo distribucién y demanda interna, si-
no también eficiencia. Esto es lo que no
comprende el simplismo y las ideolo-
gias disfrazadas de ciencia (Discurso
2009: 14). (Enfasis afiadido).

Este eje de confrontacién ha ido pa-
sando a segundo plano, en la medida en
que aspectos como la inversién publica
han logrado posicionarse como positivos
en el sentido comin de la poblacién,
que asocia esta inversién con mejora de
servicios, mejores carreteras y, también
entre los sectores productivos que se ha-
[lan a la expectativa de los posibles bene-
ficios que podran obtenerse en el futuro
mediato por ciertas inversiones publicas
que potencien la productividad, como la
inversién hidroeléctrica.’>

Por otra parte, todos los sectores po-
liticos, de una u otra manera, reafirman
la necesidad de ciertos subsidios, espe-
cialmente de aquellos cuyo retiro seria
“impopular”; en la campana electoral
del 2012, por ejemplo, cada candidato
competia por aumentar el monto del Bo-
no de Desarrollo Humano...

En defensa de un modelo “extractivista”

Un tema que sigue concitando la cri-
tica y la protesta social, de sectores indi-
genas y otros vinculados a la izquierda,
es el de la profundizacién de las activi-
dades extractivas en petréleo y minerfa.
El gobierno la presenta como una medi-
da necesaria para superar la pobreza y
para lograr recursos para otras inversio-
nes que permitan salir del extractivismo.
Es en torno a este tema que el discurso
del presidente Correa se manifiesta par-
ticularmente confrontador.

Resulta absurda la oposicion a la ley de
minerfa, cuando es una ley con contro-
les ambientales estrictos...Quienes se
oponen a la ley, en realidad no quieren
minerfa. Esto es un absurdo e incluso
una gran irresponsabilidad. No pode-
mos vivir como mendigos sentados so-
bre un saco de oro....El agua no corre
peligro, esa es otra falacia... (Discurso
2009: 19). (Enfasis afiadido).

Nadie puede negar la legitimidad de-
mocrdtica de nuestra propuesta: hemos
ganado hasta en las parroquias de los
supuestos opositores al “modelo extrac-
tivista”, pero siempre queda el recurso
de declararse dirigente social, invocar el
derecho a la resistencia y tratar de im-
poner su agenda politica, asi haya sido
totalmente derrotada en las urnas. (Dis-
curso de posesién 2013: 60). (Enfasis
anadido).

Ya desde el discurso del 2010, este
tono empezé a imponerse al hablar del

15 Para el ano 2016 el Ecuador habra pasado del 45% de electricidad generada por hidroeléctricas al 93%,
seglin el discurso del vicepresidente electo Jorge Glas (Discurso de posesion 2013, segmento vicepre-

sidencial).



movimiento indigena y de los grupos de
izquierda:

Izquierda sin sentido comdin, sin los
pies bien puestos sobre la tierra, aten-
diendo no a la realidad de nuestros pue-
blos sino tan solo a sus propias fijacio-
nes (Discurso 2010: 36). (Enfasis afadi-
do). (Refiriéndose a los indigenas) No
vamos a dejar que se pierda este proyec-
to histérico por unas cuantas incom-
prensiones, por presuntas discrepancias,
por dirigentes insensatos, por demandas
absurdas. Las nuevas generaciones de
dirigentes que comprenden el momento
histérico que vive nuestra patria tienen
que mandar al baul de los malos recuer-
dos a esa dirigencia caduca, inmévil,
congelada en dogmas (Discurso 2010:
56-57). (Enfasis anadido).

Es posible observar como el orden
del discurso activa uno de los “procedi-
mientos de distribucion” de los que ha-
bla Foucault, que alude a determinar las
condiciones de utilizacion de los discur-
sos, “de imponer a los individuos que los
dicen cierto nimero de reglas y no per-
mitir de esta forma el acceso a ellos a to-
do el mundo” (Foucault, 2002: 38-39).
Uno de estos mecanismos es el de las
doctrinas, por el cual se imponen restric-
ciones a los sujetos en tanto se ajusten o
se aparten de la ortodoxia doctrinal y se
establecen prohibiciones para pronun-
ciar discursos diferentes a los oficiales.

Como la doctrina que enarbola el
gobierno es la del “socialismo del sumak
kawsay” cualquier otro que hable desde
el socialismo o desde la izquierda en ge-
neral, es proscrito en su discurso. Como
grupos provenientes de esta tendencia
defienden los llamados “derechos de la
naturaleza” consagrados en la Constitu-
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cién del 2008, que estarian siendo vul-
nerados por el modelo extractivista, el
presidente Correa arremete contra ellos:

Es indudable que los indigenas han sido
victimas de las peores injusticias, pero
eso no les da supremacia moral sobre
los no victimizados, no los exime de
responsabilidad sobre su situacién ac-
tual, ni tampoco los hace referencia del
buen vivir, del Sumak Kawsay (Discurso
de posesion 2013: 63)( Enfasis afadido).

En tanto el presidente Correa se rei-
vindica de izquierda y se atribuye la au-
torfa de los contenidos ecologistas de la
nueva Constitucion, le resulta particular-
mente incémoda e irritante la oposicién
de estos sectores salidos de la misma
matriz doctrinal. En esta pugna, el orden
del discurso tiende a descalificar a los
sujetos criticos, porque “la doctrina vin-
cula a los individuos a ciertos tipos de
enunciacién y como consecuencia les
prohibe cualquier otro; pero se sirve, en
reciprocidad, de ciertos tipos de enun-
ciacién para vincular a los individuos
entre ellos, y diferenciarlos por ello mis-
mo de los otros restantes....Cuestiona al
sujeto que habla a través y a partir del
enunciado, como lo prueban los proce-
dimientos de exclusiéon y los mecanis-
mos de rechazo que entran en juego
cuando el sujeto que habla ha formula-
do uno o varios enunciados inasimila-
bles” (Foucault, 2002: 44).

Asi pues, la descalificacion de los di-
sidentes o herejes respecto del discurso
del Presidente, se hace presente en fra-
ses como las siguientes:

He visto demasiada inconsistencia en
gente que se dice de izquierda... criti-
can al sistema solo para llamar la aten-
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cién. Se han pasado la vida gritando lo
suficientemente alto como para no pa-
sar de moda, y lo suficientemente bajo
como para no cambiar nada... Se llenan
la boca hablando de democracia, de
participacion, de pobreza, y se quedan
en los conceptos sin ninguna eficacia en
la accién (Discurso 2010: 25). (Enfasis
anadido).

La separacion de aguas doctrinales
se consagra y se sella con el tradicional
lema de la revolucién ciudadana que
une “el saber pensar” con la pureza de
intenciones de su(s) lider(es).

Tenemos muchos riesgos que enfrentar,
mds aln por la demencia de los insen-
satos de siempre. Sin embargo, tengan
la plena seguridad de que cumpliremos
con nuestro deber.....Estamos Ilevando
adelante una verdadera transformacion
radical, sin palos, sin piedras, sin violen-
cia, sin cobardes bombas lacrimégenas;
con inteligencia, con mentes ldcidas,
manos limpias y corazones ardientes
por la patria (Discurso 2010: 52).(Enfa-
sis anadido).

Se vuelve también necesario conso-
lidar el campo de los fieles a la doctrina
para ampliar el cerco a los disidentes:

Como todas estas tonterias se sostienen
en nombre de una nueva izquierda, su-
puestamente ambientalista e indigenis-
ta, es necesario, queridos colegas de go-
biernos de izquierda...Foro de Sao Pau-
lo, es necesario un pronunciamiento
claro de la izquierda latinoamericana y
mundial sobre el aprovechamiento de

los recursos naturales y el consentimien-
to previo, ya que, insisto, con tanta no-
veleria y ligerezas, no habra proyecto
politico viable (Discurso 2013: 60). (En-
fasis afiadido).

El discurso de 2012 al final de su se-
gundo periodo presidencial, tuvo dos
partes'®: una primera en el mejor estilo
profesoral, con abundancia de cifras y
ejemplos, que da cuenta de cuatro cosas
“técnicamente sencillas” pero “politica-
mente complicadas” realizadas por su
gobierno para enfrentar la pobreza, ca-
racterizada como primera prioridad de
su gestion: pago de mas impuestos por
parte de los ricos; inversién de este in-
greso en financiar la igualdad de oportu-
nidades mediante un adecuado gasto
publico; gobierno de los mercados; y
adecuada distribucion del acervo —capi-
tal- tanto pablico como privado (Discur-
50 2012: 11-12).

Empecemos con el primer punto, im-
puestos. Lo que se ha hecho también es
histérico, y créanme que sé de lo que
hablo, esto es una de mis especialida-
des, Economia Publica, lo que se ha he-
cho en Ecuador es impresionante (Dis-
curso 2012: primera parte: 12). (Enfasis
anadido).

El Coeficiente de Gini-estas son pala-
bras mayores en un pais como Ecuador
y como América Latina, la region mas
desigual del mundo-, este es el principal
indicador de desigualdad en economia
y en general en ciencias sociales, y es
muy duro bajarlo, reducirlo, porque res-
ponde a factores profundamente estruc-

16 En el intermedio de las dos partes, cada uno de los ministros y ministras hicieron su informe de gestion.
La segunda parte del discurso se refiere a temas politicos de coyuntura y confronta con sus opositores

en relacién con temas coyunturales.



turales; sin embargo, lo hemos logrado
—conocemos de esto, soy experto en es-
to, bajar en este nivel el Coeficiente de
Gini realmente se trata de un gran logro,
lo hemos reducido de 0.55 a 0.47 (Dis-
curso 2012, primera parte: 8).(Enfasis
afiadido).

Cuando asume su tipico tono acade-
micista y técnico, el orden del discurso
aparece dominado por lo que Foucault
[lama el “procedimiento de la organiza-
cion de las disciplinas”, que sirve como
uno de los mecanismos de “control in-
terno” de las practicas discursivas. “Para
que haya disciplina es necesario que ha-
ya la posibilidad de formular indefinida-
mente nuevas proposiciones....Una pro-
posicién debe utilizar instrumentos con-
ceptuales o técnicos de un tipo bien de-
finido...Es mds, para pertenecer a una
disciplina, una proposicién debe poder
inscribirse en cierto tipo de horizonte
tedrico...La disciplina es un principio de
control de la produccion del discurso.
Ella le fija sus limites por el juego de una
identidad que tiene la forma de una
reactualizacién permanente de las re-
glas” (Foucault, 2002: 33-38).

Entre la sapiencia econémica del Pre-
sidente que fija las reglas para hablar de
economia y la descalificacién de sus
oponentes, se plasma lo que Foucault de-
nomina la “policia discursiva”: “Siempre
puede decirse la verdad en el espacio de
una exterioridad salvaje; pero no se esta
en la verdad mas que obedeciendo las
reglas de una “policia” discursiva que se
debe reactivar en cada uno de sus discur-
s0s” (Foucault, 2002: 38).
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;Qué antes los precios eran mds bara-
tos?17 Si, pero si eran diez por ciento
mads baratos y los salarios cincuenta por
ciento mas bajos, resulta que estdbamos
mucho peor. Son cosas elementales, pe-
ro dado el primitivismo de ciertos secto-
res politicos, todavia repiten esas tonte-
rias, aprovechandose de la ingenuidad
de nuestra gente... (Discurso 2012, pri-
mera parte: 24). (Enfasis afiadido). Lue-
go, nos dicen que NO a la gran minerfa,
pero Si a la pequefia minerfa.

Es decir, para ellos, el modelo de desa-
rrollo, del Buen Vivir, es... (Nambija!18
sEntenderan lo que hablan? No nos
equivoquemos. Estos falsos dirigentes
no estan ayudando a los pobres, se es-
tan hablando a ellos mismos, satisfa-
ciendo sus vanidades, atendiendo sus fi-
jaciones mentales. No es gente honesta,
ni siquiera aquello les otorgo. Si el pais
no supera esta falta de amor por la ver-
dad, no saldremos adelante. jPor el bien
de la Patria, no sigamos en estos enga-
Aos sociales! (Discurso 2012, primera
parte: 45). (Mayusculas en el texto; én-
fasis anadido).

La “policia discursiva” paulatina-
mente se ha complementado con la po-
licia de carne y hueso para reprimir ma-
nifestaciones de protesta que el gobierno
considera “rebeliéon” y “terrorismo”.

Mientras en el discurso del 2009 de-
cia:

Respetamos todas las acciones de resis-
tencia pacifica y apegada a la ley que
quieran realizar, pero los tGinicos respon-
sables por quebrantos en su salud seran
ellos mismos (Discurso 2009: 20-21).

17 Alusion a una afirmacion realizada por uno de sus oponentes, el ex presidente Lucio Gutiérrez.
18 Enclave minero artesanal en Ecuador, conocido por los altos niveles de depredacion ambiental.
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En el discurso del 2013 en cambio el to-
no era ya prohibitivo:

No permitiremos que el derecho a la re-
sistencia, consagrado en nuestra Consti-
tucién, se convierta en patente de corso
para que los grupos perdedores de las
elecciones impongan sus agendas a la
fuerza (Discurso de posesion 2013: 60).

3. Conclusiones

Diversos estudios recientes sobre los
gobiernos autodenominados de izquier-
da surgidos en América Latina en la dlti-
ma década, se han interesado en carac-
terizar el tipo de propuesta econémica
que éstos levantan y su sostenibilidad?9.
También sobre Ecuador se han hecho
aproximaciones a la caracterizacion del
gobierno del presidente Correa desde la
perspectiva del modelo econémico poli-
tico que sustenta.?0 Un acercamiento
como el realizado en este ensayo se di-
ferencia de éstos por el uso de un enfo-
que y un acercamiento metodolégico
desde los discursos, cuyo andlisis arroja
también pistas para entender la propues-
ta econémica del gobierno.

Autoras como Conaghan sostienen
que “el proyecto de Correa es profunda-
mente estado-céntrico en el alcance de
sus aspiraciones” (Conaghan, 2011:
280); también Beatriz Zepeda -quien se
acerca al analisis del gobierno correista
desde las practicas discursivas de cons-
truccién de la nacién- sefiala que “llama
fuertemente la atencién que, al finalizar
el segundo ano de gobierno, lo que se

presenta como recuperado sea, no la Pa-
tria sino el Estado y que, en cambio, el
proceso de construccién de la Patria se
considere acabado” (Zepeda, 2010:
176). El propio Presidente concede el
primer lugar entre sus prioridades de go-
bierno a la reforma del estado; el cam-
bio del sistema econémico se presenta
como segunda prioridad y a él destina
una cuarta parte de sus discursos de po-
sesién y rendicién de cuentas analiza-
dos. Los dos temas confluyen cuando el
Primer Mandatario defiende el fortaleci-
miento del rol del estado en la econo-
mia, que concité la oposicion de secto-
res afines al neoliberalismo y provocé
discursos de tono confrontador, que lue-
go se morigeraron cuando se considerd
ganada esa batalla ante la opinién ciu-
dadana.

El cambio del modelo econémico
propugnado por el presidente Correa
discurre a través de temas como la criti-
ca y superacién del neoliberalismo, la
identificacién de los banqueros, organis-
mos internacionales y acreedores exter-
nos como los principales oponentes, la
revalorizacion del trabajo frente al capi-
tal, la lucha contra la pobreza y por la
redistribucion de la riqueza y la recupe-
racién “soberana” de los sectores estra-
tégicos de la economia. El tratamiento
de estos temas se lo hace a partir de dos
claves discursivas: por un lado, la “mo-
ralizacién de la economia” y, por otro,
“el saber pensar y saber hacer” la gestion
de la economia. La primera se presenta

19 Pueden mencionarse entre los mds recientes: Weyland (2011), Kaufman (2011), Murillo et al (2011),

Moreno-Brid y Paunovic (2010).

20 Conaghan (2011), Unda y Bethania (2010), Lopez Romero (2009), Ramirez y Minteguiaga (2007), son

algunos de estos estudios.



bajo la forma de lucha contra los abusos
y la corrupcién de sus oponentes y la se-
gunda bajo el ropaje academicista y pro-
fesoral de quien domina la técnica, deli-
mitando de ese modo el campo discursi-
vo para excluir a sus opositores. La pri-
mera clave discursiva le presenta al lider
como el individuo moralmente capaz y
decidido a enfrentar los poderes corrup-
tos que han dafado la economia del
pais, por lo tanto, se inscribe mas en la
l6gica carismatica (en términos de De la
Torre), “misionera” (en términos de Zu-
quete). La segunda le proyecta al Presi-
dente como el experto frente a los inca-
paces, insensatos y hasta dementes que
se oponen a su sapiencia y realismo téc-
nico, por lo que se inscribe mds en la |6-
gica tecnocratica, racional burocratica
(en los términos de De la Torre, basando-
se en Weber).

A diferencia de Carlos De la Torre
que sostiene una contradiccion de [6gi-
cas de dominacién carismdtica y tecno-
cratica que se resolveria a favor de la pri-
mera, encuentro que el orden del discur-
so del presidente Correa se estructura en
torno a la clave discursiva del valor de
verdad o la oposicion verdadero/falso
(en términos de Foucault) que se inscri-
be en la légica tecnocratica. Este proce-
dimiento de clasificacion y ordenamien-
to del discurso se halla ligado a los otros
de similar tenor senalados por Foucault,
como las reglas de las disciplinas (equi-
parable aqui a la técnica en la gestién
publica) y la organizacion de las doctri-
nas (vinculada en este caso a la ideolo-
gia de izquierda que es reivindicada pa-
ra si mismo y no para sus oponentes de
la tendencia). La clave carismatica, ex-
presada como moralizacién de la eco-
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nomia, aparece dominada por la clave
discursiva tecnocratica, por el mecanis-
mo de autor, que es otro de los estable-
cidos por Foucault que se refiere a
“quien da al inquietante lenguaje de la
ficcion sus unidades, sus nudos de cohe-
rencia, su insercion en lo real” (Foucault,
2002: 31). Aquf los tecndcratas invitados
al equipo presidencial tienen en el presi-
dente a su lider y director (el autor del
discurso) quien ademas de ser el mas ex-
perto de los expertos, retine en su perso-
nalidad las caracteristicas de arquetipo
moral y valiente lider capaz de enfren-
tarse y erradicar la corrupcién de los po-
deres econémicos.

Asi pues, tal como el slogan favorito
de la revolucién ciudadana lo establece,
son “las mentes ltcidas, las manos lim-
pias y los corazones ardientes” -en ese
orden- las que dirigen este cambio poli-
tico. Significa que la voluntad de saber,
la lucha moral y la pasion desbordante
se refuerzan mutuamente y una u otra
cobra relevancia, de acuerdo a la coyun-
tura y al oponente discursivo que se tie-
ne al frente.

He sostenido que las dos claves dis-
cursivas principales, aunque presentes a
lo largo de todos los discursos, cobran re-
levancia en tiempos diferentes: la morali-
zacién de la economia predominé en los
primeros afos de gobierno, cuando los
postulados econémicos aparecian toda-
via difusos en una “envoltura” filoséfica y
ética, mientras que el sesgo tecnicista y
profesoral se ha vuelto predominante en
los discursos mas recientes, cuando apa-
recen mejor perfiladas las lineas centra-
les de la conduccién econémica.

Para el periodo 2013-2017, el presi-
dente Correa escogié como compafiero
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de férmula a Jorge Glas, quien reempla-
z6 a Lenin Moreno, vicepresidente sa-
liente que se destacé por su gestién en
politicas sociales, particularmente las di-
rigidas a las personas con discapacidad.
La presencia de Glas, un ingeniero con
todas las caracteristicas de un técnico
pragmatico, expresa la ténica principal
que se proyecta para el tercer mandato
del presidente Correa, centrada en el
“cambio de la matriz productiva” del
pais, de lo cual hablan reiterativa y cla-
ramente el Presidente y los funcionarios
gubernamentales. Esta propuesta se la
esbozé desde el Plan de Desarrollo
2009-2013 y se la detall6 también en las
propuestas de la campafia electoral del
2012.21

En el discurso de posesion del nuevo
mandato, Correa se refirié, en la primera
parte, a los principales logros de sus seis
afos de gobierno. Luego, se extendi6 en
su tradicional oposicién a organismos
internacionales, pero esta vez, a diferen-
cia de los anteriores discursos, no fueron
principalmente los organismos vincula-
dos con la economia el blanco de su cri-
tica, sino algunos organismos de carac-
ter politico: la Comisién Interamericana
de Derechos Humanos, la Organizacion
de Estados Americanos, la Interpol. En el
contexto del discurso, en cuya ultima
parte defenderia “el cambio de la matriz
productiva” como propuesta econémica
central, estas referencias politicas le ser-
vian para autoafirmarse como un presi-
dente de izquierda, defensor de los dere-

chos humanos, critico del bloqueo a Cu-
ba e interesado en la sancién al ex pre-
sidente Mahuad, acusado por sectores
de izquierda como responsable del feria-
do bancario en 1999. Con este pream-
bulo, en la parte final del discurso, se re-
firié a las propuestas que orientardn su
gestion, centradas en lo econémico, sin
referencia a temas sociales, cediendo la
palabra a su Vicepresidente para expli-
carlas, no sin antes sintetizar el norte del
nuevo periodo:

Nuestra propuesta en campana fue cla-
ra y los resultados electorales contun-
dentes: utilizar con absoluta responsabi-
lidad social y ambiental, pero en su ma-
ximo potencial, nuestros recursos natu-
rales no renovables. Usar el extractivis-
mo para salir de él, e ir hacia una nue-
va matriz productiva basada en el tnico
recurso ilimitado: la mente humana, las
ideas, la innovacion (Discurso de pose-
sién 2013: 45). (Enfasis afadido).

El Vicepresidente explicé que el
cambio de la matriz energética que se
impulsé en los primeros seis afios, a tra-
vés de la “recuperacion” de las empresas
publicas estratégicas, ha sentado las ba-
ses de la propuesta actual que apunta a
desarrollar la industrializacion en petro-
quimica, metalurgia, siderurgia y refine-
rias, que desencadenen otros procesos
industriales, de forma que el Ecuador de-
je de ser exportador de bienes primarios
y empiece a serlo de bienes y servicios
con valor agregado. El financiamiento

21 “...El cambio de la matriz productiva del Ecuador, para enfrentar un distinto proceso de acumulacion
y especializacion interna....Lo que requerimos es la transformacion productiva con la sustitucion selec-
tiva de importaciones, la diversificacion de las exportaciones y la conformacién de industrias priorita-

rias” (PAIS: 52).



de este cambio de “matriz productiva”
provendrd del incremento de las reservas
petroleras y de gas natural y de la explo-
tacion minera (Discurso de posesion
2013).22

Segtn el Plan Nacional para el Buen
Vivir (PNBV) o Plan de Desarrollo 2009-
2013, la segunda fase de la “estrategia
enddgena sostenible”, que al parecer se-
ria la que se inicia en el nuevo periodo
presidencial, contemplaba que “el peso
relativo de la nueva industria nacional se
incrementa frente a la de base primaria,
y se busca consolidar un superavit ener-
gético, principalmente a través de la pro-
duccién y consumo de energia limpia y
bioenergia. Se apuntala la estrategia de
generacion de riqueza a través del eco-
turismo comunitario y se busca que, des-
de el propio proceso productivo, se dis-
tribuya el excedente a través del reforza-
miento de la economia popular, social y
solidaria” (PNBV, 2009: 58). La primera
parte de la descripcion se estaria propo-
niendo, al pie de la letra, como conteni-
do del “cambio de la matriz productiva”.
La segunda, sobre la generacion de ri-
queza a través del eco-turismo comuni-
tario y la economia social y solidaria no
ha estado presente en los discursos y
alocuciones del presidente en los dlti-
mos tiempos.

Para el cambio de matriz productiva,
el Vicepresidente convocé a todos los
sectores, a los “empresarios comprome-
tidos” como a los “trabajadores respon-
sables” y a la “inversion extranjera que
esté dispuesta a trabajar bajo politicas
claras de respeto al Estado, a las comu-
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nidades, a los trabajadores y al medio
ambiente” (Discurso de posesién 2013:
51-52).

Un proyecto econémico de estas ca-
racteristicas, etiquetado bajo la idea del
“socialismo del sumak kawsay” es hoy
confrontado como no socialista y como
alejado del sumak kawsay desde movi-
mientos de izquierda y desde el movi-
miento indigena, que tienen como pun-
ta de lanza la critica al modelo extracti-
vista —en el ambito econémico- y la de-
nuncia de autoritarismo —en el ambito
politico-. Es esta razén por la que, el pre-
sidente Correa estructura su discurso de
defensa del cambio de matriz productiva
basada en la explotacién de los recursos
naturales, a través del mecanismo de la
oposicion verdadero-falso y saber-no sa-
ber desde el que pretende, con su tipico
tecnicismo profesoral, descalificar y des-
legitimar a sus contendores.

Pareceria que el presidente Correa
necesita conjurar los peligros del discur-
so critico de sus oponentes de izquierda,
que podrian menoscabar la legitimidad
“revolucionaria” de su gobierno. Es una
pugna de discursos, no electoral ni orga-
nizativa, debido a que sus opositores ex-
hiben una notoria debilidad en estos
campos. Cobra entonces todo su sentido
la decidora sentencia de Foucault de que
“el discurso no es simplemente aquello
que traduce las luchas o los sistemas de
dominacion, sino aquello por lo que, y
por medio de lo cual se lucha, aquel po-
der del que quiere uno aduenarse” (Fou-
cault, 2002: 15).

22 Laintervencion del Vicepresidente consta en el mismo discurso de posesién presidencial.
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Conflictividad socio-politica
Noviembre 2013-Febrero 2014

En el marco de una menor conflictividad, sin embargo, se advierte una mayor politizacién de
los conflictos y una persistencia de la criminalizacion de la protesta social.

n el periodo que cubre este cua-

trimestre, los conflictos que ocu-

paron una mayor atencion de la
prensa nacional, se relacionan con accio-
nes, principalmente desde las organiza-
ciones indigenas en contra de la explota-
cién petrolera en el Yasuni, la suspensién
de la personeria juridica a la ONG Pacha-
mama; las movilizaciones de médicos y
estudiantes de medicina en rechazo al
Cédigo Orgénico Integral Penal; el alla-
namiento a oficinas y domicilio de Kléber
Jiménez; movilizaciones de rechazo a la
recategorizacion de las Universidades; el
caso de la sancion al caricaturista Bonil;
los enfrentamientos entre simpatizantes

de distintas candidaturas para Alcaldes,
en las dltimas elecciones; y, las denuncias
de corrupcion y anomalias en algunos
cantones sobre los resultados de esas
elecciones, con actos violentos como la
quema de urnas y tomas de recintos.

Nimero de conflictos

El paso de 172 conflictos del cuatri-
mestre anterior a 178 del actual periodo
noviembre 2013-febrero 2014 muestra
un ligero aumento, muy coyuntural, al
interior de un proceso de mediano pla-
zo tendiente a mantener una baja con-
flictividad de los dos ultimos afos.

Numero de conflictos por mes

FECHA FRECUENCIA PORCENTAJE
NOVIEMBRE / 2013 49 27.53%
DICIEMBRE /2013 42 23.60%
ENERO /2014 40 22.47%
FEBRERO/ 2014 47 26.40%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: -UI-CAAP-
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Para el analisis de la frecuencia de la
conflictividad durante un determinado
periodo, hay que tener en cuenta dos
principios fundamentales como referen-
tes. En primer lugar, los umbrales del
conflicto: el umbral minimo, cuando la
reduccion de la conflictividad puede
expresar 0 una supresion (por parte de
la misma sociedad) o represién (por par-
te estatal) de los conflictos, y el umbral
maéximo, cuando el exceso de conflictos
hacen ingobernable la sociedad.

Si se consideran los 95 conflictos del
periodo abril-julio 2009, el mas bajo nivel
de conflictividad de los tltimos 5 afos, y
los 358 conflictos del periodo julio-octu-
bre 2010, el mas alto nivel de conflictivi-
dad, cabe observar que el periodo 2010-
2012 presenta una conflictividad media
(274 conflictos) superior a la media de los
Gltimos 5 anos (223 conflictos). Durante
los dos Gltimos afos (2012-2014), y sobre
todo después de las elecciones del 2013,
la frecuencia de los conflictos tiende a si-
tuarse entre el nivel minimo y el nivel pro-
medio: febrero 2013-febrero 2014 presen-
ta 212 conflictos promedio.

En segundo lugar, considerando la
conflictividad en su estructuracién his-
térica, se observa que en la larga dura-
cion, donde los procesos conflictivos
son producto de factores estructurales,
la frecuencia de los conflictos se ha
mantenido durante la Gltima década al

interior de los umbrales de maxima y
minima conflictividad, a excepcién de
determinados “periodos pico”: el men-
cionado periodo de julio-octubre 2010.
La conflictividad del mediano plazo, re-
sultado de factores estratégicos sobre to-
do gubernamentales pero también pro-
movidos por fuerzas sociales, muestra
cémo se sefialaba mas arriba un opti-
mum de niveles de conflictividad duran-
te los dos Ultimos anos. Finalmente la
conflictividad de corto plazo, producida
por factores coyunturales muy determi-
nados, hace referencia a las actuaciones
mds concretas de determinadas fuerzas
sociales y politicas.

Género del conflicto

Respecto del periodo anterior se re-
duce el nimero de los conflictos civico-
regionales, indigenas, urbano barriales,
y los relativos a la pugna de poderes.
Permanece casi inalterable la frecuencia
de los conflictos campesinos, laborales
privados y los politico-legislativos. Sélo
aumenta el ndmero de conflictos del
sector laboral publico y el politico par-
tidista. Seglin este mapa de la conflicti-
vidad, en términos coyunturales, se
opera durante el Gltimo periodo de ma-
nera general un desplazamiento de la
conflictividad del escenario social al es-
cenario politico.
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Género del conflicto

GENERO FRECUENCIA PORCENTAJE
CIVICO REGIONAL 6 3.37%
INDIGENA 8 4.49%
LABORAL PRIVADO 32 17.98%
LABORAL PUBLICO 50 28.09%
POLITICO LEGISLATIVO 6 3.37%
POLITICO PARTIDISTA 34 19.10%
PUGNA DE PODERES 2 1.12%
URBANO BARRIAL 36 20.22%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: UI-CAAP

Cabe notar la estrecha asociacion
que parece mantenerse durante los dlti-
mos afios entre el conflicto civico-regio-
nal y la conflictividad indigena, cuyas
frecuencias crecen y se reducen de ma-
nera muy similar en cada periodo: los
conflictos civico-regionales pasan de 22
a 6, y los indigenas de 16 a 8 respecto
del anterior cuatrimestre.

Sujeto del conflicto

La desagregacion de los géneros del
conflicto en actores o sujetos del con-
flicto muestra de manera mas precisa las
diferentes actividades conflictivas en el
escenario social.

Sujeto del conflicto

SUJETO FRECUENCIA PORCENTAJE
CAMARAS DE LA PRODUCCION 1 0.56%
CAMPESINOS 4 2.25%
EMPRESAS 22 12.36%
ESTUDIANTES 7 3.93%
FUERZAS ARMADAS 6 3.37%
GREMIOS 7 3.93%
GRUPOS HETEROGENEOS 0 0.00%
GRUPOS LOCALES 5 2.81%
IGLESIA 0 0.00%
INDIGENAS 8 4.49%
ORGANIZACIONES BARRIALES 33 18.54%
PARTIDOS POLITICOS 40 22.47%
POLICIA 6 3.37%
SINDICATOS 5 2.81%
TRABAJADORES 34 19.10%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: UI-CAAP
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A la ya mencionada reduccién de la
conflictividad de los grupos civicos, he-
terogéneos y locales, de los indigenas y
sindicatos, hay que sefalar la produc-
cién y organizaciones barriales. Pero
aumentan significativamente los con-
flictos de las empresas, de los trabajado-
res y partidos politicos, pasando éstos
de 28 a 40 en el dltimo periodo.

Conflictos Politicos y Libertades Politicas

A diferencia de la conflictividad so-
cial, cuyas frecuencias cambian mds re-

gularmente, debido sobre todo a los
comportamientos de los diferentes sec-
tores y actores sociales, los comporta-
mientos de la conflictividad politica se
presentan de manera independiente de
la evolucién de los conflictos sociales.
Pueden decrecer éstos, como es el caso
de los dos ultimos afos (febrero 2012 -
febrero 2014), mientras que en el mis-
mo periodo han aumentado considera-
blemente los conflictos politicos parti-
darios y de los partidos entre si.

Evolucion de la conflictividad politica: Febrero 2009-Febrero 2014

Ao | FO9 | J09 | O09 [F10 |J10 | O10| F11 |J11 | O11|F12 | J12 [O12| F13 | J13|O13|F14
PL 1 4 2 11|11 16 | 14 | 13 10 | 13 12 15 5 7 7 6
PP 3 11 4 8 7 14 8 |18 3 113 9 21 | 21 4|18 | 34
P. 4 |16 7 33 | 23 34 | 26 | 31 16 | 30 25 | 39 | 27 | 14| 28 | 40
Pp 5 1 1 8 8 5 9 5 9 4 4 3 3 3 4 2

Fuente: Observatorio de conflictividad: Ecuador Debate n. 76-90
Nota: PL = Conflictos Politicos legislativos; PP = Conflictos Politicos Partidarios; P = Conflictos de Partidos;

Pp = Pugna de Poderes.
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En segundo lugar, tanto las alteracio-
nes de los conflictos politico legislativos,
que se mantienen relativamente altos,
con un promedio de 9 conflictos por
cuatrimestre durante los 5 dltimos anos,
como los niveles de conflictividad politi-
ca de los partidos, con un promedio adn
mayor de 13 conflictos durante el mismo
periodo, y como los conflictos de los par-
tidos, que no sélo se mantienen muy al-
tos (24.5), todo esto demostraria un esce-
nario politico relativamente conflictivo, y
donde por consiguiente las fuerzas politi-
cas se expresan, se ejercen y confrontan
institucionalmente con libertad.

Una prueba de que la libertad politica
protagonizada por los partidos y escenifi-
cada en los conflictos legislativos, no afec-
ta la gobernabilidad politica es la pugna
de poderes o enfrentamiento entre el eje-
cutivo y los otros poderes del Estado: rela-
tivamente baja durante los dltimos afos,
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pero que en la década de la transicién en
los 80y después en los 90 fue un factor no
solo de ingobernabilidad sino también de
inestabilidad institucional.

Objeto del conflicto

El extraordinario aumento de de-
nuncias de corrupcién, que pasan de 24
a 51 respecto del periodo anterior, pero
que ya mantenian una constante de cre-
cimiento, se debe en gran medida a que
ante tales denuncias se dirigian princi-
palmente desde la sociedad civil contra
el Estado y organismos de gobierno,
mientras que en el curso de los dltimos
anos las denuncias de corrupcion se
han convertido en un arma de lucha y
de deslegitimacién politicas también
empleada por el Estado y el gobierno
contra otros grupos y organismos socia-
les (medios, empresas...).

Objeto del conflicto

OBJETO FRECUENCIA PORCENTAJE
DENUNCIAS CORRUPCION 51 28.65%
DEMANDAS DE FINANCIAMIENTO 22 12.36%
LABORALES 31 17.42%
OTROS 30 16.85%
RECHAZO POLITICA ESTATAL 42 23.60%
SALARIALES 2 1.12%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracién: UI-CAAP

El otro objeto de conflictos cuya fre-
cuencia aumenta también sensiblemente
durante el Gltimo periodo son los indefi-
nidos como “otros”, lo que lleva a pensar
en nuevos objetos de conflictividad, que
han aparecido durante los Gltimos afios,
como pueden ser los ambientales.

Todos los demas indicadores presen-
tan una disminucién de sus frecuencias
respecto del periodo anterior: deman-
das de financiamiento, que pasan de 37
a 22, el rechazo de las politicas estata-
les, de 52 a 42, y se mantienen casi inal-
terados los conflictos laborales (32.31).
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Intensidad del conflicto

La intensidad de los conflictos se
mantiene casi inalterada respecto del
periodo anterior en todo su repertorio o
distintas formas de expresién, excep-

tuando las protestas, que respecto del
periodo anterior pasan de 45 a 49, las
suspensiones de 15 a 32, y las tomas de
6 a 14. Mientras que se reducen muy
sensiblemente las marchas, de 32 a 15,
y los paros/huelgas, de 10 a 5.

Intensidad del conflicto

INTENSIDAD FRECUENCIA PORCENTAJE
AMENAZAS 27 15.17%
BLOQUEOS 2 1.12%
DESALOJOS 4 2.25%
DETENCIONES 7 3.93%
ESTADO DE EMERGENCIA 2 1.12%
HERIDOS/MUERTOS 10 5.62%
INVASIONES 2 1.12%
JUICIOS 9 5.06%
MARCHAS 15 8.43%
PAROS/HUELGAS 5 2.81%
PROTESTAS 49 27.53%
SUSPENSION 32 17.98%
TOMAS 14 7.87%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: UI-CAAP-

Estos datos parecen responder a un
doble fenémeno. En primer lugar, y des-
de hace mas de dos décadas, los conflic-
tos sociales esencialmente reivindicati-
vos han tendido a disminuir, lo que ex-
presa la reduccién en el largo plazo de
los paros y huelgas, y también la ocupa-
cion de los espacios publicos por las
marchas. Esto da al escenario social la
apariencia de una menor conflictividad,
la cual se volveria menos publica y visi-

ble. Por el contrario las protestas esen-
cialmente reactivas como nueva forma
de lucha social mantienen un creci-
miento constante en sus frecuencias en
el largo plazo; aun cuando en el media-
no y corto plazo puedan identificarse
periodos de reduccién de esta protesta
politica. Pero también pueden identifi-
carse periodos de recrudecimiento de la
protesta politica, como fue el caso del
periodo de junio 2010 — octubre 2011.

Evolucion de las marchas, paros/huelgas y protestas: 2009-2014

Aiio | FO9 | J09 | O09 |F10 [J10 | O10| F11 [J11 | O11|F12 | J12 |O12| F13 | J13|O13|F14
M. 9 [ 12 ] 23 |33 |42 34 | 20 |23 36 | 26 34 | 19| 9 241 32 | 49
Ph. 9 7 14 9 |12 21 6 5 11| 4 7 4 4 2 |10 |32
Pr. 26 | 34 | 35 |42 |73 99 | 44 | 61 82 | 66 53 | 63 | 55 | 49| 45 | 49

Fuente: Observatorio de conflictividad: Ecuador Debate n. 76-90

Nota: M. marchas, Ph. Paros y huelgas, Pr. Protestas.
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La diferente evolucion de estas tres for-
mas de conflicto (M, marchas, Ph, paros y
huelgas, Pr. Protestas) en el curso de los Ul-
timos 5 anos es muy ilustrativa.

Intervencion estatal

En cuanto a la intervencién estatal
en los conflictos son pocos los cambios

que se operan respecto del periodo an-
terior. De hecho, estos indicadores estan
muy relacionados con la frecuencia e
intensidad de los conflictos. Sélo cuan-
do hay significativas alteraciones pare-
cen modificarse las distintas formas de
accion del Estado.

Intervencion estatal

INTERVENCION FRECUENCIA PORCENTAJE
CORTE CONSTITUCIONAL 3 1.69%
GOBIERNO CANTONAL 6 3.37%
GOBIERNO PROVINCIAL 6 3.37%
JUDICIAL 22 12.36%
LEGISLATIVO 13 7.30%
MILITARES/POLICIA 17 9.55%
MINISTROS 29 16.29%
MUNICIPIO 14 7.87%
NO CORRESPONDE 31 17.42%
POLICIA 19 10.67%
PRESIDENTE 18 10.11%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: UI-CAAP-
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Hay que notar el aumento de la in-
tervencién de militares/policia, de 3 a
17,y de la policia, de 13 a 19. Es impor-
tante sefialar que la policializacién y la
militarizacion de las intervenciones es-
tatales en los conflictos sociales estan
muy relacionadas con las protestas co-

mo nueva forma de lucha social y con
su criminalizacién. Tal criminalizacion
de la protesta es un fenémeno global en
todo el mundo, y no deja de compro-
barse también incluso en un escenario
nacional relativamente tan poco con-
flictivo.

Desenlace del conflicto

DESENLACE FRECUENCIA PORCENTAJE
APLAZAMIENTO RESOLUCION 19 10,67%
NEGOCIACION 47 26,40%
NO RESOLUCION 19 10,67%
POSITIVO 39 21,91%
RECHAZO 40 22,47%
REPRESION 14 7,87%
TOTAL 178 100,00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracién: UI-CAAP-

En comparacién con el periodo an-
terior hay menos conflictos negociados,
rechazados y aplazados en su solucién,
mientras que aumentan los conflictos
no-resueltos, reprimidos y positivamen-
te solucionados.

Hay situaciones, como las del actual
periodo, donde los resultados de la go-
bernabilidad del conflicto parecen muy
contradictorios. Sin embargo cuando se
trata de una situacién coyuntural y no
duradera o constante no cabe pensar en
una mayor o menor gobernabilidad del
conflicto; sobre todo cuando el régimen
de éstos no ha cambiado fundamental-

mente ni tampoco el mismo régimen de
gobierno.

Numero de conflictos por regiones

El ndmero de conflictos aumenta
considerablemente en la Costa, pasan-
do de 52 a 75 respecto del periodo an-
terior, y decrece en la Sierra de 108 a
93. Los cambios se reflejan en una im-
portante acumulacién del porcentaje de
conflictos en la Costa, de 30% a 42%, y
a una correspondiente desacumulacién
en la Sierra: de 62% a 52%.
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Numero de conflictos por regiones

REGION FRECUENCIA PORCENTAJE
COSTA 75 42.13%
SIERRA 93 52.25%
AMAZONIA 10 5.62%
INSULAR 0 0.00%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: -UI-CAAP-

La frecuencia de conflictos en la
Amazonia y en la region insular de Ga-
lapagos permanece casi inalterable.

Nimero de conflictos por provincia

El sefialado aumento del nimero de
conflictos en la Costa y su disminucién

en la Sierra se explica sobre todo por la
concentracion de estas frecuencias en
las dos principales provincias del pafs:
en Guayas los conflictos pasan de 31 a
45 respecto del periodo anterior, y en
Pichincha de 80 a 76.

Nimero de conflictos por provincia

PROVINCIA FRECUENCIA PORCENTAJE
AZUAY 3 1.69%
BOLIVAR 0 0.00%
CANAR 0 0.00%
CARCHI 0 0.00%
CHIMBORAZO 2 1.12%
COTOPAXI 2 1.12%
EL ORO 5 2.81%
ESMERALDAS 8 4.49%
GALAPAGOS 0 0.00%
GUAYAS 45 25.28%
IMBABURA 3 1.69%
LOJA 2 1.12%
LOS RIOS 5 2.81%
MANARBI 7 3.93%
MORONA SANTIAGO 3 1.69%
NAPO 0 0.00%
ORELLANA 3 1.69%
PASTAZA 1 0.56%
PICHINCHA 76 42.70%
SANTA ELENA 2 1.12%
SANTO DOMINGO DE LOS TSACHILAS 3 1.69%
SUCUMBIOS 2 1.12%
TUNGURAHUA 5 2.81%
ZAMORA CHINCHIPE 1 0.56%
TOTAL 178 100.00%

Fuente: Diarios, El Comercio y El Universo
Elaboracion: UI-CAAP-
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De hecho el 67.98% de toda la con-
flictividad nacional se concentra en
Guayas y Pichincha. Mientras que las 9
provincias de la Sierra (Azuay, Chimbo-
razo, Cotopaxi, Imbabura, Loja, Tungu-
rahua) a excepcién de Pichincha con-
centran el 11.24% de la conflictividad

nacional, las otras 5 provincias de la
Costa (El Oro, Esmeraldas, Los Rios, Ma-
nabi, Santo Domingo) a excepcion de
Guayas concentran el 16.84% de toda
la conflictividad. Las 5 provincias de la
Amazonia concentran el 5.62% de toda
la conflictividad nacional.



TEMA CENTRAL

Desde el “otro” a la identificacion de uno mismo

J. Sénchez Parga®

Para la filosofia — aristotélicos y escolasticos— sélo las realidades fisicas, inmoviles, sin libertad
ni conciencia, se identifican consigo mismas. Los seres humanos lejos de identificarse consi-
go mismos, lo que seria una suerte de tautologia, pura subjetividad imaginaria, sin contenido
objetivo, solo se identifican (y reconocen) a si mismos realmente a partir del otro; sélo desde
un “otro” sabe un sujeto algo objetivo sobre si mismo. De ahi que toda la fuerza simbélica de
la identificacion reside Gnicamente en el hecho de ser un vinculo social de uno mismo con un

“otro”.

Preambulo personal

uando a los 18 afos llegué a
estudiar a Salamanca (donde
paradéjicamente habia naci-
do), en Castilla y entre castellanos me
descubri diferente, como un “otro” para
los otros, y al mismo tiempo descubria
también qué significaba y caracterizaba
mi identidad de gallego. S6lo entonces
llegué a identificarme como gallego; al-
go que nunca habria experimentado si
no hubiera salido de Galicia. Casi diez
afios después, primero en Alemania y
después en Bélgica, volvi a descubrirme
como un “otro”, cuando los europeos
me identificaban como espanol, obli-
gandome a mi mismo a reconocer mi
otra diferencia.
Finalmente, también diez anos des-
pués, la misma experiencia se repite en

América Latina y sobre todo a partir del
revelador encontronazo con los pueblos
y culturas tradicionales de los Andes. La
extrema diferencia de unas culturas que
me revelan mi propia alteridad; como si
tales diferencias y alteridades hicieran
irreductible todo posible reconocimien-
to entre ellas. Sin embargo fue el cons-
tante y progresivo descubrimiento de ser
un “otro”, a partir de las sucesivas rela-
ciones con otras sociedades y culturas,
lo que prepara y predispone a ulteriores
encuentros con “otros”, por muy gran-
des que sean las diferencias con ellos.
Aunque mas bien habria que sostener
que cuanto mas grandes parecen las di-
ferencias tanto mas intensas podran ser
los reconocimientos e identificaciones
con ese “otro” tan diferente.

“Cada individuo integra de modo
sintético la pluralidad de las diferencias

*  Investigador Principal del CAAP (Centro Andino de Accion Popular), Quito.
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identificatorias, que estan ligadas a su
historia... Cada individuo tiene concien-
cia de tener una identidad de geometria
variable, segtin las dimensiones del gru-
po al que se refiere en tal o cual situa-
cion relacional”.! Todas las posibles pro-
cedencias o pertenencias de un indivi-
duo (geograficas, histéricas, familiares,
religiosas, politicas, profesionales...)
constituyen otros tantos referentes de
identificacion. No es propiamente el in-
dividuo quien se (auto) identifica sino
que mas bien se encuentra siempre suje-
to a procesos de identificacion, de los
que no siempre es consciente.

Descubrirse como un “otro” para “los
otros”

Que “yo soy otro” (Baudelaire, La-
can, Borges, Lévi-Strauss...) no sélo para
los otros sino incluso para mi mismo
aparece como el principio fundamental
de la subjetividad moderna.

La diferencia del “otro” respecto de
uno mismo, la diferencia de la otra cul-
tura respecto de la propia, son siempre
tan equidistantes como nuestras diferen-
cias y la diferencia de la propia cultura
respecto de la de aquellos “otros”. Lo
cual demuestra que las diferencias lejos
de ser cualidades de las personas, de los
pueblos y sus culturas son siempre y
esencialmente relaciones. No hay dife-
rencia sino en rel-acién a un “otro”.

Son por consiguiente los “otros”,
quienes pueden identificar las cualida-
des diferentes, las “diferencias signifi-
cantes” (Lévi-Strauss); es decir, las que
hacen referencia a la propia identifica-
cion. Y en este sentido es la diferencia la
que tiene un efecto de identificacién pri-
maria. Insistiendo que en esas diferen-
cias por las que somos identificables s6-
lo existen para los “otros” y sélo se cons-
truyen en relacién con ellos.

Obviamente la identificacion del
“otro” se encuentra siempre condiciona-
da por el tipo de relacién que se estable-
ce con él. Esto expresa la queja tantas
veces oida en las comunidades andinas:
“antes éramos runa (seres humanos, per-
sonas), ahora no somos mas que indios”.
La misma experiencia recoge Monod de
los de’arua: “antes éramos hombres.
Ahora no somos mas que indios; desde
que los blancos llegaron, sobrevivir es
mas dificil” (1972:296). “Nos descubrie-
ron y colonizaron como indios, y des-
pués los antropdélogos nos llamaron indi-
genas; hoy queremos llamarnos por
nuestros nombres propios (otavalos, co-
tacachis, quichuas, saraguros...).2

La antropologia ha puesto de mani-
fiesto como, cuando el “otro” no es re-
conocido en su diferencia e identificado
como ser humano, aparece como cani-
bal. Por eso los primeros cronistas espa-
fioles consideraron canibales a muchos
de los pueblos primitivos en América;

1 Denys Cuche, La notion de culture dans les sciences sociales, La Découverte, Paris, 2001. Cuche estudi6
las estrategias de desidentificacion turca de los inmigrantes sirio-libaneses en su proceso de identifica-
cién con la cultura peruana (“L'inmigration libanaise au Pérou: une immigration ignorée”, Journal de la
Société des Américanistes, n. 83,1997:173-199). Al no disponer de un pasaporte propio, los emigrantes
sirio-libaneses que llegaron a América tuvieron que hacerlo recurriendo al pasaporte turco.

2 Cfr.). Sanchez Parga, Qué significa ser indigena para un indigena, (2* edic.) Abya Yala, Quito, 2013.



aunque también ellos aparecian como
canibales para estos pueblos. El caniba-
lismo se convertia asi en la gran metdfo-
ra antropoldgica del no-reconocimiento
del “otro” y de su no-identificacion co-
mo ser humano.? El no-reconocimiento
de la identidad del otro como humano
provoca el sindrome del canibal caniba-
lizado. Desde los indigenas estudiados
por Metraux hasta los aché de Clastres,
todos coinciden en calificar a los otros
extranjeros de canibales (iroiangi):
“creen que los blancos vienen para co-
merlos, nada mas”, “los blancos son pe-
ligrosos, se comen a la gente”, “los blan-
cos comen carne cruda...”.4

La identificacion es una practica ili-
mitada, que nunca termina en la identi-
dad con el “otro”; la identificacién no su-
prime la diferencia, ni elimina la alteri-
dad del “otro”, sino que la “supera man-
teniéndola” (lo que Hegel llama Aufhe-
bung).

Por mucho que me haya identificado
con el indigena andino, en el curso de
38 afios, nunca podré ni tampoco he
pretendido llegar a parecerme o asimi-
larme a él. Todo lo contrario, se trata mas
bien de reconocer el sentido que sus di-
ferencias tienen para él, en y para su
propia cultura, a la vez que me permite
a mi reconocer el sentido que mis pro-
pias diferencias pueden tener para mi y
para los otros. Este es el doble proceso
de identificacion al que conduce la he-
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geliana lucha por el reconocimiento
(Kampf um Anerkennung).

La diferencia o “ser-para-un-otro”

Con motivo de un encuentro de psi-
cologia en la Universidad, unos estu-
diantes pintaban un enorme poster: un
solo cuerpo humano desnudo con una
cabeza masculina junto a una cabeza fe-
menina, y un pene al lado de la vagina.
Preguntados por lo que significaba tal fi-
gura, respondieron que era un simbolo
de la unién de la mujer y el hombre.
Méas que de un simbolo se trataba de un
fantasma, ya que al haber escamoteado
la real diferencia del hombre y la mujer
era imposible que perteneciendo al mis-
mo cuerpo el pene y la vagina pudieran
penetrarse. En otras palabras, cuando se
suprime la diferencia no hay posibilidad
de unién ni de relacion.

Segln estos planteamientos se en-
tiende que la diferencia sea no solo el
concepto fundamental de la ontologia
hegeliana sino también el principal pre-
supuesto de su Sistema de la Eticidad: to-
da la realidad es dual y todas las realida-
des son relativas unas respecto de otras.>
Esta dialéctica hegelina, en ruptura con
la tradicién filoséfica aristotélico-tomis-
ta, para la cual el ser es uno, se encuen-
tra avalada por el “pensamiento primiti-
vo” (Levy-Bruhl), el “pensamiento en es-
tado salvaje” (Lévi-Strauss), objeto de la

3 Desde los selvicolas venezolanos hasta los aborigenes paraguayos los indigenas americanos crefan que
los europeos eran canibales. Cfr. . Sinchez Parga, £l oficio de antropdlogo. Critica de la razén (inter)cul-
tural, (1* edic.) CAAP, (2* edic.) Abya Yala, Quito, 2010.

4 Jean Monod, Un rico canibal, Siglo XXI, México, 1975: 120,189, 217. Todavia en los afios 80 los nifios
indigenas en los mercados de Quito crefan que los gringos comian la carne de nifos indigenas.

5  W. F. Hegel, Jenaer Realphilosophie von 1805/06, Felix Meiner Verlag, Hamburg, 1952.
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antropologia: todas las realidades son
dobles, porque la dualidad es una cate-
goria mental, que todo lo comprende y
explica dualmente.

La antropologia /etnologia es el saber
o la ciencia del hombre en cuanto otro, y
se construye como un desarrollo del co-
nocimiento de los otros en sus diferen-
cias. El “otro” aparece asi como una ca-
tegoria de la misma condicién humana.
Nada extrafio, por ello, que para el ideal
neoliberal de “vivir juntos sin el otro”, no
sea mas que la consecuencia de que hoy
no hay ya mds “Otro” que el Mercado.®

Habiamos mencionado ya el caso de
las culturas andina, donde todas las rea-
lidades son duales:qari/wuarmi (hom-
bre/mujer), chiri/q’oni (frio/caliente), ha-
nan/hurin (arriba/abajo), mama/huahua
(madre/b), uku-pacha / pacha-mama
(mundo profundo/mundo fecundo)...;
en el mundo andino quien no tiene un
huauqui (doble/compafiero) es un chulla
solitario, esta “desnudo” o despojado de
su condicién de persona.

Lévy-Bruhl descubre en las tradicio-
nales culturas melanesias (canaca) que
“nada tiene la cualidad de unidad. La
caracteristica de todo es ser el otro. De
un hombre se dice otro hombre. En un
pueblo cada casa es la otra casa. El otro
es la fraccién de un conjunto. Uno es la
fraccion de dos: no hay cualidad de uni-
dad sino de la alteridad. Es mds facil de-
cir que uno es un elemento de la pareja

que la pareja, el par, la dualidad desem-
pena en todas las construcciones del es-
piritu canaca el papel de unidad de ba-
se”.” De hecho en los Andes no hay otra
palabra quichua para decir matrimonio
que qari/huarmi (hombre/muijer).

Lévi-Strauss resume el planteamiento
completo: “toda unidad encierra una
dualidad y cuando ésta se actualiza...
no puede haber igualdad entre las dos
mitades” sino diferencia.?

Si a Hegel debemos la definicién del
concepto de di-ferencia como un “ser-pa-
ra-un-otro” es porque unidad y dualidad,
diferencia y relacién son categorias que
s6lo existen en referencia reciproca unas
a otras y no pueden ser pensadas separa-
damente, sino mds bien dentro del movi-
miento que va de unas a las otras (Phdno-
menologie des Geistes, V, B, a, 264).9

Para Hegel “ser en si mismo es ser pa-
ra un Otro; ser diferente, tener en si mis-
mo una diferencia, no es otra cosa que
ser para un Otro” (lll, 105); finalmente
concibe las diferencias como momentos
del devenir... el movimiento que condu-
ce al reconocimiento de Otro e identifi-
cacion con el Otro (VII, 478). “Por eso,
este Ser para otro constituye el momento
esencial... el momento del Ser reconoci-
do por los otros” (“dies Seinfiiranderes
bleibte bendarum wesentliches Momen-
te... das Moment des Anerkannt werdens
von den andern”) (VI, C, ¢, 450). Es en es-
te momento, de la diferencia en cuanto

6  Cfr. Jean-Pierre Lebrun, La perversion ordinaire. Vivre ensemble sans autrui, Denoél, Paris, 2007; Ro-
bert-Dany Dufour, Le divin Marché. Le revolution culturelle libérale, Denoél, Paris, 2007.
7 Maurice Leenhardt, Do kamo. La personne et le mythe dans le monde mélanesien, Gallimard, Paris,

1971:177ss.

8  Cl. Lévi-Strauss, Histoire du Linx, Plon, Paris, 1992: 29.
9  G. W.F. Hegel, Phanomenologie des Geistes, Felix Meiner Verlag, Hamburg, 1952.



ser-para-otro, del reconocimiento y ser-
reconocido del otro, donde se funda tan-
to la “conciencia moral” como el “siste-
ma de eticidad” hegeliano; que es tam-
bién un “sistema de politicidad”.

Por consiguiente, si la identidad de
todos los seres humanos consiste en su
di-ferencia re-ferencial a otro o a los
otros (hombre a mujer, padres a hijos,
autoridad a stbdito, ciudadano a ciuda-
dano...), las identificaciones se operan
siempre en referencia a los otros. En tal
sentido toda identificacién es esencial-
mente un ejercicio o practica de identi-
dad. Este hacer, esta practica (das Tun),
es el movimiento que prolonga y com-
pleta, explicita, la referencia al otro, pa-
ra concluir en su reconocimiento.

Puesto que existimos en referencia a
un-Otro, el actuar es también relacion al
otro Actuar (das Tun) es siempre también
una relacién y una referencia: “el insepara-
ble actuar del Uno como del Otro” (142);
“por eso tal acto es unién de lo que es
opuesto o diferente” (171); la accion exter-
naliza y actualiza la diferencia entre uno y
su otro refiriéndolos entre si mutuamente
en una reciproca identificacion (232).10

Puesto que la verdadera esencia del
hombre es su actuar, en el que su indivi-
dualidad se hace real” (236), los seres
humanos son (Sein) esencialmente “pa-
ra-un-otro”, cuando se hacen (Werden) y
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actuan (Tun) es también siempre en refe-
rencia “a-un-otro” (236; cfr. 293). Ahora
bien, ;cudl es el contenido real o forma
concreta de esta referencia al otro? ;de
qué manera precisa los individuos se re-
fieren al otro, identificindose con su di-
ferencia? Por el Reconocimiento, respon-
de Hegel conciencia de “ser-para-un-
otro” y la practica del “reconocimiento”
e identificacion.

La “lucha por el reconocimiento”

En una perspectiva personal entre in-
dividuos, desde el derecho y la obliga-
cidén, ya Fichte plantea en su Sistema de
la doctrina de las costumbres (1789)
que “tal derecho vy tal obligacién de au-
to-identificacién consiste en reconocer-
se en cada otro ser humano”.

Si ya por sus diferencias los indivi-
duos son “para-Otros”, y también en su
actuar ya realizan y actualizan esa refe-
rencia a los otros, ;por qué necesita He-
gel recurrir al concepto de lucha (Kampf)
para elaborar su fundamental postulado
ético y politico del reconocimiento? Con
ello acomete Hegel una “reelaboracion
del concepto de la lucha social” (Hon-
neth, 1992:32). Por varias razones.

En primer lugar, de ninguna manera
se trata de una influencia de la lucha
hobbesiana, sino todo lo contrario.?

10 F. Hegel, “DasTun... als es ungetrennt ebensowohl das Tun des Einen als des Andern ist” (Phdnomeno-

logie des Geistes, 142; 171;232; 293).

11 Sobre esta idea de Fichte en su System der Sittenlehre, cfr. Hermann Glockner, Die Europeische Philo-

sophie, Reclam, Stuttgart 1960:738.

12 Todo el sentido y alcance de la lucha hegeliana precisa destacar no la influencia de Hobbes, como sos-
tiene Leo Strauss, sino mds la inspiracion de Hegel para significar con ella todo lo contrario. Lo que a su
vez obligara a entender también la inspiracion de la lucha de clases (Klassenkampf) de Marx en el pen-
samiento de Hegel. Cfr. Leo Strauss, Hobbe’s politische Wissenschaft in ihrer Genesis, Luchterhan, Neu-
wieu / Berlin, 1965. Ludwig Siep, “La lucha por el reconocimiento. La relacién entre Hegel y Hobbes en
los escritos de Jena”, Estudios filosdficos, n. 43, junio 2001, Universidad de Antioquia.
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Hegel mas bien se inspira en Hobbes,
precisamente para mostrar que la “lu-
cha-por el- reconocimiento” es inversa a
aquella, y para demostrar que sélo la [u-
cha por el reconocimiento impide que se
desate la “lucha de todos contra todos”
(Hobbes); sin reconocimiento, en cuan-
to principio de relacién entre los indivi-
duos y de organizacién social, todas las
luchas terminarian destruyendo la socie-
dad humana.

El reconocimiento del “otro” tanto
como de mi mismo es objeto de una [u-
cha por consistir en un ejercicio que no
termina, una practica ilimitada de pro-
duccién de identidad e identificaciones;
y responde a la doble exigencia del
“otro” y de uno mismo por ser mutua-
mente reconocidos. No se trata propia-
mente de un “derecho” o “reivindica-
cién” de “reconocimiento de la identi-
dad” (Anerkenung der Identitits anspri-
che) (Honneth, 2003), sino de una exi-
gencia mas radical fundada en el hecho
del “ser-para-un-otro” inherente a toda
diferencia. Por eso el concepto de lucha
(Kampf), es mucho mas que metaféri-
co.13 Por si mismo el reconocimiento
del otro identifica y produce identidad.

El reconocimiento es una lucha por-
que presupone pasar de la simple o es-
pontanea conciencia (Bewusstsein) del
conocimiento de las cosas y de la misma
realidad del otro como cosa, a la con-
ciencia reflexiva (Selbstbewusstsein) del
reconocimiento del otro como sujeto (y

de mi mismo como objeto). La auto-re-
flexion me desdobla, me descubre como
un “otro”; este “ser un otro” (Anders-
sein), y me permite ser-un-otro-para el
otro. Formulado de otra manera, el hom-
bre por su capacidad de “introyeccién
simpatica” o afectiva (Einfuhlung) puede
proyectarse intersubjetivamente en un
“otro”, por muy diferente que sea ese
“otro”, e identificarse con él.

En realidad se trata de una “descen-
tralizacion de la perspectiva del Yo, la
que introduce en la lucha por el recono-
cimiento”.7 No otra es la condicién pa-
ra el reconocimiento; una conciencia
centrada en el yo, en la afirmacién de si
mismo impedirfa toda /ucha por el reco-
nocimiento.

Cuando el “otro” es Objeto de cono-
cimiento, es conscientemente (Bewusst-
sein) conocido por la objetividad de sus
diferencias, tal y como éstas aparecen a
quien conoce al “otro”. Por el contrario,
el reconocimiento del “otro” presupone
una auto-conciencia o conciencia refle-
xiva (Selbstbewusstsein) por la cual el
otro es reconocido en cuanto Sujeto, y
por consiguiente sus diferencias son
también reconocidas en su subjetividad;
es decir, lo que significan para el “otro”
y su cultura.

El' reconocimiento-del-otro significa
tanto reconocerse en el otro (en el senti-
do que para él tienen sus diferencias), co-
mo ser reconocido por el “otro”. Es pro-
piamente el reconocimiento el que hace

|//

13 Cfr. Axel Honneth, Umverteilung als Anerkennung. Eine Erwiederung auf Nancy Fraser, en Axel Honneth
und Nancy Fraser, Umverteilung oder Anerkennung? Eine politische-philosophische Kontroverse, Frank-

furt a.M., 2003.

14 Axel Honneth, Kampf um Anerkennung. Zur moralischen Grammatik sozialer Konflikte. Suhrkamp,

Frankfurt a. M., 1992: 52.



del “otro” un Sujeto o persona humana;
sin tal reconocimiento el “otro” queda
siempre reducido a la condicién de obje-
to/cosa, Asi mismo, sélo quien reconoce
al “otro” en cuanto sujeto persona, pue-
de a su vez constituirse o “luchar” por el
propio reconocimiento del otro. Por eso,
donde no hay o no es posible el recono-
cimiento se instaura la relacién de amo /
esclavo (Herr / Knecht).1>

G.H. Mead modifica en términos
mas naturalistas y psicolégicos la con-
cepcion hegeliana del “reconocimiento”,
al mismo tiempo que lo despoja del con-
cepto de “lucha”, como si éste no fuera
inherente a aquel: “la subjetividad huma-
na debe su identidad a la experiencia de
un reconocimiento intersubjetivo”.16

Mas de acuerdo a la antropologia

(paleontologia) y materialismo histérico,
no es a partir de la auto-reflexion, de la
toma de conciencia de si mismo como
un “otro (Selbst-bewusstsein), que se
funda la lucha por el reconocimiento de
los otros; mas bien, por el contrario, es a
partir del “conjunto de relaciones socia-
les” (Marx), origen y esencia de los seres
humanos, que estos terminan internali-
zando al “otro”, haciendo posible la au-
to-reflexion y la toma de conciencia de
si mismo como un “otro” interior a uno
mismo. Lo que, por consiguiente, funda-
menta la lucha por el reconocimiento de
los otros es que todos los individuos
comparten el mismo “conjunto de rela-
ciones sociales”.

Cabria sostener que si la ética y la
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politica hegeliana se fundan en la “lucha
por el reconocimiento”, ésta constituye
el fundamento de su misma antropolo-
gia: “Ser reconocido es la substancia del
individuo” (Anerkannt sein istal so seine
Substantialitat) (Hegel, p.343), “su exis-
tencia es ser reconocido” (ihr Dasein ist
das Anerkannt sein) (p.445); si en defini-
tiva los individuos esencialmente “son
para otro” (Seinfiiranderes).

Construccion de identidad e identifica-
cion desde “el otro”

El reconocimiento excluye toda su-
puesta “atribucion de identidad” al otro
y una “identidad reivindicada” para uno
mismo, ya que en el proceso o lucha por
el reconocimiento uno se identifica al
otro a partir de la experiencia subjetiva
del otro, al mismo tiempo que uno mis-
mo se identifica con el reconocimiento
por parte del otro. En este sentido no hay
lugar para aceptar o rechazar las identi-
dades atribuidas, puesto que el mutuo
reconocimiento identifica tanto al uno
como al otro en sus respectivas subjetivi-
dades. En otras palabras, retomando la
idea fundamental, el conocimiento pero
no el reconocimiento es el que categori-
za las diferencias tanto como las identi-
ficaciones de uno mismo y de los
otros.17

Nada mas ajeno al “reconocimiento
del otro” que una conciencia de la pro-
pia identidad y una identificacién consi-
go mismo. “La construccién de la identi-

15 Toda la dialéctica hegeliana del amo y el esclavo se desarrolla en el contexto de un no-reconocimiento:

Phdnomenologie des Geistes, B, IV, a, 141ss.

16 George H. Mead, Geist, Identitdt und Gesellschaft, Frankfurt a. M. 1968.
17 Cfr. Claude Dubar, La crise des identités. L'interpretation d’une mutation, PUF, Paris, 2000: 4.
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dad del Sujeto necesariamente debe en-
contrarse ligada a la experiencia inter-
subjetiva del reconocimiento del otro”
(Honneth, p.64). Por eso mismo nada
mas “opuesto al reconocimiento que el
reconocerse a si mismo” (Hegel, p. 143).
Sélo en este sentido una “lucha por el re-
conocimiento” ha de interpretarse como
una “lucha por la auto-determinacién”
(p.74).

El reconocimiento e identificacion
del “otro” conducen finalmente a un mo-
mento terminal ético-politico de la vin-
culacién con el otro. No otro es el doble
efecto de las “relaciones de reconoci-
miento” (Anerkennungs beziehung): la
vinculacion identificadora con el otro (p.
73s).

Que la existencia, realizacion e
identificacién del individuo pasa por el
reconocimiento del “otro” es un postula-
do que se remonta a los origenes de la fi-
losofia, atraviesa la tradicion escoldstica
y se consolida con la /lustracion. A dife-
rencia del mundo fisico “no puede el
hombre por su propia virtud permanecer
en si mismo, sin tener necesidad de nin-
gln otro”; otra cosa son las realidades fi-
sicas, siempre idénticas a si mismas e
identificadas consigo mismas (aei kata
tautaén).18

P. Ricoeur en una de sus ultimas
obras, y con un enfoque fenomenolégi-
co, desarrolla el tema del reconocimien-
to en referencia a la identificacion del

otro, de si mismo y de las mutuas identi-
ficaciones; también en una perspectiva
ético-politica muy propia de su pensa-
miento.19

Y hasta la misma experiencia literaria
hace del reconocimiento de que “Yo soy
otro” (decia Rimbaudantes de Lacan),
“este otro de uno mismo que viven en
nosotros” (M. Proust), el principio de to-
da posible identificacién. “El extranjero
que nos habita es la cara oculta de nues-
tra identidad... Si lo reconocemos en no-
sotros mismos lograremos no detestarlo
en si mismo” (). Kristeva).20Y por su par-
te Lévi-Strauss hace del postulado “Hay
otro que piensa en mi” el fundamento
del estructuralismo antropolégico.

De Fichte a Hegel se concibe el reco-
nocimiento como una experiencia fun-
damental, que condiciona la constitu-
cién de la identidad individual, al supe-
ditar la comprensiéon que el sujeto tiene
de si mismo a la comprensién que de ella
tienen “los otros”. Uno mismo se con-
vierte el alter ego, desde el momento que
“el otro” es un sujeto para mi. En este
sentido, confirma la antropologia, “el
Otro aparece como constitutivo de la
propia identidad” (Lévi-Strauss, 1977: 5).

Mientras que para Fichte el recono-
cimiento del otro es una exigencia (Auf-
forderung) en un marco juridico, para
Hegel como para la antropologia, en un
marco ético-politico, es la consecuencia
l6gica (de una lucha) de que “el sujeto se

18 Platon, Timeo, 28% 29c, 34b, Oeuvres Completes, t. X, Ed. “Les Belles Lettres”, Paris 1925.

19 Paul Ricoeur, Parcours de la reconnaissance, Stock, Paris, 2004.

20 Julia Kristeva, Etrangers a nous mémes, Fayard, Paris, 1991; “El tema en cuestion. El lenguaje poético”,
en Cl. Lévi-Strauss, 1981. Marcel Proust, A la Recherche du temps perdu. T. 1. p. 907, Gallimard / Ple-
yade, Paris, 1954. Marc Fumaroli, “Je suis un autre: leurres de I'identité”, Diogene, n. 177, 1997.



vuelva otro para si mismo”, desde el mo-
mento de la auto-reflexion y cuando “el
sujeto se desdobla en otro para si mis-
mo”. “Es siempre una reflexién sobre la
alteridad, que precede y permite toda
definicion identitaria” (M. Augé, 1994:
84).21

Uno sélo existe como sujeto en refe-
rencia a la subjetividad del otro, no otra
la fundamental y constante tarea de la
antropologia de reconocer al otro en
cuanto sujeto y sus diferencias desde su
subjetividad.22 Lo que en términos hege-
lianos significa que “la conciencia de si
mismo es una conciencia de si mismo
para otra conciencia de si mismo”.

El postulado fundamental de toda
posible identificacion consiste en supri-
mir (reprimir) toda auto-identificacién,
todo intento de afirmar la propia identi-
dad; toda referencia autista e identifica-
toria del sujeto consigo mismo constitu-
ye un impedimento para una real y sub-
jetiva identificacién. Formulado en otros
términos, “la voluntad sistemdtica de
identificacion con el otro debe ser simul-
tanea a una obstinada negativa de iden-
tificacién consigo mismo”.23

La identidad individual como /a cul-
tura, ambas son plurales, una y al mismo
tiempo multiple. En la formacién del in-
dividuo el elemento “identitario” se en-
cuentra determinado por el elemento
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“relacional”, ya que es el conjunto de re-
laciones sociales o conjunto de referen-
cia a los “otros”, que genera las identifi-
caciones individuales. En este sentido
cabe precisar que no son las sociedades
que son pluriculturales sino que cada
cultura singular es pluricultural.24 Man-
teniendo la constante hegeliana, Hon-
neth destaca desde diferentes perspecti-
vas que el Yo s6lo puede emprender su
identificacién y alcanzar sus identidades
a partir de los “otros” individuos, tanto
como de ese “Otro”, que es “el conjun-
to de todas las relaciones sociales” (la
esencia humana, segiin Marx), y que por
su parte se constituye también en Sujeto
de reconocimiento.25

Crisis de identificacion y autismos iden-
titarios en la postmodernidad

El individuo neoliberal es incapaz de
ponerse en el lugar del otro, y fracasa en
todo intento por adoptar la perspectiva
del otro; por eso, en lugar de un recono-
cimiento del otro en cuanto sujeto, s6lo
consigue un conocimiento objetivo, cal-
culador, comercial y competitivo del
otro. No otra cosa, seglin Honneth es la
fundamental patologia del individuo y
sociedad neoliberales.26

En la sociedad capitalista la lucha de
clases, el mas estructural de los conflic-

21 ). G. Fichte, Grundlage des Naturrechts nach Principien der Wissenschaftslehre, Hrsg.l. Hermann, Leip-

zig (1845).

22 Cfr. Luc de Heusch, “Le meme et le different”, en L’Homme, n. 140, 1996.

23 CL. Lévi-Strauss, Seminario. La Identidad, Ed. Petrel, Barcelona, 1981: 18.

24 Michel de Certeau, La culture au pluriel (1974), Seuil, Paris, 1993.

25 Axel Honneth, Unsichtbarkeit. Stationeneiner Theorie der Intersubjetivitit, Suhrkamp, Frankfurt a. M.,

2003.

26 Axel Honneth, Das Andere der Gerechtigkeit. Ansétze zur praktischen Philosophie, Suhrkamp, Frankfurt
a. M., 2000; Verdinglichung. Eine anerkennungs theoretische Studie, Suhrkamp, Frankfurt a.M. 2005.
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tos sociales, impediria segiin Marx toda
posible lucha por el reconocimiento del
otro. Pero esta situacion se agrava auin
mas en la actual sociedad de mercado,
donde el homo oeconomicus neoliberal
lejos de reconocer al otro en su personal
subjetividad, sélo lo conoce como obje-
to de precios y célculos, de oferta y de-
manda, de compra y venta, de belige-
rante competitividad.

La sociedad humana asi como las
instituciones sociales (familia, educa-
cién, trabajo, profesiones, piblico y pri-
vado...) dejan de ser sistemas de recono-
cimiento y de mutuas identificaciones,
para sufrir el impacto de las fuerzas y 16-
gicas del mercado, que en cualquier lu-
gar enfrenta entre si todas las auto-iden-
tificaciones, haciendo que todas las
identidades-autistas se destruyan mutua-
mente. Lo que Honneth [lama “desocia-
lizacion de la sociedad” (Dessozialisie-
rung der Gesellschaft).2”

Se ha vuelto imposible prolongar
hoy el que habia sido ejemplar modelo
de socializacién de los individuos en la
sociedad moderna: “proceso por el cual
se aprendia a mirarse uno mismo como
otro entre otros... Aprendizaje de la abs-
traccion de uno mismo, que crea el sen-
tido de lo pdblico, de la objetividad, de
la universalidad, aprendizaje que nos
coloca en el punto de vista del colecti-
vo” de todos los otros.28

Tras la descomposicién de todas sus

identidades sociales (familiares, etarias,
laborales, profesionales, politicas...), re-
ducidas hasta la casi total eliminacion
sus identidades de procedencia, sus
“coeficientes de pertenencia” (Maffeso-
li), el individuo neoliberal se encuentra
condenado a pensarse como fin de si
mismo, reducido a la demente soledad
de su identidad auto-construida.2?

sPor qué en el mundo actual cual-
quier diferencia inquieta y parece una
amenaza?, ;por qué el miedo del “otro”,
cualquiera que sea el “otro”, precisa-
mente en razon de su alteridad? Preci-
sando alin mas la cuestién ;Por qué en la
moderna sociedad de mercado el “otro”
con sus diferencias se nos ha hecho tan
insoportable?: es el “otro” sexo, la “otra”
edad, cultura o religién, incluso las
“otras” sectas dentro de la propia reli-
gién, que no podemos soportar, y nos
parece una amenaza para nuestra identi-
dad e integridad.

La gran transformacién antropolégi-
ca neoliberal ha hecho del nuevo homo
oeconomicus (en sustitucion del homo
politicus) un individuo individualista,
egoista y narcisista, posesivo y competi-
tivo, que no soporta ningtin “otro”, ya
que cualquier “otro” por muy préximo
que sea se le vuelve un extrafio y extran-
jero; mas atin, un competidor, rival y ad-
versario.30 En una sociedad donde no
hay mas que “ganadores o perdedores”,
la concurrencia generalizada convierte a

27 Axel Honneth, Kritik der Macht. Reflexionen einer kritischen Gesellschaf theorie, Suhrkamp, Frankfurt a.

M.1989.

28 Marcel Gauchet, “Essai de psychologie contemporaine. I: Un nouvel age de la personnalité”, Le Débat,

n. 99, 1998.

29 Olivier Roy, Une folle solitude. Le fantasme de I’'homme auto-construit, Seuil, Paris, 2006.
30 Cfr. ). Sanchez Parga, La transformacion antropoldgica del siglo XXI. El homo oeconomicus, UPS / Abya

Yala, Quito, 2013.



los “otros”, incluso los mas intimos en
una amenaza, incapacitando a los indi-
viduos al reconocimiento mutuo, identi-
ficarse y vincularse entre ellos.

La ruptura de los vinculos sociales,
generadora de las nuevas violencias so-
ciales con la destruccién del tejido so-
cial, y la generalizacién de un des-reco-
nocimiento del otro, son dos fendmenos
estrechamente asociados, y resultan de
esa combinacién de rechazo e incapaci-
dad de vivir las diferencias en cuanto
“ser-para-los-otros”. Para el individuo
postmoderno neoliberal “la insoportable
diferencia del otro” (Dupret) hace de él
un “ser-contra-los-otros”, y para quien
“el infierno son los otros” (Sartre).31

Ya no cabe duda alguna sobre las im-
potencias de las sociedades individualis-
tas de conservar o restaurar el vinculo
social, ya que “la dependencia estructu-
ral respecto del capital” (Schnapper), y
las estrechas vinculaciones que los indi-
viduos mantienen con las instituciones,
procesos y procedimientos de la econo-
mia de mercado, del dinero y del consu-
mo los incapacita para mantener una vi-
da social y ese “conjunto de relaciones
sociales”, que constituye la esencia de la
condicién humana.32

Desde otra perspectiva, en la sociedad
de mercado es el “otro” el que se vuelve i-
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reconocible, pues en ella todo, incluso los
otros con sus identidades y diferencias, y
subjetividades personales, son percibidos
como mercancia (Warenform) y reducidos
a la relacién mercantil (Warentausch); en
lugar de reconocible en cuanto sujeto es
conocido como Objeto en la medida de
los propios intereses.33

Totalmente sometido y articulado a
las exigencias del capital y del mercado,
los individuos se encuentran absoluta-
mente “librados” de toda pertenencia y
vinculo sociales, y sin reales identifica-
ciones (familiares, educativas, clasistas,
laborales y profesionales, politicas...),
tratardn de compensar tales orfandades
identitarias con identidades virtuales,
imaginarias o fantasmales donde no hay
lugar para la referencia a un “otro”.

Esto explica que las actuales “patolo-
gias identitarias” (. Kristeva), las basque-
das y frenesis identitarios, se vuelvan el
mas revelador sintoma no ya de una cri-
sis de identificaciones sino de la incapa-
cidad del hombre postmoderno, total-
mente “desolado” (Arendt), de redimirse
de una suerte de autismo identitario, que
condena a cada individuo a sus propias
soledades y a la devastacién de toda la
sociedad. Como diria M. Proust, “es la
desafeccién por el otro que agrava las
dolencias egoistas”.34

31 Cfr. Marie Astrid Dupret, “La insoportable diferencia del otro”, Ecuador Debate, n. 38, agosto 1996. Pa-
ra Elisabeth Anderson “el vinculo racional propio de la interaccién humana se rompe, porque ésta ya no
estd mediatizada por la comprensién de los motivos reciprocos de la accién” (Value in Ethics and Eco-
nomics, Harvard University Press, Cambridge Mass., 1993).

32 Cfr. Dominique Schnapper, La relation a 'autre. Aun coeur de la pensé sociologique, Gallimard, Paris,
1998: 18s; Adam Przeworski, “Ledéfie de I'individualisme méthodologique a I’analyse marxiste” en P.
Birnbaum & Jean Lecca, Sur l'individualisme, Presses de la Fondation Nationale des Sciences Politiques,

Paris, 1987: 97.

33 George Lukacs, Geschichte und Klassenbewusstsein, G. W. Neuwied, Berlin, 1970.
34 La formulacién proustiana es inversa: “la afeccion por el otro evita los dolores egoistas” (A la Recherche

du temps perdu, t. 1, 1954, p. 650).
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Caleidoscopio de identificaciones y desolacion de la
identidad: Una juventud marginal en busca de refe-
rentes

Marie Astrid Dupret

La construccion de identidad simbélica de un nifio, su capacidad de devenir auténomo y res-
ponsable, pasa por un proceso de identificacion a una figura que represente para él un Ideal.
El padre nombrado como tal por la madre suele ocupar esta funcion. Sin embargo, cuando el
padre no esta reconocido por la sociedad, ni valorado por la madre, solo queda al joven, pa-
ra suplir a este vacio, buscarse identificaciones imaginarias en el abanico de posibilidades del
mundo posmoderno: tribus urbanas, adscripciones sexuales o pandillas. En estas condiciones,
su personalidad se construye ‘como si’ en el mejor de los casos, pero facilmente puede deri-
var hacia el camino errante de la psicopatia.

Ceremonia dad. Curiosamente estas crestas muy so-

fisticadas, en lugar de resaltar su virili-

uito, 2012, unos jévenes se

gradian después de una for-

macion técnica que les prepara
para ejercer distintos oficios.

El ambiente es de alegria. Las chicas
pasan primero a recoger sus premios, to-
das vestidas con el uniforme impecable,
muy lindas con un maquillaje simple.
Luego se llama a los varones, también
con un pantalén oscuro y una camisa
blanca; sin embargo, en su mayoria, ex-
hiben un peinado, por cierto la obra de
un peluquero especializado, que con-
trasta con el ambiente general de sobrie-

dad, parecian disfraces torpes que subra-
yaban su origen modesto, un despliegue
de la imagen que, en lugar de valorar el
momento importante de la graduacion,
creaba una impresion surrealista.

La manera de presentarse en publi-
co, y en ciertas ocasiones especiales, de-
vela algunos aspectos de la persona. En
el caso mencionado, se evidencia el es-
fuerzo desesperado, pero fallido, de es-
tos jovenes por adscribirse al modelo
cultural prevalente de la posmoderni-
dad, en busca de un reconocimiento.

*  Doctorado en Filosofia por la Universidad de Lovaina. Psicoanalista miembro de la Asociacién Laca-
niana Internacional. Profesora de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador.
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Una juventud marginal en busca de referentes

Esta observacion nos lleva a interro-
garnos sobre los procesos de identifica-
cion y en particular sobre lo que lleva a
un sujeto a sentirse parte de un grupo or-
ganizado que le confiere un estatuto de
miembro pleno de su sociocultura, y por
ende a ocupar un lugar propio y dnico
como sujeto. No es un ejemplo aislado.
La misma impresion de disfraz—un dis-
fraz para ser ‘de verdad’ lo que uno re-
presenta-, se observa a menudo entre los
jovenes de sectores precarios, chicos de
la calle o menores recluidos en centros
para adolescentes infractores.

Por cierto, todos, al vestirnos, inten-
tamos seguir de lejos o de cerca la mo-
da, en funcién de modelos propuestos
por la televisién u otra fuente de propa-
ganda del mercado. Pero, por lo general,
existe un alto grado de coherencia entre
nuestra manera de arreglarnos y nuestro
estatuto social. Porque por lo normal, la
apariencia es inseparable de la identi-
dad, tanto en el plano simbdlico como
imaginario, y el Yo y el Ego se comple-
mentan de manera mas o menos armo-
nica. Pero no es el caso para todo el
mundo, no es algo innato; en gran parte,
depende de la manera cémo el sujeto se
sitda con sus coordenadas personales en
el tablero del mundo, precisamente lo
que esta indefinido para los adolescen-
tes de sectores marginales, es decir gru-
pos sin organizacion sociocultural pro-
pia, y que dependen de la clase que de-
tiene el poder.

A continuacién intentaremos expli-
car por qué, para ellos, la identidad sub-
jetiva esta en entredicho, y porque se
ven abocados a suplir este vacio con una
fuerte apuesta imaginaria y a veces real.

La identidad del sujeto, o sea su ca-

pacidad de actuar en nombre propio, es
funcién de los tres registros: real, imagi-
nario y simbélico; real de un cuerpo se-
xuado, imaginario de los rasgos diferen-
ciales en relacién con los otros, y que le
permiten reconocerse y hacerse recono-
cer con su singularidad, y simbdlico a
través de su filiacion y su historia perso-
nal. Sin embargo, en un mundo saturado
por lo visual, son las identificaciones ha-
cia las imagenes que dominan, frente a
la debilidad de los aspectos relaciona-
dos con la esencia del sujeto en un mun-
do unisexista de géneros mltiples.

Por otro lado, las referencias estruc-
turantes a una familia se estan perdiendo
y los vinculos de parentesco se desagre-
gan. Para el joven de sectores margina-
les, esta atomizacion del lazo social lle-
va a consecuencias mucho mds graves, y
la inscripcién familiar se ha vuelto muy
fragil, por el mismo hecho que a menu-
do no se trata de un grupo con vinculos
estables; ademas el padre suele ser un
personaje secundario o ausente del
mundo del nifo (Dupret, 2003).

A menudo, segregado de una identi-
dad simbélica y colectiva, el joven bus-
ca con desesperacién cualquier aparien-
cia, cualquier rasgo fisico, que le permi-
ta integrarse a una colectividad de susti-
tucién, lo que explica el éxito, entre los
chicos de los suburbios, de las tribus ur-
banas, pandillas y otros grupos con ml-
tiples signos de identificacion y supues-
tas inclusiones sociales.

Tribus urbanas, pandillas, adscripciones
sexuales e identificaciones sustitutivas

No cabe duda que, en el mundo
posmoderno, una de las funciones prin-



cipales de las ‘tribus urbanas’, es la de
brindar un abanico de posibilidades
identificatorias muy visibles y por ende
otorgar referencias de identidad imagi-
naria por el hecho de desplegar cantida-
des de rasgos, vestimenta, tatuajes, pier-
cing, susceptibles de ser escogidos por
cada uno a su antojo. De modo que per-
miten al sujeto a la deriva, tener el senti-
miento de ‘ser parte de’, la impresién de
estar incluido en un grupo sociocultural,
por compartir signos a la vez comunes y
especificos, y ser reconocido como tal
por los otros miembros del grupo, sin
exigencias, sin compromiso, pero tam-
poco con algln espacio para un deseo
personal y una responsabilidad existen-
cial.

Desde otro punto de vista, las tribus
urbanas allanan el camino a la insercién
en pandillas. Para los jovenes margina-
les, la pandilla, en un contexto de vacio
sociocultural, ocupa un lugar sumamen-
te valorado al recrear un grupo de perte-
nencia muy organizado. En particular,
para los chicos de sectores desfavoreci-
dos, la pandilla se constituye como
pseudo lazo social porque se sustituye a
la falta de inscripcién en un grupo tradi-
cional.

Cabe notar que se trata de un feno-
meno mundial con una funcién muy im-
portante para una juventud desampara-
da, carente de una inscripcion social au-
téntica —auténtica en la medida en la
cual el adolescente se sentiria reconoci-
do a la vez que se reconoceria a si mis-
mo en su seno. De modo que, para
quien se siente abandonado a si mismo,
sin autoridad, la pandilla estd ahi para
sustituir a los lazos socio-familiares des-
fallecientes.
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Lo que ofrece la pandilla en esencia,
es el sentimiento de pertenecer a una
comunidad estructurada, que dé al suje-
to la impresién de adquirir una “perso-
nalidad”, sin duda ficticia pero muy
fuerte, con referencias visibles, faciles de
integrar, aunque imaginarias y superfi-
ciales —es el caso de decirlo- como los
tatuajes y otras marcas corporales. Ade-
mas la pandilla delimita una zona inter-
media entre el caparazon familiar y el
espacio publico, en el momento de la
transicion entre la infancia y la madurez
adulta. Como lo explican Marcelli y Bra-
connier en Psicopatologia del adolescen-
te (1988) la pandilla de pares juega para
la juventud marginal un rol capital des-
de el punto de vista de la socializacion y
de su necesidad inmensa de identidad:

“La banda es para el adolescente el me-
dio gracias al cual intenta encontrar una
identificacion (idealizacion de uno de
los miembros del grupo, de una ideolo-
gia), una proteccién (tanto frente a los
adultos que frente a si mismo, en parti-
cular su propia sexualidad: es la vertien-
te homosexual de toda pandilla de ado-
lescentes), una exaltacion (potencia y
fuerza de la pandilla contrariamente a la
debilidad del individuo), un rol social
(dindmica interna de la pandilla con los
diversos roles que se juegan ahi: cabeci-
llas, sometidos, excluidos, huéspedes,
enemigos...). La dependencia del ado-
lescente respecto a la ‘pandilla” a menu-
do es extrema.” (pp.12-13).

El conjunto de pares, alrededor de
una figura de excepcién, que es una
pandilla, sirve por lo tanto para reintro-
ducir, sin duda de manera torpe pero no
por esto menos significativa, la necesi-
dad del ser hablante de situarse en un
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sistema de reciprocidad, fundamento de
toda construccién social originaria, de la
misma manera que se encuentra esboza-
do las tres formas principales de inter-
cambio, el intercambio de palabras, bie-
nes y mujeres.

Desde luego, al hablar de pandilla
no se puede desvincular del tema de la
delincuencia. No es que un joven de
sectores precarios tenga una tendencia
innata a la transgresién, pero su situa-
cién de segregacion le hace presa facil
de las mafias transnacionales que nece-
sitan a pequenos esclavos —como las co-
nocidas mulas del narcotrifico- para
cumplir con las tareas basicas de sus ne-
gO0Cios sucios.

Por fin, por cierto y de manera a me-
nudo inadecuada, la pandilla protege al
joven de la errancia, esta bisqueda infi-
nita de un lugar de existencia, de un
puerto de amarre, de un lugar (desde)
donde existir, y por ende una posibilidad
de vectorizacién de su actuar, y una res-
puesta a su necesidad de protagonismo
a través de cualquier actuacién, imagi-
naria pero carente de valor simbdlico,
una ilusién de poder detras del acto de-
lictivo, aunque sea meramente por el di-
nero que procura el adolescente.

Mas recientemente, en el mundo
posmoderno, una mina de adscripciones
sexuales se ofrece a los jévenes (y no tan
jovenes) para su construccion identita-
ria, resultado del sexo considerado co-
mo cuestién de opcién personal y de la
indiferenciacion sexual concomitante,
como lo ilustra el nuevo uso de la pala-
bra ‘género’, un desmentido a lo real de
la determinacion del sujeto por masculi-
no o femenino. En este sentido, se ha
abierto una serie de alternativas tan va-
riadas como extravagantes, un verdade-

ro catalogo de grupos exclusivos y ex-
cluyentes, donde el adolescente puede
bucear para ver si encuentra una imagen
de si a su gusto.

Los pocos trabajos realizados en
Quito respecto al transexualismo entre
jovenes de grupos desfavorecidos, mues-
tran que se trata por lo general de una
opcién de conveniencia, sin ningln afan
de emasculacién, donde no aparece el
drama existencial de la indefinicion se-
xual, sino mds bien un travestismo que
permite a algunos adolescentes, encon-
trar una pseudo identidad de género,
con efectos de mercado; tomando en
cuenta que muchos de los que se reivin-
dican del transexualismo en el Ecuador,
estan vinculados al negocio de la prosti-
tucion.

Para entender las causas de la bus-
queda incesante de identificaciones por
parte de jovenes de sectores marginales
y sus dificultades en el curso de la infan-
cia cuando falta una referencia simbdli-
ca, vale la pena examinar el concepto de
‘como si” propuesto por Helen Deutsch
antes de analizar el proceso de estructu-
racion edipica.

Personalidades ‘como si’

Se debe a Helen Deutsch, en Psicoa-
nélisis de las neurosis (1934), el analisis
de una serie de casos reunidos bajo el
concepto de personalidades ‘como si’.
Todas estas observaciones tienen en co-
mdn, segln el autor, el hecho de que “las
relaciones afectivas del individuo con el
mundo exterior y con su Yo parecen em-
pobrecidas o ausentes”; “cada intento
para entender la manera de sentir y la
manera de vivir de este tipo, impone al
observador la impresion ineludible que



toda la relacién del individuo a la vida
contiene algo de falta de autenticidad vy,
sin embargo, desde el exterior aparece
‘como si’ estuviera completa” (p.238).

Por este motivo, habla de una ‘iden-
tificacion sin objeto’. Todo indica en el
individuo ‘como si’, no “un acto de re-
presion, sino una pérdida real de la in-
vestidura de objeto” (p.240); ademds de
un “gran vacio afectivo y moral”. En
efecto, “completamente desprovista de
cardcter, totalmente sin principios en el
sentido literal del término, la moral de
los individuos ‘como si’, sus ideales sus
convicciones son simplemente los refle-
jos de otros individuos, buenos o malos”
(Deutsch, p.241).

Continua diciendo que “la estructura
indecisa del complejo de Edipo, era pro-
gresivamente abandonada, sin jamas al-
canzar la formacién total y unificada del
Superyé. [...] las identificaciones que-
dan inciertas y transitorias. Los represen-
tantes que van a suplir a la conciencia,
quedan en el mundo exterior y, en lugar
del desarrollo de la moral interior, apare-
ce una identificacion persistente con los
objetos exteriores” (Deutsch, p.244).

La reflexion de Deutsch es de gran
importancia para entender la indefini-
cién identitaria de adolescentes margi-
nales que los lleva a fundirse entre las
identificaciones imaginarias del mundo
posmoderno, tribu, pandilla, género, u
otras, asi como las conductas de erran-
cia y de delincuencia de algunos de
ellos, y nos invita a recorrer con pocas
palabras los distintos momentos de la
construccion subjetiva, desde la infancia
temprana hasta la edad escolar.

El primer momento, llamado Estadio
del Espejo, corresponde a la toma de
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consciencia todavia balbuceante, del
lactante de no ser una mera extensién
del cuerpo materno, al adquirir un prin-
cipio de consistencia propia; en este
tiempo primordial, se da el paso inicial
al proceso “formador de la funcién del
Yo”, en palabras de Lacan (1949), que
fomentard la posibilidad de existencia
de un sujeto adulto auténomo. El esbo-
zo de ‘si mismo’, incierto y fragil, es el
que se ve reflejado en la mirada mater-
na, con su dimensién real y concreta
(Winnicott, 1995).

El tiempo originario de subjetiva-
cion, esta seguido por otro, cuando el
bebé, desde luego con la ayuda y la au-
torizacién implicita de su madre, asuma
su inadecuacién de serlo todo para ella,
y empieza a construirse como ser singu-
lar. Entendamonos. Es imprescindible,
para que siga adelante la paulatina evo-
lucion del lactante hacia la adultez, que
pueda experimentarse como carente, in-
capaz de satisfacer plenamente a su ma-
dre y que por momentos, sienta que a
ella, le interesen otras cosas que él mis-
mo, que no toda su atencién esté volca-
da hacia sus gestos y mimicas, o sea que
exista entre él y ella, una distancia, algo
que les separe, donde se pueda infiltrar
una forma de deseo personal por parte
del pequefio.

El Gltimo tiempo del desarrollo edi-
pico, introduce a un tercero simbdlico,
referencia fundadora del proceso de so-
cializacion, y por ende elemento inte-
grador del sujeto a una sociocultura hu-
manizante, donde el Padre —o mejor di-
cho el Nombre-del-Padre- ocupe un lu-
gar de referencia y de excepcion. En es-
ta etapa, el “Ideal del Yo” (Freud, 1921),
introyeccién de la figura magnificada y
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amada de la autoridad, juega un papel
esencial para permitir al nifio zafarse del
regazo materno y paulatinamente asu-
mir una posicion en la trama de su vida
y en el seno de su grupo, bajo la guia de
este maestro. Porque el padre simbdlico
es mucho mds que el tercero del tridngu-
lo edipico; sirve mas que todo para mar-
car un punto de anclaje del nifo en la
sociedad, una referencia que da al pe-
quefio, una identidad en el hic et nunc
de la cotidianidad, con un nombre, con
un apellido, incluso con un estatuto.
Ademas el padre es supuestamente el
garante del cumplimiento de la Ley que
ordena cualquier sociocultura.

Edipo en busca de un padre

Si el primer paso de la identificacion
del nifio con la imagen especular, marca
un inicio de distanciamiento respecto a
su madre y constituye un principio de
subjetivacion, el segundo, al introducir
una mediacion frente al deseo materno,
indica la necesaria travesia de la perver-
sién —recordemos la expresién de Freud
(1905): “El nifio, este perverso polimor-
fo”- en la medida que es preciso para ca-
da sujeto establecer un escenario con-
creto para probar en la realidad, su ca-
pacidad de ser ‘de verdad’. El real-ima-
ginario en juego en esta época, tiene
gran importancia para la actuacién del
nifio y para la estructuracién de un de-
seo propio, independiente de su madre.
Sin embargo, para seguir su proceso de
construccién subjetiva, no debe quedar
atascado en una exigencia de concre-
cién y materializacién, sino mas bien
aprender a sublimar sus anhelos, para
que se vuelvan compatibles con una vi-

da social gratificante, donde se sienta
habilitado a tener un rol propio.

Volviendo a nuestro ejemplo del
principio, no cabe duda que estos ado-
lescentes o jovenes hayan atravesado el
primer periodo de estructuracion subje-
tiva, con la construccion de un Yo pri-
mordial. Tampoco se observaban en
ellos, signos exteriores de patologia
mental, aunque desde luego no es posi-
ble descartar algin caso a falta de un
abordaje personal.

Las asperezas de la vida cotidiana en
un medio desfavorecido, no ofrecen a la
madre mucho tiempo para cuestionarse
sobre sus estados de dnimo, ni sobre su
deseo de hijo, ni tampoco le permiten in-
teresarse de manera excesiva en él. Por
cierto el embarazo y la lactancia le han
brindado ciertos privilegios que le dan
un sentimiento de reconocimiento y un
lugar en la sociedad, pero no suelen vivir
en una situacién de aislamiento con su
bebé sino que siempre hay un sinnime-
ro de otras personas bajo el techo fami-
liar. Mas tarde, a menudo, otro bebé ha
remplazado al lactante en los cuidados
maternos, una hermana ha tomado la
posta de la madre y el nifio adquiere por
la fuerza, una autonomia fisica —se des-
plaza cada vez con mas soltura-, y tiene
un entorno material donde aprende a
arregldrselas por si mismo, a veces inclu-
so con mas habilidad que los infantes so-
breprotegidos de los sectores acomoda-
dos. De modo que experimenta la falta,
pero también desarrolla la posibilidad de
descubrir el espacio que le rodea y con-
trolar su contexto de vida, probablemen-
te mucho mas que nifos criados en cir-
cunstancias de mayor bienestar material.

Por lo tanto, todo indica que un con-
texto socio-econémico de nivel bajo, no



impide un desarrollo psiquico éptimo. Y
de hecho, es el caso en socioculturas
apartadas del mundo industrializado,
que prescinden de vinculaciones con el
mercado. Pero la marginalidad presenta
un otro panorama, porque en estas cir-
cunstancias, existe un vacio casi incon-
mensurable en cuanto a la referencia a
una figura paterna, al Nombre-del-Pa-
dre, 0 sea a la dimension de lo Simbdli-
co, lo que equivale hablar de carencias
en lo Simbdlico, esencia de toda socio-
cultura.

La palabra marginalidad contiene el
significante ‘margen’, estar ‘al margen’,
al margen del poder, al margen de las
decisiones, del saber, de la creatividad...
No es comparable a la exclusion, que
significa estar colocado afuera y permite
a uno posicionarse en la ‘oposicién’, en
contra de. En cambio, la marginalidad es
la periferia, el suburbio (la ‘urbe de aba-
jo’), no tiene existencia propia, solo re-
mite a los bordes indefinidos y deshila-
chados que mantiene como pueda, su
vinculacién con el centro. Unos hablan
de segregacion pero ni siquiera se trata
de una subcultura tal como puede surgir
en ciertos guetos. Sencillamente no hay
organizacién sociocultural sino mera-
mente despojos de la cultura dominante
ante los cuales la gente de estos sectores
intenta apropiarse. Y lo que ocurre al ni-
vel material, se refleja en el plano, psico-
l6gico. Los jévenes imitan de la manera
mas fiel posible, lo que ven en la televi-
siébn o por Internet, atrapados en una
profunda incapacidad de pensarse por si
mismos.

sQué tiene que ver este vacio de sub-
jetividad con el Nombre-del-Padre, o sea
la simbolizacién de la funcién paterna?
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El padre es quien preside al proceso de
socializacién y su caracteristica es servir
de garante a la organizacion social. Por-
que ninguna sociocultura puede hacer
caso omiso de un referente que marque
la plaza de excepcién, un lugar abstracto
pero muy eficiente para determinar la
posibilidad de funcionamiento de un sis-
tema (el Real Diccionario de la Lengua
Espafola es necesario para asegurar que
el espafiol sea un idioma vivo, con sus
reglas bien definidas para garantizar la
validez de los enunciados producidos).
Precisamente este lugar, en la marginali-
dad, esta habitado por un ‘ocupa’- la pa-
labra se moldea a la perfeccion al senti-
do que se le puede atribuir. Porque el pa-
dre de la marginalidad, es por definicién
un padre sin poder, un padre ‘impotente’,
y la ausencia de alguien que reclame ser
nombrado ‘padre’, tiene como conse-
cuencia para el nifio, una situacion de in-
determinacién, sin modelo que seguir,
que desembocara en la adolescencia en
conductas errdticas, en la bisqueda sin
fin de un lugar de pertenencia. A falta de
una vinculacion estructurante con un pa-
dre, solo le queda buscarse como pueda,
una identidad de remplazo, en una tribu
urbana, en un grupo alternativo de ads-
cripcion sexual, en una pandilla, o lo que
esté a su disposicion.

Estas adhesiones identificatorias de
tipo esencialmente imaginario, se con-
forman después de la infancia y de la
época de latencia cuando el sujeto in-
fantil estaba confrontado al vacio de la
funcién paterna; surgen de manera mas
bien brusca en el pasaje adolescente,
precisamente en el momento en que el
joven se ve abocado a cuestionar a su
padre de la realidad, o, en términos co-
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rrientes, cuando tiene que ‘matar al pa-
dre’, es decir distanciarse del ‘papito’, y
simbolizar los valores y saberes aprendi-
dos de él, al imitar su conducta.

La pregunta es ;Qué pasa entre estos
dos momentos, la solucién del complejo
de Edipo y la pubertad? ;Encontramos
elementos que permitan vislumbrar, en-
tre las distintas opciones de identifica-
cién, la que va a seducir al chico de sec-
tores marginales, cuando atraviese la
adolescencia? Por ende, para entender
mejor lo que sucede, hay que explicar,
por lo menos de manera sucinta, lo que
ocurre entre los cinco o seis anos, edad
de la primera escolaridad y el pasaje
adolescente, cuando los trastornos debi-
dos a estas vivencias deficitarias, se ma-
nifiestan con fuerza.

A la edad cuando, por lo normal, la
amenaza de castracion relacionada con
el padre poderoso, le incita a renunciar
a ser el objeto de su madre, el nifio para
quien esta figura queda desdibujada, se
encuentra entonces sin guia, sin ‘men-
tor’, sin brdjula, lo que explica sus difi-
cultades en su proceso de aprendizaje
escolar. Suele encontrar varios escollos,
entre los cuales mencionemos la desar-
monia cognitiva, o sea un problema de
los continentes del pensamiento que son
las categorias como las de espacio y so-
bre todo de tiempo, debido a la falta de
memoria de su primera infancia, ya que
nadie le presté6 mayor atenciéon cuando
era bebé, tampoco hay muchos recuer-
dos familiares de su historia. Otra traba
es el desconocimiento de lo que es una
regla y mas aun una Ley. Ademas la re-
lacién al Otro, es complicada a falta de
una herencia de los saberes de la socio-
cultura. En fin, se puede decir con Mi-
guel Benasayag y Gérard Schmit (2006)

que “Los problemas de aprendizaje (del
nifo) nos develan una dificultad para
desear en la vida, para desear la vida”
(p.56).

Ideal del Yo, introyeccion simbdlica y
padre descalificado

En la dialéctica edipica, si por un la-
do, el padre es la figura que ocupa un lu-
gar de intermediacion entre la familia y
la sociedad, sirve ademas de referencia
simbélica principal a la inscripcién del
nifio en un orden sociocultural definido.
Por otro lado, en el plan subjetivo, el pa-
dre es quien irrumpe en la diada y rom-
pe la burbujita que le unia a su madre.
Sin embargo, quien ocupa este lugar de
baliza, no lo es por efecto de la natura-
leza sino, en primer lugar, a través de la
palabra de una madre quien le nombre
como padre de sus hijos. Otrora este
nombramiento estaba abalizado por el
matrimonio, una legitimacion a través de
la dacién del apellido, presente en todas
las sociedades tradicionales, de modo
que al nacer, todo nino tenia a su alcan-
ce una referencia paterna para determi-
nar su lugar en el tablero del mundo, y
por ende, un lugar desde donde desear.
Todavia es el caso para la mayoria de los
nifos que vienen al mundo con una
identidad definida por el registro civil
—dejemos aqui las torpezas de la posmo-
dernidad al respecto. Por suerte, para
muchas mujeres, su compafero o su es-
poso no deja de ser el padre que han de-
seado para sus hijos, o sea la representa-
cion fundamental del orden de la socie-
dad, el Nombre-del-Padre.

Para el infante, esta situacion le faci-
lita mucho la caminata en la vida, al
marcarle con claridad hacia dénde



orientar sus pasos. Porque para el nifio,
el personaje encarnado por el padre, re-
viste valores esenciales, los que quiere
imitar para, un dia, adquirir los mismos
insignes de poder como el gran hombre
admirado por su madre. Volvamos un
momento sobre el concepto de Ideal del
Yo, “instancia psiquica que escoge entre
los valores morales y éticos requerido
por el superyd, las que constituyen un
ideal hacia el cual aspira el sujeto” (Che-
mama, 1998). La funcién de ideal de la
figura paterna, es necesaria en el proce-
so de subjetivacion. Porque el Nombre-
del-Padre, con toda su complejidad, sir-
ve de bisagra a las distintas nociones
reales, simbdlicas e imaginarias, que
atraviesan al sujeto en formacion.

En unas condiciones de marginali-
dad, numerosos son los obsticulos que
impiden el recorrido psiquico del nifio,
que va de la identificacion con el deseo
materno, al advenimiento de un ser auto-
nomo, sujeto de su propio deseo, por me-
dio de la identificacion con su padre. Por-
que no raras veces, el padre esta descali-
ficado a los ojos de la madre, insuficiente
para significar algin deseo suyo, y sobre
todo para representar una figura de la Ley,
envidiable y temible. En el cuento de la
Llorona que nos recuerda Sonia Monteci-
no en Madres y Huachos (1991, p.40), la
mujer india deslumbrada y seducida por
el conquistador, cuando éste la abando-
na, se queda con su hijo, lamentandose,
al lado de su marido desvalorizado y
acongojado. Aunque este mito remite al
tiempo de la conquista, no es menos cier-
to que, en la tradicién latinoamericana, la
figura de la madre con su hijo en los bra-
z0s, sin padre presente, es muy comdn,
como lo resaltan las figuraciones de la vir-
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gen Maria (Montecino, p.25ss).

Entonces entendemos que la falta de
un padre reconocido como referencia
ideal del Yo, admirado por la madre y
capaz de sostener su construccion subje-
tiva, tiene como consecuencia que el ni-
fio tienda a quedar atrapado en la iden-
tificacion con el objeto de deseo mater-
no sin poder progresar hacia una solu-
cién del Edipo.

Esta situacion es comparable a la au-
sencia de ideal que Helen Deutsch puso
adelante en su analisis de la personali-
dad ‘como si” de algunos adultos. Algu-
nos nifos son representativos de la ten-
dencia ‘como si’; en el curso de su pri-
mera escolaridad, no se apoderan de la
ensefanza que reciben, no se hacen su-
jetos de su aprendizaje, no se apropian
de los grandes relatos para construirse
una novela personal. Es el caso de la ma-
yoria de los adolescentes de nuestro
ejemplo. Sin embargo la situacién de
muchos otros devela un destino mucho
mas problemético que se puede relacio-
nar con la psicopatia.

El camino errante de la psicopatia

A pesar de su connotacién peyorati-
va, la psicopatia, o sufrimiento del alma,
es un término apropiado porque apunta
a una patologia que conviene interpretar
en funcién de un proceso de socializa-
cién truncado, directamente ligado a un
vacio en cuanto a la integracién socio-
cultural y al desconocimiento de la nor-
mativa ética del grupo, que se explican
en primer lugar por la ausencia de una
referencia paterna idealizada. Como lo
escriben Marcelli y Braconnier (1988),
“lo esencial del conflicto (del joven psi-
cépata) no se juega entre las diversas ins-
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tancias psiquicas, no mas que entre los
miembros de una misma familia, sino en-
tre el sujeto y el grupo social” (p.282).

En el DSM (Diagnostical and Statisti-
cal Manual of Mental Disorders), registro
muy elaborado de la psiquiatria nortea-
mericana, fundado en una aprehensién
descriptiva de las llamadas ‘enfermeda-
des mentales’, se encuentra la nocion de
psicopatia. Entre los rasgos mas comu-
nes, se puntualiza, en lo que se refiere a
las condiciones sociales, un nivel de es-
colaridad muy bajo, la desestructuracién
familiar, la dificultad de integracién so-
cial, el problema del trabajo, la inestabi-
lidad en las relaciones de amistad, el
maltrato y el abuso sexual intrafamiliar,
la presencia de violencia exterior, el con-
sumo de alcohol y diversas adicciones, y
por fin, relaciones con pandillas juveni-
les. Desde un punto de vista psiquico, se
subraya un alto grado de impulsividad, la
ignorancia de la Ley, la ausencia de sen-
timiento de culpabilidad, la falta de ‘soli-
citud’ para con los otros, asi como la ine-
xistencia de una referencia paterna esta-
ble. Todos estos items se definen por ca-
rencias, es decir negativamente, e indi-
can carencias en el plano tanto educati-
vo como cultural y afectivo.

Estructuralmente, la psicopatia se di-
ferencia de la psicosis, pero no se trata
de perversion. No se suele observar en-
tre estos jovenes, creaciones de una neo-
realidad a partir de procesos alucinato-
rios estructurados; tampoco se puede
hablar de una forclusién del Nombre-
del-Padre, lo que constituye el agujero
simbélico en el nudo de la psicosis.

A cambio, los rasgos diferenciales
mas claros en la psicopatia son, sin duda,
la ausencia de identificacién a una figura
paterna idealizada, justamente esta per-

sona que encarna al Padre simbdlico, y
que hubiera tenido que servir de interme-
diaria, o mejor dicho de mediadora entre
el nifio y la sociedad donde tenga que
inscribirse. La perversién comparte con
la psicopatia el aspecto antisocial, por el
hecho que en apariencia, el sujeto se
despreocupa de las normas y de los valo-
res comunes cuyo respeto funda la con-
vivencia. Sin embargo, la trasgresion co-
mo ruptura del lazo social, remite a cau-
sas profundamente diferentes en el uno'y
en el otro caso. Mientras que en la psico-
patia, se observa un desconocimiento de
las reglas éticas, ya que el sujeto ignora
las leyes organizadoras de la vida social,
0 no se siente concernido o no se consi-
dera incluido, para el perverso, el fin es
poner en cuestién a sabiendas la norma-
tividad del grupo, por un rechazo de la
Ley cuya aceptacion seria la prueba de
una sumisién a valores morales, asi co-
mo de una voluntad de participacién en
la comunidad.

Reflexiones finales

El joven psicépata se relaciona con
el alter ego, bajo el efecto de una proli-
feracion de identificaciones sucesivas a
través de un indumento, una figura, un
escenario, y el protagonismo momenta-
neo que su personaje efimero le otorga,
le permite frenar su tendencia a la erran-
cia, al crear un puerto de amarre, un lu-
gar (desde) donde existir, el reconoci-
miento de los otros, imaginario aunque
sin valor simbélico, un punto tope en la
accion, un lugar a la vista de todos.

Respecto a la distancia entre la per-
sonalidad ‘como si’ y la psicopatia, tal
vez se puede explicar por las vivencias



infantiles. Una nifiez relativamente tran-
quila en un entorno de precariedad, con
relaciones familiares normales y un pa-
dre, si bien poco considerado, pero tam-
poco despreciado, parece la de la mayo-
ria de los jévenes de nuestro ejemplo
que han encontrado en el ‘como si’ una
posibilidad de vida. En el grupo que se
puede calificar de psicépatas, se puede
sospechar unos primeros anos salpica-
dos de violencia, agresiones, negligen-
cias, abusos sexuales...

Por dltimo, hay que reconocer que el
caleidoscopio de identificaciones a ma-
no de los adolescentes, no estd reserva-
do a sectores desfavorecidos, sino que es
la marca de la posmodernidad. Y su re-
lacién con una construccién psiquica
problematica, con una tendencia a la
anomia y a la pérdida de referencias éti-
cas, refleja las enormes dificultades para
muchos jévenes en asumirse como suje-
tos de su deseo, sujetos activos, sujetos
responsables, cuando no hay un Ideal
para sostenerlos. Y la condicién de mar-
ginalidad se limita a poner en exergo los
retos para construirse una vida con sen-
tido que enfrentan tantos seres humanos
en un mundo de goce sin limite.
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De la identidad inclusiva a la identificacion inconclusa
Cristina Simon®

"y

En la posmodernidad el modelo neoliberal se propone instaurar una identidad cultural “dni-

ca” en correspondencia con el paradigma de la globalizacion, al tiempo que promociona iden-

tidades mdiltiples programadas en un afan por vigilar y controlar la amenaza latente de nuevas

tendencias contra culturales, y asi aparecer como un imperio de “tolerancia e inclusion”. El

presente articulo pretende partir de esta premisa para confrontarla con la importancia de la

identificacion en tanto que soporte de subjetividad y vehiculo para la produccion de lazo so-

cial, asi como del surgimiento de la contracultura como un medio de resistencia irrevocable
en todo proceso cultural.

En este movimiento que lleva al hombre

a una conciencia cada vez més adecuada

de si mismo,

su libertad se confunde con el desarrollo

de su servidumbre

Jacques Lacan

Introduccion vas, hospicios y fabricas, ahora serd ex-

tensivo para la adecuacién de las mentes
y el modelaje de la identidad. El fantas-
ma del totalitarismo no ha desaparecido,

oucault recordaba a sus contem-
poraneos que vivian en la socie-

dad de la ortopedia panéptica,
cuya utopia habia esbozado Bentham.
Podemos decir que en los dltimos afios
esta condicién se agravard vertiginosa-
mente, incrementando ahora la invisibi-
lidad del poder y de sus intereses, asi co-
mo el enceguecimiento o cansancio que
pesa sobre sujetos indiferentes frente a
ello. El modelo arquitecténico- ideologi-
co del panéptico que inicialmente era
aplicable tanto para escuelas, como pa-
ra hospitales, prisiones, casas correcti-

sino que opera de manera mucho mas
intima convirtiéndose en un modelo de
vida cotidiano que no deja lugar a otra
alternativa sino ceder para ser o bien
permanecer en una exclusién aniquilan-
te. (Foucault, 1980:79).

En la cultura pandptica, el Estado in-
terpreta las necesidades de los indivi-
duos y determina en favor de su seguri-
dad, cual es el miembro descarriado al
que deberd corregir o castigar. Los crite-
rios de norma y desviacion se perfeccio-

*  Licenciada en psicologia de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador.
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nan e instrumentalizan en servicio de un
poder también cada vez mas sofisticado.
El utilitarismo moderno, mas atn el pos-
moderno, que vela por el equilibrio entre
los placeres y los deberes, reposara el
éxito de su verdad en una ciencia de cdl-
culo y control que demanda la vigilancia
de los individuos, disfrazada tras facha-
das de libertades miiltiples de expresién
e identidad potenciadas a un nivel plane-
tario. Aunque se disuelva perversamente
la figura del Estado en favor del Capital,
la utopia pandptica se conserva, pasando
por camaras, televisiones, redes sociales,
blogs de opinién y todos los dispositivos
tecnoldgicos imaginables, trazando asi
un mapa de célculo de todas las formas
de individuos e identidades observables
y a su vez comercializables. De modo
que la utopia del panéptico dice mucho
mas acerca de la cultura posmoderna
que el mesianismo de un humanismo
planetario que blande la bandera de la
des-alienacion vy la liberacion.

El imperativo igualitario en favor de
una comunidad mundializada para el
control, reconoce ahora identidades
mdltiples, incluso las promociona, aun-
que no considere su caracter heterogé-
neo, sino que demanda su inclusién. Los
movimientos contraculturales se han vis-
to invisibilizados o bien han sido institu-
cionalizados y comercializados, otra for-
ma de desarmar el discurso de la dife-
rencia, integrdndola al sistema. De mo-
do que “hoy en dia lo que estd en cues-
tién no es tal o cual clase o grupo social,
sino que es la especie quien corre los
riesgos dado el alcance adquirido ya por
el conjunto de las mutuas dependencias
transculturales, que verdaderamente han
convertido al mundo en una aldea glo-
bal en un sentido mas vasto del que atri-

buyera McLuhan a esta expresion que
acund” (Adorno, 1944:127).

1. Identidad y Cultura

Identidad y diferencia son elementos
estructurantes que permiten la constitu-
cién del sujeto, su separacién de la na-
turaleza en favor del intercambio simbé-
lico con sus semejantes, asi como adap-
tarse a la cultura que ha construido a
partir del lenguaje. Por ello, no es posi-
ble pensar al sujeto o la cultura sin refle-
xionar sobre las implicaciones del entor-
no humano, la organizacion del inter-
cambio entre sujetos dentro del orden
social asi como la relacién de cada suje-
to consigo mismo. Sujeto y cultura, lejos
de ser entidades cerradas aisladas se
producen mutuamente en una articula-
cién inacabada.

Las reflexiones del fundador del psi-
coandlisis Sigmund Freud resultan inno-
vadoras cuando establece como imposi-
bles los ideales de plenitud del sujeto y
la cultura. La novedad que Freud nos
presenta es la de una conflictividad fun-
damental en el psiquismo del sujeto, en-
tre aquellas mociones que tienden a la
bisqueda del placer y otras que procu-
ran responder de manera adaptativa a la
realidad. Para Freud “el programa de la
creacion no contempla la dicha humana
y tampoco la contempla el programa de
la cultura” (Gerez Ambertin, 2007: 144).

Con cultura Freud designara “toda la
suma de operaciones y normas que dis-
tancian nuestra vida de la de nuestros
antepasados animales, y que sirven a
dos fines: la proteccién del ser humano
frente a la naturaleza y la regulacion de
los vinculos reciprocos entre los hom-



bres” para proteger al sujeto del desam-
paro y el desvalimiento que experimen-
ta frente a las fallas de la naturaleza y
frente al mundo.Y sin embargo, la mis-
ma Ley de la cultura encargada de regu-
lar la miseria humana, es la base de to-
do sufrimiento, pues si bien es la cultura
la que inscribe en el sujeto la pulsién,
serd ella misma quien demande renun-
ciar a ella en favor de un ordenamiento
social (Freud, 1930: 112).

En Tétem y Tabu (1912), Freud hace
alusién a un mito primordial para el sur-
gimiento de la Ley y la cultura basada en
la prohibicion de los dos grandes propé-
sitos delictivos del hombre desde las so-
ciedades primitivas: el parricidio y el in-
cesto. A partir de la muerte del padre pri-
mordial y la instauracién de la prohibi-
cién que articula Ley y deseo, Freud ex-
plicard el pasaje del poder del individuo
a la comunidad en busca de proteccion.
Tras su muerte, el padre primordial de-
vendrd en Ley simbélica para evitar todo
posible exceso en las manos de un solo
hombre y regular asi la alianza entre los
hermanos.

Pero la cultura no ofrece garantias, el
derecho comunitario que exige el sacri-
ficio de las pulsiones, acaba potencian-
dolas y reclamando cada vez mas sacri-
ficios. “Es imposible el equilibrio entre
las exigencias culturales de las masas y
las demandas individuales, su conflicto
es insalvable y condicién misma de es-
tructura” (Gerez Ambertin, 2007: 146).
El precio por habitar y ser habitado por
la cultura es la imposibilidad estructural
del sujeto de hacer efectivo su proyecto
de plenitud. La cultura, que pudo pare-
cer una promesa de felicidad porque
ofrece normas vy altos ideales, muestra
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sus fallas en los peligros a los que some-
te al sujeto debido a sus demandas y as-
piraciones. Fsta sera la paradoja estruc-
tural que nos presenta el psicoandlisis,
que la realizacion de todo ideal ya sea
individual o colectivo sea un imposible.

Adorno y Horkheimer por su parte
entenderan a la cultura como un sistema
invisible, producto de la separacién de la
naturaleza y el dominio de la misma, que
ademas de regular y organizar las rela-
ciones humanas procurard ante todo ase-
gurar su auto conservacion de modo que
tenderd por extensién también al control
y dominio del conjunto de las relaciones
sociales. La cultura “es un fenémeno que
estd ahi, previo y ajeno a su posible co-
nocimiento, esto significa, como mini-
mo, que es un falso dilema la defensa o
el rechazo de la cultura porque ésta pese
a ser un producto humano no es algo que
se pueda hacer o desmontar con los so-
los golpes del pensamiento y del conoci-
miento” (Adorno, 1944: 89). Con la fun-
dacién del lenguaje y la cultura, la razén
producira toda suerte de dispositivos so-
ciales y discursos de poder en favor de su
supervivencia, y aun asi todo el progreso
de la razén y todo el distanciamiento de
natura no podran prevenir al sujeto del
malestar intrinseco a su propia naturale-
za cultural.

Desde los dispositivos sociales y dis-
cursos culturales hegemoénicos, y en su
alcance mds amplio, se entenderd a la
identidad como la relacién que toda en-
tidad mantiene consigo misma, relacién
de igualdad o mismidad, estructura que
supone la unidad del yo invariable fren-
te al cambio y el paso del tiempo, cuali-
dad a través de la que el sujeto produce
y sostiene una imagen de si mismo basa-
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da en sus creencias, su conducta y su
historia, al tiempo que provee un sentido
de pertenencia y adaptacién a un entor-
no y en definitiva al modelo cultural im-
perante.

Pero las identidades y saberes produ-
cidos por el sujeto y la cultura solo tienen
validez y sentido en la medida en que
creemos en ellos y en su capacidad de in-
tegrar las necesidades que presenta el en-
torno. Si bien la apuesta de la cultura es
construir modelos de identidad comple-
mentarios que sostengan la ilusién de una
sociedad total, la sociedad no es una en-
tidad ontolégica cerrada, tanto lo social
como lo individual se encuentran dividi-
dos como resultado de la operacién del
lenguaje (Zizek, 2005: 173) y en ambos
casos persiste un excedente imposible de
articular que entra en conflicto con el sis-
tema oficial que al fin de cuentas no es
mas que una parcialidad empoderada.

En su libro Hegemonia y estrategia
socialista (1987), Laclau y Mouffe [lama-
ran a ese resto, antagonismo, en tanto
que barrera o limite que hace imposible
el cierre del campo social y la constitu-
cién de una cultura unificada. Lo social
es un terreno incongruente articulado en
torno a una imposibilidad estructural, de
modo que todo discurso ideolégico que
pretende configurar una identidad socio-
simbdlica fija, estd abocado al fracaso. El
discurso hegeménico que pretende ocul-
tar el elemento heterogéneo en lo social
en nombre del progreso, es capaz de de-
sencadenar todo tipo de males en su lu-
cha intervencionista y paranoide, en su
ambicion por conquistar toda disidencia
para convertirla a un Gnico credo, el de
un régimen mundial incuestionable.

La cultura es un orden simbélico que
a su vez se sostiene del cambio y el in-
tercambio simbélico entre los sujetos
que componen el campo social, y de-
pende fundamentalmente de su capaci-
dad de transformacién y de incorporar
nuevos elementos que faciliten su super-
vivencia. “No existe sociedad sin reglas
y coacciones: siempre habra un nimero
determinado de individuos que no las
obedecerdn. La sociedad se recorta
siempre sobre la naturaleza de tal mane-
ra que siempre haya un resto, un resi-
duo, una cosa que se le escapa” (Arnau,
2005: 233).

Las subculturas surgirdn como efecto
de tales procesos de diferenciacion den-
tro del marco cultural dominante, con-
forme a las cuales el sistema podra re-
significarse. Es gracias a la integracién
de las subculturas que la cultura se trans-
forma. Sin embargo, cuando una subcul-
tura llega a un grado de conflicto irre-
conciliable con el modelo cultural do-
minante, cuando cierto discurso o grupo
social ha sido marginado al punto que
quedar desprotegido o ser violentado, se
producird una batalla entre ambos mo-
delos, una guerra de concepciones acer-
ca del mundo produciendo asi movi-
mientos contraculturales.

2. Cultura, contracultura y posmoder-
nidad

Cuando la cultura es capaz de modi-
ficarse oportunamente para asumir los
nuevos retos que el conjunto social dife-
renciado exige, el sistema podrd adap-
tarse y evolucionar. Si por el contrario la
cultura imperante no advierte los desa-
fios que le presenta una subcultura signi-



ficativa, ésta se impondra de manera re-
volucionaria contra las instituciones
ideoldgicas que encuentre inadecuadas
para devenir ella misma cultura hege-
ménica, sometiendo al resto de parciali-
dades a un alto costo social.

Pero la cultura también puede disfra-
zar sus mecanismos de dominacién evi-
tando que los sujetos adviertan el enga-
fio, paralizando asi su capacidad de de-
cisién e inhabilitando toda posibilidad
de respuesta. Al bloquear todo proceso
de diferenciacién y de transformacion la
cultura entrara en un estado de decaden-
cia. “La decadencia de una civilizacién
comienza cuando sus poderes de domi-
nacién se perfeccionan tanto, que le per-
miten falsificar o inhabilitar a las subcul-
turas y contraculturas que constituyen su
mecanismo adaptativo natural, cerrando
asi las vias para todo cambio, evolutivo
o revolucionario” (Brito, 1996:20).

El socilogo venezolano Luis Brito
senalara que en el momento en que una
cultura hegemonica bloquea toda capa-
cidad de intervencion e integracion de
sus subculturas éstas pasaran a ser con-
traculturas, sectores hacinados, obliga-
dos a presentar adhesién y obediencia al
sistema que los margina y a exaltar y co-
diciar los valores de una cultura que pa-
ra justificar su encierro los estigmatiza,
enfatizando la diferencia como algo que
amenaza desde adentro la seguridad del
sistema total. Tal proceso de margina-
cion convierte al otro en algo no huma-
no, hereje, paria, enfermo mental, disi-
dente o terrorista. De modo que las Gni-
cas vias de transito abiertas para el mar-
ginal seran la insurgencia o la mendici-
dad por un humanismo que abogue por
la abolicién de las diferencias basadas
en motivos raciales, de credo, sexo o na-
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cionalidad, y por la creacién de un nue-
vo orden legal que coloque el derecho
en un plano superior al de la fuerza.

Las subculturas y contraculturas se
constituyen como una respuesta de gru-
pos excluidos en busca de una identidad
que los represente y les permita identifi-
carse y hacer lazos entre si. Cada sub-
grupo fabricard entonces los simbolos y
manifestaciones culturales de identidad
y protesta que signifiquen el malestar
que padecen y represente su diferencia.
La cultura hegeménica asume a su vez el
papel de recrear y dirigir la identidad del
subgrupo disidente, a fin de dotarlo de
una personalidad manejable y porque
no, rentable. Pero esto, lejos de ser un
proceso de afirmacién, reconocimiento
e inclusién del excedente social y su
manifiesto contra lo establecido, serd un
proceso de interferencia, manipulacion
cultural y falsificacion de la conciencia
del grupo mediatizandola al punto que
sus simbolos devengan en un conjunto
de satisfacciones sustitutivas, conforme
las cuales el marginado suavice su desa-
cuerdo con la cultura oficial, y en dltima
instancia, haga posible su funciona-
miento dentro de ella. De este modo, la
subcultura marginal, disidente serd
transformada en otra subcultura para el
consumo. (Brito, 1996:40-56).

En la posmodernidad, donde el Gni-
co ideal con pretensiones de verdad que
no ha muerto es la avidez del mercado.
Las instituciones capitalistas dedicaran
todos sus esfuerzos a la produccién, pro-
mocion y comercializacion de simbolos
identitarios como si fuesen mercancias.
“En esta sociedad que se vanagloria de
la libertad de creacién, nada hay mas re-
gulado que la actividad del creador, del
libre pensador, cuyo mensaje puede lle-
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gar a las masas por estar directamente
inscrito en el circuito productivo” (Brito,
1996: 25). Los esfuerzos de los sujetos
no sirven mds a fines ideoldgicos sino a
la expansion radical del mercado neoli-
beral y la légica del consumo de un
american way of living como Unica pau-
ta cultural, desarticulando asi toda posi-
bilidad de identificacién ajena al impe-
rativo global. De modo que ya no se es-
cucha insurreccion o protesta desde la
periferia pues atin cuando el desacuerdo
no ha dejado de existir, los sujetos estan
demasiado ocupados o bien encegueci-
dos cumpliendo una funcién social que
sostenga operativo el imaginario de per-
tenencia, progreso, status y autorrealiza-
cién personal a través del consumo de
identidades avaladas que se les oferta a
través de la publicidad y de la red.

Existe un subito incremento del inte-
rés en torno a las cuestiones de la iden-
tidad y de la formacién identitaria al
punto de devenir una moda en los dis-
cursos politicos y mercantiles posmoder-
nos. La preocupacién por la identidad
ha aflorado como una estrategia pensa-
da para promover el respaldo popular a
un proyecto de integracion y unificacién
que apele a los ideales de igualdad, se-
guridad y pertenencia ansiados por las
minorias. Pero el proyecto unificador del
capitalismo neoliberal, basado en un
principio de equivalencia extraido del
mercado, igualara a los individuos al
punto de privarlos de su valor subjetivo
y reduciéndolos a meros instrumentos
para el desarrollo industrial.

El politélogo lacaniano Stavrakakis,
sefalara que en las sociedades capitalis-
tas, el papel que desempefia el consumo
y el consumismo, junto con la funcién de

la publicidad, las relaciones publicas y el
posicionamiento de marca, “quizas ofrez-
can el mejor ejemplo de la manera en
que las nuevas interpelaciones y nuevos
mandatos pueden reconfigurar la estruc-
tura social imponiendo su sujecion hege-
ménica a identificaciones y conductas in-
dividuales y grupales” (Stavrakakis,
2010:255). El discurso oficial no se limita
a gozar de su légica del provecho, del go-
ce maquillado y la propaganda, ademas
debera consagrar al consumismo como
esfera fundamental para la configuracion
de las relaciones sociales a través del
afianzamiento de identidades de consu-
mo, para lo cual deberd interferir a fondo
en la configuracién del deseo y la necesi-
dad del lazo social desligando el afecto,
el componente libidinal que posibilita las
identificaciones periféricas que peligrosa-
mente interfieren con el oficialismo.

La cultura hegemédnica apostard por
un mecanismo de inclusién social radi-
cal capaz de desarticular a las minorias
que no produzcan una ganancia al siste-
ma. La sociedad del mercado apelara a
su saber comercial més alla de la con-
version de la mercancia en valor, efec-
tuando el proceso inverso de convertir
los valores en mercancia. De modo que
para interferir en la formacién de subcul-
turas y contraculturas y desarticularlas,
el sistema oficial reinventara la nocién
de tales grupos apropiandose de sus sim-
bolos identitarios, adoptandolos, produ-
ciéndolos y comercializandolos en ma-
sa, universalizando asi su cosificacion,
es decir, la de-simbolizacién de aquellos
elementos que permitian a los sujetos
marginados identificarse entre si y soste-
ner un vinculo identitario contra toda
amenaza de alienacién o borramiento,



pues una vez que la cultura oficial ab-
sorbe los simbolos de las subculturas
anula el valor de su contenido.

Y Asi, “la ropa de trabajo pasara a ser
traje ceremonial del ocioso; la musica
del oprimido, diversién del frivolo; el
credo del colonizado se transforma en
religién del imperio, y todos los valores
de la contracultura naufragan. De tal
manera, el sistema expropia a sus secto-
res menos favorecidos, no solo una plus-
valia econémica sino ese plus valor cul-
tural, que le devuelve convertida en
mercancia y neutralizada, ineficaz para
servir al cambio social y solo apta para
producir ganancias al inversionista” (Bri-
to, 1996: 33).

La posmodernidad neoliberal repre-
senta la muerte de los ideales modernos
y de la utopia ilustrada que abogaba por
el intercambio entre sujetos auténomos.
La cultura posmoderna ha dejado de
creer, pero el capitalismo neoliberal ha
falsificado los ideales de un progreso hu-
manista promocionando el consumo co-
mo la actividad universal que confiere al
sistema hegemonico unidad y consisten-
cia imaginaria y proclamar asi su verdad
a nivel mundial. Y si bien vemos con La-
can que el discurso del Amo es funda-
mental para la sociedad en tanto que or-
ganiza y fundamenta la alianza y el in-
tercambio entre los seres humanos, el
modelo neoliberal pretende disolver los
valores del Estado, en tanto que garante
de la organizacién politica, en nombre
de un sistema global organizado en fa-
vor del capital. Pero el supuesto progre-
so unificado y global, cobra su precio en
el dmbito de la subjetividad.

El individuo que en la ilustracion fue
pensado como amo de la naturaleza, ha
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terminado siendo destruido en su cali-
dad de sujeto. Tanto sus relaciones con
los otros como consigo mismo han que-
dado vaciadas de su valor simbdlico. El
consumo, en tanto que aglutinante so-
cial, niega al sujeto para equipararlo a
una identidad individual o colectiva ha-
bil para el control y la vigilancia. El suje-
to, reducido a un objeto, sera una pieza
intercambiable en la medida del goce
que porta y aporta al sistema, producien-
do en nombre del bienestar alucinado
de la era posindustrial, aquello que
Adorno y Horkheimer llamaran: una vi-
da rebajada.

“Quien no se adapta es golpeado con
una impotencia econémica que se pro-
longa en la impotencia espiritual del so-
litario. Excluido de la industria, es facil
convencerlo de su insuficiencia... hoy
las masas engafiadas sucumben, mas
aln que los afortunados, al mito del éxi-
to. Las masas tienen lo que desean y se
aferran obstinadamente a la ideologia
mediante la cual se les esclaviza” (Ador-
no, 1944: 89).

3. De la identificacion como contracultura

Si bien identidad e identificacion se
derivan fundamentalmente de alteridad
y diferencia, hace tiempo ya que la su-
pervivencia del individuo conforme al
paradigma neoliberal esta ligada a un
imperativo de ser o parecer conforme a
los decretos establecidos por el mercado
para poder pertenecer a la cultura.

Contrario al debate ontolégico de las
ciencias positivas que afirman la unidad
del ser reflejada en una identidad atomi-
zada, el psicoandlisis concibe al sujeto
como un efecto del lenguaje y la articu-
lacién de la Ley y el deseo que posibili-
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tan la estructuracion de la psique, el in-
tercambio simbélico y la produccién del
lazo social, asi como la constitucion del
yo a nivel simbélico e imaginario. La
identidad para el psicoandlisis sera en-
tendida entonces como la imagen de si
que el sujeto derive de complejos proce-
sos de identificacion con los otros, mo-
delos de amor y rivalidad fundamentales
de su infancia. La identificacion es un
“proceso mediante el cual un sujeto asi-
mila un aspecto, una propiedad, (0) un
atributo de otro y se transforma, total o
parcialmente, sobre el modelo de és-
te...” (Laplanche-Pontalis, 1996: 184-
187), proceso estructurante que tiene lu-
gar a nivel inconsciente y que cabe re-
saltar, entenderemos como un proceso
derivado del movimiento del deseo y de
lazos afectivos ademas de ser un proce-
so por siempre inacabado.

La instancia del yo en el psicoanali-
sis no es equivalente al sujeto, no signi-
fica igualdad o da cuenta de unidad sus-
tancial alguna. Al nacer el infante debe
perder algo de si como precio por perte-
necer a la cultura. Esta pérdida funda-
mental que lo separa de la naturaleza e
instala el muro del lenguaje que lo sub-
jetiva serd un efecto de la relacion con el
Otro simbdlico, representante de la cul-
tura. La alienacién en el Otro es la ope-
racion de la primera identificacién que
desnaturaliza al sujeto conforme a las
expectativas y significantes que éste le
hereda. La divisién subjetiva serd la bre-
cha que persista entre el yo y el no yo,
entre la consciencia y lo inconsciente,
entre lo natural: real, simbdlico e imagi-
nario la separacion irreparable que insis-
ta irremediablemente entre el yo y el
Otro produciendo aquello que Lacan

[lamard la falta en ser o bien o la ausen-
cia de Ser en tanto que unidad ontologi-
ca acabada.

Es asi que desde el psicoandlisis en-
tenderemos al sujeto como efecto de un
entramado de significantes e identifica-
ciones, que a su vez se sostiene de una
cuota de afecto puesta en juego y del re-
gistro imaginario, alli donde se produce
la apariencia: el yo especular, imagen de
identidad cerrada que permite al sujeto
sostener cierto grado de coherencia,
cierta sensacion de integridad, continui-
dad y pertenencia consigo mismo a nivel
consciente y a lo largo de su vida, asf co-
mo aliarse con otro semejante o diferen-
ciarse de éste.

Por ello, de ningtin modo se preten-
de desmentir el caracter fundamental del
yo o de la identidad como fachada ine-
vitable e indispensable en la produccion
del deseo que sostiene al sujeto, y sin
embargo, es necesario advertir su carac-
ter engafioso que facilmente se oculta
tras la fantasia de una consistencia ple-
namente alcanzada. La ilusién por la
unidad que promulgan las ciencias posi-
tivas en torno a la identidad, mucho se
avecina a la avidez por la totalidad, pro-
moviendo asi un orden de medidas y va-
lores afines a los ideales de seguridad y
control que anulan toda posible contra-
diccién o movimiento del deseo, cuan-
do vemos a través del psicoanalisis que
tanto la produccién del yo y de la iden-
tidad asi como su potencial transforma-
dor subsisten solo gracias a la nocién de
diferencia.

Las identificaciones tienen lugar a
partir del establecimiento de un lazo
afectivo con el otro. El investimento libi-
dinal, producto de un amor, de una pa-



sion idealizada con un rasgo del Otro es
aquello que generara simpatia y cohe-
sién social con determinada parcialidad
de la cultura. De modo que la afiliacién
del sujeto a determinado discurso de-
penderda de aquel rasgo unario, rasgo
fundamental capaz de movilizar el de-
seo y no apenas de un mandato arbitra-
rio que falsifique su atractivo a través de
la comercializacion del goce. El impera-
tivo cultural que procura sostener la co-
hesién social a partir de imaginarios de
confort y seguridad que apacigtien el te-
mor frente a la exclusion y el desvali-
miento social no seran suficientes para
amortiguar la respuesta del sujeto frente
a su malestar a menos que pueda insti-
tuirse como un objeto verdaderamente
deseable.

Pues cuanto mas se reprima la di-
mensién afectiva de la subjetividad y la
posibilidad de identificacién con el otro
semejante en lugar de ofertar modelos
artificiales, cuanto mas un proyecto he-
gemonico excluya significantes particu-
lares capaces de movilizar el deseo y el
investimento libidinal, esta dimension
buscard expresarse con mas fuerza a tra-
vés de formaciones sociales sustitutivas,
de nuevos modelos subculturales y con-
traculturales en tanto que sintomas so-
ciales retornando de manera traumatica
desde lo reprimido. De modo que la sus-
tancia que le falta a todo discurso hege-
ménico que busca imponerse como una
totalidad, es la dimensién libidinal que
movilice el deseo en oposicion a la ofer-
ta de un goce anestesiante (Stavrakakis,
2010: 239-244). Lo que se buscard en-
tonces segln Stavrakakis:

No es la eliminacién ni la glorificacion
del antagonismo, la exclusién o el goce,
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si no una nueva forma de relacion de es-
tos elementos constitutivos. Por inevita-
bles que sean la exclusion y el antago-
nismo, su reconocimiento no restringe
nuestra capacidad de influir en sus ma-
terializaciones particulares, de despla-
zar continuamente los limites que éstas
imponen. Lo que se halla en juego es
encontrar una manera de relacionarnos
éticamente con el antagonismo y el go-
ce, en contraposicién al punto de vista
poco ético, improductivo e incluso peli-
groso de eliminarlos o mitificarlos: su-
blimar en lugar de reprimir, inyectar pa-
sion en la radicalizacién de la democra-
cia” (Stavrakakis 2010: 253).

Conclusion

La cultura, como estructura que ins-
taura la articulacion entre ley y deseo y
regula la relacion entre sujetos se organi-
za conforme al significante Amo, signifi-
cante predominante en la red discursiva.
Més adelante entenderemos por cultura
hegeménica al discurso oficial que orga-
nice y domine las formaciones sociales
conforme a saberes constituidos al servi-
cio del poder. Pero ningiin orden hege-
moénico es absoluto, su identidad apa-
rentemente homogénea se constituye y
subsiste gracias a la alteridad estructural
que prevalece tanto en el sistema social
como en el psiquismo del sujeto, lo que
hace que ambas instancias se articulen
en una relacién por siempre conflictiva
entre el deseo y la prohibicién, el ideal y
su limite.

Por su naturaleza cultural los sujetos
tienden a identificarse y hacer lazo so-
cial asi como producir identidades capa-
ces de sostener un sentido de continui-
dad, seguridad y pertenencia en favor de
un nosotros protector que en la mayoria
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de casos entrard en punga, entre los
ideales de las pequefias minorias y los
ideales del sistema cultural regente, dan-
do lugar al surgimiento de subculturas y
contraculturas que el oficialismo intenta-
ra aplacar en favor de su supervivencia,
utilizando para ello mecanismos cada
vez mas sofisticados de exclusiéon y so-
metimiento, al tiempo que avivara ima-
ginarios de bienestar y progreso asi co-
mo modelos de identidad afines que
afiancen la cohesion social en favor del
mantenimiento del poder.

Actualmente el modelo cultural ofi-
cial, tras la caida de todo ideal prece-
dente, convirtié los valores de cohesién
social en valores mercantiles tras la am-
bicion desbordada de atesorar todo ex-
cedente econémico y humano como ga-
nancia que permita fantasear un goce
pleno. Y en su afan de potenciar su do-
minio y su provecho sin censuras y a ni-
vel mundial, intervendrd en la vida mds
intima del sujeto, su identidad y sus mo-
delos afectivos de identificacién, promo-
cionando el consumo de identidades
programadas al tiempo que dispondra
qué y cémo desear en correspondencia
con las necesidades y expectativas del
modelo econémico neoliberal.

Pero tales mecanismos de domina-
cién no solo fragilizan el lazo simbdlico
entre sujetos sino que ademas niega la
imposibilidad estructural en el sujeto y
la cultura de conformarse como totalida-
des cerradas. Frente a ello, el fil6sofo es-
loveno Slavoj Zizek, sefalard que “toda
aspiracion de abolir la falta es tentacién
totalitarista, querer negar la fisura en
nombre de un hombre sin tension anta-
gbnica. Todo intento de simbolizacion
total, de suturar la hendidura fracasa, to-
da solucién es provisional, es No-todo”

(Zizek, 2005: 28). Todo sistema hegemé-
nico que sostiene como efectivo el pro-
yecto ideal de un orden global deman-
dando para ello la cohesién social en un
modelo identitario unificado, no hace
otra cosa que demandar lo imposible.

La globalizacién cultural, al igual
que el modelo panéptico, es una estruc-
tura pensada para fortalecer los meca-
nismos ideolégicos de dominacién al
servicio del poder. La exaltacién de la
identidad como vehiculo para alcanzar
tal utopia de transformar a los sujetos en
iguales, mas audn, en equivalentes, para
alcanzar un orden mundial unificado,
opera como una pantalla imaginaria que
modela la realidad en conformidad con
las necesidades del paradigma econémi-
co dominante. El modelo cultural capita-
lista es perverso en tanto que sabe que
sostiene una ilusién engafiosa, pero atin
asi la sostiene en favor del goce que és-
ta le aporta, pues conforme a la légica
neoliberal del mercado, el intercambio
utilitarista, asi como la produccién, pro-
mocion y el trafico de identidades multi-
ples moldeables para un consumo com-
pulsivo y hedonista, hacen de la acumu-
lacién de capital la via regia para impo-
ner un control y poder irrefrenable.

Lo que queda excluido de estas refle-
xiones serd entonces la posibilidad de
pensar a la cultura, al sujeto o la identi-
dad como un todo generalizable. La
conflictividad en todo proceso de bus-
queda, adaptacién y pretensiones de fi-
jacion de progreso traerd consigo el ger-
men de una conflictividad fundamental
imposible de evacuar por la fuerza o la
exclusion radical de la diferencia en los
diversos discursos sociales. La utopia
que busca unificar las manifestaciones
subjetivas encontrard irremediablemente
su limite en la produccién del deseo,



motor intrinseco de transformacion y de
la formacion de identificaciones entre
sujetos, mas alld de las imposiciones del
sistema y sus pretensiones de igualar a
todos en un todo indiferenciable en fa-
vor de un grado supremo de control y
dominacion. Como sefala Foucault, en
todo lugar donde hay poder, habr resis-
tencia. La produccion de subculturas y
contraculturas no cesard a pesar de la
sofisticacién y sutileza de los instrumen-
tos de dominacién.

Frente a ello, el discurso psicoanali-
tico, a su vez disidente del discurso im-
perante de las ciencias positivas, des-
montard la ilusién de alcanzar una iden-
tidad sustancial cerrada asi como el pro-
yecto de una cultura homogénea absolu-
ta, capaz de imponer su criterio de ver-
dad a nivel universal. El psicoanalisis
procurard articular lo negativo, lo in-
consciente asi como los limites del dis-
curso para orientar la accién del sujeto
conforme a la ética del deseo y en este
caso, haciendo un llamado a retornar la
mirada sobre los fundamentos de la
identidad en los procesos de identifica-
cién con nuestros semejantes, imposible
sin su componente afectivo.

Seran entonces, la Ley y el deseo los
que movilicen al sujeto a constituirse y
consolidar lazos afectivos con el Otro
simbdlico y con sus semejantes sin ex-
cluir el componente alterno que lo dife-
rencie, pero si guardando las distancias
insalvables y necesarias que le permitan
no ceder frente al mandato alienante del
Otro, discurso imperante que demanda
su sumisién absoluta tras la promesa de
seguridad y de sellar la brecha social pa-
ra al fin completar el suefio burgués vy el
ideal universalista de una moral confor-
me al Bien obtenido en el goce.
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Una economia politica de la alteridad: Hacia una teo-
ria de la identificacion del sujeto en el mundo actual

Carlos Rojas Reyes*

Reflexiones sobre los sujetos y la subjetividad en el mundo actual, a partir de sus condiciones
de posibilidad, que enfocan su emergencia después de la posmodernidad; y que se refieren a
las orientaciones generales del doble vinculo, la redefinicion de la relacion sujeto/objeto, re-
presentacion, economia politica de la alteridad y la materialidad. La propuesta reflexiona so-
bre el paso de la condicion posmoderna a una época que se denomina “ciborg”, que dé cuen-
ta de las transformaciones tecnolégicas contemporaneas.

a modernidad se levant6 sobre la

dualidad sujeto-objeto. Su crisis

significé el cuestionamiento de
este par que se habia pretendido como
una relacién inseparable. Filosofias y
ciencias se construyeron sobre esta base,
poniendo un énfasis bien en el sujeto
bien en el objeto. El posestructuralismo
mostré los limites de esta pretension:
“...el hombre se borrard, como en el
borde del mar, un rostro de arena” (Fou-
cault, 1966:398).

Por su parte, la posmodernidad con-
virtio la disolucion del sujeto en su pro-
grama central. Ese gran sujeto que podia
representar el mundo y transformarlo a
partir de su conocimiento y voluntad no
estaba mas. Ahora quedaba el sujeto dé-
bil contando historias personales, micro-
rrelatos inconexos vagando por un mun-

do incapaz de preguntarse por el sentido
(Vattimo y Rovatti).

No se trata en este momento de re-
construir este largo y ya cansado debate,
sino de interrogar sobre el destino del
sujeto en la actualidad. Carecemos de
unas teorias bien constituidas acerca de
los sujetos y las subjetividades. Se podria
decir que cada area de las humanidades
y de las ciencias sociales, se ha dotado
de unos conceptos acerca de este tema,
sin la pretensién de universalidad.

Frente a esta situacién, propongo dar
un paso atrds y en vez de preguntarnos
directamente por los sujetos, lo hagamos
sobre sus condiciones de posibilidad, al
menos sobre las que consideramos nu-
cleares en este momento.

Desde esta perspectiva, las condicio-
nes de posibilidad que presento a conti-

*  Doctor en filosofia y profesor de la Universidad de Cuenca.
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nuacion, de manera sintética, como
orientaciones, como puerta de entrada,
son: sujetos del doble vinculo, ciborg,
repensar la dualidad sujeto/objeto, los
otros: la inmanencia del enemigo y la
cuestion de la representacion. Lejos de
realizar un recorrido para establecer el
estado de la cuestion en cada uno de es-
tos campos, que exigiria la escritura de
varios volimenes, se tematizardn esas
condiciones de posibilidad, con el fin de
establecer, aunque fuera de manera pro-
visional, el marco del debate.

1. El doble vinculo

Coloco al inicio de esta reflexion las
reflexiones de Spivak sobre el doble vin-
culo, porque sostendré que es la teoria
que se presenta como la mejor candida-
ta para desarrollar una concepcién ge-
neral de las condiciones de posibilidad
de darse de los sujetos y de las subjetivi-
dades, asi como los modos especificos
histéricos de existencia de éstos.

El pensamiento de Gayatri Spivak se
instala de lleno en una imposibilidad, que
no tiene que ser evitada o esquivada con
alglin gesto intelectual o tedrico, que lo
disuelva de algin modo. Persistir en esa
imposibilidad, reconocer el doble lazo
que nos ata tanto a un lado como a otro.

Se trata de reconocer que alli afuera
hay otros, a los que no tenemos acceso,
que no podemos comprenderles en
cuanto tales, en su especificidad, en lo
que les hace que sean otros y que sean
ellos mismos. Esta conciencia de la alte-
ridad es indispensable si no se quiere
caer en cualquier forma de colonialismo
o de opresion.

En el otro extremo, y con igual fuer-
za, esta el capitalismo en su fase de glo-

balizacion, con la abrumadora invasién
del capital financiero y, desde luego,
con la crisis monstruosa a la que nos ha
sometido y que la estamos pagando. La
comprension de los fendmenos obligato-
riamente involucra a la globalizacion;
sin esto, simplemente se corre el riesgo
de estar jugando a favor de estas fuerzas,
de estarse integrando inconscientemente
a la légica del capital.

Asi que se trata de una imposibilidad
real, porque no se puede alcanzar al
otro desde la perspectiva del capital; y
ser subalterno significa, precisamente,
escapar radicalmente a la l6gica del cal-
culo, de la racionalidad de la ganancia.

Imposibilidad real que se expresa
con igual violencia en el plano epistemo-
l6gico y epistémico, porque los caminos
para entender al otro también estan ce-
rrados. Desde luego, no es posible eva-
dirse de esta situacion; por el contrario,
hay que tomarle en las manos aunque
nos queme, hay que incorporarla a nues-
tra experiencia aunque la haga estallar.

El punto de partida de Spivak se en-
cuentra en ese doble vinculo expresado
como nuestra caracteristica de ser inter-
subjetivos globalizados y, al mismo tiem-
po, encontrarnos que hay unos otros que
se escapan a nuestro pensamiento; esto
es lo que ella llama una alteridad radical:

“La alteridad radical —el otro total-debe
ser pensado y debe ser pensado a través
de imdagenes. Nacer humano es nacer
inclinado hacia el otro y los otros. Dar
cuenta de esto es presuponer lo real-
mente-otro.” (Spivak, 2012:98).

Ahora bien, ;qué hacer para resolver
aunque sea parcial y provisionalmente
esa imposibilidad constitutiva, porque



aunque sepamos que esta alli, tenemos
que encontrar algdn camino de negocia-
cion?

Primero leamos este parrafo crucial
completo:

“La alteridad radical si uno puede decir-
lo, parece requerir de unas imagenes de
lo que es la figuracién de lo ético como
imposible. Si la ética es asida como un
problema de relacién antes que un pro-
blema del conocimiento, no es suficien-
te construir bases de datos, convertir el
“don”, si hay alguno, a lo “dado” (da-
tum)... Es necesario imaginar esta mujer
como otra y como ella misma. Esto es,
estrictamente, imposible. La imagina-
cién es estructuralmente no verificable.
Asi, la imagen del otro como autopro-
ducida por la imaginacién que suple-
menta al conocimiento o su ausencia es
la figura que marca la imposibilidad de
la realizacion total de la ética. Es en la
experiencia de esta figura (de lo que no
es légicamente posible), que nosotros
hacemos nuestros calculos de lo politi-
co y lo legal. El don del tiempo ha sido
como nuestro presente no anticipable,
como un momento de vida y de agonia,
de ser llamado por los otros tanto como
distanciarse de esa llamada, se inicia
como reparacién, como responsabili-
dad, como dar cuenta.” (Spivak: 104)

Antes que expresar conceptualmente
esa alteridad radical, la imaginamos, nos
hacemos figuras acerca de ella, porque
nos topamos con esa resistencia a ser
conceptualizada, a ser volcada sin mas
en enunciados. Siguiendo a Wittgenstein
dirfamos nos hacemos figuras del mun-
do y solo podemos mostrar su sentido,
que es completamente exterior.

Entonces, aqui se repite el movimien-
to a lo Wittgenstein, pasamos de la logica
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y la lingliistica a la ética. Es en este cam-
po en donde aquello que no puede pen-
sarse se muestra como imagen: el doble
vinculo como imagen de lo que es impo-
sible. Nos limitamos a mostrar, a sefialar:
alli hay una imposibilidad, alli afuera hay
alguien que es radicalmente otro. Y ésta
es una afirmacién ética: “La alteridad ra-
dical si uno puede decirlo, parece reque-
rir de unas imagenes de lo que es la figu-
racién de lo ético como imposible.”

Este don —don puro a la Mauss ana-
diria (Mauss)- que es la imagen del otro,
al cual no tenemos acceso y por lo tan-
to, ocupa el lugar de lo imposible, se re-
siste epistémica y epistemoldgicamente:
no encontramos los procedimientos para
describirlos o explicarlos y tampoco lo
podemos convertir simplemente en la
ciencia del otro, de la radical alteridad
del otro —cuestion en la que se cae con
mucha frecuencia-: “Si la ética es asida
como un problema de relacién antes
que un problema del conocimiento, no
es suficiente construir bases de datos,
convertir el “don”, si hay alguno, en lo
“dado” (datum).”

Dicha imposibilidad del doble vin-
culo —esto es pensar la alteridad radical
desde la globalizacion y viceversa-, se
enreda todavia mas, porque no solo ve-
mos ante nosotros ese otro —ese real-
mente otro- que se nos muestra cOMo
otro, en su plena diferencia, sino que so-
mos arrojados a preguntarnos si ese otro
no serd como nosotros; esto es, un si
mismo. Husserl ha mostrado los vericue-
tos de mirar al otro no solo como otro si-
no de saber que tiene la misma estructu-
ra intencional que la mia y que por lo
tanto es con igual derecho un si mismo.

Como dirfa Baudrillard, la necesidad
de oir al otro por si mismo y no a través
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de cualquier mediacion o delegacion,
democratica o no. El otro como un si
mismo que se muestra como si mismo.
Dirfamos que no solo la fenomenologia
de las cosas es una fenomenologia alien,
sino que toda fenomenologia es alien, tal
como lo sefala lan Bogost. Para el caso
de las mujeres, Spivak lo expresa asi: “Es
necesario imaginar esta mujer como otra
y como ella misma. Esto es, estrictamen-
te, imposible” (Spivak: 104).

Si el ambito cognoscitivo falla, enton-
ces tenemos que acudir a otro plano y es
la experiencia como experiencia de la al-
teridad del otro. Nuevamente se tiene
que eludir la tentacién de un racionalis-
mo extremo de quererlo reducir a algtn
tipo de semidtica y debemos quedarnos
en el plano de la experiencia ética.

Experiencia ética que quiere decir
fundamentalmente que mirar al otro que
se muestra como otro y como si mismo,
tiene para nosotros el caracter de la res-
ponsabilidad. Aproximarnos a ese doble
vinculo tiene, ante todo, consecuencias
reales, concretas, en la sociedad en la
que vivimos, porque tenemos que dilu-
cidar con mucha claridad nuestra res-
ponsabilidad para con el otro, para no
invadir el espacio del otro como si mis-
mo. Salir del dilema quiere decir asumir
en toda su dimensioén la responsabilidad
para con el otro:

“Esta es una responsabilidad del doble
vinculo de lo ético... Cuando uno deci-
de hablar de doble vinculo y de las apo-
rfas, uno es cazado por los fantasmas de
lo indecidible en cada decision... Mds
alin, no es posible permanecer en la
aporia o en el doble vinculo. No es un
problema légico o filoséfico como una
contradiccién, un dilema, una paradoja,

una antinomia. Solo puede ser descrito
como una experiencia.” (Spivak: 104).

Cualquier decisién que tomemos, los
razonamientos que hagamos, las aproxi-
maciones que lancemos, los recursos y
estrategias que utilicemos nos llevan
siempre a la responsabilidad. Es una éti-
ca de la responsabilidad: “En la aporia o
en el doble vinculo, decidir es cargarse
de responsabilidad” (Spivak: 105).

Esta es solo la mitad del problema,
un fragmento del doble vinculo. Esa im-
posibilidad de acceder a la alteridad ra-
dical del otro, tiene que ubicarse en la
relacién entre cultura y capital, entre di-
cha alteridad que pertenece al dmbito
cultural y la existencia brutal de la glo-
balizacién que lo penetra todo y que
subsume a la misma alteridad radical.

“En esta particular situacién, entonces,
la globalizacién es también el sitio para
una decisién correcta. Para hacer esta
critica una debe juntarse con lo abstrac-
to, con la virtualidad del dinero virtual.”
(Spivak: 105).

Es una alteridad radical existiendo en
la época de la globalizacién; sujetos que
son los nuevos subalternos de la globali-
zacion. Esos otros tienen que encarar al
capital, a la légica del dinero. Lo mds
concreto —que es el otro si mismo- con-
frontado como lo mas radical: el dinero
virtual.

“En este entendimiento rarificado y mar-
xista, la globalizacién, la financiariza-
cion del globo, es lo abstracto como tal,
lo abstracto como virtual, pura estructu-
ra. En contraste con esto, la cultura es la
irreductible text-il en donde lo que las
mujeres tejen siempre se despliega ha-



cia adelante, en un futuro siempre ante-
rior. La cultura viva siempre fluye, como
decimos una y otra vez” (Spivak: 105).

Entonces, a mas de lo que se ha di-
cho sobre la carga de responsabilidad
que nos toca llevar frente al otro, tene-
mos que ubicar al subalterno en la légi-
ca del capital, en el modo en que que-
dan subsumidos en este, penetrados por
las abstracciones del dinero.

Las configuraciones culturales del
otro que nos son dadas en la experiencia
ética, ahora requieren ser codificadas si-
guiendo el rastro de la influencia —y de
las determinaciones- del capital sobre
ellas: “Yo estoy sugiriendo su constante
desplazamiento por medio de prestar
atencion al posicionamiento de las mu-
jeres sobre los ejes abstractos del capital,
que necesitan una codlificacion cultural.”
(Spivak: 108).

Spivak da ahora un giro, que es lo que
estructura su ultimo libro, hacia la educa-
cion, con el fin de disenar unas estrategias
educativas que permitan, de alguna mane-
ra, abrirse al doble vinculo y quizas abrir-
se a espacios de su resolucién parcial.

La educacion desde la perspectiva
del relacionamiento entre nosotros y los
otros —como otros y como si mismos-
inaugura una nueva forma de tratamien-
to de nuestro si mismo, que nos condu-
ce a escindirnos, a rompernos, a fractu-
rarnos y que desembocara en nuestra
conversion en otros, como diria Rim-
baud: “Yo es otro.”

El gesto de escision —o quizds de des-
cubrimiento de que estamos constitui-
dos en esta falla, no estd destinado a un
trabajo orientado a la resolucion de las
dificultades de la economia psiquica de
cada uno, sino que es un instrumento,
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una guia para el rito de pasaje que nos
muestre como seria eso de entender al
otro por si mismo:

“...que es nuestra capacidad incorpora-
da para volvernos otros a nosotros mis-
mos, lo que puede quizés conducirnos a
entender a otras gentes desde aden-
tro...” (Spivak: 111).

La “imaginacion como una virtuali-
dad de lo real...” (Spivak: 112) nos abre
hacia la intersubjetividad ciertamente,
pero mas alla, nos deja vislumbrar ese
otro que en su alteridad radical se nos ha
escapado hasta ahora. La tarea es: “.
volviendo otro al si mismo y acercando
tanto como sea posible el acceso al otro
como si mismo.” (Spivak: 113).

El enfoque de la educacién, sus estra-
tegias, mas audn su responsabilidad, que-
dan signadas por el doble vinculo y por
la necesidad de aprender a ser otros para
comprender a los otros: “Cualquier truco
para entrenarles a ellos en el habito men-
tal de volverse otros mds que proveerles
de herramientas descriptivas” (Spivak:
112). (Con seguridad mucho de éste ten-
dria que ver, para nosotros aqui y ahora,
en el mundo amazdnico y andino, con el
perspectivismo ontolégico y con la meta-
fisica canibal que postula, precisamente,
que solo se es uno mismo volviéndose
otro). (Viveiros de Castro, A inconstancia
da alma selvagem; Viveiros de Castro,
From the enemy’s point of view; Viveiros
de Castro, Métaphysiques cannibales).

2. Sujeto y representacion

Uno de los presupuestos claves de la
posmodernidad era el enunciado por
Lyotard, La condicién postmoderna: las
grandes narraciones habian terminado
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su recorrido y eran sustituidas por los pe-
quenos relatos. Junto con este proceso,
los poderosos sujetos teleolégicos auto-
res de las revoluciones, no existian mas.
Sujetos minimalistas contando historias
personales, en medio de un presente
que se negaba a dirigirse hacia algtn la-
do. La belleza como esencial al arte, ce-
di6 paso a las estrategias y productos
performativos. La razén tecnoldgica
guiada por la eficacia reinaba ahora sin
oposicion —y creo que todavia lo hace-
La modernidad habfa inaugurado la
era de representacion, cuyo centro era el
discurso que, a su vez, fue el elemento
nuclear de las narraciones politicas, so-
ciales, tedricas, entre tantas otras. El su-
jeto se representaba la realidad y preten-
dia hacerse con la verdad y la objetivi-
dad. La posmodernidad reiné sobre el
predominio de la presentacion sobre la
representacion, del performance sobre
el habla, de la accién sobre la palabra.
Mas ain, lo que importaba eran aquellos
enunciados que hacian cosas, que ac-
tuaban. El texto ; Cémo hacer cosas con
palabras? de Austin, circulaba por todas
partes y era citado interminablemente.
Hay que insistir en que la arqueolo-
gia de la representacion, tal como la pre-
senta Foucault, se encuentra incompleta.
Si bien hay un analisis detallado y her-
moso de la conformacion de la represen-
tacion moderna y de su crisis, asi como
de la emergencia de un nuevo espacio
de la representacion en el siglo XIX, con
la constitucion de los saberes tal como
dominaron casi todo el siglo XX, no te-
nemos un estudio de lo que pasé des-
pués. Nueva crisis y al parecer, la desa-

paricién de la representacion que, como
estoy sosteniendo en este trabajo, ten-
dria que haberse continuado con la apa-
ricién del sujeto posmoderno y —aqui lo
fundamental- del orden de la representa-
cién posmoderna.

En este sentido, la reconstrucciéon
que realiza Nusselder se muestra como
mas adecuada para la comprensién del
paso de la posmodernidad a lo que vivi-
mos ahora y que denominaré la época
ciborg, extendiendo el sentido que este
término tiene en Strathern.

“En su libro La Cuarta Discontinuidad
Mazlish describe la historia intelectual
de Occidental como la superacién de
una serie de grandes ilusiones, o discon-
tinuidades, que incluyen cuatro distin-
ciones artificiales: entre seres humanos
y cosmos (superado por Copérnico), en-
tre seres humanos y otras forma de vida
(superado por Darwin, entre seres hu-
manos y su inconsciente (superado por
Freud) y entre humanos y maquinas
(Mazlish 1993). En su descripcién de
Gray, Mentor and Figueroa-Sarriera que
lo que notamos en cualquier parte es la
disolucion de la cuarta discontinui-
dad...” (Nusselder: 407).1

El desarrollo inicial —en la escala his-
térica- de la época ciborg, trae apareja-
do una nueva subjetividad, que se levan-
ta sobre un inédito modo de representa-
cién. De tal manera, que la dualidad su-
jeto/objeto queda cuestionada o, en to-
do caso, redefinida y reemplazada por
un constante proceso de doble vinculo
de subjetivacion/objetivacién constante
a través de las interfaces electrénicas y
virtuales.

1 Notese que el nimero de pagina corresponde a la edicién digital de Kindle y no a la edicion impresa.



“Utilizando la terminologia de Pierre
Lévy, la virtualidad del sujeto consiste
de la subjetivacion, (el modo en que me
apropio del intercambio de signos, el
modo en que yo doy cuerpo a la super-
ficie de las apariencias y la objetivacién
(la manera en que mis fijaciones subje-
tivas, fantasmaticas y corporales se in-
corporan a la “construccion de un mun-
do compartido” de apariencias.) (Nus-
selder, 2009: 601).

Lo virtual no es el espacio en donde
el sujeto se deshace. Allf el sujeto no so-
lo que permanece sino que es lo Gnico
que, en esta época ciborg, le permite
conformarse como tal: “Resalto el rol
crucial de la subjetivacién en el proceso
de virtualizacién. El ciberespacio no es
meramente un mundo hecho de superfi-
cies; nosotros también “habitamos esas
superficies” a causa de nuestra investi-
cion libidinal en aquellas imdagenes o es-
cenarios construidos con cédigos” (Nus-
selder: 604).

Nusselder regresa al orden imagina-
rio, tomandolo de Lacan, para mostrar el
rol clave de la fantasia en la generacién
de los vinculos dobles que Ilevan desde
el intercambio simbdlico a las superfi-
cies virtuales; ademas, de la manera es-
pecifica en que la programacién de esas
superficies le da forma a la subjetividad,
permitiendo la emergencia de unos regi-
menes de la sensibilidad y, por lo tanto,
de unos 6rdenes simbélicos.

Lo inicial de esta fase, lo mal estu-
diada que todavia estd, la dificultad que
tenemos de saber hacia dénde nos estd
conduciendo y la propia persistencia del
pasado, hace que estos nuevos procesos
de subjetivacién continden sobrevivien-
do al lado de los posmodernos, que mu-
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chas veces aparecen como predominan-
tes, por ejemplo en el campo del arte o
de la educacion.

Por esto, hay que responder —siquie-
ra provisionalmente- sobre el destino de
las representaciones en la época posmo-
derna, porque ese es el entorno ideol6-
gico en el que habitamos.

Pero, ;a dénde ha ido a parar la re-
presentacion en la época posmoderna?
;Se ha disuelto como todo lo sélido en el
aire o simplemente ha desaparecido sin
dejar rastro? Si la esfera de la representa-
cién ya no existe mas, j;quiere decir que
es el triunfo definitivo del performance,
de la presencia, de la efectividad sobre
el significado? Se habrfa abolido la pre-
gunta por el sentido, sin importar cual
hubiera sido la o las respuestas.

Como la belleza que se trasladé del
arte al disefo, a la mercancia, a los nue-
vos objetos tecnoldgicos, la representa-
cién se exili6 en algin sitio; y no hablo
solamente de los pequefios discursos, de
las anotaciones breves y fragmentarias
sobre el mundo, sino de las grandes na-
rraciones que pretendian comprender el
mundo en su totalidad.

Ciertamente que tenemos el regreso
de los fundamentalismos, como los reli-
giosos cristianos, musulmanes, new age
o de cualquier otra clase, que son cada
vez mas feroces; igualmente, encuentran
su refugio en algunas teorias como los
estudios culturales latinoamericanos en
su auto-exotismo extremo.

Sin embargo, hay otra esfera extendi-
da a lo largo del globo, que se nos pre-
senta como cotidiana, real, eficaz y que
penetra en la trama social intentando lle-
nar esa ansiedad de sentido, esa necesi-
dad de hablar, esa expectativa de futuro
que a pesar de todo nos queda, especial-
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mente en América Latina en donde la
modernizacién capitalista esta al orden
del dia.

Y ese mundo en el que ahora habitan
las narraciones no es otro que el de las
grandes marcas, que absorbieron las
promesas modernas incumplidas y los
afanes de igualdad de un socialismo real
fracasado, convirtiéndolos en estrategias
de marketing eficaces tanto para vender
como para rellenar el vacio, para poblar
de ilusiones el desierto de lo real.

Como un ejemplo relevante citemos
el Instituto Coca-Cola de la felicidad, co-
mo punto de partida, todos sabemos que
la Coca-Cola es sinénimo de felicidad,
se nos ha dicho hasta el cansancio, por
todos los medios posibles; cuando abri-
mos una botella, salta la chispa de la vi-
da que nos hace existir (Instituto Coca-
Cola de la Felicidad).

La cuestién se complica cuando la
Coca-Cola pretende convertirse en el re-
ferente ético de la construccion de la fe-
licidad, que nos orienta y nos guia en su
busqueda insaciable. En su pagina web
podemos conocer la felicidad, leer la
opinién de los expertos, acceder a los
estudios sobre el tema, medir nuestra fe-
licidad o tomar nuestra dosis diaria de
felicidad que viene en pildoras.

He aqui una de ellas:

“Como bien muestran los resultados del
estudio del Instituto de la Felicidad, la
felicidad es un gran antidoto contra la
crisis, pues las personas con puntos de
vista mds positivos son significativamen-
te mas felices. Un satisfactorio 67% de
los encuestados cree que su situacion
personal sera igual o mejor en los préxi-
mos 12 meses. Ademads, a nivel general,
un aplastante 74% de la gente feliz cree

que el futuro le traerd mas cosas buenas
que malas.” (Instituto Coca-Cola de la
Felicidad).

O de este otro ejemplo de Nike, en
donde nos enteramos que la ligereza, la
levedad, ya no esta en las Seis propues-
tas para el préximo milenio de Italo Cal-
vino, sino en Nike SB Lunar One Shot.

sNo es hora de dejar atras la posmo-
dernidad y colocar sobre nuestros hom-
bros las grandes narraciones que necesi-
tamos, que nos permitan dejar atrés el
capitalismo, la destruccién del planeta,
la desigualdad, el racismo...?

3. La economia politica de la alteridad

3.1. La inmanencia del enemigo

Ningtn debate sobre los sujetos y las
subjetividades puede darse sin tener en
cuenta a los otros sujetos; eso es, sin una
economia de la alteridad, como diria
Eduardo Viveiros de Castro (Viveiros de
Castro, A inconstancia da alma selvagem).

Resaltemos su punto de partida cru-
cial: se trata de analizar la economia de
la alteridad; dirfamos: la economia poli-
tica de la alteridad. Los debates sobre las
relaciones entre las culturas giran en tor-
no al modo en que se trata al Otro, a la
manera en que se constituye la otredad,
que puede ir desde la formacién de hibri-
dos y mestizajes hasta las tesis del exotis-
mo total, de la otredad absoluta sin posi-
bilidad de didlogo con otras posiciones,
pasando por una gama amplia de pro-
puestas: interculturalidad, multiculturali-
dad, trans-culturalidad, transmoderno,
poscolonial, postoccidental y otros.

En ese tratamiento del otro se da
“...una economia de la alteridad en



donde se asigna al concepto de “enemi-
go” un valor cardinal” (Viveiros de Cas-
tro, A inconstancia da alma selvagem:
267). El otro es un enemigo y esta carac-
teristica atafie incluso a los dioses, que
no escapan a esta determinacioén:

“Feroces mds espléndidos, peligrosos
pero deseados por los humanos, homé-
fagos mas provistos de una supercultura
shamadnica, enemigos mas aliados, los
Mal estdn marcados por una ambivalen-
cia fundamental. Ellos son al mismo
tiempo el “ideal del Ego” araweté o ar-
quetipo del Otro. Los araweté se miran
a ellos mismos con los ojos de los dio-
ses, al mismo tiempo que miran a los
ojos de los dioses desde el punto de vis-
ta humano, terrenal, terrestre y mortal”
(Viveiros de Castro, A inconstancia da
alma selvagem: 271-272).

La relacién con el otro como enemi-
go es inmanente: el enemigo penetra en
el alma misma del matador, permitién-
dole que él y su cultura se constituyan
como tales y, simultaneamente, alteran-
dolo radicalmente, cuestionando su pro-
pia existencia: “Después de haber mata-
do, o simplemente herido, un enemigo
en una escaramuza, un hombre “muere”
(umanun). Cuando vuelve a la aldea, él
cae en una especie de estupor, permane-
ciendo inmévil o seminconsciente por
varios dias, durante los cuales no come”
(Viveiros de Castro: 272).

Enemigo y matador se entrelazan de
un modo profundo, ya inseparable: “El
enemigo se dice que estd enfurecido con
su matador, mas al mismo se encuentra
indisolublemente ligado a él” (Viveiros
de Castro: 273). Ese hecho violento ha
terminado por convertirse en una identi-
dad: “Puede verse aqui una nitida pro-
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gresion de las relaciones entre la victima
y su matador. Ellas van desde la alteridad
mortifera a la identidad fusional...” (Vi-
veiros de Castro: 273).

El trabajo simbdlico del enemigo es
todavia mucho mads poderoso, por el
efecto mismo de la inmanencia, de la in-
terioridad del enemigo en el matador,
porque la entrada de la perspectiva —on-
tolégica y epistemoldgica- del enemigo
en la cultura del matador, altera el orden
simbdlico del matador. Ahora se dice
con palabras del enemigo aquello que el
matador quiere expresar: “Vistos por su
lado bueno —su lado muerto-, los enemi-
gos son aquellos que traen nuevas pala-
bras al grupo, al menos que vienen a
dar un sentido mas puro a las palabras
de la tribu” (Viveiros de Castro: 275).

Asi que el matador habla dos veces:
discurso del enemigo y discurso propio,
plenamente entrelazados, que muestra
la transferencia del orden simbdlico del
enemigo hacia el matador: “Una especie
de ecolalia enunciativa o un proceso de
reverberacién: un enemigo muerto cita a
su victima araweté... y enseguida cita a
su propio matador... todo esto por la bo-
ca de este dltimo, que cita globalmente
lo que su victima tiene que decir” (Vivei-
ros de Castro: 277).

Este proceso lejos de quedarse en el
matador, como individuo, ha sido desde
el inicio un fenémeno colectivo, un
acontecimiento que atafie a todo el gru-
po, porque ahora es la comunidad la
que identificandose con el matador, ab-
sorbe el discurso del otro, esto es, del
enemigo:

“Una reverberacién entre matador y su
victima estd en el origen de la situacién
paradéjica de la danza guerrera, situa-
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cién de la mayor cohesién social y de
maxima efervescencia colectiva en la
sociedad araweté, cuando una comuni-
dad masculina se retne en torno del
matador para, identificaindose con éste,
repetir las palabras enunciadas por
otros” (Viveiros de Castro: 278).

La inmanencia del enemigo ha ido
tan lejos que el espiritu del enemigo ha-
bitard permanentemente dentro del espi-
ritu del matador, a tal extremo que el ma-
tador se ha vuelto otro, se ha convertido
precisamente en el enemigo: “Este proce-
so como se puede imaginar, tiene su pre-
cio. Una fusion entre el matador y su
enemigo presupone un devenir otro del
primero: el espiritu de la victima jamas le
abandona” (Viveiros de Castro: 279).

Y desde este haberse convertido en
Otro, puede regresar los ojos hacia si
mismo. Mirarse con los ojos de los otros,
termina por ser la mejor y la Gnica pers-
pectiva para verse a uno mismo: “Esta
capacidad de verse como Otro —punto
de vista que es, tal vez, el angulo ideal
de visién de si mismo- me parece la cla-
ve del pensamiento tupi-guarani” (Vivei-
ros de Castro: 281).

Esta absorcion del enemigo se expre-
sa en la incorporacion global del enemi-
go —que en este caso es victima-: “...El
incremento del capital ontolégico del
matador al final del proceso, se expresa
en una relacién de anexion de ciertos
atributos metonimicos de la victima: al-
ma, nombres, cantos, trofeos” (Viveiros
de Castro: 284).

3.2. Fenomenologia de los otros

Las fenomenologias nos han dejado
muchas cosas buenas, especialmente las

que se refieren al método para entender
nuestra conciencia; como decia Hegel
en la Fenomenologia del Espiritu: la fe-
nomenologia esta ligada directamente a
la experiencia de la conciencia.

Mds adelante, sobre todo Husserl,
indicara el camino a seguir: la concien-
cia intencional encuentra que no existe
la conciencia sin los objetos, sin la reali-
dad que le es externa e independiente
de su subjetividad. Ademds, como una
parte fundamental del movimiento de la
conciencia propia, encontramos a otros
que nos hacen frente de un modo distin-
to que las cosas. Descubrimos que hay
otros que son como nosotros y desde
alli, emprendemos el viaje hacia la inter-
subjetividad, con los enormes proble-
mas que esto trae.

lan Bogost, en Alien Phenomenology
(2012), da un paso mas e introduce la
fenomenologia de las cosas, de un modo
no antropocéntrico: tenemos que descu-
brir el punto de vista de las cosas, sus
modos de accién, la manera como apre-
henden el mundo, que precisamente no
es reducible a la experiencia de la con-
ciencia.

Entonces hay un ego que se constitu-
ye y que puede decir: yo con las cosas,
yo con los otros, en las innumerables va-
riantes que esto ha tenido en el pensa-
miento occidental. Se forma un ego in-
tencional e intersubjetivo.

Lo que quiero poner en cuestién
aqui es el primer movimiento de la feno-
menologia y, como su consecuencia, la
apertura a una serie de fenomenologias,
no solo las teorizadas por el realismo es-
peculativo, que se dirige a entender las
cosas por ellas mismas sin referencia a
los seres humanos.



sEs valido sostener que la experien-
cia fundamentante de la conciencia es
esta capacidad de decir yo, aunque diga
inmediatamente yo con las cosas, yo
con los otros? ;Es cierto que siempre par-
timos de la constitucion y de los modos
de conformacién de nuestra propia con-
ciencia? ;Se debe admitir este narcisis-
mo o, por el contrario, hace falta un
pensamiento radicalmente antinarcisis-
ta? Eduardo Viveiros de Castro sefala,
en Metafisicas canibales, con toda clari-
dad la magnitud de la tarea del desarro-
llo de una metafisica que no sea tanto
anti-edipica sino anti-Narciso.

Comencemos por una serie de fend-
menos, en los cuales podemos encontrar
una serie de sujetos que estan impedidos
de decir yo, de alguna manera o de mu-
chas maneras. Esta, en primer lugar, el
que decir: “yo; yo con las cosas; yo con
los otros” es, ante todo, un hecho lingdiis-
tico. Tenemos que usar el lenguaje para
poder pensar esa conciencia, esa expe-
riencia fundamental de la conciencia.

Sin embargo, como decia Wittgens-
tein en las Investigaciones filosoficas, no
hay lenguajes privados, todos son publi-
cos. Por lo tanto, desde el inicio mismo,
para decir lo mas intimo acerca de mi
mismo, tengo que hacerlo con las pala-
bras de los otros, de los que estan alla
afuera. Enunciar esto ergo es un hecho
lingliistico y por lo tanto, cultural (Witt-
genstein, Investigaciones filosoficas).

Lacan insistira en esta exterioridad
del origen del inconsciente que no seria
otra cosa que las palabras de los otros
dentro de mi, organizando mi estructura
psiquica, permitiendo que exista como
ser humano. Solo porque hay otros que
dicen “yo”, de modos distintos, me esta
permitido decir: “yo” (Lacan).
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Lejos de ser un fenémeno que estaria
Unicamente en el plano del inconscien-
te, esto de estar trabados en la posibili-
dad de decir “yo”, como fenémeno ori-
ginario, en primer plano, es muy fre-
cuente.

Mirando un concierto de Land-Lang,
cuando éste entra en el escenario, al fon-
do se podia ver un musico, vestido de
traje formalisimo, rigido, inmévil, con el
violin sostenido por la mano izquierda,
como si se hubiese quedado congelado,
sin la menor expresién en su rostro. En
este momento, a este musico, cuyo nom-
bre desconocemos, cuya historia no im-
porta, que esta ahi para apoyar la destre-
za de la estrella del momento. ;Se puede
decir que este individuo, en este preciso
momento, esta en capacidad de decir yo?
Y si lo hiciera, ;alguien le oiria?

En cualquier aula, en la experiencia
educativa de todos los dias, hay alguien
que estd alli adelante, el profesor, que
dice todo el tiempo: “yo, yo, yo....” Y un
conjunto de alumnos que solo de mane-
ra secundaria, cuando el profesor se lo
pide o se lo permite, alcanza a decir: “yo
creo, yo pienso, yo opino”. Y aunque el
alumno diga “yo”, tiene un estatuto on-
tolégico menor; sus enunciaciones son
secundarias en el hecho educativo, no
constituyen conocimiento riguroso, es-
tan plagados de errores, no pueden acre-
ditarse como validas, no pueden auto
evaluarse.

En las familias, cuando el padre ha-
bla: “yo he decidido que lo mejor para
ti, hijo mio, al que quiero tanto, es que
sigas esta carrera.” “Yo decido lo que
puedes hacer y lo que no puedes hacer.”
sAcaso el hijo esta en capacidad de de-
cir yo y si lo hace, es oido por el padre?
sEscucha el padre al hijo, realmente? Pa-
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reciera que el hijo habla un idioma ex-
traflo, extraterrestre, que dice cosas in-
comprensibles, fuera de toda légica. El
padre siempre pretende que garantiza al
sujeto —al hijo- mas alld y por encima de
si mismo.

Cuando un gobernante y su equipo
salen en los medios, hasta el cansancio,
para decirle al pueblo —como ha sucedi-
do tantas e innumerables veces en la his-
toria-, que estan haciendo la revolucion,
que la hacen en nuestro nombre, para
nosotros; que nosotros somos objetos de
la revolucién y no los sujetos. ;Puede ese
pueblo, esa masa, esos oprimidos, decir:
nosotros? En todo caso, dice: “nosotros
quedamos profundamente agradecidos
por lo que estan haciendo en nuestro
nombre y para nosotros.” Este es el meca-
nismo de los procesos de salvacion.

Mas bien deberfamos preguntarnos
en todas las situaciones personales, so-
ciales, politicas, en donde estamos tra-
bados de decir “yo”, como experiencia
primaria de la conciencia. Este “yo” se
enuncia de manera constante, pero en
tono menor, en voz baja, esperando que
el poder, cualquiera que este sea, no nos
oiga. La experiencia de decir “yo” de-
pende de que otro diga primero y origi-
nariamente “yo” y solo entonces, al-
guien puede decir “yo”, que luego des-
cubro que soy yo.

Introduzcamos aqui la hipétesis cen-
tral, que serd desarrollada mas adelante:
hay al menos dos formas de experiencia
de la conciencia: aquella que esta en ca-
pacidad de decir “yo”.Y aquella que pri-
mero se conforma como otro: “Yo, Lang-
Lang”.Y el misico que estd al fondo, mi-
randose a si mismo: “Aqui hay otro.” Ese
musico tendria que decir: “Hay un yo.
Hay un otro.” Y solo entonces, el movi-

miento final: “Otro es yo.” Ese musico es
el otro de Lang-Lang, trabado es su posi-
bilidad de decir: “yo.”

Fenomenologias y no fenomenolo-
gia. Una que proviene de toda la tradi-
cién occidental, en su génesis cartesia-
na: medito en la manera en que tengo
experiencia de mi conciencia. Otra que
va en direccién contraria a la tradicion
cartesiana y narcisista: fenomenologia
de aquellos que dicen de modo origina-
rio: otro es yo. También ésta es una feno-
menologia alien.

4. Sujetos, objetos y materialidad

4.1. Materialidad

Una de las cuestiones mds dificiles
serd teorizar lo que son los objetos en su
materialidad y en su virtualidad, tratan-
do de evitar considerarlas como meros
dtiles que estdn frente a nosotros y que
nos servimos de ellos para apropiarnos
del mundo. Y, por otro lado, como con-
secuencia de este primer punto, ver las
cosas Unicamente desde la perspectiva
de los sujetos.

Discutiré a Daniel Miller con cierto de-
talle, lo que nos permitird entrar en una
serie de precisiones sobre qué son los
objetos, en qué consiste su materialidad
y su virtualidad, qué debemos entender
por cosa o por artefacto.

“Esta introduccién comenzard con dos
intentos por teorizar la materialidad: el
primero, una teorfa vulgar de las meras
cosas como artefactos; el segundo, una
teoria que pretende trascender el dualis-
mo de sujetos y objetos” (Miller: 2).

Miller insistird, como un ndcleo du-
ro de su paradigma, que para entender a



cabalidad lo que es la materialidad tene-
mos que superar la dualidad tan fuerte
entre sujetos y objetos, que coloca siem-
pre al primero en una posicién de privi-
legio:

“Esto culmina en una seccién sobre la
“tiranfa del sujeto” que busca enterrar la
sociedad y el sujeto como la premisa
privilegiada por una disciplina llamada
Antropologia” (Miller: 2).

Esta tendencia se ve fortalecida por
“la humildad de las cosas” (Miller: 3),
que es mas aparente que real. Ese ocul-
tamiento de las cosas, de su capacidad
de agenciamiento, de su intervencién
decidida en el mundo, en el entorno en
el que vivimos, lo tnico que hace es for-
talecer su capacidad de darle forma a la
realidad en la que habitamos:

“La conclusién sorprendente es que los
objetos son importantes no debido a
que son evidentes y fisicamente limitan
o posibilitan, sino usualmente porque
precisamente no los “vemos”. Cuanto
menos conscientes somos de ellos, mas
poderosamente pueden determinar
nuestras expectativas a través del esta-
blecimiento de la escena y asegurando
una conducta normativa, sin ser objeto
de impugnacién. Ellos determinan qué
tiene lugar en la medida en que somos
inconscientes de su capacidad para ha-
cerlo” (Miller: 3).

Es por demds conocido el fenémeno
que hace que las cosas mientras mas
cercanas y cotidianas, mas dificil se ha-
ce pensarlas y conceptualizarlas. Estan
tan pegadas a nosotros, dependen en tan
alto grado de su funcionamiento fiable y
constante, que solo cuando fallan nos
percatamos de que estan alli, de que so-
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lo a través de los objetos podemos habi-
tar el mundo.

A esto debemos afadir nuestra perte-
nencia a una cultura determinada que
es, ante todo, una cultura material, en la
que estamos sumergidos desde que na-
cemos, que forma parte de lo que somos
indisolublemente en todas las etapas de
nuestra existencia:

“Somos educados con las expectativas
caracteristicas de nuestro grupo social
particular, en gran parte a través de lo
que aprendemos en nuestro involucra-
miento con las relaciones encontradas
entre las cosas de todos los dias. Bour-
dieu enfatizé las categorias, 6rdenes y
ubicaciones de los objetos — por ejem-
plo, las oposiciones espaciales en el ho-
gar, o la relacion entre los implementos
agricolas y las estaciones” (Miller: 4).

La primera y la mas importante con-
secuencia de esto es que las cosas lejos
de ser entes pasivos, sordos, mudos, son
activos. Digamos que los objetos hacen,
ciertamente en un rango de lo mas am-
plio de acciones e intervenciones en el
mundo, dando forma y alterando la rea-
lidad.

Ahora bien, estas acciones son dife-
rentes de las que realizamos los seres
humanos. Los objetos actian de un mo-
do distinto y diverso, dependiendo pre-
cisamente de su objetualidad, de su par-
ticular caracter de cosas que les hacen
idénticas a unas y diferentes de otras. (A
esto le [lamaremos el plano ontolégico).

Para diferenciar las acciones huma-
nas de la actividad de las cosas, introdu-
ciremos el término de agenciamiento; de
esta manera nos alejamos de cualquier
equivoco y nos alejamos de una mirada
excesivamente antropocéntrica, para dar
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paso a que las cosas hablen por ellas
mismas.

Asi que hablaremos del agencia-
miento de los objetos; esto es, de la ma-
nera cémo introducen una perspectiva
sobre el mundo, que lanzan una mirada
sobre el espacio en el que ubican vy al
que distorsionaran, creando algin tipo
de gravedad que atrae tanto a personas
como a otros objetos.

Se tiene que resaltar, como afirma-
cion central, que los objetos son activos,
que contienen dentro de si procesos y
procedimientos que desencadenan otros
procesos y procedimientos, en secuen-
cias, cascadas, contagios, epidemias,
clonaciones, de entre tantos modos de
penetrar en lo existente y construirlo a su
imagen y semejanza.

Habrd que reconstruir minuciosa-
mente el agenciamiento de los objetos
desde su propia perspectiva, desde su
propio punto de vista, en los contextos
especificos en los que éste se esté dan-
do. (A esto le llamaremos plano fenome-
nolégico y hablaremos de fenomenolo-
gia alien para describir los agenciamien-
tos de las cosas en los diversos mundos
reales, posibles, virtuales).

Se trata de una ampliacién significa-
tiva de nuestro modo de entender el
mundo, porque la agencia sale del cam-
po especifico de los seres humanos y se
traslada hacia afuera, hace el viaje des-
de el interior al exterior, quizas para vol-
ver de muchos modos como si se tratara
de una cinta de Moebius:

“Una de sus estrategias mas influyentes
en la guerra en contra de la purificacién
ha sido tomar el concepto de agencia,
en otro tiempo sacralizado como la pro-
piedad esencial y definitoria de las per-

sonas, y aplicar este concepto al mundo
no humano, sea éste organismos tales
como bacterias o el sistema de transpor-
te putativo de Paris” (Miller: 7).

A este campo, le afiadimos el de los
objetos en su materialidad y en su virtua-
lidad, que siempre ha tenido esta carac-
teristica de hacer cosas; podemos decir
que las cosas hacen cosas, que las cosas
hacen mundos, muchos mundos de mo-
dos diversos y variados.

4.2. Objetivacion

Tomemos como punto de partida la
afirmacién de que no hay personas y co-
sas de manera aislada, existiendo cada
una por su cuenta; sino que siempre en-
contramos en el mundo en el que vivi-
MOS: personas con cosas:

“En su Fenomenologia del espiritu, He-
gel (1977) propone que no puede haber
una separacion fundamental entre hu-
manidad y materialidad — " (Miller: 5).

Y, ademas, en una particular relacién
entre los sujetos y las cosas: “Deberemos
retornar a las poblaciones en masa que
se consideran a si mismas, de hecho,
gente usando objetos” (Miller: 6).

Sin embargo, hay que ir mas lejos y
mas adelante de este lado puramente
utilitario de las cosas, en donde las cosas
quedan reducidas a meras cosas al servi-
cio de una racionalidad instrumental,
que intenta conseguir unos determina-
dos fines o metas.

Establezcamos, entonces, que en esa
relacion entre sujetos y cosas, los sujetos
existen en la medida en que se objeti-
van; esto es, solamente cuando se vuel-
can hacia el exterior y crean toda clase



de formas, que van desde las institucio-
nes, las leyes, hasta las innumerables co-
sas materiales y virtuales que pueblan
nuestra realidad.

Estos actos creativos regresan sobre
nosotros mismos y se convierten en par-
te de nuestra conciencia, la llevan a otro
nivel, nos permiten darnos cuenta de lo
que somos y de los podemos —somos lo
que podemos hacer-. La conciencia -y la
percepcion- que tenemos de lo que esta
alli afuera cambia radicalmente asi co-
mo la conciencia de nosotros mismos:
nuestros modos de sentir, de ser afecta-
dos, nuestras estructuras cognitivas,
nuestras formas de relacionamiento con
los demas, la particular relacion que te-
nemos con la naturaleza a la que hemos
puesto en riesgo:

“En la objetivacién todo lo que tenemos
es un proceso en el tiempo mediante el
cual el propio acto de creacién de for-
mas crea conciencia o capacidad, tal
como habilidad, y de este modo trans-
forma a ambas, a la forma y la auto-con-
ciencia de aquello que tiene concien-
cia, o la capacidad de aquello que aho-
ra tiene habilidad” (Miller: 6).

El acto creativo se ha duplicado: de
una parte, los sujetos creando el mundo
a su imagen y semejanza a través de ob-
jetivarse, de encarnarse y construir unos
mundos mltiples y diversos; de otra par-
te, los objetos una vez dados, produci-
dos, disenados, regresando sobre las per-
sonas para recrearlas, para transformarlas
por dentro, para cambiar su interior, para
alterar su modo de ver y habitar.

“No podemos comprehender nada, in-
cluso a nosotros mismos, excepto como
forma, un cuerpo, una categoria, o in-
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clusive un suefio. A medida que esas for-
mas se desarrollan en su sofisticacion,
somos capaces de ver en ellas posibili-
dades mas complejas para nosotros. A
medida que creamos leyes, nos entende-
mMOs a nosotros mismos como gente con
derechos y limitaciones. A medida que
creamos arte podemos vernos a nosotros
mismos como un genio 0 como no sofis-
ticados. No podemos saber quiénes so-
mos, o llegar a ser lo que somos, mds
que mirando en un espejo material, que
es el mundo histérico creado por aque-
llos que vivieron antes que nosotros. Es-
te mundo nos enfrenta como cultura ma-
terial y contindia evolucionando a través
de nosotros” (Miller: 6).

No hay cultura que no sea inmedia-
tamente cultura material, proceso de ob-
jetivacion de los sujetos y procesos de
subjetivacion de los objetos. Es en este ir
y venir que existimos, que nos socializa-
mos, que nos sofiamos, que imagina-
mos, que nos proyectamos hacia el futu-
ro y, desde luego, que disefilamos.

De esta manera, el proceso de disefio
lejos de enfrentar a unos “sujetos auténo-
mos” versus unos “objetos auténomos”,
tendria que preguntarse de qué modo
esos objetos del disefio son una objetiva-
cién de la cultura material globalizada o
de un grupo social en particular.

Con igual fuerza, deberia interrogar-
se sobre las transformaciones en la per-
cepcién, el afecto, los procesos cogniti-
vos, que sufren los disenadores y poste-
riormente las personas que usamos esas
cosas, porque SOmos personas con co-
sas, inseparablemente.

4.3. El reverso del fetichismo

Colocar sobre nuevas bases las rela-
ciones entre los sujetos y los objetos, en-
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tre las personas y las cosas, presupone la
ruptura de los dualismos subyacentes:
cuerpo y mente, espiritu y materia. Una
via a transitar para una adecuada rela-
cién entre los procesos de subjetivacién
y los de objetivacion, que logre construir
un espacio de confluencia, puede hacer-
se desde una relectura de la tesis del fe-
tichismo de la mercancia tal como se en-
cuentra en Marx.

Esto es, fetichismo en la medida en
que las relaciones entre personas se
mostraban como mediados por las co-
sas; asi se naturalizaba el capital y se
sustentaba la dominacién capitalista, lo
que no ha dejado de suceder.

La implicacién que este tiene para la
superacién de dualismos mencionados
es que se choca contra la légica del ca-
pital y de su sociedad; no podemos sim-
plemente plantearnos una “democracia
de las cosas” o una relacién de igual en-
tre personas y cosas, para que esas pue-
dan hablar por si mismas, sin cuestionar
la légica del capital. Al interior de estos
mecanismos de fetichismo de la mercan-
cia se tiene que trabajar para una apro-
ximacién mds justa a las cosas, a los ob-
jetos y a la misma tarea de disefar
(Marx).

Lukdcs, en Historia y consciencia de
clase, ha mostrado a fondo los modos
de funcionamiento de este fetichismo, a
través de los procesos de reificacion o
de cosificacion. No es este el lugar para
reflexionar sobre este, que no deja de
ser importante para entender los estu-
dios de la materialidad, que estan vin-
culados a los regimenes de produccion
de valor:

“Las condiciones de transnacionalismo
bajo las que la mayoria de la gente vive

ahora en el mundo, han creado nuevos
y a menudo significados culturales con-
tradictorios y los valores econémicos y
los significados de los objetos —esto es,
en la cultura material- como aquellos
objetos que viajan a modo acelerado a
través de mercados locales, nacionales
e internacionales y otros regimenes de
produccién valor” (Myers: 3).

De lo que efectivamente se trata aqui
es de preguntarnos por el reverso del fe-
tichismo: ;qué queda cuando logramos
romper, aunque sea de modo provisio-
nal, con la légica de la ganancia y desa-
parece el fetichismo? Ciertamente que se
puede mostrar que el capital es una rela-
cién social de explotacion, lo que es un
paso importante para la ruptura la hege-
monia capitalista.

Sin embargo, hay otras preguntas
que tenemos que introducir para aproxi-
marnos a esta cuestion de las relaciones
entre sujetos y objetos, personas y cosas:
sal desaparecer el fetichismo de la mer-
cancia, esto es: la relacién entre perso-
nas qué aparece como relacién entre co-
sas, se produce un contacto directo de
persona a persona, de manera transpa-
rente? ;Qué sucede con las cosas? ;Son
éstas excluidas de las relaciones entre
personas? ;Nos vemos conducidos hacia
una profundizacion de la dualidad entre
personas y cosas, que llevard a un enfo-
que instrumental de los objetos por par-
te de los sujetos que, de este modo, pri-
vilegiarian los encuentros directos?

Los razonamientos que se despren-
den encuentran rapidamente las conse-
cuencias, seguramente justas, de la lu-
cha contra el consumismo, el “materia-
lismo” de nuestras sociedades en su sen-
tido peyorativo, la pérdida de valores, el
triunfo de la sociedad del espectaculo, la



extension sin limites de la moda.

Y nuevamente las preguntas que sur-
gen: ;cudl es el reverso del consumismo?
sUna sociedad que no esta guiada por el
consumo? ;Qué seria una sociedad sin
la espectacularidad del capitalismo?
;Una sociedad sin espectaculo?

Nuestra respuesta va en direccién
contraria: el reverso del fetichismo no es
la separacion radical entre personas y
cosas, que finalmente lograria el ideal
de la transparencia. Al liberar a los suje-
tos del dominio capitalismo, las cosas
también lo harfan. De tal manera, y és-
ta es la tesis fuerte, las personas con las
cosas estarian en plena capacidad de re-
lacionarse con las otras personas con
cosas.

El reverso del fetichismo es la libera-
cién de las cosas, de tal manera que de-
jen de expresar las relaciones capitalis-
tas de dominacion de unas personas so-
bre otras, y se vuelvan enteramente ca-
paces de expresar las relaciones entre
los sujetos, en medio de una nueva so-
ciedad del espectaculo.

La superacién del “materialismo” no
es una suerte de espiritualismo, algo pa-
recido al new age, sino el materialismo
pleno de todos los seres humanos con
iguales derechos, con igual capacidad
de acceso a los objetos, sin los que no
pueden ser plenamente sujetos.

El reverso de la moda no es la aboli-
cién de la moda, sino su plena libera-
cién del secuestro a la que esta someti-
da. Asi que la tesis de Lipovetsky de la
moda plena no tiene solo un lado de
exaltacion del capital sino adquiere un
matiz utdpico: el reverso de la moda es
la moda plena (Lipovetsky).
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El delirio de la identificacion paranoica

Saki Kogure*

Presuponiendo una concepcion levi-straussiana de la identidad (“fondo virtual de referencias
explicativas pero sin existencia real”), se aborda el pensamiento lacaniano para centrar el pro-
blema en las consecuencias narcisistas y paranoicas que surgen en la actual posmodernidad
ante la angustia de no poder asumir ese fondo insondable de las referencias identitarias. EI
hombre neoliberal sin vinculos ni pertenencias, sin mediaciones institucionales con la socie-
dad queda atrapado entre un narcisismo y un racismo paranoicos. Esta actual patologia iden-
titaria presente a nivel individual y también colectivo, hace que un “narcisismo de masas” ca-
racteristico de los “nuevos nacionalismos” que emergen globalmente, sea la causa de un fend-
meno muy actual: las violencias fratricidas, las agresiones de proximidad, las guerras civiles,

luchas de todos contra todos...

Introduccioén: La paranoia entre el indi-
vidual y social

a identidad del ser humano se

construye progresivamente. No

hay evidencia innata que desve-
larfa nuestro género, nuestra pertenencia
a la familia, a una cierta profesion o bien
a una religién cualquiera, etcétera. Esto
significa que la estructura genética de la
identidad no posee mas que una garan-
tia dltima.! Hay siempre un riesgo o de
perder todas las certezas identitarias, o
de encerrarse en el mundo imaginario.

Al nivel colectivo, es posible que la so-
ciedad entera permanezca o regrese ha-
cia el narcisismo. El narcisismo de las
masas es observable en la operacion de
reduccién compulsional de las otras cul-
turas a su propio orden social y cultu-
ral.2 Esta reduccion estd fundamental-
mente destinada al fracaso, que es el
momento de resurgimiento de la agresi-
vidad hacia los otros.

Horkheimer y Adorno estudian esta
producciéon del enemigo [lamandola
“paranoica”. Afirman claramente que el
racismo es similar a la paranoia anali-

*  Doctorante en filosofia y miembro del CPDR (Centro de Filosofia del Derecho) de la Universidad Caté-

lica de Lovaina, Bélgica.

1 Sobre las vacilaciones identitarias cfr. Michel de M’Uzan, Aux confins de l'identité, Paris, Gallimard,

2005.

2 La produccién de la identidad racial llamada « inferior » es uno de los ejemplos de la regresion hacia el
narcisismo de las masas. La critica del pensamiento colonial en Fanon nos parece siempre actual: Franz
Fanon, Peau noire, masques blancs, Paris, Seuil, 1952.



110 Saki KoGure / El delirio de la identificacién paranoica

zando el antisemitismo de su época. Se-
gln los autores de La dialéctica de la Ra-
z6n, la produccién de la raza es consi-
derada como una reduccién de la huma-
nidad a la “violencia desnuda”.3 Un
pueblo que trata de monopolizar la Ra-
z6n cae en la estructura paranoica, que
le permite no concebir la realidad mas
que a partir de su conviccion de la mi-
sion civilizadora. En este mundo, el Pue-
blo tiene siempre razén, puesto que la
realidad no existe mas que para su pro-
pia creencia perversa. Este proceso de
realizacion de su conviccion anima el
odio compulsional (/diosincrasia) contra
su enemigo exterior, que no es finalmen-
te mds que el objeto proyectado por su
propia imagen negativa de la identidad.

Por el hecho de que el paranoico no
logra soportar su objeto de identificacion
producido al interior del aparato psico-
social, proyecta este enemigo imaginario
sobre el objeto exterior, a fin de sacarse
su frustracion y su desgracia. En este ana-
lisis sobre la paranoia, la critica de la
Aufkldrung alcanza una extrema intensi-
dad. Los autores de La dialéctica de la Ra-
z6n muestran aqui que el proyecto de la
Aufklarung encierra en su seno el riesgo
de la produccién del enemigo exterior en
cuanto “raza inferior” por la estructura
cerrada de la paranoia. La densa escritu-
ra de Horkheimer y Adorno destaca que
hay un proceso de racionalizacion per-
versa de los delirios imaginarios de la pa-
ranoia en la sociedad del fascismo.

Esta breve problematizacion de la pa-
ranoia podria aplicarse para criticar el es-

tilo politico actual.# Nuestra sociedad ca-
pitalista, en la cual la “crisis” se ha vuel-
to ordinaria — crisis politica, crisis econ6-
mica, etcétera. —produce también enemi-
gos exteriores a causa del sentimiento de
amenaza. La produccién de enemigos,
que reviste la forma de la guerra o aque-
lla més insidiosa de la inseguridad, se ha
convertido en el motor de la circulacion
econémica del capitalismo. La adverten-
cia de Horkheimer y Adorno nos parece
siempre actual, pues su diagnéstico des-
tapa la duda sobre los mismos conceptos
politicos, como el de autoridad, fuerza,
soberania, etcétera, que pueden derivar
hacia la agresividad paranoica.

Aunque la necesidad de curar la pa-
ranoia en cuanto problema social haya
sido explicitada, nos parece que su ana-
lisis encierra una dificultad de compren-
sién del término “paranoia”, porque no
explica de manera suficientemente clara
el proceso de construccién de esta pato-
logia. Nuestras cuestiones son simples:
;qué es la paranoia? ;qué estructura psi-
quica y social producen los paranoicos?
En Adorno y Horkheimer la critica de la
paranoia se realiza de manera interdisci-
plinar, en la encrucijada de la politica,
de la psicologia o del psicoandlisis. Se-
guiremos su método interdisciplinar e
intentaremos comprender lo que es la
paranoia con ayuda del psicoanalisis la-
caniano.

La eleccién de este autor se impone,
cuando se trata de reflexionar la cues-
tién del vinculo entre la paranoia indivi-

3 Max Korkheimer & Theodore Adorno, La dialectique de la Raison, Paris, Gallimard, 1974, pp 195-298.
4 Richard Hofstadter, Le style paranoiaque. Théorie du complot et droit radical en Amérique, Paris, Fran-

cois Bourin Editeur, 2012.



dual y la paranoia social. En La dialécti-
ca de la Razon la paranoia se presenta a
la vez como problema individual y co-
mo problema colectivo. Este problema
puede resumirse como un problema del
vinculo entre el fenémeno individual y el
fenémeno de la masa, ya tratado por
Freud. La cuestién consiste en saber si la
categoria de paranoia que es inventada
por los psicélogos y psicoanalistas, y
que se aplica a los individuos, puede
mostrarse Gtil cuando se trata de analizar
los problemas de grupo. Creemos que el
sujeto psicético pensado por Lacan nos
ofrece una posibilidad de evitar una cri-
tica de este género. De hecho, los anali-
sis lacanianos sobre la psicosis paranoi-
ca ponen de relieve el hecho de que,
desde el nacimiento, la identidad de los
hombres no se construye nunca de ma-
nera aislada. Para formar el yo y cons-
truir el sujeto, debemos siempre entrar
en relacién con el otro y el Otro. En es-
te sentido, la hipétesis propuesta por La-
can desde los anos 1930 es que el psi-
coandlisis se ocupa de problemas socia-
les. Conviene subrayar de manera muy
precisa que el psicoandlisis lacaniano se
sitGa entre el ambito social y el dambito
individual, y no simplemente en el do-
minio individual.> En efecto, el sujeto tal
como lo entiende Lacan emerge en
cuanto falta en el vinculo entre los dos
ambitos. En este sentido, pensamos que
el sujeto lacaniano hace posible una
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nueva comprension del sujeto, que se
sustrae a la critica clasica del reduccio-
nismo psiquico dirigido al freudo-mar-
Xismo.6

1. La identificacion paranoica entre el
imaginario y el simbdélico

En los afios 1930 Lacan trata la cues-
tién de la paranoia a partir de la teoria
del narcisismo. Utilizando la expresion
“mal entre dos” Lacan muestra el peligro
de la fusién imaginaria entre dos perso-
nas. El problema fundamental del delirio
paranoico reside en la relacién fusional
al otro y en la identificacién de si mismo
en esta relacién. En el primer orden de
Lacan podemos decir que la psicosis pa-
ranoica es una enfermedad imaginaria
del narcisismo, puesto que se encuentra
encerrada en una Unica relacién a su
imagen.

A partir de estas primeras experien-
cias clinicas, Lacan crea la teoria del es-
tadio del espejo, que clarifica la razén
por la cual el problema de la paranoia
consiste en una relacion con el otro y su
construccion de la identidad. El concep-
to de estadio del espejo es introducido
primero en 1934 en el seno del psicoa-
nalisis lacaniano. Después en el texto ti-
tulado “El estadio del espejo como for-
mador de la funcién del Yo”.” Esta teoria
es elaborada a partir de la reflexién so-
bre la dimensién simbdlica. Aqui el esta-

5 Nos parece que Lacan no ha elegido al azar el término “personalidad” para el titulo de su tesis doctoral
sobre la paranoia — De la psychose paraoniaque dans ses rapports avec la personalité -. De hecho la in-
vencion de la nocién de “personalidad” entre 1880 y 1914 tenia la finalidad de articular el dominio in-
dividual y social. Para mejor comprender este tema cfr. Marcel Gauchet, “Personne, individu, Histoire du
sujet et théorie de la personne, Rennes, PUR, 2009, pp. 11-22.

6  Yannis Stavrakakis, Lacan & the Political, London and New York, Routledge, 1999, pp. 3-4.

7 Jacques Lacan, « Le stade du miroir comme formateur de la fonction du Je », en Ecrit, Paris, Seuil, 1999.
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dio del espejo consiste en un proceso de
construccion del yo en una relacién
imaginaria a un objeto y en el pasaje ha-
cia la construccién del sujeto por la
adopcién del orden simbélico, es decir
el vinculo social e histérico. Dicho de
otra manera este estadio consiste en un
proceso que articula la identificacion
imaginaria del yo y la identificacion sim-
balica del sujeto.

Durante este periodo Lacan introdu-
ce el término “simbdlico”, que crea una
ruptura en el psicoanalisis lacaniano en-
tre antes y después de 1949. Este cambio
resulta de la lectura del articulo de Lévi-
Strauss publicado en 1949.8 Lévi-Strauss
afirma la proximidad entre la cura cha-
manica y la cura psicoanalitica por el
hecho de la “eficacia simbdlica”; y des-
taca que el proceso de curacién de los
psicoanalistas es el inverso utilizado por
los chamanes: los primeros escuchan a
los pacientes para construir cada historia
individual, mientras que los chamanes
cuentan mitos sociales para poner or-
den, simbolizar, los innombrables sufri-
mientos de los enfermos, inscribiéndolos
en el contexto total de un mito.? Sin em-
bargo, aunque hay diferencias entre lo
individual y lo social, el rol pasivo y el
rol activo, un punto comin se mantiene
entre ellos, y es que tanto los psicoana-
listas como los chamanes pueden curar
los enfermos gracias a la misma estructu-
ra de simbolizacion de los sufrimientos,

(1958: 225). En este sentido, el problema
del que se ocupan los psicoanalistas re-
side en el lenguaje que es construido
histéricamente en la sociedad.
Volviendo a la cuestién de las psico-
sis conviene preguntarse lo que hay que
simbolizar en el caso de las psicosis. Se-
gln Lacan es la imagen del cuerpo.'0 Es
porque los psicéticos no llegan a cons-
truir una totalidad del cuerpo sin fusio-
nar con su imagen. Su cuerpo esta des-
pedazado o disociado y esto incluso
cuando se han hecho adultos. Esto no
significa que la unidad del cuerpo existe
desde el principio para el ser humano.
Su idea genética nos muestra que no hay
primero armonia en el hombre, sino que
ésta es producida mas tarde para ser fi-
gurada. En este sentido la necesidad del
estadio del espejo en el caso de los ni-
fos reside esencialmente en el problema
de las experiencias vividas propias a la
corporalidad de los nifios. Al nacer los
nifilos conservan una fuerte sensacion de
fusién con su madre. Pero a partir de la
edad de 6 meses, comienzan a perder
esta sensacion. Por eso, desde los 18
meses los niflos comienzan a construir
una unidad de si mismos en el espacio.
Durante este periodo la angustia del
“cuerpo cuarteado” predomina en ellos.
Es como si su cuerpo se encontrase frag-
mentado. Conviene subrayar que se tra-
ta de un periodo, siempre muy corto du-
rante el cual el mundo exterior no es to-

8  Para mejor comprender la relacién entre Lévi-Strauss y Lacan cfr. Robert Georgin, De Lévi-Strauss a La-

can, Paris, ECRITS / CISTRE, 1983.

9 Claude Lévi-Strauss, “Lefficacité symbolique”, en Anthropologie Structurale, Paris, Plon, 1958, pp. 220.

10 El problema de la disociacién del cuerpo vivido, en cuanto imagen del cuerpo en los psicéticos es ana-
lizado por Gisela Pankow, L’/homme et sa psychose, Paris, Aubier-Montaigne, 1969, pp. 14-15.

11 Jacques Lacan, Le séminaire Ill (1955-1956): Les psychoses, Paris, Seuil, 1981, p. 168.



davia construido por los nifios.! Ven su
mano, su pierna, etcétera pero no son
conscientes de la unidad de su cuerpo.
Pueden construir visiblemente la totali-
dad de su propio cuerpo, cuando se mi-
ran en un espejo. Segln Lacan este yo es
el yo-ideal (Yo-ideal) en el sentido en
que el yo es todo poderoso en la fusion
con su madre y donde, por esta fusion
procura una unidad a la imagen del
cuerpo para los nifos.

En general, este momento narcisista
no dura mucho tiempo, porque la totali-
dad no existe mas que en la imagen es-
pecular. Mds precisamente, el yo no es
mds que imagen, y esta relacion entre
las dos imdgenes no es mds que un fan-
tasma — lo que es interesante en Lacan es
que en realidad el yo también es una
imagen y no una substancia. Hay siem-
pre un desfase entre el yo y la imagen
del yo en el sentido que es imposible Ile-
gar a ser uno. Este desfase evoca un con-
flicto entre estas dos imagenes. El pro-
blema reside en saber cudl es el verda-
dero sujeto, yo o el yo en la imagen.

A fin de comprender mejor este con-
flicto entre yo y “yo” en cuanto otro,
conviene subrayar que el momento del
estadio del espejo es también el de la
identificacién con el ser mas semejante
al sujeto. Tal es el caso no sélo entre her-
manos sino también entre los individuos
del mismo sexo (entre una hija y una
madre, un hijo y un padre). Lacan sefia-
la que “este momento en que termina el
estadio del espejo inaugura, por la iden-
tificacion a la imagen del semejante y el
drama de la envidia primordial (...) la
dialéctica que desde entonces vincula el
yo a las situaciones socialmente elabora-
das” (1999: 97). Segln Lacan es a partir
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de este momento que la agresividad pa-
ranoica nace, pues ahi tenemos el con-
flicto entre el yo y el otro en cuanto yo
ideal, cuya relacién se construye, para
que el enfermo tenga un lugar en el
mundo. Se trata de un conflicto perma-
nente. Los nifios pueden obtener la uni-
dad de su cuerpo gracias a su otro espe-
cular, y en este sentido una relacién de
fuerzas estd ya determinada. Los nifos
se alienan por si mismos para obtener la
totalidad de su cuerpo.

Para salir de este estado de sufri-
miento de la alienacién del yo por el
“yo”, conviene introducir segln Lacan el
orden simbélico. En general los nifos lo-
grar entrar en él y construir el yo social a
partir del lenguaje, mientras que los psi-
céticos fracasan en esta construccion del
yo simbdlico. Lacan destaca que siem-
pre hay una falta en la emergencia del
sujeto, pues en la medida en que su to-
talidad no se completa mas que a través
de la imagen, nunca es totalmente idén-
tica a si mismo. Este descuadre debe ser
llenado por algo, puesto que, en caso
contrario, sera preciso vivir siempre en
la angustia del cuerpo social desmem-
brado o en una relacién conflictiva con
el otro. Es precisamente el orden simbé-
lico, el que permite salir de esta relacién
imaginaria conflictiva.

Los nifios descubren que existen nu-
merosas relaciones, a través de las cua-
les puede situarse en el seno de la socie-
dad, pero esto no significa que pueden
insertarse de cualquier modo, pues hay
un orden en el mundo. De hecho, gra-
cias a esta adaptacion, a la imposibili-
dad de realizar una totalidad del sujeto
por la imagen, este mismo sujeto puede
establecer su identidad en la sociedad
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sin caer en una fijacién a la Gnica rela-
cion imaginaria entre el amo vy el escla-
vo. Mientras que en el caso de la psico-
sis confunden el Yo-ideal y el ideal del
yo.12 Creen que la imagen semejante
(Yo-ideal) en la dimensién narcisista que
permite darles la unidad del yo es igual
al ideal del yo, que debe situarse en la
dimension simbdlica. En esta fusion, el
ideal del yo simbélico no funciona en
cuanto tal, pues el Yo-ideal narcisista en-
cierra a los psicéticos en la relacion en-
tre el si mismo inferior y el si mismo
idealizado superior.

2. El rechazo (forclusion) del Nombre-
del-Padre

Una cuestion se impone: jpor qué
los paranoicos no logran salir del mundo
imaginario? Lacan ha dado ya una pri-
mera respuesta a este interrogante con
su teoria del estadio del espejo: pasar de
la formacion del yo a la construccion del
sujeto se revela un fracaso, debido a la
estructura narcisista. Esta respuesta no se
manifiesta aun suficiente, pues podemos
preguntarnos cémo el paranoico no esta
en condiciones de adoptar el orden sim-
bélico. Para encontrar una respuesta a
esta cuestion, examinemos el origen del
fracaso paranoico del pasaje hacia la
construccion del sujeto, del que Lacan
habla en su tercer seminario en 1955 y
1956 titulado Las Psicosis.

sEn qué consiste la causa de la psico-
sis? Lacan declara que su causa reside en

el no-funcionamiento del inconsciente.
En el caso de las psicosis el inconsciente
estd como la conciencia en la superficie,
lo que significa que el inconsciente no
funciona ya como inconsciente. De he-
cho, el inconsciente sélo puede funcio-
nar cuando es Un-bewusst, es decir
cuando representa un caracter negativo
respecto de la conciencia. Cuando se le
rechaza una experiencia, ésta vuelve. Es
el efecto de la denegacion (Verneinung):
un sujeto ha tenido una experiencia trau-
matica y la rechaza para que no entre en
su mundo simbélico, sin embargo la ex-
periencia permanece en el inconsciente
y regresa bajo la forma de sintoma.

El problema de la psicosis se muestra
diferente. No se trata de rechazo en el
inconsciente, sino de rechazo del mismo
inconsciente. Mas precisamente hay una
falta de significante primordial en los psi-
coticos. Debemos a Lévi-Strauss la tema-
tizacién de este tipo de significante en
1950, en cuanto significante primordial,
a partir de la nocién de mana, que Mar-
cel Mauss ha situado en los origenes de
la magia, que en si misma es vacia pero
puede recibir cualquier sentido.13 Este
exceso de significante respecto del signi-
ficado funciona en cuanto pivote de las
redes sociales al interior de un grupo,
que hace posible la constitucién de una
creencia. Utilizando la definicion lévi-
straussiana del significante primordial,
Lacan califica a su vez de forclusion la
falta de este significante en el caso de los

12 El problema de la regresion del ideal del yo al Yo-ideal al nivel social es analizado en detalle por Jacques
Roisin, “Hypothése sur le fanatisme barbare”, Revue Francophone du Stress et du Trauma, n. 8, 2008,

pp. 129-135.

13 Claude Lévi-Strauss, “Introduction a l'oeuvre de Marcel Mauss”, en Marcel Mauss, Sociologie et anthro-

pologie, Paris, PUF, 1973, XLIX.



psicéticos, traduciendo asi el término
freudiano de Verwerfung (rechazo).

“;De qué se trata cuando hablo de
Verwerfung? Se trata del rechazo de un
significante primordial en las tinieblas
exteriores, significante que faltaria a este
nivel. He ahi el mecanismo fundamental
que supongo a la base de la paranoia. Se
trata de un proceso pri-mordial de exclu-
sién de un interior primitivo, que no es-
ta dentro del cuerpo, sino del de un pri-
mer cuerpo de significante”.

Este significante primitivo es califica-
do por Lacan como Nombre-del-Padre:
“Para que la psicosis declare, es preciso
que el Nombre-del-Padre, rechazado,
nunca vivido en el lugar del Otro, sea
convocado en oposicién simbdlica al
sujeto” (1966: 577). A fin de clarificar la
expresion “Nombre-del-Padre”, o este
significante primitivo, tentemos de exa-
minar el “esquema L” que Lacan introdu-
ce en 1954 en la teoria freudiana de Edi-
po.# Recordemos la formacion del yo a
través del estadio del espejo. El yo (a) se
forma en una relacion al otro (a’) en
cuanto imagen del yo. Se trata de una
primera identificacién del yo. El yo y el
otro son como gemelos, siendo su rela-
cién la del amo vy el esclavo. Se conec-
tan directamente uno al otro sin discon-
tinuidad en el mundo imaginario. He-
mos visto que esta relacién imaginaria
ofrecia un arquetipo para que un sujeto
pudiese relacionarse a los otros sujetos
en la sociedad. Si podemos salir del
mundo imaginario, corremos el riesgo
de sufrir a causa de un encierro en esta
relacion amo-esclavo.
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ESQUEMA L:

Lacan explica que se trata también de
un momento de produccién del deseo de
un nifo hacia su madre. Los nifios tratan
de encontrar una unidad con su madre,
identificandose a ella por medio de una
imagen. Sin embargo, como hemos visto,
el nifo permanece en un estado de sufri-
miento que caracteriza la alienacién. Por
eso necesitamos otro eje, este simbdlico,
entre el Otro y el sujeto. El problema de
las psicosis debe constituirse como Otro
que no estd ahi. Por eso el sujeto no pue-
de hacerse el sujeto del inconsciente,
pues se conecta al yo que no es el suje-
to, que desea volver al vinculo con su
madre. El problema es que el Nombre-
de-Padre, que debe ser situado en el lu-
gar del Otro, es rechazado por el sujeto.
El Nombre-de-Padre es una ley que pro-
hibe a los nifios desear a su madre, es de-
cir desear encontrar una unidad del yo.
El sujeto debe ser construido a partir de
la identificacion a la falta — y no de la
identificacion con su madre; el sujeto se
construye a partir de la aceptacién de la
imposibilidad de llegar a ser un Sujeto to-
tal. Lo que Lacan llama “castracion”.
Hay que destacar que el Nombre-del-Pa-
dre no es una funcién negativa, sino tam-

14 El “esquema L” es introducido durante la leccién del 25 de mayo 1955.
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bién positiva, pues produce un nuevo ti-
po de deseo, que acepta y ama las dife-
rencias respecto de si mismo.

No basta aqui comprender las psico-
sis en funcion de un pasaje entre Imagi-
nario y Simbdlico. La paranoia es enten-
dida de hecho a partir de 1955 como un
problema lacaniano de tres mundos:
Imaginario, Simbdlico y Real (1981: 95).
El Real es un mundo que no es la reali-
dad de la que se habla. Es mas bien un
mundo en un estado de confusiéon o
caos total sin ningln orden. A partir de
los afios 1960 Lacan define mas precisa-
mente lo Real como una herida innom-
brable del traumatismo en torno al cual
el Inconsciente gira para dominarlo.!>
Estd ahi como un agujero negro. Cuando
Lacan habla de la forclusion del signifi-
cante primitivo nos preguntamos a don-
de la rechaza el sujeto. Lacan quiere de-
cir que el sujeto lo rechaza en el mundo
real. La idea lacaniana es que nunca se
puede vivir en lo Real porque es dema-
siado angustiante. Por eso el funciona-
miento del inconsciente por rechazo y
por comprensién se vuelve necesario
para los hombres. Necesitamos de cier-
tas ilusiones para no caer en el mundo
Real. En el caso de las psicosis, a causa
de la falta del Nombre-del-Padre, el
mundo imaginario y el mundo real se
rencuentran. El sujeto debe soportar esta
gran angustia que consiste en concebir
lo Real, para evitarlo, debe ser depen-
diente y obediente a su amo (su otro). En
este sentido podemos decir que la para-
noia es una solucién psicética para evi-

tar la angustia frente a lo Real.

Aunque Lacan considera que es im-
portante reintroducir la funcién del
Otro, y mds precisamente la del Nom-
bre-del-Padre, para curar a los paranoi-
cos, estos conceptos no nos parecen to-
davia claros. Cabria desconfiar de estos
términos y plantearnos las siguientes
cuestiones: ;por qué Lacan utiliza la ex-
presién Nombre-del-Padre? La teoria la-
caniana del Nombre-del-Padre ;no en-
cierra al sujeto en una estructura de tipo
edipico nino-papa-mama? Nos parece
que el Nombre-del-Padre no debe ser
considerado como el Amo. Hemos visto
que la relacién entre amo y esclavo exis-
te en la relacién imaginaria. Nos pregun-
tamos qué significa el Nombre-del-Pa-
dre. “Es evidente, responde Lacan con
exactitud, eso nada quiere decir”. De
hecho, esta respuesta debe comprender-
se en sentido propio. El Nombre-del-Pa-
dre no esta asociado a una significacion
particular, pues es un vacio en cuanto
marco o lugar a través del cual el sujeto
del inconsciente se relaciona con el
mundo exterior. Es una primera falta con
la que el sujeto puede estar formado. Es,
seglin Lacan, “el significante que en el
Otro, en cuanto lugar del significante es
el significante del Otro en cuanto lugar
de la ley” (1966: 583).

Esta cita muestra que el primer signi-
ficante no es verdaderamente un signifi-
cante, como los otros significantes aso-
ciados a sus significados. Se trata mds
bien de un lugar vacio, en el sentido en
que el primer significante crea un lugar

15 Jacques Lacan, Séminaire XI (1964): Les quatres concepts fondamentaux de la psychanalyse, Paris, Seuil,

1973, p.59.



donde los significantes pueden articular-
se a los otros significantes. Segdn Lacan,
este lugar vacio es enunciado por la es-
cena de la impronunciabilidad del Nom-
bre de Dios.16

Esta imposibilidad de decir el nombre
aparece mas tarde por medio de la trans-
formacién de la expresién “Nombre-del-
Padre” en singular a “nombres del padre”
en plural. En noviembre Lacan da un se-
minario titulado Los nombres del padre.
En realidad el Nombre-del-Padre es ya
una pluralidad, en el sentido que no se
puede pronunciar el nombre Gltimo, pues
el nombre es siempre “un nombre de
nombre”, es decir una metafora. Esto es
claro, cuando pensamos en la imposibili-
dad de decir quién soy yo. Nunca pode-
mos decir exactamente quienes somos.
Pero nos nombramos en torno a la impo-
sibilidad de decir yo. Lacan declara: “Yo
soy lo que yo soy es un hueco. Es de ahi,
por un movimiento inverso — ya que un
hueco, si creéis a mis pequefios esque-
mas, un hueco turbillona, mas bien engu-
lle. Ademas hay momentos en que escu-
pe, squé escupe? El nombre. Es el padre
como nombre” (RSI, 15 abril 1975).

El Nombre-del-Padre existe asi en el
lugar de un hueco, que se sitGa en el
mundo real, el mundo irrepresentable y
por consiguiente aterrador. Funciona co-
mo “punto de capiton” que bloquea el
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acceso directo a lo Real y que permite
dar un orden, en cuanto pivote, a los tres
mundos, Imaginario, Simbdlico y Real
(1981: 304).

Ahora nos preguntamos cémo el Otro
se transforma en el caso de la paranoia.
Slavoj Zizek, en una introduccién a La-
can, explica que cuando el Nombre-del-
Padre no funciona y que lo Real comien-
za a aparecer, los psicéticos se vuelven
ellos mismos el significante vacio y se
presuponen “Otro del Otro” para encon-
trar una solucién y no dejarse invadir por
lo Real.'” Ahora bien, como la relacién
entre el Otro (el psicético mismo) y el
“Otro del Otro” es finalmente la misma
relacion que entre el yo y el “yo” imagi-
nario, los psicéticos contintian soportan-
do la relacion del amo y del esclavo. Se
trata de una repeticién, no en el mundo
imaginario, sino esta vez en el Real. El su-
jeto paranoico se considera como una ca-
ja vacia, la sombra o el cadaver, y su
“Amo”, a saber su Otro del Otro le habla
y le manipula sin cesar (1981: 91).

El “Otro del Otro” significa la defor-
macién del Otro. Segin Lacan, el gran
Otro debe permanecer en cuanto lugar
de la palabra y lugar de la verdad, mien-
tras que en el caso de las psicosis, los in-
dividuos crean este lugar como siendo el
ser que garantiza la verdad que “yo
pienso que yo soy”.18 El “Otro del Otro”

16 Giorgio Agamben subraya que la imposibilidad de pronunciar el nombre de Dios crea el acontecimien-
to del lenguaje. “Pronunciar el nombre de Dios significa comprender esta experiencia del lenguaje, don-
de es imposible separar el nombre y el ser, las palabras y la cosa (...) Se trata ante todo de una experien-
cia de lenguaje (de un decir hoc ipsum quod dicitur) y esta experiencia es la de la fe” (Le sacrement du
langage. Archéologie du serment: Homo sacer, 1ll, 3, Paris, Vrin, 2009, p.82.

17 Slavoj Zizek, Looking Awry. An introduction to Jacques Lacan through Popular Culture, London, Massa-

chusetts Institute of Technology, 1991, p.18.

18 Jacques Lacan, Le desir et son interprétation. Séminaire 1958-1959, Paris, I’Association freudienne inter-

nationale, 1996, p.327.
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como Dios oculto no debe existir segiin
Lacan. La cuestién es saber cémo pode-
mos reintroducir el lugar vacio del poder
sin que el sujeto mismo caiga dentro, un
lugar que nos permite mantener la aper-
tura a la contingencia.

Conclusion: La critica de la identifica-
cion paranoica en la sociedad contem-
poranea

En el marco de este trabajo hemos se-
guido los andlisis de la paranoia en el pri-
mer Lacan. A fin de abrir la posibilidad
del uso de la teoria lacaniana de la para-
noia en la filosofia politica, podemos
desde ahora volver al diagnéstico de
Horkheimer y Adorno en referencia al
fascismo de los anos 1920 y 1930. En
efecto, la légica del fascismo mismo no
parece poder ser considerada como igual
al delirio paranoico. Esto significa que ni
el racismo, ni el fascismo, ni el totalitaris-
mo son directamente paranoicos, pero
sus ideologias atraen fuertemente a hom-
bres que estdn en busca de una solucién
milagrosa. Sostenemos que la forma pa-
ranoica de la identificacién a un cierto
rol social no es finalmente mds que una
contra-identificacién en la medida que el
sujeto queda en estado de peligro de “ser
desmembrado”, lo que quiere decir el
“rechazo de la identidad”.19

El problema socio-politico de la pa-
ranoia reside asi en la imposibilidad de
enfrentar la realidad social y politica a
causa de la angustia y del encierro en

una relacion determinada. Aparece aqui
una negacion de la realidad y una fuga
hacia un mundo imaginario ideal, que
impide consagrarse a un trabajo concre-
to sin descartar la dimensién propia del
sufrimiento social.

En este sentido podemos retomar el
problema de la falta de reflexién en el
anti-semitismo tal como ha sido analiza-
do por Horkheimer y Adorno, quienes
afirman que el exceso de coherencia
propio a la argumentacién paranoica no
significa mas que “la debilidad del pen-
samiento mismo” (1974: 203). El para-
noico no se interesa en comprender el
estado de las cosas ni a mejorar una si-
tuacién social problematica, pues trans-
forma a los otros en enemigos, a fin de
poder proyectar su desgracia sobre ellos.
El paranoico no tiene “dudas” sobre su
pensamiento o su accién y su objetivo
no es construir un mundo con los otros.
De hecho, para un paranoico los otros
no son mas que instrumento, que utiliza
para desprenderse de su angustia, con-
vencido que su accion es la “mejor” de
todas las acciones posibles. A la luz de
estos analisis podemos sostener que el
racismo no nace en el fondo de un pen-
samiento racional, sino al contrario tiene
como causa una légica del absurdo.

En nuestra sociedad democratica las
discriminaciones racistas estan prohibi-
das a nivel juridico. Sin embargo, al ni-
vel de la accion cotidiana y politica fun-
cionan perfectamente bajo la formula fe-
tichista “yo sé bien, pero con todo”.20

19 Julia Kristeva, « Le réel de I'identification», en Les identifications. Confrontation de la clinique et de la
théorie de Freud a Lacan, Paris, Denoél, 1987, p.50.
20 Octave Mannoni, “Je sais bien, mais quand méme...”, en Clefs pour I'imaginaire ou I’Autre Scéne, Paris,

Seuil, 1969, pp.9-13.



Podemos encontrar numerosos ejemplos
para ilustrar esta observacién: “yo sé
bien que un extranjero es un hombre co-
mo nosotros, pero con todo prefiero co-
mo propietario arrendar mi apartamento
a un hombre que tiene mi misma nacio-
nalidad”; “yo sé bien que un extranjero
es una persona simpatica como noso-
tros, pero con todo pienso que la falta de
trabajo que caracteriza nuestra sociedad
se debe a los extranjeros que roban
nuestros puestos”, etcétera. Tras esta for-
mula “yo sé bien pero con todo” hay una
creencia invisible que sustenta la discri-
minacion racial y la estructura bipolar
de la inferioridad y la superioridad. Esta
creencia oculta funciona bajo la modali-
dad de la negatividad del “yo sé bien”.
Dicho de otra manera, esta creencia
opera de modo que incluso sabiendo
que el extranjero es un hombre como
nosotros, al nivel de creencia oculta se
cree lo contrario: que el extranjero es in-
humano.21

Esta creencia puede producir una ac-
cién politica en un estilo paranoico. No
hay argumento racional para entender
por qué uno se siente amenazado frente
a la diferencia y sin embargo esta politi-
ca delirante logra el poder de decision a
partir de una certeza espontdnea y sen-
sacional, construyendo perfectamente el
orden de sus acciones. La paranoia la-
tente existe en nuestra época contempo-
ranea y esta preparada a poner en mar-
cha movimientos racistas, desde que la
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situacién econémica se vuelve alarman-
te. Este estilo politico prepara un lugar
de fuga para el pueblo bajo la forma de
la identificacién paranoica al rol social,
en lugar de confrontar el problema eco-
némico del capitalismo en si.

Para salir de la produccién y repro-
duccién del estilo paranoico en politica,
Lacan después de Freud y del freudo-
marxismo nos propone una entre otras
soluciones posibles. Pensamos que esta
salida puede ser encontrada si se refle-
xiona la dimension del Otro y, mas pre-
cisamente el delirio paranoico propio de
la funcion que ocupa el Nombre-del-Pa-
dre. Lacan afirma que la dependencia de
la autoridad en cuanto garantia del suje-
to ha nacido a causa del rechazo de la
funcién simbélica. A fin de “cuidar” la
identificacién paranoica - la fusion entre
el “yo” y el “otro semejante”, a saber la
regresion del ideal del yo al yo-ideal -,
Lacan muestra la necesidad de introdu-
cir el funcionamiento del significante
primordial, es decir la identificacion
simbdlica.22

La cuestion es saber cémo el Otro
funciona en cuanto lugar abierto, donde
el leguaje, el pensamiento e incluso la
creencia puede ser construida por el su-
jeto sin que este lugar vacio del Otro sea
monopolizado por el Amo paranoico —
“el Otro” no es un sujeto, es un lugar al
cual uno se esfuerza (...) de transferir el
saber del sujeto” (1996:20). Deberemos
igualmente visibilizar mejor los disposi-

21 Slavoj Zizek (Vivre la fin des temps, Paris, Flammarion, 2011, p.32), utiliza la férmula fetichista a fin de

indicar la creencia en la sociedad contemporanea.

22 Lacan habla de la identificacién simbélica a partir de la identificacion al tétem en los Bororo. Cfr. Jac-
ques Lacan, “l'agressivité en psychanalyse”, en Ecrits I, Paris, Seuil, 1999, pp. 116s. A propésito de la
identificacién en los Bororo ver también Christopher Crocker, “Les réflexions du soi”, en L’identité. Sé-
minaire dirigé par Claude Lévi-Strauss, Paris, Bernard Grasset, 1977, pp. 157-184.
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tivos socio-politicos, que capten la rela-
cién paranoica al otro, y criticar la ges-
tion gubernamental de la identificacion
paranoica, a fin de construir una critica
mas solida frente al surgimiento del na-
cional-populismo y del moderno extre-
mismo racial.23
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Idem. Uno mismo y el otro

Gino Naranjo*

La problematica de la identidad y de encontrar una respuesta valida a la pregunta squién soy?
sigue en pie y se ha complejizado atin mds con los debates sobre el género, la adopcion de
nifios por parte de parejas homosexuales, el matrimonio homosexual, las identidades ances-
trales entre los temas mds llamativos. Su comprensién no puede provenir exclusivamente de
un solo campo del conocimiento. En este sentido se presenta una lectura apoyada en la teoria
lacaniana de la identificacion, del significante y de los cuatro discursos que toma como “pre-
texto” una novela del escritor ecuatoriano Jorge Icaza y lo que se dice y escucha en las sesio-

nes de psicoandlisis.

dentidad, identificacion, idéntico

tienen la misma raiz latina idem

que significa “el mismo” o “lo
mismo”. Tiene estos términos la particula-
ridad de sefalar lo mismo pero de igual
forma lo diferente, es decir un rasgo par-
ticular me identifica con un determinado
grupo, por ejemplo una lengua es un ras-
go que me identifica con una determina-
da comunidad que habla la misma len-
gua, pero al mismo tiempo esa lengua me
diferencia de las otras comunidades que
hablan otra lengua diferente. El idem por
lo tanto remite a lo mismo y a lo diverso.
Esta doble vertiente me permitira for-
mular la hipétesis de que en una socie-
dad como la ecuatoriana se pretende re-
primir la diferencia, como si fuese posi-
ble anular uno de los componentes de lo
idem, quedandose solamente con el ras-

*  Mstr. de la Univ. de Lovaina y psicoterapeuta.

go que nos identifica pero no con el que
nos diferencia. O dicho de otra forma, la
represion de la diferencia como un sin-
toma que busca resaltar “lo blanco”.

En este articulo pretendo argumentar
la articulacién entre los componentes de
la identidad y el discurso segtn la refe-
rencia de los cuatro discursos teorizados
por el psicoanalista Jacques Lacan. Me
apoyaré, por una parte en la palabra de
pacientes y por otra parte en la novela
Media vida deslumbrados (1942) del es-
critor Jorge lcaza. Ambas referencias
obedecen al hecho que, coincidiendo
con Freud y Lacan, se reconoce el dis-
curso del analizante como un texto por
leer y la literatura un “saber” sobre la
“subjetividad”. El mestizo ;qué tiene que
decir acerca de la identidad, su propia
identidad o su falta de identidad?
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Cabe precisar que no se trata de bus-
car una anorada identidad perdida o una
exaltacion del ideal de pureza, en lo ab-
soluto. Se trata de interrogar los compo-
nentes que estructuran esta identidad y
cémo estos pueden determinar una serie
de consecuencias en las relaciones con
unos y otros en un discurso particular.

Componentes de la identificacion

A la luz de la ensefianza del psicoa-
nalisis lacaniano, el psicoanalista fran-
cés Charles Melman plantea que se de-
ben considerar tres dimensiones de la
identidad: imaginaria, simbélica y real.

La dimensi6n imaginaria de la identi-
dad se refiere a la imagen que me es en-
viada por el otro, aquella a la que me
identifico y que la podemos Illamar “nor-
mal” en la medida en que se relaciona
con esos rasgos que nos hacen decir, por
ejemplo, “tiene los ojos del papa”. Tam-
bién esta dimensién es la que nos permi-
tirla entender ese mimetismo tan fre-
cuente en los adolescentes, por ejemplo,
cuando adoptan una imagen con un gru-
po y otra con otro grupo. Una “propie-
dad” de esta dimensién es su plasticidad,
una cierta capacidad de adecuacién y
adaptacion. Esta dimensién imaginaria, a
mi criterio, atraviesa la obra de Icaza en
la medida en que se recurre al cambio de
imagen, sea mediante el disfraz como lo
vemos en Serafin (personaje central de la
novela) de joven galan o incluso con el
cambio de la apariencia fisica cuando la
madre de Serafin, recurre a la tintura del
cabello para que se oculte un rasgo que
lo identifique como indio y al mismo
tiempo lo asemeje al blanco.

La novela da perfecta cuenta de c6-
mo este forcejeo con la imagen es un su-

frimiento permanente de Serafin Oquen-
do y en varios pasajes revela la precarie-
dad de su identidad al buscar apoyarse
exclusivamente en esta dimension ima-
ginaria y en el anhelo de asemejarse al
“gringo” rubio, de ojos azules y blanco
que se resume en la frase “regio ser asi”.
El énfasis en reforzar la imagen es la evi-
dencia mismo del drama del mestizo
respecto a su identidad y como veremos
con la siguiente dimensién, la simbdlica,
la dificultad para aceptar la historia per-
sonal y familiar.

Segunda dimensién de la identidad:
la dimensién simbélica. Esta hace refe-
rencia, ya no a la imagen, sino a la his-
toria personal, al apellido, a la religion,
en definitiva a los origenes. Es esta di-
mension la que asegura un rasgo perma-
nente de la identidad. Pero, ;qué sucede
con la identidad si esta dimensién es
precisamente ella también negada (rene-
gada). ;Cudndo esa historia personal y
familiar es considerada sin valor, despre-
ciada, no solo por el mismo sujeto sino
por el conjunto social al que pertenece?

Creemos leer una consecuencia de la
debilitada dimension simbdlica en la tra-
ma de la novela que estamos comentan-
do, cuando Serafin no es capaz de tener
una ereccion ante Laura, la hija de su ca-
sera, quien le hace serias insinuaciones.

“(...) ahora Serafin sabia lo que ella de-
seaba, (...) Serafin puso voluntad y deseo
en portarse como €l sabia hacerlo con las
indias y cholas de su pueblo, pero toda
su fuerza viril se habia dormido, habia
caido en un desmayo irreparable ante la
extraordinaria belleza de la mujer que se
le ofrecia”. (Icaza, 2009 p. 133).

La dimensién simbdlica de la identi-
dad desfallece y con ella su respuesta se-



xual, pues como sabemos es esta dimen-
sion simbdlica la que determina la iden-
tidad sexual y su “funcionamiento”.

Tercera dimension de la identidad: la
dimension real. Quiza el componente
particularmente revelado por el psicoa-
nalisis pues se refiere al deseo que se evi-
dencia y surge en una manifestacién del
inconsciente, dird aquello que no se lo
puede ocultar con un disfraz (componen-
te imaginario de la identidad como lo ha-
biamos esbozado) o negar la historia fa-
miliar (componente simbélico de la iden-
tidad). Este deseo intimo, tarde o tempra-
no, aparecera evidenciando que no hay
control ni dominio sobre ese componen-
te siendo asi la esencia de lo que somos.

Volviendo al personaje de la novela
de Icaza, Serafin, como lo mencionamos,
fungia de galdn, pelo claro, vivia en la
ciudad y aparentaba provenir de una fa-
milia de hacendados, sin embargo en el
momento menos esperado Laura le pre-
gunta un dia:

“- ;De qué Oquendo es usted?... ;Qué
familia?

Todo rojo. Abierto un abismo a sus pies,
surgié la respuesta, en automatismo in-
consciente:

- De los de mi taita...

- sTaita?... Ja...Ja...Ja

Del fino cristal romantico hecho trizas,
surgié en aquel instante el latigazo en
pleno rostro, la burla en pleno pecho.
Serafin sinti6 la enorme vergiienza de
verse desnudo, de haber sido descubier-
to (...)". (Icaza, 2009. p. 128).

En otro momento del relato Laura so-
licita a Serafin su parecer sobre un pese-
bre:

“;Le gusta?”
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“Bonito estd pes...”.
132).

(Icaza, 2009 p.

Las palabras taita y pes que se le “es-
capan” no hacen sino, como lo dice
muy bien Icaza, verse desnudo ante los
ojos del otro. Estas dos palabras revelan
por si solas el origen y la identidad que
con tanto esmero han sido ocultadas.
Dicho en otras palabras no fue posible
dominar aquel componente constitutivo
de la identidad, se pudo aparentar con el
color del pelo o con el aire de galan cul-
tivado, pero de pronto le “traiciona” la
razén y ahi estan presentes esas dos pa-
labras para testimoniar de su, dirfamos,
verdadera identidad, la real. Fsta es pre-
cisamente la ensenanza de Freud, una
letra, una palabra revelan ese incons-
ciente y su constitucién como sujeto.

Frente a Laura aparecen taita y pes.
Este pequefio detalle del discurrir de un
personaje es precisamente el que, a oi-
dos del psicoanalista, llaman particular-
mente la atencién pues revelan lo cons-
titutivo del ser humano, a saber el deseo.
Pero como nos lo ensena la teoria psi-
coanalitica este deseo en general esta re-
primido y el resultado de esta represién
es el sintoma. Para el psicoanalista fran-
cés Charles Melman precisamente el sin-
toma seria un cuarto componente de la
identidad y de todos los componentes el
sintoma seria el “mas sélido en nuestra
identidad” (Melman, 1990). ;Cémo en-
tender esta propuesta?

De una u otra forma los tres compo-
nentes de la identidad se constituyen
con elementos que son compartidos,
que provienen de los otros, de la cultu-
ra, me atreveria a decir de una matriz
muy similar, hay algo de comdn, de po-
co original, precisamente por este moti-
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vo podemos hablar de comunidad. Pero
el sintoma no, el sintoma seria algo muy
particular de cada sujeto que al mismo
tiempo que lleva la marca de la conjun-
cion histérica, social, familiar es lo que
me distingue/identifica.

Habria por tanto que precisar lo di-
cho mas arriba cuando me referia a la
identidad real como la verdadera identi-
dad a la luz de esta reflexién para decir
que lo que me acompafa, lo que no
puedo desprenderme es el sintoma y en
ese sentido efectivamente es lo mds soli-
do de nuestra identidad.

Vale la pena insistir que estas refle-
xiones no surgen de una manera de pen-
sar o de una teorfa sino que estan inti-
mamente ancladas en la clinica y en el
trabajo con pacientes, se lo encuentra en
el discurso de los pacientes cuando, por
ejemplo, dan cuenta del malestar por no
saber reconocerse en lo que los otros
afirman que son, en lo que se es y no se
es al mismo tiempo, en el sufrimiento en
reconocerse ahi donde menos se espera-
ban, etcétera. Con una huella bastante
marcada por esa distancia que se debe-
ria tener con todo aquello que represen-
te lo “cholo”, lo “indio”, lo “negro”.

El disfraz, la apariencia a la que recu-
rren los personajes de Icaza y que po-
driamos reconocer como propia y carac-
teristica de nuestro funcionamiento so-
cial dan cuenta de la incomodidad con
la que nos encontramos, con lo que sig-
nifica nuestra imagen, pero no solamen-
te porque tendria tal o cual rasgo sino
porque conlleva una desvalorizacién de
la identidad simbdlica y real. Es impor-
tante subrayar que esto no tiene una con-
notacion patolégica, mds bien obedece a
una organizacién, que no es sino el re-
sultado del proceso de colonizacién que

hemos experimentado. (Cf. la interven-
cién de Marcel Czermak en la clausura
del seminario “psicoanalisis y cultura”).

Identificacién y vinculo social

Esto se articula con el lazo social pues
si en una determinada comunidad la rela-
cién no se establece entre semejantes,
quiere decir que se supone en el otro a un
ser “despreciable”, no digno de estable-
cer una confianza o un pacto simbdlico.

Esta problemdtica ha sido teorizada
por Melman en lo que él llamé el discur-
so en el colonialismo. A partir de los cua-
tro discursos propuestos por Lacan, Mel-
man propone que existe un discurso par-
ticular en las sociedades postcoloniales,
que seria una variante del discurso del
amo, en el que existe una barra vertical
que viene a separar tajantemente el agen-
te y el otro. Recordemos que en la teoria
de Lacan cada discurso tiene una estruc-
tura compuesta de 4 lugares: del agente y
de la verdad, en el lado izquierdo, del
otro y de la produccién, en el lado dere-
cho. A su vez cada lugar estd ocupado
por diferentes elementos, a saber Sq lla-
mado por Lacan significante amo, S, que
representa al saber, a que no es sino el
objeto a y por dltimo el sujeto $.

Lo interesante de esta teoria de La-
can es que “el funcionamiento social es-
ta regulado por la forma en que son ocu-
pados esos cuatro lugares”. (Melman,
2013, p. 319). Sin pretender establecer
esta propuesta tedrica como Unica y ver-
dadera si vale la pena considerarla en la
medida en que permite, por un lado no
ubicarse en una postura de sancién mo-
ral y por otro reconocer que todo sujeto
estd inmerso en un discurso.



La consecuencia que se desprende de
este encuentro es por un lado, del lado
del agente, del lado del “amo una violen-
ciareal y del lado del objeto una rebelién
real”. (Melman, 2013, p. 323). Esta situa-
cion que describe Melman nos ayuda
quiza a entender aquello que en la con-
sulta se escucha con frecuencia, y que
quiza es un rasgo particular de identidad,
al menos en el medio urbano, por decirlo
de alguna forma de no aceptacion de la
ley, una constante oposicién al otro.

Este particular tipo de discurso ten-
dria consecuencias “... el lazo entre los
dos, no podra hacerse por la via de ese
pacto simbélico que pone en lugar ese
goce comun y que quiere que el interés
del uno sea solidario con el interés del
otro, solamente habria del lado del amo
una violencia real y del lado del objeto
[el otro] una rebelién real”. (Melman,
2013 p.323).

Es decir que si la relacién con el se-
mejante estd matizada por ese oculta-
miento de lo que se es nos encontramos
con otra particularidad que es la de una
dificultad para establecer un lazo social
basado en la confianza reciproca.

Llamo la atencién del lector sobre
esa semejanza que se sefiald entre el re-
lato literario y el hablar de un paciente
en una sesion de psicoandlisis. En este
texto he tratado de dar cuenta de cémo
un escritor, en este caso Icaza, plasma
en sus personajes, a través de sus didlo-
gos, los lugares desde los cuales se esta-
blece un lazo social con los otros y c6-
mo este a su vez esta determinado por
los componentes de la identidad: imagi-
nario, simbélico y real. El texto que nos
presenta revela algo de lo que somos y
necesita de un lector. Escuchar a un pa-
ciente en una relacion de transferencia
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es también “leer” aquello que de su pro-
pia historia, tanto “privada” como “so-
cial”, estd determinando su lugar ante
los otros y en consecuencia su responsa-
bilidad como ciudadano.

La palabra dicha y escuchada, por lo
tanto, no es dicha para informar o comu-
nicar algo, ha sido escrita o dicha para
dar cuenta de lo que se es, o de lo que
se cree ser. De ahi que el psicoanalisis
sea una practica en la que se pone en
juego los significantes que nos determi-
nan, que nos ubican, que nos identifican
y en consecuencia nos sitdan en un lu-
gar respecto al lazo social. Dicho de pa-
so es lo que se constata con el discurso
psicoanalitico.

Una de las referencias bibliograficas
empleadas para la escritura de este bre-
ve articulo se llama sMestizo yo? Dife-
rencia, identidad e inconsciente. Es un
texto que retne las reflexiones de psi-
coanalistas, filésofos, socidlogos sobre
el mestizaje, realizada en Colombia. Tal
como fue planteado el coloquio con la
cuestion: s Mestizo yo? precisamente a
manera de pregunta, con signos de inte-
rrogacién y aludiendo directamente a
cada uno con ese yo es quiza una mane-
ra muy pertinente de sefalar que la pre-
gunta por la identidad es permanente y
confirma la definicién de Lacan: “el sig-
nificante es lo que representa un sujeto
para otro significante”.

Lacan propone esta definicion del
significante, por primera vez, precisa-
mente en el seminario La identificacion
(1961-1962) lo que no es una casuali-
dad y es sin duda un aporte mayor para
interrogar la identidad.

En efecto, puesto que la estructura
significante se apoya en dos axiomas: el
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primero “el significante no puede ser
idéntico a si mismo” y el segundo “él es
diferente a los otros significantes”. Lo
que quiere decir que esta diferencia sig-
nificante no proviene de una diferencia
cualitativa en la medida en que el signi-
ficante como tal “sirve para connotar la
diferencia al estado puro”. (Lacan, lec-
cion 6 diciembre 1961).

Pero atin hay mas sobre este signifi-
cante como pieza central para responder
a la pregunta quién soy, puesto que como
es sabido Freud se fij6 en un pequeno de-
talle, banal, casi insignificante para refe-
rirse al inconsciente, ese elemento banal
es el lapsus, es decir aquella palabra,
aquella letra que aparece donde no se la
esperaba y que viene a trastocar todo un
discurso, que viene a “evidenciar”aquello
que da cuenta de una verdad dificil de
aceptar, es decir, que el ser humano que
esta sometido a pesar suyo en el mundo
del lenguaje (el habla-ser par létre es el
neologismo de Lacan) y que el sujeto es-
ta representado por ese significante.

El lapsus revela con crudeza que in-
cluso ese significante inapropiado, ridi-
culo u obseno también me representa,
probablemente no se reduce todo mi ser
a esa palabra pero que estd ahi como un
representante de lo que soy no se lo pue-
de negar.

El significante que irrumpe en el dis-
curso, que se escapa al control conscien-
te forma parte también de ese campo que
me representa, que me otorga una cierta
identidad. Asi pues el paciente que se di-
rige a un psicoanalista para “resolver” un
malestar, para “entender” mejor lo que le
sucede, para “comprender” el por qué de
sus acciones, para “conocerse” a si mis-
mo y que acepta la regla de la asociacion

libre podra encontrar en sus propias pa-
labras aquello que lo constituye, que lo
identifica y al mismo tiempo lo diferen-
cia de los otros. ;Mestizo yo? seria una
pregunta insoslayable a la hora de transi-
tar por los significantes y sus representa-
ciones, a la hora de reconocer al otro y
de reconocerse uno mismo (idem), a la
hora de cuestionar inevitablemente la ex-
clusién de lo diverso.

A manera de conclusién provisoria
podemos afirmar que las tres dimensio-
nes de la identidad se encuentran “debi-
litadas” en una sociedad mestiza como
la del Ecuador y esto determina una re-
lacién, un vinculo con el otro mediado
por la violencia. Este seria el sintoma
que es necesario descifrar, no con el
afan de “curar” a la colectividad, sino
con el interés de ponernos, como suje-
tos, frente a nuestras responsabilidades.
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“Nosotros, los manabitas...”: Una identidad regio-
nal en la costa ecuatoriana

Carmen Duefas de Anhalzer

Las circunstancias que han contribuido a definir la identidad de Manabi se encuentran enrai-
zadas en su historia como region periférica. La baja densidad demogréfica, los débiles lazos
politicos y la casi total ausencia de instituciones aglutinantes de la poblacién fueron rasgos
constitutivos de una region que poseia una inmensa frontera agraria. Las distancias y jerarquias
sociales fueron forzosamente menos acentuadas, favoreciendo la construccion de una identi-

dad inclusiva.

n este trabajo queremos analizar

las condiciones que en la pro-

vincia de Manabi impulsaron
desde muy temprano la conformacién
de una identidad regional, que en su
momento aglutin a sectores de variado
origen étnico y social.

Sin duda el tema reviste interés por
tratarse de una region poco estudiada de
la costa ecuatoriana (el antiguo distrito
de Portoviejo), y porque la experiencia
histérica de esta region se singulariza en
el de un pais como Ecuador, que dos si-
glos mas tarde no logra consolidar un
proyecto de alcance nacional. Adquiere
igual relevancia por el debate sobre las
autonomias y la descentralizacion del
estado ecuatoriano, y tal vez mayor ur-
gencia, en las actuales condiciones de

mundializacién, pues si hemos de asu-
mir la globalizacién de manera menos
alienante, resulta imperativo adquirir
conciencia de un “nosotros en nuestra
diversidad”, de suerte que nuestra parti-
cipacién en la (re)construccién y (re)de-
finicién de identidades globalizadas, se
realice como sujetos activos y no mera-
mente como entes pasivos.

En la construccion de identidades
colectivas intervienen factores tanto de
caracter objetivo como aquellos de ca-
racter subjetivo. La identidad colectiva
es fluida, se transforma y se negocia, pe-
ro siempre a partir de condiciones obje-
tivas. La identidad no es esencial, no es
innata, pero es siempre una identidad en
lo concreto. La identidad colectiva es,
pues, un estar-en-el- mundo de una ma-
nera particular y coincidente.

* Mtr. en Historia, FLACSO-Ecuador, Doctorado © en Antropologia Universidad de Florida, USA.
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El término “identidad” (que en su pri-
mera acepcion significa “lo idéntico o se-
mejante”) no excluye la diversidad. Re-
cordemos que desde una perspectiva dia-
léctica, la identidad es siempre sintética,
pues presupone y contiene la diferencia.
Desde este punto de vista, hablar de iden-
tidad es al mismo tiempo hablar de la di-
ferencia. Incluso desde la l6gica matema-
tica se define a identidad como “igualdad
que se verifica siempre, cualquiera que
sea el valor (léase diferencia) de las varia-
bles que contiene”. (Maria Moliner, 1981)
Hablar de identidad colectiva no es, pues,
hablar de homogeneidad.

Desde inicios de la republica, la
identificacion de “manabita” (y en la co-
lonia, “vecinos de Portoviejo”) fue una
bandera de lucha que aglutin6 y movili-
z6 a los mas variados sectores étnicos y
sociales, particularmente, cuando perci-
bieron (equivocadamente o no) que sus
intereses colectivos se hallaban amena-
zados. En condiciones si se quiere adver-
sas, en la medida en que Manabi consti-
tuy6 una regién periférica, escasamente
poblada, con débiles lazos politicos y ca-
si total ausencia de instituciones que
aglutinaran a la poblacién, se hizo mani-
fiesta una identidad regional que en su
momento actualizo fuertes lealtades pri-
mordiales. Esta identidad tuvo como re-
ferente al espacio como lugar de origen.

“Nosotros, los manabitas...”, a ini-
cios de la republica, (o “nosotros, los ve-
cinos de Portoviejo” en la colonia) fue-
ron identificaciones que aglutinaron a
sectores tan variados como una pobla-
cion indigena relativamente auténoma,
territorializada en Montecristi y Jipijapa;
un campesinado de asentamiento dis-
perso y poco inclinado a ocupar el sue-

lo de manera estable; y un sector auto-
denominado “espafiol”, que a pesar de
su pobreza guard6 celosamente su cul-
tura y tradiciones, y mantuvo su cabildo
durante los dos primeros siglos de la co-
lonia (el cabildo hacia de Portoviejo una
“villa espaiola” y una provincia auténo-
ma de Guayaquil, con toda la carga
afectiva e ideolégica que aquello entra-
6 en la tradicién ibérica). Y esto es pre-
cisamente lo interesante de la experien-
cia histérica de Manabi. A pesar del
asentamiento disperso que propicio la
baja densidad demogrifica, a pesar de la
débil presencia de instituciones de ca-
racter estatal y religioso, y a pesar de la
diversidad étnica y social, los manabitas
-y anteriormente los vecinos de Portovie-
jo- reclamaron resueltamente una identi-
dad de caracter regional, cuando asi
convino a sus intereses.

Hasta muy reciente en la republica,
Manabi mantuvo una frontera agricola
abierta. En el siglo XIX, los gobernadores
de la provincia se lamentaban de la faci-
lidad con que se accedia a la tierra. Atri-
buian a este facil acceso a la tierra, el
poco apego que se le demostraba y que
se manifestaba en el constante abando-
no de las parcelas y la movilidad de sus
habitantes. Estimaban estos gobernado-
res que esta inestabilidad de los manabi-
tas era abandono, la causa del atraso de
sus pueblos y el escaso desarrollo de la
civilizacién en la provincia, razén por la
cual instaron reiteradamente al ejecutivo
a exigir a los manabitas legalizar su de-
recho a la tierra mediante titulo de pro-
piedad, practica poco aplicada en la
provincia.

Esta tendencia de los manabitas a
ocupar las parcelas temporalmente y



luego abandonarlas pudo reflejar una di-
ferente concepcion del uso y acceso a la
tierra. Podemos pensar en los patrones
tradicionales de asentamiento andino,
que buscaron acceder a diferentes ni-
chos ecolégicos para diversificar cultivos
y hacer uso més racional de su fuerza de
trabajo. Recordemos que la diversifica-
cion de cultivos conlleva diferentes ci-
clos de siembra y cosecha, lo cual per-
mite maximizar el uso de la fuerza de
trabajo disponible. Pudo reflejar tam-
bién, la arraigada tradicion de propiedad
comunitaria indigena, asi como una an-
tigua tradicién corporativa ibérica que
privilegié el uso privado de la tierra y la
propiedad territorial de la misma.

Dichos antecedentes -tanto de ori-
gen indigena como espafiol- parecieron
reflejarse en los titulos de propiedad te-
rritorial que tan celosamente defendie-
ron los manabitas en la colonia como en
la repiblica. Asi, los titulos étnicos de
propiedad territorial de los indigenas de
Montecristi y Jipijapa, adquiridos a fina-
les de la colonia; y en la repiblica, el ti-
tulo de propiedad territorial otorgado
por Bolivar a los vecinos de Portoviejo,
que abarcaba gran parte de la regién
central de la provincia. Estos anteceden-
tes sugieren que la inestable ocupacién
del suelo no expresaba (como afirmaban
los gobernadores, ajenos, por lo general,
a la provincia) desarraigo o poco apego
a la tierra, sino estrategias diferentes pa-
ra hacer uso de la misma.

Hay que agregar que estos goberna-
dores ignoraban otras maneras de asumir
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la frontera como factor de desarrollo de
los pueblos. Un contemporaneo suyo e
historiador norteamericano Frederick
Jackson Turner, atribuia la pujanza y de-
sarrollo de la civilizacion americana,
precisamente a la influencia de la fronte-
ra, no tanto por los recursos que ofrecie-
ra, cuanto por haber dotado a sus habi-
tantes de un espiritu individualista, ague-
rrido, y autosuficiente. Como tendremos
ocasién de demostrar, estas caracteristi-
cas -individualismo, espiritu aguerrido y
autosuficiencia- fueron exhibidas por los
manabitas en reiteradas ocasiones.

Las condiciones vigentes en la provin-
cia -facil acceso a la tierra, propiedad te-
rritorial, y la movilidad que aquello permi-
ti6 a sus habitantes- favorecieron la cons-
truccién de una identidad regional mas
fluida e incluyente. A diferencia de identi-
dades verticales, propias de espacios so-
ciales mas jerarquizados, como fueran,
por ejemplo, Quito y Guayaquil, una
identidad asi construida permite que se re-
conozcan en ella una mayor gama de sec-
tores sociales y que se revierta horizontal-
mente en el espacio social. En cambio, la
identidad vertical, construida desde “arri-
ba”, es tendencial, pues se representa y
transmite como una continuidad en el
tiempo.! Podemos agregar que es tenden-
ciosa, puesto que desfigura la realidad al
plantear una identidad inmutable e inma-
nente para favorecer a sectores, o a deter-
minadas ideologias y doctrinas.

Una identidad horizontal no puede
existir sino en sociedades mas igualita-
rias. En Manabi, por su condicién de

1 Estamos en deuda sobre estas ideas con el Dr. Miguel Rojas Gémez, profesor de la cdtedra de Pensa-
miento Filoséfico Ecuatoriano “Enrique Barona” en la Universidad Central de Santa Clara, Cuba, expues-
ta en su ponencia “La Mundializacién y la necesidad de reconstruccién de la identidad cultural”.
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frontera, las distancias y jerarquias socia-
les fueron forzosamente menos acentua-
das, lo cual favorecié la construccién de
una identidad inclusiva, en la cual se re-
conocieron un mayor nimero de secto-
res sociales.

Veamos algunos ejemplos de las acti-
tudes y comportamiento de los manabitas,
que confirman lo dicho anteriormente.?

En 1748 se produjo un conflicto en-
tre Portoviejo y Guayaquil por la oposi-
cion de esta dltima a la restitucion del
cabildo de Portoviejo, extinguido en
1717 por la pobreza de su vecindario,
que en el fondo se debié a la rivalidad
por controlar el comercio, sobre todo de
caracter ilegal. El Teniente Gobernador
de Portoviejo desembarcé en Manta,
bien apertrechado, como dijeran los ca-
pitulares, con armas de Su Majestad, y
procedié a sitiar la ciudad de Portoviejo
durante siete meses, hasta que el Virrey
en Santa Fe se enterd de sus excesos y lo
destituy6 del cargo. El fiscal en Santa Fe
dictaminé que el asunto de fondo era “el
poco sufrimiento y ninguna subordina-
cién con que aquel cabildo (de Portovie-
jo) quiere depender del corregidor de
Guayaquil, pues con tanto ahinco repug-
na sujetarse a sus providencias”. Los ve-
cinos de Portoviejo debieron desistir de
su afan de restituir el cabildo, no sin an-
tes implorar al Rey que ningtln natural o
vecino de Guayaquil sea nombrado te-
niente partidario de Portoviejo o juez de
residencia, solicitud que fue acogida fa-
vorablemente por el Rey.

En 1765, un indio del comdn de Jipi-
japa llegaba a Madrid para protestar an-
te el Rey por los abusos de las autorida-
des de Guayaquil. Para anadir peso a su
representacion, hacia causa comin con
los reclamos hechos anteriormente por
los capitulares del cabildo de Portoviejo
en contra de los “poderosos” de Guaya-
quil. Igual que en otras ocasiones, in-
dios, mestizos y espafioles del Distrito
de Portoviejo hicieron frente comin
contra las autoridades y vecinos de Gua-
yaquil.

Entre 1770 y 1780, Portoviejo fue
gobernado solo por tenientes interinos,
ya que ningln criollo o espafiol quiso
aceptar “carga tan pesada” como la te-
nencia de Portoviejo. Segin explicaba
un teniente interino al Gobernador Piza-
rro, este desgobierno habia suscitado tal
espiritu de insubordinacién e insolencia
entre los indigenas y vecinos “de la cara
blanca”, que se necesitaria una nueva
conquista para sujetarlos. Juan José de
Villalengua, comisionado por el Visita-
dor Pizarro para levantar censos de po-
blacién en la Audiencia, recomendaba
incrementar la asignacion a los tenientes
de Portoviejo, pues aducia tener propia
experiencia del “genio perverso de sus
habitantes”. Esta recomendacion fue
aceptada por el Visitador Pizarro, razo-
nando “que la naturaleza de aquella
gente y su insolencia pudiera tener fu-
nestas consecuencias sin justicia”.

Entre 1785 y 1817 los indios de Jipi-
japa, coligados de manera fluida y cam-

2 Los ejemplos que siguen a continuacion son producto de nuestras investigaciones anteriormente publi-
cadas: Historia Econémica y Social del Norte de Manabi, Editorial Abya Yala, Quito, 1986; Soberania e
Insurreccion en Manabi, FLACSO/Abya Yala, Quito, 1991; Marqueses, Cacaoteros y Vecinos de Portovie-
jo. Cultura Politica en la Presidencia de Quito. Universidad de San Francisco/Abya Yala, Quito, 1997.



biante con criollos y mestizos de Jipijapa
y Portoviejo, obligaban al administrador
del tabaco a defender su buen nombre y
calidad en las cortes de Quito, Guaya-
quil, Lima y Santa Fe. Los indigenas lo
acusaron de impurezas raciales, de ser
zambo y de mala calidad, en cada oca-
sién que el administrador del tabaco es-
tuvo a punto de ser ascendido en su ca-
rrera pUblica. Durante este mismo perio-
do, y en alianzas con sectores no indige-
nas, persiguieron en las cortes de Guaya-
quil y Quito, a tenientes de gobernador,
curas parrocos y otras autoridades colo-
niales de Portoviejo, lo cual hacia excla-
mar a un abogado en Quito, Tomas Gar-
cia de la Sierra que “en toda la serrania
(los indios) son miserables y por lo co-
mun de extremada pobreza. Al contra-
rio, los de esta comarca (Jipijapa) y cos-
ta de Guayaquil son acomodados, ladi-
nos y machos mas despiertos, capaces
aun de rozar con los espafioles mas ha-
biles de esta region”.

En 1793, un cacique de Jipijapa, don
Manuel Inocencio Parrales y Guale, via-
j6 a Madrid para informar a Su Majestad
de los abusos a que estaban sometidos
los indios y mestizos de Jipijapa por el
administrador del programa estatal del
tabaco. Anteriormente, se habia despla-
zado a Santa Fe de Bogota para presen-
tar estas mismas denuncias ante la corte
virreinal. Entre 1796 y 1806, este mismo
cacique gestionaba en Quito y Santa Fe
un titulo de propiedad comunal a favor
de los indigenas de Jipijapa, sobre un
vasto territorio que corresponderia a los
actuales cantones de Jipijapa, Sucre, y
24 de Mayo.

En 1813, los cabildos constituciona-
les de Jipijapa y Portoviejo se negaban a
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reconocer al subdelegado, nombrado
por el Gobernador Vasco y Pascal de
Guayaquil. Impugnaban su nombra-
miento por haber sido abolido dicho
cargo por la constitucién liberal de Ca-
diz, lo cual indica que indios y criollos
de Portoviejo estaban muy al tanto de lo
que acontecia en las Cortes de Espafa.
Como en ocasiones anteriores, el Gober-
nador se veia obligado a enviar un pi-
quete de soldados para pacificar el par-
tido; indios, mestizos y espanoles fueron
llevados en custodia a Guayaquil. No
obstante, el Gobernador Vasco fue sus-
pendido temporalmente por la Audien-
cia de Lima, una vez que vecinos de Por-
toviejo viajaron a esa ciudad para de-
nunciar la inconstitucionalidad de su
gestion.

Poco después, en 1816, estos mis-
mos indigenas se negaban a pagar el tri-
buto abolido por las cortes de Cadiz en
1811 y reinstaurado en 1814, tras el re-
torno de Fernando VII y el absolutismo.
En la plaza central de Jipijapa, afirmaron
ser hombres libres y que no pagarian el
tributo aunque les corten el pescuezo.
Segun el historiador Nicolds Sanchez Al-
bornoz, la negativa a pagar el tributo
(luego de su restitucion en 1814), se pro-
dujo solamente en dos comunidades an-
dinas, una de las cuales fue Jipijapa. En
1818, indigenas de Jipijapa y Montecris-
ti, aliados con mestizos y criollos del
partido, conspiraban en contra del go-
bierno espafol, ocultando a quitefios
perseguidos por su participado en la re-
volucion de Quito. Colaboraron, ade-
mds, con insurgentes chilenos e ingleses,
facilitdndoles su entrada por Manta, vy el
saqueo de los bienes de la iglesia en
Montecristi. Como se quejara el cura pa-
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rroco de Montecristi, “los mismos patri-
cianos indigenas nos vendieron y nos re-
mataron”. Tras la revolucién de Octubre
en Guayaquil, los indigenas de Jipijapa y
Montecristi adoptaron, entusiastas, la
nueva identidad de “ciudadanos”.

En 1821, “en ejercicio de su sobera-
nia” y a pesar de formar parte de la Pro-
vincia Libre de Guayaquil, Portoviejo
declar6é unilateralmente su adhesion a
Colombia. La oportuna intervencién del
Mariscal Sucre evit6 que la Junta de Go-
bierno de Guayaquil enviara soldados
para sujetar a Portoviejo por la fuerza, en
momentos en que aun las provincias del
interior se hallaban bajo dominio espa-
fol.

En 1824, el Libertador Bolivar obli-
gaba a los habitantes de Portoviejo a
comprar tierras ocupadas desde tiempo
inmemorial, para saldar una deuda de la
independencia. A pesar de sus protestas,
y de que alegaran derechos por inme-
morial posesion, consagrado por las Le-
ves de Indias y la constitucién de Co-
lombia, los vecinos de Portoviejo debie-
ron acatar la orden del Libertador y cu-
brir la base del remate (un total de 3.428
pesos), lo cual hicieron de manera co-
munitaria. Establecieron tres categorias
de contribuyentes: hacendados, media-
nos propietarios y chacareros.

El territorio asi adquirido correspon-
deria actualmente a los cantones de Por-
toviejo, Junin, Santa Ana, Rocafuerte,
Bolivar, y en parte a los cantones Sucre y
Chone. Mediante este remate, los mana-
bitas por su origen adquirieron derechos
indiferenciados a la tierra. Podian hacer
uso de la tierra, mas no enajenarla.
Cuando las tierras cultivadas eran aban-
donadas por mas de tres afos, revertian

a la comunidad. Los forasteros (los no
manabitas) podian acceder a la tierra pa-
gando una cierta cantidad por arrenda-
miento a los cabildos cantonales. Este
régimen de propiedad se hizo extensivo
a los territorios étnicos de Jipijapa y
Montecristi.

En repetidas ocasiones durante el si-
glo XIX, los manabitas se opusieron te-
naz y eficazmente a la venta de terrenos
baldios en la provincia, practica comin
a los gobiernos de turno para solucionar
las crisis fiscales. En varias ocasiones sa-
caron a relucir sus titulos de propiedad
territorial, de 1824 vy los titulos étnicos
coloniales, advirtiendo al ejecutivo que
terrenos baldios en la provincia, habian
y en abundancia, al norte de la sierra del
Bélsamo (actual Bahia de Caraquez), en
la sabana de Chone y en las montanas
de la Canoa y Coaque.

La disolucién de este régimen de
propiedad territorial en Manabi -cuya
historia todavia estd por escribirse- se
produjo por efectos del capital mercan-
til, que en definitiva determiné el tama-
o de la propiedad que podia ser explo-
tada. La tierra no tenia valor, mas si la
cantidad de trabajo necesario para culti-
varla. Este régimen de propiedad perdu-
r6, no obstante, lo suficiente como para
afianzar la identidad regional.

Durante las luchas liberales de fina-
les de siglo, la provincia se convirti6 en
principal teatro de la insurgencia. Mon-
toneros capturados por las fuerzas go-
biernistas (campesinos, artesanos, y pe-
quefios comerciantes) justificaron su ac-
tividad subversiva por el hecho de ser Al-
faro manabita, y haber ofrecido muchos
beneficios a la provincia. Otros procla-
maron que con el triunfo de Alfaro,



“Dios mandara en el cielo y nosotros en
la tierra”, y atribuyeron al Presidente Pla-
cido Caamafio declaraciones sobre la
conveniencia de liquidar a Manabi por
diez anos mas. El mayor apoyo a Alfaro
provino de estos sectores: tejedores del
sombrero de paja toquilla de Jipijapa y
Montecristi, pequenos propietarios y co-
merciantes. Con demasiada frecuencia
la historiografia ha atribuido a los exce-
sos del peonaje por deudas la participa-
cién de sectores populares en las luchas
liberales, una condicién no aplicable a
Manabif.

Serian innumerables los ejemplos
que podriamos citar para confirmar lo
dicho acerca de la temprana identidad
que exhibié Manabi y que permiti6 que
en determinadas circunstancias los ma-
nabitas se unieran “regionalmente” para
defender sus intereses. No obstante, nos
parece que los ejemplos citados bastan
para suscitar la siguiente reflexion.

Las identidades colectivas incluyen-
tes, que se revierten horizontalmente en
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el espacio social, y que permiten que un
mayor nimero de sectores sociales se
(re)conozcan en ella, resultan viables tan
solo en sociedades menos jerarquizadas,
con menores distancias sociales. En
cambio, la identidad colectiva vertical,
impuesta desde las elites, que proclama
caracteristicas esenciales e inmutables
en el tiempo, impide a la colectividad
(re)conocerse en ese imaginario social.
Una identidad asi construida resulta
alienante y dificulta la movilizacién de
los diferentes sectores sociales para la
consecucién de metas comunes. Esta es
posiblemente la reflexion mds importan-
te que puede suscitar este periodo de la
historia regional de Manabi.

Tanto en la colonia como a inicios
de la repiblica, los manabitas dieron fre-
cuentes muestras de su capacidad para
autogestionar proyectos beneficiosos pa-
ra sus comunidades, y fueron capaces de
movilizarse, aun a costa de sacrificios
personales, para defender sus intereses
colectivos.






DEBATE AGRARIO-RURAL

Las comunidades de indios:
Petronio (Pio Jaramillo Alvarado)

Una importante controversia sobre las tierras de comunidades indigenas se desarrollo en 1927.
Ante la postura de Alfonso Maria Mora que proponia la disolucion de las comunidades, Pio Ja-
ramillo Alvarado sostuvo en cambio la necesidad de conservacion y proteccion de las tierras
comunales. En ese mismo afo La Ley de Patrimonio Territorial del Estado, reconocia las tierras
de comunidad inaugurando una politica de proteccion estatal.

Nota introductoria

fo Jaramillo Alvarado (1884-

1968), la figura mas relevante del

indigenismo ecuatoriano, con el
seudonimo de Petronio, publicé en el
diario £/ Dia (5 de agosto de 1927) un ar-
ticulo titulado “Las comunidades de in-
dios”. Era la respuesta a Alfonso Marfa
Mora, un abogado cuencano que habia
sostenido en la prensa la disolucién de las
comunidades indigenas. Mora argumen-
taba sobre la existencia o no de tierras de
reversion, un modo de denominar a las
tierras de propiedad estatal. Esa denomi-
nacion le parecia de origen colonial y ya
no tenfa aplicacion. Estaba preocupado
con que los territorios de haciendas pu-
dieran ser conceptuados como terrenos
de reversién y asi podrian volver a propie-
dad del Estado. Visto desde la perspectiva
de la regién austral, Mora creia que habifa

llegado el momento de disolver las comu-
nidades, puesto que eran tierras que care-
cian de un modo de circulacién libre y
obstaculizaban el desarrollo de la agricul-
tura y el comercio. Esto que era una “ope-
racién de cirugia” dolorosa y necesaria,
permitiria que las tierras de las comunida-
des sean rematadas a los propios comu-
neros y asi el Estado se beneficiaria, pues-
to que esas tierras generarian impuestos.
El texto de Mora “;Existen o no en el
Ecuador terrenos de reversién?” aparecié
como Apéndice, en Derecho de propie-
dad y socialismo (Tip. de la Universidad,
Cuenca, 1927).

Pio Jaramillo Alvarado en cambio
sostuvo la necesidad de conservar las
comunidades de indigenas, en tanto
permitian la sobrevivencia y “regenera-
cion” de la poblacién indigena. En su
vision, el problema no eran las comuni-
dades, sino los latifundios, especialmen-

1 Publicado en El Dia, 5 de agosto 1927, Quito, bajo el pseudénimo Petronio con el que Jaramillo Alva-

rado escribia sus articulos.
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te los del Estado, que se encontraban ad-
ministrados por arrendatarios de acuer-
do a la Ley de beneficencia de 1908. Es-
te razonamiento ya habia sido expuesto
en El indio ecuatoriano (1922), pero so-
bre todo se destaca el énfasis en la de-
fensa de las comunidades de indigenas
aunque no descarta su evolucién hacia
la pequefa propiedad. Insistia sobre to-
do en el papel protector que debfa tener
el Estado ante la propiedad comunal.

Esta controversia en la que se evi-
denciaban posiciones antagonicas so-
bre del tema de las tierras de comuni-
dad, queda zanjada con la Ley de Patri-
monio Territorial del Estado expedida el
13 de octubre de 1927. La ley establece
firmemente lo que son tierras estatales,
distinguiendo las tierras municipales;
afirma los derechos a tierras comunales
y ordena un registro de esas tierras. Este
reconocimiento de las tierras comuna-
les definia una politica de proteccién
que seria claramente fijada en la Ley de
Comunas de 1937. La Ley de Patrimo-
nio Territorial del Estado contiene un
principio centralizador de la definicién
legal de tierras de comunidad a discre-
cion del Ministerio de Tierras Baldias.
Por otra parte, delega en los municipios
la reglamentacién del manejo de las tie-
rras de comunidad. Este ministerio no
fue creado como tal, pero las funciones
relativas a tierras baldias fueron incor-
poradas al Ministerio de Previsién So-
cial en 1928 como una Seccién admi-
nistrativa. Después fueron asumidas por
el Ministerio de Obras Pdblicas y Terre-
nos Baldios en 1932. Mientras que los
conflictos de tierras comunales fueron
administrados por el Ministerio de Pre-
vision Social desde fines de la década
de 1920. (Nota de los editores).

Las Comunidades de Indios

Un importante estudio del sefor don
Alfonso Mora, abogado, acerca de la vi-
gencia de la ley sobre tierras de rever-
sién, motiva al comentario de la prensa,
favorablemente, a la extincién de las co-
munidades de indios.

El profesor de la Universidad de
Cuenca, sefor Mora, afirma que no exis-
ten, segln el sentido de las leyes vigen-
tes, terrenos de reversién y concluye que,
lo que igualmente debe desaparecer, di-
vidiéndolas, son las tierras comuneras, e
indica el método para el desalojamiento.

El Dia, en su comentario a este pro-
posito, coincide con la extincion de las
comunidades de indios, aunque discre-
pa en el modus operandi, y todos apo-
yan ese desalojo de los comuneros, en
defensa de la raza indigena!

Y como sobre estos motivos tengo al-
gunos apuntamientos, publicados en par-
te, e inéditos otros, juzgo oportuno repro-
ducir esos conceptos, ya que se trata de
reformas de orden social trascendente.

Y a este proposito de las llamadas
comunidades de indios decfa:

La apropiacion de las tierras por los
conquistadores que tomaron en enco-
mienda inmensos territorios y se repar-
tieron de la aglomeracion de indios, s6-
lo encontré un limite: la propiedad co-
munal o comunidades de indios.

Los ayllus o extensiones de tierras
concedidas por reales érdenes, a veces,
o simplemente cedidas para que un
conjunto de indios desarrolle su vida
con opcion a la propiedad de esas tie-
rras, originan la célula del derecho que
se concedié al indio sobre sus propias
tierras, derecho desconocido en el co-
munismo incaico.



Quienes creen encontrar el origen
de las comunidades de indios en la le-
gislacién pre-colombina estan en un
error.

En el comunismo incdsico era el Es-
tado el supremo dueno y distribuidor de
tierras, solamente para el cultivo, en la
medida de las necesidades de cada fa-
milia, y el trabajo colectivo, -las mingas-
resolvia el beneficio de la agricultura,
para repartirlo con disciplina absoluta
entre el Rey y su Corte, el Sol y sus sa-
cerdotes, los stbditos y los incapacita-
dos para el trabajo. Por esta organiza-
cién econémica se conjuré la pobreza,
se asegurd el aumento de la poblacion
con el matrimonio obligatorio, y la tri-
butacién se simplificé por el trabajo re-
glamentado, cuyo producto lo adminis-
traban los agentes del Rey.

De suerte que en el momento en
que culminé la conquista, el derecho de
propiedad de los aborigenes estaba re-
ducido a un simple beneficio en el usu-
fructo del trabajo colectivo. Y el derecho
espanol, rompiendo los moldes de este
comunismo agrario que siglos después
ha venido a ser la utopia de las civiliza-
ciones europeas, fundié en el troquel de
acero de la conquista, el sello de la épo-
ca feudal en las tierras de América, con-
sagrando en la legislacion las “Capitula-
ciones”, las “Encomiendas”, los “Repar-
timientos”; y frente a estas prerrogativas,
s6lo quedaron instituidas las comunida-
des de indios, como el Gnico reconoci-
miento de un principio de justicia que
consagraba el derecho de propiedad de
los indios, verdaderos duefos del suelo
americano en el sentido clasico del de-
recho de propiedad.

Pues si en la vida comunal incaica
no existié el derecho de propiedad de
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las tierras, en las actuales comunidades
de indios, ese derecho ya existe para to-
dos los asociados en el conjunto, aun-
que no se conceda un titulo individual
de la parcela que cada uno cultiva co-
mo propia y la transmite en herencia.
Porque, de hecho, en las comunidades
de indios, solo los campos para el pas-
toreo son propiamente destinados para
el servicio comdn.

Y para comprender claramente la
importancia de las comunidades de in-
dios, es preciso comparar la suerte del
comunero con la del indio concierto. El
comunero por su independencia econé-
mica, derivada de la propiedad de su
parcela, es trabajador, bien nutrido, vis-
te con aseo, sabe defender sus derechos
ante las usurpaciones de los hacenda-
dos vecinos, a los que resiste en masa;
recobra las zonas de cultivo abandona-
das, utiliza la irrigacion y constituye el
nucleo reivindicatorio de los derechos
agrarios del indio, organizando las huel-
gas, y trabaja como peén libre sin admi-
tir concertajes, y por todos estos carac-
teres, el hacendado no mira bien al co-
munero, y propaga la urgencia de divi-
dir los territorios que éste ocupa.

Cierto que en Chile y Colombia se
realizé la division de las comunidades,
legislando precauciones a favor del in-
dio, que en la practica no se cumplie-
ron, y en todo caso fueron fatales para
éstos. ;Como si toda la historia de la de-
fensa del indio, no acusara sino la histo-
ria de su esclavitud!

Dos motivos de agravaciéon han teni-
do los indios en su inferioridad social
durante la Republica, dice don Miguel
Triana, en su importantisimo libro “La
Civilizacién Chibcha”: fue el primero el
reclutamiento forzoso para sostener
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ejércitos partidaristas y guerras de pre-
dominio entre los espafioles y fue el se-
gundo la extincién de los Resguardos
que les habia otorgado el Gobierno de
la Colonia. Aquel ha cesado en la forma
cruel de caceria de indios con que estu-
vo establecido por todos los gobiernos,
para quedar constituido por el régimen
de conscripcién por sorteo general que
rige actualmente. Es verdad que, practi-
camente, el sorteo no comprende las
clases acomodadas; pero el tributo de
sangre no radica ya exclusivamente so-
bre los indios sino sobre los pobres en
general.

En cuanto a la extincién de los Res-
guardos, la medida no asumi6, como
pudiera pensarse, los caracteres cinicos
del despojo. A mediados del siglo pasa-
do se impuso, como doctrina universal-
mente aceptada en el pais, que era una
iniquidad que hubiera una casta de
hombres reconocidos por la ley como
incapaz de administrar y enajenar libre-
mente sus bienes raices, como era la de
los indios poseedores de tierras en la co-
munidad de los Resguardos. Como una
medida de sentimental humanitarismo
se decret6 la particién de aquellas tie-
rras de amparo y se reconoci6 en los in-
dios la ficticia capacidad de defenderse
por si solos. La Ley de Emancipacion de
las comunidades indigenas, no por bien
intencionada, dejé de producir fatidicos
efectos entre los favorecidos, que como
hubiera sido de presumirse, dada la ig-
norancia y la depresion de cuatro siglos
en que se habia mantenido a los indios.

“Tan pronto como fueron duenos li-
bres, hubo quienes les compre su misé-
rrima propiedad a menos precios: asi se
dispersaron y cayeron en la mas absoluta

minoria y en el mas absoluto abandono.
Puede decirse que desde ese momento
comenzé la definitiva desaparicion de la
raza indigena en el “Pais de los Chib-
chas”, desaparicién que se intensifica
por momento, a medida que se complica
la vida econémica. De la ventajosa con-
dicién de propietarios, lo que dignifica y
ciudadaniza, pasaron los indios por cen-
tenares de miles a la de concertados in-
seguros en calidad de colonos de tierras
estériles o insalubres o como dispersos
colonos sin familia, en empresas desa-
rraigadas donde hace esa raza sus dlti-
mos esfuerzos de agonia”. (Op. Cit. pag.
12. Edit. De 1922. Bogotd).

Las comunidades de indios indican
a la observacion de los soci6logos los si-
guientes hechos: que esta institucion de
origen espafol constituy6 en la Colonia,
y sigue constituyendo hasta ahora, el
Unico baluarte del indio para la conser-
vacion de los lotes de tierras de su pro-
piedad; que el comunero, esto es, el in-
dio propietario trabaja hasta en las pu-
nas resecas, areniscas, con gran asidui-
dad: y en los campos, por lo regular en
las alturas de las cordilleras, aparece la
alfombra de mieses de los comuneros,
dentro de la cuadriculacién del sistema
incaico que servia para dividir las par-
celas; y, que, finalmente, cuando las co-
munidades se desarrollan en las locali-
dades que les permite recibir la influen-
cia de la cultura, y los estimulos de la
instruccion, el sistema comunal suele
disolverse insensiblemente, sin violen-
cia ni dafios, apareciendo la pequeia
propiedad con sus ventajas inherentes,
como una variante necesaria. Y por todo
esto llamé a las comunidades la célula
del derecho de propiedad del indio.



El genio de Joaquin Costa ha recor-
dado a los espafioles las excelencias del
sistema comunal, en su famoso progra-
ma agrario que aspira al suministro de la
tierra cultivable con calidad de posesion
perpetua e inalienable, a los que traba-
jany no la tienen propia, por medios ta-
les como estos: autorizacion a los ayun-
tamientos para adquirir tierras o tomar-
las en arriendo o censo, conforme a la
practica antigua espafola y a la novisi-
ma legislacién inglesa, con destino a re-
partirla periédicamente al vecindario, o
a subarrendarla, o a acensuarla a los pe-
quenos cultivadores y braceros del cam-
po; y asi mismo para construir acequias,
artefactos hidrdulicos y arados de des-
fonde a vapor, con igual destino. Huer-
tas comunales como en Jaca, recons-
truccion del patrimonio concejil de las
comunidades agrarias subsistentes, ain
en varias provincias de Espafa, asi en
forma de sorteos trienales como de vitas
o quinones vitalicios. Facultad de inver-
tir en este ramo, sin perjuicio de otros
recursos, las laminas de propios; y apli-
cacion de la ley de expropiacién forzo-
sa por causa de utilidad publica como
en Inglaterra. Donde eso no basta, ex-
propiacién y arrendamiento o acensua-
miento de tierras por el sistema de Flo-
ridablanca de Campomanes de la Novi-
sima Recopilacion y de Flores Estrada
(Costa — Los siete criterios de Gobierno
—1908).

Este programa no solo acredita la ex-
celencia del sistema comunal agrario,
sino que manifiesta también a los ame-
ricanos, los derroteros para convertir los
latifundios en centros de produccién
agricola con beneficios sociales redi-
miendo esos latifundios de las manos
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muertas y de las manos ociosas de los
acaparadores de tierras, que las mantie-
nen incultas.

Cuando se trata de las reformas que
se refieren al proletariado campesino, se
saca a lucir los defectos del indio con-
cierto, como la demostracién de su in-
capacidad definitiva; pero del indio co-
munero, del pedn libre ya pequefo pro-
pietario, y del chagra, nada se dice, sin
embargo de que estos tres aspectos de-
muestran la evoluciéon del campesino.
El indigena que en estas modalidades
representa el modelo de los agriculto-
res, el mayordomo, indica con sus apti-
tudes que si el concierto de las hacien-
das llega a tener las garantias necesarias
serd tan apto como aquel estimulado
por su situacién social mas razonable.

Porque dentro de la raza india se
opera la evolucion muy sensible deter-
minada por la condicién econdmica: el
concierto, el comunero, el pedn libre de
las ciudades, el chagra, el mestizo cam-
pesino, el obrero urbano, he aqui los
matices de un mismo problema. En esta
escala se encuentra el rico, relativamen-
te. En cuanto al chagra de pura cepa in-
digena o producto de mestizaje, apare-
ce abundantemente con sélida riqueza
en los campos, en los talleres, en las in-
dustrias, y es el papa del mayor porcen-
taje del clero y del militarismo, las nue-
vas castas ensoberbecidas. Y ese mismo
chagra, por el camino real de la holgu-
ra, se convierte en el tronco de la noble-
za criolla americana y no muy destefi-
da y desdibujada aun la raza de bronce
invade las profesiones liberales.

Y sin desconocer que el indio pro-
pietario en la comunidad o libre es un
gran factor de la cultura nacional, con-
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trasta esta circunstancia con el criterio
del concertaje, que por la accién de una
servidumbre de cuatro siglos ha embru-
tecido al indio labriego. El pe6n concier-
to es ocioso, porque le basta un simula-
cro de trabajo para obtener una raya en
las tarjas; es desconfiado, porque se le
ha engahado constantemente en los
contratos y en las promesas; es indolen-
te porque el sentimiento de la familia ha
sido burlado por la concupiscencia de
los amos; se resiste a toda iniciativa por-
que ésta jamas le aprovecha; odia en si-
lencio, es indiferente al dolor, y la ale-
gria en el indio es una mueca, porque su
espiritu ha sido groseramente ultrajado.

Y la venganza del indio a todas estas
opresiones se opera en la resistencia pa-
siva al progreso nacional y esa resisten-
cia inconsciente es su fuerza y serd su
defensa en definitiva. Con esa resisten-
cia mantiene al agricultor estacionario,
pobre y en represalia absurda éste bus-
c6 en las carceles, el cepo, en la extor-
sién por el hambre, los apoyos para in-
tensificar la produccién, antes que en la
justicia del salario y en los estimulos de
toda colaboracién inteligente. El indio
es un gran factor para el trabajo, si se le
respeta en su personalidad y se le con-
cede un pedazo propio de tierras. Salva-
da la situacién econémica, una politica
pedagdgica adecuada, y principalmente
la cultura de los patrones a los que hay
que educar en el concepto agrario,
complementaria el éxito del campesino,
nervio y vida de la prosperidad agricola.

Por otra parte, no debe confundirse,
como ha resultado en este género de es-
tudios, el latifundismo, con las propie-
dades de las comunidades de indios. El
latifundismo es el monopolio de las tie-

rras para cultivarlas en una pequena
parte o para abandonarlas totalmente, y
como tal monopolio la propiedad esta
vinculada a una familia o a un indivi-
duo; y las comunidades representan el
goce y explotacién de las tierras por
centenares y millares de indios. La divi-
sién de los latifundios destruye el injus-
to monopolio de las tierras que excluye
el supremo de los derechos, el derecho
a vivir y las comunidades de indios tie-
nen en la legislacion de Espafia y en la
practica consuetudinaria de América su
abolengo. La permanencia y eficacia de
esas comunidades en el tiempo, de-
muestra que el Estado se enfrenta hoy a
un hecho histérico que tiene el deber de
respetar, y el sociélogo reconoce que
las comunidades de indios — constituye
la célula del derecho de propiedad de la
raza aborigen que le ha protegido en el
tiempo del despojo de sus tierras, y
constituye en la hora presente, el nicleo
organizado para la regeneracion del in-
dio, siempre despojado por las leyes
protectoras desde la colonia hasta la sa-
biduria universitaria de hoy.

Es urgente, en verdad, que se divi-
dan por el Estado los latifundios en el
Ecuador, cuyo territorio es pobre para la
produccién agricola intensiva; pero no
es en las comunidades de indios en las
que hemos de ensayar este sistema, por
las razones que se exponen. Es intere-
sante saber con la prolijidad con que lo
ha hecho el profesor Mora, de la Uni-
versidad del Azuay si existen o no las
tierras denominadas de reversién, que
el farrago y la incongruencia de nuestra
legislacién exige pacientes confronta-
ciones, pero mas interesante es todavia
efectuar en el hecho la revisién de los



valores agrarios, porque la ley no es la
justicia y esos decretos doctorales, inte-
resados y parciales que estudia el profe-
sor Mora, obedecieron a criterios de
Gobierno y a intereses creados de otras
épocas, que es preciso revisar hoy, y
quien sabe si por el novisimo concepto
del derecho de propiedad, sea urgente
la recuperacién por el Estado de ciertos
territorios, que no se llamaran legal-
mente de reversion, pero que deben in-
tegrar el patrimonio de los bienes nacio-
nales, para provecho de los sin tierra ni
pan.

Y si de la division de los latifundios
se trata para provecho de la agricultura,
hay que atacar al primer gran latifundis-
ta que existe en el Ecuador: el Estado,
con el acaparamiento de los bienes na-
cionalizados que explota hoy imperfec-
tamente en provecho de la beneficencia
publica.

En 1923, en que defendia de las im-
pugnaciones hechas por la burguesia a
mi libro “El Indio Ecuatoriano”, sostuve
la necesidad y utilidad, para emplear
términos abogadiles de la venta en par-
celas de todos los bienes de manos
muertas, para que desaparezca ese ana-
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cronismo de un Estado latifundista y
también las reacciones clericales para la
reconquista de esas tierras. En dicho
afo se avaluaba en los catastros oficia-
les en la suma de diez milllones el valor
de la propiedad de los bienes nacionali-
zados, explotados por el sistema de
arrendamiento.

sPor qué no dividir y vender en par-
celas esos latifundios del Estado, decia
en 1923, a los que carecen de tierras y
son jefes de familia, sean blancos, mesti-
zos o indios, y con esos dineros fundar el
Banco Nacional de Beneficencia, que
goce de privilegio de la emision tnica de
los billetes? Ademas del bien inmediato
econémico, distingue la miopia buro-
cratica, repetia, la trascendencia politica
inmensa que esa operacién comporta al
liberalismo ecuatoriano, y al porvenir
agricola y financiero nacional?

Fui entonces el blanco de acervas
criticas, y sostengo hoy que la divisién
de los latifundios en el Ecuador paupé-
rrimo en su suelo y en su subsuelo es un
imperativo econémico nacional, y que
esa division debe iniciarse, no por la
propiedad comunal del indio, sino por
los latifundios del Estado.






ANALISIS

Ano 72: ECUARUNARI, condicion comunal y Cristia-

nos por el Socialismo

Juan Fernando Regalado Loaiza

El surgimiento de ECUARUNARI en 1972 como organizacion representativa del mundo indi-
gena de la sierra ecuatoriana, puede ser explicada por un previo cambio en la sociedad rural
donde habia tomado protagonismo una trama comunal y nuevos liderazgos. Esto se encontra-
ba condicionado también por la gestion de corrientes radicales y reformistas entre los sacer-
dotes y laicos cristianos que desplegaron importantes iniciativas politicas en torno a la organi-

zacién campesina e indigena.

n torno a la fundacién del Movi-
miento Nacional Ecuador Runa-
cunapac Riccharimui ECUARU-
NARIC en 1972, es posible delinear di-
mensiones en el espacio comunal y lo
politico en @mbitos rurales de la sierra, asi
como destacar marcos de accién colecti-
va, varios de los cuales pasaron a presen-
tar nuevos contenidos y orientaciones.!
Mas alla de un acontecimiento defi-
nido sobre si mismo, en ese momento
es posible identificar la articulacién po-
litica entre un acumulado de acciones
de cristianos comprometidos en la
transformacion social desde la Fe, con-

diciones de cambio en los niveles co-
munales en algunas zonas del pais, y
una forma colectiva de organizacion co-
mo ECUARUNARI que por primera oca-
sién ampliaba el margen de referencia-
lidad social inter-comunal con valores
sobre lo indigena campesino y lo justo.

Empezamos caracterizando un fren-
te de organizaciones cristianas de iz-
quierda y enseguida pasamos a recons-
truir algunas de las condiciones y conte-
nidos en su accién politica en referencia
a las sociedades comunales y la funda-
cién de la nueva organizacion ECUA-
RUNARI.2

1 Una seccién de este trabajo se sustenta en los acervos del Archivo Histérico de la Didcesis de Riobam-
ba y del Centro de Solidaridad Andina en Riobamba. Tal memoria documental se debe al importante
trabajo que durante varios afos ha efectuado el padre Estuardo Gallegos y el companero pedagogo Ho-
mero Garcia quien precisamente integré los primeros colectivos de reflexién de cristianos en Chimbo-
razo y el pais. Otra parte se sustenta en revision bibliogréfica y entrevistas efectuadas a antiguos diri-

gentes de la organizacién campesina en 2012.

2 Inicialmente ECURUNARIC, acogiendo la voz conclusiva Riccharimui.
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Cristianos por el Socialismo y transfor-
macio6n desde la Fe

El aho 1972 es referencial en la con-
figuracion de fuerzas politicas entre sec-
tores religiosos, seglares cristianos, y de
izquierda. Algunos provenian del mismo
seno en la Iglesia ecuatoriana y, otros,
desde organizaciones seglares con inspi-
racién marxista. Si bien, varios ejes orga-
nizativos se sostenian paralelos y se man-
tuvo el debate acerca de la mejor forma
organizativa, varios de sus integrantes,
efectivamente, pudieron compartir una
base programdtica en comin y coinci-
dieron en espacios de asociacion y foros.
Por un lado, se puede dimensionar la im-
portante accién reflexiva que acompana-
ba la labor de Presbiteros ecuatorianos
en varias localidades del pais y cuya pri-
mera forma participativa habian sido
Grupos de Reflexion y Grupos de Amis-
tad Sacerdotal. Por otro lado, integrantes
en anteriores organizaciones de izquier-
da o en proceso de conformacion.

Al concluir 1972, y en el paso a los
dos afios siguientes, se hallaban estable-
cidos por lo menos tres vértices de orga-
nizacion: (1) La vertiente eclesidstica
que incluia formas de organizacién ca-
télica a escala internacional (ISAL, MI-
JARC) y el Consejo Nacional de Presbi-
teros promovido desde 1965 por el Insti-
tuto de Pastoral en la Iglesia ecuatoriana.
(2) Un acumulado con labor eclesial en
varias zonas del pais, en especial Chim-
borazo, Tungurahua, Canar, Azuay vy
Guayas, y en donde debe mencionarse
el muy importante trabajo diocesano del
Obispo Proano desde hacia unos diez

anos o los impulsos pastorales en varias
otras zonas campesinas. Y (3) un frente
de accién politica en profundo término,
integrado por personas y sectores cristia-
nos, algunos de los cuales habian sido
parte en colectivos de caracter marxista,
que inicialmente se sustentaron en la fi-
gura amplia latinoamericana de la Ten-
dencia Cristiana y que luego dio paso a
formas de organizacién mas especificas
como movimientos cristianos (“tenden-
cia”) de izquierda y liberacion.

Entre los sectores de la Iglesia men-
cionados, el Consejo Nacional de Pres-
biteros representé un frente de vanguar-
dia que formaria el ndcleo de aquello
que originalmente se denominé Cristia-
nos por el Socialismo. Este frente tuvo
caracteristicas de lo que podemos lla-
mar productores de un discurso articu-
lador acerca del universo social coetd-
neo y lo porvenir, en perspectiva de in-
cidir sobre el campo politico. Varios de
ellos, conocedores del sector rural.

Los contenidos y argumentos sobre
la relacién entre sociedades rurales, Igle-
sia y organizaciones politicas, no eran
nuevos. Varios trabajos cldsicos como
los desarrollados por Weber y Gramsci,
se dirigieron a ello. Parafraseando un es-
tudio sobre la situacion europea alrede-
dor de 1898, se indicaba que “la aspira-
cién latente en el animo del campesino
a una vida y a una condicién mas justas
s6lo podia ser despertada ‘bajo una for-
ma religiosa’” (Procacci, 1974 [1959]:
xlix). Desde otra mirada, en la década de
1970 Octavio Paz habia retratado la
contradictoria urdimbre expuesta en la



vinculacién entre marxismo vy cristianis-
mo.3

;Qué forma de lo politico era posi-
ble definir en el horizonte de lo cristia-
noy la Fe? ;Qué tipo de accién posicio-
naba la creencia entrelazada con la ac-
cién revolucionaria?

En el contexto al que nos referimos -
las décadas de enlace al interior del lar-
go siglo XX- se manifest6 una praxis dife-
renciada, expresada en categorias tales
como lglesia institucional u oficial, la Je-
rarquia, frente al pueblo de Dios y una
comunidad creyente en la Fe. Tal rango
de demarcacion se originaba tanto en
ajustes sobre la conduccién de la Iglesia
Catdlica a escala mundial cuanto en el
grado de reflexividad que en Ecuador y
América Latina alcanzaron varios de sus
sectores religiosos y seglares creyentes
acerca del momento de cambio social.

A nivel mundial operaba una politi-
ca eclesiastica institucional que busca-
ba conducir adecuadamente las nuevas
demandas colectivas del siglo y, con re-
lativo menor conocimiento, aspiraba di-
rigir los cambios que se presentaban so-
bre el mundo campesino andino. Ini-
cialmente, alrededor de los afios 1920 y
1930, fue organizada la Accién Catélica
a nivel internacional. Posteriormente, se
hallaba en creacién un Plan de Movi-
miento Agrario Catélico con la finalidad
de organizar “una gran Confederacion
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de Campesinos Catélicos”# y se habian
establecido el MIJARC e ISAL. En Perq,
por ejemplo, un Movimiento Sindical
Cristiano (que habia sido fundado con
motivo del Congreso Eucaristico y Ma-
riano de 1954, conté con apoyo del Ar-
zobispo en Lima y la JOC>) empezé ac-
tividades en dreas rurales, llegando a
convocar en 1963 a un congreso cam-
pesino en Puno. Posteriormente fue
creado el Instituto de Educacién Rural
(Matos Mar, et. al., 1976: 305-307). En
Ecuador, en 1961 el Episcopado dirigié
una Carta Pastoral Colectiva “ante la
amenaza comunista”.

Debe recordarse también el factor de
cambio que implicé la Primera Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano
convocada en Rio de Janeiro en 1955,
cuando se hizo constatacion de las im-
plicaciones en la emergencia del Tercer
Mundo, y el Concilio Vaticano Il (inau-
gurado en octubre de 1962 por Juan
XXIll'y finalizado en 1965 con Pablo VI).
Una Segunda Conferencia Episcopal se
efectué en Medellin en 1968, en la cual
se identificé el pecado social con ‘la vio-
lencia institucionalizada’ (S. Espinosa,
1991: 186) y la Enciclica Populorum
Progressio, promulgada en 1967. Por su
parte, Nelson Rockefeller habfa realiza-
do una gira por Latinoamérica en 1969 y
advirtié sobre una radicalizacion de la
Iglesia (Portilla, 2012: 23).

3 “La condicién de posibilidad del marxismo es la misma que la del cristianismo: la accién sobre este
mundo”. Seglin la l6gica de lo cientifico, se supondria que “la trascendencia divina desaparece, pero,
subrepticiamente, a través de la accién revolucionaria, continta operando”. “Para realizarse, para ser
hombre de veras, el hombre debe pasar por las pruebas de la historia, debe vencerla y transformar su
fatalidad en libertad”. Octavio Paz concluy6 sefialando que si “Vasconcelos terminé abrazado al cleri-
calismo catélico; Revueltas rompié con el clericalismo marxista” (Paz, 1985 [1979]: 16-21).

4 “Plan del Movimiento Agrario Catélico M.A.C.”, s.f. [mimeografiado], p. 1.

5  Juventud Obrera Catdlica.
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En Ecuador, la Iglesia creé el Institu-
to Nacional de Pastoral INPE en 1964 a
la par del cual se conformaron Grupos
de Reflexion y se organizaron conven-
ciones nacionales y encuentros de Pres-
biteros.6

Simultaneamente, se habia estable-
cido el Consejo Nacional de Presbiteros
en 1965, el cual desperté rechazo de
obispos como B. Echeverria quien ar-
glifa los presbiteros no contaban con
anuencia de las autoridades. En el Con-
sejo participaron sacerdotes provenien-
tes de unas nueve provincias, aunque se
reconociera que entre 1969 y 1971 su
nimero disminuia relativamente. Con
ello, no obstante, se organizaban reu-
niones bimestrales y varios momentos
de discusion tales como el dedicado a
la Liberacién del Hombre en 1970.7

Segtn F. Ron (1976-78), el MIJARC8
“tenia apenas 2 6 3 dirigentes con el ob-
jeto de organizarse en Ecuador”. Pero al-
gunos integrantes del consejo de presbi-
teros querian “sacar adelante un movi-
miento campesino vinculado o identifi-
cado con el MIJARC”, en donde se habia
recibido “un pequefio fondo inicial para
sus actividades”. Algunos integrantes
“habian conformado la JACE Juventud
Agraria Catélica Ecuatoriana”. Habia un
objetivo subyacente “nunca explicitado”
de “lanzar una alternativa distinta a lo
que era la Federacion Ecuatoriana de In-
dios FEI”. Quienes impulsaban el MI-

JARC “formaban un grupo muy pequeno
localizado en Riobamba y Canar y un
poco en Tungurahua. Ellos mantenian
contactos personales con dirigentes de
una institucion para-eclesial ISAL (Iglesia
y Sociedad en América Latina) de tinte
progresista” (1976-78: 45-48).

Otras fuentes indican decenas de in-
tegrantes en el Consejo de Presbiteros,
los Grupos de Reflexién y un frente co-
lectivo en ciernes que se denomind
Cristianos por el Socialismo. Estos cons-
tituyeron espacios colectivos de amplia
deliberacién interna. Todo aquél primer
colectivo a inicios de los afios 1970 fue
inscrito en lo que se entendia como ten-
dencia de la lzquierda Cristiana en
América Latina, y que en Ecuador alre-
dedor de 1972-73 pasé a definirse co-
mo “la Tendencia Cristiana”.

Buena parte de los esfuerzos y ries-
gos se orientaban a conducir el poder
proveniente de los efectos acumulados
en uno de los relativamente mas esta-
bles marcos institucionales de la socie-
dad ecuatoriana como la Iglesia. Tal su-
matoria de incidencia colectiva se habia
sostenido alin en medio de las politicas
de reforma liberal y, anteriormente, ain
en medio de una dindmica vertiginosa
de la Iglesia decimonénica cuando per-
sonajes eclesiasticos ilustres habfan in-
tervenido activamente en varios capitu-
los de la edificacién nacional.

6 En 1966, se efectud un Primer Encuentro donde se expusieron sus finalidades. En 1967, el segundo En-
cuentro abordé el tema “promocién del seglar en la Iglesia”. Luego, en 1968 se estableci6 en Quito el

Instituto de Pastoral Latinoamericano.

7 Entre el 29 de mayo y 1 de junio de 1972 se realizé en la casa de ejercicios El Inca en Quito una reu-
nién de reflexion sobre “Concientizacion, Evangelizacion y Politica” con 25 participantes (Programa
Radial Hoy y Manana, Escuelas Radiofénicas, Riobamba, 23 junio de 1972).

8  Movimiento Internacional de Juventudes Agrarias y Rurales Catélicas [Cristianas].



Desde los afos 1960, Chimborazo y
Tungurahua, entre otras regiones, ha-
bian venido modificando las bases en la
interrelacion teoldgica y pastoral. Varios
de los agentes de pastoral y religiosos
elaboraron un alto grado de argumenta-
cién sobre la doctrina social de la Igle-
sia y la practica eclesial.

En Riobamba, Monsefor Agustin
Bravo,? siendo critico a una manipula-
cién sobre la Fe, expresé en 1970 lo si-
guiente:

Marx, sistematizador del comunismo
doctrinario, fue quien en forma dogmati-
zante, acentud que ‘la religién es el opio
del pueblo’. Los catdlicos, por el comple-
jo anticomunista, hemos caido en la ten-
tacion de rechazar de plano ese aserto
como si fuera, ipso facto, comunista. No
nos hemos dado el trabajo de averiguar si
acaso responde a una realidad histérica
[...] Nuestro cristianismo convencional
ha degenerado lastimosamente en una
religion de masas no evangelizadas o
evangelizadas a medias; y, asi, ha sido un
estorbo para el reino de Dios y un freno
para el progreso integral. Necesitamos
urgentemente adoptar una linea pastoral
nueva y revolucionaria, si se quiere: la
teologia del progreso exige un progreso
en la teologia; la teologia de la revolu-
cién exige una revolucion de la teologia
[...] Tenemos que superar la etapa del
‘hombre religioso’, formado segin la as-
cética de la ‘imitacion de Cristo y despre-
cio del mundo’, preocupado Gnicamente
de salvar su ‘alma’. Ese tipo de cristiano,
en esta hora de la historia de la salvacion,

ECUADOR DEBATE / ANALISIS 149

resulta no sélo anacrénico, sino terrible-
mente antieclesial y antihumano [...] La
jerarquia eclesidstica, de arriba para aba-
jo, con frecuencia ha opacado y suplan-
tado a Cristo, jalgo asi como las ‘image-
nes taumatdrgicas’! [...] El hombre no es
una dualidad, una dicotomia, compuesta
de cuerpo y ‘alma’ (como si fueran dos
seres antagénicos): es una sola y misma
unidad indivisible corpéreo-espiritual: es
una cruz existencial, que, por su dimen-
sion vertical, se levanta hacia Dios vy, por
su dimension horizontal, abre los brazos
todo el mundo [...] Nunca ha bastado la
ortodoxia estéril -adhesion meramente
tedrica a verdades tedricas-; hoy, mas
que nunca, es necesaria la ‘ortopraxis’, la
accion eclesial, la actitud pastoral com-
prometida: la salvacién por la Fe en Cris-
to Salvador, que libera al hombre de la
religiosidad sin compromiso. Cfr. Rom.
10,1-3. Es hora de creer; y creer es com-
prometerse. En vez de servir a Dios y a
los hermanos, la religiosidad se sirve
Dios y de los hermanos: tiene un ‘dios de
bolsillo” y trata a los hombres como ‘co-
sas (tiles’.10

A mas del nivel deliberativo, las reu-
niones o Convenciones que venia reali-
zando el Consejo Nacional de Presbite-
ros significaron importante vértice de
accion organizativa. En 1969, el Conse-
jo fue presidido por Estuardo Arellano;
como vicepresidentes constaban Agus-
tin Bravo, Vicario General de la Di6ce-
sis de Riobamba, y Pedro Soto; Juan Al-
tamirano, secretario; entre otros. La
“Primera Convencion Nacional de Pres-

9 Vicario del Obispo Proafio, y comprometido hasta su fallecimiento en 2011.

10 Agustin E. Bravo Mufoz, “;Nuestra religiosidad, opio del pueblo? Reflexion en torno de una publica-
cién hecha por fray Bernardino Echeverria, O.F.M., Arzobispo de Guayaquil, en ‘El Universo’, edicion
del 25 de mayo de 1970”, Riobamba, 28 de mayo de 1970 (publicado en diario £/ Pais, Riobamba, 13

junio 1970, pp. 2-3).
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biteros de la lIglesia Ecuatoriana”, se
efectué en enero de 1970 presidida por
Estuardo Arellano, con asistencia de
mas de 100 personas entre los cuales se
hallaban ecuatorianos y un sacerdote
boliviano y otro peruano (representante
del grupo Onis). Se trabajaron nueve te-
maticas. Ya en esa primera convencion
se menciond la participacion de “10 j6-
venes seglares pertenecientes al movi-
miento de Cristianos de Izquierda, que
participan activamente en la conviven-
cia” y como una “tendencia de la iz-
quierda ideolégica —no politica”. 1!

La Segunda Convencién se realizé en
abril de 1971 y traté sobre “El papel del
sacerdote en la liberacién del Ecuador”.12

En ocasion del Sinodo en Roma, el
Consejo Nacional de Presbiteros expre-
s6 que:

Vivimos en una sociedad cuyos funda-
mentos histéricos se identifican con la
injusticia fraguada en un sistema total
que, a lo largo de siglos, ha consagrado
el despojo como un derecho, la resigna-
cién como un deber impuesto por una
religiosidad alienante. La Iglesia como
institucion ha degenerado en baluarte de
este sistema inhumano, identificado con
el ‘orden establecido’. Mal podemos ser
ministros de una religién y de una socie-
dad que tanto se han alejado del plan de
Dios [...] No podemos renunciar a nues-
tro derecho de elegir a nuestros propios
representantes, sintiendo en carne pro-

pia los problemas que encontramos en
nuestro servicio al pueblo [...] ;Cémo es
posible concebir ese Sinodo en el que se
va a tratar del ministerio sacerdotal y de
la justicia en el mundo, sin la presencia
de seglares y sacerdotes? (E/ Pais, Rio-
bamba, 14 enero 1971).

Entre los afios 1971 y 1972, el Con-
sejo Nacional de Presbiteros tuvo parti-
cipacion en la organizacién campesina
y casi iban a la par las Convenciones de
Presbiteros con las reuniones preparato-
rias para un Encuentro Nacional de Co-
munidades.

El Consejo habia “proyectado” el Pri-
mer Encuentro Nacional de Comunida-
des Campesinas en donde participarian
“delegados de las comunidades campesi-
nas organizadas que estan trabajando
dentro de un plan por la liberacién”. Adi-
cionalmente, se indic que entre las fina-
lidades del encuentro se perfilaba

reunirse, conocerse, intercambiar expe-
riencias, ver juntos los problemas comu-
nes; buscar juntos posibles soluciones;
buscar la forma de crear una especie de
federacion de las comunidades; tomar
conciencia de que son una fuerza (Se-
cretariado Consejo de Presbiteros, Infor-
mativo N° 2, 14 marzo 1972).

También la obra de Monsenor Proa-
no en Chimborazo afrontaba las condi-
ciones de pobreza campesina, al mismo

11 El Comercio (28 y 29 enero 1970, p. 15; 30 enero 1970, p. 13). En esos dias, unos diez estudiantes uni-
versitarios en Quito se habfan tomado la Catedral en respaldo a una huelga del Seminario Mayor y ex-
pusieron una pancarta: “Exigimos Iglesia pobre y humana” (E/ Comercio, 13 enero1970).

12 En el Seminario Mayor de Quito, entre los dias 13 y 17 de abril, con asistencia de 103 sacerdotes de
14 didcesis, un obispo anglicano y 5 pastores de otras iglesias. El Editorial de diario E/ Comercio la ca-
lific6 como “adolescentes ultraextremistas” (E/ Comercio, Quito, 14, 15y 16 abril 1971). Cfr. £/ Pais,

Riobamba, 14 enero 1971, p. 4.



tiempo que suscitaba cambios en el se-
no de la Iglesia. Ya desde 1962, y por
primera vez, se implementaba en Rio-
bamba el Plan de Accién Pastoral mien-
tras que, en la esfera nacional o quitefa,
se daba paso a la devocién de Jesus del
Gran Poder.13

En su orientacion, la antigua hacien-
da Monjas Corral de la Didcesis fue
transformada y asignada al Centro Indi-
gena de Iniciacion Agricola, implemen-
tado en la parroquia Pangor entre 1961
y 1962. Estaba en organizacién un plan
de Cooperativas de consumo en el cam-
po, posibilitando que la comunidad
afrontara los factores de explotacion y
especulacién, a mas de la necesidad de
Cooperativas de Forestacién (“utilizar
terrenos que nunca han producido” y
“tener una reserva para el futuro”).14

Alrededor de 1972 se contabiliza-
ban unas 300 cooperativas (Santana,
1995: 22). Se habia promovido una or-
ganizacién cooperativista “para el desa-
rrollo del campesino”, forma asumida
como semillero de futuros dirigentes en
donde “el hombre dedica sus facultades
y dones que posee al servicio de los de-
mas”. Se enfatizé que “las Cooperativas
no son negocios” y que los socios “son
la Cooperativa”. En esa medida, resulta-
ba necesario el conocimiento técnico
en la direccién cooperativa.!5
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El trabajo en el equipo de Monsefior
Proano fue desplegado en un doble eje;
v.g.: estableciendo vinculos de interlo-
cucién colectiva en nivel local’® y una
reinterpretacién acerca de los nuevos
marcos en la correlacién internacional
que establecian nuevas fuentes de fi-
nanciamiento como también modelos
de accién y categorias de pensamiento
(desarrollo integral; accién social; coo-
perativismo).

Otro vértice de trabajo estuvo defi-
nido desde 1962 por las Escuelas Radio-
fonicas Populares del Ecuador, en cuya
actividad se desplegaban intensiva for-
macién y apoyos campesinos, a mas de
un Servicio de Prensa en el cual se em-
pez6 a publicar mensualmente Jatari
Campesino con textos bilingties. Las Es-
cuelas habian efectuado un amplio tra-
bajo sobre Alfabetizacion Funcional In-
tegral, a mas de los sostenidos Cursos de
formacién en varias areas. Por el sistema
radiofénico se habia alfabetizado a
“13.000 campesinos quienes estdn ya
en capacidad de ejercer los derechos de
ciudadania” y en 44 cursos se habia
preparado a 950 campesinos como Au-
xiliares encargados de Escuelas Radio-
fénicas en varias zonas del pais.!”

En tal acumulado de testimonio cris-
tiano, desde finales de la década de los
anos 1960 algunos sectores pasaron a

13 Jorge Moreno y Maria José Abad, “Caminar Pastoral de la Iglesia de Riobamba”, Riobamba, 1984 [mi-

meografiado, 19 pp.].

14 Boletin del CEAS, N° 6, Didcesis de Riobamba, mayo 1966, p. 2.
15 Periédico Informacion, aio I, octubre 1966, Didcesis de Riobamba, 1966; cfr. Boletin del CEAS, N° 6,

1966.

16 Con boletines, periddicos, folletos; y durante varios dias, y periddicamente: cursos, visitas, organiza-
cién de “equipos méviles”, formacién de Auxiliares Inmediatos, un Instituto de Alfabetizacion, y los ser-

vicios de Hospederia Campesina.
17 El Pais, 18 marzo 1972, p. 6.
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formar parte de un movimiento denomi-
nado Cristianos por el Socialismo que
venia conformandose a nivel latinoame-
ricano. Ese frente cristiano se establecio
en Ecuador aproximadamente entre
1970 y diciembre de 1971, en el con-
texto de la Primera Convencién Nacio-
nal de Presbiteros y el fuerte ejemplo
chileno, también motivado en la reu-
nién que habia sostenido Fidel Castro
con religiosos chilenos, y que confluyé
en el Primer Encuentro Latinoamericano
de Cristianos por el Socialismo efectua-
do en Chile en abril de 1972.18

En Ecuador, el movimiento Cristianos
por el Socialismo al interior de la Iglesia
estuvo conformado por sectores de Pres-
biteros y seglares, “cristianos de avanza-
da en la autocritica de sus concepcio-
nes”. Se organizaron nucleos en varias
provincias. Lo impulsaban Grupos de
Reflexion establecidos en Guayaquil,
Cuenca, Riobamba, Ambato, Quito,!?
entre quienes participaban indigenas in-
migrantes, como en Quito, acogidos en
las hospederias campesinas.

Durante los dias 10 y 12 de marzo
de 1972, se efectud en Riobamba el En-
cuentro Nacional de Cristianos por el
Socialismo con participacién de delega-
dos de Pichincha, Guayas y Azuay. Hu-
bo conferencias a cargo de integrantes
de organizaciones y representantes en

un sentido ecuménico. Monsefior Proa-
fo indicé que es deber del cristiano y
“sobre todo del obispo estar presente de
una manera activa en acontecimientos
como estos”; que “lo especifico del
compromiso cristiano en el proceso de
liberacion del hombre latinoamericano
es la Fe”, e interrogaba: “;no ha perma-
necido la Iglesia encerrada en si misma
con la falsa idea de su propia defensa y
el temor a contaminarse?”.20

En cuanto a su programa, el movi-
miento Cristianos expresaba el “cristianis-
mo activo” y “liberado de la dominacién
clerical”. Inicialmente, se identific6 como
una “toma de conciencia” por parte de
los sectores populares urbanos y suburba-
nos respecto a “una situacion de domina-
cién imperialista y de dependencia es-
tructural”.21 Se asumia una lucha “politi-
co ideolégica” apoyada en “el marxismo
liberado de articulaciones orgénicas ex-
tranjeras”. Por otra parte, se enfrentaba el
hecho que en el periodo 1937-1963, el
partido Conservador aprovechaba de la
Iglesia para sus fines politicos mientras la
Iglesia aprovechaba del Gobierno para
construir templos, colegios.

El movimiento Cristianos por el So-
cialismo se conformé como alternativa
a la representacion ejercida por el parti-
do conservador y por otras organizacio-
nes de inspiracién cristiana, como la

18 Cfr. revista Mensajero, Quito, junio 1972: 22. Anteriormente, en agosto de 1968, alrededor de 250 re-
ligiosos y seglares efectuaron “toma pacifica” en la catedral metropolitana de Santiago de Chile. Des-
plegaron una gran pancarta que rezaba “por una Iglesia junto al Pueblo y su lucha” (E/ Comercio, Qui-

to, 12 y 13 agosto 1968; 24 diciembre 1968).

19 Algunos de los cuales se reunfan semanalmente, como “el Grupo ‘Miércoles

2

(emision radial Hoy y

Manana, 22 X 1971; cfr. El Espectador, Riobamba, 18 abril 1972, p. 5).

20 Emisién radial Hoy y Maiana, Riobamba, 24 111 1972.

21 Informe Nacional del Ecuador. Andlisis de la situacion ecuatoriana y el papel que ha jugado el Cristianis-
mo, Encuentro Nacional de Cristianos por el Socialismo, Quito, abril de 1972 [mimeografiado, 4 pp.].



CEDOC-FENOC?22 o la llamada Demo-
cracia Cristiana.

Asi, respecto al conservadurismo, la
nueva organizacion manifesté que:

En la historia nacional, quien ha repre-
sentado sociolégicamente ante el pue-
blo a la Iglesia y al cristianismo ha sido
el partido conservador [...] sus hom-
bres, sus directivas, sus consignas, sus
acciones [han sido] la expresién de los
postulados morales y religiosos de la
Iglesia y del Cristianismo [...] Este de-
fendia los intereses de la Iglesia, le col-
maba de privilegios; y aquella le entre-
gaba de hecho el ambito de las concien-
cias de los ciudadanos en todo lo con-
cerniente a lo socio-politico.23

También se menciond a Accién Na-
cionalista Revolucionaria Ecuatoriana
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ARNE como surgida de “los fracasos na-
cionales” y del fracaso fronterizo de
1942. Habia sido ocasion para “la tra-
duccién ecuatoriana del fascismo euro-
peo dominante”. Manejaba el naciona-
lismo revolucionario con motivacion re-
ligiosa y anticomunista. Tuvo “el mérito
de haber sido la primera agrupacién po-
litica que arranca a los conservadores la
exclusividad de la representacion socio-
l6gica del Cristianismo”. “Sus pactos
con el populismo velasquista le condu-
cen al desastre”.

Acerca de la Democracia Cristiana,
se indicé que era “victima de mortali-
dad infantil” y que “nace reformista”. En
cuanto al Socialcristianismo que, junto
a la DC, surgieron como nuevas oligar-
quias y como ampliacién de la franja

Campo politico y organizaciones cristianas de izquierda en Ecuador

1962-65- 1968-69 1972 1973-1974
sectores del CONSEJO —
NACIONAL DE PRESBITEROS ECUARUNARI Cristianos
por el Socialismo
[ ISAL MUJARC | [ Jace ]
Profundizacién La Tendencia} Movimiento Nacional
del Concilio Vaticano Il Cristiana Cristianos por la Liberacion

| labor del Obispo Proafio |

GRUPOS DE REFLEXION
Cristiana (seglares y religiosos)

cuadros de organizaciones
de izquierda

Movimiento Revolucionario
Izquierda Cristiana

Elaboracién nuestra.

22 “Sindicalismo Cristiano del Ecuador” (cit.: £/ Pais, Riobamba, 28 octubre 1971, p. 4).
23 Informe Nacional..., Cristianos por el Socialismo, abril 1972.
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media de burécratas que posibilité el
capital bananero. El socialcristianismo
traté “de capitalizar para si la represen-
tacién cristiana de que habia gozado el
Conservadurismo; pero no logra captar-
se al pueblo por su marcada raigambre
aristocratica” (Ibidem).

Un ano después, en 1973 se confor-
moé el Movimiento Nacional Cristianos
por la Liberacion, MNCL. “Fue el epilo-
go de los cristianos de izquierda que
empezaron a despertar a partir de 1968
cuestionando a la Iglesia-institucién y al
sistema”.24

El Movimiento buscaba:

“a) elevar el nivel organizativo de las
masas particularmente de obreros y
campesinos.

b) elevar la organizacién de los cristia-
nos en contacto con la organizacién y
trabajos de masas, a través del MNCL.
c) permitir que los cristianos que de-
seen, por su libre determinacién, optar
por la militancia politica, lo hagan muy
conscientemente”.25

Alli se cuestiond la obra del ISAL26
que

pretende utilizar a los cristianos para los
proyectos desarrollistas del sistema, bajo la
ideologia demo-cristiana. Se pretende que
el trabajo de los cristianos en las masas se
conecte con organizaciones de la dictadu-
ra que buscan Unicamente racionalizar el
sistema y, particularmente en el campo,
provocar trabajos de crecimiento producti-
vo que no causen conflictos sociales y que,
al no organizar a la clase, no eleven la or-
ganizacion al plano nacional [...] Nosotros
tenemos que decir: Ni Desarrollismo, Ni
Nacionalismo, pero Si Liberacion (Ibidem).

El Primer Encuentro Nacional del
Movimiento Cristianos por la Liberacién
se realizd en Cuenca entre los dias 7 y
10 de agosto de 1973, donde se abordd
la “fundamentacion histérica y teologi-
ca de la tendencia cristiana”.2” En el en-
cuentro participaron Alejandro Morea-
no, Gerardo Venegas, Fernando Velasco,
entonces técnico del CESA, el Obispo
Proano y Monsefor Bravo.

En ese Encuentro se manifestd que
“el deber de todo cristiano es ser revolu-
cionario. El deber de todo revoluciona-
rio es hacer la revolucion”. “Este es un
congreso pobre, proletario, por tanto,
evangélico”.28

24

25

26

27

28

Movimiento Nacional Cristianos por la Liberacién MNCL, Boletin N° 4-5, 1973: 2; y N° 9-10, 1974:
37-39.

Boletin La Chispa, ano I, N° 27, Cuenca, 1974: 3.

“Organizacién llamada Iglesia y Sociedad en América Latina”, “bajo cuyos cordeles estin cayendo al-
gunos de nuestros companeros”, y corriente que “pretende utilizar a los cristianos para los proyectos
desarrollistas del sistema” (La Chispa, ano Il, N° 27, Cuenca, diciembre 1974: 3-4).

Cfr. Diario £l Comercio, 16 agosto 1973. Luego hubo otra reunién en Alausi, en octubre 1973; en Lo-
ja, marzo 1974; y, Guayaquil, junio de 1974.

La concentracion fue en la casa parroquial de San Francisco, en la antigua plaza y terminal de buses
(“Carta Circular”, julio 1973) y luego en la parroquia Monay. A ese encuentro le habian precedido dos
hechos: “que fueron propios a su conformacién: el envio desde Roma de un Visitador Apostélico, quien
juzgaria con propios ojos la labor del Obispo Proafo y verificarfa la verdad o falsedad de las mdiltiples
acusaciones que pesaban sobre el humilde Principe de la Iglesia y la preparacién de la Tercera Conven-
cion de Presbiteros” (Pena Novoa, 1975: 32). El Segundo Congreso Nacional se desarrollé en Riobam-



Se reconocié que el colectivo de
presbiteros y Monsefior Proafio apoya-
ron “los primeros pasos para coordinar
a Cristianos por la Liberacion”. “Es un
grupo amplio en el cual todos se supe-
ran, no hay afan de competencia ni de
controlar todos los movimientos que
existan” y “que sigue la linea impulsada
por el tedlogo peruano Gustavo Gutié-
rrez y en nuestro pais concretizada por
Monsenor Proafio”.29

Los enfrentamientos en Toctezinin se
erigieron en uno de los momentos im-
portantes, si no el primero, de conver-
gencia entre la lucha campesina y la
orientacion que seguia el Movimiento
Nacional Cristianos por la Liberacion.
“;Por qué el caso Toctezinin, siendo una
lucha local, se torna un hecho politico de
envergadura que toca la fibra de la con-
tradiccion fundamental del pais a nivel
de lo politico: fascismo vs. liberalismo?”
(La Chispa, afio I, N° 27, 1974: 1-2).

Ante estos hechos se mostraron diversas
posturas entre los cristianos. Para unos se
evidenci6 ante sus ojos la “realidad con-
flictiva” y, como se asustaron y no pudie-
ron aplicar su “creatividad”, ocultaron su
cabeza como las avestruces. Otros que-
rian que el hecho quedara en silencio, que
lloremos el asesinato, que callemos, etcé-
tera. Pero hubimos los més que dijimos:
este asesinato, esta sangre derramada de-
be de ser una inyeccién a nuestra lucha:
esta sangre derramada no puede quedar
sin fruto. La sangre derramada es una se-
milla que tiene que florecer (Ibidem).
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En interpretacién del Movimiento,
los sucesos de Toctezinin se inscribian
en el plano coyuntural politico sin mo-
dificar sustancialmente las contradiccio-
nes econémicas. No obstante, expresa-
ba una lucha que llevaba a clarificar
“los sectores de clase que vanguardiza
las luchas campesinas y define las dis-
tintas posturas de los grupos cristianos”.

El caso Toctezinin se halla enmarcado
entre las contradicciones secundarias de
la coyuntura politica, determinado por
el caracter de las relaciones de produc-
cién que estan en juego: relaciones pre-
carias de produccién (arrendataria-pre-
caristas). Esta base objetiva, en si mis-
ma, no golpea la contradiccién funda-
mental del pais a nivel de lo econémi-
co, peor a nivel de lo politico [...] Esta
contradiccién no pone en juego, a las
fuerzas fundamentales en torno a las
principales contradicciones econémico
— politicas del pais. De lo contrario, de-
berfamos preguntarnos por qué no lo hi-
cieron la infinidad de conflictos de esta
naturaleza habidos en el pais que en-
marcan toda una época desde la expe-
dicién de la Ley de reforma Agraria de
1964 y luego la Ley de Abolicion del
Trabajo Precario en la Agricultura (de-
creto 1001) (Ibidem).

Posteriormente, el Movimiento Cris-
tianos por la Liberacion manifest6 al go-
bierno el incumplimiento de sus finali-
dades en cuanto a la reforma agraria y
beneficios petroleros.30

ba entre el 4 y 6 abril de 1975 y fue denominado “Ldzaro Condo” cuando el movimiento convocé a
un acto masivo en el Coliseo de Riobamba en la noche del 4 de abril.

29 MNCL, Boletin N° 9-10, abril-mayo 1974: 37 y 39.

30 MNCL, Boletin, N° 4-5, 1973: 9 y ss.; N° 9-10, 1974: 13-14.
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Al mismo tiempo, y a un ano de la
fundacion del ECUARUNARI, en junio
de 1973 se habia conformado el Movi-
miento Revolucionario Izquierda Cristia-
na MR-IC orientado por la “lucha y pro-
grama campesino”.

El MR-IC Ilama a la FEI, FENOC y ECUA-
RUNARI a concentrarse en el Frente Re-
volucionario por la Reforma Agraria y las
Libertades Democréticas (FRAL), organi-
zacién de clase independiente. Las gran-
des movilizaciones llevadas a cabo en
Guayaquil y Cafar han exigido el esta-
blecimiento de este Frente Unitario que
enarbole las banderas de lucha reivindi-
cativas y democréticas.31

En su programa, el MR-IC llamaba a
una auténtica reforma agraria en la cual
las organizaciones campesinas participa-
ran en las instituciones de direccién agra-
ria como el [ERAC. Ademas se exigia:

“-aplicacién correcta de la ley de im-
puesto a los predios,

-reforma a la ley de aguas para recibirla
gratuitamente,

-derogatoria de las leyes antiobreras y anti-
democraticas como la Ley de Seguridad
Nacional, Ley de Cultura, etcétera.
-respeto y garantia para el funciona-
miento de las organizaciones de clase”
(Ibidem).

Aquellos vértices de praxis cristiana
de izquierda, constituyeron fuente im-
portante de interpelacién campesina en
cuanto delineaba aspectos referidos a
una adscripcién colectiva, con dimen-
siones de etnicidad, al mismo tiempo
que se configuraba lo campesino en

317 MR-IC, Documento N° 1, 1973.

cuanto sujeto politico, sujeto de dere-
chos y sujeto interlocutor reconocido en
la dimensién de lo politico.

El frente de cristianos se oponia en
la representacion ejercida por el partido
conservador y sus a /ldtere (sus acciones,
sus consignas) y rivalizaba en el conjun-
to discursivo comunista internacional
(cfr. Guerrero C., 2010).

Al mismo tiempo que sectores ecle-
siales y miembros de la Iglesia ecuato-
riana disputaban la legitimidad en la re-
presentacion del sector campesino,
contribuian a modificar el campo de lo
politico con gérmenes de participacion
directa y acompanando acciones reivin-
dicativas, interpelando a las comunida-
des en cuanto sujetos de una nueva or-
ganizacion del poder. En diversos gra-
dos, hacian conciencia sobre los meca-
nismos que habfan conformado y que
estatufan las relaciones de dominacién
social en su profundo sentido. Varios
testimonios en jovenes indigenas, hom-
bres y mujeres, en la década de los afios
1960-1970 rememoran, como factores
desencadenantes, hechos de racialismo
que se aunaban al impedimento en me-
jorias econémicas y expectativas que se
desprendian en las condiciones vigentes
y potenciales de sus comunas y familias.

Varios de aquellos aspectos sociales y
organizativos son posibles de traslucir en
el momento de conformacién del Movi-
miento Nacional ECUARUNARI en 1972.

Condicion comunal y ECUARUNARI

Entre los dias 5y 9 de junio en 1972
tuvo realizacion el Shucniqui Ecuador



Runacunapac Tandanacui (“Primer En-
cuentro de Indigenas del Ecuador”) en
el Instituto Tepeyac -anterior Granja y
Centro de Formacion campesina en la
parroquia Pangor, provincia de Chimbo-
razo. Ese Encuentro fue también deno-
minado como “Congreso Campesino
reunido en Tepeyac”. Inicialmente, ha-
bia sido impulsado por sectores cristia-
nos como un Primer Encuentro Nacio-
nal de Comunidades Campesinas, con
“delegados de las comunidades campe-
sinas organizadas que estan trabajando
dentro de un plan por la liberacién”.

En nuestra perspectiva, aquél fue ac-
to constitutivo en la organizacion indige-
na en nuevos términos y fundé a Ecuador
Runacunapac Riccharimui ECUARUNA-
RIC. Formaba parte de una convergencia
en la obra pastoral de Riobamba, Tungu-
rahua y Cafar -entre otros-, y colectivos
de participacion y aprendizajes confor-
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mados por campesinos jévenes, religio-
sos y seglares de izquierda.

En toda su heterogeneidad, sectores de
Cristianos de Izquierda reconocieron inci-
dencia en la organizacién campesina. Ese
sector habia obrado “algunas concretiza-
ciones en la organizacién del pueblo, la
principal de ellas el Movimiento Nacional
de Campesinos Indigenas ECUARUNA-
RI"32 que fue calificada como “la organi-
zacién mas Alta de Lucha”.33

Al mismo tiempo, ECUARUNARI
configuré un espacio no Gnicamente de
sociabilidad sino socializacién politica
que encarnaba y, a la vez, conducia
transformaciones en la base comunal de
sectores campesinos. Hasta entonces, y
sin que lo supieran, la vida comunal ha-
bia sido objetivizada en medio de las re-
presentaciones alegéricas del indigenis-
mo y categorias que acompafaron las
reformas liberales.

Configuracién de las finalidades en el Encuentro Nacional de Comunidades Campesinas (1971-72)

LUGAR ENCUENTROS PREPARATORIOS

DEFINICIONES Y PROPUESTAS

Riobamba, 12 octubre 1971

“Que los campesinos tomaran conciencia de su unidad a nivel nacional;
que discutieran de sus problemas en sus propios términos y que se hicie-
ran presentes en la conciencia nacional como el sector més oprimido del
pais”.

Ambato, 4 noviembre 1971

“se hizo un rapido recorrido sobre los problemas de los campesinos en
las nueve provincias centrales desde Imbabura hasta Loja. El resultado de
esta somera visién nos convencié de que los problemas de los campesi-
nos pueden reducirse principalmente a los siguientes:

a) El problema de las tierras.

b) El problema de la independencia de las agencias externas que ‘les ayu-
dan’.

c) El problema de su organizacién politica.

d) El problema de las acciones concretas que de inmediato deben asumir.
e) el problema de asesoramiento juridico en su dificil situacion.

Este parece ser la problematica més urgente de los campesinos”.

32 El Ecuador Runacunapac Riccharimui habria sido “impulsado por la Segunda Convencién Nacional de
Presbiteros” (Segundo Congreso Nacional Cristianos por la Liberacién, Documentos preparatorios, Rio-
bamba, 4-6 abril 1975 [mimeografiado, p. 20]) (cfr. Boletin MNCL, enero 1974).

33 La Chispa, ano Il, N° 27, Cuenca, diciembre 1974.
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LUGAR ENCUENTROS PREPARATORIOS DEFINICIONES Y PROPUESTAS

Cuenca, 16 diciembre 1971 “reunirse, conocerse, intercambiar experiencias, ver juntos los problemas
comunes, buscar la forma de crear una especie de federacién de las co-
munidades; tomar conciencia de que son una fuerza”.

“Alfabetizarse; adquirir conciencia politica; celebrar reuniones de con-
cientizacién en las diversas comunidades; no votar por ningdn candidato
en los proximos comicios: todos son capitalistas [...] Liberarse es estar ‘sa-
fandose” de las cadenas que nos tienen esclavizados; irnos safando noso-
tros mismos, nosotros solos [...]; ya es hora de ‘safarnos hasta de los tai-
ta-amitos”.

Riobamba, 19 enero 1972 “A) reflexion acerca de la situacion politica;

B) Reflexion acerca de la independencia de las agencias externas de de-
sarrollo;

C) Posibilidad de la Reunién de Delegados de las Comunidades Campe-
sinas organizadas que estan trabajando dentro de un Plan por la Libera-

cion”.

Atocha, 15 mayo 1972 “temas globales”.

“1. Exoneracion de impuestos.

2. La comuna y sus elementos indigenas.

3. Agencias de Desarrollo.

4. Ocupacién de las tierras.

5. Educacién Liberadora.

6. Las manifestaciones de la paralizacién de la Reforma Agraria.
7. Importancia de las parcialidades indigenas.

8. Pago de las tierras adquiridas.

9. Coordinacién de actividades en las provincias.

10. El indigenado como fuerza social en el cambio.

11. Creacion de un Organismo Indigenista auténomo.

12. Actitud critica frente a las Organizaciones de desarrollo y su trabajo,
en este caso descoordinadas”.

Elaboracion nuestra con base en: Secretariado Consejo de Presbiteros, Boletin Informativo, N° 1 (6 XI 1971),
N°2 (14 marzo 1972) y N° 3, Quito.

Ese Encuentro en junio de 1972 fue
el primero en tal orientacién articulado-
ra y posibilita dimensionar algunos de
los componentes sociales que se activa-
ron o eclosionaron en los procesos de
lucha comunal, asi como la manifesta-
cion de varias voces y simbolos.34

En el camino hacia el Encuentro
Campesino, se exponian argumentos am-

plios y mdltiples que tocaban factores
productivos, socio-culturales y de cambio
politico.

Hasta mediados de la década de los
anos 1970, el nuevo Movimiento fue
denominado Ecuador Runacunapac
Riccharimui, “Despertar del Hombre
Ecuatoriano”.3> Tal formulacién otorga-
ba fundamentos a la organizacién en un

34 Don Nazario Calufa y don José Lligalo en Chibuleo habian contribuido en enunciar el nombre de la
nueva organizacién en junio de 1972 y acompanaron un himno que hoy dia rememoran a viva voz.

35 Cfr. Directiva Nacional de ECUARUNARI, “La lucha da la tierra”, Concentracién campesina, Ecuador
Runacunapac Riccharimui, Cafar, 27 de junio de 1973 [documento mimeografiado, 4 pp.].



horizonte general y en una voluntad po-
litica inclusiva. Se evocaba asi a “los
campesinos, obreros y gente de ba-
rrios”.36

Tal dimensién de identificacion ejer-
cida en toda la nominacién quichua
(Ecuador Runacunapac Riccharimui) co-
rrespondia al propio momento biografi-
co y subjetivacion, en personas y colec-
tivos, que se habia estructurado entre
sus primeros integrantes e impulsores, y
en quienes deben reconocerse cohortes
jovenes entre 15 y 20 afos de edad en
las comunidades e integrantes con otra
proveniencia organizativa.

Una vez efectuado el Encuentro en
Tepeyac, hubo otros dos episodios cons-
titutivos tanto en la conduccion de la or-
ganizacién cuanto en los lineamientos
transformadores del nuevo Movimiento
Nacional ECUARUNARI.

A los pocos dias, una primera mani-
festacion publica en la novel organiza-
cién. El 10 de junio, el representante
electo don Antonio Quinde particip6 en
una convocatoria masiva inmediata-
mente después de la reunién en Tepe-
yac, con motivo del respaldo a monse-
fior Proano debido a los ataques que
propiciaron gamonales y sectores de la
Iglesia contra su labor pastoral. El si-
guiente momento importante de expre-
sion publica y colectiva se efectué un
ano después, el 27 de junio de 1973 en
una concentracion convocada en Canar
por esta organizacién. Con el dictamen
“la lucha da la tierra”, se manifestaron
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alrededor de quince mil campesinos3”
provenientes de Chimborazo, Azuay,
Loja y del propio Cafar, “agrupados en
Comunas, Cooperativas, Unién de Co-
munas y Cooperativas y en el Movi-
miento ECUARUNARI”.

Entre los planteamientos expresados
desde el Movimiento, se urdia una ac-
cién politica con implicaciones organi-
zativas antiguas y nuevas, y connotacio-
nes socio-culturales de raigambre pro-
vincial, comunal y el universo familiar.

Contrario a enfoques que han cir-
cunscrito la imagen de un Aucanchic
como esfera de micro-totalidad, y que
obnubilan la perspectiva acerca de la
coaccion constitutiva entre persona y
grupo comunal, la trayectoria especifica
en la conformacién de liderazgos en ese
momento indica un umbral de disposi-
cién personal y familiar. Padres, madres,
que en procesos complejos de sociali-
zacién primaria proyectaban a algunos
de los hijos (as) [n. ca. 1950], en medio
de las determinaciones sociales que es-
tablecia la comunidad.

En la labor diocesana, en el progra-
ma de formacion en Tepeyac, y la nue-
va organizacion politica, habian con-
vergido sujetos ya socializados y pro-
yectados en las condiciones primarias
de la comunidad. Personas dispuestas
hacia la nueva forma organizativa.

Ron Proafio sefala que en las reu-
niones del movimiento “los campesinos
que asistian [...] no representaban a or-
ganizaciones” (1976-78: 47 y 52). Esto

36 En otras ocasiones, entre 1972 y 1974, se refiere a Movimiento Indigena Nacional ECUARUNARIC.
Posteriormente, quiza luego de 1978, el nombre derivé en “Despertar del Indio Ecuatoriano” y como

Movimiento Nacional Campesino ECUARUNARI.

37 Segun lo registr6 el Boletin de Cristianos por la Liberacion (MNCL, Boletin, N° 4-5, 1973).
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se dirige a cuestionar la idea de un ca-
racter acumulativo en la representacion,
pero no pone en duda la convergencia
del universo comunal en ECUARUNA-
RI. Los participes, los lideres y asesina-
dos, se habian criado en contextos co-
munales.

En ese momento de paso hacia los
afnos 70, en varias zonas y parroquias,
se mantuvo con vigor la instancia del
Cabildo Central en cuyo seno se diri-
mian acciones sobre el reclamo de tie-
rras. Algunos litigios fueron afrontados
directamente por los comuneros vy el
Cabildo. La vida comunal no correspon-
dia a la imagen de alguna sempiterna
repeticion y a un estado sobre si mismo.
La tradicién precisamente implicaba
una reinterpretacion colectiva (o reac-
tualizacion, si se prefiere) acerca de los
cambios que advenian.

La coexistencia entre demandas ma-
teriales estaba aunada todo el tiempo a
un orden con adscripcion colectiva en
mutacién o, bien, en expectativa de sos-
tenerse (sea bajo componentes de etni-
cidad o no). La reivindicacién confor-
maba tanto una politica del reconoci-
miento cuanto posiciones divergentes
respecto a la memoria sobre la trayecto-
ria comunal.

En cuanto al debate manifiesto sobre
los componentes “clasistas”, por un la-
do, se hacia alusién al enemigo a ven-
cer: a la problemdtica que se configura
en la accion y que basicamente hacia

referencia a la posicion respecto a la
propiedad de los medios de produc-
cién. Buena parte de sectores indigenas
y campesinos en ese momento histérico
compartian niveles de homologia en re-
lacién a la organizacion desigual en la
propiedad de los medios de vida y en
cuanto a varias dimensiones en el orden
de lo socio-cultural (cfr. Rhon Davila,
1978). Por otra parte, la categoria clase
iba en perspectiva de la forma organiza-
tiva requerida (articulada; con niveles
de decisién) y, ademas, como fuente ar-
gumentativa: marco explicativo con el
cual se generaba la argumentacion y la
exposicion publica de criterios y plan-
teamientos (autoridad lograda entre las
definiciones y términos marxistas).

A mas del objeto en litigio, en las
reivindicaciones por la tierra se desple-
gaba la propia administracién guberna-
tiva del Estado, con instancias de deci-
sion multiple interviniendo a favor o en
contra de los comuneros.38

En el curso de las luchas, cobraban
forma las posibilidades abiertas en el
transito hacia la Ley de Reforma Agraria
desde los afios 1960, segtin lo cual se
pudo solicitar o demandar accién de
“afectacion” a predios subutilizados.
Aquello provocaba demandas en otras
esferas al interno y una nueva valora-
cién de recursos.3?

Adicionalmente, en ese momento es
posible advertir la complejidad en la
misma estructura hacendaria. Formas de

38 El testimonio “Los dirigentes de la comuna Toctezinin estan presos” (agosto 1 de 1974, [mimeografia-
do, 3 pp.]) indica la trama conflictiva de relaciones gubernativas en la escala local provincial.

39 Entre otros, la formalidad y legalizacién de una nueva comuna por parte del Ministerio de Agricultura
implicaba la consecucion de “terrenos comunales” para establecer una escuela o para actividades en

siembra y pasto.
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Condiciones sociales y campo de politica local, 1972-74

Organizacién comunal

Régimen de propiedad

Instancias de gobierno

Comuneros
“

recaristas”)

Cabildo de la Comuna

Propietario

g la
Policia Nacional

jefe Politico cantonal

Intendencia General de Policia

Gobernador de la Provincia

Distrito del IERAC (capital de
provincia) (“Jefe del IERAC")

propiedad definidas como “ausentismo”
y una légica de herencia familiar fre-
cuentemente establecida entre mas de
uno de los herederos que asumian pose-
sion del fundo. Otro factor interventor
en la organizacién hacendaria fue el
arrendamiento a terceras personas en
segmentos de la misma propiedad. En
varios casos, la litis comunal se dirigia
directamente al arrendatario o arrenda-
taria (a veces en condicion de viudez).
A menudo, las parcelas cedidas a los
comuneros estaban entremezcladas con
las de usufructo del arrendatario. En
otros casos, luego de un periodo o “es-
tado posesorio”, las comunidades esta-
ban dispuestas a comprar la tierra, lo
cual llevaba a una disputa por la com-
pra/venta entre el propietario, el arren-
datario y la comunidad.

En dimension de lo socio-cultural,
buena parte de las luchas se dirigieron a

desafiar el naturalizado sistema de clasifi-
cacién social y juridica, que habia deve-
nido en un estigma colectivo para la po-
blacién ecuatoriana, a la vez que afrontar
las implicaciones del idioma quichua co-
mo fundamento de discriminacién vy ra-
cializacién del vinculo colectivo. Se ha-
bia fraguado muy lentamente una rela-
cion causal entre idioma quichua, formas
de vida comunales, pobreza, y valores so-
ciales.

Todos los testimonios orales reme-
moran situaciones duraderas de exclu-
sién sobre fundamentos raciales.

El poder de la representacion en el
Movimiento confrontaba el efecto de
clasificacion que se habia vertido sobre
el sector campesino de la poblacién. Un
poder clasificatorio que se fundaba basi-
camente desde la posicién del propieta-
rio (huasipungos, yanapas, huasicamas,
arrendatarios, peones, conciertos, parti-
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darios, arrimados, exhuasipungueros, et-
cétera) como también entre elaboracio-
nes por parte de la ciencia social (siste-
ma feudal, precarismo, “precaristas”, re-
sistencia a cambio). En esa dimension,
se trataba también de una lucha por las
representaciones y la legitimidad discur-
siva. Los Cristianos por el Socialismo lo
denominaron lucha por capitalizar la
“representacion cristiana”.40
En varios espacios locales, las expre-
siones colectivas de creyentes tornaron
manifestaciones inusitadas de moviliza-
cién de catdlicos (el “cristianismo acti-
vo” que hablaba la Izquierda Cristiana).
El movimiento ECUARUNARI no se
sostuvo en un modelo predeterminado
ni por fuera de la incidencia de perso-
nas y colectivos provenientes y consti-
tuidos en las condiciones comunales.
Uno de los componentes del mundo
andino mds decisivos en los procesos
contemporaneos habia sido la estructu-
ra comunal como uno de los niveles ba-
sicos de interrelacion colectiva.
Precisamente, entre los desafios orga-
nizativos, deben dimensionarse las trans-
formaciones econémicas y sociales a las
que estuvieron confrontadas las comuni-
dades que se representaban en el nuevo
movimiento. El marco general que debia
preverse, afrontarse y organizarse politi-
camente, estaba definido entre constrei-
mientos en el seno de la sociedad rural
andina y, en un nivel especifico, en la
persistencia o proceso de cambio en las
condiciones de las comunidades indige-
nas quichuas.Una sociedad rural que in-
clufa alrededor de 792 comunas a me-

diados del siglo XX, en donde mayorita-
riamente se encontraban las poblaciones
de Tungurahua, Chimborazo, Imbabura y
Canar (cfr. Ibarra, 2004). Eso vale incluso
para varios sectores sociales mestizos
que formaban parte del Movimiento Na-
cional Campesino. La diferenciacién en
la sociedad comunal rural era efecto
complejo de los cambios lentos pero ine-
xorables configurados en el periodo de-
cimonoénico y de la heterogeneidad pro-
vincial, aun cuando varias provincias o
zonas trans-jurisdiccionales correspon-
dieran a analogos procesos de conforma-
cion histérica (cfr. Kaltmeier, 2008).

Del mismo modo que la alusién cla-
sista prefigurada acerca de la antigua
FEI (1944) bien puede ser desafiada por
la fuerte incidencia de los modos de vi-
da comunal a lo largo del universo ru-
ral, la conformacién de ECUARUNARI
indica una mutua constitucién entre la
posicion respecto a la propiedad de fac-
tores de produccién y medios de vida,
formas de participacién y adscripcién
colectiva, a la vez que una implicacién
reciproca entre componentes socio-
econémicos y culturales duraderos.

Algunos de sus primeros impulsores
provenian de ciertas experiencias previas
de organizacion, lo cual le otorgaba a
ECUARUNARI un caracter de dmbito par-
ticipativo articulador. Eso pudo dar una
imagen endeble. Sus integrantes se encon-
traban posicionados en una heterogenei-
dad organizativa de varias provincias, en-
tre dindmicas de comunalizacién, coope-
rativizacién y -en algunos cantones- poli-
tizacion de sus mundos de vida mas cer-

40 Informe Nacional..., Cristianos por el Socialismo, abril 1972.



€anos, como rememoran sus testimonios.

En 1972, la conformacién de ECUA-
RUNARI imprimia a la practica colecti-
va una cualidad hasta entonces desco-
nocida y a la vez un grado de dificultad
al definirse como “movimiento” que iba
mas alla de la forma partidista y sindical
entonces en vigencia. A la par que se vi-
vian modificaciones al interior de la
Iglesia con objetivos de modernizacién
y desarrollo, se configuraba un movi-
miento que por primera ocasion esta-
blecia una referencialidad general que
se abria paso entre transformaciones en
la base comunal.
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Kitu Villapi: runa kawsay ayllu llaktapak

wankurimantal

En la ciudad de Quito: Proceso organizativo de la

comunidad ‘runa kawsay’

Pascual Yépez Morocho

La creciente presencia de indigenas en Quito ha dado lugar a respuestas organizativas que pro-
mueven el mantenimiento de lazos sociales e identitarios. El caso de la comunidad “Runa Kaw-
say”, constituida mayoritariamente por migrantes de Chimborazo, muestra el sentido que ad-
quiere una organizacion indigena en su bdsqueda de reconocimiento y afirmacion identitaria.

Antecedentes

os miembros de Runa Kawsay
L proceden de distintas comuni-
dades del canton Guamote, Col-
ta, y Riobamba de la provincia de Chim-
borazo, también de la provincia de Bo-
livar y Cotopaxi. Pero la mayoria de
miembros de la nueva comunidad? ‘Ru-
na Kawsay’, provienen de la comunidad
Gulalag Quillu Pungo, perteneciente a
la parroquia Punin, cantén Riobamba,
comunidad que estd situada al sur-oeste
de esta ciudad, a una hora de distancia.
Alla se dedicaban a la agriculturay a la

crianza de animales, como principales
actividades de subsistencia.

En la siguiente tabla podemos ver el
porcentaje de personas y su origen de
procedencia:

Esta tabla de referencia indica que
del total de 66 jefes de familia, el 82%3
son originarios de la comunidad Gula-
lag Quillu Pungo. Cabe senalar que en
las décadas de 1960 y 1970, se inici6 la
migracion de esta comunidad a la ciu-
dad de Quito, claro esta, no con toda la
familia, sino solo los hombres y de for-
ma individual. En este sentido, Mejia re-
cuerda que las familias: Tene, Mazale-

1 Pertenece a la comunidad San José de Bayubug, sector Guachald, cantén Riobamba, provincia de
Chimborazo, Master en Antropologia de FLACSO-ECUADOR.

2 Utilizaré comunidad como un término genérico para referirme al grupo de indigenas, con caracteristi-
cas étnicas similares, que han formado un Comité de Desarrollo denominado con el nombre kichwa y
viven reproduciendo su modalidad comunitaria de origen, es decir, este estd compuesto por el 100%

de indigenas.

3 De este porcentaje, el 70% son originarios de Gulalag Quillu Pungo, que vive en Quito y otros 30%
estan en Guayaquil, Cuenca, seglin menciona Antonio Pilamunga, morador de la comunidad.
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Tabla N° 1
Origen de procedencia de los jefes de familias de la comunidad ‘Runa Kawsay’
Origen de procedencia N° de jefes Porcentaje
Gulalag Quillu Pungo, Riobamba 54 82%
Otras comunidades de Colta y Guamote;
provincias: Cotopaxi y Bolivar 12 18%
TOTAL 66 100%

Fuente: Elaborado por el autor con el apoyo de los dirigentes de la comunidad.

ma y Guaranga habian sido pioneros de
la migracion a Quito, siendo en la co-
munidad las familias mds numerosas:

Los Tene, Guaranga han llegado prime-
ro, ellos eran alcaldes, regidores, doctri-
neros en la comunidad. Mi abuelito Pe-
dro Tene también ha venido primero, no
han venido juntos, han llegado uno o
dos no més. Desde luego, los hijos no
solo han venido aca, sino que van a
Guayaquil, Guaranda y algunos se han
quedado en Riobamba (Feliciano Mejia
Tene, 25.05.2012).

El asentamiento atravesé por distin-
tos momentos de debilidad y fortaleza
de la comunidad citadina, no solo en la
experiencia de liderazgo organizativo,
sino también la creciente reaccion a los
problemas de los miembros desde los
nuevos espacios de convivencia. Se rea-
grupan en los suburbios de la ciudad
apropiandose del territorio; buscan so-
lucionar los problemas de identidad, fa-
milia y vivienda. Esta accién histérica
ha edificado la conformacion en la ciu-

dad de una comunidad auténticamente
indigena, asi consolidan su credibilidad
en las organizaciones tanto sociales-in-
digenas como de varias autoridades del
Distrito Metropolitano de Quito.

La comunidad Gulalag, habfa adqui-
rido personeria juridica con lo que con-
solidaron sus anhelos de vida forjada al-
rededor de crear una verdadera comuni-
dad. Pero esto, no ha resuelto los proble-
mas de empleo y estabilidad econémica,
por ser un lugar con una geografia de tie-
rras semi-estériles, tal como se mencio-
na en la breve historia de la comunidad:
“Gulalag no conformé parte del sistema
huasipunguero, fue porque Gulalag esta
en tierra tipo cangagua®, la cual no es
adecuada para un sistema de agricultura
a grande escala” (Archivo de la comuni-
dad, 1994-2000: 6).

Ello motivé la salida de los primeros
miembros de la comunidad Gulalag. La
estrategia, entonces, era trasladarse a las
grandes ciudades y a las zonas agroin-
dustriales, tal como recordé Mejia en el
testimonio antes citado: “van a Guaya-

4 Es una tierra con pocos nutrientes y no idéneos para la produccién agricola, ademas estas tierras no

cuentan con un sistema de irrigacion.



quil, Guaranda, Riobamba”; vy, obvia-
mente a Quito.

En la década de los sesenta, la co-
munidad Gulalag, todavia no contaba
con servicios basicos; las vias de comu-
nicacién eran a través de caminos de
herradura; el medio de transporte con
burros hasta la cabecera parroquial (Pu-
nin); el agua para el consumo domésti-
co tenia que traerse desde fuentes natu-
rales, como la vertiente denominada
Kuri Kucha (pozo de oro) a unos 15 mi-
nutos de la poblacién; la iluminacién
del hogar era con ldmpara de kerosene.

Durante los anos 1980 a 1990, re-
cién se tuvo acceso a una carretera apta
para vehiculos, agua entubada y luz
eléctrica; todo esto ha favorecido para
otras adquisiciones de infraestructura
comunitaria; por ejemplo, hoy tienen
una casa comunal de tres pisos de ce-
mento armado, un centro infantil, una
escuela fiscal mixta, la capilla, una can-
cha miiltiple, carretera lastrada, subcen-
tro de salud. No obstante, no han alcan-
zado a superar la pobreza.

Fueron entonces, el desempleo, la
escasez de tierras y el crecimiento po-
blacional los principales factores para la
migracion a la ciudad, entre los anos
1970-1980, muchos fueron a Quito, se-
gln cuenta Mejia, representante de la
comunidad:

Nosotros somos de una parroquia pobre
[...] la parroquia Punin es la mas pobre,
es una zona alta, donde no produce los
productos, son tierras cancaguas, ero-
sionadas. Mucha gente dice: ustedes tie-
nen terrenos, tienen que regresar a sus
tierras; a veces nos confunden con los
hermanos indigenas de Guamote y Co-
lumbe, porque ahi hay tierras negras.
Entonces salieron los hermanos de aquf
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a hacer los estudios alla, alli constataron
la realidad, es un paramo pajonal [...]
(Feliciano Mejia: 26. 01. 2011).

En esta conversacion Mejia mencio-
na que se vieron obligados a buscar una
oportunidad de vida laboral, econémica
y social en la ciudad de Quito. En efec-
to, para los indigenas de Gulalag y otras
comunidades que conforman la comu-
nidad indigena urbana, Quito se ha
convertido en el lugar no solo del mer-
cado laboral, sino un espacio de organi-
zacion cultural, politica y de vivienda
con esquemas propios.

La necesidad de trasladarse a la ciu-
dad, ha representado para los miembros
de la comunidad Runa Kawsay, por un
lado, una forma de desarrollo socio eco-
némico y cultural, y por otro, una estig-
matizacion. Al asumir este discurso legi-
timado por los citadinos, los indigenas
con el pasar del tiempo, desarrollan es-
trategias organizativas, valiéndose del
estigma cultural demarcado por los
mestizos. Al inicio los indigenas han ex-
perimentado la discriminacion racial y
la exclusion social por sus condiciones
socioecondmicas, y sus manifestaciones
étnicas. Una forma de respuesta a esa
discriminacién y represion, era situar
puntos de encuentro en los que, utili-
zando el idioma, por ejemplo, estable-
cian estrategias de organizacién.

Estas iniciativas, les sirvieron para
mantenerse unidos y afirmarse como in-
digenas, en un proceso que surge de las
diferentes necesidades: mantener el vin-
culo con la comunidad de origen (ayllu
llakta), mantener en comunidad a todos
los miembros de Gulalag frente a las
agrupaciones, asociaciones mestizas y
afroecuatorianas. Para comprender esa
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forma de organizacion, es preciso recor-
dar que ésta responde a normas éticas,
morales y culturales de cosmovisién an-
dina, por ejemplo, en la produccién
agricola (tiempo de siembra y cosecha),
ganaderia (espacios de pasto), comercio
(trueque); vy, celebraciones (sawari-ma-
trimonio-, inti raymi -fiesta de la cose-
cha-, ayaraymi -fiesta de los difuntos-,
pawkarraymi -carnaval).

Las experiencias de los primeros in-
digenas rurales en la ciudad, se consti-
tuyen en condiciones particulares pre-
vias que posibilitaron organizar a las fa-
milias y asociarse en torno a los fines
comunes en el lugar de destino. Se ha
aludido a la memoria histérica de una
tradicion de resistencia:

[...] histéricamente estas comunidades
han ganado la reputacion de los indige-
nas mas rebeldes de la Sierra. Por ejem-
plo, Fernando Daquilema caracteriza
esta historia de rebeldia. Durante una
semana en diciembre de 1871 Daquile-
ma lanzé un levantamiento en su comu-
nidad de Yaruquies. Esta rebelién pronto
se regb a comunidades vecinas antes de
ser pacificada [...] Lideres indigenas en
Chimborazo hicieron referencia a Da-
quilema como parte de su historia de re-
sistencia en contra de la dominacién
cultural [...] (Archivo de la comunidad,
1994- 2000: 4).

La unién previa y las redes sociales
de parentesco, amistad, compadrazgos y
matrimonios, les permitieron no solo sa-
lir de la comunidad, sino también formar
una comunidad en la ciudad. Segin
Lentz (2009), el proceso organizativo de
los indigenas en los lugares de destino se
dio como una herramienta de recompo-
sicién comunitaria para mitigar la subor-

dinacion, la explotacion y la discrimina-
cion de los mestizos urbanos, siendo
ellos sus interlocutores quienes determi-
nan las diferencias de clase y raza. “[...]
forma parte de redes de migracién defi-
nitiva que les sirve de punto de llegada y
apoyo en su migracién temporaria”
(Lentz, 2009: 201). Esta es una estrategia
sistematica de diferencia cultural; por
ejemplo, la vigencia del rol de las auto-
ridades tradicionales sigue siendo im-
portante para mantener la comunidad.

Lugares de reencuentro y de solidari-
dad organizativa en Quito

De acuerdo a la informacién sobre
los lugares de llegada de las primeras
personas a Quito, hoy miembros de Ru-
na Kawsay, ellos recuerdan que llegaron
a dormir durante meses en corredores
de las casas y en el mismo mercado San
Roque. Posteriormente arrendaban la vi-
vienda diferentes grupos de personas
provenientes de un mismo lugar en los
barrios del centro histérico: La Libertad,
La Victoria, San Roque, el Panecillo,
Nueva Ventura, El Tejar. Incluso algunos
recuerdan que llegaban a la Hospederia
Nuestra Sefiora de Guadalupe del Tejar
y la Tola, para descansar. De esta expe-
riencia recuerda Pilamunga, miembro
de Runa Kawsay, “Yo vine cuando tenia
13 anos, mi padre ya vivia en la hospe-
deria, yo también vivi alli por varios
anos con mi padre [...]” (Hilario Pila-
munga, 17.03. 2012).

En este sentido, las familias que per-
tenecen a la comuna Gulalag Quillu
Pungo, una vez llegadas a la ciudad, al
tiempo que se insertaban en el mercado
laboral informal, fortalecieron el tejido
organizativo mutuo (compadrazgo, pa-



drinazgo, matrimonio), debido a que la
mayoria eran compadres, consuegros,
tios, tfas, primos en la comunidad, es
decir se casaban entre los miembros de
la comunidad, siendo un sistema de
pertenencia y de red solidaria. De lo
contrario, para un indigena que llega
por primera vez a la ciudad es dificil
conseguir un trabajo. La organizacién
es ademas un fin cultural de reciproci-
dad, por ejemplo, cuando ellos van a la
comunidad llevan de aqui productos
como: azlcar, arroz, manteca; cuando
regresan, traen tubérculos, hortalizas y
frutas.

Incluso tienen un fin politico de visi-
bilizar su presencia étnica en la ciudad,
debido a que esta comunidad es parte
de las nacionalidades y pueblos, por es-
tar afiliada a la organizacién de segun-
do Grado, Jatun Ayllu Kitu Runakuna3,
perteneciente a la Confederaciéon de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador
(CONAIE) que defiende la identidad co-
lectiva indigena y sus necesidades, fren-
te a “[...] la nocion del Estado Moderno
[...] cuyos elementos estan constituidos
por un territorio, habitado por un solo
pueblo, un solo poder politico y un tipo
de soberania instituida en contra o de-
fensivamente de otras naciones” (CO-
NAIE, 2011: 12).

En este sentido, la Constitucion de
2008 elimina esta nocién de un Estado
homogéneo. En el Art.1, se proclama la
interculturalidad y la plurinacionalidad.
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En el Art. 10 también se relaciona al te-
ma, ademas, el Art. 11, numeral 2 deter-
minan que:

Todas las personas son iguales y goza-
ran de los mismos derechos, deberes y
oportunidades. Nadie podra ser discri-
minado por razones de etnia, lugar de
nacimiento, edad, sexo, identidad cultu-
ral, estado civil, idioma, religién, ideo-
logia, filiacién politica, pasado judicial,
condicién socio-econdémica, condicién
migratoria, orientacién sexual, estado
de salud, portar VIH, discapacidad, dife-
rencia fisica; ni por cualquier otra dis-
tincion, personal o colectiva, temporal o
permanente, que tenga por objeto o re-
sultado menoscabar o anular el recono-
cimiento, goce o ejercicio de los dere-
chos. La ley sancionard toda forma de
discriminacion (Constitucion Politica
del Ecuador, 2008).

Otra estrategia de los pueblos y na-
cionalidades que habitan en las ciuda-
des es cohesionar las redes de parentes-
co para consolidar formalmente el estilo
de vida comunitaria, por ejemplo la con-
formacion de asociaciones, cooperati-
vas, comités y otros grupos, con el pro-
posito de solucionar los problemas labo-
rales, culturales, politicos, e incluso reli-
giosos, en coincidencia con el criterio
de Espin (2012). En los afios 1990 - 2000
los indigenas utilizaron esta tltima estra-
tegia para conformar asociaciones de
vendedores de frutas y legumbres, coo-

5  “Unién de Organizaciones Indigenas Jatun Ayllu Kitu Runakuna” (la Gran Familia de indigenas quite-
fios), agrupa a las distintas organizaciones de base de los comerciantes indigenas de esta ciudad Distri-
to Metropolitano de Quito calificados de “comerciantes informales o vendedores ambulantes”. Esta es
una organizacién de segundo grado (OSG) tiene su personeria juridica y su registro legal en el Conse-
jo de Desarrollo de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas del Ecuador CODENPE (Hatun Ayllu,

2005).
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perativas de taxis ejecutivos, cooperati-
vas de camionetas, asociaciones de ven-
dedores de ropa, asociacién de cargado-
res e incluso equipos de futbol.

Emergencia organizativa y su proceso

Definir un proceso organizativo, ha
sido para los indigenas una de las estra-
tegias reivindicativas que han venido
ejerciendo desde hace décadas del siglo
pasado, que en el lugar de origen eran
de facil aplicacion. Pero en la realidad
del contexto urbano el proceso organi-
zativo ha sido muy complicado, lleno
de problemas (encuentros y desencuen-
tros), hasta confuso al momento de
identificar los discursos y acciones.

En este contexto debe entenderse el
proceso de la organizacién indigena en
la ciudad, iniciado en el ano 1990 con
estas distintas experiencias y condicio-
nes socio culturales y politicas, frente a
algunas autoridades indigenas y no indi-
genas que durante los Gltimos 20 afos
no han favorecido los derechos de este
colectivo que luchan por una vida alter-
nativa® en la ciudad. Esto ha afectado el
avance de la organizacién no solo por-
que desconoce de su existencia legiti-
ma, sino porque no ha contribuido en el
mejoramiento de su calidad de vida, por
ejemplo, en la formacion del liderazgo
de la organizacién politica concientiza-
da (Mons. Proafo, 1975).

Frente a estas politicas pdblicas esta-
tales de la cultura occidental mestiza
que no busca solucién a los problemas

de discriminacion racial y exclusion ét-
nica cultural, los indigenas del Runa
Kawsay han adoptado un estilo propio
de protesta emergente, radical, simbdli-
ca y factica para materializar el Decreto
060 promulgado por el gobierno.

Otro de los obstaculos es el espiritu
individualista asimilado de la cultura
capitalista, de pensar: “cuanto se vende
y cuanto se tiene econémicamente”, tal
como manifiesta Mazalema, antiguo di-
rigente de la comunidad Runa Kawsay.
Mientras estos sucesos se daban al inte-
rior de la organizacién indigena en la
ciudad, por su parte, las autoridades pu-
blicas locales han ejercido un control
hegeménico. Camus sefala, similar rea-
lidad de los indigenas de Guatemala en
la ciudad: “Los migrantes son solo una
faceta mas de esta exclusion extrema
del sistema actual. La sociedad capita-
lista avanzada y las politicas neolibera-
les, como un proyecto econémico/poli-
tico, recoge lo que le sirve y bota lo que
le estorba [...]” (Camus, 2007: 29).

Se pretendia inculpar a los indigenas
de ser los responsables de su situacion,
cuando la realidad era otra, como lo
manifiesta el siguiente parrafo: “La falta
de [oportunidades para el derecho a la]
educacion y ayuda de nuestros gobier-
nos no eran considerados como razones
de nuestra falta de preparacion en nues-
tras comunidades, si no que éramos
simplemente considerados incapaces de
aprender y superarnos” (Archivo de la
comunidad, 1994-2000: 9). Significa
entonces que, una iniciativa propia de

6  En este planteamiento sobre el proceso organizativo nos apoyamos en Coraggio, que senala que: “Di-
cha visién no es la de una estructura Gnica sino la de una articulacion de estructuras, discriminadas por
sus operaciones y efectos especificos diferenciados” (1987:17).



organizacion de bases y autoformacién,
de alguna manera, les permitiria salir
del esquema de indiferencia (respecto al
medio), de exclusiones (respecto a la
atencién de las autoridades publicas), y
buscar una solucién que agrupe a los
compafieros que viven en la ciudad pa-
ra rescatar la vivencia comunitaria.

En las conversaciones mantenidas
con los Runa Kawsay, aseveran que es-
ta experiencia vivieron primero sus pa-
dres (que llegaron a Quito, solo varones
entre los anos de 1960 a 1970), luego
los hijos que crecieron en este ambien-
te de migracion (por los afios 1980) vie-
ron la necesidad de contar con su pro-
pia organizacién, la misma que tenian
por objeto vivir en familia (ay/lu) y en
comunidad con el fin de conservar el
caracter étnico-cultural como pueblo
indigena. Para esto podemos ver en el
testimonio de Mejia:

La organizacién inicié cuando nosotros
crecimos y éramos ya jovenes, vimos
como nuestros padres sufrian. Los mes-
tizos nos decian: sucios, asquerosos, y
traidos del viento. Viendo todo este su-
frimiento, los jévenes junto a nuestros
padres deciamos: debemos organizar y
hoy estamos avanzando poco a poco
con nuestros propios estatutos (Felicia-
no Mejia, 9.01.2012).

El pensamiento kichwa de los ‘Runa
Kawsay” siempre ha sido diferente al
pensamiento de la cultura mestiza. Efec-
tivamente, ellos han evocado vy efectivi-
zado los lazos de parentesco para en-
frentar frontalmente a las injusticias so-
ciales; aunque algunos dirigentes indige-
nas desconozcan esta realidad, por citar
la entrevista realizada a Tenesaca, presi-
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dente de Ecuador Runakunapak Rikcha-
rimuy, ECUARUNARI, quien dice:

Dentro de esta ciudad no existe ninguna
organizacion politica indigena seria, pa-
ra demostrar que existen indigenas aqui.
Existe una organizacién denominada Ja-
tun Ayllu, pero parece que esta apoyan-
do en el desarrollo econémico, no sabe-
mos muy bien. La ECUARUNARI, por
ser una organizacion grande vamos a las
provincias, alli ya no estan los indigenas
(...).También hemos hablado de pue-
blos y nacionalidad en las comunida-
des. Sin embargo, los dirigentes ya no
estdn en la casa, estdn en otros paises,
tampoco estd la gente. Los dirigentes,
unos se han ido con el gobierno, otros a
Espafa y Estados Unidos, otros han fa-
llecido y otros estan en Quito. (Delfin
Tenesaca, 15.05.2012).

Esta aseveracion de Tenesaca, llama
la atencién, porque se contradice con
los enunciados que proclamaron duran-
te los levantamientos indigenas contra
la Ley de Desarrollo Agrario en el go-
bierno de Sixto Duran Ballén (1994); en
1997 (en el gobierno de Abdald Buca-
ram, para exigir los puestos en cargos
publicos a los representantes de las na-
cionalidades y pueblos indigenas); y, en
el ano 2000 (en el gobierno de Jamil
Mahuad en demanda de la supresién de
las medidas de ajuste econdmicas); las
que se decia eran para “reivindicar” el
reconocimiento de la construccién de
un pais plurinacional e intercultural a
través de las organizaciones como la
CONAIE, ECUARUNARI vy otros, que
eran los interlocutores entre las comuni-
dades de base y el Estado.

La presencia del indigena en los
puestos publicos seguia siendo insignifi-
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cante en las décadas pasadas, aunque
en la Gltima década la tendencia de in-
digenas en empleos publicos parece au-
mentar lo que ciertamente es resultado
de los procesos de participacién en los
movimientos indigenas como la CO-
NAIE que en su momento tenia poder
en la politica pdblica del Estado.
También es grave el déficit de in-
fluencia de los dirigentes nacionales, pe-
se al auge de injerencias que tuvieron en
los noventas, hoy no se preocupan por
generar proyectos politicos y juridicos fa-
vorables para los indigenas de las ciuda-
des, que termine con la situacién de ex-
plotacion, invisibilizacion y racismo étni-
co cultural. Este es uno de los motivos
que obligé a los indigenas a organizarse
comunitariamente en el lugar del destino
(areas urbanas), para luchar por el reco-
nocimiento de la diferencia étnica. En es-
te sentido, Mejia menciona lo siguiente:

Desde la comunidad venimos con la
idea de organizarnos [como comuni-
dad]. Antes no existia ninguna comuni-
dad organizada. Habia una organiza-
cién llamada “Pueblo Indio”, pero ésta
era solo para los estibadores [...] Si, ya
existia antes la CONAIE, la ECUARU-
NARI pero para los que vivimos dentro
de la ciudad (estas organizaciones) no
hacen nada, hasta la actualidad [...] (Fe-
liciano Mejia, 15. 01. 2012).

No podemos negar que ésta viene
siendo una de las caracteristicas propias
e histéricas de los indigenas: ser reivin-
dicados politica, econémica, educativa,
y juridicamente. Algunos intelectuales
indigenistas e indigenas demuestran,
que con el discurso politico y social
contestatario y contra hegemonico, se
ha logrado que los indigenas sean agen-

tes reconstructores de un nuevo pais
verdaderamente democratico (Walsh,
2009; Tiban, 2009; Pacari, 2000; Mal-
donado, 1998). Pero este discurso pare-
ce no contar con el apoyo de todas las
organizaciones sociales e indigenas,
porque este proceso organizativo de los
indigenas en la ciudad, no es del interés
en los programas de trabajo de la mayo-
ria de los directivos de las organizacio-
nes nacionales. Se reafirma esto, cuan-
do Tenesaca senala lo siguiente:

En Pachakutik y en las otras organiza-
ciones algunos dicen que son lo mismo,
otros dicen que son el brazo derecho
[de las organizaciones], otros dicen ya
somos independientes. Ahora mismo es-
tamos viviendo una experiencia triste,
por ejemplo, en Chimborazo ellos [PA-
CHAKUTIK] dicen ser un movimiento
politico, pero nada tienen que ver las
organizaciones. Sin embargo nos cul-
pan a nosotros [ECUARUNARI y CO-
NAIE], indicando que nosotros les he-
mos despedido [...]. No tienen ideas
claras (DelfinTenesaca,15.05.2012).

Instituciones pluriculturales del Esta-
do, como el CODENPE, eventualmente
ha sido un apoyo para avanzar en la or-
ganizacién y el reconocimiento como
instancia legal y juridica urbana, porque
provee de un presupuesto y ademas tie-
ne la facultad administrativa y de deci-
sion politica desde el sector indigena.
Esta institucion otorga legalidad a la co-
munidad Runa Kawsay:

Runa Kawsay es juridico, tenemos el
acuerdo ministerial, aqui el municipio
no tiene nada que ver. Esto es con ayu-
da del CODENPE. CODENPE es nuestra
institucién que aprueba los estatutos y
emite nombramientos en lo que es so-



cial [...] En este momento el Municipio
no apoya en nada, ya vivimos aqui mas
de 45 anos [el municipio] no quiere sa-
ber nada de los pueblos ancestrales (Fe-
liciano Mejia. 09.01.1012).

La adquisicién de la personeria juri-
dica de Runa Kawsay, le da cierto poder
a la comunidad para la realizacién de los
diferentes proyectos, como el disefio de
sus propios estatutos, el manejo de sus
politicas, participacion en las decisiones
econdmicas y el uso de los recursos eco-
némicos asignados. Por citar, la comuni-
dad ha sido acreedora de recursos del Es-
tado para la ejecucién de los proyectos
de formacién cultural y politica, tal como
menciona Lema, funcionario de CO-
DENPE, en una conversacion sobre la re-
lacién de dicho ente con la comunidad:

En 1998 se cre6 el CODENPE con el de-
creto ejecutivo del Presidente de la Re-
publica, Fabidn Alarcon. CODENPE es
una institucién del Estado [...] apoya a
las comunidades, pueblos y nacionali-
dades indigenas, disena y ejecuta los
proyectos de desarrollo, hace cumplir
en las comunidades los derechos colec-
tivos para los indigenas. Igual registra
las nuevas comunidades y organizacio-
nes creadas, si desean ser reconocidas
por el Estado [...] (Alejandro Lema,
17.01.2012).

Origen de la comunidad Runa Kawsay

De acuerdo a los documentos vy tes-
timonios, esta comunidad conformada
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por 40 jefes de familia, se ha organiza-
do desde inicios de la década de 1990,
y es reconocida legal y juridicamente el
23 de junio de 1998 mediante Acuerdo
Ministerial N° 0913 (Archivo de la co-
munidad, 1994-2000: 24). Para ese afo
la mayoria de las personas de Gulalag
que vivian en la ciudad de Quito deci-
dieron traer a sus familias de otras ciu-
dades, tales como Guayaquil, Ambato,
Guaranda, Puyo, Banos y Riobamba.
Incluso algunas familias se ven obli-
gadas a reunir a sus padres ancianos en
la ciudad, para fortalecer la cosmovision
cultural, pero muy pocos mayores han
decidido quedarse en la ciudad, tal co-
mo data en el archivo de la comunidad:

Ya que una vida comunal es sumamente
importante para la identidad indigena
andina, nos vemos en la necesidad de
reunirnos una vez mas como familias y
como comunidad en Quito. En la ciudad
abandonamos el ayllu rural como fuente
de vida cotidiana aunque mantenemos
fuertes lazos con Gulalag a través de fes-
tividades y las visitas a nuestros parientes
que se quedaron alld (Archivo de la co-
munidad, 1994-2004: 12).

Su origen se dio como lIglesia Cato6-
lica Indigena ‘Animadores de la Fe’, re-
sidentes en Quito desde los afos noven-
ta. En el ano 1994, la comunidad inici6
legitimamente el proceso de lucha orga-
nizada, como un grupo catélico indige-
na denominado “parroquia personal in-
digena”” urbana. Si bien es cierto, en

7 Era una experiencia pastoral indigena —con ministros propios, liturgia propia, servidores propios— crea-
da en los anos noventa. Desde la segunda mitad del siglo XX, la Congregacion religiosa Misioneras Lau-
ritas ha venido acompanando a los indigenas migrantes, ofreciéndoles hospedaje, alimentos y forma-
cion religiosa y cultural identitaria. El lugar se encuentra ubicado en el barrio el Tejar, junto a la iglesia
la Merced; de la cual los miembros de Runa Kawsay también recibieron cierto apoyo, por un tiempo.



174 PascuAL Yepez MorocHo / Kitu Villapi: runa kawsay ayllu llaktapak wankurimantal
En la ciudad de Quito: Proceso organizativo de la comunidad ‘runa kawsay’

estos Gltimos afos, la Iglesia Catélica ha
suspendido esta experiencia de “parro-
quia”, no obstante, de manera general,
para los indigenas catélicos organiza-
dos, este espacio ha sido una oportuni-
dad para iniciar sus propios procesos or-
ganizativos, tanto en el ambito religioso
como politico. En la actualidad, estan
en diferentes lugares de la ciudad: Cau-
picho, Atucucho, La Ecuatoriana, Chi-
llogallo, San Martin, Nuevos Horizon-
tes, La Libertad y Campo Alegre, siguen
con este proceso, por cuenta propia. Se
han denominado iglesias, efectivamente
conformadas por indigenas provenien-
tes de las provincias del centro y norte
del pafs.

Con respecto a la agrupacion “Ani-
madores de la Fe” (Runa Kawsay), la
mayoria de los entrevistados sostienen
que en la hospederia campesina “Nues-
tra Sefora de Guadalupe”, del Tejar,
propiedad de la Iglesia Catélica, admi-
nistrada por las religiosas Lauritas, ini-
ciaron esta experiencia organizativa. Al
respecto, un miembro de la comunidad
explicé de la siguiente manera:

En el afio 1990 empezamos, yo era ca-
tequista de mi comunidad y fui motiva-
do por los pensamientos revoluciona-
rios y de liberaciéon de Monsefor Proa-
fio. A los 18 aflos me casé y me quedé a
vivir aqui, en la Hospederia del Tejar. En
1994 empezamos a organizar dentro de
la hospederia, pero no podiamos reunir
solos hicimos misiones de cuarto en
cuarto, entre los compafieros y arrenda-
mos un localcito a las religiosas en
40.000 sucres y teniamos el contrato
para un afo. La monjita Enma Flores, en
ese entonces la directora de la casa,

viendo venir mas gente para organizar
por cuenta propia y juridicamente, nos
negé el arriendo. Las monjitas pensaron
que nosotros queremos desapropiar esa
casa (Antonio Pilamunga, 17.02.2012)

Otro de los entrevistados indic6 que
las dificultades no eran mds que socia-
les y raciales sobre los primeros migran-
tes de esta comunidad que llegaron a la
hospederia campesina, sin embargo, no
se puede negar que fue un espacio para
consolidar las practicas de la religion
catélica y las formas de vida comunita-
ria. Similar situacién (la discriminacién
y la exclusién) experimentaban otros
companeros, pertenecientes a Runa
Kawsay en los cuartos arrendados en
casas particulares. En otras palabras, los
indigenas en la ciudad han tenido que
enfrentar el trato poco humano, la re-
duccién de espacios y tiempos para su
propia interaccién y organizacion libre.

En este sentido, Espin (2009) sostie-
nen que, “el migrante indigena que se
traslada a la ciudad, posee dindmicas
culturales particulares, por su condicién
de migrante y su condicién étnica, que
genera cierta distancia con las practicas
que tiene el mestizo urbano [...]” (Es-
pin, 2009: 40). Algunas personas de la
comunidad mencionaron que ellos vie-
ron como una estrategia organizarse
con el fin de solucionar colectivamente
los problemas de exclusién en la ciu-
dad, inclusive, se consolidaron; en
1995 como iglesia y comunidad local
en el Distrito Metropolitano de Quito.
En 1998 elaboran el estatuto para obte-
ner el reconocimiento juridico del Mi-
nisterio de Gobierno y Policia Nacio-



nal8, sin el apoyo de las autoridades
eclesiasticas de la Arquidiocesis de Qui-
to. La autoridad eclesial solo en el afo
1999, buscé comprender su presencia
organizada en la jurisdiccion arquidio-
cesana, a través del obispo auxiliar, Car-
los Altamirano.

Posteriormente, la comunidad elabo-
ré y socializd nuevos proyectos interna y
externamente, para conseguir una casa
grande donde vivir todos juntos -en co-
munidad- desde el afio 2000 a 2010.
Hasta entonces, los miembros de esta co-
munidad vivian en diferentes barrios del
Centro Histérico ya mencionado. De es-
te proceso se acuerda Manuel Pilamun-
ga, de Runa Kawsay, y narra sobre el pro-
ceso socializacion a las instituciones pri-
vadas, con el fin de posibilitar el acceso
a una casa en el barrio San Roque, Cen-
tro Histérico,que finalmente fue acogida
la propuesta y apoyada por la Fundacién
Mariana de Jests, compré la casa que es-
ta ubicada en el sector de la calle 24 de
Mayo, para dar en comodato por 10
anos, dicho inmueble: “Desde 1997 en
adelante tuvimos la idea de comprar una
casa pero no teniamos el préstamo. Asi
estando andando, un padre jesuita nos
estaba acompafando, que en paz des-
canse, padre Ramitos [...] [é]] ayud6 con
la Fundacién Mariana de Jesus [...] Des-
pués de dos afos nos entregd en como-
dato” (Manuel Pilamunga, 11. 01.2012).

Esta manera de buscar vivir en co-
munidad en la ciudad ha sido muy sacri-
ficada, no obstante, ellos y ellas lograron
vivir comunitariamente por 10 anos en
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el casco colonial de Quito. Esto ayudé a
mantener la cultura, rescatar la cosmovi-
sion y fortalecer el principio politico or-
ganizativo comunitario con rostro pro-
pio (runa pura); a cambiar su situacion
socioeconémica y tener orgullo de su
identidad étnica originaria, lo que en los
afos setenta, ochenta y noventa era im-
posible pensar este posicionamiento in-
digena en la ciudad de Quito.

Sin embargo, en la ciudad, segin
varias opiniones de los Runa Kawsay
admiten que todavia se enfrentan a las
politicas y actitudes racistas y discrimi-
natorias en todas las esferas de la vida.
Para ilustrar esta apreciacién, se toma el
ejemplo de las interacciones de los indi-
genas con las autoridades municipales y
con los citadinos, en los trabajos que
ellos desempenan ya sea como comer-
ciantes o empleados, mencionan que
los tratos son llenos de violencia fisica,
verbal, psicolégica hasta legal.

Al respecto, Herrera (2002) en sus
estudios, verifica las diferentes formas
de discriminacién en espacios publicos
y privados en la ciudad y rechaza las re-
laciones dicotémicas e hipdcritas de las
relaciones sociales. La autora indica
que se observa la relacién paternalista
de los citadinos mestizos: “Existe una
especie de paternalismo que hace que
la gente de la ciudad se muestre relati-
vamente amable y comprensiva con los
indigenas: [...] que les digan “ven hiji-
ta”, “descansa”, pero por lo general esas
frases compasivas esconden un velado
menosprecio” [...] (Herrera, 2002:41).

8  El 23 de Junio de 1998 este Estatuto de Iglesia Catdlica Indigena Animadores de la Fe Residentes en
Quito, fue aprobado por el Ministerio de Gobierno y Policia con acuerdo # 0913 (Archivo de la comu-

nidad, 1994-2000: 24).
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Otras personas de la comunidad con
similar experiencia a la sefalada por
Herrera (2002), remarcan el proceso de
organizacion comunitaria en la ciudad,
sus inicios y logros, ya que algunos ciu-
dadanos y ciudadanas desvalorizan di-
cha lucha por el reconocimiento efecti-
vo en el mundo urbano. Un ex lider de
Runa Kawsay explicé el origen de la or-
ganizacion de la siguiente manera:

En 1995 creamos esta organizacién con
una convivencia en nuestra comunidad
de Gulalag. Alli le nombramos a tayta
Feliciano como coordinador, Custodio
Yuquilema era presidente, él no funcio-
noé [...] tenfamos la directiva pero no te-
niamos el local, por eso solicitamos a
las Madrecitas que alquile un local.
Ellas nos alquil6 por un tiempo [...]
Nuestro objetivo era crear una lIglesia
indigena legal...] Las Madres no nos
permiti6 indicando que ellas eran repre-
sentantes de los indigenas, por esta ra-
z6n nos despidieron a todos. Fuimos a
buscar cuartos, y otra vez sin un lugar
para reunir; nos vimos obligados a reu-
nirnos en los parques, encima del puen-
te [del Tejar], en la entrada de San Juan
hasta buscar un local [...] (Manuel Tene,
12.01.2012).

La identidad de los comuneros de Runa
Kawsay

Luego de una breve contextualiza-
cién del tiempo y espacio de los mora-
dores de Runa Kawsay en relacion con
el proceso de adaptacién organizada en
el Distrito Metropolitano de Quito, es
oportuno seguir con las narrativas de los
protagonistas de esta comunidad y su
participacién politica.

Esto significa que la gente de cual-
quier cultura tiene derecho a pensar, a

organizarse y a vivir de manera diferen-
te, siguiendo sus principios o normas
culturales, pero también respetando al
otro. En este contexto, para los indige-
nas la ciudad ha sido una oportunidad
el hecho de organizarse, no solo para
resistir a las culturas dominantes, en es-
te caso la cultura mestiza, sino porque
creen que algunos valores de la cultura
indigena como: el ayllu (la familia), tan-
tanakuy (reunién), parlanakuy (dialogo)
y yanapanakuy (solidaridad) de alguna
manera son principios transversales de
la vida cotidiana.

Esto significa que, la organizacion de
los indigenas en Quito es para ser respe-
tados y reconocidos como sujetos con
identidad, que el discurso estratégico de
concientizacién de los dirigentes de la
comunidad Runa Kawsay, en los afios
noventa. En este contexto, se entiende
que organizarse, como acto de voluntad
y conciencia, responde a serias dificulta-
des y que brotaron mas problemas que
debi6é enfrentar esta organizacién, por
ejemplo, con los duefos de las casas
donde vivian y con los inquilinos envi-
diosos y hasta violentos y no les dejaban
entrar a nuevos indigenas (familiares).

Yo vine a trabajar en la ciudad de Quito
en 1990 6 1991, a la edad de 11 afos.
Mi padre me trajo en las vacaciones, to-
davia estaba en la escuela. Mi padre vi-
via en el Tejar, en la hospederia campe-
sina, centro de Quito. Yo también vivi
alli como 7 afios, recuerdo los proble-
mas por organizar; apoyé en la organi-
zacién como presidente, tesorero de la
iglesia. Hoy tengo 33 anos (Hilario Pila-
munga, 03.01.2012).

Ellos se mantienen firmes en los
asuntos trascendentales, tales como la



identidad, el poder, la politica y la eco-
nomia solidaria, si bien es cierto que,
quieren hacer conocer la conciencia de
su pertenencia a una identidad cultural
milenaria con la capacidad de recrear y
con la responsabilidad de cuidar los va-
lores, ritos, simbolos y signos étnicos y
espirituales frente a la crisis econdmica,
politica, social y religiosa occidental. En
este sentido Carrasco (1994) al hablar
de la espiritualidad ancestral indica
que: “lo que sentimos, la conciencia, el
pensar, el corazén que siente al otro, el
que da fuerza, animo, es el motor para
nosotros, es la vida, es el poder, valor y
valentia” (1994:169).

En una conversacion sobre la expe-
riencia organizativa, comunitaria Feli-
ciano Mejia indicé cudl era su raiz leja-
na de pertenencia y se siente orgulloso
de ser histéricamente punefio y puruhg;
como podemos constatar en el extracto
que sigue del dialogo:

Yo siempre digo: de este lugar me retira-
ré cuando Dios Padre me lleve; mis hi-
jos e hijas se quedaran aqui. El nombre
es Comité de Desarrollo Comunitario
Runa Kawsay, pero aqui la gente le
nombran Gulalag. O sea como en la co-
munidad -de origen [...]. Dicen estoy en
Gulalag, me voy a Quito. Es los gulale-
fios dicen las otras comunidades veci-
nas (Feliciano Mejia, 07.03.2012).

Esta organizacién indigena tiene de-
seos no solo de superar la pobreza, sino
también su prioridad es la revitalizacién
cultural, porque son sus practicas discur-
sivas que le ha permitido unir fuerzas
comunes. Para ejemplificar tales consi-
deraciones podemos utilizar las activida-
des comunitarias y familiares de la co-
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munidad ‘Runa Kawsay’. En esta comu-
nidad existen normas para participar en
tantanakuy (una reunién), minka (trabajo
colectivo), rantinpak / makimanachi
(presta manos), Aawpachi (dar prestado
objetos, alimentos, bebidas); es decir,
dependiendo del tipo de actividad y de
la relacién social cercana, todas las fa-
milias deben estar presentes en la reu-
nién (en una reunién comunitaria deben
estar sobre todo los/las jefes de familia).

Si no se cumple con lo estipulado le
pueden castigar con una multa a la fa-
milia que infringe lo acordado; igual su-
cede con la minka, en caso de incum-
plimiento total o parcial. Contrariamen-
te a lo expresado, si una familia constru-
ye una casa invitan a la construccion a
todos y todas (rantinpak / makimana-
chi), pero en caso de no participar, los
miembros de la familia anfitriona pue-
den no dirigirles la palabra por un tiem-
po o de forma indefinida. Este ejemplo
muestra que la organizacién comunita-
ria es el resultado de conciencia cultu-
ral de pertenencia étnica y familiar. Re-
sultados de esto es el “Banco Comunita-
rio Runa Kawsay”; la participacion soli-
daria en las fiestas religiosas como el
matrimonio (sawari).

Esta es una posibilidad reivindicati-
va para relacionarse con los otros desde
su propia cosmovision, es decir desde el
pensamiento indigena trata de ser el
centro del accionar organizativo, para
salir del enclaustramiento provocado
por los prejuicios del pensamiento occi-
dental que crea confusién y relaciones
asimétricas. Pero, no podemos negar
que esta comunidad ha llegado rapida-
mente a ser exitosa en poco tiempo, “re-
lativamente”. También, hay que sefalar
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que la cultura ha cumplido una funcién
importante al mantener la conciencia
de su pertenencia étnica.

No obstante, es necesario re-signifi-
car (re-considerar) estos valores y cuali-
dades de la comunidad, ya que la cultu-
ra indigena es dindmica, se adapta, pre-
serva unos rasgos y adopta otros; por lo
cual hay que ver a esta comunidad ur-
bana en un trance de convivencia,
transformandose en el tiempo y la con-
ciencia. Este planteamiento no contradi-
ce a la investigacion de Lentz (2000), en
el que sefala como los indigenas orga-
nizados tienen la valentia de valorar lo
suyo, pero también pueden apropiarse
de otros valores, sin perder su concien-
cia identitaria:

[...] esta transformacion de la articula-
cién econdmica y politica de la comu-
nidad con el mundo exterior, el grupo
de ‘nosotros’ se amplié, un grupo basa-
do en redes locales de parentesco y ayu-
da mutua a una gran comunidad (‘na-
cionalidad’) de indigenas de la Sierra,
que va mucho mas allé de las relaciones
personales entre los miembros de la co-
munidad (2000: 206).

En este contexto, se explica el fin de
que la comunidad indigena legalmente
representada como: “Comité de Desa-
rrollo Comunitario Runa Kawsay”, reco-
nocida por el Consejo de Desarrollo de
las Nacionalidades y Pueblos del Ecua-
dor “CODENPE” mediante el “Acuerdo
Ministerial No. 190 del 15 de junio de
2006” (Archivo de la comunidad 2001-
2010: 47). Ademas, uno de los comune-
ros explica del por qué se denomina la
comunidad como el “Comité de Desa-
rrollo Comunitario Runa Kawsay”: “Al

comprar estos terrenos nos pusimos de
acuerdo denominar Runa Kawsay, para
legalizar todos los estatutos, porque con
esto se quiere decir que queremos de-
mostrar la vida de los indigenas, para no
abandonar la vivencia de nuestros ma-
yores” (Manuel Pilamunga. 12.01.2012).

No obstante, ellos consideran que la
conciencia ha cambiado, esto no signifi-
ca que dejen la cultura, el pensamiento
econémico y politico, sino la forma como
se esta resignificando en la urbe. Por
ejemplo, desde 2007 inician con el pro-
yecto econémico de ahorro y crédito so-
lidario que ya se mencion6 (Archivo de la
comunidad, 2000-2012). Buscan un nue-
VO pensamiento organizativo, nuevos ca-
minos con los jévenes, mujeres y nifios
que les ayuden a crear una politica de
ahorro, inversion y fondos de emergen-
cias. Estos proyectos fortalecen la identi-
dad intercultural y la visién de la otredad.

La conciencia de la interculturalidad
de los indigenas adultos es diferente a
los adolescentes y jovenes indigenas de
la comunidad, porque los primeros es-
tan marcados por dificultades de rela-
ciones; mientras que los dltimos han lo-
grado relacionarse mejor gracias a la
habilidad de hablar, leer y escribir en
castellano. Aunque la valoracién cultu-
ral del otro sea suficiente para involu-
crarse en las relaciones interétnicas, pe-
ro la idea de mantener la identidad étni-
ca del pueblo indigena organizado es
una lucha constante.

Ademas, la Iglesia Catdlica ha sido
muy protectora y, a la vez, excluyente:
“Este entendimiento fue influenciado en
gran parte por la Iglesia catélica, la cual
se consideraba como protectora de los
indigenas, pero no como responsable de



un cambio en nuestras condiciones” (Ar-
chivo de la comunidad, 1994-2000: 12).
Frente a esta realidad coyuntural, la
posicion contestataria de ‘Runa Kaw-
say’® abrazando el Convenio de la OIT,
N° 169, art. 7 del afio 1989 vy ratificado
el 15 de mayo de 1998, en Ecuadory la
Constitucién Politica Nacional de 2008,
demanda el reconocimiento de ser con-
siderados como una comunidad indige-
na, desde un espacio socio-cultural de-
terminado. Fsta ha sido una gran opor-
tunidad para regenerar un nuevo discur-
so de integracion familiar comunitario
desde la diversidad en la ciudad capital.
En este marco, ‘Runa Kawsay’ sos-
tiene la practica de la jerarquia de edad,
porque cuando se entabla una conver-
sacion con los miembros (hombres, mu-
jeres, jovenes, adolescentes y nifos/ni-
fias) manifiestan: “[...] Sobre esto, por
favor, pregunte a los dirigentes, tayta Fe-
liciano, él sabe [...]”. De manera simi-
lar, en el archivo de la comunidad indi-
ca que: “Dentro de nuestra comunidad
podemos vivir bajo el orden y guia de
nuestros mayores y lideres [...]" (Archi-
vo de la Comunidad, 2000-2010: 22).
Al respecto, algunos adolescentes y
jovenes se sienten a veces obligados, y
otras veces negados para su participa-
cién directa y activa en los procesos de
decisiones organizativas. Frente a estas
practicas, Luis opina lo siguiente: “[...]
si toman en cuenta a los jévenes, pero
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solo mayores de 18 afos y yo no estoy
de acuerdo que no nos tomen en cuen-
ta y no esta bien a los jovenes que no in-
tegren a las organizaciones [...] para ex-
presar nuestras opiniones, después para
ser lideres de la comunidad [...]” (Luis
Fernando Mejia, 22.01.2012).

Algunos lideres, fundadores de la
comunidad, apuestan a mantener esta
visién tradicional para conservar la
identidad étnica cultural. En cambio,
otros aseguran que no ven como un pe-
ligro la relacién con los no indigenas,
por ejemplo, los hijos de todos los co-
muneros van a las escuelas fiscales y
particulares donde estan en mayoria es-
tudiantes mestizos y ellos estan obliga-
dos a cumplir con lo establecido con las
normas urbanas e institucionales como
el uniforme, el idioma.

Estas diferentes opiniones y posicio-
nes demuestran que hay desvaloriza-
cién entre los miembros de Runa Kaw-
say, por lo tanto, creen que hay que tra-
bajar mas en el tema de conciencia
identitaria y autoestima propia para de-
mostrar sus potencialidades culturales,
sociales y politicas, desde su conoci-
miento y experiencia de liderazgo co-
munitario en la urbe. Construir consen-
sos al interior ha sido también dificil,
existe resquebrajamientos, porque no
todos los miembros de la comunidad
son catélicos; los evangélicos no valo-
ran las costumbres indigenas, fiestas an-

9  Runa Kawsay, literalmente significa en castellano: “Vida del Ser Humano”, este término tiene un con-
tenido profundamente filoséfico y antropolégico, porque runa se refiere ser, ente, humano, hombre,
mujer que piensa, siente, actia, vive; kawsay es una vida que tiene un inicio, un proceso, logros, pero
esto no se puede entender como un hecho concluido, sino en constante accién e interaccion. Por esta
razén esta comunidad, que eligié tal nombre, tiene reconocimiento juridico aprobado por el gobierno
provincial de Pichincha, de CODENPE y de la Organizacién Jatun Ayllu Kitu Runakuna, como se men-

cion6 antes.
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dinas y devociones catélicas. Como po-
demos evidenciar en el siguiente testi-
monio:

Mira, yo no veo la religion, les ayudo
por ser indigena; mi hermana, mis sobri-
nos y primos son evangélicos. Les di un
lote a cada uno porque ellos me pidie-
ron de favor. La vision de ellos no tiene
claridad, ellos solo ven los asuntos de
Dios; mientras que Runa Kawsay, los ca-
télicos, estamos en todo: celebracién,
mingas, asambleas, fiestas, alli debemos
disfrazar y bailar un poco. Esto no les
gusta a los evangélicos, dicen: no, noso-
tros somos hijos de Dios, eso es pecado
[...] (Feliciano Mejia. 18.03.2012).

A pesar de estas diferencias religio-
sas, los dirigentes estan convencidos de
mantener la vida comunitaria, tal como
afirma Mazalema, secretario de la co-
munidad:

Es bueno organizar para vivir todos uni-
dos como una sola comunidad; en la
unién encontramos mds fuerza para reu-
nir y dialogar ante cualquier problema
que exista [...]. Desde el comienzo invi-
tamos a otras familias de otros pueblos,
dicen si pero no vienen [...]. Existen re-
sentimientos, no desean vivir unidos co-
mo una sola comunidad por diferentes
razones: trabajo, familia, religién [...]
(Ricardo Mazalema, 10.1.2012).

Cabe resaltar que no todo es conflic-
tivo, también han tenido muchos éxitos
con este proceso organizativo; proba-
blemente hay problemas de financia-
miento para acciones. No obstante, han
abierto las puertas, no solo a los miem-
bros de la comunidad Gulalag Quillu
Pungo, sino también a las familias de
Guamote (Mercedes Cadena, Tejar Bal-

vanera), Calpi (Rumicruz), Punin (Mira-
loma, San Juan de Pallo y Nauteg), y Co-
lumbe (Columbe Grande); Bolivar (Si-
miatug), Cotopaxi (Ignacio Flores).

Esta comunidad organizada presen-
ta nuevos desafios no solo para las aso-
ciaciones indigenas urbanas del presen-
te, sino para la colectividad del futuro.
Esto da primacia de seguir reflexionan-
do de esta red de vida organizativa inte-
rétnica e intercultural, desde la cosmo-
vision andina. Los retos de los miem-
bros son asumir sus propias raices cultu-
rales para que sean incluidas en el forta-
lecimiento del presente plan y con la
posibilidad de llegar a ser conscientes
de la corresponsabilidad que tenemos
con el futuro.

Relaciones de Runa Kawsay con las au-
toridades locales

El cabildo municipal tiene una larga
historia de interaccion clientelar con las
autoridades de las organizaciones indi-
genas en la ciudad metropolitana, en su
mayoria estas relaciones no han sido otra
cosa que un mecanismo de sujecién que
invisibiliza y deslegitima la presencia de
los pueblos y nacionalidades indigenas.
La Constitucion del 2008 garantiza el re-
conocimiento de la plurinacionalidad e
interculturalidad, en los Convenios y Tra-
tados Internacionales, en la Declaracion
de los Derechos de los Pueblos Indigenas
de la ONU, particularmente en el Conve-
nio No. 169 aprobado en el ano 1989,
por la Organizacion Internacional del
Trabajo (OIT), en Ginebra, contempla los
derechos de decisién de “los pueblos y
tribus indigenas” (OIT. Art.7, 1989).

Velasco, Técnico de Promocion de
Derechos de la Secretaria de Inclusion



Social - Municipio del Distrito Metropo-
litano de Quito, cuenta que él siempre
tiene pasion por los indigenas en la ciu-
dad, pero sobre el interés del Municipio
manifiesta lo siguiente:

En el tema de incorporar a los indigenas
sin que éstos pierdan su identidad en la
ciudad, en la defensa de la diversidad de
los pueblos y nacionalidades, el munici-
pio como institucién no tiene ningun re-
sultado que presentar, ni tareas relacio-
nadas con ello. Y claro que ellos hacen
pedidos muy concretos; por ejemplo, al-
guna organizacién, aunque sea de los
evangélicos, de manera particular man-
dan una carta al alcalde diciendo que
quieren una sede, la mds grande posible,
para los pueblos y nacionalidades indi-
genas. Creo que es legitimo, valioso y
estratégico para poder dar cara a una
ciudad diversa. Pero no es el interés de
ninguno, ni de los concejales [...] (Os-
waldo Velasco: 03.01.2012).

Esto demuestra que no existe la preo-
cupacion del gobierno local en crear or-
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que en el Distrito Metropolitano de Qui-
to (DMQ) se auto identificaron 41.430
como indigenas. Esto equivale al 3,0%
de la totalidad de habitantes en el DMQ.
En el dltimo censo realizado por el INEC
en 2010, indica que los que se auto iden-
tificaron como indigenas en el DMQ
fueron 66.076 que equivale a 4,1% de
la poblacién de Quito. La poblacién
kichwa en Quito son 20.471. La tabla 2
indica el incremento de indigenas en la
capital, en tan solo en 10 anos:

Al no considerar estos datos emiti-
dos por el censo hacen que los proyec-
tos que se disenan desde el Municipio
para los indigenas fracasen, es decir, no
existe un término feliz y provechoso pa-
ra los pueblos y nacionalidades indige-
nas en la capital. Segin Velasco indica
que: “Entendido como un compromiso
social, politico estratégico del Munici-
pio y del Alcalde, no es, nunca lo ha si-
do [...] La Policia Metropolitana existe
Unica y exclusivamente para perseguir a
los indigenas que estdn vendiendo en

denanzas a favor del indigena en la ciu-  las calles [...]” (Oswaldo Velasco
dad. En el afio 2001 el Instituto Nacional ~ 11.03.2012).
de Estadisticas y Censos, INEC, indicé

Tabla N2 2

Numero de poblacién indigena en Quito en los censos 2001 y 2010

Ano Indigenas (DMQ) Puruhda (DMQ) Kichwa (DMQ)
2010 66.076 (4,1%) 6.837 20.471
2001 41.430 (3,0%) 720 1.183

Fuente: Censo de Poblacién y Vivienda, INEC 2010. Datos Estadisticos elaborado por CONEPIA 2012.

Velasco en toda su trayectoria profe-
sional aposté por los indigenas y fue
asesor de la Organizacién Jatun Ayllu

Kitu Runakuna, pero las pequefas orga-
nizaciones urbanas indigenas -sus pro-
cesos, proyectos y planes- siguen siendo




182 PascuAL Yepez MorocHo / Kitu Villapi: runa kawsay ayllu llaktapak wankurimantal
En la ciudad de Quito: Proceso organizativo de la comunidad ‘runa kawsay’

ignorados por las autoridades municipa-
les del DMQ. Aunque el Municipio ha-
ya promulgado una Ordenanza acerca
de la presencia de los pueblos indigenas
y su participacion:

El Consejo Social Metropolitano para la
Eliminacién de la Discriminacién Ra-
cial, esta conformado por un concejal
quien lo presidird; un delegado del pue-
blo afroecuatoriano, un delegado del
pueblo indigena [...] y la secretaria de
Desarrollo Social del Distrito Metropoli-
tano, quien desempenard las funciones
de secretaria relatora del Consejo y ten-
drda derecho a voz informativa (Orde-
nanza del Distrito Metropolitano de
Quito, 216 cap. Il, art 10).

Ademads otro documento sefala que:
“Los indigenas son el sujeto social con
el que necesariamente hay que dialogar
hasta encontrar los términos de gober-
nabilidad que involucren a todos los
sectores sociales, sobre todo a los eco-
némicamente empobrecidos y vulnera-
bles” (Proyecto de Desarrollo Social y
Econémico de los Pueblos y Nacionali-
dades Indigenas del DMQ., 2001: 1).

Por su parte, la comunidad ‘Runa
Kawsay’ se ha valido de las alianzas con
las instituciones sociales e indigenas y
asesores juridicos en el proceso organi-
zativo, por la cual estd reconocida por
el CODENPE, institucién que le ha per-
mitido asentarse legitimamente en el
sur-oriente de Quito (Administracién
Zonal Quitumbe). Tal como menciona
Antonio Pilamunga, en la conversacién
que mantuvimos sobre la organizacién
de la comunidad:

Nosotros mismos organizamos y redac-
tamos los estatutos de la organizacién

que iniciamos como Iglesia Catélica In-
digena “Animadores de la Fe”, residen-
tes en Quito, en el ano 1992, con la
ayuda y asesoramiento de nuestros
compaferos indigenas profesionales, te-
nemos un abogado, una doctora en De-
recho [...] (Antonio Pilamunga:
3.1.2012).

En el proceso organizativo de ‘Runa
Kawsay” el Municipio no los apoy6, por
lo tanto, no toman en cuenta negocia-
ciones con la Secretaria de Inclusién So-
cial y Econémica. Esta condicién de in-
dependencia hace que los ‘Runa Kaw-
say’ tengan la visién de no ver la nece-
sidad de aliarse con el municipio y se
oponen a la propuesta de “inclusién”
porque califican de inoperante, de
acuerdo al entrevistado:

La Ordenanza 216 es solo un discurso
de los mestizos que trabajan en nombre
de los pueblos indigenas, pero las nece-
sidades estan totalmente olvidadas [...].
Ellos dicen que los indigenas no vienen,
pero nosotros no podemos seguir como
sus bayonetas, sino que nosotros como
dirigentes, como organizaciones debe-
mos entrar a trabajar con nuestra propia
gente por nuestras necesidades, mas no
podemos estar atras de ellos que quie-
ren tratar a nosotros como a nifos [...].
Los indigenas estamos de acuerdo a tra-
bajan por las necesidades nuestras, sino
no (Feliciano Mejia12.1.2012).

Actores y aliados

En el proceso de emergencia y con-
solidacion de la comunidad indigena en
el Distrito Metropolitano de Quito se dis-
tingue el apoyo de personas e institucio-
nes. De este tipo de apoyo, que Martinez
(2006), establece como aliados politicos



influyentes en los indigenas, en su traba-
jo sobre México. En el caso de la comu-
nidad Runa Kawsay contaron con la ayu-
da de la cooperacion internacional, Or-
ganizaciones no Gubernamentales de
Desarrollo (ONGD) vy otras instituciones
sociales e indigenas a través de los pro-
yectos econémicos para paliar las nece-
sidades y aspiraciones comunitarias.

Estos aliados también provocaron
tensiones al interior de la comunidad.
Algunos miembros dicen que los pro-
yectos comunitarios son beneficios para
ciertas familias; otros sefalan que las
alianzas estratégicas con estos entes son
en el campo de desarrollo social. Pila-
munga testimonia lo siguiente sobre la
relacién con las organizaciones sociales
e indigenas: “[...] CODENPE si ayuda
un poco, pero ECUARUNARI, CONAIE,
Pachakutik no ayudan en nada, ni si-
quiera nos reconoce, nosotros también
somos indigenas. Ellos conocen, hablan
y viven por nosotros” (Julian Pilamunga,
12.03.2012).

Estas alianzas no son reciprocas, los
beneficios entre las partes no son en
proporciones iguales. Como podemos
constatar en los extractos que sigue de
la entrevista, Mejia admite que la rela-
cién de la comunidad con las ONGD
en la ciudad tiene un acuerdo politico-
cultural reivindicativo:

La ONG es una institucién que ayudaba
con dineros a las comunidades con algu-
nos proyectos con maquinarias para la
agricultura y, en la educacién de los ni-
fios, con dtiles y uniformes. En esta ciu-
dad, hemos sido beneficiados por las
ONG con los talleres de capacitacién de
formacion politica y cultural, para noso-
tros como indigenas ha sido importante
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porque nos ayudan a seguir adelante,
pero sus propios intereses son sacar toda
la riqueza cultural y venderla en sus pai-
ses (Feliciano Mejia, 30.02.2012).

Ademas, Pilamunga menciona que
éstas y otras instituciones no guberna-
mentales han apoyado en proyectos
asociativos, por ejemplo, desde los afios
1980 a 1995 las religiosas Misioneras
Lauritas ofrecieron a algunos indigenas
de esta comunidad habitaciones para
descansar en la Hospederia Campesina
“Nuestra Sefiora de Guadalupe” del Te-
jar. Alli les evangelizaron e hicieron to-
mar conciencia en cuanto a los dere-
chos que tienen.

Otro apoyo que recibi6 desde 2000
a 2010, fue una casa grande en como-
dato de la Fundacién Mariana de Jesus,
situada en el sector 24 de mayo, barrio
San Roque; incluso consiguieron un di-
nero extra, para el arreglo de techos,
instalacion de luz y agua del inmueble.
En el afio 2000 reciben un préstamo
econémico de la Vicaria Indigena de
Chimborazo, Dib6cesis de Riobamba
para la compra comunitaria de una ca-
sa propia en el sector la Bahia, San Ro-
que.

Esta “alternativa” no es mas que una
reproduccion del sistema asistencialista
clientelar que los gobiernos neolibera-
les suelen ejecutar a través de estas ins-
tancias, de la cual la comunidad no se
escapa, como dice Bretén: “[...] no van
dirigidas a poner en entredicho la tra-
yectoria de tal o cual ONG, sino a cues-
tionar la légica de un modelo global
que se fundamenta en el abandono [...]
de las obligaciones de los gobiernos”
(Breton, 2004: 4).
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En este contexto, Lema, funcionario
de CODENPE, afirma radicalmente, que
si se reproducia la discriminacién utili-
zando politicas muy bien calculadas a
favor de la institucion estatal; ponen
muchas condiciones y obstaculos a los
indigenas en la ciudad:

Hemos pedido al municipio no decir
migrante, sino que aqui viven indigenas
y comunidades. Para esto no existen
politicas ni en el municipio ni en el
CODENPE [...] Aqui hemos apoyado a
los indigenas un poco con talleres de
capacitacion, en convenio con ECUA-
RUNARI. Pero no consideramos como
en la comunidad y pueblos rurales, por-
que aqui existe otro deseo: mejorar el
comercio del indigena, que los vende-
dores ambulantes se conviertan en em-
presarios comunitarios [...] Si es verdad
que los dirigentes también pensamos
como los mestizos solo sobre la exis-
tencia de indigenas en el campo. Desde
el Municipio no les gusta reconocer;
odian, tienen asco consideran que los
indigenas ensucian las calles de la ciu-
dad (Alejandro Lema 15.01.2012).

Llama la atencién el olvido de las
politicas municipales de atencién ante
la creciente presencia indigena en la ur-
be. Lo relevante son las medidas de
control y de represién jHasta cuando se
va a seguir invisibilizando su aporte y
discriminando su presencia en las ciu-
dades? ;Cual es la relacion entre los
mestizos con los indigenas en los dmbi-
tos laborales? ;Cual es la estrategia de
sobrevivencia y desarrollo humano em-
pleada por los indigenas que viven en
lugares populares del perimetro urbano,
caracterizados por la precariedad y el
alto riesgo?

Lo mismo podriamos decir sobre las
dificultades de inclusién y reconoci-
miento de la comunidad a la nueva ge-
neracién con sus formas de expresion
urbana adaptada, como: la ropa, la mu-
sica, los alimentos, la forma de hablar,
etcétera. Por ejemplo, los adolescentes
y jovenes se sienten marginados, cuan-
do ellos quieren expresar sus pensa-
mientos y objetivos la comunidad no les
apoya: “Nos gusta formar un grupo para
hacer mdsica hip hop, pero la comuni-
dad no nos apoya en nuestros proyec-
tos, es una manera de discriminar, por-
que nosotros no tenemos ningln apoyo
econémico y ademds no contamos con
dinero para estos objetivos [...]” (Norma
Mazalema, 22.01.2012).

Este es el reflejo de la crisis que es-
tan viviendo las organizaciones indige-
nas: CONAIE, ECUARUNARI, Pachaku-
tik-Nuevo Pais, CODENPE, el mismo Ja-
tun Ayllu Kitu Runakuna, porque las
promesas de elaborar proyectos desde
los indigenas, es ambivalente a la hora
de ejecutar dichos proyectos, los repre-
sentantes de estas instituciones impo-
nen el criterio institucional; tal como in-
dica Lema:

Desde el afio 2005 soy dirigente de Ja-
tun Ayllu, [...] dialogando con el Muni-
cipio nos otorgd una tierra indicando
que construyamos un Centro comercial
Intercultural. En este momento hay algu-
nas dificultades, al inicio quiso ayudar
el Banco Interamericano de Desarrollo,
pero alli se cambiaron a los jefes y los
nuevos han puesto otras politicas que
niegan esta posibilidad (Alejandro Le-
ma, 15. 01. 2012).



A pesar de estas demandas de “reco-
nocimientos”10 y los avances organiza-
tivos de persistencia y resistencia de los
indigenas en la ciudad, aunque las nor-
mas y principios juridicos que recono-
cen el derecho a la libertad de elegir su
residencia en otro lugar (Constitucion
2008); en la practica, las autoridades no
materializan a favor de los pueblos indi-
genas en la ciudad. Tenesaca, presiden-
te de ECUARUNARI, también menciona
al respecto: “Que deben estar en con-
tacto con su comunidad de origen”.

Consecuentemente, los pueblos in-
digenas en la ciudad no cuentan con
ninguna politica publica de proteccién
y seguridad de parte del Estado y de los
gobiernos locales. Por ejemplo, la Orde-
nanza Municipal 321, cuyo articulo 22
pondera ser parte de una planificacion
Estratégica y participativa: “Tanto en la
resolucion de inicio de instruccién co-
mo durante su instruccién entre otras
medidas... se adoptara la medida caute-
lar prevista en el inciso precedente, aun
sin la resolucion previa del funcionario
instructor” (ODM. 321, art. 22). Esta or-
denanza lo que hace es controlar los es-
pacios urbanos a través de “medidas
cautelares”, que no es otra cosa que
congelar las diversas formas de vida a
través de sanciones. No visibiliza la par-
ticipacion de los indigenas.

Los entrevistados de la comunidad
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cuentan el proceso organizativo como
comunidad en la ciudad, admitiendo
que tiene un inicio, sus fines mediaticos
se han cumplido, pero los fines a corto
y a largo plazo que son las teleologias
del Aawpa pacha (utopias) siguen en pie
de lucha, ya que no han logrado solu-
cionar del todo los problemas sociales y
raciales:

En cuanto a la organizacién en esta ciu-
dad, para nosotros como indigenas no
ha sido facil aqui, siempre ha sido de lu-
chas, sacrificios, y retos constantes con
los mestizos y con las autoridades, por-
que ellos siempre piensan en si mismos
[...]. Viviamos en distintos sectores de
Quito, experimentdbamos tantos atro-
pellos: primero por ser indigenas, se-
gundo porque no sabiamos hablar el
idioma; hasta no querian arrendar los
cuartos, a los 15 dias botaban de los
cuartos. Ese sufrimiento llevaba en mi
corazén con mi papd y mis hijos y dije
hay que organizar [...]. Existen organi-
zaciones nacionales como la CONAIE,
ECUARUNARI, FEINE, FENOCIN, pero
no nos han hecho nada por las causas
que llevamos nosotros dentro de la ciu-
dad [...]. Los obispos no nos querfan a
nosotros, decian: ustedes son de Chim-
borazo, hablan solo de Pachakamak, Pa-
chakutik, no sé cuanto. Ustedes tienen
que ir a sus tierras, son protestantes, son
evangélicos [...]. Me enfrenté a monse-
fior Carlos Altamirano, obispo auxiliar
de Quito; Antonio Gonzalez, que en paz

10 Los autores que estudian sobre indigenas en la ciudad demandan el reconocimiento de su presencia,
tanto a las instancias publicas como privadas. Pero esta atribucion que toman no son otra cosa que que-
dar solo en los ambitos subjetivos -culturalistas y no se objetiva en los procesos de lucha politica de la
agencia. El reconocimiento no tiene que ser solo simbdlico, sino legal, porque los indigenas en la ciu-
dad atraviesan dolor, sufrimiento y soledad. Esto exige superar ese lenguaje discursivo, conceptual, de
temas de: género, generacidn, lugar geogréfico y geopolitico como también de las fronteras, para com-
prender mejor las reconstrucciones organizativas, comunitarias o colectivas. Se necesita recodificar el
sentido de parentesco, territorialidad y las mismas fronteras.
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descanse, era terrible, pero no me dejé
(Feliciano Mejia, 24.12. 2011).

Este testimonio permite entender la
influencia que tienen los discursos de
identidad, apropiacion e interaccién en-
tre los indigenas y no indigenas, gracias
a las luchas permanentes bajo el marco
constitucional de 1998 y 2008. También
hay que precisar que algunas institucio-
nes afines a la lucha de la comunidad
indigena urbana han cooperado con el
asentamiento definitivo en la ciudad.
Por ejemplo, el “Banco Solidario”,'! en
el 2004, otorgd 50.000 ddlares para
comprar los terrenos; el CODENPE fi-
nancié un presupuesto econémico para
trabajos de la comunidad, segln narra
el funcionario: “[...] en el afio 2006 el
CODENPE tenfa un poco de dinero pa-
ra proyectos por eso ayudamos con
veinte o treinta mil [dblares] para que
hagan el alcantarillado [...] (Alejandro
Lema,02.03.2012); la cooperacién ho-
landesa, en el 2007, financi6 para la mi-
croempresa de disefio de sdbanas, ana-
cos, bayetas.

En conclusion: se ha explorado el
proceso organizativo de los indigenas
en la ciudad de Quito, centrando su
atencién en la comunidad “Runa Kaw-
say”. Las condiciones endégenas (inter-
nas) y exégenas (externas) en que viven
los de Runa Kawsay, ofrecen el marco
temporal y espacial propicio por la que
se pone en el centro de la reflexion los
testimonios y memoria colectiva de la
gente. Ellos mantienen su demanda de
reconocimiento de su existencia y su lu-

cha como una garantia en los nuevos
aspectos sociales, como el reconoci-
miento juridico de la equidad de géne-
ro y etnia en la diversidad cultural fren-
te a las conductas prepotentes y discri-
minatorias. Esta comunidad suefia con
una ciudad incluyente, equitativa, con
justicia social, con proyectos intercultu-
rales y multilingties.

Describir estas realidades es visibili-
zar, de alguna manera, las consecuen-
cias de la exclusion, marginacion eco-
némica, socio-politica y cultural de al-
gunas instituciones estatales, privadas y
de la sociedad en general. No obstante,
en este contexto los indigenas han con-
solidado su organizacién social, politi-
co cultural y religiosa. Cabe resaltar que
los logros de la comunidad Runa Kaw-
say, como el reconocimiento juridico
de la organizacién, nuevas interaccio-
nes cotidianas con poblaciones de dis-
tintos lugares y adscripciones étnicas, la
ampliacién de las formas de vida comu-
nitaria y de alguna manera fortalece la
relaciéon intercultural, pero persisten el
racismo, discriminacién y exclusion.

Los desplazamientos forzados de las
poblaciones indigenas las obligan a
atravesar no sélo las fronteras geopoliti-
cas, sino mdltiples fronteras étnicas, ra-
ciales y culturales, consecuentemente,
viene la reflexién sobre la redefinicién
de las identidades étnicas, las nuevas
formas de insercion en la vida urbana.
El foco en las relaciones interétnicas y
transformaciones de identidades supone
la dilucidacién de un marco coyuntural
sobre las causas ya descritas, para cons-

11 Es una institucion financiera privada que tiene objetivos de apoyar a los mds pobres con préstamos indi-

viduales a bajos intereses.



truir una ciudad intercultural incluyente
ya que los pueblos indigenas en la ciu-
dad, en toda la historia, siempre estuvie-
ron subvalorados. Es necesario dar sen-
tido de su existencia, su memoria, su
identidad étnico-cultural para asi de-
construir el vigente discurso homogé-
neo politico institucional lo que permi-
tira visibilizar con nuevas categorias a
las otras comunidades invisibilizadas.
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RESENAS

ENTRE DOS AGUAS. TRADICION Y MODERNIDAD EN

GUAYAQUIL (1750-1895)

Angel Emilio Hidalgo
Mar Abierto, Manta,
2011, 130 pp.

Hernén Ibarra

ste libro es una interpretacion

del mundo social y cultural

guayaquilefio que abarca un
dilatado lapso de tiempo situado entre
la segunda mitad del siglo XVIII hasta el
final del siglo XIX. Se trata de una pers-
pectiva analitica sobre la historia de
Guayaquil enmarcada en los enfoques
de la historia cultural que apunta a dilu-
cidar el significado de aspectos tales co-
mo la vida cotidiana, las sociabilidades
y el mundo cultural en una sociedad
que conservo rasgos estamentales. Es
[lamativo advertir el modo con que en el
desarrollo de la modernidad persistie-
ron concepciones de orden moral como
aquel del honor que impregné a la so-
ciedad guayaquilefa. Estas formas de
articulacion cultural de la sociedad po-
dria ser interesante tenerlas en cuenta
para una comparacion con los concep-
tos de honor y decencia que han sido
expuestos por Eduardo Kingman para
Quito en el transcurso del siglo XIX. Al

respecto, se debe recordar que en 1865
se hizo una edicion ecuatoriana de di-
vulgacién del Manual de Carrefo que
precisamente define pautas morales del
orden social. Esta es una problemdtica
que remite a los procesos civilizatorios
europeos analizados por Norbert Elias.
En fin, la persistencia de idearios y prac-
ticas de antiguo régimen en el transcur-
so de procesos de modernizacién y ur-
banizacién, que han sido muy bien do-
cumentados por la historiografia euro-
pea y latinoamericana.

El argumento principal que expone
Hidalgo es que entre fines del siglo
XVIII y el siglo XIX se redefinieron las
relaciones entre lo publico y lo privado
que habian predominado en la época
colonial. Aunque estas transformaciones
de lo publico y lo privado también estu-
vieron acompanadas de discursos y
practicas civilizatorias orientadas por la
moral y el honor que sobre todo se in-
corporaron a las relaciones familiares,
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el mundo femenino y el control de las
clases populares. Para estos andlisis se
ha hecho un uso creativo de los relatos
de viajeros principalmente. Sin embar-
go, se debe establecer las coordenadas
mentales de extranjeros que miraban la
vida de una ciudad puerto donde predo-
minaba un ritmo de vida marcado fuer-
temente por el rigor de la estacién llu-
viosa. Ademas de sus prejuicios sobre el
mundo popular que frecuentemente
aparece como algo pintoresco en estos
relatos.

En el curso del siglo XIX, emergen so-
ciabilidades que plantean pautas de mo-
dernidad que sin embargo se hallaban
atrapadas en ideas y practicas anteriores
que habrian impedido el pleno desplie-
gue de la modernidad en la vida cotidia-
na. De manera que el surgimiento de una
opinién publica mediante sociabilidades
nuevas también es observado como me-
canismos de una sociedad letrada, pues-
to que el aparecimiento de periddicos y
medios impresos propusieron espacios
de confrontacion y deliberacion en la
formacioén de idearios liberales. Esto abre

una interrogante sobre el significado de
la palabra impresa en una sociedad con
amplios sectores populares iletrados y la
configuracion de las ideas liberales en la
vida cotidiana permeada por el ritmo del
mundo mercantil.

Como se puede notar, Hidalgo se
aleja de los tépicos de la historiografia
tradicional de Guayaquil que mira la
trayectoria de la ciudad como una ince-
sante lucha contra las invasiones de los
piratas en el siglo XVII, la exaltacién a
los préceres guayaquilefios indepen-
dentistas, los incendios del siglo XIX y el
dominio del Estado centralista en el si-
glo XX. Sin embargo, se requieren estu-
dios més acotados sobre las sociabilida-
des y la esfera publica popular junto a
temas de historia social que no han sido
todavia realizados, tales como el mun-
do de trabajo, las instituciones, las rela-
ciones urbanas rurales y las estructuras
sociales. Toda una tarea para la investi-
gacion histérica en una ciudad con un
limitado espacio para la practica inves-
tigativa por la precariedad de su mundo
académico y cultural.
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