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El delirio de la identificacion paranoica

Saki Kogure*

Presuponiendo una concepcion levi-straussiana de la identidad (“fondo virtual de referencias
explicativas pero sin existencia real”), se aborda el pensamiento lacaniano para centrar el pro-
blema en las consecuencias narcisistas y paranoicas que surgen en la actual posmodernidad
ante la angustia de no poder asumir ese fondo insondable de las referencias identitarias. EI
hombre neoliberal sin vinculos ni pertenencias, sin mediaciones institucionales con la socie-
dad queda atrapado entre un narcisismo y un racismo paranoicos. Esta actual patologia iden-
titaria presente a nivel individual y también colectivo, hace que un “narcisismo de masas” ca-
racteristico de los “nuevos nacionalismos” que emergen globalmente, sea la causa de un fend-
meno muy actual: las violencias fratricidas, las agresiones de proximidad, las guerras civiles,

luchas de todos contra todos...

Introduccioén: La paranoia entre el indi-
vidual y social

a identidad del ser humano se

construye progresivamente. No

hay evidencia innata que desve-
larfa nuestro género, nuestra pertenencia
a la familia, a una cierta profesion o bien
a una religién cualquiera, etcétera. Esto
significa que la estructura genética de la
identidad no posee mas que una garan-
tia dltima.! Hay siempre un riesgo o de
perder todas las certezas identitarias, o
de encerrarse en el mundo imaginario.

Al nivel colectivo, es posible que la so-
ciedad entera permanezca o regrese ha-
cia el narcisismo. El narcisismo de las
masas es observable en la operacion de
reduccién compulsional de las otras cul-
turas a su propio orden social y cultu-
ral.2 Esta reduccion estd fundamental-
mente destinada al fracaso, que es el
momento de resurgimiento de la agresi-
vidad hacia los otros.

Horkheimer y Adorno estudian esta
producciéon del enemigo [lamandola
“paranoica”. Afirman claramente que el
racismo es similar a la paranoia anali-

*  Doctorante en filosofia y miembro del CPDR (Centro de Filosofia del Derecho) de la Universidad Caté-

lica de Lovaina, Bélgica.

1 Sobre las vacilaciones identitarias cfr. Michel de M’Uzan, Aux confins de l'identité, Paris, Gallimard,

2005.

2 La produccién de la identidad racial llamada « inferior » es uno de los ejemplos de la regresion hacia el
narcisismo de las masas. La critica del pensamiento colonial en Fanon nos parece siempre actual: Franz
Fanon, Peau noire, masques blancs, Paris, Seuil, 1952.
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zando el antisemitismo de su época. Se-
gln los autores de La dialéctica de la Ra-
z6n, la produccién de la raza es consi-
derada como una reduccién de la huma-
nidad a la “violencia desnuda”.3 Un
pueblo que trata de monopolizar la Ra-
z6n cae en la estructura paranoica, que
le permite no concebir la realidad mas
que a partir de su conviccion de la mi-
sion civilizadora. En este mundo, el Pue-
blo tiene siempre razén, puesto que la
realidad no existe mas que para su pro-
pia creencia perversa. Este proceso de
realizacion de su conviccion anima el
odio compulsional (/diosincrasia) contra
su enemigo exterior, que no es finalmen-
te mds que el objeto proyectado por su
propia imagen negativa de la identidad.

Por el hecho de que el paranoico no
logra soportar su objeto de identificacion
producido al interior del aparato psico-
social, proyecta este enemigo imaginario
sobre el objeto exterior, a fin de sacarse
su frustracion y su desgracia. En este ana-
lisis sobre la paranoia, la critica de la
Aufkldrung alcanza una extrema intensi-
dad. Los autores de La dialéctica de la Ra-
z6n muestran aqui que el proyecto de la
Aufklarung encierra en su seno el riesgo
de la produccién del enemigo exterior en
cuanto “raza inferior” por la estructura
cerrada de la paranoia. La densa escritu-
ra de Horkheimer y Adorno destaca que
hay un proceso de racionalizacion per-
versa de los delirios imaginarios de la pa-
ranoia en la sociedad del fascismo.

Esta breve problematizacion de la pa-
ranoia podria aplicarse para criticar el es-

tilo politico actual.# Nuestra sociedad ca-
pitalista, en la cual la “crisis” se ha vuel-
to ordinaria — crisis politica, crisis econ6-
mica, etcétera. —produce también enemi-
gos exteriores a causa del sentimiento de
amenaza. La produccién de enemigos,
que reviste la forma de la guerra o aque-
lla més insidiosa de la inseguridad, se ha
convertido en el motor de la circulacion
econémica del capitalismo. La adverten-
cia de Horkheimer y Adorno nos parece
siempre actual, pues su diagnéstico des-
tapa la duda sobre los mismos conceptos
politicos, como el de autoridad, fuerza,
soberania, etcétera, que pueden derivar
hacia la agresividad paranoica.

Aunque la necesidad de curar la pa-
ranoia en cuanto problema social haya
sido explicitada, nos parece que su ana-
lisis encierra una dificultad de compren-
sién del término “paranoia”, porque no
explica de manera suficientemente clara
el proceso de construccién de esta pato-
logia. Nuestras cuestiones son simples:
;qué es la paranoia? ;qué estructura psi-
quica y social producen los paranoicos?
En Adorno y Horkheimer la critica de la
paranoia se realiza de manera interdisci-
plinar, en la encrucijada de la politica,
de la psicologia o del psicoandlisis. Se-
guiremos su método interdisciplinar e
intentaremos comprender lo que es la
paranoia con ayuda del psicoanalisis la-
caniano.

La eleccién de este autor se impone,
cuando se trata de reflexionar la cues-
tién del vinculo entre la paranoia indivi-

3 Max Korkheimer & Theodore Adorno, La dialectique de la Raison, Paris, Gallimard, 1974, pp 195-298.
4 Richard Hofstadter, Le style paranoiaque. Théorie du complot et droit radical en Amérique, Paris, Fran-

cois Bourin Editeur, 2012.



dual y la paranoia social. En La dialécti-
ca de la Razon la paranoia se presenta a
la vez como problema individual y co-
mo problema colectivo. Este problema
puede resumirse como un problema del
vinculo entre el fenémeno individual y el
fenémeno de la masa, ya tratado por
Freud. La cuestién consiste en saber si la
categoria de paranoia que es inventada
por los psicélogos y psicoanalistas, y
que se aplica a los individuos, puede
mostrarse Gtil cuando se trata de analizar
los problemas de grupo. Creemos que el
sujeto psicético pensado por Lacan nos
ofrece una posibilidad de evitar una cri-
tica de este género. De hecho, los anali-
sis lacanianos sobre la psicosis paranoi-
ca ponen de relieve el hecho de que,
desde el nacimiento, la identidad de los
hombres no se construye nunca de ma-
nera aislada. Para formar el yo y cons-
truir el sujeto, debemos siempre entrar
en relacién con el otro y el Otro. En es-
te sentido, la hipétesis propuesta por La-
can desde los anos 1930 es que el psi-
coandlisis se ocupa de problemas socia-
les. Conviene subrayar de manera muy
precisa que el psicoandlisis lacaniano se
sitGa entre el ambito social y el dambito
individual, y no simplemente en el do-
minio individual.> En efecto, el sujeto tal
como lo entiende Lacan emerge en
cuanto falta en el vinculo entre los dos
ambitos. En este sentido, pensamos que
el sujeto lacaniano hace posible una
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nueva comprension del sujeto, que se
sustrae a la critica clasica del reduccio-
nismo psiquico dirigido al freudo-mar-
Xismo.6

1. La identificacion paranoica entre el
imaginario y el simbdélico

En los afios 1930 Lacan trata la cues-
tién de la paranoia a partir de la teoria
del narcisismo. Utilizando la expresion
“mal entre dos” Lacan muestra el peligro
de la fusién imaginaria entre dos perso-
nas. El problema fundamental del delirio
paranoico reside en la relacién fusional
al otro y en la identificacién de si mismo
en esta relacién. En el primer orden de
Lacan podemos decir que la psicosis pa-
ranoica es una enfermedad imaginaria
del narcisismo, puesto que se encuentra
encerrada en una Unica relacién a su
imagen.

A partir de estas primeras experien-
cias clinicas, Lacan crea la teoria del es-
tadio del espejo, que clarifica la razén
por la cual el problema de la paranoia
consiste en una relacion con el otro y su
construccion de la identidad. El concep-
to de estadio del espejo es introducido
primero en 1934 en el seno del psicoa-
nalisis lacaniano. Después en el texto ti-
tulado “El estadio del espejo como for-
mador de la funcién del Yo”.” Esta teoria
es elaborada a partir de la reflexién so-
bre la dimensién simbdlica. Aqui el esta-

5 Nos parece que Lacan no ha elegido al azar el término “personalidad” para el titulo de su tesis doctoral
sobre la paranoia — De la psychose paraoniaque dans ses rapports avec la personalité -. De hecho la in-
vencion de la nocién de “personalidad” entre 1880 y 1914 tenia la finalidad de articular el dominio in-
dividual y social. Para mejor comprender este tema cfr. Marcel Gauchet, “Personne, individu, Histoire du
sujet et théorie de la personne, Rennes, PUR, 2009, pp. 11-22.

6  Yannis Stavrakakis, Lacan & the Political, London and New York, Routledge, 1999, pp. 3-4.

7 Jacques Lacan, « Le stade du miroir comme formateur de la fonction du Je », en Ecrit, Paris, Seuil, 1999.
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dio del espejo consiste en un proceso de
construccion del yo en una relacién
imaginaria a un objeto y en el pasaje ha-
cia la construccién del sujeto por la
adopcién del orden simbélico, es decir
el vinculo social e histérico. Dicho de
otra manera este estadio consiste en un
proceso que articula la identificacion
imaginaria del yo y la identificacion sim-
balica del sujeto.

Durante este periodo Lacan introdu-
ce el término “simbdlico”, que crea una
ruptura en el psicoanalisis lacaniano en-
tre antes y después de 1949. Este cambio
resulta de la lectura del articulo de Lévi-
Strauss publicado en 1949.8 Lévi-Strauss
afirma la proximidad entre la cura cha-
manica y la cura psicoanalitica por el
hecho de la “eficacia simbdlica”; y des-
taca que el proceso de curacién de los
psicoanalistas es el inverso utilizado por
los chamanes: los primeros escuchan a
los pacientes para construir cada historia
individual, mientras que los chamanes
cuentan mitos sociales para poner or-
den, simbolizar, los innombrables sufri-
mientos de los enfermos, inscribiéndolos
en el contexto total de un mito.? Sin em-
bargo, aunque hay diferencias entre lo
individual y lo social, el rol pasivo y el
rol activo, un punto comin se mantiene
entre ellos, y es que tanto los psicoana-
listas como los chamanes pueden curar
los enfermos gracias a la misma estructu-
ra de simbolizacion de los sufrimientos,

(1958: 225). En este sentido, el problema
del que se ocupan los psicoanalistas re-
side en el lenguaje que es construido
histéricamente en la sociedad.
Volviendo a la cuestién de las psico-
sis conviene preguntarse lo que hay que
simbolizar en el caso de las psicosis. Se-
gln Lacan es la imagen del cuerpo.'0 Es
porque los psicéticos no llegan a cons-
truir una totalidad del cuerpo sin fusio-
nar con su imagen. Su cuerpo esta des-
pedazado o disociado y esto incluso
cuando se han hecho adultos. Esto no
significa que la unidad del cuerpo existe
desde el principio para el ser humano.
Su idea genética nos muestra que no hay
primero armonia en el hombre, sino que
ésta es producida mas tarde para ser fi-
gurada. En este sentido la necesidad del
estadio del espejo en el caso de los ni-
fos reside esencialmente en el problema
de las experiencias vividas propias a la
corporalidad de los nifios. Al nacer los
nifilos conservan una fuerte sensacion de
fusién con su madre. Pero a partir de la
edad de 6 meses, comienzan a perder
esta sensacion. Por eso, desde los 18
meses los niflos comienzan a construir
una unidad de si mismos en el espacio.
Durante este periodo la angustia del
“cuerpo cuarteado” predomina en ellos.
Es como si su cuerpo se encontrase frag-
mentado. Conviene subrayar que se tra-
ta de un periodo, siempre muy corto du-
rante el cual el mundo exterior no es to-

8  Para mejor comprender la relacién entre Lévi-Strauss y Lacan cfr. Robert Georgin, De Lévi-Strauss a La-

can, Paris, ECRITS / CISTRE, 1983.

9 Claude Lévi-Strauss, “Lefficacité symbolique”, en Anthropologie Structurale, Paris, Plon, 1958, pp. 220.

10 El problema de la disociacién del cuerpo vivido, en cuanto imagen del cuerpo en los psicéticos es ana-
lizado por Gisela Pankow, L’/homme et sa psychose, Paris, Aubier-Montaigne, 1969, pp. 14-15.

11 Jacques Lacan, Le séminaire Ill (1955-1956): Les psychoses, Paris, Seuil, 1981, p. 168.



davia construido por los nifios.! Ven su
mano, su pierna, etcétera pero no son
conscientes de la unidad de su cuerpo.
Pueden construir visiblemente la totali-
dad de su propio cuerpo, cuando se mi-
ran en un espejo. Segln Lacan este yo es
el yo-ideal (Yo-ideal) en el sentido en
que el yo es todo poderoso en la fusion
con su madre y donde, por esta fusion
procura una unidad a la imagen del
cuerpo para los nifos.

En general, este momento narcisista
no dura mucho tiempo, porque la totali-
dad no existe mas que en la imagen es-
pecular. Mds precisamente, el yo no es
mds que imagen, y esta relacion entre
las dos imdgenes no es mds que un fan-
tasma — lo que es interesante en Lacan es
que en realidad el yo también es una
imagen y no una substancia. Hay siem-
pre un desfase entre el yo y la imagen
del yo en el sentido que es imposible Ile-
gar a ser uno. Este desfase evoca un con-
flicto entre estas dos imagenes. El pro-
blema reside en saber cudl es el verda-
dero sujeto, yo o el yo en la imagen.

A fin de comprender mejor este con-
flicto entre yo y “yo” en cuanto otro,
conviene subrayar que el momento del
estadio del espejo es también el de la
identificacién con el ser mas semejante
al sujeto. Tal es el caso no sélo entre her-
manos sino también entre los individuos
del mismo sexo (entre una hija y una
madre, un hijo y un padre). Lacan sefia-
la que “este momento en que termina el
estadio del espejo inaugura, por la iden-
tificacion a la imagen del semejante y el
drama de la envidia primordial (...) la
dialéctica que desde entonces vincula el
yo a las situaciones socialmente elabora-
das” (1999: 97). Segln Lacan es a partir
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de este momento que la agresividad pa-
ranoica nace, pues ahi tenemos el con-
flicto entre el yo y el otro en cuanto yo
ideal, cuya relacién se construye, para
que el enfermo tenga un lugar en el
mundo. Se trata de un conflicto perma-
nente. Los nifios pueden obtener la uni-
dad de su cuerpo gracias a su otro espe-
cular, y en este sentido una relacién de
fuerzas estd ya determinada. Los nifos
se alienan por si mismos para obtener la
totalidad de su cuerpo.

Para salir de este estado de sufri-
miento de la alienacién del yo por el
“yo”, conviene introducir segln Lacan el
orden simbélico. En general los nifos lo-
grar entrar en él y construir el yo social a
partir del lenguaje, mientras que los psi-
céticos fracasan en esta construccion del
yo simbdlico. Lacan destaca que siem-
pre hay una falta en la emergencia del
sujeto, pues en la medida en que su to-
talidad no se completa mas que a través
de la imagen, nunca es totalmente idén-
tica a si mismo. Este descuadre debe ser
llenado por algo, puesto que, en caso
contrario, sera preciso vivir siempre en
la angustia del cuerpo social desmem-
brado o en una relacién conflictiva con
el otro. Es precisamente el orden simbé-
lico, el que permite salir de esta relacién
imaginaria conflictiva.

Los nifios descubren que existen nu-
merosas relaciones, a través de las cua-
les puede situarse en el seno de la socie-
dad, pero esto no significa que pueden
insertarse de cualquier modo, pues hay
un orden en el mundo. De hecho, gra-
cias a esta adaptacion, a la imposibili-
dad de realizar una totalidad del sujeto
por la imagen, este mismo sujeto puede
establecer su identidad en la sociedad



114 Saki KoGure / El delirio de la identificacién paranoica

sin caer en una fijacién a la Gnica rela-
cion imaginaria entre el amo vy el escla-
vo. Mientras que en el caso de la psico-
sis confunden el Yo-ideal y el ideal del
yo.12 Creen que la imagen semejante
(Yo-ideal) en la dimensién narcisista que
permite darles la unidad del yo es igual
al ideal del yo, que debe situarse en la
dimension simbdlica. En esta fusion, el
ideal del yo simbélico no funciona en
cuanto tal, pues el Yo-ideal narcisista en-
cierra a los psicéticos en la relacion en-
tre el si mismo inferior y el si mismo
idealizado superior.

2. El rechazo (forclusion) del Nombre-
del-Padre

Una cuestion se impone: jpor qué
los paranoicos no logran salir del mundo
imaginario? Lacan ha dado ya una pri-
mera respuesta a este interrogante con
su teoria del estadio del espejo: pasar de
la formacion del yo a la construccion del
sujeto se revela un fracaso, debido a la
estructura narcisista. Esta respuesta no se
manifiesta aun suficiente, pues podemos
preguntarnos cémo el paranoico no esta
en condiciones de adoptar el orden sim-
bélico. Para encontrar una respuesta a
esta cuestion, examinemos el origen del
fracaso paranoico del pasaje hacia la
construccion del sujeto, del que Lacan
habla en su tercer seminario en 1955 y
1956 titulado Las Psicosis.

sEn qué consiste la causa de la psico-
sis? Lacan declara que su causa reside en

el no-funcionamiento del inconsciente.
En el caso de las psicosis el inconsciente
estd como la conciencia en la superficie,
lo que significa que el inconsciente no
funciona ya como inconsciente. De he-
cho, el inconsciente sélo puede funcio-
nar cuando es Un-bewusst, es decir
cuando representa un caracter negativo
respecto de la conciencia. Cuando se le
rechaza una experiencia, ésta vuelve. Es
el efecto de la denegacion (Verneinung):
un sujeto ha tenido una experiencia trau-
matica y la rechaza para que no entre en
su mundo simbélico, sin embargo la ex-
periencia permanece en el inconsciente
y regresa bajo la forma de sintoma.

El problema de la psicosis se muestra
diferente. No se trata de rechazo en el
inconsciente, sino de rechazo del mismo
inconsciente. Mas precisamente hay una
falta de significante primordial en los psi-
coticos. Debemos a Lévi-Strauss la tema-
tizacién de este tipo de significante en
1950, en cuanto significante primordial,
a partir de la nocién de mana, que Mar-
cel Mauss ha situado en los origenes de
la magia, que en si misma es vacia pero
puede recibir cualquier sentido.13 Este
exceso de significante respecto del signi-
ficado funciona en cuanto pivote de las
redes sociales al interior de un grupo,
que hace posible la constitucién de una
creencia. Utilizando la definicion lévi-
straussiana del significante primordial,
Lacan califica a su vez de forclusion la
falta de este significante en el caso de los

12 El problema de la regresion del ideal del yo al Yo-ideal al nivel social es analizado en detalle por Jacques
Roisin, “Hypothése sur le fanatisme barbare”, Revue Francophone du Stress et du Trauma, n. 8, 2008,

pp. 129-135.

13 Claude Lévi-Strauss, “Introduction a l'oeuvre de Marcel Mauss”, en Marcel Mauss, Sociologie et anthro-

pologie, Paris, PUF, 1973, XLIX.



psicéticos, traduciendo asi el término
freudiano de Verwerfung (rechazo).

“;De qué se trata cuando hablo de
Verwerfung? Se trata del rechazo de un
significante primordial en las tinieblas
exteriores, significante que faltaria a este
nivel. He ahi el mecanismo fundamental
que supongo a la base de la paranoia. Se
trata de un proceso pri-mordial de exclu-
sién de un interior primitivo, que no es-
ta dentro del cuerpo, sino del de un pri-
mer cuerpo de significante”.

Este significante primitivo es califica-
do por Lacan como Nombre-del-Padre:
“Para que la psicosis declare, es preciso
que el Nombre-del-Padre, rechazado,
nunca vivido en el lugar del Otro, sea
convocado en oposicién simbdlica al
sujeto” (1966: 577). A fin de clarificar la
expresion “Nombre-del-Padre”, o este
significante primitivo, tentemos de exa-
minar el “esquema L” que Lacan introdu-
ce en 1954 en la teoria freudiana de Edi-
po.# Recordemos la formacion del yo a
través del estadio del espejo. El yo (a) se
forma en una relacion al otro (a’) en
cuanto imagen del yo. Se trata de una
primera identificacién del yo. El yo y el
otro son como gemelos, siendo su rela-
cién la del amo vy el esclavo. Se conec-
tan directamente uno al otro sin discon-
tinuidad en el mundo imaginario. He-
mos visto que esta relacién imaginaria
ofrecia un arquetipo para que un sujeto
pudiese relacionarse a los otros sujetos
en la sociedad. Si podemos salir del
mundo imaginario, corremos el riesgo
de sufrir a causa de un encierro en esta
relacion amo-esclavo.
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ESQUEMA L:

Lacan explica que se trata también de
un momento de produccién del deseo de
un nifo hacia su madre. Los nifios tratan
de encontrar una unidad con su madre,
identificandose a ella por medio de una
imagen. Sin embargo, como hemos visto,
el nifo permanece en un estado de sufri-
miento que caracteriza la alienacién. Por
eso necesitamos otro eje, este simbdlico,
entre el Otro y el sujeto. El problema de
las psicosis debe constituirse como Otro
que no estd ahi. Por eso el sujeto no pue-
de hacerse el sujeto del inconsciente,
pues se conecta al yo que no es el suje-
to, que desea volver al vinculo con su
madre. El problema es que el Nombre-
de-Padre, que debe ser situado en el lu-
gar del Otro, es rechazado por el sujeto.
El Nombre-de-Padre es una ley que pro-
hibe a los nifios desear a su madre, es de-
cir desear encontrar una unidad del yo.
El sujeto debe ser construido a partir de
la identificacion a la falta — y no de la
identificacion con su madre; el sujeto se
construye a partir de la aceptacién de la
imposibilidad de llegar a ser un Sujeto to-
tal. Lo que Lacan llama “castracion”.
Hay que destacar que el Nombre-del-Pa-
dre no es una funcién negativa, sino tam-

14 El “esquema L” es introducido durante la leccién del 25 de mayo 1955.
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bién positiva, pues produce un nuevo ti-
po de deseo, que acepta y ama las dife-
rencias respecto de si mismo.

No basta aqui comprender las psico-
sis en funcion de un pasaje entre Imagi-
nario y Simbdlico. La paranoia es enten-
dida de hecho a partir de 1955 como un
problema lacaniano de tres mundos:
Imaginario, Simbdlico y Real (1981: 95).
El Real es un mundo que no es la reali-
dad de la que se habla. Es mas bien un
mundo en un estado de confusiéon o
caos total sin ningln orden. A partir de
los afios 1960 Lacan define mas precisa-
mente lo Real como una herida innom-
brable del traumatismo en torno al cual
el Inconsciente gira para dominarlo.!>
Estd ahi como un agujero negro. Cuando
Lacan habla de la forclusion del signifi-
cante primitivo nos preguntamos a don-
de la rechaza el sujeto. Lacan quiere de-
cir que el sujeto lo rechaza en el mundo
real. La idea lacaniana es que nunca se
puede vivir en lo Real porque es dema-
siado angustiante. Por eso el funciona-
miento del inconsciente por rechazo y
por comprensién se vuelve necesario
para los hombres. Necesitamos de cier-
tas ilusiones para no caer en el mundo
Real. En el caso de las psicosis, a causa
de la falta del Nombre-del-Padre, el
mundo imaginario y el mundo real se
rencuentran. El sujeto debe soportar esta
gran angustia que consiste en concebir
lo Real, para evitarlo, debe ser depen-
diente y obediente a su amo (su otro). En
este sentido podemos decir que la para-
noia es una solucién psicética para evi-

tar la angustia frente a lo Real.

Aunque Lacan considera que es im-
portante reintroducir la funcién del
Otro, y mds precisamente la del Nom-
bre-del-Padre, para curar a los paranoi-
cos, estos conceptos no nos parecen to-
davia claros. Cabria desconfiar de estos
términos y plantearnos las siguientes
cuestiones: ;por qué Lacan utiliza la ex-
presién Nombre-del-Padre? La teoria la-
caniana del Nombre-del-Padre ;no en-
cierra al sujeto en una estructura de tipo
edipico nino-papa-mama? Nos parece
que el Nombre-del-Padre no debe ser
considerado como el Amo. Hemos visto
que la relacién entre amo y esclavo exis-
te en la relacién imaginaria. Nos pregun-
tamos qué significa el Nombre-del-Pa-
dre. “Es evidente, responde Lacan con
exactitud, eso nada quiere decir”. De
hecho, esta respuesta debe comprender-
se en sentido propio. El Nombre-del-Pa-
dre no esta asociado a una significacion
particular, pues es un vacio en cuanto
marco o lugar a través del cual el sujeto
del inconsciente se relaciona con el
mundo exterior. Es una primera falta con
la que el sujeto puede estar formado. Es,
seglin Lacan, “el significante que en el
Otro, en cuanto lugar del significante es
el significante del Otro en cuanto lugar
de la ley” (1966: 583).

Esta cita muestra que el primer signi-
ficante no es verdaderamente un signifi-
cante, como los otros significantes aso-
ciados a sus significados. Se trata mds
bien de un lugar vacio, en el sentido en
que el primer significante crea un lugar

15 Jacques Lacan, Séminaire XI (1964): Les quatres concepts fondamentaux de la psychanalyse, Paris, Seuil,

1973, p.59.



donde los significantes pueden articular-
se a los otros significantes. Segdn Lacan,
este lugar vacio es enunciado por la es-
cena de la impronunciabilidad del Nom-
bre de Dios.16

Esta imposibilidad de decir el nombre
aparece mas tarde por medio de la trans-
formacién de la expresién “Nombre-del-
Padre” en singular a “nombres del padre”
en plural. En noviembre Lacan da un se-
minario titulado Los nombres del padre.
En realidad el Nombre-del-Padre es ya
una pluralidad, en el sentido que no se
puede pronunciar el nombre Gltimo, pues
el nombre es siempre “un nombre de
nombre”, es decir una metafora. Esto es
claro, cuando pensamos en la imposibili-
dad de decir quién soy yo. Nunca pode-
mos decir exactamente quienes somos.
Pero nos nombramos en torno a la impo-
sibilidad de decir yo. Lacan declara: “Yo
soy lo que yo soy es un hueco. Es de ahi,
por un movimiento inverso — ya que un
hueco, si creéis a mis pequefios esque-
mas, un hueco turbillona, mas bien engu-
lle. Ademas hay momentos en que escu-
pe, squé escupe? El nombre. Es el padre
como nombre” (RSI, 15 abril 1975).

El Nombre-del-Padre existe asi en el
lugar de un hueco, que se sitGa en el
mundo real, el mundo irrepresentable y
por consiguiente aterrador. Funciona co-
mo “punto de capiton” que bloquea el
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acceso directo a lo Real y que permite
dar un orden, en cuanto pivote, a los tres
mundos, Imaginario, Simbdlico y Real
(1981: 304).

Ahora nos preguntamos cémo el Otro
se transforma en el caso de la paranoia.
Slavoj Zizek, en una introduccién a La-
can, explica que cuando el Nombre-del-
Padre no funciona y que lo Real comien-
za a aparecer, los psicéticos se vuelven
ellos mismos el significante vacio y se
presuponen “Otro del Otro” para encon-
trar una solucién y no dejarse invadir por
lo Real.'” Ahora bien, como la relacién
entre el Otro (el psicético mismo) y el
“Otro del Otro” es finalmente la misma
relacion que entre el yo y el “yo” imagi-
nario, los psicéticos contintian soportan-
do la relacion del amo y del esclavo. Se
trata de una repeticién, no en el mundo
imaginario, sino esta vez en el Real. El su-
jeto paranoico se considera como una ca-
ja vacia, la sombra o el cadaver, y su
“Amo”, a saber su Otro del Otro le habla
y le manipula sin cesar (1981: 91).

El “Otro del Otro” significa la defor-
macién del Otro. Segin Lacan, el gran
Otro debe permanecer en cuanto lugar
de la palabra y lugar de la verdad, mien-
tras que en el caso de las psicosis, los in-
dividuos crean este lugar como siendo el
ser que garantiza la verdad que “yo
pienso que yo soy”.18 El “Otro del Otro”

16 Giorgio Agamben subraya que la imposibilidad de pronunciar el nombre de Dios crea el acontecimien-
to del lenguaje. “Pronunciar el nombre de Dios significa comprender esta experiencia del lenguaje, don-
de es imposible separar el nombre y el ser, las palabras y la cosa (...) Se trata ante todo de una experien-
cia de lenguaje (de un decir hoc ipsum quod dicitur) y esta experiencia es la de la fe” (Le sacrement du
langage. Archéologie du serment: Homo sacer, 1ll, 3, Paris, Vrin, 2009, p.82.

17 Slavoj Zizek, Looking Awry. An introduction to Jacques Lacan through Popular Culture, London, Massa-

chusetts Institute of Technology, 1991, p.18.

18 Jacques Lacan, Le desir et son interprétation. Séminaire 1958-1959, Paris, I’Association freudienne inter-

nationale, 1996, p.327.
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como Dios oculto no debe existir segiin
Lacan. La cuestién es saber cémo pode-
mos reintroducir el lugar vacio del poder
sin que el sujeto mismo caiga dentro, un
lugar que nos permite mantener la aper-
tura a la contingencia.

Conclusion: La critica de la identifica-
cion paranoica en la sociedad contem-
poranea

En el marco de este trabajo hemos se-
guido los andlisis de la paranoia en el pri-
mer Lacan. A fin de abrir la posibilidad
del uso de la teoria lacaniana de la para-
noia en la filosofia politica, podemos
desde ahora volver al diagnéstico de
Horkheimer y Adorno en referencia al
fascismo de los anos 1920 y 1930. En
efecto, la légica del fascismo mismo no
parece poder ser considerada como igual
al delirio paranoico. Esto significa que ni
el racismo, ni el fascismo, ni el totalitaris-
mo son directamente paranoicos, pero
sus ideologias atraen fuertemente a hom-
bres que estdn en busca de una solucién
milagrosa. Sostenemos que la forma pa-
ranoica de la identificacién a un cierto
rol social no es finalmente mds que una
contra-identificacién en la medida que el
sujeto queda en estado de peligro de “ser
desmembrado”, lo que quiere decir el
“rechazo de la identidad”.19

El problema socio-politico de la pa-
ranoia reside asi en la imposibilidad de
enfrentar la realidad social y politica a
causa de la angustia y del encierro en

una relacion determinada. Aparece aqui
una negacion de la realidad y una fuga
hacia un mundo imaginario ideal, que
impide consagrarse a un trabajo concre-
to sin descartar la dimensién propia del
sufrimiento social.

En este sentido podemos retomar el
problema de la falta de reflexién en el
anti-semitismo tal como ha sido analiza-
do por Horkheimer y Adorno, quienes
afirman que el exceso de coherencia
propio a la argumentacién paranoica no
significa mas que “la debilidad del pen-
samiento mismo” (1974: 203). El para-
noico no se interesa en comprender el
estado de las cosas ni a mejorar una si-
tuacién social problematica, pues trans-
forma a los otros en enemigos, a fin de
poder proyectar su desgracia sobre ellos.
El paranoico no tiene “dudas” sobre su
pensamiento o su accién y su objetivo
no es construir un mundo con los otros.
De hecho, para un paranoico los otros
no son mas que instrumento, que utiliza
para desprenderse de su angustia, con-
vencido que su accion es la “mejor” de
todas las acciones posibles. A la luz de
estos analisis podemos sostener que el
racismo no nace en el fondo de un pen-
samiento racional, sino al contrario tiene
como causa una légica del absurdo.

En nuestra sociedad democratica las
discriminaciones racistas estan prohibi-
das a nivel juridico. Sin embargo, al ni-
vel de la accion cotidiana y politica fun-
cionan perfectamente bajo la formula fe-
tichista “yo sé bien, pero con todo”.20

19 Julia Kristeva, « Le réel de I'identification», en Les identifications. Confrontation de la clinique et de la
théorie de Freud a Lacan, Paris, Denoél, 1987, p.50.
20 Octave Mannoni, “Je sais bien, mais quand méme...”, en Clefs pour I'imaginaire ou I’Autre Scéne, Paris,

Seuil, 1969, pp.9-13.



Podemos encontrar numerosos ejemplos
para ilustrar esta observacién: “yo sé
bien que un extranjero es un hombre co-
mo nosotros, pero con todo prefiero co-
mo propietario arrendar mi apartamento
a un hombre que tiene mi misma nacio-
nalidad”; “yo sé bien que un extranjero
es una persona simpatica como noso-
tros, pero con todo pienso que la falta de
trabajo que caracteriza nuestra sociedad
se debe a los extranjeros que roban
nuestros puestos”, etcétera. Tras esta for-
mula “yo sé bien pero con todo” hay una
creencia invisible que sustenta la discri-
minacion racial y la estructura bipolar
de la inferioridad y la superioridad. Esta
creencia oculta funciona bajo la modali-
dad de la negatividad del “yo sé bien”.
Dicho de otra manera, esta creencia
opera de modo que incluso sabiendo
que el extranjero es un hombre como
nosotros, al nivel de creencia oculta se
cree lo contrario: que el extranjero es in-
humano.21

Esta creencia puede producir una ac-
cién politica en un estilo paranoico. No
hay argumento racional para entender
por qué uno se siente amenazado frente
a la diferencia y sin embargo esta politi-
ca delirante logra el poder de decision a
partir de una certeza espontdnea y sen-
sacional, construyendo perfectamente el
orden de sus acciones. La paranoia la-
tente existe en nuestra época contempo-
ranea y esta preparada a poner en mar-
cha movimientos racistas, desde que la
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situacién econémica se vuelve alarman-
te. Este estilo politico prepara un lugar
de fuga para el pueblo bajo la forma de
la identificacién paranoica al rol social,
en lugar de confrontar el problema eco-
némico del capitalismo en si.

Para salir de la produccién y repro-
duccién del estilo paranoico en politica,
Lacan después de Freud y del freudo-
marxismo nos propone una entre otras
soluciones posibles. Pensamos que esta
salida puede ser encontrada si se refle-
xiona la dimension del Otro y, mas pre-
cisamente el delirio paranoico propio de
la funcion que ocupa el Nombre-del-Pa-
dre. Lacan afirma que la dependencia de
la autoridad en cuanto garantia del suje-
to ha nacido a causa del rechazo de la
funcién simbélica. A fin de “cuidar” la
identificacién paranoica - la fusion entre
el “yo” y el “otro semejante”, a saber la
regresion del ideal del yo al yo-ideal -,
Lacan muestra la necesidad de introdu-
cir el funcionamiento del significante
primordial, es decir la identificacion
simbdlica.22

La cuestion es saber cémo el Otro
funciona en cuanto lugar abierto, donde
el leguaje, el pensamiento e incluso la
creencia puede ser construida por el su-
jeto sin que este lugar vacio del Otro sea
monopolizado por el Amo paranoico —
“el Otro” no es un sujeto, es un lugar al
cual uno se esfuerza (...) de transferir el
saber del sujeto” (1996:20). Deberemos
igualmente visibilizar mejor los disposi-

21 Slavoj Zizek (Vivre la fin des temps, Paris, Flammarion, 2011, p.32), utiliza la férmula fetichista a fin de

indicar la creencia en la sociedad contemporanea.

22 Lacan habla de la identificacién simbélica a partir de la identificacion al tétem en los Bororo. Cfr. Jac-
ques Lacan, “l'agressivité en psychanalyse”, en Ecrits I, Paris, Seuil, 1999, pp. 116s. A propésito de la
identificacién en los Bororo ver también Christopher Crocker, “Les réflexions du soi”, en L’identité. Sé-
minaire dirigé par Claude Lévi-Strauss, Paris, Bernard Grasset, 1977, pp. 157-184.
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tivos socio-politicos, que capten la rela-
cién paranoica al otro, y criticar la ges-
tion gubernamental de la identificacion
paranoica, a fin de construir una critica
mas solida frente al surgimiento del na-
cional-populismo y del moderno extre-
mismo racial.23
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