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RESUMEN

Localizamos al Ayllu Chutahua, antes de la llegdéalos espafioles, en la nacion
Qaraqgara, junto a otras naciones como los Charkdsyantas, entre otros, al sur del
Lago Titicaca ubicado en lo que hoy es el Depandémele Potosi en Bolivia. Los
espafoles denominaron a estas organizaciones cociuricas y politicas Sefiorios en
razon de que estaban gobernados por Sefiores Ayitareglos, en la mayoria de los
casos, Kuraka que traducido al espafiol quiere dedilayor. Al sistema de autoridades,
de menor rango, en relacion al principal, sell®aba los Kuragkuna, es decir los
mayores. Esta Autoridad tenia el papel de de s@&p rentre las fuerzas superiores
exteriores y los indigenas. En él reposaban téo®ssimbolos de la individualidad o
identidad del Sefiorio, por tanto, tuvo el papeser el recreador simbdlico de la identidad
Qaragara, afio tras afio, desarrollado en el eimtra de un sistema de fiestas religiosas y
paganas. Este papel lo siguié conservando erstens colonial: €l y el territorio que
controlaba se enfrentaron a diversos tipos de ti@darcion territorial, social, cultural y
de sistema de autoridades hasta llegar a ser,nalédutoridad de caracter hereditario y
teocratico, a una autoridad de caracter rotativan vista de que al momento de ser
declarado los derechos liberales republicanosuttadanos libres y fraternos el caracter de
persona Mayor o principal, reconocido como infeea la colonia, fue borrado de la
misma en la promulgacion de la constitucion Palitel nuevo Estado Republicano.

En este ultimo periodo el Kuraka y junto a él lag&gkuna de menor rango mantuvieron
el mismo papel antes indicado pero ahora recreadonenuevo contexto: continuaron
siendo el nexo entre el Estado Republicano y lbgtdnrates del Ayllu, es decir entraron en
reciprocidad, desde su perspectiva, con las dsesaperiores externas. Este pacto solo
fue roto cuando los Ayllus han entendido que eadstrompid el pacto cuando han visto
en riesgo el control de sus territorios como elcpso de ex vinculacion de tierras
desarrollada en el Gobierno de Tomas Frias en 18®&te proceso no afecto al Ayllu

Chutahua en vista de que no hay registro de ello.



El proceso de desarticulacion territorial y cultuwrantinué en el Estado Republicano en
vista de que después de la revolucién urbana d2 ¥ 9os reforma agraria en 1953, llega
a nivel de Ayllu. En primer lugar, el Estado impola organizacion sindical como
herramienta de integracion de los excluidos, hestaentonces, Indigenas en el desarrollo
del Estado negando de esta manera el sistema ded®ades originarias y al llamado a los
Indigenas con el término Campesino para ubicanodaeclase campesina, por tanto
negado también la cultura del Ayllu Chutahua y s@troDentro de un paradigma
integracionista se establecieron politicas de mmgn y desarrollo, para este efecto se
cre0 escuelas para que los ahora campesinos aceettareducacion. Este beneficio
educativo y otros se organizaron en funciéon dedarizacion politica liberal y por tanto se
ubico a los pequefios ranchos que formaban el A@hutahua denominandolos
comunidades: células bésicas de la Organizacidiigaote la Republica de Bolivia. El
proceso de desarticulacién habia llegado al Ayllasplos ranchos ahora comunidades se

organizaron en torno al desarrollo de la escuela.

Para 1994, cuando en Bolivia se realizan las redersociales que es otro intento de
democratizacion del Estado al declarar en la Cioiegbin politica a Bolivia como pais

pluriétnica multicultural y reconocer los derechadturales de los pueblos indigenas
dentro de un paradigma mulicultural, el KurakazgaekAyllu Chutahua hacia ya algunos
afios que habia sido anulado por los habitantes ylla £hutahua debido a una mala
gestion de un Kuraka e influenciados por una sestigiosa que habia entrado al Ayllu.

Asimismo, la comunalizacidon se habia fortificado chmu y practicamente las tres

comunidades, antes ranchos integrantes del Ayllutahua, tenian vida independiente. A
raiz de las reformas sociales arriba mencionadadeyes que operativizaron el proyecto
de pais pluriétnico como la ley INRA y la de pap&cion popular propiciaron la

restitucion del Kurakazgo en vista de que el proass saneamiento de tierras, para el
Ayllu Chutahua, fue a través de la titulacibn d€OE, entonces, requeria de su
representante legal el Kuraka, por esta razéestéuyo el Kurakazgo, ahora con nuevas
funciones: gestionador del saneamiento de tigfrabuscador de capacitacion para el

Ayllu, principalmente.



A partir de una lectura de buscar mejor situacidlitipa y social de lo Ayllus, se inicia en
Potosi y a nivel nacional la reconstitucion deidientidades mayores como el grupo étnico
Chaqui como una respuesta al paradigma multicliltywe solo les reconocia derechos
culturales individuales sir reconocer su caracteteativo y ser politico: la libre

determinacion es un objetivo a conseguir.

En 2010 fue entregado y puesto en vigencia, desgei@ina asamblea constituyente y un
referéndum aprobatorio, la nueva constitucidiitisal de Estado que es el tercer intento y
el deseo, para el movimiento indigena originard® que sea el ultimo que refunde el
Estado resolviendo el problema indigena: territosotonomia y reconstitucion de los

pueblos indigenas como un momento de descolonizasdEstado. En consecuencia, el
Estado Plurinacional resulta ser un proyecto geleetique ser ejecutado para permitir un
horizonte de pode plural compartido y la constricade un pais descolonizado, es decir
un pacto de naciones en donde las naciones reciesi entren en igualdad de

condiciones a la correlacion de fuerzas que prapéti Estado Plurinacional: ese es el
proyecto que es favorable como en ningun lugaa dhiéstoria para los indigenas originarios

y campesinos.

La puesta en marcha del Proyecto de CPE, estdosigrcutada por el sector blanco —
mestizo, el sector indigena sindicalizado, mudesllos presentes en el Gobierno, y los
intereses de las elites dominantes ligados a sesrgansnacionales, en funcién de sus
intereses, a través de la Ley Marco de Autonopri@asiulgado en junio de 2010. De esta
manera, sobre todo en el Caso de las Autonomédgelinas la Ley resulta ser, desde la
vision del movimiento indigena, antagodnica al paiyg de Estado Plurinacional en vista de
por principio la constitucion es descolonizadora €mbargo la ley establece la

organizacion de las Autonomias Indigenas en laaviejganizacion politica de

departamentos, provincias, municipios que pagm italigenas fue precisamente esa
organizacion que desarticulo y no tomo en cuentar¢mnizacion territorial, social y

politica de las identidades mayores como la naQdaragara y grupo étnico Chaqui y este



altimo tiempo al Ayllu Chutahua. Asimismo, esty trunca el proceso de reconstitucion
del Grupo Etnico Chaqui pues no le permite ser Aartoia Indigenas por no contar con la
base poblacional y tampoco permite la consolidad€éInCAOP como nacion Quechua del
departamento de Potosi ya que la Autonomia Indigemagpuede traspasar linderos
municipales, provinciales y mucho menos departéaes) entorpeciendo de esta manera
la rearticulaciébn de la nacibn Quechua como dicempe el Proyecto de Estado
Plurinacional en el art. 30. Tampoco, es tomadawenta el sistema de Autoridades
Originarias en razon de que las mismas, como viemsasi todos los capitulos estan
vitalmente unidos al Ayllu o Grupo étnico Chaqur ger ello los simbolo de identidad y
recreacion de la individualidad étnica. Al respeet Estado, via Ley, impone para la
eleccion de las representaciones indigenas nornraglgmentos liberales sin tomar en
cuenta los usos y costumbres a la hora de eledoriflades en vista de que la elecc#n
un ciudadano un votonegando de esta manera el sentido de colectiddastos pueblos,

derecho establecido en la nueva Constitucion Baliti

De esta manera constatamos que el gobierno maneajecurso plurinacional pero en la
practica no se diferencia casi en nada a las gasitimulticulturalitas propuestas y

ejecutadas en 1994.

Por otro lado, el Kurakazgo posee algunas cafatiters que lo ubicamos en términos de
fortalezas, amenazas, debilidades y oportunidddesara a la posible construccién de la
Autonomia Indigenas en el Municipio de Chaqui. aEston el hecho de que el Ayllu
Chutahua cuenta con los requisitos para ser unn@uata Indigena en vista de que tiene un
gobierno, los Kuragkuna, un territorio donde aeagobernar y re reconocimiento juridico
establecido en el proyecto de Estado Plurinaciobell mismo modo, como organizacion
comunal indigena tiene la experiencia y la dispbddd de entrar con el Estado en
principios de reciprocidad, desde esta visionivardidad no es sindnimo de division, es
decir la autonomia Indigena no es una propuestgaiimada a la division, al contrario
afirma la unidad. EIl proceso de rearticulaciomtes fortaleza a favor del Ayllu Chutahua

en el sentido de que no es una experiencia recieagalecir no es empezar de cero a este



nivel. La amenaza, viene del mismo Gobierno &égade la misma Ley Marco de
Autonomias en cuanto es una Ley antagobnica al proyge estado plurinacional que
trunca las fortalezas antes mencionadas. Lasidid@s que tiene el Ayllu Chutahua ahora
miembro del Consejo de Ayllus de Chaqui se resumia situacién educacional que vive
el municipio de Chaqui. Los resultados obtenidostéeminos de % de analfabetismo,
grado de instruccion no garantizan una participacéficiente en el proceso de
establecimiento de la Autonomia Indigena. Asimisnie debilidad del Ayllu Chutahua,
en todo este proceso, esta relacionada tambiémacsuperficialidad del Kurakazgo que
ahora es vista como una necesidad coyunturalalti legitimidad espiritual porque no se
esta trabajando este aspecto importante en el grad® reconstitucion del grupo étnico
Chaqui. Hablando de oportunidades tenemos queirrefe al Proyecto de Estado
Plurinacional ya aprobado y es una propuesta n@admteresante y nueva que abre la
posibilidad, entre otras, de descolonizacion dévia para construir un pais de poder

plural compartido que esté a favor de de los eteencluidos, los indigenas.

El papel que ha jugado y debe jugar el Kuraka &g g&n el sentido de que si queremos
construir un Estado Plurinacional su fortalecimientsu promocién y su importancia es
fundamental por la relacion que existe entre él Aylu, es decir Kuraka = Ayllu o

viceversa.



AUTORIDAD ORGINARIA Y AUTONOMIA INDIGENA EN EL MUNI  CIPIO DE
CHAQUI
CASO AYLLU CHUTAWUA
(Prov. Cornelio Saavedra - Potosi)
INTRODUCCION

Son mas de 500 afios en los que permanecen todgeides los pueblos originarios en los
andes y mas concretamente en Bolivia; sometidosiaasucesion de amos externos:
primero, los invasores europeos, después las ditropeizantes y por ultimo las clases
dominantes hispanizadas. (Rasnake. 1989). Cindoss&n los cuales se ha intentado
imponer a los pueblos andinos, institucionesmés de organizacion politica, practicas

culturales y formas de ver el mundo que ellos rp&ron en su totalidad.

El Ayllu, considerado como un todo: espacio fisiceeligioso y social donde se ha
manifestado esta continuidad cultural en donde cglep y la autoridad tiene como
principios fundamentales el servicio y la recreac#dcial que hace posible la vida en
Ayllu. Pero esta continuacion cultural, socialpglitica no es el resultado de un
aislamiento con respecto a las élites nacionaladas mecanismos estatales, sino es el

efecto de una larga experiencia de enfrentarlasyicir con ello.

Refiriéndonos a la autoridad originaria, que siguperante hoy en dia en los Ayllus
bolivianos, ha sido y es uno de los aspectosaimastales que permitio la actualidad de
esta forma de comunidad durante los periodos his®ratravesados por Bolivia. Esta
Autoridad, ha sufrido, en el tiempo, transforrnaes que han ocasionando diversas
realidades que casi siempre no han favorecido pueblos originarios, como el presente
trabajo pretende precisar, ya sea en la mantedei&u territorio originario, del sentido de
pertenecia al Ayllu Mayor, defensa de sus derecloblisqueda de justicia y respeto a su
sistema de autoridades. En ese sentido, el hlutahua, sociedad agricola y ganadera,
donde se desarrollé la investigacion, en la actadl ha perdido en gran parte las

caracteristicas propias de este “todo” (Ayllu) n&dlo el papel de la Autoridad Originaria



ha entrado en un periodo debilitamiento en cuantu degitimidad social, politica y
espiritual, pero no por casualidad sino por lasmas arriba citadas y que desarrollaremos,

mas ampliamente, en este trabajo.

También, en esta larga historia, muchos puebigmarios han desaparecido y con ellos
sus autoridades: en principio, al momento devVasion, durante la colonia y la republica
como es el caso de la famosa “Ley de ex vinculadércomunidades” del presidente
Tomas Frias en 1874 (Barnadas, 1990). De iguaéraara raiz del la Revolucion del 52 y
el establecimiento de los sindicatos en las conadgs originarias han reducido en gran
medida el papel de las Autoridades Originariasahelspunto de debilitarlas. Asimismo, la
aparicion de las sectas religiosas jugd un papgloitante en el debilitamiento o

desaparicion de las autoridades como en el caséytial Chutahua.

Asimismo, en 1994 en gobierno asume un paradigmticoitural, a través de reformas
sociales como complemento a las reformas puramesdaOmicas de 1988Hernaiz y
Pacheco, 2001)reconociendo en la CPE ha Bolivia como pais @loico y multicultural y

el reconocimiento constitucional de las Autorida@eginarias a través de la ley INRA,
por ejemplo, es de suma importancia porque lo$/gwe colocar como sujetos historicos
gue siguen y deben seguir manteniendo la vigerekstbs pueblos originarios en Bolivia
y el mundo: plantedndoles solamente la continumatliral, por tanto reconociendo su
dimension cultural y étnica, negando, de estaem@nsu dimension politica y territorial
pues considera al Ayllu como tierras comunitariasodgen (TCOs). A partir, de este
contexto se habla también de una Reconstitucida tteentidades Mayores como el grupo
étnico Chaqui en el dmbito municipal, departanegtanacional, orientado a la
Autonomia como paradigma de lucha para el ejerdeida libre determinacion de estos
pueblos y como respuesta a la politica multiculitarglel Estado, en acuerdo a Burguete
(2010).

De la misma manera, en febrero de 2010 el gobientrego la nueva constitucién politica

del Estado en la que establece que Bolivia es sad&sPlurinacional con Autonomias.



Este hecho es un evento histérico en donde el idesafconstruir instituciones publicas
pluralistas y una sociedad organizada en una ld@gsaolonizadora y descolonizada. Por
ende, es un proceso y a la vez es un hecho corcoetplejo que corresponde a una etapa
histérica transitoria entre el neocolonialismo ypgsible devenir u horizonte de sociedad
Estado Pluralista del poder compartido y por tamtd-neocolonial (Mamani, 2009).

El cdmo se esta ejecutando el Proyecto de Estadtin&tional esta regido por la Ley
Marco de Autonomias, promulgado en junio de de020@locumento que desde ya es
cuestionado por el movimiento Indigena Originagpresentado por el CONAMAQ, del
cual es parte el CAOCH en donde ubicamos al Ayhut&hua como célula basica de esta
organizacion, por ser antagonica al proyecto dedss plurinacional: puntos de

divergencia entre el gobierno y el movimiento irhig que desarrollaremos en este trabajo.

Esta Ley propone dos vias de conversion de lasi@omunitarias de origen (TCO), ahora
Territorio Indigena Originarios y Campesino (TIOC), autonomia indigena originario y

campesino (AIOC): la via TIOC y la Municipal. Larpera via es, segun el movimiento
indigena, el camino coherente con el Estado Rlciomal y la segunda representa la
postergacion de los derechos fundamentales conderetho a la libre determinacion a
través del ejercicio de la Autonomia, como paradigia lucha de los pueblos indigenas
(Burguete, 2010), vy el, posible, truncamiento gebceso de reconstitucion de las
identidades mayores como es el caso del grupooé@iaqui, del cual es parte el Ayllu

Chutahua y el cual desarrollaremos en nuestro jrabde cara a la consolidacion de la

nacion Quechua, Aymara, Guarani, entre otros.

Siendo el primer caso o el segundo y dando a &cidel vital entre Ayllu = Kuraka o
Kuraka = Ayllu por su condicion de recreador sintmwlde la identidad y unidad
socioecondmica, politica y cultural de los Ayl({lgasnake, 1989), nos preguntamos ¢ Cul
fue el rol histérico del Kuraka en la vigencia d@llu Chutahua hasta nuestros dias? y, en
consecuencia, ¢cual va a ser el rol de la Autdridaginaria el Kuraka y junto a €l los

Kuragkuna de menor rango en todo este proceso8olidacion del grupo étnico Chaqui y



el establecimiento de la Autonomia Indigena. Asint, nos preguntamos ¢esta en la
capacidad de asumir los desafios antes sefialagtogin contexto en donde pareciera se
esta distorsionando la interpretacion del Proydet&stado Plurinacional?.

Para respondernos a estas preguntas enmarcamdsanngsstigacion dentro de una
metodologia de investigacion participativa y reviabora (IPR) y hemos utilizado como
método el estudio de caso. Pero, dado a las miEgygque nos hemos planteado vimos la
necesidad de ubicar la metodologia utilizada desetdEnfoque Histérico Cultural Logico,
el cual desarrollaremos mas adelante, que trawgun Juan San Martin (1997), de

comprender a una sociedad indigena, y otrosu éingension historica, actual y futura.

En este sentido, desarrollamos, nuestra pesquisaiatro capitulos a la luz del Marco
Tedrico construido en un primer momento: el primeresta relacionado a estudiar,
revisando la historia, el papel de la Autoridadg@aria, el Kuraka, en la vigencia del
Ayllu Chutahua hasta nuestros dias; el segunéme tque ver con conocer la situacion
actual de la Autoridad Originaria a raiz de lasmefas sociales de 1994; el tercer capitulo
esta centrado en saber los avances en el tema @spaaciones de los Indigenas en el
derecho a la Libre Determinacion a través del gjerale la Autonomia, ahora en un
contexto de Estado Plurinacional ejecutado por enddila Ley Marco de Autonomias. El
cuarto capitulo esta referido, siguiendo el espitel enfoque utilizado, a vislumbrar el
futuro analizando por ejemplo las potencialidadelesafios de la Autoridad Originaria en
la construccién de la Autonomia Indigena en el Mipio de Chaqui y, finalmente,
concluir nuestra investigacion con las conclusiogeeecomendaciones a partir de lo

investigado.

Por lo anteriormente expuesto, el presente trat@jovestigacion persiguio los siguientes
objetivos:



Objetivo general

Conocer cudl es el papel histérico y actual de déoAdad Originaria en la vigencia del

Ayllu Chutahua y en la construccién de la Autonointiigena en el Municipio de Chaqui.

Objetivos especificos

- Conocer el papel de la Autoridad Originaria erVlgencia del Ayllu Chutahua en el

Municipio de Chaqui, a través de revisar la hiator

- Saber, cual es la caracteristica y papel de iestitucion politica originaria en la
actualidad en el Ayllu Chutahua en el nuevo cowotelet Autonomias Indigenas que vive el

municipio de Chaqui.

- Vislumbrar, potencialidades y desafios de lagoAdades Originarias en el Ayllu
Chutahua en el proceso de construccion de Autonbrdigena que pude desarrollarse en

el municipio de Chaqui.

Hipotesis

Dado a que existe un lazo vital entre Kuraka y @ylexiste, por tanto, un vinculo capital
entre Kuraka y Autonomia Indigena, de ahi se @eslerel hecho de que si se establece un
Municipio Indigena, en el Municipio de Chaqui, yHa posibilidad de debilitar e incluso
desaparecer la identidad Chutahua, la ldentidai¢d&Chaqui y por tanto vaciar de sentido
el proyecto de Estado Plurinacional, porque efgganista de un municipio es y ha sido el
Alcalde.



METODOLOGIA.

Ubicacion del Ayllu en estudio

Geograficamente, el Ayllu Chutahua, se encuerd@ahel sur este del departamento de
Potosi, concretamente en la provincia Corneliov&dra en el municipio de Chaqui: desde
1863 forma parte del Canton Chaqui. Asimismo, resde los nueve Ayllus vigentes en el

indicado municipio.

Segun la lectura de los mapas cartograficos sa sittre los 19° 30’ y 19° 45’ de latitud
sur con respecto a la linea del Ecuador y a 10s365°y 65° 45’ de longitud oeste con

referencia al meridiano de Greenwlith

Clima

El territorio de los Chutahua comprende una sugerfie 932 hectareas aproximadamente,
dispuesto en un rango de 3000 a 4000 m/s/n/masefaldas de los cerros que conforman
la cordillera del Kharikhari. Siguiendo la clas#dcion climatica de Tornwhaite,
predominan los tipos climéticos semi - aridos secaisub humedo seco, la temperatura
promedio fluctia entre 13° y 19° C. Para el periagdcola 1991 - 92 para el Cantén
Chaqui alcanz6 una precipitacién pluvial de 444, msiendo la precipitacion anual
promedio para 10 afios de 440.20 mm. La épocéudad comprende de noviembre a
abril, periodo donde se concentra el 95 % de lasipitaciones anuales. Los vientos son
variables, con una velocidad de hasta 50 kiloreepor hora. La humedad relativa
ambiente varia entre 40 y 70 %. Las granizadasladhs son frecuentes en los meses de
mayo Yy julio (PDM, 1999 - 2003).



Recursos Humanos.

Basado en los resultados obtenidos, en el PlaDedarrollo Municipal, en 1998, del
municipio de Chaqui, el Ayllu cuenta con tres comdades principales: Chuquicayara,
Chutahua Centro y Cantuyo. La primera cuenta gofarilias, la segunda, con 122 y la
tercera comunidad con 138 familias, haciendo tel 807 familias y una poblacion total
de 1577 habitantes, aproximadamente (PDM — 12893).
Figura N° 1

MAPA DE UBICACION DEL AYLLU EN ESTUDIO
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Fuente: Plan de Desarrollo Municipal, PDM 1999 — 2003.

14 plan de Desarrollo Municipal, PDM 1999 — 2003.



METODO

Son dos aspectos importantes que nos llevaronaardiasr una metodologia que estuviese
inscrita dentro de una “Investigacion ParticipatRavalorizadora”, la cual, segun San
Marin (1997), tiene el rol de generar conocimigyltorevalorizar saberes locales basados
en la confianza y el didlogo intercultural entre &xtores locales y externos, encaminado a
apoyar la vigorizacion de las capacidades de aséod#lo. EIl primer aspecto, esta
relacionado a la problematica y objetivos del tf@bgy, el segundo aspecto tiene que ver
con el hecho de que nuestra pesquisa estuvo m@@alezaun contexto de reconstitucion de
la ldentidad Etnica Chaqui, es decir que cualgingestigacién que se hiciese en el
municipio de Chaqui tenia que llevar a los hab@ardel Ayllu al conocimiento de su

historia, pensarse hoy y ver por donde teniarcqoenar.

En consecuencia, el método utilizado en el prestabajo es el Estudio de Caso que,
desde la perspectiva de Espinoza (2000), haceenefa al estudio dirigido a un conjunto
de personas, en el proposito de comprender @ githl de la unidad individualizada,
correspondiente a ese grupo o institucion socialaces el caso de la Autoridad Originaria
en el Ayllu Chutahua. Como meétodo examina y anatma mucha profundidad la
interaccion de los factores que generan efectoarg pu desarrollo utiliza informacién
cualitativa y cuantitativa. Asimismo, hace érdasn el trabajo empirico y por otro

requiere de un marco tedrico para analizar e irgeaplos datos recolectados.

Por otro lado, el objeto de nuestro estudio esuekazgo o el sistema de Autoridades
Originarias del Ayllu Chutahua, pero no podemogstigar esta institucion sin tomar en
cuenta otros dmbitos a los cuales este organisitdo irdisolublemente unido: ambito
social, material y espiritual (Rasnake, 1989 y ®&rtin, 1997). Por esta razon, la
interpretacion de los datos o la realidad tieneegiar ubicado dentro de en un enfoque de
desarrollo, ya que ésta ubicacion define los jpios conceptuales y operacionales de la
investigacion. En tal virtud, la metodologia esténarcada en el Enfoque Historico

Cultural Logico que segun San Martin (1997), esndmera de comprender, analizar y



estudiar la realidad de una cultura en tiempo pmsagiresente, futuro y espacio,
fundamentada en la interrelacion de la vida mdtesacial, espiritual desde la perspectiva
de los actores sociales, con la finalidad de sgbignes somos, donde estamos, a donde

vamos y entonces que debemos hacer (ver figuizta n°

Técnicas de investigacion.

Las técnicas de investigacion fueron seleccionattogal manera que permitan, en la
medida de las posibilidades, una participacion lae habitantes del Ayllu en la
investigacion que a continuacion detallamos:

Figura No 2 ENFOQUE HISTORICO CULTURAL LOGICO
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Desarrollo Sostenible nivel |, marzo del 2008).



Observacion participante y no participante.

El participar en algunas actividades realizadas lparomunidad: limpieza de caminos,
desparasitacion del ganado, entre otros, fue impprtante ya que nos permitié, en
primer lugar, ganar la confianza de los habitaddsAyllu, y, segundo lugar, captar no
solo los fenbmenos objetivos y manifiestos, siotaenbién el sentido subijetivo,
implicitos en ellos. También, no en todos loosagqueria una participacion directa del
observador como por ejemplo las reuniones comunalesAyllu y otros eventos como la
participacion en talleres a nivel del Ayllus de Ghiay de regiones, pero requeria que en
todo momento la observacion sea consciente, dirigi ordenada hacia la finalidad
propuesta (Ander, 1995: 203).

Talleres.

Una parte de la recoleccién de datos, estuvieasados en la realizacion de los talleres
comunales. Por ejemplo, para ver el papel daldsridades Originarias y Comunales, se
preparo una serie de preguntas encaminadas a réosgkatos respecto al tema: divididos
en pequefos grupos los cuales respondian a lasnpasgy las respuestas eran presentadas
en paledgrafos (ver anexos) en forma escrita o dibnjos. Asimismo, se ponia a
consideracion lo mencionado en el papel para seegido por los mismos participantes
del taller. Dado el caracter libre de los talleyes tiempo de los habitantes del Ayllu se

hicieron un taller en cada comunidad, es decig@loayara, Chutahua Centro y Cantuyo.

Participacion en talleres auspiciados por otras inguciones.

En este contexto de leyes y derechos, en el tisdtado tiende a democratizarse mucho
mas dando responsabilidades a la sociedad civihque no capacidades, instituciones
como el ISALP estuvieron realizando, talleresunienes de capacitacién respecto a las
Leyes vigentes en el pais. A estas reunioneslgraalasisten también los habitantes del

Ayllu Chutahua. Por esta razén y por los objeticpge persigue este trabajo se ha



participado en los talleres mencionados, paraleetr informacion que interese a la

investigacion.

Entrevistas semiestructuradas

Se preparé un cuestionario de preguntas paralantata conversacion, sobre todo con
los jovenes que son mucho mas abiertos, con detmlas personas y momentos
(descanso). Fueron 21 entrevistas las que pudieatizar en funcién a la apertura o no de

los habitantes del Ayllu (ver anexos).

Encuestas.

Se utiliz6 esta técnica para recolectar datos cormghtarios para la sistematizacion de los
resultados, sobre todo aquellos que necesariameatgiian ser cuantificados
estadisticamente: edad, instruccion, de las Al#des Originarias, por ejemplo. El
namero de encuestas estuvo en funcidén al nimefutgidades que habian prestado sur
servicios desde 1996. Algunos de ellos ya habiaertm (3) y algunos no quisieron ser
entrevistados por la edad avanzada (7). En coeseruse realizaron 23 Encuestas (ver
anexos). De igual manera, respecto a consegiais éatadisticos relacionados o grado de
instruccion, tasa de analfabetismo del Ayllu... furetomados del Plan de Desarrollo
Municipal 1999 — 2003.

Revision y sistematizacion de fuentes publicadas.

Para la concrecion del primer objetivo especificdeytro de los Enfoques propuestos de
investigacion, se recurrié a la revision, estydsistematizacion de las fuentes publicadas,
referidas al aspecto historico de las autoridadegnarias. Asimismo, la revision de
documentos como el PDM 2004 - 2006 del municipioCif@qui, nos permitié obtener

datos complementarios de las comunidades que coafoel Ayllu Chutahua.



MARCO TEORICO

IMPORTANCIA DE LA LECTURA HISTORICA PARA EL PRESENT E Y EL
FUTURO.

Cada realidad personal o de grupo, es el resultedaina serie de acontecimientos
sucedidos en el pasado que generalmente son resagicho Historia o conservados en la
memoria histdrica de un pueblo. En otras palabtasgue uno es, lo que son o lo que
somos no es pura casualidad, sino responde ansiemcias vividas en el pasado mas
cercano o lejano. De ahi, es que para desanialquier problema o hecho, siempre

vamos hablar de los antecedentes para entendieryésa de revisar el pasado, el presente.

Por ejemplo, Granda (1993) menciona que para @éetda situacion actual del capitalismo
qgue se impone mundialmente, la revisién de suweorigg vital. De igual manera, Irene
Herndiz y Diego Pacheco (2001) afirman que recupet@aner en cuenta a la historia como
un elemento que condiciona, no de manera arlaifraa realidad de las sociedades, es
muy importante. En tal ejercicio, descubrimos, chas veces, que los problemas no son
nuevos, sino que han estado presentes en laihistajue generalmente no han sido
resueltos como el problema de tierra y territonoeé caso de los indigenas en Bolivia y

otros paises.

Otro ejemplo que puede ilustrar de mejor manegui queremos decir esta relacionado a
los, primeros, investigadores que empezaron @gang las realidades de los grupos
humanos de los Andes peruanos, para Ranaske (188@hos ellos suponian, al parecer,
gue las comunidades que encontraron llenaban leactedsticas de “Comunidad”
sugeridos por Eric Wdlf Hasta hoy en dia algunas de sus premisas ilunaispectos de

la vida rural, sin tomar en cuenta aspectos listér Posteriores investigaciones

! Eric Wolf, 1986, en su libro “las vicisitudes las Comunidades cerradas y corporativas” hacetudie y a la vez va dando una serie
de caracteristicas de los campesinos Andinos déld@eno personas y comunidades de una naturalegaratva y cerrada

2 Hoy dia muchas personas ven a los indigenas censoas cerradas, ignorantes, pegados a suidragicue por esa causa el
“desarrollo” les va a resultar muy dificil



histéricas demuestran que estas realidades, dpuleslos indigenas del Perd y otros
pueblos, tienen sus raices a la experiencia dehiatismo y neocolonialismo. Si los
investigadores hubieran incluido una dimensionohisa para reforzar las hipotesis
referentes a la naturaleza “cerrada” de las conagleisl andinas, habrian podido apreciar
mas adecuadamente la Historia politica particuthPeru del Siglo XX (Rasnake, 1989).

Pero, eso de revisar la historia no se quedasahd, tiende a trascender mas alla, es decir
revisar el pasado para entendernos hoy pero sotioepara saber hacia dénde vamos. En
tal virtud, Albo (1990) decia que revisar la bigt no debe ser por simple afan intelectual,

sino por el interés primordial de transformar é¢ufa cuando ésta es adversa a la mayoria

pobre u oprimida de Bolivia y el mundo.

Entonces, revisar la historia es fundamental pac&r una nueva percepcion del pasado el
cual nos puede ayudar a comprender mucho mejotray@gsente intentando interpretar
lo que muchos fildsofos, socidlogos, tedlogosolitdogos llaman “los Signos de los

Tiempos” y a partir de ello orientar en la medigandestras posibilidades nuestro futuro.

IMPORTANCIA DEL ESTUDIO HISTORICO Y ACTUAL DE LAS
AUTORIDADES ORIGINARIAS DE LOS AYLLUS BOLIVIANOS.

Los Ayllus, unidades béasicas de organizacion secondmica y politica en la antigiedad,
hoy todavia vigentes en Bolivia, han sido estumBaplor numerosos antrop6logos como
Olivia Harris (1978 a 1985) al Ayllu Laymi, Trist&latt (1976 a 1982) al Ayllu Macha,

entre otros. Estos trabajos han supuesto revisdnivas y fuentes publicadas para
contextualizar la situacion actual de los AyllUSin duda, estas investigaciones arrojaron

una informacion vital que nos permite entenderla@ctualidad de los Ayllus en Bolivia.

Estos trabajos nos han proporcionado material padar entender o percibir los muchos
factores que posibilitaron la permanencia de loBu&yen Bolivia. Uno de esos factores,

sino el mas importante, coincidiendo con RasnaRk89) y Barnadas (1990), no ha sido,



sino hasta hace poco tiempo, estudiado exclusiveanelKuraka o autoridad mayor y en
torno a él a loKuragkuna autoridades de menor rango. Tan importante éuklka
segun nuestro trabajo y coincidiendo con Barna#if8Q), que cuando nos referimos al
Ayllu estamos hablando también dkluraka o viceversa, estos dos ambitos estan
vitalmente relacionados, es decir no hay AyllwdiayKurakao al revés. Entonces, nos
preguntamos ¢qué papel a jugado esta Autoridadtgrea a €l los otroKuragkunaen la
vigencia del los Ayllus a través de los distintosnmentos histéricos de Bolivia? Sobre el
tema, Yy para una mejor matizacion, Barnadas (1@@@ia que, al hablar de la
encomienda, la corona Espafiola asignaba al Kua&guncion fundamental de ser una
pieza mediadora entre el colono encomendero yda biéutaria. Esa funcion ubicaba al
Kuraka en una doble lealtad: al encomendero y eefm®mendados. Joseph Barnadas
(1990) menciona que el establecimiento de las tadones no fue tomada por los
indigenas y sus autoridades de manera tranquilap cgie genero muchos disturbios y
protestas entre los indigenas. En consecuenc@naBas afirma, una vez mas, que el
Kuraka fue una pieza clave, cuyo estudio pormeadd, segun épocas y zonas,
contribuiria enormemente a entender toda una der@yunturas en los que se podia ver

involucrado un Ayllu, solamente a propdsito dedaomienda.

Por otro lado, a partir de 1990, han surgidosakrario politico y social de Bolivia los
indigenas del oriente, quienes en 1990 realizatofiprimera marcha indigena” por la
dignidad y el territorio, en un contexto globalrdsurgimiento de los pueblos indigena, en
el ambito nacional e internacional: con la eledaa rango de ley el convenio 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) el al@1991, accion que definiria el nuevo
y a la vez antiguo sentido de lucha de los puetniggnarios: en el pasado por tierra 'y en
el presente por territorio. En este contexto,losmperiodos de 1993 a 1997 se aprobaron
un grupo de reformas sociales destinadas a denmacratl Estado, inscrito en un
paradigma Multicultural (Burguete, 2010), y conmpéntar las reformas iniciales de 1985
(puramente econdémicas) dentro de las cuales sebi@sa Ley 1715, llamado también Ley
INRA (Hernaiz y Pacheco, 2001). En este intentocdestruccion de un nuevo marco

social, econOmico y politico para el pais, la dgoa cultural no estuvo ausente,



adquiriendo caracteristicas insospechadas en atlpageflejadas en el reconocimiento de
los derechos culturales fundamentales de los psiébttigenas en la Constitucion Politica
del Estado de 1995 (suscritas en la ley de lagyaatiion popular, ley INRA y la ley de

municipalidades). Lo trascendente de este heaho fluecisamente, el reconocimiento de
las autoridades originarias como entes importagtela organizacion de los Ayllus como

Tierras Comunitarias de Origen.

Por las razones arriba descritas, podemos deeirlaj@écada de los 90 fue, sin duda
alguna, el preambulo para un paso cualitativosgulea desarrollado a partir del afio 2000,
cuyos hitos los analizaremos en esta pesquisaje Yg concluido con un punto de partida
la “Asamblea Constituyente” y la puesta en marchaimmh nueva constitucion politica que
establece que Bolivia es un Estado Plurinacionah@utario. Hoy, después de un afio y
algunos meses ha sido aprobada, en grande, IMampo de Autonomias que en resumen
significa la reorganizacion territorial y por tant distribucion del poder en un nuevo
marco social, econdmico y politico (Albo, 2010) tees ambitos la departamental, la

municipal y la Autonomia Indigena.

Autonomia Indigena Originario y Campesino, que puestar basada en las TCOs ahora
llamadas TIOCs (Alb6, 2010) en donde, desde 1986¢hos Ayllus sanearon sus tierras
bajo esta modalidad. Entonces, hoy, por un leolmo en ninguna otra parte de la historia
boliviana la figura deKuraka o la institucion deKurakazgoes de vital importancia si
entendemos que él mismo es el recreador simbobctasl sociedades andinas llamadas
Ayllus, y, por el otro, al mismo tiempo que Badi se organiza en Autonomias, se esta
dando, a partir del afio 2000, la reconstitucia lds antiguas nacionalidades
precolombinas, en primer lugar, como una respupstitica al ejercicio de la libre
determinacion como respuesta politica al multicaltsmo constitucional, (Burguete,
2010), y, en segundo lugar, garantizar la ejéoude los principios plurinacionales del
Estado Boliviano. Por tanto, no esta por demas dee la institucion deKurakazgo

resulta ser de vital importancia ya que cuando dmbs de reconstitucion de las



identidades mayores estamos hablando, tambiéfg rdeonstitucion de ldsurakazgode

mayor rango como el de los Antiguos sefiores Aymaras

El KURAKA Y LA RECREACION SOCIAL A TRAVES DE LA REC REACION
DEL MUNDO SIMBOLICO DEL AYLLU.

En la mayoria de los Pueblos Originarios y otrosbias donde la escritura no es cultural,
tanto las relaciones igualitarias como las relaesode poder, entre los miembros y otros
estratos sociales, se manifiestan en el RitualelRRito, los Ayllus concretizan una cierta
cosmovisién y, al mismo tiempo, tratan de comgeeras implicaciones sociales que
regiran en torno a sus vidas. Es decir, el Réodiel papel de recrear la sociedad. En ese
sentido, elKuraka, por medio de sistema de simbolos expresados €étoel tiene la

funcion vital de recrear afio tras afio el Ayllu (Rase, 1989).

En tal virtud, es necesario conocer el significddalgunos conceptos que giran en torno
al Rito de recreacion social del Ayllu a cargo Heraka para entender lo expresado

lineas arriba.

Lo Simbodlico.

En los Ultimos afios se ha escrito mucho resped# antropologia simbdlica. Estos
estudios nos hicieron ver como las formas cultgraletivan a las personas a actuar como
miembros de una sociedad, es decir da identidddanlos a un grupo humano. Por otro
lado, también, esos significado culturales, esadas en el rito, pueden ser utilizadas
para manipular a grupos humanos para fines indiéduo de grupo. Estas investigaciones
acerca del simbolismo han intentado tratar comatprincipal las relaciones que existen

entre las formas simbdlicas, el poder y la esicatiion social (Rasnake, 1989)

Victor Turner (1985) denominaba a estos simbolgdias) Poder y Estratificacion Social,

“simbolos dominantes” en torno a ellos se estractuimportantes rituales sociales.



Asimismo, para Turner estos simbolos dominantesneti tres caracteristicas
fundamentales: la condensacién que quiere deogrtta capacidad de representar a
muchas cosas en una unica forma; la unificaciosigig@ficantes dispares, propiedad de
incluir referentes dentro de una variedad de sestdEl simbolo que pueden pertenecer a
muy diversos campos; por ultimo, tener la capatide la polarizacion de los sentidos, es
decir los referentes tienden agruparse en dos pelasensorial y el normativo o ideoldgico
(Turner 1967:28).

Turner (1985) nos proporciona tres pautas prinegpglara poder reconocer, en los
fendmenos sociales en el flujo diario de la vitlss simbolos dominantes. En ese sentido,
propone tres tipos de datos. En primer lugarfpri@a externa, es decir como las personas
especializadas o no interpretan sobre el simbatosegundo lugar, el contexto en que este
simbolo es manifestado: En este ultimo, existes tipos de datos, por un lado, al
simbolo se lo ubica dentro de un sistema de simpolp por el otro, se ejecuta un analisis
operativo que se concentra en la manera como & géifiza el simbolo o participa de él.
Es ahi donde los hechos sociales relativos a lobads permiten la revelacion de

actitudes hacia los mismos que de otra manera Inieriam podido ser descubiertas.

El Rito.

Como hemos visto los simbolos no se dan en fortitarsm sino que forman sistemas de
simbolos que en su conjunto forman el Ritual, @amino que es utilizado en un sentido
amplio que incluye cualquier manifestacion culturarmativizada y condensada
simbolicamente.

En tal sentido, Roger Rasnake (1989) en su trdBajtoridad y poder en los Andes” ha

distinguido algunas caracteristicas del Rito: lanpra caracteristica esta relacionada al
hecho de que en el Ritual revela los valores méiipdos y en el mismo los hombres
expresan lo que mas los conmueve, y, puestoagioerha de expresion es convencional y

obligatoria, son los valores del grupo los queeselan. La segunda caracteristica es tiene



gue ver con que los simbolos dominantes concedmacicktades de construccion, a nivel
del conocimiento, de como es el mundo y la sodiestasu nivel mas fundamental (sus
modelos de) junto a una afirmacién normativa (\edpprincipios y otros) de como deben

actuar los seres sociales dentro de esa formara# neindo (sus modelos para).

Esto quiere decir que los simbolos encarnan aestpdrque en el rito se expresa una gama
de ideas y valores que de alguna manera orientarddaindividual y del grupo. Las
caracteristicas, arriba mencionadas, nos dateadsr que el Ritual es, en definitiva, un
momento en el que los participantes, conscientEmempueden aceptar los simbolos
expresados, como parte de todos ellos: grupmuciad indigena, sociedad, partidos,
entre otros, es decir da identidad de grupo: E&xsgmas se sienten parte de un grupo
porgue comparten la forma de ver el mundo. De restaera segun, Berger y Luckmann
(1967), se da y se ha dado la recreacion de digs o instituciones a lo largo de la
historia. Dicho de otra forma, el Rito renuevaecrea una construccion particular y

unifica el significado méas amplio de la vida social

Los simbolos dominantes y la accion social

Asimismo, Marquina Espinosa y E. Ramirez Goicoac{2906) mencionan que no hay
gue pensar que el rito es rigido o inalterable tipree por funcibn mantener la unidad o
recuperar a las personas que han dejado de pesteslegrupo humano, es decir que el
Ritual y los simbolos pueden ser creativamenteetaborados por los miembros del grupo
capaces de formular nuevas formas sociales dedamtehmundo. Esto puede llevar a una
accion Social de acuerdo a como, a través ddttiss rse ve el mundo, que en muchos

caso puede ser contestataria en la lucha por efpocbntra la opresién, por ejemplo.

Por Otro lado, uno de los mas importantes aspeledas élites dominantes es su control
sobre los medios de produccién simbdlica, espueiale la de los medios de
comunicacion social, las escuelas y las celebmasia nivel estatal como las fiestas

civicas en el cual se imponen un conjunto hegemdtécsimbolos que facilitan su estatus



en la mayoria de los casos (Louis Althusser, 19B8)tal situacion, los simbolos sirven
también para dominar y manipular a los desposejdg®stergar o prevenir posibles
reivindicaciones por justicia. En todo caso, imi®lico promueve la accion social
positiva 0 negativa. Contrariamente a esta caiatita, Rasnake (1989) insiste que los
sistemas de simbolos pueden servir de estimuloysanaievo orden social. Es decir, que
alli donde existe conflicto y lucha real, dondeyelpo debe tratar de lograr coherencia y
autonomia frente a los mecanismos de explotacittangferencias de recursos o frente a
las imposiciones de un poder politico arbitraricveanos de una élite ajena, los rituales no

deben ignorar esas realidades sociales y debdguteaananera reflexionar sobre ellas.

El Baston de mando y Kuraka como simbolos dominanse

Consideramos, antes de abordar el tema, trastendemprender el significado de lo
simbdlico ya que ejercicio nos ayudara a explicdescribir un simbolo dominante que se
manifiestan en los Ayllus “el Baston de Mando” d€@liraka llamado comunmente

Autoridades Originarias de los andes (Pérez B, 1P§0mas concretamente de la region

boliviana y en Particular en el Ayllu Chutahua,jetd de nuestro trabajo.

En todas sus participaciones oficiales (Fiestasiniones, trabajos. etc.), las autoridades
van acompafnados de su baston de mando, que emsniglus es llamad&insa Rey o
Rey Tata como en el Caso de Chutahua. A simpla s&spodria decir que es una insignia
del cargo, es decir que la pareja que lo portadsaimido uno de los carg&siragkuna
Pero, el Baston de mando es méas que eso, de es@tdsimbolo dominante”, apoyados
en Turner (1967), es decir que sobre el repogstdidad y la complejidad del sentido que
sustenta la institucion de los que tienen por s&rwl recrear la identidad de un Ayllu
(Rasnake, 1989).

Respecto al origen del Basto de Mando, no se Idefiaido con seguridad ya que esta
simbologia andina también coincide con la europgacetro (Ordofiez, 1918). En lo que

hoy es Bolivia, el ejemplo mejor conocido del deda vara en el simbolismo arcaico seria



el del Dios que domina la Puerta del Sol en Tiahoan10000 a 12000 afios A.C. En

cambio la Vara o baston es una insignia del podbtigp en Espafia y sus colonias. Por
ejemplo, las ordenanzas del virrey Francisco dedbp promulgadas a la vez que se
crearon las reducciones, especificaron que lawidatles nativas deben llevar un Bastén
de madera como una sefial de su oficio (Rasnak&9).19

Hablando de su descripcion, el Baston de Mandoistensn un palo largo de unos 90

centimetros mas o menos, delgado, hecho de udaran&opical en el cual un platero

pule la madera hasta que este brille y luego lanadoon anillos de metal (con figuras)

insertos a lo largo del palo. En muchos AyllutBa&ston de Mando de las autoridades de
menor rango es solamente una vara de madera simogdde metal, pero si con un adorno
confeccionado de lana de llama o de algin caméldocuanto a como son adquiridos, en
la mayoria de los casos son heredados de genemgéneracion. A las personas que les
ha tocado un cargo y no lo tienen entonces segorgsotros los adquieren de los joyeros
gue suelen confeccionarlo (Rasnake, 1989)

Lo mas importante del Baston de Mando es que serioibe como un lugar de lo divino
vinculado a la salud de los hombres y de los amsnglla buena bondad de la naturaleza
gue ofrenda a sus hijos sus frutos. La vara enatwraleza del ser caprichoso o enojon
phifiadebe ser siempre tratado con afecto, respetochasweces con miedo. Cuando los
gue poseen un baston de mando no realizan losedetpee les corresponden, entonces, se
cree que, en represalia, el baston de manda stipoder subyacente de alguna parte del
ambito que controla y entonces sobre viene la de&gr Tenerlo, tiene sus riesgos, pero
también mantiene la esperanza de una protecci@adgunos de los peligros de la vida.
Las reglas de propiedad y de herencia muestratienen especial relacion con los varones
y especialmente con las autoridades mayBrgagkuna Finalmente, los rituales bafar
con sangregiawarchayy dar pedazos de carkéchira” dedicados al Baston revelan que

este esta conceptualmente vinculado con el condoha(Rasnake, 1989).

Por otro lado, muchas de las significaciones dstdn hacen ciertas alusiones ambiguas a

la sociedad dominante, apoyandonos en los custetéo Tuner (1965) para interpretar o



significar ciertos ritos, observamos que el pattetas varas o bastén de mando, proviene,
también, del respaldo espiritual de una instituciola iglesia Catolica, directamente
vinculada a las clases dominantes (Rasnake, 1989yo/centro de autoridad esta fuera del
Ayllu, es decir un bastdén que no se le ha dadanisa, donde generalmente es bendecido,
no tiene ningun poder especial o espiritual, samante es un palo cualquiera. Esto se
puede explicar a los principios de reciprocidad ifeatados por los Ayllus hacia el Estado
por el derecho de control colectivo de sus terasPlatt, 1982).

Del mismo modo, Roger Rasnake, sitia el simbt@wecdentro de un contexto mas
amplio de pensamiento y accion examinando dos geptaciones de poder sobrenatural:
la PachamamaMadre Tierra, y losath’aranas amos o sefores de los cerros,. Rasnake,
dice que la Pachamama, en casi todas las naclade8 andinas, es concebida como la
mas amplia y englobante de todas las deidadesposiegses y la amplitud de su interés en
los asuntos humanos varian de acuerdo al contexteferencia y de la particular situacion
del ritual. Basicamente a Rachamamae la identifica con la tierra. Al nivel mas exde
representa al mundo fisico, en pareja con el katado nuestro Dios o nuestro amo. En
este contexto, la tierra se concibe femenina masngque el poder de sol radica en su
capacidad masculina de inseminar la tierra y plitsibia vida. Asi, todo lo que esta sobre
o en la tierra es o esta sustentado pd*dehamama En cambio laJach’aranasson los
amos o divinidades de las montafias que tienennétotq la responsabilidad especial de
los animales, los cuales en realidad pasan la m@grte del afio pastando en sus laderas,
lejos de las poblaciones. Los ritos propiciadomsadivinidades de las montafias son

realizados en invierno cuando la fertilidad dadad descansa.

Tanto la Pachamama, el bastén de mando ydok’aranassonphifia de un posible mal

genio, cuyas acciones no se pueden presidir. eBxdglos humanos, con quienes tienen
relacion, los alimenten con sus ofrendas y commompensa les protegen y les amparan.
De igual manera, las montafias también son hombrgjgr: a las montafias machos se les
dice Mallkus y a las hembras se les didéallas (Rasnake, 1989). De ahi que los

habitantes del Ayllu Chutahua, y otros, al regerialKurakay su esposa le dicen con



respeto padr@ata Mallku condor, montafia 0 nevados, y makli@nma T’alla, montafias

hembra, respectivamente.

El Kuraka como nexo Simbadlico.

En consecuencia afirmamos coincidiendo con Ras(i&9) que Baston de Mando esta
vitalmente relacionado, como anteriormente mergiws, con el condor macho y esta
ave con los amos o dioses de las montafias. Rorasin, Rasnake, concluye que el
Kuraka es considerado el baston de mando en foumatma y el baston de mando llega ser
el Kuraka“sacralizado” y asi como en Idach’acaranashayMallkusy T'allas a la Pareja
Kuraka se le dice respetuosamentelata Mallkd y “Mama T’alld. También, esta
identificacion delKuraka con la Vara y eMallku se evidencia en varias formas, por
ejemplo, loKuragkunavarones llevan siempre un poncho doblado solinerabro como
signo de su cargo mientras los ejerce; nadie rsasel poncho de la misma manera.
Anélogamente, el Baston de Mando debe estar eoveel su poncho, la Chalina

(bufanda) de lana de vicufia (pero esto no ocurtedos los Ayllus).

Asimismo, durante su mandato la Par€jgaka no auspician ninguna fiesta, sino que
acompafian al resto del los Kuragkuna en sus deberesioniales. En tal virtud, la Pareja
Kuraka son considerados los padres o mayores diel. Ay

Por otro lado, Rasnake decia que estas asociactmiecan a loKuragkunaen una
posicidn mediadora entre los habitantes de losuaylique les han delegado su autoridad,
y los poderes espirituales que se creen determogrdestinos y el bienestar de los
hombres del grupo. Esto ha sido asi desde tiempgsantiguos, aun antes de la colonia,
es decir loKuragkunarepresentan a su Ayllu ante las fuerzas “supeyioréexteriores”.
Igualmente, tiene un significado simbdlico de stimiento o entrar en reciprocidad con
las fuerzas exteriores reconociéndoles su supdgiry manifestando el deseo de que el
Estado le permita seguir controlando sus terrigoripara seguir recreando sus identidades,

en acuerdo a Platt (1982). Esta situacion, noasovedad ya que si revisamos la historia



los indigenas de los Ayllus y sus ancestros nuacaestado libres de dominacién externa

desde la invasion incaica y la espafiola (Albo ynBdas, 1990).

Otro aspecto que puede argumentar a esta interodaudiaon lo externo, es la

comparacion del baston de mando ¥dmacocha, en tal sentido, cualquiera haya sido el
origen del concepto del Dios creador de piel blange existia en las épocas
precolombinas, todos los indigenas estan muy @nmiss de que hoy en dia, gente que
aproximadamente responde a esa descripcion losidras criollos y los extranjeros-

controlaban el gobierno central y, en la maydddos casos, administran la riqueza de
las ciudades. Esto se refleja en algunas ambigéeda fines a su concepcion de lo

Jach’ranaslos Apusque administran las riquezas de la naturalezangkas 1989).

Las fiestas lugar donde los Kurakas, a través deg ritos, recrean la identidad del

Ayllu.

Las fiestas cibicas en conmemoracién a algin h#&gomnal son, desde la perspectiva de
Victor Tuner, uno de muchos, simbolos que udsstldo y los grupos dominantes para
lograr cohesion, adicion, aceptacion, sentidpettenencia o conciencia nacional. Desde
este punto de vista la fiesta en el mundo Andindeesital importancia dado que en este
evento se manifiestan los simbolos, elaboradol éRite, encargados de crear el yo

colectivo, sentido de pertenecia, identidad wnien el mundo (Tuner, 1965).

En tal sentido, en el mundo andino hay numerdsataé que en sus origenes eran propias,
en todos los sentidos, de los grupos étnicos gb&lpan los Andes. Durante la época

colonial la iglesia catdlica ha disfrazado las thssindigenas, interponiendo sus fiestas
dedicadas a sus santos celebrandolos los mismsesedigue se celebraban las fiestas
autoctonas (Albo, 1990).

Hoy en dia esas fiestas estan presentes en tosl@g/llas en un sistema o calendario de

fiestas religiosas y no religiosas que generalmeetecelebran en los pueblos criollos



(reducciones antes). Aqui no vamos a explicareatido o el cuando se realiza una
determina fiesta, pero si vamos a manifestadéidn de las fiestas con |&sirakas.

La parejaKuraka durante su mandato no auspicia ninguna fiesitag, acompafan a los

Kuragkunade menor rango en sus deberes ceremoniales, sigenpre estan presentes en
todas las fiestas portando el Baston Mando (Rasne¥®9). La fiesta, en el mundo

andino, es un momento o espacio donde se red#pavién los rituales, que como Turner
menciona, es un momento en cual el simbolo dorrensa manifiesta como parte de un
sistema de simbolos que revelan o dotan a loscipanites la capacidad construir o
concebir el mundo y los valores dentro de él, suscitan el orden social y recrean la

identidad del grupo humano.

Por tal razén, los Kuraka, como menciona Rasiia889), en las fiestas, a través de
ritual, concretizan o afirman el nexo entre lasspeas y las divinidades que rigen sus
destinos: pero al mismo tiempo, también, coridaszas exteriores en este caso el Estado:

en un sentido de sumision y reciprocidad para mante vigencia del Ayllu (Platt, 1982).

En conclusion, podemos afirmar que en las fiest&siraka, portador del simbolo clave y
estrechamente vinculado con el mismo: que resumen yél se identifican muchas

divinidades, que rigen la vida del Ayllu, y gemdas comprension del lugar que ocupa el
Ayllu en el mundo, tiene la legitimidad politicaspiritual y social para recrear afio tras
afio, a través de un sistema de calendario dadiesligiosas y no religiosas, la identidad
del grupo humano que esta vitalmente relacionadordtol colectivo de su territorio como

en el caso del Ayllu Chutahua, objeto de estudimaestra pesquisa, y la de otros Ayllus

bolivianos.

AUTONOMIAS INDIGENAS

La nueva Constitucion Politica del Estado Plurioaal de Bolivia, elaborada en la

asamblea constituyente y luego sujeta a aprobadi@sde agosto 2006, y vigente desde

febrero 2010, es la primera, en acuerdo a XaMieo (2010), constitucion en reconocer



realmente a las naciones y pueblos indigenas arigs1 Dentro de ello, la figura juridica
de Autonomia Indigena ocupa un lugar muy espeaia pquellos pueblos que siguen en

sus territorios.

Por esta razén y para explicar nuestro trabajoeqaisito referirnos a la definicion del
concepto de Autonomia Indigena no sin antes meacigue este concepto desde la vision
de Asdrubal Plaza (2006) no es un concepto acatheside la perspectiva de los pueblos

Indigenas.

Algunas conceptualizaciones de Autonomia Indigenasy finalidad.

Es requisito, antes de abordar la conceptualinad& concepto Autonomia Indigena,
definir el concepto de pueblos indigenas, para estpresa es necesario referirnos al
trabajo de Araceli Burguete (2010) sobre Autonoepbano paradigma de lucha de los
pueblos indigenas. En esta pesquisa, la autadora, una evocacion histérica de cémo
nace la proclamacion del paradigma del derechofutadeterminacién de los pueblos y
como en este procesos la Organizacion de la Naxidhedas establece la primera
definicion de “pueblos indigenas” fruto de la disimymidad de los Indigenas al no querer
ser considerados como “minorias étnicas” en loadestionde estos se encontraban incluso
antes de la formacion de estos. Es asi que etdRela la ONU José R. Martinez Cobo
(citado por Burguete, 2010: 72) manifiesta quebpmge indigenas “Son comunidades,
pueblos y naciones Indigenas los que, teniendccanénuidad histérica con sociedades
anteriores a la invasion y precoloniales que serdadtaron en sus territorios, se
consideran distintos a otros sectores de las saésdque ahora prevalecen en esos
territorios o en parte de ellos. Constituyen alsmetores no dominantes de la sociedad y
tienen la determinacion de preservar, desarrgllaansmitir a futuras generaciones sus
territorios ancestrales y su identidad étnica cdrase de su existencia continuada como
pueblo, de acuerdo con sus propios patrones aldfyr sus instituciones sociales y sus

sistemas legales”



Esta definicion esta en acuerdo a los estableadta enueva Constitucion Politica del
Estado Plurinacional de Bolivia vigente desde febde 2010 que establece, en su Art. 2,
gue “Dada la existencia precolonial de las naciogpepueblos indigenas originario
campesino y su dominio ancestral sobre sus teo®@e garantiza la libre determinacién
en el marco de la unidad del Estado que consistsuederecho a la autonomia o al
autogobierno (Albo, 2010: 356).

Una vez definido el concepto vamos a referirnoxipaenente al derecho a la libre
determinacion que esta relacionado la Autonomi® dgura juridica de reconocimiento,
gue de acuerdo a Asdrubal Plaza (2006) Autononmia lpa organizaciones indigenas de
Colombia, con todas las variables que tiene, ifssgnla capacidad de autogobernarse.
Ahora bien, este gobierno debe contar con algooogponentes como el territorio donde
se va a gobernar, un gobierno propio para queaserialice la autonomia, contar con la
figura juridica de autonomia indigena establecidlae€CPE, en este caso la colombiana, y
contar dentro de esta definicion valores que dilé&mue autonomia se esta hablando. De
igual manera, Plaza, menciona que para los Ind&geColombianos la Autonomia
Indigena no se refiere simplemente al ejercicioindnativo o descentralizador como es la
concepcion de la mayoria de los Estados Naciopaies cuando plantean la Autonomia lo
relacionan a simplemente descentralizar o desctnacdareas, sino que es el ejercicio de
la libre determinacion para la vigencia de su cossnan y por tanto la vigencia de ellos
mismos, es decir de su identidad. Para fortalestr afirmacion, el autor, comparte la
conceptualizacion de Autonomia Indigena desdesiarvidel pueblo Guarani para quienes
la Autonomia es una forma de comprender la vidagomunidad, las reglas que ordenan
los comportamientos de las familias en el contexmunitario que tiene que ver con el

concepto territorio y autodeterminacion.

A partir de estas definiciones Asdrubal Plaza realina diferenciacion en términos de
significado entre las anteriores concepciones arriencionadas con la definicion de
Autonomia por parte de las organizaciones IndigdeaBolivia quienes, segun Asdrubal,

manifiestan que Autonomia es una condicion delcjpio de libertad de los pueblos de



descolonizacién y autodeterminacion y que debe iiefenrepresentacion administrativa y
social en los territorios. Al respecto Plaza, atefique a diferencia de las otras
significaciones la definicibn boliviana de autonamse relaciona mas a la parte
institucional, a las formas de representacion gdtainistracion que nos es el caso de otras
visiones donde la autonomia se entiende como uralandesde adentro para fortalecer lo
interno de los pueblos indigenas para luego praysethacia el exterior. Sin esta
caracteristica para Asdrubal la autonomia boliviga@ciera reducir la autodeterminacién
al aspecto politico olvidando el fortalecimientteimo de los pueblos indigenas en cuanto a

cosmovision, cultura, organizacion, entre otros.

En consecuencia, Plaza concluye que la finalidadlad Autonomia, inscrita en la
Constitucién Politica de Colombia a partir de 199gra los indigenas colombianos fue
recuperar los territorios y, al mismo tiempo, gasantizar la vigencia de los pueblos, que
necesariamente debe estar basado en la libre dederém para fortalecer su cosmovision,
control de sus territorio, pleno ejercicio de teyechos civiles, politicos, econdémicos,
sociales y culturales del grupo étnico o puebldgeda colombiano, y, que la diferencia de
la finalidad de la Autonomia Indigena bolivianaicaden el hecho de que esti se piensa
como un medio para garantizar la unidad plurinadiatel pais. Para Asdribal, esta
vision, es pensar primero en el pais y despudesepueblos. Por otro lado, el mismo
Plaza, explica que esta diferencia, se desaeall@azon de que a diferencia de Colombia,
la poblacion indigena en Bolivia es mayoritariap dste sentido, para las organizaciones
indigenas de Bolivia la autodeterminacion o autgolo de los pueblos indigenas
originarios y campesinos, no solamente signifieeidir, libremente, sus destinos, sino
gue va mas alla, es decir que Autonomia es, tamhin medio para definir los sistemas
juridicos, sistemas sociales, culturales econd@sniestructuras de gobierno y eleccion de
autoridades del Estado Plurinacional boliviano. egto le llama Alvaro Garcia Linera
(2008) la participacion equitativa que se tradute@trelacion de fuerzas en igualdad de
condiciones de los sectores sociales que propicieorcepto de Estado Plurinacional

entendiendo a Estado como maquina generadora tildpgaanion y exclusion politica.



Araceli Burguete (2010:65) ha llamado a este cdotéralidad de la autonomia, como
paradigma de lucha de los pueblos indigenas eniéankatina, y que ha sido asumida
basicamente de dos maneras: la autonomia comcefinjecir como régimen autonémico
como sucede en Colombia y Nicaragua o como paristitativa de la organizacion del
nuevo Estado multinacional como ocurre en Bolinakeuador. Y la Autonomia como
proceso, como luchas en gramatica autondémica slepleblos y organizaciones que
despliegan estrategias para ganar espacios dwadbede control de territorios, cultural y

de autogobierno.

A partir de lo expuesto podemos indicar que Autoi@oimdigena es una figura Juridica que
es utilizado por algunos Estados Nacionales y idaidnales para la configuracion de su
organizacion politica y que su significado estdeesiamente relacionado al concepto de
Autodeterminacidn por ser la estrategia que peretitkesarrollo de los pueblos indigenas y
que, en definitiva, significa la libertad de cotdr sus territorios, con su organizacion
propia, valorizar y desarrollar su cultura, sgamizacion social, su cosmovision y que
tiene por finalidad, para algunos pueblos indigesamo €l colombiano, el fortalecer lo
antes mencionado y que para otros pueblos indigeoa® en el caso boliviano, significa
no solamente fortalecer la parte interna sino ehbeale garantizar la libre determinacion
para la participacion como entidades autonomasaeadministracion, la politica y
garantizar, de esta manera, la unidad del nustade plurinacional (Art. 2 CPE

Boliviano).

Por otro lado, queda claro, entonces, en acuedXavier Albo, y desde la declaracion de
la ONU sobre los derechos de los Pueblos Indig€@a@67) que la Autonomia o
Autogobierno no debe buscar la desarticulacionodesstado donde se encuentren (Albo,
2010: 360) y queda establecido también que estaaniia esta relacionada a los ambitos
internos de los Pueblos Indigenas que en nuestasiarla situacion juridica de Estado
Plurinacional lo interno esta relacionado con ltemo es decir el desarrollo de Estado

Plurinacional y Comunitario, como tal.



AUTONOMIA VS EL MULTICULTURALISMO Y LA RECONSTITUCI ON DE
LOS PUEBLOS.

Para seguir profundizando la Autonomia Indigenaegmiisito referirnos al trabajo de
Araceli Burguete (2010) respecto a la Autonomiac@aradigma de lucha de los pueblos
indigenas en América Latina. La Autora, distinguea emergencia indigena a nivel
mundial que tiene la finalidad de ser reconocidas$ mismo tiempo ejercer el derecho a la
libre determinacion que en esencia, y desde lappetiva de la ONU, significa ser
reconocidos politica y juridicamente como al igyaé los pueblos del mundo: Colombia,
Brasil, Dinamarca...entre otros, reconocidos, djad, social y politicamente por las
naciones del mundo. Pelear y vivir sus derechasmerontexto de reivindicacion global de
desarrollo de los derechos humanos, es para Bigrguna experiencia de lucha que retne

MAs 0 menos cuarenta anos.

En primer lugar, Araceli se pregunta si la Autoferas un paradigma, entendiéndose
como paradigma una teoria 0 ciencia que es capaexghbcar la realidad en un

determinado tiempo. Se pregunta, también, Sigdds requisitos para ser considerado
paradigma y de ser asi con que otros paradigmaspeta la hegemonia y, al mismo

tiempo, en consecuencia que otros paradigmasnigotgue dejar: entendiendo que todo
paradigma tiene un tiempo establecido, es dectuamto este ya no puede explicar la
realidad es remplazado por otro que si lo hace. esfa sentido, el trabajo de Araceli
Burguete es, para este trabajo, es un aporteiaken el sentido de que la autora logra,
en su trabajo, distinguir tres momentos o camposligputa en la comprensién de una
evolucion de la Autonomia como paradigma de luckala$ pueblos indigenas en el

ejercicio de la libre determinacion.

El primer momento esta relacionado da descolonizacion en donde el paradigma de la
autodeterminacion entra en conflicto con el pamadiglel sistema colonial, esta etapa lo
podemos matizar refiriendonos, en el caso de Bolia los enfrentamientos armados, a

finales del siglos XIX, entre los indigenas y @reto boliviano por el motivo de ex



vinculacion de tierras que el gobierno habia imiciaFrente a este hecho el Kuraka Zéarate
Villca propuso la creacion de un Estado Indio caespuesta politica a este hecho, Xavier
Albo (1990) e Idon Chivi (2000). De igual manemspodemos referir, como ejemplo, al
pasado mas reciente de nuestra historia y rectadaropuesta politica del movimiento
Katarista que distingue al Estado Republicano como contidnadel sistema colonial
(Barnadas, 1990). Asimismo, Araceli distingue usegunda caracteristica el de
Resistencia de los Pueblo Indigenas cuando el igaradde Autonomia, que de cierta
manera muchos Ayllus la vivian, se enfrenta alagigma del asimilacionismo e
integracionismo que en Bolivia, después de laluewdn de 1952 y posterior reforma
agraria dentro de una logica de democratizacibned@do en un ambito mundial de
asimilacionismo o integracionismo de las “minori@wica’, se caracteriza por la
integracion de los mismos, que hasta ese momentmaba parte de los sectores sociales
excluidos de toda forma de decision social y paljti bajo el concepto de campesino y el
sindicalismo como herramienta de participaciontmpalj negando de esta manera, la
identidad étnica y a su organizacion politica paopi el sistema de Kurakazgos.
Finalmente, Araceli distingue una tercera caréiiea, en este Ultimo tiempo, la
reconstitucion que enfrenta al paradigma de la Aartda versus la Autonomia del
Multiculturalismo. Araceli Burguete advierte quento el paradigma de la Autonomia
como figura juridica para ejercer la libre detemwidn y el paradigma multicultural
pueden ser considerados equivalentes, sino segtish sus origenes y finalidades, en el
sentido de que ambos plantean el reconocimienttoslelerechos culturales. En este
sentido, el multiculturalismo desde la perspectda la autora se alimenta de la
construccion del paradigma de la minorias étnicessg desarrollo en la Europa de la post
guerra (Burguete, 2010: 82) que dice “En los estagh que existan minorias étnicas,
religiosas o linglisticas no se negara a las passgue pertenecen a dichas minorias el
derecho que le corresponde, en comudn con los demedsbros de su grupo, a tener su

propia vida cultural, a profesar y practicar soppe religion y a emplear su propio Idioma”

Como podemos advertir, en este extracto de ldgmacion de los derechos civiles de las

minorias étnicas de 1966, se reconoce al individualerecho a pertenecer a una



determinada identidad étnica o religiosa y queeteddel Estado tutelar este derecho. En
cambio paradigma de la autonomia reivindica el aferedel pueblo, del colectivo y no
solamente del individuo, es decir si bien el noulturalismo promueve el reconocimiento
de la identidad, de los derechos civiles y culasrael individuo pero lo hace negando los
derechos colectivos. Ademés este paradigma seaqgsieaplemente en eso, en el
reconocimiento de derechos culturales pero no ded&rechos politicos, es decir la
oportunidad de participar en la constriccion dab#s que desde la perspectiva de Linera
(2009) el Estado es precisamente el lugar dondénseniza la correlacion de fuerzas de
los sectores o bloques de poder. Por las razoaetes mencionadas, Burguete (2010)
considera al paradigma del multiculturalismo untparadigma destinada a anular a la

Autonomia como instrumento para el ejercicio dau@determinacion.

En consecuencia, muchos gobiernos latinoamericambessde finales de los ochenta,
pusieron en marcha reformas sociales dentro delgaefdel multiculturalismo, que en
acuerdo a Bartolome Clavero (2009) citado por Betrgu las reformas constitucionales
adoptadas por los gobiernos, en especial Chileadtimo pais en hacerlo, no reconoce
derechos sino que se encarga de anularlos, esetlderecho a la libre determinacién. En
este contexto, en los periodos de 1993 a 199 pmaron, en Bolivia, un grupo de
reformas sociales destinadas a democratizar eti&stamscrito en el paradigma de Estado
Multicultural, coincidiendo con Burguete (2010erdro de las cuales se inscribe la Ley
1715, llamado también Ley INRA. En este intenéoconstruccion de un nuevo marco
social, econdmico y politico para el pais, la&Boa cultural, por lo anteriormente
mencionado, no estuvo ausente, adquiriendo ealistitas insospechadas en el pasado,
reflejadas en el reconocimiento de los derechodamentales de los pueblos indigenas en
la Constitucion Politica del Estado de 1995, stesren la ley de la participacion popular,

ley INRA y la ley de municipalidades.

Estas reformas, tienen su origen en Bolivia er0D1@%ndo se suscita la primera marcha
por la dignidad y el territorio protagonizado pos lindigenas del oriente Boliviano, a

diferencia del pasado donde solo se movilizaban iledigenas de occidente,



continuamente. Esta marcha fue una respuesta @tlmmeoliberal que a nombre del
desarrollo comenzd a expropiar sus territorios pastablecer industrias madereras,
agricolas y otros. Entonces la problematica detdo#torios colectivos pertenecientes a
pueblos indigenas, surge nuevamente y con mazgafaeraiz de ver en peligro el control
de los mismos. Entonces, podernos afirmar qupasdigma del asimilacionismo e
integracionismo, impuesta en nuestro pais degpr&852, no habia logrado su propésito,
es decir integrar 0 asimilar a los indigenas, rérpde ese entonces llamados campesinos,
a la “nacion boliviana” para objetivos econdmiceslas elites dominantes, coincidiendo
con Burguete (2010). Este hecho habia reflejagoequBolivia habia identidades vigentes
gue planteaban el derecho a la autodeterminacion.

Entonces, este problema no resuelto era un pelgimero, para la elite dominante y para
el proyecto de globalizacion del mundo, porquei@anrelieve el derecho a ser distinto, v,
segundo, porgue planteaba un serio problema pargpansion del mercado en el sentido
de que las fronteras fisicas e ideoldgicas no erdgrala l6gica de su funcionamiento en
acuerdo a Diaz Polanco (2006) y Hale (2007), o&gubr Burguete (2010).

Ahora bien, resolver el problema, para algungsmismos multilaterales como el BID,
FMI, entre otros, ligados a intereses localesgnifica no oponerse a que el tema
identidades o colectivos se han tratados en lostésnbacionales y mundiales como en la
OIT, sino que consiste en absorberlos a favorllde mismo. ¢CoOmo? poniendo en una
relacién excluyente entre las identidades partieslaolectivos y los derechos universales,
fundamentados en las teorias liberales de libeiehthdividuo para elegir sus creencias o0 a
gue sociedad cultural pertenecer, es decir desgeomocion del multiculturalismo como
contra paradigma al Autondmico en razon de que dhbi®s, ligados a intereses
transnacionales, tienen que asegurarse de quaalazlb se ha siempre a su favor: porque
su logica promueve el individualismo y por tantcegbismo como patrones de conducta
direccionados al éxito donde se encuentre (Pepolatl998). Es por esta razén, que,
desde nuestro punto de vistas y constatandodmadio por Burguete (2010), el Estado

boliviano se asumia como pluriétnica y pluricultupgro no como plurinacional, se



reconocia los usos y costumbres y al mismo tiengopremovian y se promueven los
derechos universales individuales; se reconoes autoridades originarias pero al mismo
tiempo plantean las OTBs; se reconoce al Ayllu@am espacié socio — econémico y
cultural pero no politico, porque no entra en lganizacion politica vigente; se hablaba de
los Ayllu y Marcas como tierras comunitarias dejen pero no como territorios. Por ende,
multiculturalismo constitucional significa para rd&hivi (2000), la negativa de Estado
para no tocar el tema de fondo “territorio” paos laazones arriba expuestas ya que eso
implica, hablar de territorio y al mismo tiemp@fumdizar la autonomia, porque territorio
con autonomia es lo mismo que pedir revision detddny por tanto un nuevo

ordenamiento territorial o nueva distribucion detler, en acuerdo a Albo (2010).

En consecuencia, Araceli menciona que como retpaeasstas reformas multiculturalistas,
muchos pueblos indigenas, como el pueblo de Chiapasléxico han optado por las
autonomias de facto o por el aislamiento volunteoimo es el caso de muchos pueblos de
la amazonia ecuatoriana, peruana, venezolanae @nbs; es decir, vivir su autonomia o
autogobiernos sin permiso del Estado. Para Igsogrétnicos bolivianos, donde la base de
organizacion territorial es el Ayllu ha significaghiciar un proceso de reconstitucion de las
identidades mayores como Qaraqaras, Lupaqa, estembes en la colonia por lo menos a
inicios de la misma. ¢Para qué? Para manterdaretho a ser distinto, de elegir como
gueramos vivir y desarrollar a partir y desde kenttdlad, es decir como lo manifestaba

Gerardi (1999), para ejercer el derecho a la Aeterdthinacion.

PLURINACIONALIDAD Y AUTONOMIA

Conceptualizacién del Estado Plurinacional

En su explicacion basicael significado de nacién lo podemos encontraeleticcionario
enciclopédico universal UNO que define a este gaioceomo “conjunto de los habitantes
de un pais regido por el mismo gobierno, tergtate este mismo pais”. Es decir, la

nacion esté relaciona al concepto nacer, cierts@meacemos en un determinado territorio



y aprendemos casi desde ese momento las caractésristiturales que distinguen a ese
determinado lugar donde hemos nacido, ademasameept los nacidos o los que adoptan
el lugar como residencia, un mismo gobierno. Br#s, para el mismo diccionario, la
nacién esta relacionada al concepto de nacionaligedsignifica “condicion y caracter

peculiar de los pueblos e individuos de una naci@s decir se refiere a la condicién, a la
caracteristica, traducido en términos de identidallos pueblos o individuos que la hace

diferente a los demas grupos o nacionalidades.

Esta simple explicacion ha sido profundizada pdC@NAE, citado por Catherine Walsh
(2008), que establece que una nacionalidad eseutidad histérica y politica que tiene en
comun una identidad, historia, idioma, culturapm y territorio en la cual ha ejercido
formas tradicionales de organizacion social, epvo@, juridica, politica y de autoridad.
Este concepto nos ayudara a precisar o concegualizoncepto de plurinacionalidad o

multinacionalidad relacionado al concepto Estado.

En este sentido, desde la vision de Alvaro Gatdf@ra (2008) Estado significa la

situacion, de una nacion o varias naciones, danizacién en cuanto a conjuntos de
instituciones, monopolizacion de las ideas, a@®an entre otros, y que ademas este
Estado de organizacion permite la correlacion d=rzhs entre los diferentes sectores
sociales existente en el mismo. Dicho de otra &riastado es el espacio de construccion
del yo colectivo y que practicamente estuvo relzilm al concepto nacion desde sus
inicios, porque este tipo de organizacion requeriaad, crear conciencia nacional

refiriendonos a la creacién de los estados eurgpemiacidiendo con Granda (1992).

Hasta hace muy poco tiempo el Estado Nacion erdarne de entender el devenir de la
sociedad de un determinado pais. Situacion querexplicado ni ha reflejado la realidad
de muchos pueblos en el mundo en especial la dedis®s latinoamericanos como el
Ecuador y Bolivia en donde a través del sistemarnial se reconocié como inferiores a las
nacionalidades existentes cuando los espafolesrdiega estos lugares. En cambio, la

republica, a través de comprenderse como un Estaifacion, inicio procesos de



homogenizacién cultural en el sentido de escondaegar, a las identidades o grupos
étnicos, todavia vigentes hasta ese momento, lhajategoria de ciudadanos libres e
iguales. Recientemente, después de la revolugibana de 1952, el Estado nacional
enarbolado por el Movimiento Nacionalista Revolaaido (MNR) encabezado por Victor
Paz Estensoro, quiso anular, bajo el paradignegracionista de ampliar la base del
estado y llegar a los excluidos “los indigenagi,ese entonces, llamandoles campesinos y
anteponiendo a la organizacion sindical, en dembm del sistema de Autoridades

Originarias, como Unica organizacion indigenamecala por el Estado Boliviano.

En consecuencia, en un Estado pueden existie hedho lo hay por lo menos en Ecuador
y Bolivia, no solo una nacion sino muchas nacioiadles. En ese sentido, el Estado,
maquina de poder politico, como puede explicareddidad interna si no es a través de
considerarse un Estado plurinacional. Sobre estthdhla CONAE manifiesta que la

plurinacionalidad, en principio, cuestiona elacaer del estado uni - nacional vigente,
representado por grupos minusculos privilegiadogpager econémico que dirigen los

destinos el pais, a los que Garcia (2008), hagcieaterencia a Antonio Gramsci, ha

llamado bloque social de Poder que ha sido cap#z,consensos en la mayoria de los
casos, en funcion de sus interese de clase, orediscurso de sentido nacional y ha
creido aglutinar los intereses de los demas y hablesido un estado nacional en

detrimento de las nacionalidades existentes eriBoli

Por otro lado, al contrario de lo que muchos @engue el reconocer a un Estado como
plurinacional es dividir el territorio, para la G®E, la Plurinacionalidad es una
propuesta politica no de division sino de unidadlieemliversidad y la interculturalidad
dentro de un solo Estado. Del mismo modo, Asdréfeza (2006) menciona que la
propuesta de autonomia Indigena, como base ddgemdion de nuevo estado
Plurinacional de Bolivia, permite garantizar nodaision si no la unidad de Estado

boliviano.



Entonces y coincidiendo con Garcia (2006) el cotwcege plurinacionalidad es un
instrumento politico para la desmonopolizacion aethicidad del estado, permitiendo a
las otras etnicidades dominadas y excluidas compast estructuras de reconocimiento
social y de poder politico, a lo que Pablo Mam@6009: 5) un horizonte del poder plural
compartido, ademas de los civilizatorio, dondeceptualmente el Estado significa en que
es una organizacion politico — territorial — admiirdtivo y plurinacional un acto y
concepto de pacto de naciones y pueblos, de clasg®nes alrededor de este Estado.

El sentido de la Plurinacionalidad del Estado Boliano

Como habia indicado Asdrubal Plaza (2006), althana diferencia en la compresion de
Autonomia Indigena entre los Indigenas colombignbslivianos: la Autonomia para las
organizaciones indigenas de Bolivia, significaagéizar el reconocimiento cultural, pero
al mismo tiempo, la participacion politica, pakadrabal quizda mas el ambito de la
participacion politica que el fortalecimiento de ilterior, propio de los indigenas
colombiano, él mismo reconocia que esta caratiterisra natural pues los indigenas en
Bolivia eran mayoria a diferencia de Colombia. &tp de esta apreciacion podemos
destacar, en acuerdo a Burguete (2010), quen@memsion y construccion de Autonomia
Indigena se da, en América latina, por compremdkr misma como herramienta del
ejercicio de la libre determinacion como fin y cofigura juridica para la configuracion de
los estados, en el caso de Bolivia y Ecuador, ocono plurinacional. Quiza este hecho
nos puede ayudar a comprender que la libre detaondim pasa, también, por el derecho a
la participacion como bloque de poder en la cocréfade fuerzas en el Estado que desde

la comprension de Alvaro Garcia (2008) la condiaérplurinacionalidad lo permite.

Correlacion de fuerza en estado Plurinacional, ldistribucion territorial de poder.

Que tan importante es la correlacién de fuerzasreikstado? sobre todo en un estado

plurinacional. Qué beneficios nos puede traerrecef esta forma de organizacion del



Estado? Nos preguntamos y para respondernos ataan@s importante recurrir al trabajo

de Alvaro Garcia Linera en su trabajo “El Estadgiphcional” en 2008.

En ese sentido, es vital recordar que la autonarmdigena como para paradigma de lucha
de los pueblos indigenas de Bolivia es, ante todbderecho al ejercicio de la libre
determinacion, derecho reconocido en la ONU en72Q0ratificada en la nueva
Constitucion Politica del Estado boliviano vigedesde febrero de 2010, que en definitiva
significa no solamente el derecho al reconocimielatdos derechos culturales, a partir de
una politica de interculturalidad, sino tambiéndel la participacion politica o bien

podriamos decir la participacion en la correladérfuerzas, caracteristica de todo Estado.

Linera, en el trabajo entes mencionado, expresaidkas fundamentales en relacion al
Estado plurinacional: la primera idea es saberlgsidloques de poder, en la historia de
los estado y en particular la de Bolivia han vaviath el tiempo, es decir no ha sido los
mismos llamados a construir el Estado, en razdudda vida de este grupo de poder dura
en tanto puede aglutinar, a partir de sus intsreses intereses de los demas sectores y
crear por tanto un discurso, creencias, adhexsmi¢ caracter nacional. Cuando este
sector ya no ofrece al resto la capacidad de rept&sintereses colectivos es remplazada
por otro sector de poder. El Estado es por tami@ maquina de poder politico que
concentra de manera legitima y efectiva el monoytgi ciertas decisiones Yy sobre todo el
monopolio de la representacion general de una dadie En el Estado uni - nacional los
sectores de poder entran en una lucha por el ¢ottopoder no todos en la misma
condicién, es decir no todos los sectores puedaartla capacidad de influir en el
desarrollo del Estado. Este bloque de poder igfitg; desde el nacimiento de la
Republica de Bolivia, ha variado entre los heresl@fel sistema colonia, la clase media
intelectual profesional y, desde 1986, el seetmpresarial vinculado a los mercados
externos transnacional que en 1994 realizaron metermulticulturales que basicamente
resulté la administracion de la diversidad a patértutelar el derecho de los individuos
pertenecientes a una determinada entidad cultuedijiosa, entre otros y que anula, por

ejemplo, el reconocimiento del colectivo y su dbea la libre determinacién, es decir



tampoco este bloque de poder pudo ni quiere reeongcexplicar la realidad de

plurinacionalidad del Estado boliviano.

Para Alvaro, estos Ultimos afios concretamente d280@ ha surgido al escenario de la
correlacion de fuerzas un nuevo sector de podebgsigamente estd conformado por los
movimientos indigenas originario y campesino ligad®tros movimientos sociales de

caracter urbano vecinal, pequefio productor, as@m@ nucleos obreros y otros pequefios
de clase media. Por las razones arriba explicadeste nuevo bloque de poder ha
reemplazado al bloque de poder empresarial y temimmal. Este nuevo sector de poder ha
propuesto, formando una diversidad de matricesiraés, unir la diversidad a través de

la elaboracion de la nueva constitucion politichEstado en donde mestizos, Aymaras,
Quechuas, Guaranies, Mojefios, Trinitarios esiria correlacion de fuerzas sin que uno
se considere superior al otro y es que esta prtapsgelk puede ser sustentada y permitida

por la plurinacionalidad del estado boliviano.

La reconstitucion de las nacionalidades y la pluriacionalidad del estado boliviano

Burguete (2010) sefiala en su trabajo los tres tspeitales que debe reunir el paradigma
autonémico exitoso. El primero tiene que ver canblase juridica — politica de
reconocimiento constitucional que da soporte abder de la autodeterminacion, en
segundo lugar la permanencia de las luchas y mewiws indigenas de resistencia y
tercero todo ese proceso tejido sostenido solirada de la reconstitucion de los pueblos.

Entonces la reconstitucién de los identidades nesyque el caso de BolividQaragara,
Lupaga o en definitiva la reconstruccion de la nacioredies Quechuas, Aymaras o
Guaranies tiene sentido puesto que el Conceptdulimdionalidad de estado boliviano
asi lo dice, porque si no es asi, ¢de que pactmadiones podemos hablar cuando las
naciones arriba mencionadas se encuentran en pteneso de consolidacién ademas de

estar disgregadas, en municipios, provinciapadamentos?, es decir separadas por una



organizacion politica territorial de caracter mondtural y liberal que responde a los

intereses a un sector o bloque de poder (Mama§)20

Por otro lado, bajo la promulgaciéon, en junio2@40, de la Ley Marco de Autonomias
organiza las Autonomias Indigenas dentro de lanazgeion territorial mono cultural y
colonialista, pues la ejecucion del Proyecto deadto Plurinacional estd en manos del
sector blanco — mestizo, sindical y popular quéedde su intereses y, ademas de
demostrar falencias en la comprensién de los peelridigenas desde la experiencia
concreta y no tan solo desde el mundo de las ideat quiere decir que la ejecucion del
proyecto de Estado Plurinacional sera una constacdba entre los bloques de poder y el
movimiento Indigena Originario (Mamani, 20009) grpesta razon el reconocimiento
juridico y politico de la Autonomia a través dectaversion de los territorios indigenas a
esta modalidad, debe ser un primer elemento adsyas. De igual manera, la resistencia
ante cualquier amenaza de cara a trucar todo prects/or de los pueblos indigenas debe
ser otro elemento a seguir trabajado y finalmerdtose dos elementos deben estar
sostenidos por la reconstitucion y consolidaciomadeacion Quechua, Aymara, Guarani,
entre otros para garantizar un horizonte de poliealpcompartido en acuerdo a Mamani
(2009) y Araceli Burguete (2010).



CAPITULO |
ROL HISTORICO DE LA AUTORIDAD ORIGINARIA EN LA VIGE NCIA DEL
AYLLU CHUTAHUA EN MUNICIPIO DE CHAQUI

Origen del ayllu Chutahua.

El Ayllu Chutahua, considerado como todo los derAgBus “unidad basica de las
sociedades andinas”, conforme a Albé (1990), faetepdel grupo étnico Chaqui
perteneciente al Sefiorf@aragara quien a su vez era parte de la confederaciomk@sa
del conjunto de sefiorios corfakajes Sora, Charka, Chuys, Quillagas, Karanka
Chichas presentes al sur del lago Titicaca en lo qued®fBolivia hasta llegar al norte
Chileno y Argentino. Por otro lado, es importaimtdicar que el nombre de Sefiorios
Aymaras responde a que estos espacios socialegnémeitos y politicos estaban
gobernados por sefiores o reyes aymaras, en aamrddercedes del Rid (1986) quien
hace andlisis de un parrafo del A.G.N., 18 -7-2ue glice que eMallku Taparia
era..."Seflor universal que fue en esta provinciatatl la nacion de lo&Jrkusuyos
llamadosQaraqgard’. Estos sefiores tenian jurisdiccion sobre autoriddde®menor rango
gue administraban grupos étnicos como el de deLlyagas todavia a las autoridades de
los Ayllus como Chutahua, integrante de la etni@smencionada.

Figura N° 1ORIGEN DEL AYLLU CHUTAHUA, LOS SENORIOS AYMARAS

RANCHIS
“aANAB

Fuente: Tesis de Doctorado de T. Bouysse - Cassagne



Autoridad originaria, instrumentos de extraccion dé excedente y la desarticulacion

del Sefiorio Qaragara

Cuando Hernando y Gonzalo Pizarro junto al Incall®®aul533 entraron aQullasuyq
Coysara, Sefo€Charka fue el primerMallku en rendirse y acatar la nueva voluntad
después de la derrota de Cochabamba. A partistdehecho se inicia un proceso no solo
de desarticulacion de organizaciones territorialesino, también, de sistemas de
autoridades y con ello la disociacion de identidacldturales mayores, mitades y grupos
étnicos, en funcidn de concretar la obtencionxadedentes de la regidon conquistada. La
Encomienda, Mita y Hacienda son los elementoseatndos por el sistema colonial para
los fines arriba citados, dentro de una organfracpolitica y administrativa:

repartimientos, reducciones, capitanias y camiggitos (Barnadas, 1990), (ver fig. n° 1).

La Encomienda y la desarticulacion Qaragara.

El Sefiorio Qaragara y el grupo étnico Chaqui, osnprimeros afios de la colonia, fue
dado enencomiendaa Gonzalo Pizarro, por los Reyes de Espafa, qagaél mismo
obtuviera, de este territorio, excedentes en dowhe tributo (productos agricolas,
ganaderos y metales preciosos) y mano de obraeinajgmercedes muy apetecibles para la

primera generacion de los conquistadores.

Pero sus ambiciones politicas y su eventual rabelbatra la corona lo llevaron, 1548, a la
derrota y a su ejecucion. En consecuencia, Qadqgardividida entre el General Pedro de
Hinojosa, don Alonso de Montes Mayor y don Pabknkkes. Al primero, se le adjudicé
la totalidad de Macha y parte de Chaqui. Al segunde le asigno el grupo étnico
Murumuru. Al tercero, se le entregd 400 indigenas de lopas étnicos de€olo y
Caquina.

En tal sentido, esta division afecté indudablementa jefatura en su totalidad. Si bien

una mitad Macha tributé a un solo encomenderorta mitadChaquiquedo afectada por



una division tripartita, es decir se observan fesdos de desarticulacion étnica. El
primero, se refiere a los sistemas de autoridadasel de la jefatura porque aparecieron
cuatro Kurakas encargados de entregar los tributos y por tantautaridad del Sefior
Qaragara se vio reducida, el segundo, oper6 en las nstge la division tripartita,
reduciéndose la autoridad de don Alonso Choquevplincipal de la mitad Chaqui y, el
tercero, a nivel del grupo étnico por que los #@lligenas entregados a Pablo de Meneses

pertenecian €oloy Caquing en acuerdo a M. del Rio (1986).

Respecto a ldmita” -principal patrén de acumulacién u obtencién deledente en la
colonia- y en torno a €l la organizacion politigaadministrativa (repartimientos,
corregimientos y capitanias), podemos tratarl@rirpde un ejemplo concreto que nos
ayude a comprender mucho mejor este elemento. skndigeccién, analizaremos la
Reduccién de Santiago de Chaqui y desde esta p8wgpedesarrollaremos las

implicaciones de la mita en la vida del grupo é&r@haqui y el Ayllu Chutahua.

La Reduccién de Santiago de Chaqui.

Durante el proceso de consolidacion del sistemandl el repartimiento fue otra figura
organizativa que, a diferencia de la encomientlenia por objetivo el cumplimiento
obligatorio de trabajo (servicio domestico, labmrde tierras, explotacion de minas
“Mita”, entre otros) de todos los indigenas sugete un Kuraka. Esta politica
administrativa, aunque fue concebido tomando emteulos grupos étnicos, en el caso de
Chaqui fue ambigua debido a que recorto y unio UsyH otros grupos étnicos cuando se
crearon lageduccionesdentro de la misma. Por ejem@angariy Cayarg Ayllus de

Chaqui, pasaron a formar parte de la Reducciofradebamba.

Otro instrumento administrativo, fue f&mpitanias de Mita” cuyas divisiones respetaban
a los antiguos Sefiorios Aymaras (M. Del Rio, ]1%f junto a los principales de cada
repartimiento tenian que administrar la preseneits mitayoc en las minas de Porco y

Potosi Muchas de estas designaciones coincidian coaut@sidades “naturales” de los



seforios: entre los Qaragara Toledo nombro a Peoim, Cacique principal de Macha,

como capitan y superior de la indicada nacion gedaincia deCharkas

Esta nueva politica toledana, Capitanias, noid&ddvcohesionar a la antigua jefatura
QARAQARAcomo se pensdé muchas veces, ya que se supermsta arganizacion las
divisiones porcorregimientos de Chayanta(Macha, Caragara y Moromojoy Porco
(Wisijsa, Chaqui, Tacobamba y Caquina — Picachumue nada tenia que ver con la
division simbdlica por mitademnansayay urinsayalos de arriba y los de abajo, ademas de
reducir la autoridad del Capitan. Por otro lad®edro Soto no poseia el prestigio de ser
cacique reconocido por sus bases, es decir sisbieaspeto la pertenencia a la parcialidad
Anansayade la antigua capital de la jefatura, €l no dedi@ede los linajes de Tataparia y

Gualca: antiguos gobernantes de este Sefiorio Aymara

Pero una de las politicas de extraccion del ex¢edete desarticulacion territorial, étnica,
de sistema de autoridades y de un control poléfxaz de la Corona, fue la fundacién de
pueblos llamados “reducciones”. En tal virtud, Reduccion de Santiago de Chaqui fue
fundada en 1574 por orden del Virrey Toledo, grupaba a 44 caserios en un radio de 30
a 2 leguas. Estaba ubicado a 3350 m/s/n/m y ade&® km. de Potosi. Esta reduccion
aglutinaba a 11 Ayllus: 9 de cuales estaban redacieh el mismo Chaqui y 2 en
Tacobamba, por encontrarse cerca del mismo. rAsifia a cuatro grupos étnicos: los
Qaragaras del grupo étnico de Chaqui que eran mayoria, Ligsacas y Pakajes Ayllus
Mitimaes instalados alli por mandato del Inca en otrospiesry, finalmente, lo®/isijsas
grupo étnico asentado en Chaqui que obedecian priscipal Alonso Choquevillca

(Archivo de la casa de la Moneda cajas reales 1@: @tado por Sebill, 1989).

Por tanto, la “reduccion” cumplia su principal etbjo el de concentrar a la poblacion
dispersa de los grupos étnicos para una buena asthadmon poblacional indigena. A la
corona le resultaba dificil tener un control poldaal para efectuar las tributaciongs
sobre todo para las movilizaciones de mano de obgaalas minas de Porco y Potosi bajo
la figura de Mita (inspirado en la institucion andirmait'a) en una época en que la



produccién aumentaba debido a la introduccion deuevo proceso de amalgamamiento
con azogue que el Virrey Toledo propicio (Malaga974; Zabala, 1978: citado por
Rasnake 1989).

Esta politica administrativa, reducciones, conmmog antes, ignoraba las realidad
territorial étnica Chaqui y tuvo por consecuenaiaupresion de una gama de autoridades y
la creacion de una nueva variedad de autoridadidgeinas en la jefatura Qaragara como
los capitanes, corregidores y mas concretamenie rexduccion de Santiago de Chaqui los
Alcaldes, criaturas del nuevo régimen espafolfgesn concebidas como un contrapeso

a las autoridades tradicionales coincidiendo casnRlee (1989).

En consecuencia, muchos indigenas se trasladapurelalo pero estos no permanecieron
por mucho tiempo. Con todo el pueblo de SantisgQloaqui no desaparecio y logré tener
el papel que hasta ahora han conservado: el @@ sentro de las festividades locales, un
lugar de vinculo con el Estado, residencia paaldoridades superiores, la presentacion
de la Unica religion verdadera o “evangelizaciée’la poblacion indigena, la reduccion de
las posibilidades del Sefior Aymara para mantenanidad Mayor y la ocupacion de los
territorios bajo la forma deaciendasque a mas de ser un instrumento de obtencion direct
de los excedentes para la corona espafiola estabamiancion de la explotacion minera,
en términos de aprovisionamiento de alimentos anlaas de Potosicomo la hacienda de

Alonso Portugal ubicada a 10 leguas de Chaqui.

El Kuraka y las estrategias de supervivencia

Del Sefior Qaragara a los Kurakas de menor rango yal recreacion territorial e

identidad étnica Chaqui.

Los mecanismos de extraccion del excedente, exja& anteriormente, puestos en
marcha lograron su principal objetivo, ya querasladaron de las minas de Potosi, Porco

y otras, millones de toneladas de plata a Esphéeiendo de este Estado Monéarquico un



gran imperio en Europa hasta la primera mitad dagb sXVIIl, al perder la guerra,
denominada, de los 30 afios, perdiendo jurisdicg@los Paises Bajos. Asimismo, fruto
de la vision del mundo de ser los Unicos con deratiprogreso fundamentado a partir de
una lectura teolégica de poseer la exclusividateder la religion verdadera y una vision
antropocéntrica de ser una raza superior a lasglesgdesarticularon grandes territorios
y con ello las identidades étnicas mayores y, tpoto, influyeron en el sentido de
pertenencia a algo mucho mayor, es decir poco @ pos indigenas dejaron de
identificarse con su SenorMallku Qaragaradada la dificultad de este por continuar la
mantencién de la unidad étnica mayor por ver retdusiu autoridad por los intereses
coloniales y algunos casos sus propios interedés.asi, que en un momento, no
determinado, los Kurakas de rango menor llegagoertsuma importancia (aun para los
espafoles ya que esta realidad favorecia al foi@ilento de las reducciones que estaban
regadas por todo los Andes) para los indigenasugaéd los convocaba entorno a la
reduccién para recrear lo que antes fuera undgaie identidad mucho mayor, ahora en
una organizacion territorial y una identidad étniceenor comoChaquis Caizas,
Toropalcas, YuragAntes Wisijsas) yinguipayasantesQaquinas y Picachur)s basada
en los mismos principios dualistas de la comprensitmbdlica del espacio émansaya y

Urinsaya

Asimismo, su caracter hereditario y teocraticaacg tener importancia, sobre todo para
los interese coloniales, aunque no para los imdigie Un claro ejemplo es el de Pedro Soto
(revisar Capitanias). Esta situacion se vio muolds afectada con los sucesos acaecidos
en 1781 con el levantamiento de Tomas Katari ery&ita contra el corregidor, luego,
Tupac Amaru en el Cusco y posteriormente TupacrKapaoduciendo que en los lugares

levantados lo&urakashereditarios sean suprimidos

! Consecuencias del levantamiento de 1781, fuejdBndodas partes el inmediato enemigo de los tadas habia sido
el corregidor, después del alzamiento los corprgil fueron suprimidos y sustituidos por los llaosadelegados. b) El
reparto (llamado también efecto de reparto) fueisugo. Por otro lado la mita y los impuestos santavieron. c) Se
suprimio los Kurakas hereditarios (Salvo algunos lgs habian apoyado). d). Se prohibieron los emas y la literatura
subversiva como los comentarios Reales del Inkecil@dao de la Vega, que habia sido impreso pocosadt

levantamiento, con un prologo que hablaba de uofega restauradora del imperio Inca. €) Se piéhel uso del

Quechua y el Aymara. f) Se hicieron fuertes esmaros en la “estirpe” de los alzados. Todos lesafus fueron
borrados de la region de Cusco: de igual marlesaKatari 1783. (Albo, 1990)



Por consecuencia, en algin momento, al finaladeolonia o a comienzos de la vida
republicana, loKurakas hereditarios teocraticos y poderosos pasan &Kgeakas de
caracter rotatorio. Este Ultimo quiz& porque ellksaraka en esas circunstancias duras
representaba demasiada carga en términos econéyngeuramente se vio la necesidad
de que la carga sea repartida, es decir adomistelna rotativo d&urakazgo vigente

hasta en nuestros dias.

Los Kurakas y las estrategias econdmicas de superencia en cumplimiento de la tasa

y la mita.

A las minas de Potosi no soélo fueron indigenasodeAlllus cercanos al mismo, sino,
también, de regiones alejadas del Cusco, Arequgieos. Los indigenas sujetos a la mita
empezaron a abandonar, por lo menos un tiempsusafamilias y sus Ayllus para
trasladarse a regiones exentas de tales obligacioBe consecuencia, muchos indigenas
se quedaron en Potosi y en los Ayllus cercanosralieada ciudad llegando a ser o formar
Ayllus improvisados conocidos como “agregados” dfberos), conforme a Rasnake
(1989). Por ejemplo, en 1596 don Juan Arpa, kargrincipal de losnitmagkuna
Lupaqay Pakaja se quejaba a las autoridades espafiolas delgjde él, como segunda
persona del repartimiento de Chaqui, debia gastapropios recursos en el cumplimiento
de las obligaciones de los indigefgaragarasquienes no acudian a sus servicios de mita,
segun M. del Rio, 1989.

Esta situacion hizo que los Caciques principaletoglgepartimientos, las reducciones y

los Ayllus idearan formas para cumplir con las erigas coloniales y sobre todo la mita y

asi evitar la desarticulacion étnica, mas de la ym estaba. En razon de que estaba
permitido pagar en dinero o pagar jornaleros geenpdacen a sus gentes en la mita. Asi,
por ejemplo, Chaqui en 1585 envian 105 indigeras ainas. Pero, en 1610 la mita es

pagada en plata (Saignes, 1985: citado por MRiel 1986).



En tal virtud, el concepto de salpicadura teridloy diversificacion del riesgo, adquirian
una nueva significacion debido a la fuerte paréicipn indigena en las oportunidades
brindadas por la&aconomia mercantilvigente en Potosi. Una antigua necesidad ahora
aplicada en un nuevo contexto socioeconomico. l@sibienes comercializados eran la
cebada y los productos de huerta (coles y ajos)cuanto a la cebada sus pesos fluctuaban
entre 22 pesos por media fanega (Aglauitari) hasta niveles de mayor venta como en el
caso del AylluPakajeque por una venta de 61 fanegas obtenian 1637.pPso®tro lado,

los precios obtenidos, por familia tributariaspecto a la venta de cebada, oscilaban entre
20 y 44 pesos por fanega. Este hecho nos da adentgue la intervencion de los
indigenas en los mercados, con cultivos no traxades, esta motivada entre la necesidad
de proteger la integridad del grupo étnico, hat&provechamiento individual o de grupo

a expensas de la comunidad, segun Steven Stemo gior M. del Rio (1988)
El Kuraka y Estado Republicano.

Principalmente, fueron dos hechos fundamentales afectaron alAyllu Chutahua
respecto al establecimiento de la nueva Republgae en ese entonces sigue formando
parte de los nuevAyllus organizados en torno al pueblo de Chaqui. Elerihecho, es
gue ahora con las ideas liberales, base de estamepublica, de ciudadanos libres,
iguales, fraternos y el derecho positivo, se ulispla desaparicion del poder social,
politico y juridico de las autoridades autéctonas tp colonia reconocia como menor y
rastico. Asi la constitucion dicel® Que la Constitucion de la Republica no conoce
desigualdad entre los ciudadanos, 2° Que se hattamguidos los titulos hereditarios, 3°
Que la Constitucion no sefiala ninguna autoridaxs &lciques, 4° El titulo y autoridad de
los Caciques quedan extinguidogEntonces, la libertad de los criollos suprimiaas |
instituciones indigenaskurakazgosdel panorama politico y juridico escondiéndola® b

el término “ciudadano” (Fernandez, 2000)

2 “Estrategias andinas de supervivencia el contedbd recursos en Chaqui, siglos XVI — XVII" Medes del Rio,
1989.



El segundo hecho, parte de la siguiente constetacia reforma fiscal de Sucre que
intentaba anular esta tributacién y sustituirla poa tributacion de todo ciudadano en
funcion a su propiedad no resultdé ya que al afitepos de ser dictada la Ley hay un
colapso, es decir el Estado Boliviano descubre ejutibuto indigena es la columna
vertebral del funcionamiento de la Maquinaria Edtah vista de que la mineria se habia
reducido a causa de inundaciones, falta de reimvaecnoldgica y desinterés por la
misma (Barnadas, 1990). Bonilla, citado por Rker(@989), muestra que la tributacion
indigena es en 1825 el 31 % de los ingresos totates 1830 llega al 42% y 50% a
mediados de los 70, hasta que en 1880 la minecizbra su importancia con el nuevo

ciclo de la plata y vuelve a superar el aporteoddridigenas.

Entonces, era necesario mantener el sistema ablespecto a la tributacién y por tanto la
figura del Kuraka pese haberle retirado todo reconocimiento jooich su autoridad,
volvié a tener importancia, ahora para el nuevadts Asi, y por tercera vez, los Ayllus
entran en reciprocidad con el nuevo Estado Remrmic por los menos asi lo entendian
ellos. Entonces ékuraka ahora igualitario y de caracter rotativo, mardela figura

simbdlica de nexo entre la poblacion indigena defglus y el Estado.

El problema de la tierra y el liberalismo en Boliva.

Por otro lado, para el Ayllu Chutahua y los derAgBus la seguridad de conservar sus
territorios se volvia incierta mientras que la tdggba de ser un elemento importante en el
presupuesto nacional, mientras crecia el miné&aaiz de esto, en 1842, el gobierno
Boliviano reformulé arbitrariamente la naturaleza ld relacion legal entre la poblacion
Indigena y sus tierras, decretando que todaselaad eran en rigor propiedad del Estado
(Rasnake 1989). El 1866 el presidente Mariano Mejga declaré que las “tierras del
Estado” en manos de los Indigenas debian serzadab de acuerdo a los nuevos canones.
La poblacion Indigena tenia sesenta dias paranebsdento de sus tierras. Finalmente,

1874 el presidente Tomas Frias lanzo la famosaledyxvinculacion de Comunidades que



desestimaba legalmente tanto la propiedad comuwrabcel reconocimiento del Ayllu

como ente juridico. Segun Platt (1982) fue la primreforma agraria en Bolivia.

Las élites dominantes, a través de estas leygsntaban fomentar un capitalismo agrario
fundamentado en la idea incipiente del desarrall® manifestaba que la tierra era la Unica
fuente de riqueza (desde la perspectiva de logcfatas) y por tanto habia que
transformarla a los deseos del hombre. Pero, comanifestaba Grillo (1993 esta
empresa tenia un obstaculo el “campesino traditioneoincidiendo con Platt (1982)
quien afirma que la ideologia liberal, introducid@or José Maria Linares,
momentaneamente, y afirmada por Mariano Melgaesjo Bolivia, era un factor

dominante en la insistencia por parte de las elites

El Kurakazgo después de la revolucion nacional de9%2.

Desarticulacion étnica Chaqui.

Antes y después de 1952, segun memoria de loswahtds del Ayllu Chutahua, los Ayllus

de Chaqui, que en la época colonial se present@an una unidad con un principal y un
segunda en torno a la reduccién de Santiago deuGhagq encuentran independiente uno
del otro. Es decir, que, en definitiva, el gmetnico Chaqui desaparecié por completo,

aparentemente.

Constatamos, entonces, los efectos que causetadlecimiento de la Republica de
ciudadanos iguales, libres y fraternos, descenodd el caracteKuragkunade las
autoridades autoctonas sobre todo, en el castdgui; a los principales de la reduccién
colonial. Al desaparecer el simbolo de unidad esadiculan los Ayllus. Entonces, la
figura del corregidor es tomado en cuenta por lavaurepublica como aquel que se
encargara de vigilar que los Ayllus cumplan susutaciones; antes una de las funciones
del principal. En consecuencia, el pueblo de Chaqumplido su objetivo asignado en la

colonia, es decir a llegado a ser la referengargue no decirlo el simbolo de unidad de



los Ayllus por la razén de ser el centro de fedtidies religiosas y el espacio de relacion
Estado (Iglesia Catdlica y autoridades gubernantes)tg Ayllu.

Asimismo, el sentido de comunidad, a imagen dehdo occidental reducido a un sélo
espacio, se estableci6. Por ejemploLlopakasya no poseen tierras &ututakd y fruto

de esto el control vertical del espacid se ha lidduen gran medida a la superficie
adquirida tras los sucesos de desarticulaciortdgdi y étnica en la colonia. Pero, ligado
a estos principios de aprovechamiento del espacimantuvo la division simbdlica del

mismo, uralados y patalados, en los Ayllus.

Otro aspecto que es importante citar es el heclyuéen el Ayllu Chutahua, y honor a la
verdad no sé si en la totalidad de los Ayllus, degcticas de reciprocidadink’a y Ayni
basicamente, para ese tiempo ya no existen. Bs ib& comunarios exponian que esas
practicas nunca existieron en el Ayllu y segun seliambién en los demas Ayllus de
Chaqui. A partir de lo mencionado nos atrevemdsducir que debido a la cercania de la
ciudad de Potosi y su ingreso en practicas conesciga en el siglo XVII en funcién a la
actividad mercantil en esa ciudad, entraron dadeca de prescindir de esos recursos. Al
respecto, Mercedes del Rio (1989) dice que losusyde Chaqui entraron en actividades
comerciales a raiz de las necesidades alimenticiggdas en las minas de Potosi en el
siglo XVII. Esto provoco, segun ella, algunasl mgerpretaciones de los principios de
reciprocidad, sobre todo en Igsirakasprincipales del repartimiento de Chaqui exigiendo
a los indigenas de sus bases ciertos servicio®rios llegando tal vez a los abusos. Es,
quizd, esa la razon por la que al desaparecdguaafdel principal hubiesen decidido
obviar esas préacticas y entregarse a la comeiadiz de productos no tradicionales de
hortalizas y cereales a nivel familiar y porquenadle tales cultivos no requieren de grandes

esfuerzos colectivos.

8 pututaca, valle ubicado en los que hoy es Nati,Chuquisaca. ( Rashake, 1989)



Organizacion del Ayllu Chutahua.

Los indigenas nos contaron que aun mucho mas aptesgnformacion de sus abuelos, el
Ayllu estaba organizado muy sencillamente con télo $res agrupaciones humanas
llamados ranchos. Estas comunidades estan digapuest una division simbdlica del
espacioUrinsaya y Anansayaomunmente llamados por ellbsalado y Pataladolos de

las alturas y partes bajas.

De igual manera, el sistema de Autoridades Oniginaes bastante sencillo: a la cabeza,
desde tiempos inmemorables, se encuentaelka secundado por el Justicia Mayor vy el
Menor, llamados, también, Alcaldes. Igdlraka era elegido siempre de los ranchos de
Chutahua Centro que corresponden a la panensayadel Ayllu. Respecto al cargo de
Justicia Mayor era exclusivo de la comunidad @leuquicayaraque también es una
comunidad ubicada en la pageansaya En cambio, ala comunidad @antuyole asistia

el cargo de Justicia Menor por ser una comunidatsaya

Ahora bien, la figura de los Justicias o Alcaldesegun Espinosa Soriano (citado por
Ferndndez, 2000), fue implantado en el Perla &0 Hara presidir el municipio con
jurisdiccion civil criminal (el mayor) y sobre ptes locales (el menor) como contrapeso a
las autoridades originarias, conforme a Rasna®@9)1 A partir de ello, deducimos que
en algiin momento de la colonia el Ayllu Chutahubpg/ otros Ayllus adoptaron como
autoridad originaria la figura del Alcalde MayoMenor. Esto para afirmar dos cosas: se
suprimieron autoridades autéctonas o asumierondosbres por la relacion de funciones y

el Ayllu como tal ha estado en constante dinamica.

Por otro lado, fisicamente Chutahua centro coomdp a un espacio intermedio entre
Uralado y Pataladp entonces desde ese punto de vista el Carg€udska debiera ser
exclusivo de la Comunidad dehuquicayarapor la division simbdlica del espacio en el
Ayllu, pero los comunarios respondian que no és asie elKuraka era exclusivo de

Chutahua Centro desde tiempos antiguos. Al respdtoorregidor d€huquicayara don



Silvestre Leniz, nos cont6 que su comunidad nstiexen el siglo XIX, segun su padre y
abuelo, sino que era un sitio dedicado al pastejeganado y donde |@ayarag planta
nativa de lugar, existia en abundancia y que gorazén el nombre de la comunidad se
debe a esta cualidad del lugar en términos de. fl&isimismo, decia el corregidor que a
principios del siglo XX empezaron a asentarse fas a cultivar las tierras, produciendo
cebada y fabricando escobas de paja para comeatialen la ciudad de Potosi. Entonces,
concluimos que anteriorment€hutahua contaba con tan solo dos “comunidades”
Chutahua alta (ho€hutahuaCentro) yChutahuaBaja (hoyCantuyg, correspondiente a
la division simbdlica del espacio. Es por esamagde al conformarse una comunidad en
la partepataladose hubiese decidido que el cargo de Justicia Mdgbiera ser exclusivo
deChuquicayara

Funciones de las Autoridades Originarias.

Al respecto, podemos manifestar que el Kurakaesiganteniendo la funcion primordial
de recrear simbdlicamente la identidad del Ayllwtahua concretado, un calendario de
fiestas (ver cuadro 1) y costumbres en el transcde$ afio: él no auspicia ninguna fiesta
sino acompafa a loBestapasadoreso priostes y estd presente en logasichicus
(huasipichay, matrimonios y otros, coincidiendo con Rasn@l@89). Del mismo modo,
es el representante del Ayllu ante el estado yrgada, también, de pagar la tasa, pero
este papel de representacion ante el Estado nmesale se da por el hecho de pagar el
tributo, sino que también se manifiesta, por gjem por la asistencia obligatoria todos
los domingos al templo a escuchar misa (La igl€sitdlica es parte también del Estado) y
los servicios que ellos prestaban a las autoridgdiesernamentales como al alcalde, algun
criollo importante o al mismo pueblo: coordinadws pl corregidor del puebloDe igual
manera.

* Cuando un Kuraka era posesionado por las aut@idadbernamentales tenia que barrer la plaza dblgy hacer una
fiesta para las autoridades del pueblo (Estebaiz lesnAlcalde Mayor del Ayllu Chutahua, 1997).



Los Justicia Mayor y Menor o comun mente llamadoaldes comunales tenian la funcion
de resolver problemas de linderos, mantenciorasl@¢equias en buen estado, limpiezay
sostén de los caminos y la justicia en la comunigad ejemplo, dicen los habitantes, si
una oveja, de un determinado comunarios, ha apalglincultivo de su vecino el Justicia
Mayor o Menor se encarga de que el dafio sea repdestuena forma.

Si no puede solucionar el problema pasa a la jodsth de las autoridades
gubernamentales. Estas tres autoridades erarcaddf en la asamblea del Ayllu en
Chutahua Centro, previa consulta en las comungdadéuego ellos buscaban a sus
sucesores para el siguiente afio como indicabatraisiones “con su coca y trago a las
personas casadas de buen caracter y de experparaiaialogar con las autoridades del
pueblo y departamento” (Silvestre Léniz: Corregidokiliar, 2000 - 2001). EIl tiempo de

su mandato era y es todavia por el lapso de un afio.

Cuadro 1
CALENDARIO RITUAL
MES FESTIVIDAD ACTIVIDAD DEL KURAKA Y ALCALDES
Ao nuevo y Reyes Se preparaba chicha y tragoa puwiitar al
ENERO Kurakas y a los Justicia Mayor y Men
acompafiantes, parientes, vecinos y | ex
autoridades. (Cambio de Autoridad)
FEBRERO |2, Candelaria Un interesado pasaba la fiesta iKuebka lg
acompafnaba
MARZO
ABRIL Pascua El corregidor titular preparaba chicha y sing
les entregaban a las autoridades, Pillos (Ch
flores, lacayote, zapallo, haba)
MAYO Espiritu Chicha y pan, mataban llamas y ovejasstas
con sik’'u, se hacian wawas de pan
JUNIO Corpus Cristi y Sa|Traian palos las autoridades (postillon) que es
Juan una ofrenda, servicio en Betanzos.
Se hacian fogatas, marcaje de las animales.
JULIO Santiago El Alferes, fieat pasador visitaba al Kurak
veladas para el santo en el pueblo.
AGOSTO |2 dia del Indio y fiestq Desfile en el pueblo, las autoridades asistian a
patrias ese evento. Para el dia 7, el Kuraka solia I




toros para el pueblo para los juegos

SEPTIEMBR |Guadalupe Acuden a la Feria de Guadalupe en Puna.
E
OCTUBRE
NOVIEMBRE |Todos los Santos Acuden a los cementerios a vasias difuntos

DICIEMBRE | Navidad

Fuente: Talleres comunales en el Ayllu Chutahua, marzo del 2008.

Las autoridades originarias y el sindicalismo camysno.

Segun nos contaron los habitantes del rar€hoiquicayarahubo dos grandes cambios
gue ellos notaron después de la revolucién nacidad952 y la reforma agraria, como
consecuencia: la creacion de la Escuela en Chut@boto y la aparicién del Sindicato
Agrario como parte del programa de Estado en laodestizacion del mismo y que
respondia a un paradigma integracionista y asiiil&gta de los Indigenas bajo la figura
de campesino y al sindicalismo como herramientpatécipacion politica, coincidiendo
con Burguete (2010).

La escuela trajo consigo la consolidacion de lawiacion comunal (comunidad, como se
lo conoce ahora) y la aparicidon de nuevas autoeslazbn una forma de organizacion
occidental como el presidente, el junta escolaesorero... para fines del buen

funcionamiento de la escuela. Cada “comunidadidguirir esta organizacion.

Asimismo, el sindicalismo atraveso también lastiecas del Ayllu por la razén de ser la
Unica, ademas de ser promovida y manejada pabémo, institucidn organica de lucha,
desarrollo e integracién de los indigenas a la ypidiitica y econémica del pais bajo la

figura de “sindicato Agrario”.

En tal sentido, el sindicato encarnado en tresgpas, en el Ayllu Chutahua, no
representd casi nada en términos de presenci@caalicisoria. Estuvo funcionado desde
el 53 hasta 1960 perdiéndose por un tiempo hasteegr nuevamente el 1983, siempre

encarnado o centrada en una sola persona hastegaparecio en 1993. Ellos explican



gue nunca entendieron la consistencia del sindioaliy al parecer ni las mismas personas
a cargo de este medio de lucha. Esto respondaé&araba situacion del sindicalismo en

Potosi que nunca fue fuerte si comparamos con @dbabamba, por ejemplo.

Por otro lado, aunque que el sindicalismo no tsignificancia en Chutahua ebntexto
global en que vivia el sector rural respecto alisadismo como Unico medio organico de
protesta o peticion para la mejora de su sectéect@amucho el papel del Kuraka (que
anteriormente manifestaba el problema del Ayll@ sga ante los abusos de la Mita, del
corregidor o la expoliacion de las tierras) redad@o a un mero reproductor cultural y
pagador de la tasa, con pocas posibilidades dénagcrepresentaciéon polititante el
nuevo contexto politico que vivia el pais respectk® reforma agraria y a las consecuencias
en términos de desarrollo, que esta ley traia.

Por lo anteriormente expuesto podemos deduciglaesite: primero, tanto la escuelay el
sindicato estan enmarcados dentro del proceso dsapel pais, es decir un Estado
Nacional que en esencia es la organizacion deasiadad con un pasado comun y con la
construccion subjetiva del nosotros o llamado témbonciencia nacional (Granda, 1993).
Para tal efecto hay que homogeneizar el pais, rinveppaso seria el incluir a todos y en
ese sentido el término “campesino” utilizado, ea esntexto, para designar a los “indios”
del campo, responde a esa vision: el campesingaeparte de una sociedad. El
sindicalismo, por su parte, seria el instrumgutiitico para tal integracion y la Escuela
para trasmitir la idea de Estado Nacional y susldomentos ideoldgicos inscritos en el
paradigma integracionista (Burguete, 2010). Negande este modo, la existencia de
otras nacionalidades reconocidas en la colonigur@m, el sindicalismo y la imposicion

de otra organizacién politica para el funcionantete las escuelas a la existente en Ayllu,
responde a la idea racista y etnocéntrica del d@ar en cuanto a que el presidente,

vicepresidente, tesorero etc. y el sindicatoesiede afuera, de los paises desarrollados y

5 Al respecto el Dr. Id6n Chivi, manifestaba queirgreso del Secretario General, el sub centellcentral, la
federacion y la confederacion, a la comunidads larevolucion urbana de 1952, junto al voto arsal y la educacion
fiscal, legitimaban al sindicato como expresionaleomunidad y por consecuencia la legitimidadaabé la autoridad
originaria disminuia enormemente.



se considera, por tanto, al organismo politiagimario y al Ayllu como primitivo o
inferior, conforme a Gerardi (1999). Tercero, sildicalismo se adapta mas a las ex
haciendas, sobre todo en aquellas de principida delonia donde el significado de Ayllu
es lejano. También, se observa, segun Albé (1990 cambio de tendencia en las luchas
indigenas que el siglo XIX y principio de estesehbba en contra de las expoliaciones de
tierras, después del 52 se lucha por recupergretdido y la figura del sindicato se
adaptaba mejor a la situacion de los indigenasasléhdciendas y por toda la ideologia
gubernamental que encierra este término. Perpptpmlado, la tendencia va mas alla, si
bien antes Zarate Villca planteaba el problema etgtdrio, que segun Chivi (2000)
implica autonomia, revision de limites, identidaddespués del 52 se reduce al problema
de la tierra, es decir recuperar terrenos o pdapies, quedando en suspenso el problema

de territorio.

Pero hay que decir también que otros Ayllus consode Cochabamba (Prov. Bolivar,
Cochabamba) entraron en complementacion con maolicalizados. Pero de todas formas
el papel de las Autoridades y principalmente el Kialaka se redujo a lo anteriormente

expuesto.
Las autoridades originarias y las sectas religiosas

El mismo hecho de que las funciones Heraka y los Justicias se redujeron en gran
medida a lo cultural y con pocas responsabilidédengedor y pagador de la tasa), por lo
anteriormente expuesto, se produjo en los habgael Ayllu la relacion deéfuraka con

las fiestas y el alcohdl Esta imagen de las autoridades originarias seizm aun mas
cuando en 1970 a 1980 entro la iglesia evangéliégla Chutahua, instalandose en uno
de los ranchos de Chutahua Centro, impartiendccasaovision que tendia a separar los

tres componentes vitales de la cosmovision andinBesde esa vision del mundo se

6 En este sentido, 1dén Chivi 2000, decia quel&Katura, Kurakazgo en nuestro caso, como exjmesiaxima de |
Ayllu sigue siendo ejercida como un cargo rituatley pocas responsabilidades y que algunos dirigesibelicales
criticaban la relacién alcohol y Jilakata.

" En esa direccién, Grillo Fernandez 1993, mergcigue en la cosmovision occidental Dios a creadastdéas cosas y
por tanto la Idea esta separado de la materianigsio el hombre fue creado a imagen de Dios ygmiptesta destinado



empez0 a criticar con fuerza la actitud de Kasakasde turno: primero, criticando su
posicién de padre del Ayllu, porque un solo pdurg en la tierra y ese es Dios; segundo,
los ritos que realizan son una ofrenda al dialporydltimo criticando su reducido papel de
acompafador de las fiestas y tomador. Los evatgelifueron ganando comunarios
proponiendo, justificando teolégicamente, preadicidel Kuraka y es asi que ante una
mala gestion de un Kuraka, en 1982, los habiateé Ayllu decidieron hacer desaparecer
este cargo y mantener a los Alcaldes Comunalest@idis.

a dominar la naturaleza dandose la relacion syjetyjeto. De igual manera, toda concepcion fder®ios es Idolatria,
herejia, adorar al Diablo.



CAPITULO Il
A RAIZ DE LAS REFORMAS SOCIALES DE 1994.

El Ayllu Chutahua y las reformas sociales

Al momento de ser dictado el D.S. 21060 en 198Bdivia (Castro, 1993), éurakazgo

en el Ayllu Chutahua, hacia 3 aflos que practicéendrabia desaparecido. La
desarticulacion que habia entrador a nivel de MBi#& los habitantes del AyllChutahua
llaman a este proceso “comunalizacion”, se halbastecido de gran manera, es decir
gue las comunidades integrantes del Ayllu teniaa wida casi independiente. Entonces,
el nuevo modelo econdmico neo liberal impuesto lepaés, no afecto al conjunto del
Ayllu como tal, sino a las comunidades ya menalasadependiendo del rubro o tipo de
cultivo que ellos comercializaban: por ejemplo logbitantes de Chuquicayara nos
contaron que anteriormente ellos comercializab&ad® con las cooperativas mineras y la
empresa Corporacion Minera de Bolivia COMIBOL (&er para las mulas) y escobas de
paja en la ciudad de Potosi. A mediados de losriahla cebada dej6 de ser
comercializada ya que practicamente las coopegatyda empresa estatal dejaron de
prescindir de este forraje y con respecto a lasbes; paulatinamente, dejaron de tener

mercado, esto debido a la introduccion de otrodymtos sintéticos.

Por otro lado, un aspecto importante que perngu@ las comunidades del Ayllu
Chutahua, resistieran a la reduccion de sus ingrasausa de la aguda crisis econdémica
gue vivia el pais, en un nuevo modelo economicoodie neoliberal, fue el utilizar una
estrategia muy antigua con mas intensidad “el tre&égor consecuencia las ferias inter
canténales, como la de Rodero, e interprovinciglesio la de Guadalupe en Puna,

tuvieron nuevamente una importancia vital.



Reconstitucion del Kurakazgo en el Ayllu Chutahua

Pero, los cambios que ellos sintieron con mucha fuérza es a raiz de las reformas
sociales, precisamente a partir de la promulgac&mla Constitucion Politica del Estado
(CPE), de que Bolivia es un pais pluricultural ultétnico, reconociendo, al mismo

tiempo, a las Autoridades Originarias como engpsasentantes de los pueblos originarios
(Art. 174) y la puesta en marcha de Ley INRA y aheamiento de tierras que esta Ley
proponia. Este ultimo hecho, obligé a los halétmra plantearse iniciar el tramite de
saneamiento de sus tierras y la modalidad de damlre en este caso como Tierra
Comunitaria de Origen (TCO). Estos tramites reiqumede su representante legal, como
pueblos originarios que eran, es decirkswaka En tal virtud, la constitucion y las

nuevas leyes obligaban a los habitantes del A@hutahuaa la reconstitucion del

Kurakazgoen 1996.

En consecuencia, en una asamblea general en lseqerecontraban las tres comunidades
del Ayllu se decide reconstituir Klurakazgo quedando esta institucion a cargo del Sefior
Eulogio Apasa Montes de la comunidad Chutahua Gentdablando de los Alcaldes
comunales o Justicia mayor y menor, estos no desepron como anteriormente lo

dijimos, sino que siguieron cumpliendo sus funegn

“Comunalizacion” del Ayllu.

Con el término de “comunalizacion” queremos referd precisamente a la desarticulacion
a nivel del Ayllu, es decir a la afirmacion de eondad, no como concepto, Sino como
espacio en el Ayllu Chutahua. Desde la perspegtivaganizacion politica del Estado
Republicano Boliviano mono culturédviamani, 2009) la comunalizacion es entendida
como la apropiacion de los ranchos o comunidadgagims que conforman los Ayllus
para ser convertidas en célula de la organizaaditiqa del Estado liberal Boliviano, sin
considerar que estas comunidades pudieran tenes igeiurales con otras comunidades o

pertenecer a ambitos territoriales que incluso cqabEr cantones, provincias y



departamentos (Ordofiez, 1918), ademas de canstatalaro neocolonialismo en el
sentido de mantenerse el proceso de desarticultaidiorial, ahora a nivel de los Ayllus.
Aunque este proceso habia empezado en la col@aiagfirma mucho méas después de la

Reforma Agraria y para este tiempo esta complettar@msolidado.

Ahora bien, no es que consideramos a la comunidacho concepto, ajena al significado
del Ayllu, es mas el Ayllu es una forma de comadigi entendemos el concepto de la
misma, por eso hablamos de organizacién comunkiseAyllus (Albo, 1990: 205). Sin
embargo este procesos de desarticulacion a niveAyri llamado comunalizacién es
antagoénica al significado del Ayllu considerado ‘Umdo™: el mundo fisico, social,
espiritual, econdmico y politico, que no es tomah cuenta como una forma de
comunidad en la organizacion politica de Estadaviwmlo (Mamani, 2009). Por tanto,
esta situacion, estuvo lejos de fortificar la titdad étnica, al contrario lo desarticulo o lo
desvinculo y por tanto empezé a disociar tambiéddatidad cultural Chutahua y propicié
en sus habitantes la comprension de sentirse gautze 39 comunidades del municipio de

Chaqui, que es parte de la provincia Cornelio 8di@/del Departamento de Potosi.

Esta realidad lo pudimos constatar cuando entahashos a los habitantes y ellos
manifestaban que antes las tres comunidades eramomuas unidas, ahora, decian ellos,
cada comunidad tiene su camino, su escuela y sogegtos de desarrollo
independientemente uno y del otro. Otro ejemplucieto, que refuerza lo mencionado,
es gue en este proceso de saneamiento de las TIB®d$abitantes de Ayllu Chutahua
tropiezan con problemas de linderos con la comuh@aChicochicoal sudeste, vy al
noreste con el Ayllu Puna. La participacién esdaicion del problema, al principio, fue
cada comunidad de forma independiente, es decirl@ocomunidad deChicochico
entraron en conflicto solo los habitantes de lawddad deCantuyopor ser colindantes, vy,

con el Ayllu Puna solo los de la comunidadGieiquicayara por la misma razon.

Desde este punto de vista, los municipios, enesto el municipio de Chaqui, plantea 39

comunidades con las cuales debe trabajar, obviantis Ayllus existentes en dicho



municipio. También, el plan Desarrollo MunicigeDM 2004 - 2006) ha estructurado un
estudio socioecondémico a partir de la Optica dectasunidades, aunque hace una breve
descripcion de los Ayllus pero no los toma en cagrdra el estudio socioecondémico,
como tal: aparecen como el referente folcléricocigiiendo con Alvaro Garcia (2008).
Desde esta actitud ambigua del Estado y los muogige reconocer la plurietnicidad y
pluriculturalidad boliviana y al mismo tiempo, ks hechos, no tomarlos en cuenta para
casi nada, se estructuran los proyectos de eduncasalud y desarrollo agropecuario. Por
ejemplo en el AylluChutahua trabajan las instituciones como CARE y el Prograle
Apoyo a los sectores Agropecuarios de Potosi (PA®ARonvenio con el municipio, en
las comunidades déhuquicayaracon el proyecto de mejoramiento de canales de iyeg
de camino; Chutahua Centracon agua potable y eBantuyoelectrificacion, de forma
independiente uno del otro, incluso superponieoitias estructuras como el comité de

obras sin tomar en cuenta a las ya existente ygueoal sistema de autoridades originarias.

Igualmente, nos contaban los comunarios que € Balyo de 199€huquicayarafundo

su Escuela seccional “San SiménQleuquicayard completando asi el hecho de que cada
comunidad, ahora, tenia su propia escuela a pi@t1953. Aunque ya @huquicayara
tenia una estructura organizacional direccionadauah funcionamiento de la Escuela en
Chutahua Centro, ésta se fortificaba mucho mas elohecho de tener, ahora,
preocupaciones y problemas propios. Esto provaparéntemente” el aislamiento de las
tres comunidades, por el hecho de que todo giforaw a la educacién. Sin embargo,
creo que el problema no es el hecho de la cread®na escuelita seccional en
Chuquicayara o en otra comunidad del Ayllu, smedtructura organica educacional, que
responde a la organizacion politica y social dés,paque en ningdn momento desde su
aparicion a tomado en cuenta al Ayllu y a su siatete autoridades originarias para
organizar el sistema educativo en funcion al AylRel mismo modo, aunque la nueva ley
de Reforma Educativa integra, o por lo menos @asjuiere, a los indigenas en los
procesos educativos respetando sus costumbredengua y su “organizacion”, en la

practica estan enfocadas desde la comunidad pegueiiasi desde el Ayllu.



Asimismo, pese a la puesta en marcha de las nieyes que inducen a la participacion
ciudadana rural, reconociendo sus usos y costnda@o en la Ley de la Participacion
Popular y la de Municipalidades, no reconocierdnAgllu como una “estructura
organizacional®, sino que plantearon ambigiiedades como el heeh@abnocer a sus
autoridades pero planteando amoldarse a la estauotganizacional, que plantean las
estructuras politicas de participacién y desarr@@i@Bsy, que coincidiendo con Araceli
Burguete (2010) respondia al paradigma multicuigteaimpuesto por el Estado boliviano
y auspiciado por los organismos internacionaleaccel BID, FMI, entre otros, que

consistia basicamente en la administracion deegtapultural y étnica de Bolivia.

Por otro lado, un aspecto vital que fortaleci@é&sbmunalizacion”, y, respondiendo a lo
constatado, es el hecho de los 14 afios de ausdekcikuraka o la institucion del
Kurakazgoen el sentido de que esta institucion mantenimidad y la identidad cultural
Chutahua y los recreaba afio tras afio, como es Aydtus donde su identidad étnica esta
fuerte habiendo pasado por la misma situaciéon garie, como es el caso del Jatun Ayllu
Yura.

El Kuraka y la recreacion social y territorial del Ayllu.

Habiamos visto anteriormente el papel que jugassrel/angelistas para la derogacion del
Kuraka en el Ayllu Chutahua, para este tiempogusenos contaron los comunarios de
Chuquicayaray Chutahua Centrp también habian logrado hacer “perder” las diest
religiosas tipicas, arguyendo que nada mas enaacies de borrachera y adoracion al
demonio. Igualmente, los ritos comoHK&a y la ch’alla fueron dejando de realizarse
paulatinamente: al respecto decia don SilvestrazL@orregidor de la comunidad de
Chuquicayara 2000-2001) “ya no hago esas costunmmwegue eso es solo adorar al

demonio, pero aun masco coca, esito noméas nodidghacer perder”.

8 Por ejemplo uno de los objetivos de la ley deiftpacion Popular dice “incorporar a las comunidatedigenas y
urbanas a la vida juridica, politica y econdmieh phis” de ahi se desprende que los componentestaddey son el
Estado, el Municipio y I€omunidad.



En cambio los que no eran ni son evangelistasesiguimanteniendo sus costumbres hasta

nuestros dias aunque cada vez menos.

A partir de estas constataciones podemos decirhgyedos visiones antagonicas en el
Ayllu, la de la gente que se ha vuelto evangaligtéos que aun conservan su identidad.
Los primeros, niegan, o por lo menos pone en dudaxistencia de |IRachamamay
condenan los ritos y ofrendas como actos de adoradidemonio, por tanto destruye el
equilibrio o la unidad de los tres ambitos fundarakes de la cosmovision andina (el
mundo, espiritual, social y fisico; en cambims lsegundos, sigue creyendo en sus
costumbres pero ellos no los manifiestan como émhnos ya que a ese nivel, también,
los evangelistas reclutaron y formaron capacidgo@s manifestar sus creencias y
cuestionar con bases teoldgicas la actitud de dosreyentes respecto a las costumbres

practicadas por ellos.

Es en este ambiente, Klirakaes restituido y es también esta situacion la gterchina el
nuevo mandato &durakapor el conjunto del Ayllu, es decir comokairakafue instituido
nuevamente a raiz de las nuevas leyes que hanovdaegtle el gobierno, entonces, su
funcion serd precisamente velar los intereses diel Ayese nivel: buscar capacitacion, el
trAmite de saneamiento de sus tierras y consergespiciar la “unidad del Ayllu”. Como
decia don Aniceto Mamani (Comunidad de Chuquicdy&hora el ser Kuraka tiene

sentido pues tienen un trabajo no como antes daeestomar en las fiestas”.
Lo Etnico y el sentido de pertenencia al Ayllu.
Vamos a citar, en esta parte, algunas definisiole® concepto Etnia para aclarar lo étnico

en el Ayllu Chutahua después de todo lo anteriotenerencionado. En tal razén he aqui

algunas definiciones:

® Dr. Id6n Chivi, tercera conferencia con el terhilérazgo de la Autoridad Indigena en el Procesdateanda de los
Derechos de los de los pueblos indigenas, 13nile giel 2000.



“Etnia es la agrupacion natural de individuos dealgultura que admite grupos raciales y

organizaciones sociales varias” (Diccionario Eropédico Océano Uno, 1995)

“Etnia es un sentido de identidad grupal vinculadearios factores como un concepto en
comun del pasado, el idioma o el simbolismo dedaidualidad” (Rasnake, 1989)

“La etnicidad es una estrategia que se adopta ousados grupos sociales estan en
interaccion. La etnicidad sirve para sefialar losldros sociales. Se pueden usar las
caracteristicas fenotipicas como indicadores énigero se pueden emplear también otros

elementos para establecer tales diferencias ssti{&leederik Bartah, 1969)

Sirviéndonos de los conceptos vertidos por estetadados investigadores, podemos
afirmar que lo étnico, en cuanto al sentido dégpencia aAyllu o a la identidad cultural
de serChutahua en este tiempo, ha entrado “aparentemente’risis © ha sufrido una
ruptura por los procesos sucedidos intra y extréuAyanteriormente mencionados y que

mas adelante todavia profundizaremos.

Un aspecto muy vital es el papel idaraka, es decir el rol histérico que ha tenido y ha
sido cambiado por los mismos habitantes, antegador del universo simbdlico del
Ayllu, ahora ejecutivo de las decisiones de lasebaespecto al saneamiento del Ayllu, de
la coordinacién y busqueda de capacitacion sobmemebcimiento de las nuevas leyes,
principalmente, y al acompafamiento de las conad@d para mantener “la unidad”.
Pero, ¢afectara este nuevo rol al sentido de merteny la identidad cultural Chutahua?
Por los hechos que pudimos observar pensamos ,qes sliecir al no haber una recreacion
del universo simbdlico del Ayllu y su legitimaciditual (fiestas religiosas y ritos como la
K'oa, Challg), en una cultura todavia no escrita, el sentidgertenencia se ha hace
superficial debido a que el interés de mantenanidad o mantener el Ayllu es coyuntural

0 esta en funcion a las leyes dictadas en el pais.



Entonces, al ser suprimida las fiestas, dondeaéeaban los rituales y se manifestaban
los simbolos que establecian el orden social d&Clagahua, y la eleccion dEluraka

haberse reducido a una simple asamblea elecciopamiaasi al rito que significaba este
acto tan importante (Turner, 1967), el sentidgpdgenencia profundo al Ayllu se hace

superficial y por tanto lo étnico pareciera estac®sis por no decir ya no existe.

Eso, a simple vista, pero, si indagamos masesla realidad veremos que el término
“aparentemente” es acertado al afirmar lo anteremten expuesto porque al momento de la
eleccion del Kuraka se ha respetado la divisionb8lima del espacio losiraladosy
patalados:los de arriba y los de abajo, y todas las cresmpue subyacen, a este respecto,
sobre losJach’aranasy los Apus Dioses que demandan el orden social, por eso la
institucion delKurakazgosigue perteneciendo a Chutahua Centro y ahora atioigp con
Chuquicayara por pertenecer al espadamansaya habitantes considerados con jerarquia
por estar cercano a l@gpusDioses andinos y el Baston de MandQuinsaRey en el cual

se simboliza la interaccion de los tres componetgésiniverso andino como la naturaleza,
la sociedad extra humana, sociedad humana (Rasndak89) y que es base de la
cosmovision andina (San Martin, 1997): en eséids®en para cada reunion del Ayllu los
Bastones de Mando tanto d@irakay los justicias son colgados a un lado de la puget

ingreso para manifestar que es el Ayllu quien &&resiniendo.

También, en una encuesta realizada a 9 ex - datl®s$ originarias, de estos Ultimos cinco
afos, dio como resultado que 8 de ellos son casadna viuda, pero en este caso el hijo
mayor, que tiene 11 afios, reemplaza al padré @argo encomendado por el sistema de
eleccion de autoridades por turno: eso en el daskas Justicias (autoridades de menor
rango), pero en el caso d@lirakazgoobligadamente tiene que ser casado y su elecsion e
también por la misma modalidad pero sumando eémistde tierras que segun nos
contaban los comunarios, que cuando se elige @ensana para el cargo Heraka este
debe ser necesariamente Originario, es decirepgatel titulo del terreno, siendo, para
Marcelo Fernandez (.2000), originarios la cateyedcial que posee mas tierras y son los

gue mas obligaciones tienen para corAgllu, por ejemplo pasar un cargo como el



Kurakazgo Concluyendo, la dualiddfurakay Mama T’alla(hombre y Mujer, simbolos

andinos) siguen vigentes en el Ayllu a la horaldgieautoridades.

Entonces, podemos afirmar que el papel de laidatboriginaria el Kuraka’ en el Ayllu

Chutahua ha cambiado y ese es precisamente urepr@ljue plantea el pensar en un
desarrollo étnico cuando la identidad cultural est&risis. Por otra parte, el mismo hecho
de restablecer el Kurakazgo supuso volver a locbad la cosmovision andina, esto nos
sugiere que muy probablemente regresen tambiénttos componentes de la Identidad
Chutahua pero recreados o reelaborados en est® moetexto, como sucede a nivel
mundial cuando parece afirmarse una cultura glolpaltadéjicamente se afirman mucho

mas las identidades culturales (Santamarta, 2001).

Autoridades tradicionales y las autoridades comunak.

Tanto la estructura o el sistema de autoridadegnaras y la organica, después de la
restitucion delKuraka en el Ayllu Chutahua sigue siendo bastante sangillesponde al
hecho de ser parte de una estructura mucho masaaeyibtente en la colonia, nos
referimos concretamente al grupo étnico mayor Chagpe por los procesos de
desarticulacion étnica colonial y luego republicémaanizacion politica territorial, entre
otros) ha quedado desarticulado. La diferenciaq@s ahora elKuraka es elegido,
respetando la division simbdlica del espaaidlados y pataladqgsde las comunidades de
ChutahuaCentro yChuquicayaraen un sentido de turno entre los mismos, es,der
ejemplo, este aflo un miembro de la ComunidadcChklequicayaraesta en el cargo de
Kuraka, entonces al préximo afo seré alguien de¢a@lia Centro. Asimismo, el cargo de
Alcalde Mayor es realizado por ambas comunidadeta comunidad d€antuyqg desde

tiempos inmemorables, le corresponde el cargasticth Menor.

En cuanto a las autoridades comunales, Illamadosida autoridades politicas,

presidente, vicepresidente, tesorero y juntaslass, la funcidbn que desempefan es la



misma para las cuales fueron creadas, el buenohamiento de la escuela y para la
solucion de algun problema dentro la comunidad.

Por otro lado, 1999 es creado en las comunidagleAytlu Chutahua (con seguridad en
los otros Ayllus) el Corregidor Auxiliar que tieper funcion administrar la justicia en el
ambito de los linderos parcelarios y en las refsEsode convivencia en la comunidad. Si
hicieramos un estudio desde el punto de vista derfaunidad veriamos que esta autoridad
es mucho mas importante que el midkwaka en cierta forma asi lo es. En ese sentido,
preguntamos la relacién de funciones entre el gatoe de la comunidad el Justicia Mayor
o Menor. Ellos respondieron que evidentementastigia Mayor también imparte justicia
en la comunidad en la resolucion de problemas d&ct agricola, de limpieza de las
acequias y otros aspectos, pero cuando este e pesolver el problema pasa a manos
del corregidor. En tal direccion, la importandiel Justicia, en términos de jerarquia es
menor al del corregidor auxiliar esto se puedeieappor la importancia histdrica que tuvo
y tiene aun todavia la figura del Corregidor eritha de los Ayllus y sus habitantes y que
la tienen hoy a partir de la Ley de Descentralimchdministrativa y me parece que a
partir de ahi se podria explicar la creacion de dosregidores auxiliares en las
comunidades del Ayllu.

El Kuraka por lo general no esta presente en la mayoriasieeliniones comunales para
tratar temas como la presencia de los proyectosej@amiento de caminos auspiciado por
CARE vy construccion de canales o acequias por é6AFA En las tres reuniones
comunales d€huquicayara que asistimos, solo en una estuvo presentaipdrgbia un
punto en el cual se hablaria acerca del procesartEamiento del Ayllu y los problemas de
linderos con el Ayllu Puna (sus vecinos). Estdidad, responde a los problemas
anteriormente planteados pero también al hecha dedefinicion del papel d&lurakaen

el ambito de la comunidad. Al respecto, en um@idm con CARE sobre el proyecto de
mejoramiento del camino el Técnico planteaba aneacomité de obras, los comunarios
respondieron que ya tenian una organizacion comanal cabeza del corregidor, el

presidente y demas autoridades y que no era necesaar otra estructura y que incluso



esa responsabilidad podria asumirloKetaka como maxima autoridad del Ayllu, pero
como él no estaba presente se hizo cargo de lac&eacdel proyecto el presidente comunal
y las demas autoridades.

A partir de este hecho, se puede decir que, emepiugar, eKurakatiene sus funciones
o esta llamado a resolver problemas a nivel deluAgdmo las TCOs acomparfado de los
Justicias y que se va redefiniendo su papel embité de las comunidades. También, la
importancia deKuraka poco a poco va ganando terreno en términos desemtacion a
todo los niveles es asi que cuando un grupo deuttoress a nombre del PASAP, visitaron
la comunidad deChuquicayarapara tratar el tema de los canales de riego dhvaes
presente eKuraka como invitado. Por otro lado, para las autorgdadomunales es claro
gue su competencia es solamente la comunidad, gmecaanto a la relacién de funciones
con el Kuraka y el Alcalde comunal queda todavifindefunciones para suscitar una

complementacion.

Revisando el pasado para caminar por la reconstiti@n de las identidades mayores
“Chaqui”.

Paradigmas del Estado y Organismos multilateralesaspecto a la inclusion de las
Autoridades originarias

Como habiamos visto en el capitulo uno, recordemos que cuando los espanoles llegan a
esta parte de Sud América encuentran sociedades andinas que ellos denominan Sefiorio,
Reinos y Naciones (Mercedes del Rio, 1986). Decimos, por tanto, que la colonia
reconoce estas naciones, no positivamente claro, y, ademads, se organiza politica y
administrativamente en base a estos territorios, sobre todo en los primeros afios de la
Colonia. Pero, al momento de establecerse la Republica de Bolivia, la Constitucidon
Politica del Estado niega la existencia de esas nacionalidades escondiéndola en los

postulados de “ciudadanos libres, iguales y fraternos”(Fernandez, 2000), dejando en



latencia el problema de las nacionalidades dentro de un Estado Nacién, solamente
cuando las élites liberales de finales del siglo XIX y a principios del XX se ponen a ex
vincular, las tierras, basados en la continuidad del paradigma colonia, de los pueblos
originarios sale el problema de las nacionalidades. Por tal razén, el Kuraka Zarate Villka
propuso la creacién de un Estado Indio como respuesta politica y territorial ante tal

situacion (Chivi, 2000).

La revolucion de 1952 trae como consecuencia la segunda posibilidad de pensar el pais
desde la perspectiva fascista y nacionalista, es decir de pensar el Estado Nacidon. Desde
ese punto de vista se niega, nuevamente, la existencia de nacionalidades en nuestro pais:
se dice, hay que ampliar la base del Estado, hay que incluir a los indios, pero, primero,
considerando que todos son comunidades por tanto negando la existencia de Ayllus v,
segundo, introduciendo el sindicalismo campesino como Unica organizacién politica
reconocida por el Estado, desde una perspectiva asimilacionista o integracionista
(Burguete, 2010) asumida por el gobierno de ese entonces impugnando la existencia de
instituciones politicas indigenas. Ahi, como ya vimos antes, hay un cambio de tendencia
en el sentido de que ya no se lucha por defender el territorio, iniciado en el siglo XIX, sino
por recuperar las tierras perdidas, promovida por la reforma agraria, dejando latente,

una vez mas, el problema del territorio.

En 1990 se suscita la primera marcha por la dignidad y el territorio protagonizado por los
indigenas del oriente Boliviano, a diferencia del pasado. Esta marcha fue una respuesta al
modelo neoliberal que a nombre del desarrollo comenzé a expropiar sus territorios para
. . , 10 4
establecer industrias madereras, agricolas y otros™. Entonces la problematica de las

nacionalidades surge nuevamente y con mas fuerza a raiz de ver en peligro el control de

10“En 1988 — 89 pas6 a un primer plano, por ejempdala la problemética de los bosques Chimansiberd — Securi,
lograndose incluso el compromiso del Presidentéad@epublica esos derechos territoriales. Otroacéms Siriono,
pasaron a acciones de hecho al retomar parte tiFrigario ocupado ahora por la universidad del iB&Albo, 1990:
292).



sus territorios, en contexto integracionista iniciado en 1952, que en acuerdo a Burguete
(2010) forma parte del pedido del derecho a la libre determinacion que estd inscrita en un
paradigma autondmico. Entonces, concluimos que el problema de las nacionalidades en

Bolivia seguia en estado no resuelto.

Entonces, este problema no resuelto es un peligro, primero, para el proyecto de
globalizaciéon del mundo, porque pone a relieve el derecho a ser distinto, segundo,
porque plantea un seridé problema para la expansidn del mercado en el sentido de que las

fronteras fisicas e ideoldgicas no entran en la ldgica de su funcionamiento.

Paradigma implicito en el Estado

Ahora bien, resolver el problema, para la elite dominante y el Estado Boliviano y los
organismos multilaterales como el BID o FMI significa no oponerse a que el tema de las
nacionalidades o identidades se han tratados en los ambitos nacionales y mundiales como
en la OIT, sino absorberlos a favor de los intereses de los mismos, poniendo en una
relaciéon excluyente entre las identidades particulares y los derechos universales,
fundamentado en las teorias liberales de libertad del individuo para elegir sus creencias o
a que sociedad cultural pertenecer de la éptica del multiculturalismo segun Burguete
(2010). Pero, las elites ligados a intereses transnacionales tienen que asegurarse de que
la balanza se ha siempre a su favor, porque su légica promueve el individualismo y por
tanto el egoismo como patrones de conducta direccionados al éxito donde se encuentre
(Pepi Patron, 1998). Es por esa razén, pensamos que el Estado boliviano se asume como
pluriétnica y pluricultural pero no como plurinacional; se reconoce los usos y costumbres
y al mismo tiempo promueve los derechos universales “; se reconoce a las autoridades
originarias pero al mismo tiempo plantea las OTBs; se reconoce al Ayllu como un espacid
socio — econdmico y politico pero no entra en la organizacién politica vigente; se habla de

los Ayllu y Marcas como tierras comunitarias de origen pero no como territorios.



Por tanto, el Estado, para Idén Chivi (2000), en ese momento no quiso tocar el tema de
fondo “territorio” por razones arriba expuestas ya que eso implicaria, hablar de territorio
y al mismo tiempo profundizar la autonomia, porque territorio con autonomia es lo
mismo que pedir revision de limites y por tanto un nuevo ordenamiento territorial y
asimismo pensar en una rearticulaciéon de las identidades mayores existentes en la
colonia. ¢éPara qué? Para mantener el derecho a ser distinto, de elegir como queremos
vivir y desarrollar desde nuestra identidad, es decir como lo manifestaba Gerardi (1999) el

derecho a la autodeterminacion.

Paradigma de la “reconstitucion de los pueblos”

Reconstitucion del grupo étnico Chaqui.

Indén Chivi, manifiesta que pensar en la recamstin de los antiguos grupos étnicos, y mas aun
el de los Sefiorios, es no quedarnos en la l6gt&stado mono culturdMamani, 2009 Por
tanto, es también tener la capacidad de camisiarosas que estdn en contra de la vigencia de los
pueblos originarios; garantizar este hecho paseepejercicio de la resistencia ante cualquier
embate cultural y buscar el reconocimiento juridigmlitico y la Autonomia es, en consecuencia,
un paradigma de lucha para el derecho a la liblerméacion. Para Burguete (2010) todo este

proceso debe esta sostenido en el proceso delastitacion de los pueblos.

Pero, el tema de la reconstitucion como tal supmngroceso muy complicado por las condiciones
sociales, econdmicas y politicas que ese tiemga Bolivia, pues implica entrar en un proceso de
descolonizacion del Estado mono — cultural (Mama2®09). Nos referimos, por ejemplo, al
temor de fractura del Estado, al racismo colomied todavia persiste entre nosotros, los intereses
de la élite que ha “dirigido” por muchos afios &lspy la misma situacion en la cual se encontraban
los Ayllus, sobre todo el Ayllu Chutahua, en tévms de espiritu en la necesidad de reorganizare
después de muchos afios de haber perdido la rateeealgo mucho mayor. En tal sentido, es una
tarea que estd siendo trabajada por los implicatiectamente, pero, también, por los

comprometidos en el proceso. En tal virtud, madhstituciones como el CAOP, THOA, ISALP



estuvieron trabajando el tema conjuntamente cenlridigenas, es decir que el tema de la

reconstitucion entro en un proceso de reflexién.

Por otro lado, esto no nos quita hablar del pmagsiado, en el sentido de reconstitucion, an |

Ayllus de Chaqui, por relacionarse directamentealdAyllu Chutahua.

Consejo de Ayllus Originarios de Chaqui (CAOCH).

Ya vimos las situaciones ambiguas que presentdiestpo de leyes y derechos para los pueblos
originarios, en el sentido de que estan frenteaagama de oportunidades y responsabilidades que
el entorno socio — econdémico y politico de paifesce y les exige. Pero, por otra parte,asn |
actitudes y algunas imprecisiones de las Leyes ¥sthdo, les niega e impide el avance en

términos, mismos, de la democratizacién del Estadno pais Plurinacional y con Autonomias.

En tal virtud, paralelamente al proceso de capeidih descrito lineas arriba, en 1997 se conformé
un comité de autoridades originarias de Potosi @lonbjetivo de fortalecer y profundizar la
presencia de los Ayllus a través de sus autoridadésctonas en el &mbito local, regional y
departamental. Posteriormente, el 12 de dicierder&998 se reunieron sesenta y dos autoridades
originarias del departamento de Potosi eKimeakas Segundas Mayores, Caciquesjanqus
Jilakatas, Alcaldes comunales, Sub Alcaldes Indigenas yitésmde vigilancia: logrando
conformar el Consejo de Ayllus Originarios de Pb{&AOP) con el objetivo de fortalecer a los
Ayllus desde estructuras intermedias como los ¢osdecales (memoria: Il Jatin Cabildo del
CAOP, 2000).

Con ese objetivo, el dia 28 Mayo del 2000 en e@bRude Chaqui se realiz6 un encuentro de
Autoridades Originarias y Politicas, gente de pasé Corregidor del pueblo, uMallku del
(CAOP) y el equipo técnico del ISALP: facilitadsrde este evento. A partir de un proceso de
reflexiéon del entorno socio — politico y el nuevanprama de oportunidades y responsabilidades
para los Ayllus y el fortalecimiento del ya constib Consejo de Ayllus Originarios de Potosi
(CAOP), se decide conformar el Consejo de Aylluggi@arios de Chaqui (CAOCH). La
conformacién de este consejo supuso un trabajealgeracion de la memoria histérica respecto a

cémo se iba conformar el Consejo, es decir queril#des iban a reconstituirse. Después de



muchas horas y con la participacién de todos,aitega concluir que el consejo estaria conformado
por unKuraq (mayor) Kuraka (Primo Rodriguez del Ayllu Wisijsa), uBulk’a (menor)Kuraka
(Gerardo Verbo del Ayllu Chuitari), uKuraq Justicia (Juan Mamani del Ayllu Sacasaca,
finalmente, unSulk’a Justicia (Esteban Leniz del Ayllu Chutahua) comstdd asi que solo han

guedado estas dos Autoridades en la memoria ltiatde los habitantes de los Ayllus de Chaqui.



CAPITULO 1l

AUTONOMIA ORIGINARIA Y EL PROYECTO DE ESTADO PLURIN ACIONAL

En el anterior capitulo vimos que a raiz de lama#s sociales de 1994 hay importantes
cambios en eAyllu Chutahua es decir hay una reconstitucion #alrakazgoy de la
identidad étnica Chaqui en un ambito nacional demntitucion de las identidades mayores

como respuesta a la politica constitucional dekiculturalismo del Estado Boliviano.

En este Capitulo queremos trazar un segundo mongengmalisis en el que queremos
descubrir el avance del primer proceso en térmilebgjercicio de la libre determinacion y
de las aspiraciones de reconstitucion de las idizidis mayores dentro de un paradigma de
reconstitucién de los pueblos. No sin antes sefipla en este capitulo a diferencia del
anterior estd basada en un primer acercamientualisiz de la nueva constitucion politica
del estado plurinacional y la ley marco de automanfiiente a las aspiraciones o propuesta
de los Indigenas deAyllu Chutahuaorganizados en el (CAOCH) Consejo Agllus
Originarios deChaqui pertenecientes al Consejo dgllus y Markas del Kollasuyo
CONAMAQ. Es decir, existe un paradigma de luchae s la autonomia como
instrumento politico para ejercer la libre deterwion de cara a la reconstitucion de la
Nacion Quechua, coincidiendo con Burguete (20IQ)eremos ver si esta propuesta entra
en conflicto o se acerca y va de la mano de layastp de la Constitucién Politica del
nuevo Estado Plurinacional o es que, como en ¥9B294 sucediera, la operativizacion
de la nueva Constitucion postergara otra vez nsagdpiraciones de los Pueblos Indigenas:

la autonomia para ejercer la libre determinacion.

Es sin duda, un capitulo en que a partir de natéibliografico estudiado, en forma
tedrica, veremos las posibles implicaciones deR& y la Ley Marco de Autonomias en el
establecimiento de la Autonomia Indigena @haqui en donde ubicamos a@yllu

Chutahuay en la reconstitucion de su identidades mayopescipalmente.



Bajo que paradigmas se planteé la asamblea consyente

El 6 de agosto de 2006 se instala la asambleaituy®site, en la ciudad de Sucre, antigua
capital de Bolivia. A esta asamblea asistentipes de visiones o paradigmas que entran
en conflicto entre ellas (Burguete, 2010), que meanifestacion de una aguda
confrontacion social y crisis de Estado. Un catdlicuya resolucion deriva de las
tensiones en la correlacion de fuerzas aun ponidedi coincidiendo con Garcia (2009).

Un nivel de autonomia territorial nominalmente remodo por el Estado es el municipal
gue tiene que ver con el proceso establecido pdeyiade participacion popular en la
relacion contradictoria del Estado con las comutedandigenas y que se enmarca en un
paradigma multiculturalita para nada diferente al@rbpuesta de 1994, concordando con
Burguete (2010).

Aqui se hacen evidentes las tensiones entre ehtintde penetracion estatal a las
comunidades a manera de imponer el actual marcastaode derecho positivo, con
respecto al proceso de construccion de fronterasaét correlacionadas con un pluralismo

juridico factico (Mamani, 2009).

Por su parte, los pueblos indigenas en su prapulsgida a la Asamblea Constituyente
(Pacto de unidad, 2006) consideran la existenegiaudlonomias municipales dentro de la
figura que proponen de “autonomia indigena”, coramgigma de lucha de los pueblos
indigenas, Burguete (2010), la que se organiz tan el nivel local como intermedio.

En el primero, supone la constitucion de munig@pindigenas, aunque ese nivel local
asumiria o se construiria siguiendo aquellas fordesrganizacion politica que mejor

concuerden con los usos y costumbres, el procescecbnstitucion de las naciones
originarias y pueblos indigenas en base a su$oi@s ancestrales”, las “ecorregiones con
base cultural indigena originaria y campesina” egim cada pueblo especifico lo
determine. El principio subyacente es el de “aettexininacion y autogobierno para definir

sus sistemas juridicos, elegir autoridades y dstrag de gobierno” (Burguete, 2010). La



propuesta indigena considera la necesidad de éreat® “autonomias interculturales
urbanas” para los niveles locales en las ciudadesnglomerados pluriculturales. En
consecuencia, las autonomias locales intercudtsiisgrvirian de base para la constitucion

de regiones interculturales autonomas (Pacto d&adni2006).

El proceso autonémico indigena apunta al controllade pueblos sobre sus recursos
naturales como parte de la ruptura de “la vertdealidel actual Estado, su estructura de
poder, coincidiendo con Asdrubal Plaza (2006),miggndo la construccion de un nuevo
Estado desde ‘abajo’, desde las bases” (Pacto idedjni2006:7). Esto supone que las
autonomias disponen de competencias para la adiragids, uso y manejo sustentable de
los recursos naturales renovables de acuerdo aysostumbres. En el caso de los
recursos naturales estratégicos, dispondria delckderde consulta y veto frente a su

exploracién y explotacion.

La reconfiguracion territorial del pais, desdegmradigma de lucha, daria entonces lugar
a un Estado Plurinacional que no solo reconocexistemcia de pueblos y naciones
diferentes en su seno, sino el derecho de los osismsu autogobierno por medio de
sistemas de autoridad y de justicia de disefio propi sentido verdadero segin Mamani
(2009) de la plurinacionalidad boliviana. Porttan la organizacién politico territorial
plurinacional supone no solo el reconocimiento de diferencia cultural sino el
establecimiento de un pluralismo juridico comodaéde sus sistemas de representacion y
gobernabilidad, Linera (2009).

En cambio, la propuesta autonomista de la denafairiemedia luna” va en direccion
contraria a la posicion representada por los pgeivldigenas. Consiste en defender la
actual organizacibn mono cultural y neocolonial @stado, ratificando la actual
configuracion territorial del Estado en departarosrgero poniendo en marcha un proceso
de descentralizacion politica conforme las recoraeioties de los organismos

multilaterales (Burguete, 2010). Del mismo mogooponen consolidar el dominio sobre



los procesos regionales de control de poblaciére yedursos por parte de las élites en

funcion de su rol de intermediacion a los capitai@ssnacionales (Hosse, 2006).

Para Hosse (2006) menciona que si bien en apajeserian las élites regionales las
beneficiarias de este esquema, en la practicaate de reconfigurar el eje geopolitico
nacional de manera que el centro de poder se dmslaoriente, donde tienen el mayor
peso las empresas petroleras y agroindustrialesldgy al mercado o a los capitales
brasilefios. En los hechos, menciona Hosse (2@86),disefio va en funcion al proyecto

hegemonico brasilefio sobre el Oriente boliviano.

Desde el paradigma neocolonial, esta forma den@geon permitiria, al comité civico
crucefio, consolidar formas de control social stééommano de obra indigena que no sélo
les asegure la continuidad de extraccion del extedecondmico, sino consolidar su
dominacion politica en dichas regiones autonomamlitica y militarmente, dicha
consolidacién de poder regional y el estrechamiat#olazos con el expansionismo
geopolitico brasilefio y multinacional a travées &TROBRAS vy de los capitales soyeros
colombianos y brasileros le permitiria sentar lasels para pelear el proximo traslado del
centro politico y sede de gobierno de La Paz aaSaniz (Hosse, 2006).

Que paradigma Plantea la Constitucion Politica ddEstado Plurinacional

Los tres proyectos desarrollados anteriormente @&e @ncontrado en la asamblea
constituyente y como producto se ha aprobado, awgédrde referéndum, y puesto en
marcha desde febrero de 2010 la nueva ConstitlRaditica del Estado. En este sentido,
aqui, queremos analizar, que paradigma ha tena@r fuerza o ha podido influenciar y
a quedado plasmada en este documento. Paradil efenos a partir de lo mencionado en
el Art. 30 de la Constitucion Politica de Estadarifacional referente a los pueblos

indigenas originarios y campesinos, Art. 30 (verxas)



El articulo 30 de la Constitucion Politica del Bsteboliviano manifiesta o es inscrito
dentro de paradigma de descolonizacion de Estaliloamm en vista de que se impone en
el espiritu del mismo los principios que deshacenestado mono cultural y politico a
estado plurinacional, concretado en el reconocituiele la colectividad, es decir no
solamente seda o tiene valor el individuo sino gaecomprende éste dentro de una
colectividad, si bien en el Estado multiculturiatresmo tiene que garantizar el derecho del
individuo a pertenecer a una colectividad ahorgasantiza los derechos de la colectividad.
Por tanto esta garantia de promover los derechlzsabdectividad se manifiesta a través de
aceptar y promover la libre determinacion de losbbas, es decir la capacidad y derecho
de un pueblo a determinar su vigencia y destirenzegnza de cualquier otro en el mundo.
En concreto, significa este hecho que las instihgs indigenas, como @&lyllu y en
muchos casos elatun Ayllusean parte de la Estructura General de Estadoi8ud a
diferencia de las reformas sociales de 1994 enealtandonstitucion reconoce la diversidad
cultural pero no politica, es decir las organiaaes politicas indigenas es lo que Alvaro
Garcia (2009) llamaria la administracion culturasdstado multicultural. Ademas de este
reconocimiento el Estado Plurinacional de Boliviaramtiza la promocion de estas
organizaciones sociales, politicas, culturaleascabtar y promover la libre determinacién
de los mismo contrariamente a la propuesta de #89donde se reconoce la diversidad
cultural pero, en los hechos, se promovia sobbauttura liberal, en razén de que estas
nombran a losAyllus como tierras comunitarias de origen pero no cosmoitarios
Indigenas que es el equivalente a reconocer nolaanension cultural sino también el
ambito politico de estas organizaciones nativas.igdal forma, esto pasa por reconocer,
aceptar juridica y politica la existencia de ungléod de sistemas juridicos y econdémicos
en acuerdo a las cosmovisiones existentes ahoranancorrelacion de fuerzas que
ciertamente un Estado Plurinacional, por sentaa(m, lo permite, lo que en 1994 no se
planted, pues la representacion politica estuventado a los partidos politicos o al
sistema de autoridades que la organizacién politieh estado promovia es decir,
presidente parroquial, alcalde cantonal, alcatdaicipal, prefecto, etc. Ahora al
reconocer politica y juridicamente a que una omgandn politica social, econdmica y

politica forme parte del Estado estd reconociermigatamente la dimension cultural del



Kuraka (u otro principal de los pueblos indigenas) demobién la dimension politica de
dicha Autoridad, lo usos y costumbres que rigenekccion. Por ejemplo en la
representacion politica no solamente est&wglka sino también laMama Talla, la

dimension simbdlica de dualidad Andina de hombrawer, que en definitiva significa
des-montar el neocolonialismo estatal y social algambre discriminatorio y racista en

acuerdo a Mamani (2009).

Esto significa, coincidiendo con Mamani (2009)jedo neocolonial y neoliberal debera
pasar a la irreversibilidad historica de esta dawidin donde los pueblos y naciones
indigenas originarios vivan una igualdad en pasihkiles de participar en la correlacion de

fuerzas que, segun Garcia (2008) el estado ptional asi lo permite.

En definitiva, el proyecto como tal, es deciEstado Plurinacional es por supuesto un

hecho diferente e interesante frente a un estado mdtural. (Mamani, 2009).

Que aspectos nuevos contiene la CPEP y la ley marde autonomias respecto a las

autoridades y las TCOs en referencia a las reformasge 1994.

Habiamos mencionado lineas arriba los aspectosoaud® la nueva constitucion Politica
del Estado Boliviano que para Mamani (2009) vieseraun Proyecto Historico largamente
deseado. Un Estado Plurinacional en tanto proyiegibca que es parte vital de un nuevo
horizonte de realidad efectiva. Esto quiere dedesde la perspectiva de Pablo Mamani
gue una realidad efectiva quiere decir que esta diejser un proyecto para convertirse en
una realidad misma que puede y debe ser contindanaetualizada en todo caso esto
vendria a ser la realidad de poder compartido dottes los componentes del Estado
Plurinacional. En consecuencia, es la negacionrd&stado mono cultural hacia una
experiencia de pluralidad efectiva y esto particutnte en el ejercicio del poder un nuevo
Estado inscrito en los principios plurales que paeacia (2008) es una nueva etapa en
donde todos los blogues de poder entran en unal@odn de fuerza en igualdad de

condiciones que el estado como Maquina de Podeiqgmoy a propiciado a lo largo de la



historia. Por tanto, para nosotros y coincideendn Mamani (2009) lo mas importante
es cOmo operativizar un Estado Plurinacional y mgselo va hacer. Este aspecto es de
vital importancia pues nos permite entender lon@omimientos y distanciamientos que
estan pasando hoy en Bolivia respecto al sujetriie del Estado Plurinacional y el
Gobierno. Por ende, es vital referirnos a losizdmtes de Visibilidad desde el cual el
Gobierno y Los pueblos Indigenas originarios seeetdin. Este ejercicio nos ayudara en
ubicar, en el contexto, la Ley Marco de Auton@ydprobada no hace mucho en Bolivia.

Paradigma de las Organizaciones de Indigenas Origanios

En primer lugar, retomando lo que habiamos vist@leprimer y segundo capitulo, hay
una constatacion de que a lo largo de la histarivibna, principalmente en los eventos
donde se ha establecido procesos de democratizaeiddstado principalmente referido a
los originados a partir de la revolucion urbanal@b2 y la reformas sociales de 1994 en
donde bajo el Paradigma integracionista y luegdioulduralita se ha tomado en cuenta a
lo Indigena para integrarlo y después para admanistu diversidad cultural pero sin
aceptar su ser o ambito politico ni su condiciércdectividad. Como dijimos antes en
todo este proceso no ha existido una verdaderaiénlal problema indigena, que se ha
manifestado de muy diversas maneras: rebelionesit&Z¥illca) hasta la marcha por la
dignidad y el territorio en 1990 (Albo, 1990), escir la descolonizacion del Estado
Boliviano, pasa por romper el paradigma colong&h, acuerdo a Burguete (2010), que los
herederos, la elite dominante boliviana, de esgema han impuesto en el pais. En
consecuencia, descolonizar al Estado bolivianca pastonces por reconocer a las
nacionalidades y pueblos existentes en un Estadwm macional: reconocer, ejecutar
politica, social y juridicamente sus sistemas dermades, el alcance de sus territorios
concretado en la Autonomia de estos, que en mudfides casos tiene caracter trans
municipal, provincial y departamental para el @mo de la libre determinacion que esta
basada fundamentalmente en la libre determinadodlogl pueblos del mundo (Burguete,
2010). Esta realidad solo se puede garantizardiodm parte de la toma de decisiones en el

Estado como méaquina de correlacion de fuerzas tumiseno Vicepresidente Alvaro



Garcia habia manifestado y que asi lo habia cadstadsdrubal Plaza (2006) como un
aspecto que distinguia a los indigenas bolivianeslad colombianos. Entonces la
plurinacionalidad del Estado, es para QONAMAQ &O0@omper la colonialidad del

Estado boliviano pues la plurinacionalidad quiezeidaceptar juridica y politicamente las
nacionalidades Quechuas, Aymaras, guaraniesnpessenucho antes a la invasion
espafola en estos lugares. Esto es la idea y gst@poriginal que el CONAMAQ ha

apoyado la asamblea constituyente y la aprobaogta chueva Constitucion de Estado

Plurinacional

En segundo lugar, el reconocer la existencia pten@l de estas nacionalidades pasa,
pues, por fortalecer el proceso de reconstitudeias nacionalidades antes mencionadas,
gue en efecto lo vienen haciendo, pero que eldgtéurinacional lo debiera catapultar
para efectivamente dar sentido y base a la nutyac®n del Estado, en razéon de que
Estado significa territorio, organizacion socigdglitica y plurinacional al acto y concepto

de pacto de naciones y pueblos, desde la com@nets Mamani (2009).

En tercer lugar, al mismo tiempo de reconocerX@tencia de las nacionalidades y
fortalecer la reconstitucion de sus territorios gpastambién, por reconocer politica y
juridicamente el sistema de Autoridades en todmsigdes desde el Ayllu, célula basica,
hasta establecimiento de la Nacion Quechua y sdegatle autoridad al igual que cualquier

otra autoridad de gran rango, como la del presedenicepresidente, entre otros.

Ese es el paradigma desde el cual la organizasdigena como el CONAMAQ, del cual
es parte integrante el Ayllu Chutahua que partjcipamero en el Apoyo a EVO Morales
para la presidencia, segundo, en el establedimida la asamblea constituyente vy,
tercero, atraves de la aprobacion de la CPEpigan una nueva verdadera refundacion de
Estado Boliviano o lo que Mamani (2009) llamaria dperativizacion del Estado

Plurinacional como proyecto.



Paradigma del gobierno.

El gobierno boliviano a la cabeza de Evo Moralestla la necesidad de una refundacion
de estado Boliviano que recoge los objetivos derlogimientos sociales de la cual su base
articuladora fue el movimiento indigena originadgampesino como la principal. El
Gobierno plantea que tanto el colonialismo, lamegs pos revolucion urbana de 1952, y
las reformas sociales de 1994, en primer lugaredtado dirigidas o desarrolladas por el
liberalismo y el neoliberalismo que no hace otraacque crear desigualdad a favor del
desarrollo de unos cuantos, en este caso la eilittadigada a interés transnacionales y
que, en el caso de Bolivia, es minoria. Porotar@ste Estado no ha permitido y no ha
desarrollado la inclusion de los excluidos, erotodso las reformas sociales de 1994 se
acercaron en algo a esta posibilidad, pero sierapnevo orientada a la expansién de
capital y para que esto sucediera pasaba tambiérapoecesidad de administrar la
diversidad y que el multiculturalismo hacia queEstado reconociera el derecho de los
individuos para pertenecer a las identidades é&njpeEo no reconocer el derecho del

colectivo.

Alvaro Garcia, vicepresidente de Bolivia, meneiaue ha surgido un nuevo bloque de
poder que esta integrado por el movimiento indigeiginario, campesino sindicalizado,
organizacion vecinal y organizaciones socialeste Béoque, segun él, va a permitir, a
través de concretar sus interese, sumar los setate los demas que desde ya, como en
ninguna parte de la historia boliviana, desdegdtica de Alvaro Garcia (2009) lo esta
permitiendo, es decir esta representando losesgede los demas. El desarrollo de Estado
Plurinacional es el espacio perfecto para tal esaprePero, el Gobierno, no cree en la
plurinacionalidad del Estado, como Linera mismaléfiniese, como espaciéo donde se
desarrolla la correlacién de fuerza y donde solm@&/imiento Indigena Originario pueda
participar como bloque de poder, ni siquiera lntempla a diferencia de las

organizaciones indigena originario.



Para Garcia (2009), hay un blogue de poder yteste caracter plurinacional por qué
viene de distintas matrices culturales. Plurinaaioexplicaria entonces la diversidad
cultural pero no explica la dimension politica denkcion Quechua, Aymara entre otros,
gue esta en proceso de reconstitucion y que gpinticipar en la construccion de este
Estado para garantizar su reconstitucion por mddida Autonomia Indigena, es decir
participar activamente en la correlacion de fuemgas el Estado Plurinacional lo debe
permitir. Argumenta, la Confederacion Sindicalitande Trabajadores Campesinos de
Bolivia (citado por Schilling, 2009: 7) que el Maviento Indigena Originario no es capaz
de aglutinar, a partir de sus intereses, el éstate los demas por tener caracter

etnocentrista.

Este es el paradigma del Gobierno Boliviano desia perspectiva va a desarrollar la
operativizacion de Estado Plurinacional como prtiyddstorico para pasar de proyecto a

una realidad efectiva (Mamani, 2009).

Operativizacidon de Proyecto: Ley Marco de Autonomiay Descentralizacion

La facticidad del Proyecto

Como habiamos visto en capitulo | en los aflos daahean elAyllu Chutahuatras una
mala gestién d&uraka esta autoridad originaria es anulada por los aatgs de Ayllu en
razon de que en apariencia esta autoridad no absutter funcional para sus propositos:
expansion de las sectas religiosas y la vida intipate de las tres comunidades o ranchos
gue integraban @yllu. Es decir, si bien el Municipio de Chaqui corstabon nuevéyllus

la organizacidbn municipal no los reconocia y portdaeste municipio contaba con 39
comunidades y con ellas trabaja en los proyectdedarrollo propios de esa época. Los
habitantes defyllu, no sabemos en qué porcentaje, habian perdigarentemente, el
sentido de pertenencia Alllu, pero no asi el sentido de pertenencia al Muioicile

Chaqui. Esta figura politica, antes Reducciosdetiago de Chaqui, seguia manteniendo



el rol que le habia otorgado el sistema coloniehtro politico de articulacion de los

indigenas y de relacion con el Estado Coloniakegtuel Republicano.

En 1994, a raiz de las reformas sociales, yassieh el capitulo Il, hay un cambio
fundamental en éyllu Chutahuacon la trasformacion del Estado asimilacionciigstado
multicultural y multiétnico. Por un lado, se reooa los usos y costumbres como
mecanismos validado de administracion social y @ueca. Y por el otro, se plantea la
titulacion de las tierras ancestraleAydlus bajo la denominacion de tierras comunitarias de
origen (TCOs) y se reconoci6, al mismo tiempo, ral histérico del sistema de
Autoridades Originarias a la cabeza #elraka, es decir si una organizacion indigena,
como elAyllu Chutahua queria titular sus tierras necesitaba a su septante legal su
Kurakapara iniciar el proceso de titulacién.

Qué significo este hecho para Ayllu Chutahu&. En primer lugar, significo el
restablecimiento deKurakazgoen un nuevo de contexto de saneamiento de tierras,
generacion de capacidades y recuperacion de la nizemistérica. El solo hecho de
restaurar elKurakazgo supuso el regreso de elementos culturales comdivigion
simbolica de espacio los de arriba y los de abpgta(ados y uralados o anansaya y
urinsayd, los usos y costumbre al momento de elegir abkaiy, en acuerdo a Rasnake
(1989), como elemento simbdlico de recreacionada&Ayllu. Los habitantes empezaron
a hablar ya no como comunarios @antuyo, Chuquicayara Chutahua Centrp sino
como habitantes ddlyllu Chutahua De igual manera paso con los otodlus presentes
en el municipio de Chaqui. Si bien este hecho rfogedoso y trascendental pronto
comenzaron, a raiz de la intervencion de algund&s€) a iniciar procesos de
reconstitucion de lodyllus de Chaqui y se establecio el ConsejoAgius Originarios de
Chaqui CAOCH dentro del establecimiento del CAOBamsejo de Ayllus Originarios de
Potosi y a nivel nacional el CONAMAQ. De esta mianese empezd6 construir el proyecto
de explicar mucho mejor la realidad por el cuabsltransitaban, dado que si bien el
paradigma multiculturalismo, propuesta gubernaalgenpromovia todos estos cambios

gue habian experimentado, sin embargo surgiaet@sidad de ver un proyecto



plurinacional que explicara mejor la realidad qeéa® organizaciones indigenas vivian,
sobre todo eAyllu Chutahuaahora considerado célula basica de la recongiituéinica
Chaqui. Un proyecto que permitira hablar de territoricoysolamente de tierra, de libre
determinacion para, en primer lugar, permitivgencia en el mundo, y, segundo lugar,
crear un espacio en donde se compartiera el Pddeal Rlonde, desde la visién de
Mamani (2009), conceptualmente el Estado sigrefique es una organizacién politica,
territorial y administrativo y lo plurinacional uacto y concepto de pacto de naciones y

pueblos, de clases, regiones alrededor de estdd=s

El gran paso seria viabilizar el proyecto de Estallminacional, que significaria para la

reconstitucion de la identidades mayores un paselarte.

En consecuencia, nos encontramos en el momentgar de como se interpreta una
constitucion y esto tal vez segln quien ejecutaguiis su pertenencia a una clase, grupo
social o regién. Por ende existe la posibilidag@eutar los conceptos y los principios de

un modo algo distinto al Proyecto.

Ahora bien, quienes estan realizando la operaiivin del proyecto es el gobierno de Evo
Morales y el movimiento al socialismo MAS, singeacia ni consulta de los Autoridades
gue representan al movimiento Indigena originatimeas arriba, habiamos hablado sobre
el paradigma u horizonte de visibilidad con el alajobierno actla respecto al proceso de
operativizacion de los principios de plurinaciodati del Estado boliviano. Para nosotros
y raiz de todo lo antes mencionado y coincidienalo Burguete (2010) tiene el matiz de
seguir un paradigma multicultural, dentro de fundatos liberales que subordina los
principios Indigenas, aunque ellos en el discuremejen elementos plurinacionales y
hubiesen representando en algin momento la petiigaGmovimiento indigena originario
de occidente y de oriente. Esto representa pao tanque Mamani (2009) llamaria la
facticidad del proyecto de Estado plurinacionakrigidose a la facticidad como lo real, la
verdad de las cosas, la verdad historica de Istpwn practica del proyecto. En este caso,

lo real se refiere a la puesta en marcha de lascipios de igualdad, pluralidad,



plurinacionalidad, equidad de género, la descodmidn del Estado mono cultural, la
diversidad cultural, economia plural, principigee define al nuevo Estado como
plurinacional y que lo habiamos analizado, antevémte, a partir del Articulo 30 de la

constitucion politica.

Sostenemos por tanto que si bien el gobierno nmantien discurso pluralista, en los
hechos el paradigma que sigue se parece mas auttulalita, desarrollado en 1994, que

al paradigma de libre determinacion de los pueblos.

En ese sentido, vamos a ilustrar lo antes afirmpdpara tal ejercicio analizaremos la Ley
Marco de Autonomias como la operativizacion quetreglice al mismo proyecto
establecido en la constitucion politica del Estaddservaremos como en sus principios se

acerca mucho mas al paradigma multiculturalita.

Ley Marco de autonomias y descentralizacion: puntode divergencias entre Indigenas

y Gobierno.

A finales de Junio de 2010, la Confederacion debRis Indigenas de Bolivia, Amazonia y
Chaco (CIDOB), se aprestaron, en las afuerasridéddd, e iniciaron una movilizacion
cargada de claras referencias a las de 1990, cysmgrimera vez esta poblacion se hacia

visible y tangible, para reclamar por territoridignidad.

El punto de quiebre en la relacion Gobierno e ied&s del Oriente Boliviano, llegd con la
negociacion por el anteproyecto de Ley Marco deoAeomnias. Los indigenas pidieron
aplicar la disposicion constitucional de reconoe@s sus territorios ancestrales y gozar de
autonomia con sus competencias y recursos en ggealediciones que el resto de los
gobiernos sub nacionales. Por su parte, el Gubiafirma, que este pedido, es
inconstitucional pues pretende vulnerar los limitepartamentales, republicanos que
desde el punto de vista de Mamani (2009) es umaepai contradiccion de esta ley, que

operativiza supuestamente el Estado Plurinaciowyal,que el proyecto en si sostiene la



descolonizacién del Estado y por tanto pasa poptacel Ayllu como territorio con

dimension no solo social y cultural (porque esdoyhizo las reformas sociales de 1994),
sino también politica y con ello el alcance de ®s#oritorios indigenas que traspasan el
ambito municipal, provincial y departamental. @&scir querer construir un estado
plurinacional en una organizacion mono culturalues contradiccion, en acuerdo a

Mamani (2009), muy grave.

En ese sentido, la marcha convocada tuvo su oegela sefalada disputa por la ley
autonomica, pero pronto nutrié su pliego petitadm otras, por ejemplo, cuestionan la
tuicion del Organo Electoral Plurinacional sobre slecciones por usos y costumbres, asi
como piden se respete la promesa de concederlesequino siete escafios en la Asamblea
Legislativa Plurinacional, que coincidiendo conrivéai (2009) es otra gran contradiccion
en el sentido de que muy aparte de solo contai7 @15 representaciones se plantea que
estas organizaciones indigenas elijan a sus repaedes, dentro de una Optica liberal y no
asi comunal en el sentido de que tendran que besaapresentacion a través del sistema
liberal de los partidos politicos o las agrupactooeidadanas bajo la forma un ciudadano
un voto, negando de esta manera, la existendaawectividad y el sistema comunal a la
hora de elegir representaciones Indigenas o aattgsd Entonces nos preguntamos ¢cual
seria la presencia de la l6gica comunal en tan&igtema politico propio? Principio basico
de un estado plurinacional?

La nueva Ley de Autonomias no solo provoco probtesrare los indigenas del oriente
boliviano, por el contrario, también provocoé raanes entre los indigenas del occidente
andino. En esa direccion, el diario digital Erb@n junio de 2010, comunico que el
Consejo Nacional dAyllus y Markas del Qullasuyu(CONAMAQ) pidié al Gobierno de
Evo Morales el reconocimiento del limite de susrdi® ancestrales originarias para el
establecimiento de las autonomias indigenas y zécka simple reconversion de los
municipios a esta forma de gobierno, en razénugemunicipio no es una organizacion
propia, ademds en un municipio el principal edledlde y no asi el Kuraka y lslama

T'alla (Autoridad Femenina o esposa #eiraka) como asi debe ser desde la cosmovision



andina: dualidad hombre y mujer. Si hablamos d#oganacionales que implica el poder
plural compartido hablamos, por tanto, de la am@ph de una forma de organizacion
politica en igualdad de condiciones (Mamani, 200®or su parte, otro dirigente de
CONAMAQ, Sergio Hinojosa, (R. La Epoca, 2010) asegura gek Ministerio de
Autonomias “se rehusa” a reconocer las autonommad$genas sobre los territorios
ancestrales que indudablemente se extiende sobre oras departamentos desde el punto
de vista de que hace ya mas de una década vieslggjaindo en la reconstitucion de
identidades mayores de cara a la reconstrucciéiadeacion Quechua y Aymara
desarticulados en la Colonia y la vida RepublicéMarcedes de Rio, 1986). Por ende,
descolonizar el Estado supondria aceptar rearticulas de identidades mayores y darles

el valor politico que tiene en una nueva estruatier&stado.

La CIDOB propone que los estatutos Autonémicos sgaiabados por usos y costumbres
por normas y procedimientos propios para las auda® indigenas. Al contrario el
Gobierno menciona que el articulo 275 de la CP&béste que las entidades territoriales
deben elaborar, de manera participativa, suseptog de Estatuto que seran aprobados
por dos tercios del total de los miembros de estdazles deliberativas y previo control de
constitucionalidad. Esta afirmacion ultima, naesjisre que la importancia de quienes
operativizan el proyecto responden a interesescpkates de pensarse blanco - mestizos
gue detentan el control de las politicas publitanagen de la diversidad existente en el

territorio boliviano, en acuerdo a Mamani (2009).

El otro punto de tensién, esta relacionada al th@ehconstituir autonomias indigenas con
territorios que trasciendan limites departamentales decir, por ejemplo, un territorio
indigena que se encuentre superpuesto a dos dapattes modificara los limites de los
departamentos para constituirse como unidad teafito Al respecto, el gobierno ha
explicado que esto puede generar muchos confljcéggedir sentimientos regionales y por
ende inviabilizar no solamente la autonomia inddgesino, la legitimidad de la ley marco

de autonomias. Para el gobierno prevalece, esgorel cuidado y promocion de la nacion



blanca — mestiza en detrimentos de otras nacionegpreceso de rearticulacion y

consolidacion.

Asimismo, el CONAMAQ plantea, para la Ley Marce dutonomias, dividir la
categoria nacion, pueblo indigena, originarigampgesino. Por el contrario, dice el
gobierno, la Constitucion Politica del Estadohasunido para hacer referencia a un Unico
sujeto titular de Derechos Colectivos que sonrd#genas originarios y campesinos. En
este planteamiento, dice que las naciones origgaon los pueblos anteriores a la
invasion colonial que comparten varios factorescaeunidad que se sefialan ahi, que
estan asentados en territorios ancestrales cansitsciones propias y que en tierras altas
son losSuyllus en cambio se distingue a las comunidades cangsepor el hecho de
comunidades o colectividades indigenas, tambj@rpo con la existencia post — reforma
agraria cuyo sistema organizativo es sindical y ppretener una condicion reciente hace
gue carezcan de jurisdiccion territorial, es decirambos casos hay planteamiento que
desequilibran los derechos de otros sectores ppaieentemente apuntalarian a una ruptura
de pacto de unidad que articula las organizacioméigenas y campesinas (La época,
2010). Esto quiza se pueda explicar por el heehqu# el gobierno de Evo Morales esta
constituido por dirigentes sindicales de experigncrural urbana y donde la dimension
territorial no es propia en el sentido de que ganizacién sindical se ha ajustado desde sus
inicios a la organizacion politica de estado mamtucal. Ademas elyllu como principio
basico de la dimensién territorial donde se coactatcosmovisidn andina no significa
nada para ellos, es decir hoy por hoy lo indigeriginario y campesino, son dos
realidades diferentes, asi lo afirma Schillingd@0

Constatamos, entonces, que la operatizacionrdgégto de la Constitucion Politica del
Estado Plurinacional esta en manos de una clastorsque en principio defiende e
interpreta la constitucion a partir de sus integesks blanco — mestizos que detentan el
control de la administracién publica y los interdseun sector que esta mas cercanos a una
propuesta con matices multiculturalitas quiza patemecer a una realidad urbano rural o

multicultural como es el sindicalismo campesinch{ing, 2009). En consecuencia la Ley



Marco de Autonomias organiza las autonomias indigeentro de principios liberales en
tanto al momento de la eleccién de representacipoesun ciudadano un voto y la
organizacion politica o distribucion del poder (&/l2010) en la organizacion politica del
estado mono cultural. Desde este punto de visgreguntamos hay algo novedoso a la
hora de operativizar el proyecto de Estado Pluiimat? Si comparamos con las reformas
sociales de 19947?, en ese sentido, aparentemertega ha cambiado. Respecto a las
Autoridades Originarias, partimos del casoAdlu Chutahua si hablamos de municipio
deChaquj estamos hablando de una organizacién politioa, sus caracteristicas propias,
funciones y donde el alcalde es el protagonistaipmlpor asi decirlos y en nada se parece
al sistema de autoridades originarias Aegllu desde la forma de eleccién hasta papel
simbadlico de recreador de universo simbdlico ddltAySin embargo la CPE Plurinacional
establece que el estado va a integrar a las idstites politicas indigenas a la estructura
general de estado, por tanto cuando hablamosstu@iones politicas estamos hablando
del sistema de autoridades originarias donde etipal es eKurakaal asumir esta idea y
plasmarlo en ley o mandato nos estamos refirieddydu como unidad bésica de
organizacion de la identidad étnica Chaqui. Al f#anal municipio indigena para otorgar
su autonomia estamos no aceptando, ni muchos nrecosociendo alyllu como
territorio, social, cultural y politica, y, natamos para nada promoviendo este derecho
como lo manda la constitucion politica, no estataogpoco reconociendo en los hechos la
declaracion de la ONU de los derechos de los paeinidigenas en 2007 y que fue

aceptado por el gobierno Boliviano (Albo, 2010).

TCOs o TIOC y municipios Indigenas.

La Ley Marco de Autonomias propone para la congarsi formacion de las Autonomias
Indigenas por dos vias: la conversion de la TCOg @mitorio Indigena Originario y
Campesino (TIOC) para luego permitir la Autonommaigena Originario Campesino
(AIOC) y la conversion de los municipios, en fudrcal porcentaje en presencia de TIOCs

o indigenas campesinos en un Municipio a Municifno$égenas.



Aqui hay tres puntos a analizar: la primera, estadcionado a los requerimientos o
requisitos para la conversion de la TIOC en AIOC @emplo la continuidad territorial
(Art. 55) y la viabilidad territorial punto de dirgencia entre indigenas y gobierno
desarrollado lineas arriba que no permite pensasem posibilidad de esta primera via,
ademas a este hecho se suma el requisito de |lgpbhkseional (Art. 57) que pone como
base poblacional para la conversion de TIOC en ACL0.000,00 habitantes, siendo
gue, segun el dltimo censo realizado por el INE26@1, indica que el municipio de
Chaqui cuenta con 5125 habitantes, siendo en gorfaahabitantes pertenecientes a los
nueveAyllusde la identidad étnica Chaqui. En este caso ntada con este requisito para
tal efecto tendria que recurrir al proceso de rstituecion a nivel departamental o aliarse
con su antigua parcialidad los Ayllus del municigelracobambajue en la época colonial
formaba parte del grupo étni@haquique fue desarticulado durante el proceso de ceaci
de la Reduccién de Santiago de Chaqui (MercedeRidel1986), para contar con la base
poblacional requerida pero el articulo 55 de la Marco de Autonomia no lo permite en

vista de que la una AIOC no debe vulnerar limitesigipales, pero provinciales.

En este sentido, lo8yllus de la Identidad étnic€haqui la mayoria de ellos TCOs

estarian obligados a tomar la via municipal paca@er a la Autonomia.

En segundo aspecto esta referido a las competgneian acuerdo a Xabier Albo (2010) la
via municipal seria la via municipal seria la médscaada en razén de que el municipio
contaria con aquellas competencias otorgadas pdeyas de Participacion Popular, entre
otros, de 1994 a estas se sumarian las competedeistinadas a las Autonomias
Indigenas. Segundo punto divergencia entre elegobie indigenas originarios, recogidos
por Mamani (2009).

Si algun TIOC, que contara con la base poblacjomiEcidiese por la via AIOC siendo
minoria en municipio tendria que estar subordirgdmunicipio al cual pertenece (Albo,
2010) en vista de que las competencias no sonentis para el ejercicio de la Autonomia

segun Albo (2010), entonces ¢ de qué tipo de tibrerminacion estariamos hablando?



CAPITULO IV
POTENCIALIDADES Y DESAFIOS DE LA AUTORIDAD ORIGINAR A EN LA
CONSTRUCCION DE LA AUTONOMIA INDIGENA EN EL MUNICIP 10 DE
CHAQUI.

Fortalezas y amenazas.

Ayllu Chutahua como célula béasica del grupo étnic&Chaqui retne los aspectos que

debe tener una autonomia para el ejercicio de la bre Determinacion.

Asdrabal Plaza (2006) menciona ciertos requisites un pueblo u organizacion indigena
debe tener al momento de hablar de Autonomia. ejeonplo, el menciona, debe poseer
un gobierno, que en el caso d&yllu Chutahuaesta reconstituido desde 1996: el
Kurakazge y debe contar con algunos componentes comormot® donde se va a
gobernar, un gobierno propio (sistema de autoeslpara que se materialice la
autonomia, contar con la figura juridica de autoi@indigena establecida en la CPE, que
por el momento esté en etapa de discusion y cdetdro de esta definicion de los valores

gue diran de que autonomia se esta hablando.

Respecto a los valores, es de vital importanci@orbcer personalmente la dinamica que
tiene el Ayllu y desde alli observar los principios que ellos gien desde tiempos
inmemorables, han desarrollado al momento deioglacse, primero, con el sistema
Colonial y luego con el sistema Republicano y mésrimos concretamente a los principios
de reciprocidad, que ellos entraban con el Espatgpermitirles controlar su territorio.
Consideramos por tanto este principio como unaliexa en el sentido de que este valor no
disgrega ni divide, no separa, sino que se ditéaepara ser parte de una diversidad:
miedo que alguna vez manifestaron algunas persoemsas al establecimiento de

Autonomias Indigena$!

' En julio de 2010, el comité civico de la ciudas Riotosi desarrollo una huelga de hambre incluido e
bloqueo de los principales accesos a la ciudad gecttazo al establecimiento de las Autonomias ardig



Autoridad originaria y los principios de reciprocidad con el Estado

En el primer capitulo hemos visto el proceso histompor el cual ha transitado el
Kurakazgoen elAyllu Chutahua es decir todo los cambios que ha sufrido essditicion
politica que tiene el caracter de recreador simbddie la dimension social, econdmica,
politica y cultural de lo&\yllus A partir de revisar la historia dayllu y tratar de ubicarlo
en un contexto historico amplio para decir quepl@xesos de desarticulacion territorial de
las identidades étnica mayores comollopaqa, Charkas, Killakag mas concretamente
el de la identidad mayor o Sefio@araqgara (Albo, 2010) del cual formo parte el grupo
étnico Chaqui en donde situamos al Ayllu ChutahMer¢edes del Rio, 1986) ha
repercutido en todo los niveles de organizacionleletAyllu, como célula basica, hasta

mencionados los Sefiorios.

Este ejercicio no ha ayudado a comprender alguaescteristicas primordiales de las
sociedades andinas, en relacién al papeKdehkazgocomo el caso dedyllu Chutahua.

En primer lugar, tenemos que referirnos a la ¢argstica de entrar en “reciprocidad” con
las fuerzas superiores e espirituales, primerda®incas (Rasnaque, 1989), segundo con
el Estado Colonial y, finalmente, con el Estadqut#icano. Rompiendo este pacto solo en
contadas ocasiones cuando estas sociedades ahdmassto en peligro el control de sus
territorios y a significado estos hechos una r@ptle este pacto por parte del Estado. El
levantamiento armado, a principios del Siglo XH¥el Kuraka Zarate Villka y exigir la
creacion de un Estado Indio como respuesta poltieaex vinculacion de tierras iniciadas

por el gobierno de ese tiempo, es un ejemplo (A1880).

Esta caracteristica, es para nosotros, unadadal elemento vital para la consolidacién
del proyecto de Estado plurinacional como pactondeiones y pueblos y el poder
compartir el poder plural, en acuerdo a MamanD920 Es decir, la fortaleza de tener la

capacidad de entrar en reciprocidad por dejar dyeirecipal o elKuraka ejercitar una

qgue en opinién de este comité estaria orientads@uebrajar la unidad politica del departamentBatesi
(Diario El Potosi, julio de 2010)



Autonomia en el control de su territorio, ha sid@ experiencia por estos mas de 500

anos.

Ahora bien, el elemento vital que ha posibilitagbe hecho “entrar en reciprocidad” y en
consecuencia mantener la vigencia de muétdisis como el deChutahuahasta nuestros
dia, es sin duda la figura del Kuraka o la instio de Kurakazge como ente
fundamental de recreacion simbdlica de la identi@adtahua y facilitador o nexo entre
indigenas vy las fuerzas superiores externas: Iestado Colonial y Republicano e Iglesia

Catolica a lo largo de la historia (Rasnake, 1989)

Por esta razén, en acuerdo a Roger Rasnake, ahabthmos dAyllu estamos hablando
del Kuraka y viceversa dado a la importancia de esta inghituen el desarrollo y la
comprension defyllu como unidad territorial social, politica, econéany cultural. Es
decir es esta instituciobn que afio tras afio, delgron cronograma de fiestas religiosas y
no religiosas, a través simbolos manifestados | eritoe tiene el papel de recrear la
identidad Chutahuadesde tiempos inmemorables. Dicho de otro mod® Astoridad
tiene legitimidad social, pues esta erigida, rmpedio de un sistema de usos y costumbres;
tiene legitimidad espiritual, porque él se comgemlos tres elementos del la cosmovision
andina la representacion simbdlica de ambito soaiahterial e espiritual y finalmente la
representacion politica. Por eso cuando el Aydureine, estan presentes las tres
comunidades: Cantuyo, Chuquicayara, Chutahuar@erdsta colgado en la puerta de
entrada al lugar de reunion el Baston de Mandddehka, simbolo de unidad de los tres

ambitos y la figura ddfurakasacralizado.

En este sentido, nos preguntamos hay en otrasiengi@ o sociedades una autoridad que
tenga legitimidad social, espiritual y politicaft@ces, consideramos esta caracteristica
como una fortaleza para la concrecion o estableatmide una Autonomia Indigena y la
consolidacién del estado plurinacional.




Por otro lado, esta realidad puede explicar l@mrgzor la cual el movimiento indigena
originario quiera separa la categoria indigenairaigp de indigena campesino en el
sentido de que la Autoridad sindical tiene, sidajula legitimidad social y politica, pero
no espiritual en donde se concentra, desde l&rnvide Roger Rasnake (1989) los
elementos simbdlicos de identidad étnica y la dsi@enterritorial que significa el control
de sus recursos naturales, sociales y culturdesido que el dirigente sindical y con ello
los indigenas pos reforma agraria de 1952 han geidi identidad o pertenencia a algo
mucho mayor (Albo, 1990). Es decir, se identificaas con clase que etnia y se han
organizado tomando en cuenta la organizacion galitiono cultural de los departamentos,
provincias, municipios etc. Por esta razon, elzonstitucion de las identidades mayores
como la nacion Quechua no tiene mayor relevanaia @i#os, coincidiendo con Schilling
Vacaflor (2009).

Proceso de consolidacion del grupo ético Chaqui yudonomia.

Indon Chivi (2000), manifiesta que pensar en laometitucion de los antiguos grupos
étnicos, y mas aun el de los Sefiorios, es noaguesl en la l6gica del Estado mono
cultural y la propuesta multiculturalita de admirasion de la cultura sin tomar en cuenta
la dimension colectiva y politica de los pueblodigenas (Burguete, 2010) y desde
nuestro punto de vista en la logica de los orgamismltilaterales. Pero, el tema de la
consolidacién del grupo étnic@haquicomo tal supone un proceso muy complicado por las
condiciones sociales, econdmicas y politicas auesel pais. Nos referimos, por ejemplo,
al temor de herir susceptibilidades de las elimsidantes, al pensar en la reconstitucion
de identidades mayores que traspasen fronterascipales, provinciales..., al racismo
colonial que todavia persiste entre nosotros,inteseses de los que “dirigen” el pais que
representa, ahora, a una clase blanco — messiralizal y los cuales estan encargados de
operativizar el proyecto de Estado plurinaciorakraves de la Ley Marco de Autonomias,
sin integrar en este proceso al sujeto constite@yexitmovimiento indigena originario, es
decir que el tema de la reconstitucion esta enopgaceso de reflexion y consolidacion,

pues todo proceso 0 régimen autondmico Sin queatery su interior procesos de



reconstitucion de los pueblos y sin movimiento dsistencia termina debilitandose y
finalmente pueden ser vaciados de los logros qeelgpwbtener con su reconocimiento
legal (Burguete, 2010: 88)

La Amenaza: Ley Marco de Autonomias

El Ayllu Chutahuaunidad socioecondémica politica y cultural juntosdemas Ayllus en el
municipio de Chaqui manifiestan la voluntad de semsiderados como AIOC desde la
establecido por la Ley Marco de Autonomias (Art, 5d)ies es el primer requisito, es decir
presentar la decision del conjunto de los habitaatee autoridad competente es este caso

el Ministerio de Autonomias y descentralizacion.

Para tal efecto el CAOCH (Consejo de Ayllus de Cinaqnecesita tener una base
poblacional (Art 57) y no traspasar linderos myrates y al mismo tiempo tener
continuidad territorial. Para el censo de 2001fiino efectuado en Bolivia) los Ayllus de
Chaqui mas el pueblo de Santiago de Chaqui cuextarpoblacién de 5125 habitantes,
para estos dias estamos seguros que la pobla@g@mantado en cantidad pero creemos
gue no llegan a los 10.000,00 requeridos para #®CA Por otro lado, en acuerdo a la
misma ley una AIOC no puede traspasar limites nipelies. Entonces para |dgllus de
Chaqui no les queda otro camino de ser Municipiigena. Esta situacion podria destruir,
primero, la consolidaciéon del grupo étnico Chaguén segundo lugar se niega el
reconocimiento y promocion de los pueblos origmarestablecidos en el Art 30 de
Constitucion Politica del Estado Plurinacional, @nsentido, primero de negar la
existencia del sistema de autoridades originariegpi@s de esta identidad y en
consecuencia anular la reconstitucion del grupec@t@haqui dado la relacion Kuraka =

Ayllu o Ayllu = Kuraka en acuerdo a Rasnake (1989).

Pero, por otro lado, ¢, significa la Ley MarcoAd#gonomia un mecanismo disefiado por la
clase blanco — mestizo y sindical, e implicitareetd elite dominante e intereses

transnacionales, para trucar de inicio el proydet&stado Plurinacional? (Mamani, 2009)



o significa también que el reconocimiento de tBukp tierras comunitarias de origen
(TCOs) establecidos por la Ley INRA de 1996, coid® desde una geografia politica
colonialista: departamentos, provincias, munaspi cantones parroquias y comunidades,
gue convirtieron a los Ayllus en reservas, encaololos a reductos, puesto que no
restituyd de ninguna manera la territorialidad ok pueblos originarios, es decir que la
dimension territorial también comprende un espestiural, por ejemplo, la circulacion
de animales, el reconocimiento de recorridos kiugElas inmemoriales: los habitantes de
los lugares altos viajaban a las espacios bajoaligntes donde hacian el trueque de
productos de puna y valle o bien tenian terrenaslelgultivaban alimentos que los lugares
altos no producian lo que Mercedes del Rio (19@®)d el control vertical de los pisos
ecoldgicos, ¢va a continuar hoy dentro de un Bg®dgrinacional que en esencia significa
los contrario? Significa entonces otro momentdohiso en donde la refundacion del
Estado Boliviano se trunca como sucedio en 19521994 y ahora cuando un proyecto
gue indica un horizonte plural del poder compartigb pacto de naciones y pueblos en
donde los Ayllus y los logros obtenidos en térmidesreconstitucion de las identidades
mayores Quechuas, Aymaras y Guaranies, entres, otroelnen caracteristicas,
desarrollados en todo este trabajo, que puedditaiala operativizacion del proyecto, se
esta postergando una vez mas las aspiraciones ¢eidblos indigenas reconocidos por la

declaracion de la ONU de los derechos de los paebthigenas promulgado en 2007.

Debilidades y oportunidades

Nos hemos referido, en primer lugar, a las feda$ presentes enAgyllu Chutahuay el
Grupo étnico Chaqui y a partir de ello hemos visiobién las fortalezas del sistema de
Autoridades Originarias a nivel nacional. En sefyulugar, hemos hecho el ejercicio de
vislumbrar las amenazas que se encuentran en @nentle estos pueblos originarios.
Ahora, nos toca analizar la debilidades presesmiesl Ayllu Chutahuay al mismo tiempo
ver o tratarlas oportunidades que hoy presenteogkepto de Estado Plurinacional que adn

empieza a ponerse en marcha.



Condiciones sociales de las autoridades originarigssu participacion con calidad

Asimismo, para consolidar un espacio de congulta mas de eso, entrar en la fase de
decision y evaluacion en un proceso realmentediaativo: el proceso de consolidacion de
la identidad étnica Chaqui, en la conversion de g@sipo étnico en Autonomia Indigena y
en el peor de los caos en municipio Indigena, eeesario por parte de las autoridades
originarias, autoridades politicas y la gente @seb una calidad en su participacion.

Ahora bien, creo que un aspecto vital, pero nanéto, para una participacion con
calidad es el hecho de saber leer y escribir, @isga minimamente, para saber lo que se
esta firmando, lo que se esta aceptando y loseyedria hacer, lo reconocia el Kuraka
del Ayllu Chutahua al momento de objetar su elec@omoKuraq Kuraka (Autoridad
étnica Chaqui) de los Ayllu de Chaqui argumentagde apenas habia cursado el primer
curso béasico y que el asumir ese cargo suponigraparacion de la que él tenia. En este
sentido, el cuadro n® 2y el 2.1 nos ilustra megia realidad, constatamos que el 77.77%
a cursado solamente el nivel basico, 11.11% el pike — basico y un 11.11% no han ido a
la escuela. Ademds a esta realidad se suma eb ldechue los que han cursado el nivel
basico el 50.00% tan solo han llegado a cursar®elbasico, 33.33% el 1° curso y
finalmente, también, el 33.33% el 5° curso. E#tieno se explica por el hecho de que un
nifio de 11 afos, que cursa 5° basico, reemplgzadee fallecido en el cargo de Justicia
Mayor debido al sistema de eleccién de autoridgoesturno. Entonces, podemos
concluir que las Autoridades, en mayor porcerdajgen leer y escribir minimamente, lo
cual si bien no es gran cosa asegura base paraapaaitacion buena y un minimo de

acceso a la informacion.



Cuadro N° 2

GRADO DE INSTRUCCION DE LAS AUTORIDADES ORIGINARIAS DEL

AYLLU CHUTAHUA

Poblacion G. Instruccién Porcentaje
1 Pre — Basico 11.11%
7 Basico 77.77%

Intermedio
Medio
Universitario
Egresado
Profesional
Maestro
1 Ninguno 11.11%
9 100%

Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakastigias) de los Ultimos 5 afios, en el mes decds 2008.

Cuadro N° 2.1.
GRADO DE INSTRUCCION A NIVEL BASICO

Poblacion G. Instruccion Porcentaje
2 1° 33.33%
3 2° 50.00%
30
4°
1 5° 16.66%
6 100.00%

Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakastigias) de los dltimos 5 afios, en el mes dedsh 2008.

Del mismo modo, el saber hablar y entender eleltasb es vital hablando de
participacion con calidad debido a que el castelles el idioma oficial en Bolivia, en la
practica, aunque hoy dice lo contrario la nuevadiituciéon Politica, y por tanto un
idioma base para comunicarnos por ejemplo con jgeakas, Guaranies, entre otros. En
tal virtud, en un 77.77% las autoridades origiaattal Ayllu Chutahua también hablan

castellano y tan solo un 22.23% solo sabe hablackua, de acuerdo al cuadro n°3.



Cuadro N° 3

IDIOMA, AUTORIDADES ORIGINARIAS DEL AYLLU CHUTAHUA

Poblacion Idioma Porcentaje
9 Quechua 100.00%
Aymara
I Castellano 77.77%
9 100.00%

Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakastigias) de los Ultimos 5 afios, en el mes decds 2008.

Por otro lado, no solo cuentan las autoridadesteta de pensar en la participacion con

calidad,

sino también los habitantes en geneel, esa direccion en el cuadro n° 4

podemos observar que el 59% de los hombres y el &% s mujeres son analfabetos,

concluyendo que a este nivel hay graves falenaiagleproceso de participacion con

calidad a nivel del Ayllu

Cuadro N° 4
ANALFABETISMO POR COMUNIDADES, AYLLU CHUTAHUA
Comunidad | Poblacion Analfabetos Poblacion Porcentaje
censada mayor a 15 afiog
(20 - 26 %) Hombred Mujeres| Hombre| Mujere | Hombreg Mujere
S S S
Chuquicayara] 37 12 11 21 16 57 69
Chutahua C. 87 19 33 33 47, 58 70
Cantuyo 125 32 46 52 73 62 63
249 59 67

Fuente: Talleres comunales 1999 Municipio de \d#aChaqui, PDM 1999 - 2003

A partir de los resultados respecto a las condés@ociales sobre el grado de instruccion,
los idiomas que hablan las autoridades originaris porcentajes de analfabetismo en la
poblacion del Ayllu Chutahua, podemos decir qua esalidad es una limitante a la hora

de pensar en las oportunidades que nos preseatiesspo de derechos y leyes y de estado
plurinacional sobre todo ante una cultura que smafescrita y donde la construccion del

poder pasa también por el acceso al conocimie&to supone, entonces, suscitar un
salto cualitativo en el grado de participacion &g dutoridades originarias en cuanto a su

entorno socio — politico y econémico.



A esta realidad en movimiento indigena sindicalespntes en varios espacios de poder y
presente también en el Movimiento al Socialisma ycensecuencia presentes también en
el gobierno, hacia una observacion en el sentelque para iniciar un proceso como el

gue se esta desarrollando en Bolivia se requeni@id®nas con experiencia politica estatal,
gue sepa leer e incluso que tenga algun gradowmeidn universitaria como es el caso de

la experiencia sindical (Schilling, 2009)

Significacién y sentido del Kurakazgo en este prose de reconstitucion del grupo

étnico Chaqui.

Otro aspecto que nos puede ayudar para desaresliartema es la tarea de revisar el
trabajo realizado, durante un afio, del Consejdydieis de Chaqui (CAOCH). En este
sentido, en la reunidn establecido para este pooee mayo de 2008, salia a flote el hecho
de que solamente unas cuantas autoridades hahlfejatto, eKurag Kurakay el Kuraq
Justicia las otras autoridades no habian participadostie @onsejo salvo en contadas
ocasiones y a esto se suma el hecho de gKarat] Justicia habia dejado este servicio al
momento de dejar su cargo enAyllu, el mes de enero mas o menos, arguyendo que
como ya no era autoridad en su Ayllu no tenia dergi puesto que actualmente asumia.
Este hecho, mas los pocos resultados obtenidossp@rconsejo, sugeria una pregunta en
la reunidn ¢qué significaba hacer el servicio deralad ahora en este nuevo contexto?.
Queda claro que el sentido y el origen de esteicsermo estaban del todo claro en las
autoridades originarias de los Ayllus de Chaquigspcasi nadie daba razon de ello aunque
uno que otro decia que eran las leyes naturaleésgnecio al Ayllu la razon por la que se
bebia asumir ese cargo. De igual manera, laemdex o el sentido de pertenencia a algo
mucho mayor practicamente es muy débil y el seyyiein ese sentido, se habia reducido a
la referencia del Ayllu. Igualmente, se veia qata pérdida de sentido d@irakazgose
vivia también en los Ayllus, al respecto se coatabasos en donde las personas mayores
de 60 afios ya no querian prestar este serviciorengiando que en la ciudad de Potosi a
esta edad ya eran jubilados. A esto se suma bBbhi los jovenes no entienden o ya no

guieren saber nada del Ayllu y de las AutoridadegiQarias.



Entonces, se intentaba buscar la razén, la nuidinapor la cual se debe hacer este
servicio. Aungue aparecieron razones teoldgicas fecerlo quedaba claro que la
coyuntura socio — politico (el saneamiento dedgrrporque la cuestion de autonomias no

lo entienden aun) era el principal motivo para dseste servicio.
La doble funcion y sus actividades cotidianas

Por otro lado, yendo mas alla de las razones tdgey coyunturales, se veia las razones
practicas, es decir que una de las razones paukges no se asumia esta servicio es
porque resultaba ser una doble funcion en el sedigdque, por ejemplo, en el cotidiano
de los comunarios todo esta dispuesto en funcigalahdario agricola y las estrategias de
supervivencia que ellos establecen como las migmasi a Potosi, Santa Cruz,
Cochabamba y algunos casos a la Argentina paratpdersobre vivencia de sus familias:
cuando uno es elegido autoridad, decian ellosguptica el trabajo ya que eso significa
andar, gestionar soluciones frente a los problereatonces uno ya no puede hacer lo que
normalmente se hace para sobrevivir, hasta naedeprabajar la tierra para tener comida.

Entonces, un servicio mas amplio es un trabajoduas manifestaban ellos.
Necesidad de reciprocidad Autoridad Originaria vs omunarios.

Entonces, no solamente la reconstitucion de latided mayor Chaqui pasa por la
reconstitucion de las autoridades, al estilo cadial, sino pasa también por reconstituir
precisamente la identidad, el reconocimiento oolastruccion de nosotrsfrente o con
ellos, es decir reconstituir, también, los elstoe que constituyen esa identidad
(Asdrubal Plaza, 2006) como la "reciprocidad” colaanotivacion por la cual se deba
asumir este servicio y no la puramente coyunturaino se repite la historia del
sindicalismo campesino que una vez logrado la eyagon de las tierras se estanco hasta

el punto de ser manejado por el Estado (Albo 1990).

12 Ese nosotros que no ha estado vigente ya haceontihpo y que aparentemente se ha perdido enrtmegns
desarticuladores tanto en la Colonia y la Repulziarao la municipalizacion y cantonizacion.



En ese sentido, es preciso también reconstitgiplicipios de “reciprocidad” entre la
gente de base y su autoridad como era en tiempigai@st por ejemplo, Si un comunario
asume el servicio al Ayllu dentro del sentido deipecidad, los comunarios debieran
asumir algunas obligaciones como la colaboracidal érabajo y cuidado de las tierras de
la Autoridad que les sirve. Entonces esta expedepodria ser sostenible en el tiempo

como lo era antes.

El caracter simbdlico en la reconstitucion social @ las identidades mayores o
territorios indigenas.

Pero, ¢como construimos ese nosotros con los otl@sdentidad Chaqui?, creo que la
respuesta es sencilla pero a la vez complicad&lpesnorama que presentan en términos
de identidad a nivel de los Ayllus en Chaqui: emplo en la reunion el 20 de mayo ya
ni siquiera estan presentes los 8 Ayllus, comotess afio, sino solamente cinco y con
respecto al AylluLupaga (el noveno Ayllu) ya no quiere reconstituir a sugoadades
originarias debido a que el sindicato esta fuenteegte Ayllu. Por otro lado, decimos
sencilla porque esta reconstitucion supone un siotbolico (claro, re - elaborado en el
nuevo contexto) realizado por el Kuraka en su isibhico, antes de la colonia y durante la
colonia para construir la identidad may@hgérkas, Qaraqaras).y sobretodo construir su
legitimidad ritual, social y politica como nexotenlas fuerzas superiores exteriores y los
comunarios (Rasnake, 1989) tal como se lo siguerem@o en muchos Ayllus mayores
como el deYuray los Ayllus del norte de Potosi.

Sin este vital elemento dudamos que se pueda tgoonis identidad Chaqui con todo el
significado profundo que tuvo esta sociedad andesadecir se podrian reconstituir estas y
muchas estructuras pero no sé si desde la idenfidadui o parecidas a los organismos
gue tanta falta de ética y de identidad poseequizé sea una de las causas por las cuales
las nuevas autoridades mayores no asuman su funicidrgente de base los reconoce, es
decir su legitimidad. Si recordamos como fue &c@bn y posesion de las autoridades del

CAOCH (en un cuarto, con algunas personas Yy aaies del pueblo) y recordamos como



es la posesion de autoridadesYema o como era antes en el mismo Chaqui, veremos que,
primeramente, la gente esta enterada del sucesbrgtsdo, en la fiesta, se realizaba los
ritos en donde, por un sistema de simbolos, teblesia el orden social del grupo y la

persona asumia la autoridad con toda legitimidadlri social y politica.

Ahora bien, hablando sobre la division simbdlieh @spacicanansaya y urinsaygue en
muchos Ayllus todavia es tomado en cuenta a la lderaelegir a sus autoridades
originarias, como lo fue en el pasado, para @stecion no es condicién debido a que
ahora cuenta la capacidad de la persona que van autridad, como el Sr. German
Mamani, Kuraka del Ayllu Chutahua, mencionaba, “veo que el Isaraqg Kurakao
Karaq Justicia es mucha responsabilidad por las taneahay por ejecutar y yo apenas, Yy
muchos de los que estamos aqui y somos autoridadestros Ayllus, hemos cursado el
primer curso”, cuando objetaba el cargo que ssignaba. Entonces, se eligidairaq

Kurakaviendo este aspecto mas que la division simbditaspacio.

Estas debilidades arriba descritas mas las amefizaadlarco de Autonomias” hacen del
establecimiento de la Autonomia Indigena en el ®lpit de Chaqui un proceso
demasiado complejo. Los resultados pueden serpasitvos para la vigencia del Ayllu

Si es que este municipio se convierte en Munidipibgena como parece que se encamina
cuando tiene a su favor las debilidades de losuaydle Chaqui y la la operativizacion del
Proyecto de Estado Plurinacional por una clasecblanmestiza, la elites dominantes e
interese transnacionales interpretando la consiituen funcion de sus interese poniendo

en marcha una ley antagonica al mismo proyectmdeBolivia Plural.

Oportunidades y desafios: el Estado Plurinacionalano proyecto de poder plural

compartido.

Xavier Albo (2010) en su trabajo “Flamantes autofasen Bolivia” presentado en 2010,
manifestaba una posibilidad en la que a raiz dprésencia de Ayllus o TIOC en un

municipio estos acabarian por absorber al municigi® decir el municipio podria resultar



siendo parte de la AIOC, propuesta del CONAMAQ284a0. De igual manera, Pablo
Mamani (2009) sostiene que el hecho de que loipios del Estado Plurinacional ya
estan dados en la Constitucion Politica del Estadresenta la posibilidad de un horizonte
positivo para los pueblos Indigenas originarics decir para aquellos pueblos que tienen la
disponibilidad de continuar y transmitir a sus fagigeneraciones su identidad, como bien
lo sefalara el relator de la ONU Rodolfo Stavenhagen el sentido que dado a que la
operativizacion del Proyecto de Estado Plurinadi@sé siendo ejecutado por un sector
social que se cree el nuevo Bloque de poder qaecspiaz de aglutinar, a partir de de sus
interés, los intereses de los demas sectores, Abaaro Garcia Linera (2008) esto es una
posibilidad y a la vez un hecho que ha sucedidmmie en el desarrollo de los Estados
como maquina de correlacion de fuerzas. Gara@atiesie que este nuevo blogue de poder
social estd conformado por los movimientos socialeslase campesina sindical,
movimientos urbano — popular. Desde la éptica denlhi (2009) este bloque de poder
politico, que ejecuta la puesta en marcha de & caagna, no es mas que eso que
interpreta o distorsiona la constitucion a partirsdis intereses pero que puede ser revertido
con una presencia politica fuerte por parte deleblos Originarios y bueno permitir una
correlacion de fuerzas, entre los bloques de pedegualdad de condiciones o lo que
Mamani (2009) llamaria al concepto de plurinaciiolaa como el pacto de naciones y

pueblos indigenas dentro del Estado Unitario.

Por otro lado la reconstituciéon de grupo étnico dtingy su consolidacion representa un
gran desafio que al mismo tiempo resulta ser umatwmdad en el sentido de que este
proceso debe ser permanente, aunque la Ley maremutdnomia, y otras mas, fuera
favorable para los pueblos indigenas. Es decipiycidiendo con Burguete (2010), todo
proceso de lucha por la Autonomia para el ejercleita libre determinacion es exitosa, en
primer lugar, cuando la base juridico — politieareélconocimiento constitucional, que esta
siendo discutido hoy a propésito de la promulgadié la Ley de Autonomias, debe
soportar necesariamente la Autonomia y al dereeha tibre determinacién. En segundo
lugar la permanencia de luchas y movimientos intigele resistencia y, en tercer lugar,

todo ello tejido, sostenido, sobre la base deetnstitucidon de los pueblos indigenas



como es el caso de la reconstitucion de grupo@t@iaqui dentro de la reconstitucion de

la Nacién Quechua.

CONCLUSIONES

Tomando en cuenta los objetivos y la hipotesis ptekente trabajo de investigacion,

llegamos a las siguientes conclusiones:

La Autoridad Originaria, principalmente el Kurakaebido a los procesos desarticuladores
tanto territoriales como culturales en la épocarmial, republicana y actualmente, ha
sufrido transformaciones que han condicionado mialte la vigencia, primero, del

Sefiorio Qaraqara, segundo, del grupo étnico Clyafijnalmente la del Ayllu Chutahua,

es decir desaparecido su caracter hereditario acidal su papel de recreador social y
mediador entre los indigenas y la fuerzas superi@eeriores, desestructurado la
Identidad mayor Qaragara o viceversa. Queda claeofonces, que esta autoridad
indigena es simbolo de unidad e identidad. Asimjsnde una autoridad hereditaria

poderosa ha pasado a ser una autoridad igualitu¢aracter rotativo.

La Autoridad del Kuraka y las de menor rango, lestdbasado en una profunda
legitimacion espiritual, social y politica: gestamlor de las confederaciones inter - étnicas
y las alianzas con las fuerzas superiores extstidsasado en el principio de reciprocidad y
redistribucion, primero, con la Corona Espafiofamgmente con el Estado Republicano.
Sin embargo, hoy en dia, esta legitimidad rijuabcial se ha reducido a una meramente
coyuntural por el proceso de saneamiento de suagdje dejando de lado la legitimacién
espiritual, elemento importante que en el pasaaiatsostenible este cargo en los grupos
étnicos mayores y menores y que en la actualidada legitimidad coyuntural, no
soluciona el problema de superficialidad de casglasreconstitucion de los Kuragkuna, a
la hora de pensar en la identidad étnica Chaqai papiciar una posible Nacién Quechua.

En esa direccion, la crisis étnica en el Ayllu Glhua es evidente ya que el principal



medio de construccion de la individualidad cultuehlrito a la hora de elegir a las

Autoridades étnicas, es poco trabajado, en ulbaradodavia sin escritura.

Sin embargo, la reconstitucion del Kuraka supustvevonecesariamente a algunos
principios béasicos de la cosmovision andina a leahde elegir al Kuraka. Entonces,
podemos afirmar que este hecho abre la posibililtadna revitalizacién de la identidad
Chutahua y de grupos étnico Chaqui, recreado tennegvo contexto nacional de Estado

Plurinacional.

Asimismo, el desarrollo: durante estos mas de &k ha estado ligado a una vision
racista y etnocéntrica del Estado, en donde laso&rcon derecho a pensar, concebir,
expandir y realizar su desarrollo han sido siengbtdoque de poder dominante: primero,
los herederos del sistema colonial y luego losdadanestizos, en el sentido de, por un
lado, negar todo tipo de organizacion territoriakcondmica, politica y cultural
proveniente de los pueblos originarios. Desdepeseepcion, se ha impuesto a los Ayllus
formas de organizacion politica, social y econ@wjoe has desarticulado, en la Colonia
los grandes territorios sobre el cual estaban @argdas naciones como la nacién Qaragara
en donde ubicamos al Ayllu Chutahua; ahora inchesdlegado al nivel de Ayllu, célula

basica de las naciones originarias, lo que logdrabs del Ayllu llama “comunalizacion”.

También, en los dos momentos de democratizacidstilo: las reformas pos revolucion
urbana de 1952 y las reformas sociales de 1994, degyido a, por un lado, responder a
la realidad en términos de exclusion de los Indigeen el desarrollo de Estado, pero sin
perder los derechos reconocidos exclusivamentdoglué de poder dominante que ha
controlado, desde sus inicios, el desarrollo dado. Es decir, en principio, se ha
pensado en integrar al Indigena a través de l&septacion sindical y ubicandolo en la
clase campesina, negando de esta manera la @agamzde Ayllu y su sistema de
Autoridades propias. En segundo lugar, en bagsmm@digma multiculturalita, se ha
reconocido a Bolivia como pais pluriétnico y multtaral, respondiendo de esta manera a

la emergencia de la lucha Indigenas por la Autoagmél control de sus territorio. Esta



plurietnicidad ha reconocido a los indigenas s@atar cultural y étnico y a su Kuraka
como representante del mismo, pero sin atribyireconocerle politica y juridicamente su
caracter politico que es sindénimo de territoriacuyoaomia, postergando de esta manera el

problema de fondo: nacionalidades.

Hoy vivimos un tercer momento de democratizaciéred®do puesto que aparentemente
se ha dado respuesta a la problemética de fondmmnadidades puesto que hoy Bolivia es
un pais Plurinacional y con Autonomias. La opeaaidn de este Proyecto estad en manos
de la clase blanco — mestiza y los sectores silediczampesinos y detras de ellos los
intereses de las elites dominantes y transnac®yalgor tanto, es interpretada desde los
intereses de este sector en detrimento de las inag&mes socioeconOmica, politicas y
culturales como es el Ayllu Chutahua. A esto saasel hecho de que el gobierno concibe
como blogque de poder que, a partir de sus interesglutinara los intereses de los demas.
Este bloque de poder, para el gobierno, estéoomafio por los movimientos sociales,
indigenas sindicalizados, originarios, movimierpogpulares y la plurinacionalidad debe
explicar o acoger la diversidad de este blogueymigda uno de ellos viene de distintas
matrices culturales y no asi desde la perspectea GDNAMAQ que el Estado
Plurinacional debe explicar y permitir una corrédac de fuerzas en igualdad de
condiciones entre todo los sectores del EstadonBkional, es decir ellos son o se

consideran un bloque de poder autonomo o un bldguymder originario.

La Ley Marco de Autonomias resulta ser en algumtsuos, sobre todo referido a la
Autonomias Indigenas, antagonica al proyecto tidBsPlurinacional en el sentido de que
Organiza la Autonomia Indigenas en un modelo unizgaion politica liberal y neo
colonial; departamentos, provincias y municipio®Neo colonial puesto que fueron
precisamente esta estructura u organizacion liiice produjo la desarticulacion de las
identidades mayores como la nacion Qaraqgara, grtpeo Chaqui. Liberal, pues para la
eleccién de sus representantes no se reconocesdssyucostumbres, puesto que es un
ciudadano y un voto negando la dimension coledliwaestas organizaciones Indigenas,

aceptadas y promulgadas por la CPE, y ademas ttenas en cuenta la dualidad Andina:



hombre y mujer para elegir autoridades que redaahutonomia Indigenas. Del mismo
modo, muchos Ayllus no podran ser Autonomia Inaligeor las restricciones que impone
la ley: base poblacional, no debe traspasar losdemunicipales, provinciales,
principalmente, dejandoles nada mas que el cadenblunicipio Indigena. Trunca, de
esta manera, el proceso de reconstitucion dadiém Quechua, entre otros, cuando en la
constitucion Art. 30 indica que estado debe prapi@l desarrollo de estos pueblos
indigenas y esta pasa, desde la vision indigendaporecer la reconstitucion de estos

pueblos.

Asimismo, dado que el Kuraka es simbolo de unalaéentidad y, al mismo tiempo, la

memoria de una unidad fracturada, su importargidtael a la hora de pensar en resolver,
primero, el problema de las nacionalidades, sdgura la hora de pensar y ejecutar un
proyecto de desarrollo para ser coherentes y mivgie con el caracter plurinacional del

pais y con el proceso de democratizacién que Virgsano.

En este sentido, es vital reconstituir tambiénplascipios de reciprocidad y redistribucién

como principal motivacién a la hora de asumir ejoaKuraka u otra de menor rango, en
la perspectiva de la sostenibilidad. Del mismo opotoy, también, la construccion del

poder pasa necesariamente por el acceso al coeotomen una cultura que se afirma
escrita y por tal razon la situacion social deAasoridades Orginarias tanto Kuraka como
Justicia con respecto al grado de formacion esliomitante a la hora de pensar en una
participacion propositiva y evaluativa del proceoautonomia indigenas. Por tal razén,

es preciso un proyecto de educacion de adultosMarecipio de Chaqui.

La constitucion del Consejo de Ayllus Originarios @haqui (CAOCH) es un elemento
importante que permite y permitird profundizar @né de las nacionalidades desde el
proceso iniciado de reconstitucion del grupo étr@tfwaqui y, al mismo tiempo, el

fortalecimiento de la identidad Chutahua traducétaactitudes como mayor presencia

politica para el desarrollo de la Autonomia Indegen el municipio de Chaqui.



A pesar de todo, sin duda hoy, como en ninguarldg la historia boliviana, es tiempo
de muchas oportunidades, mas que realidades, Iparpueblos indigenas y sus
Autoridades Originarias en el sentido de poder geysoncebir su desarrollo a raiz de los
cambios cualitativos ocurridos en nuestro pais festaida en la Constitucion Politica del

Estado y las leyes vigente, es decir lograr uizbote de poder plural compartido.
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ANEXOS



SIGNIFICADO DE PALABRAS QUECHUAS EN ESPANOL

Qaragara = Nacion Aymara que se encontraba alestago Titi Caca en Dpto. de Potosi
en Bolivia.

Mallku = Condor

Urkusuyo = Region alta de la cordillera occideetatre Perl y Bolivia

Murumuru = Nombre de un Ayllu del Grupo étnico Chiaq

Colo = Nombre de un Ayllu del Grupo étnico Chaqui.

Caquina = Nombre de un Ayllu del Grupo étnico Chaqu

Kuraka = El mayor, principal

Mitayoc = Los que tiene Mita

Anansaya = Parcialidad o mitad alta, tierras altlesun Ayllu o gran Ayllu

Urinsaya = Parcialidad o mitad baja, valles, déwyitu o gran Ayllu

Mitimagkuna = Familias reubicadas de sus lugaresrigen por el Inca con fines politicos.
Uralado = Los de abajo o habitantes, segun lasspésoldégicos, que viven en lugares
bajos o valles.

Patalado = Los de arriba o habitantes, segunisms gcolégicos, que viven en lugares
altos o paramos.

Mink'a = Actividad fundada en los principios de igocidad y don, trabajo en conjunto
con un fin comunal.

Ayni = Actividad fundad en el hecho de devolverfanor, con trabajo o el mismo favor
gue se ha recibido.

Kharikhari = ElI hombre hombre, nombre de la deedi que rodea a la ciudad de Potosi.
Kurakazgo = Institucion de Autoridad

Jatun = Grande

K'oa = Ritual de agradecimiento a la Madre Tierra

Ch’alla = Brindar por las cosas poseidas o candag: animales, terrenos, maquinaria
etc.

Apu = Dios Montafia

Quinsa = Tres



Jilanqus = Autoridad Originaria de menor Rango

Jilakata = Autoridad Originaria encarda del cordeasivos y muertos.
Sulk’a = Menor

Kuraq = Mayor

Marka = Palabra Aymara sindnimo de Ayllu

Qullasuyo = Nombre dado al cuadrante sur en relaai®.ago Titi Caca
Suyllus = Palabra Aymara que significa Ayllus

Jach’aranas = Dioses de las montafias

Phifia = Enojon

T'alla = Montafia hembra

Tata = Padre

Wiracocha = Dos creador del Universo en el munddidm

Ayllu= Unidad social, territorial, econdémica, fiaa y cultural y célula basica de las

sociedades andinas en Bolivia.



ENCUESTA
DATOS GENERALES DE LAS AUTORIDADES TRADICIONALES
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|.- DATOS BASICOS

Estado Civil: Casado olt&o fiuda
Edad:

10 - 20 40 - 50

20 - 30 50 - 60

30 - 40 Mas de 60 afios
Grado de Instruccion: Idioma:
Pre - Basico.....  ...cccceee Egresado Quechua
Béasico Profesional Aymara
Intermedio Maestro Espafiol
Medio Ninguno

Universitario

Ocupacion:

Agricultura Artesania
Ganaderia Otros

Comercializacion CQUE? e s



Cuadro N° 1

ESTADO CIVIL DE LAS AUTORIDADES DEL AYLLU CHUTAHUA

Cuadro N° 2

Cuadro N° 3

Poblacion Estado civil Porcentaje
8 Casado 88.88%
1 viudo 11.12%
9 100%
Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakas y Justicias) de los Ultimos 5 afios, en el mes de abril del 2008
EDAD DE LAS AUTORIDADES ORIGINARIAS DEL AYLLU CHUTAHUA
Paoblacion Edad Porcentaje
1 10-20 11.11
20-30
30-40
2 40 - 50 22.22
5 50 - 60 55.55
1 60 - ... 11.11
9 100%
Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakas y Justicias) de los ultimos 5 afios, en el mes de abril del 2008
GRADO DE INSTRUCCION DE LAS AUTORIDADES ORIGINARIAS DEL AYLLU
CHUTAHUA
Poblacion G. Instruccién Porcentaje
1 Pre — Basico 11.11%
7 Basico 77.77%
Intermedio
Medio
Universitario
Egresado
Profesional
Maestro
1 Ninguno 11.11%
9 100%

Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakas y Justicias) de los ultimos 5 afios, en el mes de abril del 2008.

Cuadro N°3.1.

GRADO DE INTRODUCCION A NIVEL BASICO

Poblacion G. Instruccién Porcentaje
2 1° 33.33%
3 2° 50.00%
30
40
1 5° 16.66%
6 100.00%

Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakas y Justicias) de los ultimos 5 afios, en el mes de abril del 2008.




Cuadro N°4

IDIOMA, AUTORIDADES ORIGINARIAS DEL AYLLU CHUTAHUA

Paoblacion Idioma Porcentaje
9 Quechua 100.00%
Aymara

7 Castellano 77.77%

9 100.00%
Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakas y Justicias) de los ultimos 5 afios, en el mes de abril del 2008.
Cuadro N° 5

OCUPACION DE LAS AUTORIDADES ORIGINARIAS DEL AYLLU CHUTAHUA
Paoblacion Idioma Porcentaje

7 Agricultores 77.77%

1 Agricultor y minero 11.11%

1 Agricultor y albaiil 11.11%

9 100.00%
Fuente: encuesta realizada a autoridades (Kurakas y Justicias) de los ultimos 5 afios, en el mes de abril del 2008
Cuadro N°6

ANALFABETISMO POR COMUNIDADES, AYLLU CHUTAHUA
Comunidad | Poblacién Analfabetos Poblacion mayor Porcentaje
censada a 15 afios
(20 - 26 %) | Hombres | Mujeres | Hombres | Mujeres | Hombres | Mujeres
Chuquicayara 37 12 11 21 16 57 69
Chutahua C. 87 19 33 33 47 58 70
Cantuyo 125 32 46 52 73 62 63
249 59 67

Fuente: Talleres comunales 2003 Municipio de Villa de Chaqui, PDM 2004 -2006




ETREVISTA SEMIESTRUCTURADA

1.- ¢ Que significa para usted el cargo que ocupa?

2.- ¢Recibe usted un trato especial de parte deosogafieros de comunidad y el Ayllu por
el cargo que ocupa?

3.- ¢ Que funciones tiene?

a) en la Agricultura y ganaderia

b) En la organizacién de la produccién

c) En las fiestas

d) En la unidad del Ayllu

e) En la convocatoria a reuniones del Ayllu o dEdenunidad.

f) Enla Educacion

g) Problemas de la comunidad

h) Gestiones y continuidad de un proyecto.

4.- ¢ En que cosas ha cambiado sus funciones armifarde sus antecesores (Como y que
funciones tenia antes)?

5.- ¢ Cree que es importante que se mantengamit@sdades tradicionales, si no, Por
que?.

6.- Conoce las Leyes que ha lanzado el gobierroocta ley de la participacion

7.- ¢ Qué cosas ha cambiado desde hace 15 afioxemsnidad, Ayllu, Chaqui, Potosi
y Bolivia?

8.- ¢ Cuando surge algun problema en la comunidadeapuiera hablar con el Alcalde de
Chagqui usted o que autoridad va a visitarlo?

9.-¢, Que sabe del consejo de Ayllus de Chaquiicfpertde sus reuniones, que piensa de
ello? ¢ Cree que es necesario esa organizacion?.

10.- ¢Conoce que es el CAOP ha Participado en aldensus actividades, eventos o
reuniones?

11.- ¢ Desde que hay esta organizacién a notado esguabio en los Ayllus de Chaqui y su
Ayllu?.



PREGUNTAS FORMULADAS EN LOS TALLERES

Autoridades Originarias

Qué funciones cumple el Kuraka en las fiestasicaltura, comunidad, desgracias?.

Qué funciones cumple el Justicia Mayor, en lastdi® agricultura, comunidad,
desgracias?

Qué funciones cumple Justicia Menor, en las feestyricultura, comunidad, desgracias?
Como y cada que tiempo son elegidas estas autes@ad

Cada que tiempo se reinen y para que?

Autoridades Politicas

Qué funciones cumple el Corregidor Auxiliar endasmunidades
Qué funciones tiene el Presidente en las comunsdade

Qué funciones tiene el Vice — presidente en lasunidades
Qué funciones tiene el tesorero en las comunidades

Qué funciones tienen los juntas en las comunidades

Cada que tiempo se relnen y para que? en las coaolesi

Sobre las reuniones

Quién convoca a las reuniones comunales las Auaiterl Politicas las autoridades
Originarias?

Cada que tiempo se reune todo el Ayllu?

Sobre otras organizaciones

Conoce el consejo de Autoridades de Chaqui., daiearman y de que Ayllus

Saben a que se dedica el CAOP



CAPITULO CUARTO
DERECHOS DE LAS NACIONES Y PUEBLOS
INDIGENA ORIGINARIO CAMPESINOS

Articulo 30. I. Es nacion y pueblo indigena orggin campesino toda la colectividad
humana que comparta identidad cultural, idiomadition historica, instituciones,
territorialidad y cosmovision, cuya existenciaaeserior a la invasion colonial espafiola.

II. En el marco de la unidad del Estado y de atmepn esta Constitucidon las naciones y
pueblos indigena originario campesinos gozan de Isguientes derechos:
1. A existir libremente.

2. Asuidentidad cultural, creencia religiosspiritualidades, practicas y costumbres, y
a su propia cosmovision.

3. A que laidentidad cultural de cada unowersiembros, si asi lo desea, se inscriba
junto a la ciudadania boliviana en su cédula detidad, pasaporte u otros documentos de
identificacion con validez legal.

4. Alalibre determinacion y territorialidad.

A que sus instituciones sean parte de taasta general del Estado.

A la titulacién colectiva de tierras y téorios.

A la proteccion de sus lugares sagrados.

A crear y administrar sistemas, medios gsatk comunicacion propios.

© 0o N o 0

A que sus saberes y conocimientos tradi@snau medicina tradicional, sus idiomas,
sus rituales y sus simbolos y vestimentas seanads, respetados y promocionados.

10. A vivir en un medio ambiente sano, con ageprovechamiento adecuado de los
ecosistemas.

11. Ala propiedad intelectual colectiva de saiseres, ciencias y conocimientos, asi
como a su valoracion, uso, promocion y desarrollo.

12. A una educacion intracultural, intercultusa plurilingiie en todo el sistema
educativo.

13. Al sistema de salud universal y gratuito e qurespete su

cosmovision y practicas tradicionales.



14. Al ejercicio de sus sistemas politicos,idigos y econdmicos acorde a su
cosmovision.

15. A ser consultados mediante procedimienprepgados, y en particular a través de
sus instituciones, cada vez que se prevean medaslativas o administrativas
susceptibles de afectarles. En este marco, setaegpyegarantizara el derecho a la consulta
previa obligatoria, realizada por el Estado, denbuée y concertada, respecto a la
explotacion de los recursos naturales no renovablesel territorio que habitan.
16. A la participacion en los beneficios dexplotacion de los recursos naturales en sus
territorios.

17. A la gestion territorial indigena auténomal uso y aprovechamiento exclusivo de
los recursos naturales renovables existentes earstorio sin perjuicio de los derechos
legitimamente adquiridos por terceros.

18. A la participacibn en los oOrganos e insidnes del Estado.
lll.  El Estado garantiza, respeta y protege desechos de las naciones y pueblos

indigena originario campesinos consagrados erCestatitucion y la ley.





