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ANALISIS

Intercambios discursivos. Historia migratoria de los
conceptos del movimiento indigena ecuatoriano
Philipp Altmann*

El movimiento indigena ecuatoriano pudo atraer atencion mundial con sus propuestas de un
cambio radical de la sociedad y del Estado a partir del levantamiento indigena del Inti Raymi
de 1990. Mas alla de movilizaciones masivas que en algunos casos pudieron paralizar al pais
entero y contribuir a la caida de dos presidentes, estas acciones fueron foros para la presenta-
cion de propuestas politicas novedosas que prometieron pensar al Ecuador de otras formas. Ya
en los 1970 y 1980 se habia desarrollado dentro del movimiento indigena un discurso que bus-
ca unir la perspectiva étnica o identitaria con la tradicional perspectiva clasista. Este discurso
se formé alrededor de los conceptos territorialidad, nacionalidad y plurinacionalidad — con-
ceptos que ya tenian una historia en otras partes del mundo. Mas tarde, fue completado por el
concepto de interculturalidad (alrededor de 1995) y el de Buen Vivir (alrededor de 2002). El
conjunto de estos conceptos promete construir un Estado y una sociedad equitativa que termi-
na con el paternalismo, racismo y la exclusion y las otras manifestaciones de colonialidad y
colonialismo.

a Constitucion de 1998 declard
al Ecuador como un estado

del pais, durante 1990 y adn en su pe-
riodo de crisis en los 2000.

«pluricultural 'y multiétnico»
(Art. 1), reconocié la existencia de los
pueblos indigenas y sus lenguas y esta-
blecié leyes de autonomia territorial. La
Constitucion de 2008, declara al Ecua-
dor un estado «intercultural, plurinacio-
nal» (Art. 1) y detalla més los derechos
autonémicos de lo que ahora se recono-
ce abiertamente como nacionalidades
indigenas. Este cambio discursivo se de-
be en gran parte al movimiento indige-
na ecuatoriano un actor social central

*  FU Berlin, PhilippAltmann@gmx.de

El movimiento indigena abarca un
rango amplio de funciones y estructuras,
pero es sobre todo un movimiento social
que representa a ciertos grupos y quiere
difundir sus ideas y demandas en toda la
sociedad y el estado, hacia lograr que se
cumplan. Dado que es un movimiento
social, las organizaciones indigenas en-
tran en competencia entre si y con orga-
nizaciones de otros movimientos sociales
por recursos y miembros. Es una compe-
tencia por la capacidad de imponer de-
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mandas y ofrecer buenas perspectivas de
una mejora real para los miembros. Pero
también es una competencia por un «pre-
dominio simbdlico: cual [organizacién]
tiene los mejores programas, tacticas y li-
deres para obtener objetivos» (Zald/Mc-
Carthy, 1979: 3). Esto puede pasar por «la
conquista de simbolos clave» (Zald,
1979: 13) capaces de contener las espe-
ranzas e ideas de los miembros y movili-
zar recursos para la organizacién. Los
simbolos clave pueden ser materiales, co-
mo banderas o retratos, o inmateriales,
como nombres, canciones o conceptos
politicos que resumen las demandas cen-
trales de la organizacion. Si son exitosos
y atraen recursos y miembros, otras orga-
nizaciones intentaran copiar estos simbo-
los claves, de una forma que ellas puedan
ofrecer un simbolo claramente distingui-
ble y mejor adaptado para sus objetivos
(Zald, 1979: 13-14). En esto no es de mu-
cho interés si los conceptos politicos -en-
tendidos como simbolos clave- reflejan la
realidad, sino se trata de si la organiza-
cion es capaz de movilizar con este con-
cepto y el discurso donde se ubica (Bec-
ker, 2008: 173).

La mayoria de los movimientos so-
ciales tiene conexiones transnacionales,
o sea relaciones estructurales, indivi-
duales o de discurso con otros movi-
mientos sociales, sean estos de otros
paises o en si inter- o transnacionales.
Aqui, la transnacionalidad no se limita a
lo que Della Porta y Tarrow llaman «ac-
cion colectiva transnacional» (Della
Porta/Tarrow, 2005: 2-3), campanas in-
ternacionales coordinadas por redes de
activistas de diferentes paises que se di-
rigen contra actores nacionales o inter-
nacionales. Mas bien, se trata de cone-
xiones estructurales que se basan en la

busqueda permanente de aliados y re-
cursos por las organizaciones sociales.
Estas conexiones pasan por tres proce-
sos centrales de la transnacionalizacién:
difusién, domesticacion y externaliza-
cion. Difusién se refiere a la extension
de ideas, précticas y discursos de movi-
mientos sociales de un pais a otro. Para
esto, no son necesarias conexiones di-
rectas, sino que puede pasar por la
adaptacién de los contenidos, también
mediante agentes. Domesticacién se re-
fiere a la adopcién de conflictos exter-
nos en el pais por un cierto movimiento
social. Externalizacion se refiere a la in-
clusién de instituciones supranacionales
en conflictos nacionales (Della Porta/Ta-
rrow 2005: 2-3). Aunque se puede ver
los tres fendmenos en el movimiento in-
digena ecuatoriano, aqui se prestara es-
pecial atencién a la difusién que en va-
rias ocasiones tuvo gran influencia en el
desarrollo del discurso de este movi-
miento. De hecho, y como este articulo
va a demostrar, este desarrollo discursi-
vo paso entre diferentes actores interna-
cionales y sus agentes nacionales que
intentaron influir de diversas maneras
en el movimiento indigena en el Ecua-
dor. No obstante, este movimiento se ha
mostrado capaz de integrar ciertos con-
tenidos discursivos, dejando de lado a
otros, y asi pudo construir un discurso
Gnico y original que mantuvo su auto-
nomia frente a influencias externas.
Para facilitar la investigacion los
conceptos politicos -entendidos como
unidades discursivas pequenas que re-
sumen en si grandes partes del discurso
y de las demandas del movimiento- van
a estar en el foco. Asi, los intercambios
discursivos van a ser interpretados como
migraciones conceptuales. Para mante-



ner el texto corto, se analizard solamen-
te los conceptos politicos centrales que
hasta hoy definen el discurso del movi-
miento indigena.

Conceptos

Nacionalidad Indigena (primera adapta-
cion)

A mediados de los 1920, se fundaron
las primeras organizaciones indigenas lo-
cales que décadas mds tarde participaran
en la creacién de la primera organizacion
indigena nacional (Lechén, 1976: 91-92).
Como Marc Becker ha demostrado, la au-
to-organizacién indigena pasa al mismo
tiempo que el nacimiento del partido so-
cialista que poco mas tarde se afiliard a la
Internacional Comunista (Comintern) y
desde el principio comparte miembros
con las organizaciones indigenas (Becker,
2002: 214). En su Sexto Congreso en
1928, la Comintern pudo contar con ma-
yor participacién de América Latina y asf
extender su influencia (Becker, 2002:
194). Esto se mostré sobre todo en la
adopcién de las ideas de Lenin y Stalin
acerca de los conceptos de nacionalidad
y nacionalismo (Becker, 2002: 208-209).
Basado en esto, la «Comintern defendid
los derechos de autodeterminacion de las
minorias nacionales, incluyendo el dere-
cho de separarse de las estructuras estata-
les opresivas.» (Ibid 2002: 191-192). De
esto, dedujo la «propuesta de crear una
Republica Indigena entre los pueblos
quechua y aymara en la region Andina»
(Ibid 2002: 192) que combiné con el or-
den a los comunistas locales de aliarse
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con las minorias nacionales «con el fin de
organizar movimientos revolucionarios
nacionales para luchar por su autodeter-
minacién.» (Ibid 2002: 195) Asi, la Co-
mintern entendié a los indigenas como
«una nacionalidad subyugada [cuya] li-
beracién se lograria con la formacion de
una nacion-estado independiente.» (Ibid
2002: 192) A partir de este momento, la
Comintern difundi6 el concepto de na-
cionalidades indigenas en América Latina
y los Andes, incluyendo su apoyo a la au-
to-determinacion nacional o liberacién
nacional de éstas. «Nacionalidades indi-
genas eran la clave en como la Comintern
conceptualizé su lucha en los Andes.»
(Becker, 2011: 195).

De esta forma migr6 el concepto de
nacionalidad al Ecuador. Ya aparecié en
el contexto de la candidatura por la pre-
sidencia de Ricardo Paredes en 1933,
que entendié a «Indios y Negros no sé6lo
como clases explotadas y oprimidas, sino
también como nacionalidades oprimi-
das» (Manifiesto del Bloque Obrero-
Campesino, en Becker, 2011: 192).
Cuando en 1935 se crea la Conferencia
de Cabecillas Indigenas como primer in-
tento de una organizacién indigena na-
cional, este concepto formard la base de
su discurso. En un manifiesto al cierre del
evento hay referencias explicitas a:

«la Unidn de Republicas Socialistas So-
viéticas (Rusia), pais que dio [...] apoyo
decidido a todas las nacionalidades que
en otra época estaban oprimidas (como
lo estén las nacionalidades indigenas en
nuestro pais)» (Conferencia de Cabeci-
llas Indigenas 1935).

1 Muchas de estas fuentes pueden ser consultadas en el archivo ecuatoriano de Marc Becker (http:/www.

yachana.org/earchivo/)
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Algunos meses mas tarde, los orga-
nizadores del congreso aclaran qué es
lo que define a los indigenas y los dife-
rencia con los mestizos:

«Los Indios tienen lenguas que hablan s6-
lo ellos (el quichua, el cayapas, el cofan,
etcétera), tienen sus ropas y costumbres
propias, pertenecen a razas parecidas y a
nacionalidades o pueblos que hace mas
de cuatrocientos afios vivian libres sin es-
tar sometidos como hoy a los blancos y
mestizos.» (Conferencia de Cabecillas In-
dios 1936, en: Becker, 2011: 196)

De esta forma, el discurso alrededor
del concepto de nacionalidad y el dere-
cho a la auto-determinacién se estable-
ci6 en el pensamiento politico no sélo
del naciente movimiento indigena, sino
también del Partido Comunista Ecuato-
riano (PCE) (Becker, 2011: 196-197).

Tanto dentro del partido, como del
movimiento y su organizacién nacional
FEI2, fundada en 1944, este discurso se
mantuvo vivo, como lo demuestran los
congresos del PCE en 1957 y 1968,
donde se habla de «elementos naciona-
les» (Becker, 2011: 197) que tienen los
indigenas. Todavia a mediados de los
1970, Miguel Lechén, entonces presi-
dente de la FEl, utiliza un discurso na-
cionalista para hablar de los indigenas:

«Las poblaciones indigenas, que en mu-
chos paises constituyen minorias nacio-
nales, entendiéndose en este concepto
no sélo el nimero sino sus caracteristi-
cas propias de ser una nacién con su
propio idioma, cultura, costumbres, tra-
diciones, territorio, economia, etcétera»
(Lechén, 1976: 85-86).

2 Federacién Ecuatoriana de Indios.

El' debilitamiento del concepto de
nacionalidad en su version comunista
se debe al debilitamiento del PCE y de
la FEI, que en la década de 1960 perdie-
ron una gran parte de su capacidad mo-
vilizadora a favor de organizaciones no-
comunistas.

Nacionalidad Indigena (segunda adap-
tacion)

La segunda entrada del concepto de
nacionalidad indigena al Ecuador pasé en
1970 a través de la antropologia latinoa-
mericana. Adn sin recepcién en el pais,
una antropéloga ecuatoriana del Instituto
Indigenista Interamericano en México uti-
liza este concepto para analizar las relacio-
nes interétnicas en Otavalo (Villavicencio
1973). Ella describe como nacionalidad

«Al grupo humano unido por vinculos
especiales de homogeneidad cultural
(grupo étnico), poseedor de un sistema
econémico y politico tal, que le condu-
ce a una influencia mayor dentro de la
sociedad global. Siempre el concepto
de nacién nos refiere a poder politico y
econdmico. Es decir, un grupo étnico
podria convertirse en una nacionalidad
en el momento en que su influencia po-
litico-econdmica y social rebasase sus
limites como grupo local, para cobrar
importancia en la esfera nacional. Para
ello es importante que el grupo étnico
abarque una poblacién amplia, no cir-
cunscrita Gnicamente a una localidad
sino mas bien a una regidén, y que entre
esta poblacién exista una comunicacién
tal que permita la constitucion de una
similitud cultural, social y econémica
importante.» (Villavicencio, 1973: 6).



Durante los anos setenta, el concep-
to de nacionalidad pudo establecerse en
el discurso de la antropologia en Méxi-
co. Prueba de esto puede ser la edicién
de un nidmero especial «Las nacionali-
dades indigenas en México» por una re-
vista especializada en 1979. Alli, los
editores llegan a una definicién no-leni-
nista de nacionalidad:

«La nacionalidad es una etnia que se ha
asumido a si misma, creando una de-
manda politica colectiva que la afirma
en cuanto tal. Es decir, [...] una etnia es
una nacionalidad en si, pero que nece-
sita asumirse politicamente para si, si
desea constituirse como nacionalidad.»
(Barabas/Bartolomé 1979: 7).

En estos afios, el concepto de nacio-
nalidad indigena es difundido por dos
antropdlogos en el Ecuador. El marxista
ruso Yuri Zubritsky lo define siguiendo
al viejo término. Para él, la «gran masa
indigena continda viviendo no solamen-
te bajo el yugo de una dura explotacion,
sino también en condiciones de nacio-
nalidad oprimida.» (Zubritsky, en: Al-
meida 1979: 14). Su alumna, la antro-
pologa ecuatoriana lleana Almeida, fue
la persona que difundié el concepto re-
novado - con referencias explicitas no
s6lo a su maestro, sino también a Stalin
(Almeida 1979: 16). Ella habla de «cate-
gorias marxistas» (Almeida 1979: 14)
que sirven para ubicar al pueblo kichwa
en un proceso histérico. Nacionalidad

«define a un grupo humano estable que
comparte un territorio, una forma de vi-
da econémica, una cultura y una len-
gua. Como fenémeno histérico precede
a la nacion.» (Almeida 1979: 15).
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Almeida destaca que no necesaria-
mente es s6lo una nacionalidad que se
transforma en nacién sino que «algunas
naciones se han conformado sobre la
base de varias nacionalidades» (Almei-
da 1979: 16).

El trabajo de Almeida y Zubritsky
condujo a una re-animacién del con-
cepto de nacionalidad — generalmente
sin el trasfondo marxista. Dentro del
movimiento indigena, dos organizacio-
nes indigenas fundadas en 1980, incor-
poran la importancia de este concepto
renovado. Se crearon la Confederacién
de Nacionalidades Indigenas de la Ama-
zonia Ecuatoriana (CONFENIAE) (Bec-
ker 2011: 200) y -un mes mds tarde- el
Consejo de Coordinacién de las Nacio-
nalidades Indigenas del Ecuador (CO-
NACNIE), predecesora de la Confedera-
cién de Nacionalidades Indigenas del
Ecuador (CONAIE), fundada en 1986 y
desde fines de los 1980 la mayor orga-
nizacién indigena nacional. En 1984 la
organizacion nacional indigena, en pro-
ceso de constitucion, adapta el nuevo
concepto en un discurso coherente, la
definicién de Almeida esta atn presente
como trasfondo. Nina Pacari habla de
«elementos estatales» (Pacari, 1984:
115-116) cuando describe la nacionali-
dad Kichwa y destaca que la «consoli-
dacién de la nacionalidad y el Estado
Quichua fueron interrumpidos por la in-
vasion espanola.» (Ibid 116). Partiendo
de esta vision, define la lucha de las na-
cionalidades indigenas como una lucha
por su liberacién y autodeterminacién
(Ibid 115). Define a la nacionalidad
kichwa como «un pueblo con una len-
gua comun, una cultura comin, un te-
rritorio comdn y vinculos econémicos
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comunes.» (Ibid 115). Con esto se acer-
ca a la definicion que se manejaba en
los dmbitos académicos de esta época:

«Una nacionalidad es en general aquella
poblacién que considera pertenecer a un
pasado cultural, econémico, politico co-
mdn y se considera con derecho al con-
trol sobre un territorio y a la autodetermi-
nacién o al menos reivindica un proyec-
to comdn a la etnia.» (Leén 1983: 8).

También entre las organizaciones de
la izquierda no-indigena se difundi6 el
concepto de nacionalidad indigena
(Becker 2011: 198), su maxima expre-
sién proviene de la accién coordinada
entre el Partido Socialista y diversas or-
ganizaciones indigenas, a través de la
elaboracion del proyecto de una Ley de
nacionalidades entre 1987 y 1988
(CEAI, 1988: 2/4). En este proyecto,
nunca debatido en el parlamento, se re-
conoce la existencia de «nacionalida-
des indigenas [que] buscan su expresién
en la mantencién y desarrollo de su te-
rritorialidad, cultura, lengua y formas de
organizacion econdmica, dentro del
mismo Estado ecuatoriano.» (CEAI,
1988: 8-9). Estas nacionalidades se defi-
nen «como aquellos que se asientan en
el territorio nacional y viven la continui-
dad social y cultural, de pensamiento y
organizacion de las comunidades que
poblaban América antes de la conquista
europea.» (Ibid: 9-10).

Plurinacionalidad

Aunque el concepto de nacionali-
dad indigena ya en sus formulaciones
en la antropologia mexicana estaba li-
gado a la idea de «un estado pluriétnico
y plurinacional» (Barabas/Bartolomé,

1979: 7), los dos conceptos interrelacio-
nados llegaron al Ecuador con una dis-
tancia de cinco anos. Es en un ndmero
especial de la revista Cuadernos de
Nueva en 1983 que aparece por prime-
ra vez la formulacién de la idea de una
reestructuracion multi- o plurinacional
del estado. Alli, dos soci6logos deman-
dan un cambio profundo en las relacio-
nes entre indigenas y mestizos en el es-
tado y la sociedad ecuatoriana. Manuel
Chiriboga deriva de esto «la constitu-
cién de un pafs pluriétnico y plurinacio-
nal» (Chiriboga 1983: 123) — sin definir
los conceptos mds. Jorge Ledn, quien
estudié en Canada, se basa en la defini-
cién politica de nacionalidad -con refe-
rencias a un derecho a la autodetermi-
nacion- para exigir que se ponga «térmi-
no a la dominacion étnica» (Le6n 1983:
8), ya sea por la creacién de un Estado
multinacional donde «las nacionalida-
des no son Gnicamente reconocidas, si-
no que comparten los centros de deci-
sién» (Leén 1983: 8) o por la de uno
multiétnico, donde «las etnias diversas
tienen derecho al reconocimiento de
sus particularidades: lengua, educacién,
costumbres, organizacion agraria y co-
munitaria, etcétera» (Ibid: 8).

Poco més tarde, este concepto entra
en el discurso del movimiento indigena.
Otra vez, el texto de Nina Pacari sirve
de vanguardia. En su visién, los indige-
nas son «parte de los explotados de este
pais, pero también [son] dominados po-
litica y culturalmente porque [son] na-
cionalidades oprimidas.» (Pacari 1984:
118-119). Asi, reanima la doble vision
de los indigenas como explotados en
cuanto clase y dominados en cuanto
pueblo (Ibid: 121) que se mantiene has-
ta hoy. La solucion ve en «la creacién



de un Estado verdaderamente multina-
cional y pluricultural en el cual cada na-
cionalidad tenga derecho a la autode-
terminacién» (Ibid: 119) y a «la propie-
dad de su territorio» (Ibid: 122). Este es-
tado se distingue de los esfuerzos de in-
tegracion anteriores, la «multinacionali-
dad conlleva de hecho la pluriculturali-
dad porque cada pueblo mantiene su
propia cultura.» (Ibid: 119).

La primera formulacion integral, res-
paldada por diferentes organizaciones
indigenas y no-indigenas, del nuevo con-
cepto aparece en el proyecto de Ley de
nacionalidades donde se define «al Ecua-
dor como Estado plurinacional y multiét-
nico” (CEAI, 1988: 8). En el primer arti-
culo de la propuesta de ley se puede leer:

«La Republica del Ecuador es un Estado
plurinacional en el que participan los
pueblos indigenas con su cultura, orga-
nizacién y derechos, especialmente el
de la autodeterminacién que esta Ley
garantiza y norma.» (CEAI 1988: 17).

En su Proyecto Politico de 1994, la
CONAIE recoge criticas y revisa puntos
débiles de su propuesta. Define al nue-
vo concepto de forma mas amplia:

«El' Plurinacionalismo propugna la
igualdad, unidad, respeto, reciprocidad
y solidaridad de todas las Nacionalida-
des que conformamos el Ecuador. Reco-
noce el derecho de las Nacionalidades
a su territorio, autonomia politica-admi-
nistrativa interna, es decir a determinar
su propio proceso de desarrollo econé-
mico, social, cultural, cientifico y tecno-
|6gico; para garantizar el desarrollo de
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su Identidad Cultural y Politica: y por
ende al desarrollo integral de la Na-
cién.» (CONAIE 1994: 12).

Interculturalidad

En el Congreso Internacional de
Americanistas de 1970, los antropélogos
venezolanos Esteban Mosonyi y Omar
Gonzélez presentan por primera vez su
visién de una educacion intercultural pa-
ra los indigenas. Esta educacion les per-
mite mantener su cultura en el contacto
con otras culturas y al mismo tiempo for-
talecerla mediante «la insercién selectiva
de configuraciones socio-culturales pro-
cedentes de sociedades mayoritarias»
(Mosonyi/Gonzalez 1975: 307-308). Asi,
«tiene un caracter claramente identitario
y reivindicativo.» (Walsh, 2000: 12). No
obstante, es recién a fines de 1970 y prin-
cipios de 1980 que este nuevo paradig-
ma se manifiesta en el cambio de «la
educacién bilingtie “bicultural”, por la
educacién “intercultural” bilingtie» (Ibid:
11). En este proceso se mostraron muy
activos «organismos extranjeros y educa-
dores blanco-mestizos» (Ibid: 13), en el
Ecuador sobre todo la agencia alemana
de cooperacion técnica GTZ que en
1986 hizo un convenio con el gobierno
y la CONAIE.

Poco después de la formulacién defi-
nitiva de la plurinacionalidad en el Pro-
yecto Politico de la CONAIE, aparece el
concepto de la interculturalidad como
alternativa en el establecimiento de un
estado y una sociedad pluralista. La FE-
NOCIN3 se reorganiza en 1995, después
de un largo periodo de crisis (FENOCIN

3 Federacion Nacional de Organizaciones Campesinas, Indigenas y Negras.
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2004: 18). La organizacién, antes sindi-
calista y hasta cierto grado poco abierta
hacia lo étnico, «se autoreconoce como
pluriétnica, intercultural, democritica,
que lucha por un desarrollo sustentable,
equitativo, con enfoque de género y ge-
neracional.» (FENOCIN 1999: 53). Aho-
ra, «se esfuerza por construir un pais plu-
ricultural, en el que se respeten las dife-
rencias, pero al mismo tiempo se creen
organismos pluriculturales y un pensa-
miento intercultural que le de viabili-
dad.» (Ibid: 103). Con el énfasis en pluri-
culturalidad e interculturalidad, expresa-
mente se distinguen de la linea de la CO-
NAIE que lo consideran como funda-
mentalismo étnico, porque -segtn ellos-
no ve otros factores que la etnia (Ibid:
150). A esto contraponen su plan de «al
mismo tiempo, construir la interculturali-
dad, como la autonomia de las socieda-
des indigenas y afroecuatorianas.» (FE-
NOCIN 1999: 150). La visién de una in-
terculturalidad para la FENOCIN es

«eje central de la propuesta politica para
la construccion de la nueva sociedad, en
diversos aspectos: pluralidad juridica,
educativa, de lengua, de identidad y en
materia de salud. Se plantea en todos los
casos, tanto reforzar la cultura propia de
los indios y negros, como construir un
puente comunicacional con la cultura
mestiza. [...] Pero lo mas importante, es
lograr interpenetraciones de estos siste-
mas, de manera que la educacién, por
ejemplo, un mestizo debe ser educado
en un conocimiento profundo de las cul-
turas andinas, amazdnicas y afroecuato-
rianas.» (FENOCIN 1999: 156).

La interculturalidad se convierte en
«proyecto del pais y factor clave para la
participacion ciudadana, convivencia

social y concertacién de las capacida-
des y recursos de los ecuatorianos, fren-
te a los problemas nacionales.» (FENO-
CIN, 2004: 39).

La CONAIE, como la mayor organi-
zacion indigena, supo apropiarse rapida-
mente del nuevo concepto y lo integré
en su discurso en la segunda version de
su proyecto politico en 1997. Alli, se ha-
ce parte central de la construccién de un
estado plurinacional (CONAIE, 1997: 12)
o sea que la CONAIE estableci6 una re-
lacion directa entre la interculturalidad y
la plurinacionalidad, concepto que esta-
ba destinado a criticar.

Sumak Kawsay

En 2000 aparece el nuevo concepto
Suma Qamana en Bolivia, en el contex-
to de una serie de eventos bajo el titulo
Didlogo Nacional 2000 que se enfoca
en aspectos culturales del desarrollo. La
GTZ participa en este proceso y organi-
za una seccion de sus actividades don-
de colabora con la Federacion de Aso-
ciaciones Municipales bajo el nuevo
nombre. De este trabajo sale un gran
ntimero de publicaciones que define el
Suma Qamafna ademads, lo traduce a
otras lenguas y lo difunde a nivel nacio-
nal e internacional (Medina, 2011).
Aunque el nuevo concepto retoma con-
tenidos que ya antes estaban presentes,
puede ser considerado «una invencién
posmoderna de los intelectuales ayma-
ras del siglo XXI (que no dejan de ser in-
digenas)» (Uzeda s.f.: 20) y asi una in-
novacion cultural por una «elite intelec-
tual aymara, formada en una tradicién
académica antropoldgica, etnolégica o
etnohistorica.» (Uzeda s.f.: 2).



Poco mas tarde, el concepto es intro-
ducido en el Ecuador por un articulo del
periodista e indigena amazénico Carlos
Viteri Gualinga. Alli destaca que no exis-
te concepcion de desarrollo entre los
pueblos indigenas en la Amazonia.

«Mas existe una vision holistica acerca
de lo que debe ser el objetivo o la mi-
sion de todo esfuerzo humano, que con-
siste en buscar y crear las condiciones
materiales y espirituales para construir y
mantener el ‘buen vivir’, que se define
también como ‘vida arménica’, que en
idiomas como el runa shimi (quichua)
se define como el ‘alli kausai’ o ‘simac
kausai’.» (Viteri, 2002: 1).

Esta vision va mas alla de la satisfac-
cion de necesidades basicas (Ibid: 1-2)
dado que se basa en el conocimiento
necesario «para la gestién de las bases
locales ecolégicas y espirituales de sus-
tento y resolucién auténoma de las ne-
cesidades» (Ibid: 2), adaptadas al entor-
no. Este conocimiento se ubica en per-
sonas sabias, capaces de explicar la re-
lacién entre lo material y lo espiritual
que define la selva y la tierra (Ibid: 3).
Viteri destaca que esta vision del mundo
no sélo es una recreacién de conoci-
mientos tradicionales, sino también una
adaptacién de concepciones exteriores
(Ibid: 5).

El movimiento indigena se apropia
del nuevo concepto en el contexto de la
lucha de las comunidades indigenas de
la Amazonia contra la explotacién de
petroleo en sus territorios (Sarayaku,
2003: 1). En 2003, una organizacién lo-
cal llamada Territorio Auténomo de la
Nacion Originaria del Pueblo Kichwa
de Sarayaku, publica un manifiesto bajo
el titulo de “El libro de la vida de Sara-
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yaku para defender nuestro futuro”. En
este texto desarrolla su visién de «Su-
mak Kawsay, la vida en plenitud.» (Ibid:
10) o «la vida en armonfa» (Ibid: 26)
que se basa en una espiritualidad que
reside en los sabios y las mujeres e im-
plica sélo «aprovechar lo necesario [...]
ly] dar tiempo de regeneracién a la na-
turaleza, para poder renovar nuestra
propia vida.» (Ibid: 3). El territorio tradi-
cional de los indigenas adquiere una
posicién central en el Sumak Kawsay,
los conocimientos que permiten armo-
nia y regeneracion se refieren justamen-
te a este territorio y no son facilmente
transferibles (Ibid: 3-4). Por esto, la orga-
nizacion demanda «[l]a declaratoria de
nuestro territorio ancestral como zona
de interés biolégico, cultural e histérico
para el pais y la humanidad» (Ibid: 26-
27) manejada por los propios indigenas
de forma auténoma.

En el contexto de la constituyente
2008, el concepto del Buen Vivir ad-
quiere mayor influencia, también por
los intentos de algunos intelectuales
mestizos de adaptarlo para el pais ente-
ro. En el mismo ano, el coautor del ma-
nifiesto de Sarayaku (2003: 1) y presi-
dente de esta organizaciéon en 2003,
Marlon Santi, es elegido presidente de
la CONAIE con lo que el nuevo concep-
to es integrado en el discurso del movi-
miento indigena nacional. La CONAIE
se propone desarrollar «un modelo eco-
némico de vida basado en el Sumak
Kawsay» (CONAIE 2011: 7).

Resumen
Los conceptos centrales en el discur-

so del movimiento indigena ecuatoria-
no son producto de intercambios dis-
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cursivos y migraciones conceptuales:
todos han sido adaptados desde discur-
sos externos, a veces de otros movi-
mientos sociales, a veces de ambitos
académicos o de la cooperacion al de-
sarrollo. Las fuentes directas se ubican
en Rusia, México, Bolivia o en un con-
texto internacional. No obstante, las mi-
graciones conceptuales no llevaron a un
control externo del discurso del movi-
miento indigena en el Ecuador — éste
pudo mantener su autonomia, integran-
do los conceptos en su discurso de una
forma que lo complete y no cambie su
fondo. Es asi como este movimiento no
s6lo no cay6 bajo un control discursivo
externo, sino que se pudo posicionar
como vanguardia nacional e internacio-
nal en el manejo de ciertos conceptos.
Alli destacan los conceptos nacionali-
dad indigena, plurinacionalidad y su-
mak kawsay que adn con fuentes exter-
nas se pudo interiorizar y -en la defini-
cién del movimiento indigena ecuato-
riano- difundir.
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