SARANCE

INSTITUTO OTAVALENO DE ANTROPOLOGIA

N2 14
Afio 14 ' Agosto de 1990



EDITOR: INSTITUTO OTAVALENO DE ANTROPOLOGIA

Casilla 1478 Otavalo-Ecuador
CONSEJO EDITORIAL:
 Carlos Coba Andrade
José Echeverria Almeida
" Partricio Guerra Guerra
CONSEJO DE HONOR: HerndnJ aramillo. Cisnero.f
Marcelo Valdospinos Rubio
Plutarco Cisneros Andrade
Segundo Moreno Ydnez
Juan Freile-Granizo

MARCELO VALDOSPINOS RUBIO,
Presidente '

Eadwin Narvdez R., Director General

José Echeverria Almeida COORDINADOR

|

@ Instituto Otavaleiio de Antropologia 1990

——
—

Cardtula e llustracién: Jorge Villarruel N.



CONTENIDO

Pag
Presentacion 9
Métodos de investigacion en antropologia Horacio Larrain Barros 11

cultural aplizada.
Técnicas textiles artesanales en Imbabura  Hernan Jaramillo Cisneros 21

La vivienda prehispanica en los Andes Sep- José Echeverria Almeida 41
tentrionales del Ecuador.

Los estereotipos etno-socio-psicolégicos  Yuri A. Zubritski 73
y su papel en las relaciones interétnicas en
el area Otavalo-Cotacachi.

Acerca de las razones del triunfo de la em-  Elisabeth Rohr 93
presa de la misién protestante en América
Latina.

De la selvaal valle: la preparacion del yagé  Horacio Guerrero Garcia 121

Indumentaria indigena de Otavalo ‘Hernan Jaramillo Cisneros 127




Los articulos que publica esta revista son de la exclusiva responsabilidad
de sus autores y no traducen necesariamente el pensamiento de la entidad. Se
solicita canje con publicaciones similares. '

Direccién; Casilla Postal 14-78.
Otavalo - Ecuador



Elisabeth Rohr
(Johann Wolfgang Goethe-Universitat
Frankfurt Am Main)

ACERCA DE LAS RAZONES DEL
TRIUNFO DE LA EMPRESA DE LA
MISION PROTESTANTE EN
AMERICA LATINA

“...ya que ellos envenenan la sangre de
nuestros hijos y hermanos.”

Domingo a las ocho de la- mafnana:
en el templo de “Cristian and Missionary
Alliance” del Barrio Monserrate en Ota-
valo, Ecuador se han reunido cerca de
300 hombres, mujeres y nifios indigenas
para participar en el servicio religioso
semanal. En una sala iluminada amplia-
mente por el resplandor del sol, cuya
Unica decoracién se reduce a dos ramos
de flores a ambos lados del publico, la
luz se bifurca a través de. las cruces
azules empotradas en los lechosos cris-
tales de las ventanas. En el pasillo cen-
tral, sobre un reluciente piso de madera,
se acuclillan reverentes las madres en
compafia de sus hijos. A diestra y si-
niestra, se sientan los restantes fieles,
separados estrictamente por sexo.
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El servicio religioso, que ha de pro-
longarse por mas de dos horas, es ofre-
cido en quichua, el lenguaje de los
indigenas de los Andes. El pastor se
sitla frente al micréfono, tras el publico,
vistiendo poncho azul y largos panta-
lones blancos, calzando alpargatas, y
dejando colgar de su cabeza una larga
trenza, todo lo cual le presta la aparien-
cia de un auténtico otavaleno. La
muchedumbre de los fieles impacta por
su disciplina: muy atentamente escu-
chan una prédica de mas de 45 minutos.
Se aplaude con gran entusiasmo al gru-
po indigena a cargo de la interpretacion
de multiples cantos religiosos. En los
cantos entonados por una acordeonista
de blanca cabellera, ataviada completa-
mente de rojo, se involucra un coro de
vigorosas voces. A pulmén partido se
canta en quichua el conjunto de estrofas
de los cantos compuestos por ellos mis-
‘mos.

‘Luego del ‘servicio religioso, abun-
dantes sacos de papas y desbordantes
tarros de leche son remolcados a la sa-
cristia: donaciones voluntarias de cam-
-pesinos indigenas, agregandose a las
colectas realizadas dos veces por sema-
‘na, y con las cuales ellos desean apoyar
aln mas a su pastor.:*

La “Christian ‘and*-Missionary -Alli-
"ance” es una de ‘las aproximadamente
150 ‘comunidadesreligiosas “protes-
tantes, provenientes de los ‘Estados Uni-
.dos, que permanecen activas en ‘Améri-
ca Latina desde :lo$ anos- seténtas,

reportando desde entonces espectacu-
lares tasas de crecimiento. 1

A la sombra de todo cambio social, al
margen de una crisis que absorbe por
completo la atencién colectiva, florece,
en cada sociedad latinoamericana, el.
subversivo-negocio-oscuro de quienes
se llaman:a si.mismos salvadores del
alma. v ae e meie

De acuerdo a la coincidente opinién
critica de varios cientificos (Blanca Mu-
rotorio, Ecuador-Canad4; J.P. Bastian,
México—Suiza; Ernesto Bravo S.J, Ecua-
dor H.J. Prien, Hamburgo), la germina-
cién de los mormones, bahai, adventis-
tas, pentecostales, asi como la de.
diversas comunidades religiosas inde-
pendientes, ha alcanzado, durante los
Gtimos 15 afos, dimensiones no vistas
hasta entonces. '

De ninguna manera seria exagerado
incluso hablar en concreto de una inva-
sion a través de sectas conservadoras y
grupos misioneros provenientes de los
EE.UU. Evidente resulta en este sentido,
que junto a las mormonas, bahais, y
demas comunidades religiosas, inclui-
das las asiaticas, sean sobre todo los
grupos misioneros denominados funda-

‘mentalistas y evangélicos, originados en

el espectro de la iglesia protestante de -
los EE.UU; los que renovadamente con-
fluyen a los distintos paises latinoameri-
canos.? Dignos aqui de-mencionar por.
sus dimensiones son: la Wycliff-Bible—:
Translators/Summer Institute of Linguis-



tics, la Gospel Missionary Union, la
Christian and Missionary Alliance, la
New Trives Mission, la Gospel Outreach,
asi como otras diversas iglesias de los
adventistas y pentecostales (como por
ejemplo, la Iglesia Asambleas de Dios).
(Prien 1978; 924).

Entretanto, Centroamérica se cuenta
ya, y aqui en particular Guatemala, entre
los valuartes de un protestantismo pre-
ponderantemente conservador y de
cuio norteamericano.

Por lo tanto, ;es esta visién de una
“Latinoamérica protestante (en virtud de
sus ‘sectas), disciplinada, diligente, obe-
diente y anticomunista”, acaso una mera
ficcion? (Decrekonja~kornart: Zeit 20/
1986).

Segln la posicion de Dorothee
Solle, actualmente en Latinoamericana
compiten entre si dos formas de
cristianismo diferenciables en sus funda-
mentos: por un lado, las sectas protes-
tantes misioneras de un caracter agresi-
vo, destacandose por su religiosidad
individualista, sus valores burgueses de
segundo orden, como disciplina, diligen-
cia, limpieza, respeto por la autoridad, y
por un anticomunismo masivo de cuno
norteamericano. Por otro lado, un catoli-
cismo que aunque vincula disposicién a
la lucha y al sacrificio —incluso el de la
propia vida— con un amor parcialmente
mistico por los pobres, continGan identifi-
cando a Dios —al contrario de las sectas
verdaderamente heréticas,” para las

cuales en Dios solo se piensa como en
la redencién— con la idea de justicia en la
praxis de la lucha de liberacién. (Die Zeit
46/1986).

- Las consecuencias de esta tan viru-
lenta confrontacién religiosa a lo largo y
ancho de América Latina se extienden
ampliamente mas alla de los margenes
de las colonias de las iglesias: intervie-
nen en las estructuras colectivas de las
condiciones de vida indigenas y en la es-
tructura:de personalidad de los converti-
dos. Se transforman tanto los criterios
politicos y los modelos sociales de com-
portamiento, como las relaciones entre
los sexos y las relaciones entre razas y
clases de una sociedad. Debido a un
proceso progresivo"de desestabilizacion,
caracterizado por un endeudamiento en
incremento con el extranjero, una cre-
ciente dependencia internacional asf
como por un empobrecimiento cada vez
mas extendido en amplios sectores de la
poblacién, es de temer que las méas bien
dudosas comunidades religiosas lleguen
a convertirse en los beneficiados de un
desarrollo, que en lo absoluto corres-
ponde con los intereses emancipatorios
de los pueblos latinoamericanos.

En una de las primeras investiga-
ciones sobre este tema (La alegre
misién de nuestra civilizacién), publicada
en “Sociedad para pueblos amenaza-
dos”; es valorada la labor de conversion
de estas extremadamente conservado-
ras. comunidades ‘religiosas de-los
EE.UU. como un problema de importan-
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cia superlativa y de extensas y desastro-
sas consecuencias. En el aporte de
Mark Minzel se plantea: nos parece ne-
cesario mostrar como estas nuevas co-
munidades misioneras intentan conse-
guir a través de métodos refinados que
los pueblos naturales no se defienden
mas contra las penetraciones ni contra
viejos y nuevos opresores.” (Pogrom 62/
63, 1979;13).

Esta posicion es compartida también
por Domitila, la mujer de un trabajador
minero en Bolivia. Ella escribe en su libro
“Si me permiten hablar... Testimonio de
Domitila, una mujer de las minas de Bo-
livia” (1977):

“a mi me pareceria importante hablar
en este momento sobre uno de los

mas grandes peligros <1ue se ha es-
Bo

tablecido hoy dia en Bolivia: el traba-

de ciertas sectas religiosas ... ellos

cuentan a la gente, a los que nun-
ca han tenido' la oportunidad de pre-
pararse, ... que las catastrofes natu-
rales de los Ultimos afos, el hambre
y las crisis econémicas en el Tercer
Mundo son ‘el castigo de Dios' ...
que todo eso se encuentran en. la
Biblia, y para salvarse debe rezarse,
cantarse y de nuevo rezarse. Eso
quiere decir, mientras que los traba-
jadores luchan por el mejoramiento
de sus condiciones de vida, las sec-
tas van de casa en casa, y a las es-
cuelas, para convencer a las familias
de que no se debe luchar, que su
hambre se recompensara en ‘el otro
mundo’, en el cielo.” .

Las confederaciones de asocia-
ciones de pueblos indigenas exigen por
lo tanto, desde ya hace mucho tiempo
aunque inatilmente, la prohibicién de to-
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das las actividades misioneras y la ex-
pulsion de las sociedades misioneras
extranjeras activas en el pais, “porque
estan destruyendo todo lo que nuestros
padres nos han ensefado, ya-que nos
hacen avergonzar de nuestra propia cul-
tura ... porque ellos envenenan la san-
gre de nuestros hijos y hermanos.” (A
Weys Villalobos, Secretario de Defensa,
FARTAC-organizacion indigena del
Perd, citado en: Pogron 62/63 1979;
1208

¢, Pero cémo se puede explicar y en-
tender el creciente éxito de las comuni-
dades religiosas norteamericanas, sobre
todo entre los pueblos indigenas?
¢ Cuales son esas nuevas estrategias
misioneras que provocan una afluencia
tan masiva? ;Cuales son los motivos de
los campesinos indigenas para dejarse
convertir, y, finalmente, cuales las con-
secuencias concretas de la labor misio-
nera de conversion?.

La extension de los grupos misioneros
protestantes al sur del Rio Grande.

Al con_t;jario de la época colonial de
los siglos XVl 'y, actualmente la mision
indigena no es llevada a cabo con la es-
pada. Ni la “Christian and Misionary Alli-
ance” ni alguna de la 150 comunidades
religiosas protestantes activas en Améri-
ca Latina consideran necesario el some-
ter violentamente a los indigenas ya sea
al bautismo o a visitar la iglesia. En lugar
de obligar a los campesinos indigenas al
gozo religioso ofrecido por ellos, los
misioneros norteamericanos se confian



a:una réceta-muy simple: “nosotros les
damos a ellos parte de lo que ellos
quieren, y asi entonces podemos darles
algo de lo que-necesitan: “(Robert Bow-
man, Fundador de la Far East Broad
casting ‘Company, citado. por Schidt:
‘Rundfunkmission e in Masenmedium
wird Instrument. 1980:125) Y lo que los
“paganos” al sur del Rio Grande necesi-
tan, segun la opinién de lo misioneros,
es, sobre todas las cosas, la palabra de
Dios. por lo tanto y antes que todo, lo pri-
mero que se les regala es la Biblia, y al
mismo tiempo, con la palabra de Dios,
todo aquello que el estado y la Iglesia
Catdlica les ha sustraido durante tanto
tiempo, es decir, el acceso al conoci-
miento, a la educacién y a la atencién
médica. El evidente éxito sensacional de
la conversién habla sin lugar a dudas de
la efectividad de esta estrategia misione-
ra. Asi, tanto el grado de conversién
como las tasas de crecimiento —excepto
en Guatemala (30%)— han experimenta-
do aumentos asombrosos en otros
palses del continente. De esta manera
se cuenta en Haiti con un 20%, Panama,
Nicaragua y Chilecon un 15%, en Costa
Rica con un 11%, y en Brasil ya con un
10% de crecimiento de una de las mu-
chas iglesias de los fundamentalistas y

evangélicos domiciliados aqui. (Bamat

1986:30y 63).

Estos personajes —relativamente re-

. ducidos— obtienen un mayor significado
recién cuando se observa que este éxito

en la conversién se ha alcanzado ensu

mayoria en menos de 20 anos, y que a

un 10%. de protestantes, al interior de

una pbblacién de mas de 135 millones
de brasilenos, se le otorga un peso muy
distinto que a la cifras comparativas de
los pequenos estados centroamerica-
nos.

Pero entonces, el protestantismo
misionero és un movimiento tan hetero-
géneo, realizado por tal multiplicidad de
grupos misioneros, fundamentalistas o
evangélicos independientes, prove-
nientes de los EE.UU. y compitiendo en-
tre si, que no se puede hablar por lo tan-
to de un protestantismo latinoamericano
uniforme.

Al interior del protestantismo misio-
nero, son las comunidades pentecostes
las que reportan espectaculares tasas
de crecimiento. Entretanto, al movimien-
to pentecostal no solo se le considera,
en el pais catdlico mas grande del mun-
do, en Brasil, como a la comunidad.reli-
giosa protestante que ha crecido con
mayor rapidez, sino que ademas es la
mas grande de todo el Continente. Por
su parte, las igle'sias latinoamericanas
pentecostales apenas si se proponen
pisarse los talones en los paises.
andinos. Aqui se desarrolla una forma:
del protestantismo completamente dife- .
rente quizas a la de Brasil e incluso,
México, adonde un 80% de los
creyentes protestantes peneneceh yaa
una de las muchas iglesias pentecos-

“tales domiciliadas alli. (Prien 1978:857 y

siguientes, y Bastian 1983:222).
Aun cuando las actividades misione-
ras de las diferentes iglesias protes-
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tantes en el espacio andino no estén tan
diseminadas, .como por.ejemplo en Bra-
sil o en Guatemala, también alli todo in-
dica.de un desarrollo idéntico al de Cen-
tro América. Pese a que en Ecuador solo,

el 4% de la poblacion total pertenece a

una comunidad religiosa.no catdlica; de
hecho en la provincia de Chimborazo la .-
“Gospel Missionary, Union” ha logrado
convertir en solamente 15 afos a.mas
del 38% de los campesinos preponde-
rantemente indigenas. Tasas anuales de
crecimiento de un 30 80%, como en. Ios
anos entre 1970 y 1973 en Ecuador .ya
no son tan infrecuentes. Por, todas'
partes brotan nuevas eglesias, nuevas
escuelas biblicas, nuevas comunidades.
Y si alguién como el Seior Haydus, de
las Asambleas de DIOS en Guatemala

de los guatemaltecos peneneceran a
nuestra |gIeS|a 'no’son sus palabras
atribuibles auna auto—sobrevaloracnon
rellglosa sino a una con5|dera0|on que
auhque atemorlzante resulta extra:
ordlnarlamente reallsta de Ias p031b|h-
dades misioneras.’en este pals des-
garrandose por. la guerra

. Sin embargo el acontecer de
mlsmn Iatlnoamencana algo que.no, hay
que pasar por- alto —esta senalado tam-
bién, -enuna propormon nada, despreCIa-
ble, por los mormones y | Ios bahal yen
alguna medlda tamblen por Ios Testlgos
de Jehova. En Ecuador los mormones
se cuentan.ya, Iuego de Ios catdlicos y
los protestantes .como. Ia tercer comuni-
dad religiosa mas fuerte en Guatemala

%

crece la totalidad de-sus fieles aun. méas
rapido que la de los protestantes.. Por:lo
tanto, puede partirse del supuesto. de
que,” manteniéndose- esta:..tendencia,
dentro de' muy pocos anos.alrededor:de
una-quinta parte:de la poblacién latinoa-
mericana pertenecera-a.una: comumdad
ellglosa no catohca A e e

El viejo y el nuevo protestantlsmo en
Aménca Latina. ; o ‘

: ‘U_n,vistazoenv la historia.de-la iglesia
latinoamericana muestra como el protes-
tantismo misionero: representa: en::el
Continente-Sudamericano -un fenémeno
completamente - nuevo.’ Hasta:~las
guerras de independencia .al-principio
del siglo XIX, éste era ‘practicamente
desconocido en -el Continente- Iberoa-
mericano. Para ello-se habian.preocupa-
dola. Inqui‘s'ici‘én y-la.Contra Reforma en
Espana de.que el éstablecimiento.de_l
monopolio de-la Iglesia-Catdlica. perma-
neceria.por completo :intacto hasta los
anos sesenta del siglo XX.-Pero este:he-

cho,. gracias -al cual:la.lglesia Catélica
pudo hacer.de las suyas en América
Latma a Io Iargo de casi 500 afos, tal y
como correspondla a,sus intereses,
consmuye socualmente la razén. de fondo
dec s‘lva .a pamr de Ia cual se pueden
expllcar los recientes éxitos de la empre-

sa misionera norteamericana.

“sLuego def*.que's'el--poder colonial
espafnol-fue expulsado:del ‘continente
americano,.se.llegé en el Caribe, en. los
estados del Cono Sur.y .enBrasil;-al.calor
de la.expansion.econdémica. de los ingle-



ses y norteamericanos, a una importa-
cion de sociedades misioneras
britdnicas y norteamericanas. No
obstante, todavia después de las
guerras de independencia, los esfuerzos
conjuntos del protestantismo misionero
de pisarle los talones a la enconada
oposicién de la Iglesia Catdlica en
América Latina fracasaron. Por lo tanto,
finalmente intentaron. establecerse co-
munidades extranjeras protestantes de
inmigrantes europeos en Brasil, Argenti-
na y Chile, es decir, en los grandes
paises de inmigracién. Sin embargo, la
influencia de estos primeros protes-
tantes, los cuales eran luteranos, bautis-
tas, metodistas, o presbiterianos, no
tuvo- efectos més alld de los margenes
de las colonias de extranjeros, permane-
ciendo circunscrita a los blancos y
extranjeros, y con ellos a una clase bur-
guesa en surgimiento.5

Una primera ola invasora de empre-
sas misioneras protestantes surgi6 lue-
go del triunfo de la revolucién china,
cuando mas de 5000 misioneros perdie-
ron su empleo, muchos de los cuales en-
contraron una nueva ocupacién en
América Latina, la cual ya habia sido de-
clarada como nuevo campo misionero
en la Conferencia de Madras (1938) (Pri-
en: 536). Pero al éxito en la intervencién
se le interponian en el camino las condi-
ciones sociales concretas de América
Latina. Pese a que la libertad religiosa se
habia establecido legalmente en todos
los paises, en la realidad a una gran
mayoria de la poblacién indigeno cam-

pesina se le bloqueaba el acceso a estas
libertades burgueses, pues vivian par-
cialmente bajo relaciones de dependen-
ciacasifeudales, en las cuales el dueno
de la tierra y el parroco se agregaban al
ejercicio del poder.

Recién después del triunfo de la re-
volucién en Cuba, la cual llevé a una co-
yuntura de partidos de izquierda y a un
fortalecimiento del potencial politico de
'protesta, se realizaron reformas con mi-
ras a atenuar los crasos sintomas de la
explotacion. Al movimiento revoluciona-
rio debian interponérsele grandes refor-
mas agrarias para quitarle base, y, al
mismo tiempo, la economia de América
Latina debia sujetarse firmemente a los
EE.UU. Con esta meta fue desarrollado
y llamado a la vida el proyecto de una
“Alianza para el Progreso”, iniciado vy fi-
nalizado por Kennedy. De esta forma
salen las cuentas en Ecuador: las prime- -
ras olas de conversion, vinculadas a la li-
beracién de los campesinos, provocan a
partir de 1965 una avalancha de nuevas
sectas en el pais, debido a que el ejérci-
to de pequenos campesinos indigenas
parecia particularmente permeable al
mensaje divino de las comunidades reli-
giosas con permiso estatal, provenientes
de Jlos EE.UU.

Asi, desde mediados de los anos
sesenta, corre esta Ultima y novedosa
ola de misioneros protestantes a lo largo
y ancho del Continente Latinoamerica-
no. Por supuesto, estos grupos misione-
ros se diferencian por completo de sus
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predecesores. Aqui ya no se trata mas
de iglesias de las asf llamadas denomi-
naciones histéricas o tradicionales, a las
cuales pertenecen bautistas, metodistas
y presbiterianos, sino de iglesias de las
asi llamadas denominaciones no-—
histéricas, muchas veces llamadas tam-
bién “faith—mission” o sectas.

La labor de conversién de los moF-
mones, adventistas y pentecostales, asi
como la de aquellas comunidades
misioneras protestantes independientes,
se dirige preferentemente a los grupos
de la poblacién indigena marginal del
Altiplano Andino y a las étnias de la Jun-
gla Amazédnica que viven diseminadas:
pero asi mismo a los empobrecidos

campesinos que han huido del campo y .

a los habitantes marginados de las
metrépolis, y en general a todas aquellas
clases con aspiraciones de ascenso so-
cial de la pequena burguesia del campo
y la ciudad. Pero en Bolivia el 67% de la
poblacién total son indigenas, en Peru
un 49%, en Ecuador un 40%. (lglesia,
Pueblos y Cultura® 1986:119). De esta
manera, las preocupaciones de los
misioneros se orientan hacia los grupos

- de la poblacién andina étnicamente mas
fuertes, pero econdmica y socialmente
mas débiles.

" Por lo tanto, en su funcién de
catalizador de este proceso de transfor-
macioén socio—politica a largo plazo, es-
tos imperialistas biblicos merecen una
enorme atencion -politica y cientifica,
pues las metas impuestas, taly como se
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hacen patentes en las consignas “Solo
JesUs significa la paz” o "Solo Jesus
brinda la libertad”, son inconfundibles:
sus intenciones son disuadir a los
insatisfechos, empobrecidos, explota-
dos, oprimidos, y a los grupos potencial-
mente revolucionarios, de que la
perspectiva de una transformacién
politica de las condiciones preponde-
rantes de injusticia no tiene ningun senti-
do, y, en lugar de ello, prometer el as-
censo social por medio de una técnica
de trabajo calvinista con miras al éxito y
a la riqueza individuales.

En principio, en América Latina son
denominadas sectas todas aquellas co-
munidades religiosas no catdlicas. Esto
se basa tanto en un prejuicio préximo a
la Iglesia Catdlica, cuanto en un compor-
tamiento extremadamente competitivo y
divisor de los mismos grupos misione-
ros. Aunque no lo 'sea por razones
teoldgicas, si por una visién sociolégica
apoyédo en la definicion de secta de
Max Weber (una comunidad voluntaria
de cualiticacion religiosa), la aplicacion
del concepto “sectas” también esta en-
teramente justificado en relacién a estas
comunidades religiosas, pues, desde mi
punto de vista, debe juzgarseles menos
en su propia pretension religiosa, y mas
en su praxis religiosa y misionera.

Abordar por completo el movimiento
misionero no catdlico en América Latina,
es imposible. Demasiado variadas 'y
diferentes son las formas en que apa-
rece. Sin embargo, se dan algunas par-



ticularidades que son caracteristicas
para la mayoria de estas nuevas con-
gregaciones, las cuales resultan vélidas
sobre todo para aquellas comunidades
religiosas que de otra manera serian
apenas comparables, como quiza los
mormones, bahai y las sociedades
misioneras protestantes.

Comiln para todos estos grupos
misioneros son su origen y cuno nortea-
mericano, una orientacion y un compor-
tamiento basico y politicamente conser-
vadores, asi como el rechazo de
cualquier trabajo ecuménico conjunto,
de lo cual resulta una negativa a conver-
tirse en miembros del Consejo Mundial
Ecuménico, el cual es denunciado por su
infiltracién comunista.” Bien dotados de
personal y financieramente, estas comu-
nidades religiosas como organizadores
de una participacion en las actitudes reli-
giosas y politicamente ultraconservado-

ras, tanto en los EE.UU. como en los te-

rritorios misioneros de ultramar.

En este mismo contexto se encuen-
tra la conviccién diseminada por ellos de
que el “American Way of Live” es una
bendicién para todos los pueblos de la
tierra, coronada con la suposicién de
que incluso el sistema politico de los
EE.UU. representa al pensamiento cris-
tiano en la cultura pura, y de quela fun-
dacién de los EE.UU. es "The single
most important event since the birth of
Christ.” (Huntinton 1984).

Estrechamente vinculado con la con-
ciencia politica del envio, resultante de

‘todo esto, y estrechamente relacionado

con estas representaciones, las cuales
pueden ser senaladas como verbielo-
cuentes fantasias religiosas, se encuen-
trapor otro lado el acentuado individua-
lismo atribuible a estas comunidades
religiosas. Financieramente auténomas,
cada una de estas iglesias comunales y
grupos misioneros independientes per-
sigue a su vez sus propias y definidas
metas religiosas y misioneras, estableci-
das a menudo con todo detalle, y con
suficiente frecuencia con ayuda de mé-
todos misioneros extremadamente agre-
sivos y militares. ‘

Caracteristicas para estas agrupa-
ciones es, en este sentido, su comporta-
miento sectario_ y racista, que se expresa
ejemplarmente en el hecho de.que por
regla se evita incluso la cooperacién
entre congregaciones de monjas blan-
cas y comunidades indigenas. La di-
vision racista de todas las sociedades
norteamericanas, asi como el Apartheid
que aqui continda viviendo, se trans-
plantan entonces hasta lo mas profundo
de las iglesias misioneras.

Esto es valido en gran medida para
los mormones, quienes, tal y cémo es
conocido, siempre tuvieron extraordina-

- rias dificultades con los negros; pero en

igual medida es valido para la mayoria
de las iglesias evangélicas y fundamen-
talistas independientes.8 Asi, en Otava-
lo, Ecuador, tanto los mormones como la
“Christian and Missionary Alliance” han
erigido correspondientemente un recinto
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para los blancos y mestizos y otro para
los indigenas.

RAICES SOCIALES E HISTORICAS DE
LA IGLESIA PROTESTANTE EN LOS
EE.UU.

El protestantismo norteamericano
es, en lo fundamental, un fenémeno de
la sociedad blanca de la clase media de
los Estados Unidos, asi como el produc-
to de una historia especificamente nor-
teamericana de la iglesia.

Al contrario de Europa, en los
EE.UU. ni se ha desarrollado un iglesia
estatal, ni se ha llevado a cabo alguna
confrontacion definidora entre la teo-
logia, la filosofia y las ciencias naturales;
la confrontacién ausente con las cien-
cias naturales —aqui sobre todo con la
Teoria de la Evolucién de Darwin— tanto
como el desarrollo particular de las
distintas comunidades religiosas
auténomas son esenciales para la
historia norteamericana de la iglesia 'y
de la teologia.

Justo en el ambiente protestante se
llegd a una separacién en una multiplici-
dad de comunidades religiosas operan-
do independientes entre si, lamadas de-
nominaciones, que se refiere menos a
una divergencia respecto al dogma y
mas a una respecto a la meta practica, al
fin religioso concreto.

En general, un buen cristiano era
aquel que no fumaba, tomaba licores o
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bailaba. De acuerdo a la férmula calvi-
nista “de las buenas obras como
blusqueda de la eleccién eterna, y con
ellos la del subordinamiento de la rique-
za a la devocién”, y de la pobreza a los
pecados, se consolidaron asi tanto el
pragmatismo como el espiritu pionero y
la creencia en el progreso. Pero en la
confrontacién con la miseria social que/
trajo consigo la crisis econémica del fi-
nalizante siglo XIX, se destacé una di-
vision cada vez mas clara de la iglesia.
Los unos siguieron propagando la salva-
cién en el mas allg, y también en el futu-
ro se mantendrian en la posicién de que
la pobreza es el resultado de la culpa in-
dividual; mientras los otros habrian de
distanciarse de esta posicién y exigirian
que las. iglesias, en vista de la miseria,
progresar hacia hechos politicos concre-
tos.

Contra este movimiento de “Social
Gospel”, planteado mas bien como
critica social, se diferencié hacia inicios
del Siglo XX un grupo de protestantes
que deseaban interponerse a la cre-
ciente secularizacién y politizacién en
las iglesias. Ellos se concebian a si mis-
mos como los esgrimidores de la
ensefanza pura, de la asi llamada
irrefutabilidad fundamental de la Biblia,
del nacimiento de la Virgen, del sacrificio
por los pecadores, de la resurreccién y
regreso de Jesucristo. Deslindandose de
estos fundamentalistas, religiosamente
ortodoxos y politicamente conserva-
dores, se funddé en 1942 la “National
Association of Evangelicals”, quienes re-



prochaban a los fundamentalistas el no
haber comprendido correctamente lo
profundo de la misién cristiana, y que
por su parte propagaban una nueva
ortodoxia basada en los escritos. Para
ellos la palabra biblica fungia como la
Unicay mas alta autoridad.

Sin abordar las finas teoldgicas, que
llevan al lego a confusiones, debe, sin
embargo, plantearse, que los evangéli-
cos, entre los que cuenta por ejemplo
Billy Graham, fungen hoy liberales y
no se oponen del todo a un trabajo ecu-
ménico, rechazandolo como los funda-
mentalistas. Pero pese a todas las dife-
rencias, se mantiene la unién de los

fundamentalistas iniciales, como Pat Ro-
bertson, antiguo candidato republicano a

la presidencia, o Jerry Falwell, fundador
de la“Moral Majority”, una antesala de la
derecha,'con los evangélicos, siempre y
cuando se trate de la lucha contra el
gran enemigo de América: el comunis-
mo.

La fuerza de oposicién de una dere-
chareligiosa en los EE.UU, la cual habia
inscrito en sus banderas la lucha no solo
contra el comunismo, sino contra la ho-
mosexualidad, la prostitucién, el aborto y
las drogas, .apeldé a un rescate de los
valores americanos, como el espiritu
pionero, la creencia en el progreso y el
crecimiento. Esta apelacién a las nor-
‘mas y valores de los anos de la funda-
cion le infundié a la conciencia politico-
religiosa del envio, bajo el disimulo
religioso, un nuevo impulso.

La propia conciencia de la nueva
derecha religiosa se desarrollé a partir
de un conglomerado de los mas dife-
rentes motivos: oor un lado, cumplié su
papel el movimientoc del rechazo y de la
autodeterminacion frente a una nueva
generaciéon de negros, hispanos,
asiaticos, que ponia en entredicho la
posicion social de las clases medias
blancas instaladas en el pasado, en
conjunto con sus privilegios y riquezas;
por otro, los grupos dirigieron sus metas
a la proteccién de valores anglosajones
tradicionales de la cultura y conello a la
expulsién social de los grupos de la
poblacién cuyo criterio de vida no se
caracterizara en primera instancia por el
puritismo, la hostilidad hacia el sexo y
por aquellas virtudes protestantes se-
cundarias como el ser trabajador, la lim-
pieza y la disciplina. Pero al mismo tiem-
po, la amenaza de un infierno interno, a
través de una lucha de clases y razas,
mouvilizé la recién creada conciencia del
envio misionero, la cual requeria sobre
todo de un enemigo externo. La amena-
za, inflada hasta el histerismo, prove-
niente del “Reino de la Maldad”, asi
como la huida a los EE.UU. de una
sociedad politizdndose cada vez mas y
mas, llevé a un gigantesco ejército de
misioneros a vertirse en los paises del
Tercer Mundo, para con ello salvar
“Souls for Christ and nations from Sa-
tan”. (Huntington 1984).

En los EE.UU, el “american dream”,

sustentado particularmente por las
clases medias blancas, entra cada vez
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més en contradiccion con la realidad, la
cual se caracteriza por una crisis
econdémica agudizéndosg al extremo,
por catastrofes ecolégicas, por el incre-
mento en el desempleo, la amenaza de
un descenso social y por un derrumba-
miento acelerado de la hegemonia del
poder politico. En los EE.UU, la creencia
en el progreso y en el espiritu pionero
han chocado desde hace ya mucho
tiempo con sus fronteras naturales y
buscan salidas en el Espacio Sideral o
en los paises subdesarrollados del He-
misferio Sur. De esta manera, el protes-
tantismo misionero es la expresion mas
genuina de un imperialismo cultural di-
simulando religiosamente, y asi mismo,
un movimiento en contra ocasionado por
el proceso coyuntural de derrumbamien-
to sociopolitico en los EE.UU. Conse-
cuentemente, estas fantasias de la hui-
da y el dominio misionero culminan
entonces con la idea de una “evangeliza-
cién del mundo en esta generacién”y en
el pensamiento de que 600 millones de

paganos, aln sin salvacién, esperan a la
Biblia.8 '

En un afan de simplificar las cosas,
América Latina es subsumida dentro de
estos “paganos”; de hecho, de acuerdo a
la posicién de los misioneros norteameri-
canos de la palabra biblica, éstos son
impotentes. (Schmidt; 117) La pro-
blemaética de la legitimacién, con la cual
el protestantismo normalmente tendria
que confrontarse en un continente ya
cristianizado, es algo de lo cual los
grupos misioneros-de los EE.UU. se han
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desembarazado a través de una crasa
indefinicién.

Entonces, que en lo fundamental
este nuevo protestantismo sea un pro-
ducto y un fenémeno de la sociedad
blanca de la clase media de los EE.UU,
tiene una triple explicacion: primero, y
sobre todo, la casi obvia presencia ex-
clusiva de misioneros blancos en Améri-
ca Latina (no dispongo de informaciones
al respecto sobre Asia y Africa, sin em-
bargo, supongo que la situacién no es
muy diferente), quienes han llegado jun-
to con una idea dogmatica de la fe y con
los valores de las clases medias de la
sociedad anglosajona norteamericana,
para verterlos entre los indigenas, los
negros, los caribes y los mestizos del
Continente Sudamericano; segundo, y
segun los datos de Paul Duke, eI»hecho
de que el espectro de fundamentalistas
blancos vota en su mayoria por los repu-
blicanos (mientras que curiosamente los
negros fundamentalistas votan en su
mayoria por los demdcratas), y lo cual
quiere decir que se encuentran prepon-
derantemente a la derecha, no sdlo reli-
giosa sino también politicamente. Duke
1988;84) De acuerdo a esto, quienes
desarrollan la actividad misionera, son
en su mayoria las comunidades religio-
sas de los EE.UU con una orientacién
politica y religiosa de derecha. Estos da-
tos se comprueban con las informa-
ciones presentadas por Deborah Hunt-
ington en el NACLA Report de 1984; ella
escribe: “In 1979 there were more than
53.500 US and Canadian overseas mi-



sionaries working with agencies which
grossed nearly $1.2 billion in income.
Less than 500 of these missionaries
come from the ecumenically oriented de-
nominatiosn... The vasta majority are
representatives of the conservative and
fundamentalista agencies...” (1984;3).
Por lotanto, estos hechos no dejan nin-
guna duda de que actualmente el conti-
nente latinoamericano estad siendo
sometido a un agudo proceso de
penetracién cultural imperialista, que,
debido a los simultaneo de su efectivi-
dad y subversién, es muchisimo mas
dificil de transparentar y de combatir,
que lo que haya sido nunca el imperialis-
mo en afiches de la Coca Cola. Pero, en
tercer lugar, la dqminancia verdadera-
mente penetrante de fundamentalistas
blancos en el trabajo misionero latinoa-
mericano explica también el fortaleci-
miento de los disidentes y de la critica al
interior de las propias filas religiosas.
Asi, pese a que el principal critico de
este ininterrumpido imperialismo cultural
religioso provenga de las filas de los
evangélicos y sea también ciudadano de
los EE.UU, no obstante, es de origen
puertorriqueno. Orlando E. Costas pues,
quien entretanto se ha constituido en un
prominente representante de una de las
fracciones de disidentes que se enfren-
tan de una manera extraordinariamente
critica al imperialismo cultural disimula-
do religiosamente, se queja de la defor-
macién moral, de la agresividad de la
denominacioén y del espiritu de compe-
tencia, asi como del capitalismb de la
iglesia, que se.le atribuye particular-

mente a las iglesias de los pentecostales
en Chile, pero también a otros grupos
protestantes en América Latina. (Pri-
en;1132) Por supuesto, Costas es, por lo
menos en lo que se refiere a América
Latina todavia acaso apenas una voz
solitaria en el desierto, que ademas
sufre los mas rabiosos ataques por parte
de los ultraderechistas ocultos en las
filas de los fundamentalistas.

Aunque el nuevo protestantismo mi-
sionero se encuentre todavia muy lejos
de haber alcanzado la aspirada meta de
“una evangelizacién del mundo en esta
generacioén”, los exitosos resultados de
la conversién, obtenidos en un tiempo
relativamente corto, si son los suficiente-
mente espectaculares como para pre-
guntarse, cuales han sido los medios y
los métodos empleados, a través de los
que se han podido reportar estas nota-
bles tasas de crecimiento.

Estrategias de los misioneros y motivos
para la conversion.

E| éxito del joven protestantismo mi-
sionero se debe fundamentalmente a
que se ha recurrido a, y se han puesto
en marcha, estrategias y procedimientos
completamente nuevos en la labor mi-
sionera; y todo esto segln la consigna:
jel fin justifica los medios!.

Este protestantismo misionero traba-
ja de acuerdo con los mas recientes co-
nocimientos de los estudios de mercado.
Las sociedades misioneras funcionan
como una moderna empresa preocupa-
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da de su rendimiento multinacional, y
que solo conoce un fin: vender su pro-
ducto, es decir, una conviccion religiosa
conservadora al extremo y suavizada
politicamente. La religién se convierte en
mercancia. (Prien; 1140 ff) Los misione-
ros norteamericanos son protegidos en
su caza proselitista por una densa y
extensa red de organizaciones de ayuda
que el entretanto se han llegado a acti-
var en casi todos los paises, incluso en
aquellos estados del pacto de Varsovia.
De los peligros del lugar a donde se en-
cuentren, los grupos misioneros indivi-
duales son protegidos enérgicamente
por una flota de aviones pequefos y he-
licopteros, los cuales vuelan en las. re-
motas regiones de la selva, a veces al
servicio de Cristo, a veces al servicio de
la Texaco, y a veces al servicio de los
militares. Ademas de esto, al lado de los
misioneros individuales se encuentran
tanto organizaciones de ayuda que tra-
bajan por encima de las denominaciones
~por ejemplo, la “World Visién”, orienta-
da al desarrollo politico— como recursos
de ensenanza linglistica y etnolégica,
tal como la “Wycliff Bible~Translators”.2

El misionero que no se cohibe ante la
fatiga, que incluso se -expone, con su
gran disposicion al sacrificio, al gigantes-
co peligro de la selva, para ganar para
Cristo a los Ultimos cazadores de cabe-
zas que alli viven, que con todo coraje
convive solo durante décadas entre los
paganos y leprosos, quien ha erigido su
iglesita lejos de cualquier civilizacién y
bajo condiciongs casi.inhumanas —este
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misionero es ya hace mucho tiempo una
leyenda-.

Al misionero alineado ya sea dentro
de los evangélicos o de los fundamenta-
listas se le pone a disposicién un centro
de aprendizaje, excelsamente dotado
con todos los medios técnicos de-ayuda,
en los cuales puede aprender tan bien el
idioma de los Hopi, o el de los indios Xin-
gu en Brasil, como el suahili, japonés, o
las variantes del quichua de los
indigenas Salasaca en Ecuador. -En la
“School of World-Misio, Fuller Theologi-

cal Seminary” (en Pasadena, California)
aprende no solo el “Church—Growth—

Methode" de Mc Gavran, sino que
ademas se le introduce en el manejo
del video film en la ‘produccién psico-
I6gicamente intramuros de prosélitos.
Por lo demas, también se le pondrén a
su disposicién, estadisticamente y por
computadora, detalladas considera-
ciones sobre la disposicién misionera de
las diferentes naciones, pormenorizadas
por regiones, provincias, ciudades e
incluso barrios.1? En cursos especiales,
se ofrece el .conocimiento sobre lo
particularmente dificil que resulta el
poder llevar el mensaje de JesUs a
ciertos grupos de la poblacién; entre
ellos se cuentan los hindis, mahometa-
nos y budistas.!! La totalidad del “Train-
ings—Programm” fija su meta en elabo-
rar, a partir de los ingenuos misioneros,
verdaderos “pescadores de hombres”
y “cazadores de almas”, orientados al
éxito, y tan eficientes en su trabajo, que
en el tiempo mas corto posible sean ca-
paces de elevar considerablemente el



“crecimiento neto en almas” de las co-
munidades misioneras de ultramar.12

No obstante, una de las aclara-
ciones, nada despreciable, del éxito de
las sectas radica en sus campanas pu-
blicitarias de corte comercial, las llama-
das cruzadas, la cuales.scn llevadas a
cabo con un gigantesco despliegue fi-
nanciero y de personal, cuidadosamente
planeado; aqui tenemos por ejemplo la
“Campus Crusade” de Bill Bright (la cual,
por lo demas, tiene una extensa activi-
dad en Suiza), que pretende dirigirse en
particular a los estudiantes, es decir, a
aquellos grupos de la poblacién que hoy
dia representan en muchos paises de
latinoamérica tres cuartos de la pobla-
cion total. O las Cruzadas “Evangelism-
in—Depth”, las cuales han sido estableci-
das en diferentes paises, segun precisas
bases suministradas por investigaciones
empiricas, con objetivos de movilizacién
claramente definidos. Estas cruzadas,
las cuales se constituyen en una imita-
cion de los “Hollywood—Shows”, por lo
menos en lo que respecta a las presen-
taciones en estadios de futbol y en are-
nas de toros, acompafadas de filmes,
grupos musicales, y prédicas al estilo de
los predicadores de la television nortea-
mericana, recurren asi a los métodos
mas sugestivos y son apoyadas gene-
rosamente por donaciones de las cono-
cidas empresas transnacionales como
Coca Cola, Pepsi Cola, Mobil Oil, Holi-
day Inns, etc. (Huntington 1984;24).
Pues ‘ya hace mucho tiempo ha dejado
de ser-un secreto que —tal y como lo

escribe Huntington— una mentalidad
politica moral de derecha esta siempre
al servicio de los intereses de los EE.UU.
en ultramar.

Enlas palabras de un misionero esto
suena de la siguiente manera: “The
earthly religion of the reds cannot be
fought with the hollow or dead traditions
of Romanism. Only a supernatural,
evangelical faith can save Latin Ameri-
ca.” (Citado en: Dominguez, Nacla—
Report 1984;15).

Sin embargo, es cierto también, que
ni de todos los factores sociales ni de los
relativos a la historia de la iglesia, men-
cionados anteriormente, es posible deri-
var una explicacién satistactoria del éxi-
to, verdaderamente sensacional, de la
conversién. Pues pese a la gran pobreza
econémica pese al enorme déficit en to-
dos los campos sociales, pese a la masi-
va proteccioén ofrecida en lo econdémico y
lo religioso, y pese a las brillantes estra-
tegias misioneras, el trabajo de convi-
ccién religiosa, tanto de los misioneros
protestantes fundamentalistas, como el
de los evangélicos, fracasaria, de no
existir ademas una predisposicién y
una motivacién previas, que le suminis-
tran a la conversién un sentido

.emocional y efectivo, asi como un signifi-

cado cultural y colectivo.

En buena parte, el éxito en la cam-

‘pafa de conversién de los grupos misio-

neros norteamericanos debe atribuirsele
a que con la Biblia pretenden regalarle a
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les sectores marginales y a los pueblos
indigenas todo aquello que le ha sido a-
rrebatado desde tiempos remotos: tal y
como ya se ha referido, en lo fundamen-
tal este es un acceso al conocimiento, a
la preparacién y a la asistencia médica.
Sin embargo, esto es algo que la Iglesia
Catdlica ha ofrecido siempre, aunque
solo lo haya hecho formalmente y en la
menor medida. Cuél es entonces la di-
ferencia sustancial que gravita, haciendo
a los pueblos indigenas reaccionar tan
positivamente a los esfuerzos misione-
ros de las sectas norteamericanas
protestantes? Lo es el simple hecho de
que el acceso al conocimiento a la for-
macién y la asistencia médica son or-
ganizados de una manera totalmente
nueva y distinta: es decir, al traducir la
Biblia a los idiomas indigenas, ofrecer
cursos de alfabetizacién en los idiomas
maternos, prestarse la asistencia médi-
ca ambulante y por médicos que hablan
quichua; o,‘ no solo al poner en el aire,
através de las estaciones de radio de
la iglesia, programas en lo idiomas
indigenas, sino ademas al destacar la
musica autéctona de los indigenas, que
de otramanera se encuentra totalmente
difamada oficialmente. Estos hechos,
sobre todos los demas, son los que ha
devuelto a los pueblos indigenas (y aqui
resulta valido poner de relieve esta con-
sideracién) una buena parte de su digni-
dad como seres humanos. La labor
misionera contiene en si, por lo tanto,
una revalorizacién de la cultura de los
pueblos indigenas marginalizados, dis-
criminada socialmente. 13
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Pues pese a que en el Ecuador el
40% de la poblacién sea de origen
indigena y apenas un 14% sean blan-
cos, es decir, a que el quichua sea la len-
gua materna de casila mitad de la pobla-

" cién, y no el espaiol, no se le atribuye ni

el mas minimo significado ni al idioma ni
a la propia cultura y mudsica de los
indigenas. En el mejor de los casos, esta
cultura recibe recién atencién, cuando
se le puede transformar folcléricamente
y asi, con fines turisticos, comercia-
lizarsele en el mercado.

Hoy dia, el indigenas junto con su
cultura es objeto de burlay de risas, des-
preciado, y discrimado en todas las
formas imaginables. Un campesino
indigena, quien escuchd por primera vez
en su vida en una de las muchas em-
siones radiofénicas de las misiones pro-
testantes —las cuales, por lo demas, po-
seen su propia estacién de radio desde
1931- pronunciar su propio idioma
publicamente, dijo, sobrecogido por el
sentimiento: “Este es nuestro idioma,
Dios nos estd hablando a nosotros.
Realmente, Dios quiere a los indios tanto
como a los espanoles ...Yo quiero per-
tenecer a Jesucristo como dice esa
caja.” (Muratorio 1981; 82-83).

Resulta evidente cuél es el significa-
do que debe atribuirsele a la lengua ma-
terna en un contexto de colonizacién, el
cual, de hecho, estructuralmente perdu-
ra de alguna manera en la actualidad.
Colonizacién quiere decir mucho mas
que una mera explotacién econdmica,



mucho mas que una mera represion cul-
tural: el campesino indigena interpreta el
hecho de que en el espacio de la Iglesia
Catdlica sea utilizado exclusivamente el
castellano (antiguamente el latin) y que
su propio idioma permanezca excluido,
no solo como un no haber sido compren-
dido, sino ademas como un no haber
sido querido. El Dios de los blancos y co-
lonizadores, de acuerdo a su razona-
miento, no habia sido capaz de dominar
el idioma indigena, y por ello habia sido
siempre un Dios de los colonizadores y
dominadores, mientras que los pueblos
indigenas tuvieron que sentirse como los
ninos despreciados de un Dios que no
estaba a su disposicién ni les era accesi-
ble ... Colonizacién y misién significé en-
tonces también, estar obligado a rezarle
a un Dios, que para nada era el Unico,
que no estaba en condiciones de com-
prender a sus hijos indigenas, y que, por
lo tanto, no los podia amar. De esta
manera, la iglesia y el catolicismo ofi-
ciales mantuvieron a los pueblos
indigenas prisioneros en un tipo de “dou-
ble-bind-Situation”; llevados a una
alianza, en la cual se frustraba cualquier
deseo de alianza y de la cual no era per-
mitido apartarse. A partir de aqui, la reli-
giosidad auténoma vivida en los cultos
sincréticos de los pueblos indigenas
contiene asimismo otro significado:
eran, y permancieron siendo, el Unico
campo de representacion de los esque-
mas de vida de la colectividad indigena,
de inspiracion religiosa. (Lorenser
1981).

A partir de este transfondo, resulta
comprensible por qué los misioneros
norteamericanos son celebrados en
gran parte como héroes y salvadores, y
cuél es el significado que le corresponde
a la traduccién de la Biblia al quichua,
asi como a los sevicios religiosos ofreci-
dos totalmente en quichua. Entonces,
los misioneros fundamentalistas y evan-
gélicos de los EE.UU con su labor de

conversién —por lo menos aparente-
mente— entablaban un proceso de

descolonizacién cultural. La revaloriza-
cién de la cultura indigena, ligada a este
proceso, significa para los indigenas
sometidos desde hace siglos una reden-
cién de las cadenas de la humillacién, la
desvalorizacién y la inferioridad. (Mura-
torio 1981) Asi, con este proceso de
descolonizacién cultural se pone en mar-
cha también un sentimiento de autova-
loracién, que los libera del papel de
nifos perpetuos y les transmite la sensa-
cién de ser tomados en serio, algo con lo
cual nadie les habia salido al encuentro
hasta entonces. Un tejedor indigena,
Don S. Gramal, me relaté con lagrimas
en los ojos: “ellos (los misioneros grin-
gos) nos llaman Sefory Sefora, nos tra-
tan como seres humanos y no como ani-
males, o como a pequefos nifos
tontos.”

Por lo tanto, el éxito de las sectas
debe ser entendido también como un
signo y una expresion de protesta;
protesta frente a una iglesia que estaba
y estd mucho més interesada en la
administracion de su poder que en la
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salvacién espiritual de sus feligreses
indigenas. Ligado con lo anterior se
encuentran una protesta contra una so-
ciedad que se define como catdlica, con-
tra un estado que se considera cristiano,
pero que se han aliado durante siglos en
el dominio sobre los indigenas y en su
explotacion.

Quizas deberia entonces partirse del
supuesto de que pastores mas progre-
sistas, o miembros de la teologia de la li-
beracion serian capaces de detener el
avance de las sectas. Sin embargo, el
caso parece ser todo lo contrario. Pues
la ya mencionada provincia de Chimbo-
razo en Ecuador es justamente la
diécesis con el obispo méas progresista
del todo el pais, Don Leonidas Proano,
el decidido defensor de los campesinos
indigenas y de sus intereses. (En el en-
tretanto, él ha sido enviado a retiro). A él
le fue reprochado, por jesuitas. extre-
madamente liberales, de dedicarse “de-
masiado a la politica y muy poco al cui-
dado de las almas”, (dato obtenido
personalmente). Y de hecho parece ser
que también la rapida secularizacién y
politizacién ha dejado al margen a mu-
chos campesinos indigenas; y a la ne-
cesidad de una salvacién espiritual y
quiza de una orientacién paternal y una
proteccién se la han atribuido demasia-
do poca importancia. Pero esto es justa-
mente lo que hacen los mormones,
aunvque también los bahai a la “Christian
And Missionary Alliance”, tal y como se
ha expuesto, los cuales en conjunto son
muy activos y exitosos en Ecuador (y
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otros paises del continente).

Pero también es cierto, y esto no debe
olvidarse, que incluso los curas catdlicos
mas progresistas estan atados de pies y
manos, cuando se trata de las posibili-
dades de transformacion de las estructu-
ras de la Iglesia Catdlica, por ejemplo,
en lo referente al ingreso de hombres
indigenas al ministerio. Aunque la posi-
bilidad de poder realizarlo existe en tér-
minos puramente tedricos, no obstante,
esto lo es solamente a través del rodeo
de una asimilacién, lo cual quiere decir,
el hombre indigena debe abandonar su
identidad étnica y cultural, para tener la
oportunidad de ser admitido en el semi-
nario. La "indianizacién" de la iglesia

("the church goes native”). puesta en

marcha con todo vigor por las socie-
dades misioneras, es justamente uno de
los factores mas importantes de su éxito
misionero. Para lo cual se introducen no
solo principios democraticos basicos de
organizaciones, sino que ademas se
le permite a los hombres jévenes
indigenas, conservando incluso su iden-
tidad étnica (lo cual se expresa en la
vestimenta, el lenguaje, la musica), ha-
cerse cargo de las funciones pastorales.
Mientras que la Iglesia Catdlica excluye
a los hombres indigenas del ministerio,
con la justificaciéon de que no serian ca-
paces de conservar el celibato, las co-

munidades religiosas norteamericanas

no exigen estaforma de vida, considera-
da en una sociedad étnica como pa-
tolégica y ajena. Frente a las estructuras
jerarquicas y autoritarias de la Iglesia
Catdlica, la admision, la formacién pas-



toral y la aprobacién de administrar con
absoluta autonomia sus propias comuni-
dades religiosas, asi como la concesién
para utilizar el propio idioma y la propia
musica en el marco del culto religioso,
poseen un efecto extraordinariamente
progresista, si es incluso casi revolucio-
nario. Taly como lo ha denotado Murato-
rio, en funcion de esto se ha erigido una
nueva conciencia indigena e incluso un
decidido orgullo por su cultura. En partic-
ular la revalorizacién de la cultura
indigena, transmitida a través de la utili-
zacién del propio idioma —se continGa
planteando Muratorio—, es considerada
como una forma de estabilizacién y for-
talecimiento de la identidad étnica frente
a una clase dominante que hoy como
ayer se mantiene en la posiciéon de que
el hablar quichua constituyen un signo
inequivoco de inferioridad social e inte-
lectual. (Muratoiro 1981: 88). Poseer una
Biblia (es decir, un libro, la palabra), y
poder leer en ella entendiendo lo leido,
se convierte de esa manera, sobre el
transfondo de una marginalizacién social
prolongada durante siglos, no solo en un
simbolo extraordinario, cargado de pre-
stigio, sino también, al mismo tiempo, en
.un medio para el despertar de un aisla-
miento social basado en el racismo. Lle-
gar a ser obispo en los mormones, o —en
condicién de mujer campesina— el poder
leer y escribir, o el poder hacerse cargo
de tareas laicas y de traducciones, con-
nota, por lo tanto:-elevar ad absurdum
los prejuicios racistas de la sociedad y la
clase dominante; si, aqui se prescinde
de tal fundamento. Ademas, se derrum-

ba la legitimacién de la represién y la ex-
plotacién, de la desvalorizaciény la de-
scriminacion, pues resulta obvio que los
indigenas son personas conscientes de
sus responsabilidad, capaces de
aprender, y que estan avidos de conoci-
miento y en condiciones de conducir ma-
gistralmente sus vidas, tanto como de
organizar sus intereses.

Por lo tanto, no es de admirarse, si
las familias indigenas plantean, que el-
los defenderian su nueva.religién con su
propia sangre. (Declaracién suministra-
da personalmente.)

Sin lugar a la menor duda, debfa re-
conocerse que los diferentes grupos
misioneros norteamericanos han puesto
en marcha, en menos de veinte anos, un
desarrollo en todo sentido, han alcanza-
do progresos y un mejoramiento de las
condiciones de vida de los pueblos

‘indigenas, que no habian logrado jamés

ni el Estado o la Iglesia Catélica ni las
ayudas de las organizaciones de desa-
rrollo del extranjero.

Efectos del éxito de la labor misionera

Se plantea, entonces, con toda razén
la pregunta: ;qué es lo criticable en la
practica misionera de estas sociedades
religiosas, las cuales yo he definido des-
de el principio como ortodoxas en lo re-
ligioso y conservadoras en lo politico?.

Naturalmente, al observar con mas

-detenimiento, se torna evidente el hecho

de que estos grupos misioneros no solo
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realizan obras loables, sino que ademas
prohiben mucho. Tales prohibiciones se
refieren sobre todo al consumo de alco-
hol, al fumar, al baile y la participacién en
las restantes sectas sincréticas asenta-
das en el pueblo. (Klassen 1974). Siuno
posee una mentalidad meramente puri-
tana, entonces tendera a vanagloriar la
abstinencia del alcohol y el cigarrillo. Sin
embargo, con la conversién no solo esta
vinculado un lograr desligarse del con-
texto de la Iglesia Catdlica, sino mas
bien una restructuracién basica de las
ataduras sociales y una reorientacién de
profundo alcance en los principios de
vida. La renuncia al compadrazgo, que
involucra al individuo en una multiplici-
dad de redes de relaciones ultrafamilia
res y colectivas de gran significado, ac-
tuando como sustitutos de las antiguas
relaciones de estirpe y clan hoy derrum-
badas, destruye una parte esencial de la
comunidad solidaria indigena y de las

estrategias de sobrevivencia ligadas a

ella.

Ademas de lo anterior, se prohiben
las intervenciones en el trabajo colecti-
vo, organizadas tradicionalmente y que
-servian para el mantenimiento de infra-
estructura pueblerina, es decir del mejor-
amiento de los caminos de acceso, la re-
paraciéon de los acueductos, etc. En la
sociedad tradicional o era inusual que
estas intervenciones en el trabajo colec-
tivo, llamadas mingas, degenerasen en
una alegrisima y desaforada francache-
la, entonada por el alchohol. Es decir,
_ninguna huella de la ética protestante. El
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alcohol fluyendo copiosamente, la evi-
dente indisciplina, y por tltimo el fervor
por el placer, y no por la obligacién, sir-
ven entonces a las sectas sencillamente
como pretexto para prohibir las tradicio-
nales mingas, condenandolas por com-
pleto como algo endemoniado. No ob-
stante, sin alcohol las mingas son
permitidas. Pero para ello les hace falta
a los convertidos el entusiasmo necesa-
rio, puesto que las mingas apenas si se
llevan a cabo etre los mormones, los ba-
hais, y los “evangélicos”. Los misioneros
exigen asimismo el pago de las fuerzas
de trabajo que se hayan alistado, intro-
duciento con ello los principios capitalis-
tas del mercado.

A partir de aqui, los mormones y los
bahai, al igual que las diferentes empre-
sas misioneras protestantes, se abstie-
nen de participar en las huelgas, las de-

‘mostraciones y las ocupaciones de

tierra, tanto como desapruban el trabajo
de los sindicatos y de las organizaciones
de campesimos indigenas. Un tejedor
indigena, convertido a la “Missionary Al-
liance” me expresd esto durante una
conversacion, de la siguiente manera:

“Nosotros tenemos a Jesus, jpara qué
vamos a luchar?, para qué necesitamos
campo o casa, si.nosotros podemos en-
contrar trabajo en las fabricas y en las
ciudades?, JesUs nos dara todo lo que
necesitamos." Aqui se expresa no sola-
mente una despolitizacién de los despo-
seidos, altamente Util a los intereses de
los dominadores, sino ademas una ena-
jenacién, acelerada por la conversion,



de los contextos étnicos de vida, y, en
conjunto, un abandono de |a historia que
constituye la identidad indigena, la cual
- siempre estuvo caracterizada por la lu-
cha por la recuperacién de la tierra roba-
day de los territorios ursurpados durante
la colonia. Todavia en la actualidad, la

consciencia indigena surge también al-
rededor de la luchay la recuperacion de

los territorios colectivos robados entonc-
es. Pero tal y como lo pone en claro el
eslogan de la FICI (Federacién
indigena—campesina de Imbabura,
Ecuador): “PAN, TIERRA'Y CULTURA”,
la sobrevivencia (el pan), tanto como la
identidad cultural se encuentran indis-
cutiblemente Iigadbs a la propia disposi-
. cion sobre la tierra. Como consecuencia
de ello, el intercambio simple y llena-
mente todo esto por Jesus, es lo sugeri-.
do a través de la conversién a los mor-
mones, los ‘bahai y a los grupos
misioneros fundamentalistas y evangéli-
CcoOs.

Este conglomerado de prohibiciones
afecta entonces por una parte a la unién
en colectividad de las comunidades
indigenas, y por otra a su organizacion
en partidos politicos, asociaciones y
cooperativas. Desde el punto de vista de
las asociaciones regionales, estas pro-
hibiciones provocan un aislamiento de
las familias convertidas, produciendo
una division politica y social al interior de
la sociedad pueblerina.

Pues, debido a estas prohibiciones, a
las familias convertidas no les es permiti-
do participar en las fiestas y celebra-

ciones del pueblo, las cuales son piedra
de toque y eje central-de la vida colecti-
va definida étnicamente, consolidada
misticamente y que constituyen un re-
quisito para la sobrevivencia social de la
comunidad indigena. Una prohibicién de
estas fiestas, que ante los ojos de los
misioneros no son otra cosa que un abu-
so pagano y una obra de Satanas, signi-
fica la destruccién de la base estructural
de la culturay la vida indigenas. Por otra
parte, la divisién de la sociedad puebleri-
na destruye la capacidad de oposicién
politica de los pueblos indigenas, des-
garrandola en una absurda y agotadora '
lucha religiosa, consignando con ello la
propia impotencia politica. 14

Esta doble destruccidn en la esfera
de la colectividad étnica y de su capaci-
dad de oposicidn; tiene alcances mucho
més profundos de lo que parece a prime-
ra vista. Pues los cultos sincréticos son —
segun Lorenzer— “el Unico lugar para la
auto —representacion colectiva, el Gnico
campo de representacién en el cual los
indigenas pueden reconocerse de nuevo
y articularse en sus esquemas de vida. “
(Lorenzer 1981:220). En estos cultos,
pero tambiénn en los compadrazgos y
en las intervenciones en el trabajo or-

‘ganizado colectivamente se reproducen

COLECTIVIDAD e IDENTIDAD, las

- cuales, sin embargo, no son solo condi-

cién para la sobrevivencia étnica, sino al
mismo tiempo requisito de una capaci-
dad de oposicién dirigida contra las nor-
mas de los dominadorés. La prohibicién
de los cultos sincréticos elimina la POSI-
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BILIDAD de construir una colectividad y
una identidad, aniquilando de un golpe
las estrategias de sobrevivencia colecti-
vas y étnicas, asi como los potenciales
para la oposicion. Irrefutablemente vin-
culado con ese fenémeno, el aniquila-
miento de los modelos de vida indigenas
tiene como consecuencia una destruc-
cién sistematica de la identidad colectiva
indigena y desemboca forzosamente en
un ETNOCIDIO.

- Sin lugar a la menor duda, este
proceso de destruccion de la identidad
- indigena —y esto es lo verdaderamente
dramatico del caso— afecta de una ma-
nera muy sutil incluso cuando los misio-
neros procuran lo fundamental esclare-
cer a los indigenas y reinvindicaries la
condiciéon de humanos que les habia
sido robada. Y esto es algo que yo,
como cierre a este trabajo, quisiera a-
clarar en detalle, ejemplificandolo en la
alfabetizacion quichua, aparecida con un
progreso excesivo.

El silabario de la alfabetizacion es
por regla la Biblia, con frecuencia simple
y llanamente porque no se dispone-de
otros libros en los idiomas autdctonos, y
porque los misioneros no dejan pasar en
vano ninguna oportunidad de influenciar
religiosamente. Entonces son justa-
mente los grupos misioneros fundamen-
talistas y evangélicos a los que se les co-
noce por su fe al-pie de la letra y por su
ortodoxia at'ada a los escritos; dicho de
otra manera, ellos exponen la Biblia lite-
ralmente, negando asi el contexto
histérico de su origen. La exposicién de
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la palabra biblica es desarticulada del
contexto en donde se origind y transferi-
da sin mas a las condiciones sociales de
la actualidad. La obligacién fundamenta- ‘
lista por la palabra y la prohibicién corre-
spondiente de cualquier interpretacion al
respecto, contienen en si mismas el tabu
de cualquier fantasia, cualquier exposi-
cién de caracter cientifico, histérico o
biografico, cualquier critica o cuestiona-
miento de la palabra biblica. La Biblia
funge como la Unica autoridad legitima
para la viday la fe; uno solo puede pen-
sar y comportase de acuerdo con las
ensefnanzas previstas en la Biblia. En un
cuaderno para colorear, difundido por la
“Sociedad Biblica de México”, el texto se
expresa de la siguiente manera: “Si al-
guien te pega, no devuelvas el golpe. Si
te pega de nuevo, perddnalo; si alguien
te quita tu abrigo, dale también tu cami-
sa. Si alguien te pide algun favor, hazlo.
Si alguien se lleva algo que te pertenece;
no lo exijas de vuelta. Pues Dios te rec-

ompesara.” (Tomado de: “Dios habla
hoy” México 6, D.F.: “Buenas nuevas

para Amigos y Enemigos-cuaderno para
colorear).

Debido a las crasas condiciones de
explotacion, a la aparicién de una mise-
ria en crecimiento y'de una progresiva
pobreza, tales textos en un libro para
colorear resultan ser un escarnio y nada
mas que un burdo cinismo. ;,No se plan-
tean aqui una pasiva sumisién, y el
aceptar la necesidad y la miseria como
alabadas por Dios? Al mismo tiempo,
ino se difaman a si la oposicién y la
revelién contra las condiciones de domi-



nio e injusticia, definiéndolas como in-
morales?

Con la produccién de un endeuda-
miento pasivo y de una sumisa acepta-
cion fatalista del destino de la vida, se
instala la unica forma de comportamien-
to coincidente con la fe.

Que este instrumento para la repre-
sion pedagdégico religiosa —y de seguro
no es el Unico— no falla en su efecto, lo
ponen de manifiesto las palabras de un
pastor indigena perteneciente a la “Gos-
pel Missionary Union” en Colta (Chimbo-
razo, Ecuador), al exponer un pasaje de
la Epistola a los Romanos (Pablo), refe-
rente. al castigo divino, de la siguiente
manera: blancos, quechuas (*), mesti-
Zos, negros y gringos seran juzgados sin
ninguna diferencia por la ley de Dios.”
(Citado en Muratorio: 89) El antagonis-
mo existente entre clases y razas es
eliminado por completo y la solucién de
los conflictos terrenales se proyecta en
el mas alla.

Aquello que yo he caracterizado an-
teriormente como progreso y como
proceso de descolonizacién, debe en-
tonces observarse diferencialmente e in-
cluso revisarse parcialmente, Pese a ser
cierto que tanto la traduccion de la Biblia

como la alfabetizacion en quichua pro- .

meten y hasta contienen la POSIBILI-
DAD y la UTOPIA de una liberacién ab-

(*) auto—designacién de los pueblos
indigenas de habla quechua en los
Andes.

soluta de las ataduras de una esclavitud
social y cultural de siglos, no obstante,
¢, de qué sirve tal liberacién, si va a ser
de inmediato instrumentada con fines re-
ligiosos intachablemente conservadores
y reaccionarios? ;Y de qué sirve esta li-
beracion si los liberados son amordaza-
dos de nuevo con la Biblia, la cual en-
tienden, si, pero puesta al servicio de
una nueva forma de represion, consoli-
dando asi de nuevo el sometimiento, y la
cual, en todo caso, es aun mas sutil y ex-
traordinariamente mas -dificil de eviden-
ciar, y, por lo tanto, de combatir? Al final,
esta nueva forma de represién se oculta
tras la.mascara del progreso, se disfraza
de esclarecimiento y emancipacion, esta
infiltrada en todos aquellos regalos y es-
peranzas repartidos generosamente por
las sectas y las misiones. indudable-
mente, laobra de conversion es de cual-
quier otro tipo-menos emancipadora, y
de ninguna manera se encuentra al ser-
vicio de una verdadera liberacién. Y la
alfabetizacién se revela entonces como
un programa de adoctrinamiento perfec-
tamente organizado.

Ahora bien, ni no se desea partir del
supuesto de que los convertidos son ab-
solutamente incapaces de evidenciar
esta nueva campana ideoldgica, enton-
ces surge la pregunta, ;cudles son los
motivos excepcionales -que llevan a los
diferentes individuos a los brazos de las
sectas y las misiones? Asi se tiene que
la conversién trae de hecho una increible
ganancia material, pues desde hace mu-
cho se ha propagado entre los propieta-
rios de las tierras, que, por ejemplo, los
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evangélicos son campesinos buenos y

esforzados —en absoluto similares a sus
paisanos catélicos, considerados agita-

dores y renitentes— que no se incoporan
a nigun sindicato ni exigen aumentos de
salarios. También para los puestos en el
gobierno se prefiere a los indigenas con-
vertidos, pues ellos plantean las exigen-
cias adecuadas, es decir: mas calles, es-
cuelas, hospitales, etc. Pero no exigen
de ninguna manera la devolucién de los
terrenos robados, ni presionan por el-
mantenimiento y la realizacién de la Re-
forma Agraria; no demandan tampoco el
cumplimiento de la expropiacion de los
terrenos hacendarios contemplados en
ella. (Muratorio:94).

Autodefiniciéon y emancipacion tie-
nen, por lo tanto, sus fronteras definidas
en términos evangélicos o fundamenta-
listas: pues asi como no se permite
cuestionar a la palabra biblica, tampoco
son criticables el dominio y la explota-
cién. Las autoridades deben ser obedec-
idas, tal y como consta en |a Biblia, e in-
cluso —de acuerdo a la version de los
misioneros— aun y cuando los domina-
dores abusen de su poder, sometan a
los pueblos y los exploten. Pero la revol-
ucién es algo pecaminoso, ya que signi-
fica un levantamiento en consta de las
autoridades establecidas y por tanto le-
gitimadas por Dios en el estado y la soci-
edad.

Asi, las sociedades misioneras nor-
teamericanas de los mormones, los ba-
hai, y de las diversas comunidades reli-
giosas independientes de corte
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protestante y fundamentalista, realizan,
con ayuda de la conversién, una estrate-
gia de liberacién e integracién, que hace
de indigenas potencialmente rebeldes,
civilizados trabajadores. a -destajo,
robandolas su identidad y asimilandolos
a la sociedad capitalista nacional. Por
supuesto, no todos los indigenas con-
vertidosse han dejado pacificacar y de
hecho ya hay organizaciones de
indigenas evangélicos que de ningun
modo plantean cémodas-exigencias y
cuya meta apunta a detener la influencia
de los misioneros norteamericanos.

E indudablemente, el nuevo protes-
tantismo misionero persigue metas
politicas muy concretas, aun y cuando
solo prometa la sanidad, la salvaciény la
verdad, o “solo se quiera llevar la Biblia o
eregir escuelas”, tal y como se cuida de
expresarlo el Reverendo John Malone,
director de la “"Gospel Misionary Union”
en Ecuador. Pues el conservadurismo
religioso y la creencia en el individuali-
zante "American Way of Live”, acopla-
dos a un anticomunismo primitivo, hace
de las sociedades fundamentalistas y
evangélicas los compinches ideales de
dictadores y de los cabecillas de gobier-
no mas conservadores Yy .reaccionarios
en América Latina.

Tal vez esta fe fatalista es aquel'in-
strumento al que se referia el inicial-
mente consejero de seguridad y posteri-
or ministro de defensa de Regan, Frank
Carlucci, cuando se refirié a “pacificar
estratégicamente el vientre de los Esta-
dos Unidos.”
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NOTAS

Hans Jurgen Prien escribe en su monumental
obra “Die Geschichte des Christentums in La-
teinamerika” (1978) los siguiente: en Latinoa-
merica mas de 150 grupos protestantes y de-
nominaciones y el 75% de todos los misioneros
pertenecen a las llamadas “iglesias no
histéricas” ..." (Pag. 1137) . Lo cual significa
que la mayorfa son en sus convicciones religio-
samente ortodoxas y politicamente conserva-
doreas e incluso reaccionarias. Datos es-
tadisticos sobre la cantidad otorgan con
frecuencia notorias diferencias. Asi, en su libro

“Salvacién o dominacién? Las sectas religiosas -

en el Ecuador” (1986), Bamat habla de cerca
de 200 grupos.

Las diferencias en los datos se deben por una
parte a las impenetrables circustancias de las
iglesias misioneras y por otra a la carencia de
investigaciones.

La documentacién y el andlisis mas explicitos
y calificados, hasta hoy, en relacién a la
problemética de las sectas en América Central,
lo han realizado, entre otros, Deborah
Huntington y Enrique Dominguez en ACLA-
Report, Ene/Feb 1984. (The Salvation
Brokers—Conservative Evangelicals in Central
America”. Vol 13, No. 1).

3 - Severas protestas contra una praxis misionera

colonizante fueron publicadas ya en 1971 por
etnélogos latinoamericanos en la “Declaracién
de Barbados”. Pese a que esta."Declaracién.
condujo a fuertes confrontaciones en particular
en la ORK y algo menos en el circulo de las
iglesias fundamentalistas y evangélicas, a lo
sumo la situacion de los pueblos indigenas no
ha hecho mas que empeorarse debido a la in-
vasién masiva de sectas y de grupos misione-
ros conservadores, y a la destrucciéon de
las culturas étnicas ha llegado a niveles
dramaticos como consecuencia de una activi-
dad misionera anti-esclarecedora. Para una
mayor discusién de la “Declaracién de Barba-
dos* véase: “Indianer—Reader Dokumente und
Aufsatze sum Aufbruch indianischer Volker in
Mitte —und Suramerika. " Okumenischer Auss-
chuss fur Indianerfragen (Hg) 1982.

Compérense aqul los datos en Bamat, 1986,
pag 27 y siguientes. Una buena perspectiva
general especialmente relacionada con Ecua-
dor, la ofrecen Maria Alban Estrada y Juan
Pablo Mufoz en su libro: “Con Dios todo se
puede. La invasién de las sectas al Ecuador”
(1987) Mientras que Bamat habla todavia de
30 millones de protestantes latinoamericanos,
en Alban Estrada y Mufoz la cantidad se
sefiala en los 50 millones, (Véase resp. 23)
Para el caso de los misioneros en Ecuador,
véase: Alban Estrada/Mufoz, pag, 90.

Prien hace énfasis en que los impuslos progre-

sistas inciciales de las comunidades protes-

tantes extranjeras en el curso de su integracion -
y formacion burguesa perdieron por completo

sus funciones sociales renovadoras. “El efecto

del cambio entre una mentalidad de clase me-

dia, y en lo posible entre formas autoritarias de

gobierno y una ética social de laiglesia , es evi-

dente.

Estas suposiciones pueden documentarse sin
mayor dificultad: de ninguna manera resulta
una casualidad que justamente en los paises
bajo notorias dictaduras como en Guatemalay
en Haiti, la membrecia de las distintas sectas
se ha incrementado corespondientemente en
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un 30 y un 20%. O el hecho de que las comuni-
dades de hermanos convertidos entre los
indigenas miskitos luchan primordialmente al
lado de los contras. (Entretanto, la iglesia ha le-
vantado otras posiciones en relacién a los san-
dinistas). En una noticia del periédico “Frank-
furter Rundschau”, del 28,8.86, el Ministerio del
Exterior de los EE.UU. confirma que la Embaja-
da de los EE.UU. en Managua se encuentra
bajo la proteccién de pastores protestantes,

“quienes son activos opositores del Gobierno.”

En Chile, en donde las comunidades de pente-
costales reportan fenomenales tasas de creci-
miento, los protestantes celebran un “Te Deum
en la “Iglesia Metodista Pentecostés”, luego de
la caida de Allende y en honor a Pinochet,
(Prien: 1132) El mejor ejemplo de que, con
contadas excepciones todos los grupos misio-
neros fundamentalistas y evangélicos repre-
sentan una conviccién conservadora y reac-
cionaria, lo era hasta hace poco el Presidente
Guatemalteco Rios Mott, miembro de la secta
“El Verbo”. Su prinicipal meta politica liberacion
guatemalteca, Debido a este antecedente, al
servicio de la pacificacion y la extincién del co-
munismo, recibié apoyo financiero y material
de los evangélicos y fundamentalista nortea-
mericanos.(Huntigton 1984:26 y sgrts).

Comparar aqul la presentacién hecha por Kurt
Hutten: “Seher, Grugler Enthusiasten” 1982:
pag. 432 y siguientes, en particular sobre el
rascismo entre los mormones pag. 452 si-
guientes.

Véase al respecto también la nueva publica-
cién editada por Klaus m. Kodalle: “Gott and
Politikin USA-Uber den Einfluss des Religiosen
—-Eine Bestandsaufnahme” (1988). Aqui se
aclara muy bien la problematica total de una
politica del aparthein en las iglesias impregn6
el sobreentendido de la separacién de negros
y blancos y definié sus preferencias politicas.
Asi puede Henningen describir de una manera
convincente que los fundamentalistas y evan-
gélicos negros votan en principio por los
demécratas, mientras que los fundamentalis-
tas y evangélicos blancos en cambio en buena
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parte votan preferentemente por los republica-
nos. Como consecuencia de ello, no es la
conviccién religiosa sino la posicién social lo
que decide sobre las opiniones politicas. (Com-
parar: Henningen 1988:146). La cita fue toma-
da de:Rundfunktmission~ein Massenmedium
wird Instrumente”, 1980:117)

Una buena exposicion respecto a las fuerzas
armadas de ayuda se encuentra en: Prien:
1129 y siguiente; en: Schulze, Heinz, “Mens-
chenfischer-Seelenfaufer, Evangelikale und
fundamentalistiche Gruppen und ihr Wirken in
der Dritten Welt.” (1987); en: Amos—Kritische
Blatter aus dem Ruhrgebiet. 20 Jahrgang. No. 1
y 2, Wuppertal, 1987: y finalmente en: “Die
frohre Botschaft unserer Ziviliation"-Pogrom
62/63. 1979.

Una visién interna la ofrece: Kingsland, Rose-
mary: “A saint among savages” (1980), como
también: Dowdy, Homer: “Un brujo que se con-
virtié a Cristo” 1977. (aparecido en inglés bao
el titulo “Crist's Witchdoctor” 1963). Y el célebre
libro en relacion a esta problematica: “Ist Gott
ein Amerikane” de Hvaljof Soren, Aaby Peter
(1979).

Comparar las exposiciones al respecto en
Prien: 1131, asi como la critica por parte de
Costa al "Church-Growth Methode”, resumida
por Prien: 1132, propagado por McGavran.
McGavran es en particular el representante de
una estrategia misionera que ve al crecimiento
de la iglesia como la Unica meta de los esfuer-
2os de conversion, El lenguaje empleado por él
pone de manifiesto como se considera a la
misién como a un negocio y al religién como a
un articulo: “la investigacién misionera es la
llave para el cumplimiento de la estrategia
evangelizante de Dios en Brasil. Si Dios lo
quiere, entonces los brasilefios que aun no son
evangélicos, lo seran gracias a los esfuerzos
aunados de 3000 misioneros extranjeras, 6000
guias de iglesias protestantes y de tres
millones de protestantes comunicandose. La
estrategia de Dios debe ser investigada. (Her-
voth, E.R.). Ademads , debe investigarse la efec-
tividad de los métodos misioneros, por ejem-
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plo, los factores socioldgicos y econémicos
influyentes. (Citado por Prien:1131, tomado de
un estudio realizado por Read por encargo de
Mc Gavran, sobre los brasilefos).

Comparar la publicacién “Global Church
Growth™ (editada por Mc Gavran) Julio/ Agosto
1983, Vol. XX, No.4. particularmente el relato
sobre la India: “Is India beyond our Reach?” (S.
289). Tambipen el curso anunciado en “Inter-
national Reviw of Missions* (Vol. LXXIII, No.
292.0ct. 1984, editado por ORK de “Overseas
Ministries Study Center”: “Unreached peoples—
An Antropoligist looks at Evangelical Aproach-
es ti' the Unfinisched task.”

Comparar: Klassen, Jakob Peter: “Fire on the
paramo: Spiritual Prairie Fire in the Andes
Grasslands above the Treeline among the
mountain Quichuas”. (1975) (Tesis de Maestria
presentada en en “FuII'er Theological Semi-
naar, School of World Missiona) Klasse, un an-,
tiguo misionero de la “Christian and Misionary
Allianc” en Ecuador, habla de “Net results in the
Province of Imbabura”, o de “Net results of the
first fifty years of protestant missions among

the quichuas”. (1975: 49 y siguientes). Se in-
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vierte en la compra de almas ( a través de es-
cuelas y asistencia médica), la ganancia en tér-
minos de almas —bruta y neta- se calcula en
porcentaje, y una impregnada mentalidad de
contabilista son caracteristicas de esta forma
de protestantismo misionero.

Este aspecto, al cual me referiré mas adelante,
ha sido subrayado sobre todo por Blanca Mu-
ratorio en su estudio: “Etnicidad, evangeliza-
cion y protesta en el Ecuador”, (1981).

En Haitl, en Guatemala y en Ecuador se ha lle-
gado Ultimamente a sangrientas confronta-
ciones ent (1981).

En Haiti, en Guatemala y en Ecuador se ha lle-
gado utlimamente a sangrientas confronta-
ciones entre diferentes grupos religiosos ene-
mistados entre si, tanto en los pueblos
indfgenés-como en los haitianos. Comparar la
noticia en el diario espafiol “El Pais” del 27.7.87
sobre los acontecimientos en Jean Rabel, Haiti.
Sobre Haiti, ademas, en la publicacién alema-
na “Stern” del 18.12.1986. Los datos sobre
Guatemala y Ecuador fueron sumistrados per-
sonalmente.
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