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PRESENTACION

El Instituto Otavalerio de Antropologia cumple veinticinco afos de su

Jfundacion, este acontecimiento se presta para volver la vista atrds y revisar

cudl ha sido la contribucion del IOA al desarrollo de-las ciencias sociales
_del pais. '

Sin duda alguna, en los primeros afios hubo que fijar la senda de sus
Sfuturas acciones, definir los lineamientos tedricos que dieran sustento a su
labor, construir el techo que abrigara los suefios de los jovenes que en
torno a su fundador -Plutarco Cisneros Andrade- llevaron adelante el pro-
posito de crear esta entidad. :

Viene, luego, una erapa de grandes realizaciones en el campo cientifi-
co. la publicacion de la coleccion Pendoneros, de trabajos monogrdficos de
diverso orden, de la coleccion Curifidn y de tantos otros. En el plano de las
publicaciones periddicas sobresale la revista Sarance, voz oficial del IOA,
con la cual colaboran distinguidos cientistas sociales de diferentes partes -
del mundo, donde los investigadores de planta hacen conocer el avance de
sus trabajos especializados.

No hay que olvidar una etapa de grave crisis econdémica por la que
atravesd el IOA. La firme conduccion de Marcelo Valdospinos Rubio, le



permitio salzr de tan grave trance y hoy sé piensa en concretar proyectos~ '
por mucho tiempo postergados los museos de arqueologta y etnografia,
como pnmeras przorzdades

El presente numero de Sarance ofrece varios, artzculos relaczonados
con dzferentes aspectos de la cultura popular, que es uno de los campos del
quehacer fundamental el I0A. Son estos: "Reflexiones sobres dos aspec-
tos de la cultura popular”, de Celso A. Lara Figueroa, insigne folklorélogo
guatemalteco, "Artesania e. tdentzdad cultural: una cuestion de historia,
ideologiay eleccion”, de Linda D Amzco, "Cesteria de Imbabura” de Her-

“ndn Jaramillo Czsneros "Las guaguas de pan en San Pedro”, de Jazme Her-
. nando Parra Rizoy Claudia Afanador. En el plano del folklore y la educa- -
~cidn son zmportantes los aportes de Lola Cisneros de Coba y Clara Lebn -

) Vmueza con su aruculo "Juegos mfanules de tradzczon oral en el area urba- .

na de Otavalo” y el de Maria Ramirez sobre “F. olklorey educacién”. En el

drea de la etnomuisica tenemos dos estudzos de Julio Bueno, "La bomba én " .
L la cuenca del Chota Mira: Sincretismo o nueva realzdad j de Peter Banmng o
- "El sanjuamto o sanjudn en Otavalo”. Enel plano tedrico destacamos elar-

ticulo de Carlos Alberto Coba, "Fundamentos parala definicion de una po- L

. litica de znvestzgaaon Sobre el papel de las nuevas relzgzones es muy va--

lioso el _punto de vista de Elisabeth Rohr, expresado en "El suefio de’
- volar". Referente a la vida de la m_s_ntuczon escrzbe Marcelo Valdospmosl :
o Rubzo "El IOA Y. la hora actual" ‘ :

Para el futuro el Instzzuto Otavaleno de Antropologza tiene que Jij jarse :

~ nuevas metas; consolidar su condicién de mvesngador de la realidad cultu- -
raly s soczal de su drea de estudio la Sierra Norte del Ecuador-y conmbuzr_ '
- al cambzo soczal de ‘quienes habitan esa drea geograf ca. Por la experzencza

de estos primeros 25 anos. de vzda estamos seguros que son metas que siv

. pueden cumpllrse

Herndn Jaramillo Cisnéros’
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= | Carlb;v',_AI"b‘érto “Cobii."-

Andrade** .

K 'FUNDAMENTOS
 PARA LA DEFINICION -
~* DE UNA POLITICA -

 DE INVESTIGACION?‘; |

%' Ponencia presentada en el -

* 4ro. Congreso de Investiga-
cién de Etnoliteratura, reali-
zado en San Juan de Pasto,
Colombia, del 26 de febrero
al 2 de marzo de 1991.

#*  Director del Departamento de
Etnomusicologia y Literatura
Oral del IOA.

_J/

1 ’Ixit}'rodu'c'cian', ERS

Dos pehgros se presentan ac-~."-7

tualmente en el proceso de la inves-~ -

tigacién de la sociedad de Aménca‘,

- Latina. El primero, que tiene su ori-
genen las tendencias noneamenca— LT
nas de la ciencia socw.l consiste en S

una excesiva pamculanzaac’m de los =
temas de estudio; el segundo que,

encuentra su rafz en las deformacxo-i" '

nes dogmaticas dcl marxismo, con-
siste en la sustitucién de la objetivi-
dad cientifica por un discurso
ideolégico de dudosas proyeccio-
nes. En el primer caso, lo que se
gana en rigor analftico y en refina-
miento metodolégico, se pierde en
la comprensién global de los fend-
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menos; en el segundo caso, 1o que
se gana en buenas intenciones, se
pierde en conocimientos efectivos.
Entre un cientificismo exagerado y
una politizacién mal entendida, la
ciencia social tiene todavia ante si
un camino inseguro que afecta en
primer lugar a su propio destino, y
luego, al destino de las sociedades
que esperan de ella el conocimiento
orientador para los cambios que ne-
cesitan en forma ineludible.

~ El Instituto Otavalefio de An-
tropologia, cuya misi6n radica jus-
tamente en investigar la sociedad
desde el punto de vista de las cien-
cias antropolégicas, considera que
al iniciar su programa de trabajo de
1991, es conveniente determinar en
forma expresa su polftica de investi-
gaciones, puntualizando algunos
principios de orden general.

2. Investigacion e ideologia

Lo primero que conviene re-
cordar es que no existe ni puede
existir una ciencia social "inocente"”.
Como bien escribe Sdnchez Vis-
quez, "la doctrina de la neutralidad
ideoldgica, ya sea en la forma clési-
ca de la 'ciencia libre de valores' o
en la més reciente de la 'ciencia libre
de ideologfas’, es una manifestacién
de la ideologfa burguesa ante 1a cual
el cientifico social no puede ser in-
diferente" (Sdnchez V.. 1975). O
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sea que toda ciencia lleva en sf una
carga ideolégica, incluso aquella
que se declara neutral: esa sola de-
claracién ya la adscribe al ideal bur-
gués de la ciencia.

Evidentemente, esto no signifi-
ca que se puede reducir la ciencia
social a la ideologfa, ni que-se la
puede reemplazar por un discurso’
més o menos bien intencionado
sobre el cambio. Por perogrullesco
que sea, hay que recordar que la
ciencia social, no por estar penetra-
da de ideologia e€s menos ciencia
que la natural y, por lo mismo,
junto al momento subjetivo que re-
presenta en ella 1a ideologia, posee
todos los caracteres propios del co-
nocimiento cientifico, el primero de
los cuales es la objetividad, que no
puede confundirse con una presunta:
e imposible "imparcialidad”, sino
que estriba en que los resultados
tedricos de la investigacién no son
una simple produccién del sujeto
cognoscente, sino un objeto tedrico
que reproduce lo real como objeto
pensado. En otras palabras, dicha
objetividad consiste en cierta rela-
cién entre el objeto tedrico y €l obje-
to real.

3. Investigacion para el cam-
bio

Sobre la base de la anterior re-
flexién, es preciso concluir que la



tarea de la investigacién no puede
prescindir de una decisién acerca de
su destino. El Instituto Otavalefio de
Antropologia ha adoptado ya esa
decisién,.que se expresa en la po-
nencia que en su nombre fue pre-

sentada en la Primera Reunién de

Antropologfa, celebrada en La Paz,
en 1975.

En dicho documento se expre-
sa que junto al fin propio de la cien-
cia, que es el conocimiento, existe
en ella una finalidad externa que es
el hombre y 1a satisfaccién de sus
necesidades. Habida cuenta de ello,
1a investigacién de la sociedad que
se realiza en paises como el nuestro,
no.puede proponerse simplemente
el conocimiento de la sociedad y sus
diversas estructuras, sino que debe
estar orientada a fundamentar los
procesos: de cambio. Esto se revela
tanto m4s necesario, cuanto la ideo-
logfa desarrollista hoy en boga esté
distorsionando los verdaderos obje-
tivos sociales al presentarnos el
desarrollo econémico como una
meta deseada. el concepto de desa-
rrollo, tal como queda dicho en el
documento antes aludido, es un
concepto engafioso que no puede
representar un objetivo social y

tiene que ser reemplazado por el“

concepto de camblo

Esto -si_gniﬁca que, lejos de
proponernos un estudio de temas

parciales y restnngldos (indudable-
mente validos por s mismos y reali-
zables en los paises desarrollados),
el Instituto Otavalefio de Antropolo-
gfa quiere considerar en su conjunto
la actual coyuntura de la sociedad
ecuatoriana, no con ¢l criterio que
es propio de los entom6logos, que
llevarfa a describir la "rareza" de
ciertos-comportamientos propios de
las llamadas sociedades tradiciona-
les, sino con una perspectiva inte-
gradora o totalizadora que permita
entender en su m4s cabal significa-
do lo que representan los procesos
y movimientos sociales que confi-
guran nuestro presente historico.

4. Investigacion interdiscipli-
naria

El objetivo general asf descrito
impone la necesidad de 1llevar a
cabo una investigacion interdiscipli-
naria, la dnica que de verdad permi-
ta una visién integradora. Por lo
demi4s, ello va parejo al sentido de
la ciencia contemporénea, que ya ha
dejado atrds las tendecias hacia la
especializacion y la particularizacién
que fueron impuestas al pensamien-
to cientifico por el posmv1sm0 del
51glo XIX

La investigacién interdiscipli-
naria, sin embargo, no tiene nada
que ver con un eclecticismo también
positivista. Supone, por el contra-
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rio, un cierto criterio unificador de
teorfas y metodologias, el mismo
que, a juicio nuestro, puede ser al-
canzado desde el punto de vista de
la Antropologfa (Darcy Ribeiro:
1972). La flexibilidad que caracteri-
za a las ciencias antropoldgicas es
factor determinante en la furicién
centralizadora que le hemos desig-
nado.

5. Investigacién experimehtal

Puesto que el objeto mds gene-
ral que se ha postulado radica en un
conocimiento que debe ser ttil para
el cambio social, que no puede ser

concebido con un criterio localista

sino que compromete a toda la so-
ciedad ecuatoriana -y quiz4, hay que
esperarlo a la sociedad latinoameri-
cana, es preciso considerar que la
investigacién interdisciplinaria que
realiza el Instituto Otavalefio de An-
tropologia tiene un carécter experi-
mental, en el sentido que ella no so-
lamente se propone €l conocimiento
de realidades especificas, sino que
sirve ademds para someter a prueba
ciertos principios, postulados y pro-
cedimientos con el fin de elaborar
modelos te6ricos y metodolégicos
que sean susceptibles de uso y apli-
cacién en otras regiones y por parte
de otros organismos de investiga-
cién. - .
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6. Problemadtica a investigar-

-

Nuestra propuesta de investi-
gacion, por su propia intencién, en-
cuentra en los actuales conflictos de
la sociedad ecuatoriana la problema4-
tica que define, condiciona y deter-
mina los programas concretos que
habrén de desarrollarse en el perfo-
do venidero. o

Desde el punto de vista de la
Antropolgfa, 1a cuestién indigena ha
sido, desde hace varios lustros,
considerada como el problema so-
cial por excelencia. Hoy, sin embar-
go, estamos ya en condiciones de
comprender que el problema no
consiste en la existencia de 1o que,
tal vez impropiamente se ha deno-
minado "dos mundos superpues-
tos", es decir, el mundo del indige-
na y el mundo del blanco, sino en el
hecho de que sobre la base de las
diferencias étmicas existe toda una’
diferenciacién de clases antagénicas
no reductibles a un esquema biparti-
to. Para entender en toda su com-
plejidad la cuestién indigena, es
preciso considerar que ella es el re-
sultado de un conjunto de relaciones
que se operan en un dmbito mucho

"mdés extenso de lo que a primera

vista aparece, y que, en una pala-
bra, proviene de las condiciones es-
tructurales del colonialismo genera-
do por ‘el subtema capitalista



mundial. "La objetiva situacién de .

inferioridad econdmica y social de
los grupos aborigenes ecuatorianos,
debe ser comprendida dentro de la
intrincada trama de relaciones que
unen a estos nuicleos de poblacién
-dentro del marco de la estructura

productiva nacional e internacional. -

Una visién diacrénica parece ser
idénea para lograr una primera
aproximacioén al problema de las re-
laciones entre etnias dentro de la so-
ciedad ecuatoriana. De no ser asi,
caerfamos en la visién 'indigenista',
en el sentido de que los problemas
de los grupos aborigenes sé verfan
sin la suficiente conexién con el

universo nacional e internacional”

(J. Cueva: 1976). "El problema in-
digena se origina en las estructuras
econdmicas del sistema de produc-
cién. El aislamiento cultural y 1a in-
suficiente integracién no son sino
parte del sfndrome. No son causa,
son consecuencia. Las relaciones
interétnicas no son ni mucho menos
independientes de las relaciones so-

ciales de clase. El engranaje de la -

historia va generando una légica in-
terna de relaciones de clase en la
que los contactos entre etnias signi-
fican parte de un proceso més gene-
ral...” (Id.). - C

En un-contexto asf definido, lo
que caracteriza la coyuntura actual
de nuestra sociedad es el proceso

llamado de "modemizacién", que
consiste en general, en una serie de-
reajustes de la estructura econémi- -
ca, social y politica de la sociedad,

_con todas sus implicaciones, y que
percibe la readecuacidn del sistema

a las nuevas circunstancias mundia-
les. Puesto que los llamados "pafses
centrales” encuentran hoy més ven-
tajosa la exportacién de capitales
que la de productos industriales, en
los "paises periféricos" se estd pro-
duciendo un proceso de industriali-
zacién y de ampliacién de las activi-
dades mercantiles en un fenémeno
complejo que se conoce como "de-

" sarrollismo”, el cual trae. como -

consecuencia la sustitucién de los
caracteres tradicionales por otros
cuya estirpe hay que buscar en-el

- sistema capitalista mundial.

Estos fendmenos constituyen,
en rigor, los més notables caracteres
de la sociedad contempordnea en el
Ecuador'y configuran el dmbito més
importante para las investigaciones
sociales. Partiendo de ello, ya no es.
posible considerar, como antes se
ha considerado, que la cuestién in-

_dfgena representa un problema ais-

lado dentro de la sociedad nacional,
sino un problema integrado en el

conjunto de procesos operados €n
ella, y no hacia adentro, sino inclu-
so en el contexto de sus relaciones
con otra sociedad.’ L
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~Tal es la razén de que el Insti-
tuto de Antropologia haya decidido
investigar los fenémenos y los efec-
tos de dichos procesos de moderni-
zacién en la sociedad tradicional. El
solo enunciado de este tema revela
sus complejas articulaciones, e im-
pone la necesidad de tratarlos con
enfoques multidisciplinarios desa-
rrollando una metodologfa suficien-
temente flexible para dar cabida,
unos junto a otros, a fenémenos di-
Versos en su naturaleza y en su ex-
presién,

7. Precisiones metodolégicas

Sin entrar a detallar lo que se
refiere a las técnicas o procedimien-
tos concretos que habran de utilizar-
se en la investigacion de esta pro-
blemética (puesto que, como es
obvio, tales puntos deberan ser difi-
nidos con posterioridad, dentro de
cada uno de los proyectos especifi-
cos de investigacién y tomando en
cuenta los caracteres particulares de
cada caso) es conveniente expresar
aqui, en lineamientos generales, la
concepcion adoptada en relacién al
método.

Es necesario considerar de en-
trada que la realidad social se pre-
senta como una "complejidad hori-
zontal”, en forma de grupos
diferenciados que estdn en posesién
de técnicas y niveles de produccién
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determinados, en relacién con la es-
tructura interna que tales técnicas y
niveles determinan y que se vuelven
sobre ellas para condicionarlas.
Estos grupos humanos, aun los més
particulares y limitados, se encuen-
tran también relacionados con los
grandes conjuntos nacionales y
mundiales, presentando en cada
caso rasgos especfficos que deben
ser fijados, definidos y descritos,
Pero esta "complejidad horizontal’
se entrelaza, por asi decir, con una
"complejidad vertical", que repre-
senta 1a evolucién temporal de los
grupos humanos, tanto como la di-
versa edad que tienen sus compo-
nentes. Ambas "complejidades”
reaccionan la una sobre la otra y
determinan en su interaccién los
modos especfficos de su conducta
dentro de la totalidad.

Para entender esta suma de
complejidades (que de ningtin modo
es una suma aritmética), se hace ne-
cesario diferenciar en la investiga-
cion tres etapas o instantes: a) El
momento descriptivo, que consiste
en la obsevacién de los fenémenos,
y que no es una observacién puray
simple, sino que debe estar infor-
mada por la experiencia y por una
teorfa general; b) El momento anali-
tico-regresivo, que consiste en el
andlisis de la realidad investigada,
con un esfuerzo por fecharla exacta-
mente; y, ¢) El momento historico-



genético, que consiste en un esfuer-
zo por volver a encontrar el presen-
te, N0 ya con un Criterio puramente
descriptivo, sino un presente com-
prendido y explicado.

Este-método, que ha sido ex-
puesto por Lefebvre (H. Lefebvre:
 1953) se muestra, en general, vili-
do para los estudios antropolégicos,
y en particular, para los que han
sido aquf expuestos.

8. Organizacién del trabajo

A partir de este esquema, po-
dria entonces esbozarse una organi-
zacién general del trabajo, suscepti-
ble de todos 1los
aconsejados o impuestos por el pro-
pio desarrollo de la investigacion. -

Ante todo, cabe destacar que el
actual programa de investigacion no
podré proponerse €n su conjunto la
totalidad del proceso. A partir de
una hip6tesis de trabajo podrd desa-

rrollar acaso la primera fase de la in-

vestigacién dejando las restantes
para ulteriores programas. -

Esto significa que la tarea del
presente programa consiste, en ge-
neral, en a) Racionalizar las obser-
vaciones ya hechas sobre una 4rea
concreta, hasta hoy definida como
drea de influencia del I0A; y, b)
Proceder a nuevas observaciones,

reajustes-

con acopio de datos suficientes que .
deberdn ser comparados con el re-
sultado de las observaciones ante-
riormente sistematizadas.

Como es natural, esta observa-
cién debe cubrir diversos aspectos,
y para ello el programa serd organi-
zado de tal modo que diversos equi-
pos de investigacién puedan cubrir
1a totalidad del universo a estudiar-
. , R

9. Hipétesis de trabajo

Dada la tendencia general de
desarrollo de la sociedad ecuatoria-
na en la que acusan rasgos predomi-
nantes los procesos desarrollistas de
industralizacién, se da un fenémeno

‘de expansién y de consolidacién del

capitalismo, que produce-alteracio-
nes profundas en la sociedad tradi-
cional, 1as mismas que comienzan a
producirse en su estructura econ6-
mica inciden luego en su estructura
social, y se reflejan finalmente en su
estructura ideolégica. Oportuna-
mente se introducirdn en los progra--
mas -especificoslas definiciones
operacionales necesarias, a fin de
que los términos de esta hip6tesis
sean unfvocamente entendidos.

10. Distribucién del trabajo

A partir de esta hipétesis, serd
preciso investigar los siguientes as-
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pectos:

a) Delimitacion de la zona geo-
cultural de competencia del IOA, es-

tableciendo lfmites de dispersién

cultural de la zona, y. sus articula-
ciones con las zonas colindantes.
Relacién de los actuales grupos hu-

' manos con las pautas del pobla-'

mlento en el pasado o

tabulacién de datos o informe y fi-
nalmente revertir los datos a la sO-
ciedad poseedora de los mismos. .

b) Estructur_a econémica de la . -
zona. Régimen de teniencia de la tie- -

T3 produccién artesanal e mdus- -

tnal comercxallzacxén, etc

0 Estructura socml en la zona:

- comunidades, parc1a11dades, flujos
mlgratonos orgamzacxén famlllar .

etc..

d) Estructura polftica de la zona: -
estructura de poder, relaciones con. - -
la’ -administracién nacional, organi-. -

' zacxones gremlales 0 smdxcales -

etc.

~ e) Estructura ideolégica: ideas
y creencias, tradiciones, religién y
.cul'to, arte popular y artesanfas, mu-
sica popular y folklérica, medios de
comunicacion, etc.

Sobre 1a base de las anteriores
ideas, y en una serie consecutiva de
discusiones, serd preciso formular
los programas especificos de inves-
tigacién, para luego dar paso a la
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Celso A. Lara Figueroa*

: REFLEXIONES

SOBRE DOS ASPECTOS

' DE LA CULTURA
POPULAR

* - Universidad de San Carlos de
Guatemala '

J

Breves Apuntes sobre teoria
de la literatura popular

Hasta el presente,_ lo§ trabajos
se han desarrollado sobre la cultura

-de los sectores subalternos han

contribufdo, en mayor 0 menor me-
dida, a esclarecer tanto aspectos
tedricos como metodolégicos. Sin
embargo, su delimitacién concep-
tual chrinﬁa siendo objeto de refle-
Xién y la vinculacién de la teorfa
con la realidad, un proceso que
transita por la fase inicial de realiza-
cién, sobre todo en aquellos pafses
de América Latina, entre ellos Gua--
temala, que se encuentran abocados
a la construccién de un Estado na-
cional. En cuanto a la tarea de defi-
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nicién y caracterizacién de la cultura
popular, ésta se ha encarado a partir
de su relacién de oposicién con la
cultura dominante 0 hegemoénica
concibiéndola, como lo sefiala Mar-
gulis, producto gestado por ¢l pue-
blo a partir de sus necesidades y su
poder de creacién. Respecto a sus
contenidos, de la manera en que los
produce, se 1a concibe como expre-
sién de la conciencia de los sectores
populares, donde la memoria colec-
tiva (fundada en la tradicién oral),
se actualiza y enriquece a traveés de
lo nuevo-creado-apropiado-recreado
y difundido.

Dentro del caso latinoamerica-
no, Néstor Garcia Canclini postula
que la cuestion fundamental es cen-
trar el estudio de las culturas popu-
lares en la estructura del conflicto.
Y afirma: "las culturas populares
(més que la cultura popular) se con-
figuran por un proceso de apropia-
cién desigual del capital econémico
y cultural de una nacién o etnia por
parte de sus sectores subalternos, y
por la comprensién, reproduccién y
transformacién real y simbdlica, de
las condiciones generales y propias
de trabajo y de vida". Vale decir que
en ese quehacer, la cultura que se
desarrolla asume las particularida-
des que el sector social -en este caso
el subalterno- le imprime, produ-
ciendo determinada clase de objetos
culturales en respuesta a sus pro-
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pios intereses y necesidades, o bien
redefiniendo los contenidos de
aquellos que obtiene mediante la
apropiacion de la cultura de masas. -

Siguiendo la perspectiva de
Antonio Gramsci el que escribe
considera folklore como sinénimo
de cultura popular tradicional, y por
tanto, lo asume en una nueva pers-
pectiva gnoseoldgica y epistemol6-

‘gica.

Los estudios antropoldgicos
tanto como los estudios filol6gicos
de orientacién tradicionalmente eru-
dita, distinguen un sector en que Si-
tian los hechos de lenguaje, en el
marco de la produccién de bienes
espirituales (ideas, representacio-
nes, valores...), y suelen dividirlo
en tres 4dreas constitutivas: folklore -
poético, folklore narrativo y folklo-
re lingiifstico. Los dos primeros,

‘agrupan un conjunto-de textos mar-

ginales al d4mbito literario de 1a cul-
tura oficial, tanto que en un mimero
considerable de pafses como Guate-
mala no tienen ningtin lugar en las
historias literarias nacionales. Se
considera floklore poético a los re-
franeros, adivinanzas, canciones
guerreras, herdicas y amorosas,
rondas infantiles, corridos, déci-
mas, oraciones, cantos para acom-
pafiar el trabajo, cantos eréticos,
coplas y composiciones en verso
de diversa indole. El folklore na-



rrativo comprende los mitos, las
leyendas (de héroes, de santos, his-
téricas, etioldgicas, ejemplarizan-
tes, etc.), los relatos explicativos
(de personajes, humanos, de ani-
males, genitales y escatoldgicas,
maégicos...), los casos (religiosos,
animf{sticos, histéricos, de testimo-
nio...) y los. chistes entre los més
comunes y mds significativos en el
caso guatemalteco. ' :

Bajo el concepto de folklore
lingiifstico, los estudiosos coinciden
en citar hechos lingiifsticos propios
de los sectores subaltefnos: jergas
de grupos de trabajadores, sobre-
nombres, apodos e hipocoristicos,
pregones de vendedores, compara-
ciones, dichos y otras frases he-
chas, ademds del conjunto de textos
que se producen y se difunden por
la vfa escrita, pero fuera del circuito
de la cultura letrada del momento:
los grafiti (escritos en lugares publi-
cos), actividad escrita "under-
ground”, és decir, proveniente de
organizaciones ilegales, inscripcio-
nes, anuncios, folletos y otros se-
mejantes. La produccién y circula-
cién .de estos productos usa ain
preferentemente 1a via oral, aunque
cada vez més se utiliza también la

escritura. o

El folklore lingiifstico y litera-
rio es funcional, es decir, tiene
valor de uso. Las clases subalternas

lo producen para llenar las necesi-
dades comunicativas, expresivas y
simbélicas que les-son propias por
sus condiciones de existencia. Por
ello es inexacto afirmar que el patri-
monio literario popular es solo dife-
rente al de las clases letradas en
cuanto al "valor estético” que con-
llevan. En realidad opera en otro
circuito. Sin embargo, el conjunto
de textos y discursos populares lle-
gan a penetrar y tefiir los discursos
de otros-sectores. En Guatemala,

por.ejemplo, es notable la fuerte
dosis de habla propia de los secto-

res marginales de la ciudad, entre

los estudiantes universitarios y de

escuela secundaria, el llamado calé

o caliche. Y es que la desposesién

lingtifstica de los sectores populares

y el car4cter restringido de su acce-

so al capital simbélico de la huma-

nidad, no impiden el desarrollo de

una produccién espiritual, en cierta
medida, alternativa. Jerga, argot,

discursos y textos populares mues-

tran el pensamiento y el comporta-

miento del pueblo y, consecuente-

mente, el andamiaje ideolégico

subyacente en un momento deter-

minado de su historia. Tienen en
comtn su marginalidad, el valor de
uso, la restringida posesioén de re-
cursos simbdlicos cultos, que es,

parad6jicamente, una limitacién y

un factor que promueve la produc-
cién altemativa.
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Es necesario también distinguir
la literatura popular de la literatura
criollista, "folklorisista". Ambos
procesos de produccién y productos
respectivos intercambian influen-
cias, correspondientemente con las
relaciones sociales e ideolégicas que
los generan. La literatura costum-
brista y criollista elabora modelos,
aprovechando el haber popular pero
integrdndolo a mecanismos y arte-
factos técnicos de la cultura oficial,
lo que le permite generar nuevos va-
lores de cambio y ampliar el merca-
do del gusto. Por su parte, el fol-
klore lingiifstico, resistente y des-
provisto, confirma las normas esté-
ticas que conoce para soportar el
despojo. Le es menester guardar
con celo los instrumentos y méto-
dos de produccién simbélica elabo-
rados o adquiridos por apropiacion,
de ahf su conservadurismo en la
forma, condicionado asimismo por
la transmisién oral. Los grupos po-
pulares asimilan o capturan elemen-
tos del arte letrado y los "folklori-
zan"; esto es, los incorporan al
haber propio, de acuerdo con sus
necesidades y proceso histérico. Un
ejemplo de ello es la fragmentacién
de los viejos romances espafioles en
corridos al llegar al nuevo mundo.

Estos hechos, sin embargo, no

deben conducir al error de conside-
rar a la literatura popular como lite-
ratura culta desgradada o migajas
del arte culto. Tampoco cabe afir-
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mar, con idealismo roméntico o0 po-
litico. en cualquier vertiente ideolé-
gica, la superioridad per se, de la li-
teratura y de toda creacién popular.

Al estudio de la literatura po-
pular, considerada en parte como
una forma de la ideologfa de las cla-
ses subalternas, poco interesa el
problema del "valor estético”, lo
cual no significa ignorar que el fol-
klore literario, como toda literatura,
implica la produccién de efectos es-
téticos. Esta posicién pone en pri-
mer plano el hecho de que la litera-
tura (el texto) comienza con-la
solucién imaginaria de las posicio-
nes ideolégicas irreconciliables (so-
lucién en el sentido de "puesta en
escena") y, adema4s, que la literatu-
ra no es solo ficcién, puesto que es
la produccién de una cierta realidad
material no auténoma y de un efec-
to social. Esto es, la literatura es
productora de efectos de ficcién
combinados con efectos de reali-
dad, de ah{ que provoque identifi-
cacién en los destinatarios.

Sobre las especificidades de
la cultura popular guatemalte-
ca - : :

La cultura de los pueblos de
América Latina es sincrética por ex-
celencia. Es decir, en ella se han
conjugado conjuntos de elementos
culturales que a lo largo del proceso



histérico han fundamentado su per-
fil sociocultural.

Tres fuentes bdsicas confor-
man la cultura latinoamericana: 1o
indigena prehispénico y colonial, lo
occidental a partir del siglo XVIy lo
africano a partir de finales del
mismo siglo. Pero todo ello, engar-
zado asistem4ticamente, en ¢l senti-
do de Gramsci, se desenvuelve
como cultura especifica, fundamen-
tal, en la que se sustenta una visién
propia, con atributos auténticos en
lo que la sintesis dialéctica de ele-
mentos es el mejor resultado-de la
. misma.

Dentro de este esquema fun-
dante, resaltan tres elementos espe-
cificos en la cultura popular latinoa-
mericana, simbi6ticamente entrela-
zados: la oralidad, las instituciones
" populares culturales y la religiosi-
dad popular. En ellas descansa el
desarrollo de toda la cultura tradi-
cional.

Es importante subrayar, que,
en tal sentido, 1a cultura popular se
maneja esencialmente a través de la
-oralidad, de la palabra y el ejemplo,
cuyas expresiones tienen.su propia
estructura nodular, y que se trans-
mite de generacin en generacion.
Mi4s que una cultura que basa su he-
rencia colectiva en lo escrito, la-cul-
tura popular latinoamericana, cen-

troamericana y especificamente, del
sur de mesoamérica, Guatemala,
basa su credibilidad en la tradicién
oral, en la confianza y fe que pro-
porciona la palabra. Las institucio-
nes culturales, amalgamadas, reela-
boradas, restructuradas nuevamente
de acuerdo al proceso histérico,
son ¢l refugio de los valores socia-
les colectivos que transitan en estos
pueblos. En el sur de Mesoamérica
tres son estas instituciones: cofra-
dias, compadrazgo y municipalidad
(cabildos indfgenas o de herencia
indigena), que se han convertido en
el reservorio de la cultura popular
adaptada a su préctica social -con-

tempordnea. Ahf viven los patrones

tradicionales, los elementos que je-
rarquizados por la préctica social,
forman la amalgama asistemadtica
-en ¢l sentido de Gramsci insisti-
mos-, de los distintos momentos
histéricos de esta sociedad concre-
ta. Intimamente ligada con este as-
pecto tltimo, se encuentra la reli-
giosidad popular. Opuesta a la
religion oficial, en el caso del sur
de mesoamérica, la catSlica desde el

siglo XVI, en su interior se han -

amalgamado las deidades del pan-
teén prehispénico y las de los cul-
tos catdlicos populares, dando una
nueva forma de expresién cultural:
configurando una concepcién del
mundo y de la vida particular y es-
pecifica, en donde ademds de la
concepcién del mundo sagrado,
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~ estdn bailes, fiestas y ceremonias de
- "cardcter tradicional secular.

Pero son estos tres factores,
oralidad, religiosidad popular e ins-

tituciones, en donde se encuentran -

- los basamentos de la cultura tradi-
~cional de Guatemala. Son lo que
- constituyen su propia especificidad
-'y su propia manera de ver el mundo
.y lavida. Es por ello que cualquier
. .estudio sobre la cultura popular tra-

. dicional, debe partir del andlisis de

~.estos tres elementos, para estudiar-
los en forma global, para entender-
_los en forma integral.

. A partir de ellos se puede parti-
- cularizar. Pero un estudio profundo
- debe partir del andlisis global de

‘estos tres fenémenos culturales,

propios de la Cultura Tradicional de

- los pueblos mesoamericanos del sur
y de Guatemala. En este contexto €s

.~ que definimos las claves de la cultu-
Cra popular

. En _tal sentido, entendemos por
cultura popular tradicional a todas

aquellas manifestaciones que se
desarrollan en el seno de un pueblo,

_y que poseen caracterfsticas propias
surgidas por los procesos histéricos

>~vijy sociales que las determinan. La.
.. Cultura Popular Tradlclonal es, por
“tanto, el crisol donde se refugianlos
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valores més auténticos que una na-

- ¢i6n ha creado a lo largo de su de-'

venir histérico y nutridos diaria- -
mente por la realidad socio-econé-
mica que. rige su vida colectiva.
Comprendida dentro de su contexto
histérico, la Cultura Popular Tradi-
cional es dindmica por excelencia;

- permite a los pueblos adaptarse en

situaciones nuevas de vida y coad-
yuva a la transformacién de su rea-
lidad circundante. Como elemento
social que es, la Cultura Popular
Tradicional se transforma de acuer-
do a los cambios sustantivos de la
nacién a la que pertenece, pero
como recepticulo de manifestacio-
nes socioculturales ancestrales per-
mite conservar en su seno lo mis
valioso del patrimonio del pueblo,
y, por.ello, adaptarse con éxito a
las transformaciones sociales. Los
cambios de 1a Cultura Popular Tra-
dicional no conllevan, pues, la des-
truccién o extincién de sus rasgos
bésicos, sino, al contrario, permi-

. ten conservar y enriquecer los as-
pectos propios, auténticos y genui-
- nos que los mismos ‘pueblos desean

que permanezcan en el proceso de
su autodesarrollo. Por tanto, Ia

Cultura Popular Tradicional se con-

vierte en fuente inagotable de iden-

tidad cultural, como rafz de nacio-

nalidad.
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1. Sectas misioneras: ;Cos- -

movisién o Emancipacién? - -

~ Desde mediados de los afios se: -
~ senta el Continente Latinoamerica-

no es asediado por una invasién de-

- rechista de sectas y grupos misio-

neros conservadores de los EUA: |

* Resulta notorio que al lado de los

Mormones, los Bahai y algunas co-
munidades religiosas asidticas, sean
sobre todo los grupos misioneros
protestantes y-evangélicos origina-
dos en el espectro de la iglesia pro-
testante de 1os EUA, los que aflu-
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yen cada vez con mayor fuerza a los
diferentes paises de 1a América Lati-
na.l Bien dotados de recursos fi-
nancieros y de personal, reportan ya
sorprendentes tasas de crecimiento.
Incrementos de un 30-80%, como
los dados al principio de los afios
setenta en Ecuador, ya no son algo
extraordinario. :

Entretanto, Guatemala con un
30% de su poblacién, Haitf con un
20%, Panamd, Chile y Nicaragua
cada uno con un 15%, Costa Rica
conun 11% y Brasil con un 10% se
cuentan entre las grandes posesio-
nes de un protestantismo extrema-
damente fundamentalista y de cufio
norteamericano.

No obstante, el protestantismo
misionero es en si un movimiento
muy heterogéneo, conducido por
una gran variedad de grupos misio-
neros norteamericanos independien-
tes y compitiendo entre s{. Por
tanto, no se puede hablar de un pro-
testantismo latinoamericano aunado,
lo cual da como resultado que con
gran frecuencia se encuentren acti-
vOS en un mismo pafs grupos mi-
sioneros evangélicos y fundamenta-
listas muy diversos, los cuales
llegan a una enconada lucha por las
almas indigenas.

Al interior del protestantismo
misionero son las comunidades
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pentecostales las que registran las
mayores tasas de crecimiento. En
los ultimos tiempos el movimiento
pentecostal se cuenta en ¢l pafs ca-
télico més grande del mundo, en
Brasil, no solo entre las mds gran-
des, sino también entre las comuni-
dades religiosas protestantes con el
crecimiento més veloz de todo el
continente Iberoamericano. En
cambio, las iglesias pentecostales
apenas si se han preocupado hasta
ahora de pisar las tierras de los

‘Andes. Aqui se desarrolla una

forma del protestantismo completa-
mente diferente quizd a la de Brasil
¢ incluso a la de México, donde un
80% de los creyentes protestantes

‘pertenecen a alguna de las muchas

comunidades pentecostales asenta-
das ahf (Prien 1978: 857, y Bastian
1983: 222).

Mientras que por el lado del
protestantismo es sobre todo el mo-
vimiento pentecostal el que impreg-
na el acontecer misionero latinoa-
mericano, son en particular los
Mormones entre las restantes agru-
paciones cristianas 10s que -junto a
los Protestantes- le expropian a la
Iglesia Catdlica la mayor cantidad

" de fieles. En Ecuador los Mormo-

nes han avanzado en el lapso de

~ pocos afios hasta el tercer lugar

entre las comunidades religiosas
mds fuertes, contando con 50.000
miembros (Bamat 1986; 32).



Aun cuando las actividades mi-
sioneras de las diferentes .iglesias
protestantes en general no han pro-
gresado tanto en el espacio andino
como 1o han hecho ¢n Brasil o-Gua-
temala, todos los indicios parecen
indicar que se avecina también aqui
un desarrollo idéntico al de América
Central. Pues pese a que en Ecua-
dor solo el 4% de la poblacién per-
tenece a una comunidad religiosa.no
catdlica, de hecho en la provincia de
Chimborazo la Gospel Missionary
Union logré en 15 afios convertir a
m4s del 38% de los indigenas pre-
dominantemente campesinos.

Por todas partes surgen nuevas
iglesias, nuevas escuelas biblicas,
nuevas comunidades. Y si un pastor
de las iglesias pentecostales Asam-
blea de Dios en 1988 profetiz6 para
Guatemala, que "en el afio 2000 la
mitad del pueblo guatemalteco per-
tenecerd a nuestra iglesia”, esto co-
rresponde a una valoracién extrema-
damente realista del futuro.

Las estimaciones del porcenta-
je de la poblacién con membresia en
las organizaciones protestantes de la
fe sefialan una cifra cercana al 10%.
Sin embargo, de mantenerse esta
tendencia puede partirse del supues-
to que dentro de pocos afios una
quinta parte de la poblacién latinoa-
mericana pertenecerd a una comuni-
dad religiosa no catélica.

Estas cifras porcentuales rela-
tivamente bajas adquieren empero
un mayor significado, al observar
que-los éxitos en la conversién se
han logrado en su mayoria en
menos de viente afios, pues incluso
ya avanzada la década de los sesen-
ta fracasaron intentos conjuntos de
pisarle los talones, tanto a la empe-
cinada resistencia de la Iglesia Ca-
télica como a las condiciones socia-
les del Continente. Aunque cn
Brasil, Argentina y Chile, es decir,’
en los grandes pafses de inmigra-
cién, comunidades protestantes fo-
rdneas, principalmente europeas,
intentaron establecerse; la influencia
de estos primeros protestantes, 10s
cuales eran ora luteranos o bautis-

tas, ora metodistas o presbiteria-

nos, permanecié circunscrita a las

- colonias de extranjeros y con ¢llo a

una clase burguesa en surgimiento.
Pese a haberse establecido la liber-
tad religiosa en todos los paises, el
acceso a estas libertades permane-
ci6 para la mayor parte de la pobla-
cién campesina indfgena completa-
mente obstruido debido a que
vivian en condiciones de dependen-
cia cuasi feudales. Recién con la li-
beracién campesina dada al calor de
la Reforma Agraria, a principios de
los afios sesenta -setenta, una ban-
dada de sectas se sinti6 atraida al
campo, debido a que los pequefios
campesinos parecfan particularmen-
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te receptivos a los mensajes de sal--

vacion, trafdos por las sectas misio-
,neras con permiso estatal

Pero estos grupos mlSIOI‘leI'OS_.

se dxferenman esenc1almente de sus

predeces_o:es pues ya no $e trata de’

iglesias de las llamadas denomina-
ciones msténcas alas cuales perte-

‘necen luteranos, bautlstas ‘metodis-
tas, etc. sino de 1gles1as de las
' llamadas denommac1ones no tradi-
cmnales muchas veces: llamadas

' tamblén "Faxth Missions", 1g1esxas ‘
libres, o sectas (Pnen 1978). En .
_ América Latina cualquier comuni-

" dad rehglosa no catdlica es caracte-
nzada como secta. Esto se basa
. tanto en prejuicio pr6x1mo ala Igle-f
- sia Catdlica, como al comporta-
mlento profundamente separatlsta y -

ompetmvo de las sectas mismas.

Su praxis misionera Jusnﬁca de
todas maneras, la aphcac1(>n del -
concepto "sectas”. A partir de aqui.

se denota una serie de coincidencias
muy caracteristicas.

En comun tienen todas ellas su

origen y cufio norteamericanos, as{
como el rechazo a todo trabajo ecu-
ménico conjunto. Caracteristico re-
sulta también su comportamiento
sectario y racista, el cual se expresa
gjemplarmente en el caso de Otava-
lo, Ecuador, donde tanto los Mor-
mones, como la Christian and Mis-
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swnary Alhance (protestantes de B

onentac1én evangéhca) erigieron- !
respectivamente un templo para 10s.
blancos y uno para los 1nd1genas :

Pragmatismo, una creencia sosteni- . "
da en el progreso, un espmtu plo-v S

nero, una ortodox1a atada a. lases: .0

crlturas “asi como un antlco-

munismo pnmmvo son las restan-. -
tes caracterfsticas de estas nuevas .

sociedades misioneras activas en .

Latmoamenca (Geldbach 1986)

La labor de convers1én de losf_

Mormones, los Bahai, los pente- -

'costales v, de todas aquellas socie> -
7 dades m1s1oneras protestantes inde-

g o

pendlentes se dmge preferen- [

temente a los margmales los gru- S
“pos mdxgenas dela poblacxén de las- @ 7
tierras altas andinas y la region cen:-

" troamericana, aunque también alos -
empobremdos fugitivos del campo . - .-

y los habitantes de los bamos bajos - (A

y no en dltima instancia a las clases

con aspiraciones de ascenso social

de la pequefia burguesfa del canipo
y la ciudad. Con ello las estrategias
misioneras definen su meta en fun-
cidn de los grupos de la poblacién
economicamente mds débiles, aun-
que étnicamente mds fuertes de
América Central y la Regién Andi-
na. Como catalizador de este proce-
so de transformacién politica de
grandes alcances le corresponde a
estas sectas un enorme significado.



El establecumento de sus metas, tal

y como queda en claro en su con- .

signa "Solo Jestis significa la liber-
tad" o "Solo Jesus ofrece la paz”, es

inconfundible: se pretende conven-

- cer a los insatisfechos, a los empo-
brecidos, los expiotados, los opri-

midos y a los grupos poten-

cialmente revolucionarios, de la inu-
tilidad de una transformacién politi-

ca y en su lugar propagarles el an- ,‘
helo de ascenso social por la via de

una ética de trabajo rigida, calvinis-
ta, encaminada al éxxto ya la nque—
.za mdmdual ‘ :

“El buén resultado de esta em-

presa es atribuible a diversas razo-
nes: -

1 Las sectas se aprovechan de

una Iglesia Catdlica dividida y de la
politica de debilitamiento a la Teolo-
gfa de la Liberacién iniciada por ini-
_ ciativa papal, asf como de una con-

: vulsmnada 1zqu1erda politicamente

- deblhtada Por el momento, mngu-'

" na de ellas se postula como portador
de esperanza para las clases popula-
. T€S. : '

2. Ellos son los aprovechado-

. res de una secularizacién y una mo-
' demlzacxén promov1da con dema-

- siada rapidez por el Estado y la _
. Iglesia. Asimismo, ofrecen orienta-

. ¢i6n espiritual y asistencia paterna-

11sta y remiten a una sahda md1v1—

, duahsta de la crisis.

‘3. Las sectas ‘operan desde
hace tiempo como una multinacio-
nal, como una empresa de servicios
de alto rendimiento, especializada
en el aumento neto de almas, que
conh ayuda de las técnicas mds mo-
dernas, de campafias publicitarias
organizadas de acuerdo a planes es-
trictos, e investigaciones apoyadas
por las computadoras més exactas
sobre disposicion a convertirse de

. los diferentes grupos poblaciona-
les, vende su articulo, la religién,
‘ampar4ndose en una membresfa en L

constante crecumento

o (,Cémo ha resultado posible a.
las sectas el coronar su trabajo de
convencimiento rehgmso con éxito?
(Cudles son sus estrategias? ;Y

~ cudles motivos conscientes € in-
- conscientes de los afectados tienden

a vincularse con ello?

~ En buena parte, el éxito de la
labor misionera de las cerca 150 so-
ciedades misioneras activas en Lati-
noamerica, puede remitirse al hecho

.de que junto a la Biblia les obse-
‘quian, especialmente a los pueblos

indfgenas, todo aquello que hasta
entonces tanto el Estado como la
Iglesia les habfan - sustraido, es

* decir, un acceso verdadero al cono-
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~ Dios.

cimiento, a la formacién y a la asis-
tencia médica. Aqui se actia fiel-
mente de acuerdo a la consigna:

"nosotros les damos algo de 1o que
ellos quieren, y asf podemos darles

algo_de lo que necesitan” (Robert:
- Bowman, cnado por Schm1dt 1980: -

» 125)

, De esta manera lo que los pa-»

_ ganos al sur del rfo Grande necesi-

tan, segun 1a concepmén de los mi--
sioneros, es sobre todo -a quién le”
habrfa de sorprender- la palabra de -
Lo novedoso resulta ser que

el acceso ala palabra se p051b1hte én
Ia lengua matema Més atn; no solo

. la Biblia se traduce a los 1d10mas ‘
" autéctonos, sino ademds 10s cursos

' de alfabetizacion se ofrecen en 10$
+_Tespectivos idiomas, 1a ‘asistencia |
médica la cumplen médicos hablan-,

tes del Quichua, las emisoras de la
. 1g1e51a han establecido gran cantidad

“de programas remitiéndose al idio- .
‘ma, la cultura, los intereses y la tra- -

dicién mdlgenas Por supuesto en
las 1gle51as se predica, se rezay se
* canta éxclusivamente en Quichua,
Estos hechos son los que en prime-
~ ra instancia -y aqui debe prestarse
mucha atencién a esta delimitacién-
le han devuelto a los indigenas opri-
midos cultural y econémicamente
desde hace siglos, una parte de su
valoracién humana. El misionar
conitiene-por lo tanto una revaloriza-
¢ién de 1a cultura socialmente discri-
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minada de los pueblos mdlgenas
margmahzados

Un carhpesino indigena, quién
escuchaba per primera vez en su
v1da en una de las tantas emlsoras :

rehgxosas de los misioneros protes- "

tantes su propio idioma, se expresé
de 1a siguiente _m_anera profunda- -
mente conmocionado: "Este es

" nuestro 1d10ma Dios nos estd ha-
‘blando anosotros Realmente Dios '

quiere a los indios tanto como alos
espafioles... YO quiero pertenecer a
Jesucristo como_dice esa caja

' (Muratono 1981 82- 83). .

Aquf nesulta evidente cuél esel e

S1gn1ﬁcado atribuible a los idiomas’
~ autéctonos bajo condiciones de co-

lonizacién, las cuales se mantienen -
hasta hoy de una u otra forma.”

~ Pues colonizacién quiere decir algo g ':, -
mds que simple explotacién econs-

mica, m4s que llana opresién cultu-
ral: el campesmo indfgena interpreta

‘el hecho de que en el espacio de la -

Igles;a Catélica, exclusivamente el

“espafiol encuentre utilizacién (ante-

riormente el latfn), no solo como un

_no ser amado, sino ademds como

un no ser comprendido. El Dios de
los blancos era, de acuerdo a esto,
al fin y al cabo un Dios de los colo-
nizadores, de los dominadores, que
no estaba en capacidad de entender
a sus hijos indigenas y que por lo
tanto no podfa amarlos.



A partir de aquf, la religiosidad '

auténoma vivida en los cultos sin-
créticos de los pueblos md1genas

connene otro significado. Hoy se -
constltuyen en el espac1o de repre-.-

sentamén de los esquemas indige-

‘nas de vida colectivos e inspirados .

rehglosamente los cuales se en-
cuentran en contradiccién con las-
normas y .valores de los dommado-.r

res (Lorenzer 1981) 4

A partxr de este trasfondo es:
que se hace compren51ble por qué'
los misioneros norteamericanos son -

alabados como héfoes y salvadores,

sioneros fundamentalistas y evangé-
licos de los EUA gufan con su labor

de convérsién, un proceso de des-

colonizacién cultural. La revaloriza-
cién de la cultura indigena ligada a
él, significa para los indigenas so-
“metidos desde hace siglos, una rup-

tura de las cadenas de la humilla-.

cién, la desvalorizacién y: la

inferioridad.” En consecuencia con. .
este proceso de descolonizacién cul-

tural se despierta un nuevo senti-
miento indigena de autovaloracién.

Un tejedor indigena, Don Segundo
- G., lo relata asf con 1dgrimas en los’

ojos: "Ellos (los misioneros- grin-

gos) nos llaman Sefior y Sefiora, .

nos tratan como seres humanos y
no como animales, 0 como peque- -
fios nifios tontos ' :

- InéluSo se ha ido conforman-

" do, tal y como 1o denota Blanca -

Muratorio, un renovado orgullo por-
la cultura indfgena, a partir del cual

crece una estabilizacién y un forta- . - -
lecimiento de la identidad étnica -

frente a la clase dominante, la cual )
se mantiene, hoy como ayer, enel -

" convencimiento de que el hablar = .

. Quichua es signo inequfvoco dein-" -~ -
terioridad intelectual y soc1al (Mu-r

' ratono, 1981 88) :
y cudl significado debe atnbufrsele a..
la traduccién de la Biblia, asf | como -
a los servicios rehglosos celebrados~
completamente en Quichua. Los mi-’

. El poscer una Blbha en Qui- . -

chua se convierte, sobre el trasfon--- -

do de una marginalizacién social

milenaria, no solo en un extraordi--~ -

nario simbolo cargado de prestigio,

sino ademds y simultdneamente en ' -

medio para la ruptura con un aisla---

“miento social basado en el racismo.

Por lo tanto, el éxito de las sectas
debe entenderse también ‘como

» _vsigno' y expresién de protesta; fren-

te a una Iglesia Cat6lica que estd
m4s interesada en la administracién
de su poder que en la salvacion es-,
piritual de sus fieles indigenas. Li-
gado a ello, ‘estd también una pro-
testa frente ‘a una sociedad
comprometida con el catolicismo,
frente a un estado que se autodeno-
mina cristiano, los cuales empero
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se han aliado:a lo largo de los si-
glos en el dominio y Ia explotacién
de los indfgenas.

Lo problemético de esta utiliza-
cién instrumental y abarcativa de los
idiomas indigenas se expresa en un
doble sentido:

1. de esta manera se reiinen los
requisitos para alcanzar a los grupos
de 1a poblacién indigena més remo-
tos 'y al mismo tiempo los ni