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INTRODUCCION

Penetrar en los secretos y las interpretaciones de ciertos angulos
del lenguaje renovando las concepciones y riquezas de los objetos, ex-
perimentando analogias, sintiendo sus alcances, significa reconocer la
pujanza y el temple idiomdticos. Palpar actsticamente las impresio-
nes fisico-fisiolégicas, asociar conceptos para pulsar los elementos
psiquicos e inquirir el pasado mediante comparaciones entre grupos,
contribuye a cualificar aspectos individuales y sociales de la comuni-
cacién.

El sistema fonético o conjunto de sonidos articulados expresa el
fruto de los sentimientos, sin los cuales las palabras no asegurarfan
sus perspectivas, representaciones, imdgenes, acciones, intenciones,
simbologias y mitos, concentrados en los dmbitos geograficos de las
comunidades. Cada circunscripcién cuenta con palabras y expresio-
nes que vislumbran formas utilizadas segtin los oficios, ocupaciones,
costumbres y tradiciones.



La serie de sensaciones interiores fluyen por las impresiones re-
cibidas del mundo exterior, constituyéndose en ideas y actos del en-
tendimiento, los cuales afloran y adquieren consistencia cuando
matices y significaciones, segiin el mundo y las costumbres, impactan
y sobreviven a los tiempos.

En efecto, las impresiones van acumuldndose. A veces se apa-
gan, sobre todo el momento en que se ligan a las formas de expresién
contemporanea; pero pasa el tiempo y vuelven porque esas impresio-
nes visuales son fuertes y seguras. Anddase la latencia ancestral y el
signo que independiente de los sonidos se afina dulcemente y se in-
jerta produciendo reflexiones caudalosas y ricas dentro de la vida
popular.

Todo lo que se ha manifestado a través de los pensamientos y
sentimientos de nuestro pueblo, antes y después de la conquista,
seduce por la riqueza cultural, las costumbres, expresiones quichuas,
e injertaciones con el castellano. Desaparecieron sus formas materia-
les pero hasta hoy se conservan sentimientos e impresiones aborige-
nes como fruto del pensar y el actuar. Creencias, vestidos, expresio-
nes populares, costumbres, folclor, leyendas, son de valor inestima-
ble. Ellos han permitido dilucidar sobre la prehistoria e historia de
nuestro parfs.

™ Por esas consideraciones las "PERCEPCIONES LINGUISTICAS

POPULARES” registradas con uncién social aumentan —aunque en
minima parte— el venero de riqueza expresiva que atesora nuestra
Patria. Detrds de los registros de palabras, se mueven objetos y
vibran acciones que invitan a la reflexién y a comportamientos ejem-
plares, dignos de reconocimiento imaginativo, interpretacién y serios
alcances de las variantes quichuas y castellanas, pegadas a nuestro
diario vivir.






Ayazamana se incrusta en la vida y en la muerte. Ella circunda,
alza la frente y mira a la tumba donde revientan las estrellas. El
polvo es un cirio, mientras se ovilla un rumor negro y se rellenan
oquedades. Las gentes alrededor del difunto lloran y se estremece
el viento en los arboles y resbaladeros.

En medio del silencio negro, acomparantes y familiares termi-
nan de beber. Alzan el féretro y continta el desfile. Arboles, tapias,
hierbas y maizales quedan detrds. Es preciso comprender el dolory
mirar como la tierra exhala paz. Asimismo del cielo azul cae un
aire de nostalgia amalgamandose a la extensa solidaridad humana.

Ayazamana es lugar de transito donde lloros y gemidos indige-
nas anuncian el pasado del difunto. Voces y quejumbres quedan
como espinos. Canta el gallo y ladra el perro buscando algo en el
suelo himedo, mientras sigue el cortejo.

Los pasos lentos, las voces y lamentos semejan el ruido de las
hojas que caen en verano. Es viaje milenario. Cada paso deja una mi-
rada acurrucada en el camino o lagrimas que van de bruces a los
huesos.

Llega el difunto al cementerio y los gritos retorcidos rebotan en
las piedras. Un fuerte viento alza los rebozos y los ponchos. Las mi-
radas indigenas tienen el sabor del arado y la espiga. Se entierra el
ataid y se enfrian las palabras. Las sombras se levantan y se compri-
men los lamentos. '

La gente regresa a sus quehaceres. Ayazamana, negro transito,
espera otro ritual, otros gritos. En ese lugar ha quedado un pondo de
barro y el viento penetra en él. Desprendida del tiempo, ayazamana
despide al eterno viajero.

Ayazamana, mira a la tumba donde revientan las estrellas. Sus
palidas raices anuncian funestos signos. Es un espacio de descanso
eterno por donde desfilan las sombras y las luces. Un viento amarillo
acompana al pondo y el olor a multitud parece una estatua erigida
sobre asperos cansancios.
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inos polvorientos, ramajes, animalégs y la vida campesina ad-
quiere un gesto de sequra y esperanza. La fiesta de la arada ha termi-
nado. Es tarde y los gorriones van a sus nidos. El perro fiel espera la
merienda. El horizonte vive y se refleja en los arboles pero ‘en el cam-
po rueda la tristeza y el cansancio. Alld los aradores cifrados de
semillas se sirven agua y tostado. Un poco de luna cae rodando en la
choza lejana.




Llega la siembra y la arada o “yapushca'’, adquiere un ambiente
ue pompas. Sol, viento y semillas, acarician al arado y a los bueyes.
Los arados adelante, atrds los sembradores con siluetas de piedra y
gestos de espigas, abren el surco y depositan la semilla. Se diria que
la vida tiene palpitacion de gloria y las manos laboriosas fluyen como
vientos dorados de luz.

Ovejas, perros, asnos y ganados, desnudos en las sombras, miran
los pasos del nifio, del joven y de los viejos, quienes preparan la comi-
da estrechando la vida que pasa tranquila o reparten su “micuna”
(bastimento). Perfiles humanos alumbrados por el sol, como si fue-
sen hechos de roca golpeada por huracanes y relampagos. Asi se yer-
guen en soledad abriendo la puerta de la esperanza, mientras alla lejos
guerreros amarillos y rapados enturbian las mieses y el cielo, entrete-
nidos con cohetes y misiles obscuros.

La semilla duerme ensombrecida al calor de la tierra. Mafana
donde filtra la tierra sus granos, la silueta de arador y sembradores
serd sudor pesado en balanzas electrénicas. Continuard la arada al
fondo del risco y la hondonada, con los mismos vestidos y la misma
esperanza, entre las viejas formas y costumbres.

La arada es oracion de frutos, silencio undnime de labranza, ja-
bilo de primavera. El rebuzno tendra la libertad humilde para safarse
y buscar su estaca. Los nifios iran a cazar mariposas y regresaran a
saborear en las antiguas alacenas, situadas en el poyo del tapial. Mira-
ran el arado como si fuese estrella; y, con los mismos troncos cons-
truiran la nueva casa. '

Después de la arada el labrador cruza el sendero. Un eco de
semillas suena en su sonrisa. La puerta ancha le espera, penetra y se
sirve el alimento. No es sudor, es el cansancio destilado que el nifio
succiona con ternura.
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En determinadas épocas, especialmente, después de las cosechas, cada
semana preparan el bastimento; es decir, cereales, harinas, polvos,
sean estos de maiz, arveja, haba y otros granos que la tierra les brinda
para prevenir el alimento de todos los dras.

Bastimento, en voz quichua significa “micuna’ o comida. En
otras palabras, la persona se sirve el alimento como consecuencia de
haber organizado su plan,a fin de recoger las cosas mas importantes
para su preparacion. Generalmente, los padres ven en esta prevision,
razon de vivir y la necesidad de identificarse atraidos por una fuerza
especial que une los animos y alimenta la vida.

Cuando el bastimento adquiere otra dimension se denomina
“cucayno’ o “cucayo’”. El *cucaycu', sirve para el viajero que se
traslada a grandes distancias o también en su trabajo de todo el dia
y no recibe comida alguna. Esos bastimentos de camino, son prepa-
rados segin la meta. Los hay secos y rapidos como papas, cuyes,
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conejos y chicha. Pero para sitios lejanos, a mas de las carnes, los via-
jeros llevan habas tostadas, maiz tostado, pan de trigo o harinas para
ordenar se preparen en las posadas o sitios de descanso obligatorio
pagando cierto costo.

El bastimento en si anuncia la recoleccion de comida o la de te-
ner listos los ingredientes para prepararla. Consecuentemente de las
dos formas el ‘‘cucayo’’ surge como preocupacion y movilidad vital.
Bastimento apunta una alegria o una despedida y responde a la acti-
vidad sensible de la existencia que requiere ordenamiento para sobre-
vivir. Aqui se abre una imagen cuya armadura lleva alborozo que dis-
tingue prevision y seguridad.

Siempre la tierra y el hombre, el viento, la casa y el camino,
estremeciéndose dentro del corazén. Las perspectivas del ser pulsan
distancias. La vida se rehace, se fortalece a través del alimento, por
eso el hombre tiene que acariciar los muslos de la tierra mediante
surtidores de agua, mientras las cimas parpadean su infinito azul.

El bastimento y el ‘‘cucayo’, dispersos o enlazados significan
vida, intimidad y raiz porque estdn en la vasija o el pondo de barro.
Es proclama que repercute en la vida campesina. Es grito auténtico
para el hombre y la distancia. O tal vez un aroma que camina libre
como un totem.

No estan en las nuevas alacenas hechos conservas. Laten en el
desgarre del risco o de la choza. Corren por los caminos y en los
brazos delgados de la raza. Bastimento y ‘‘cucayo’, cosidos por el
fuego ancestral de los arboles viejos, muy cerca al trabajo y al sudor,
a la sed y a la angustia.

Por ellos, la vida se yergue triunfante, la tierra del surco hume-
dece mas la semilla. Los animales domésticos aprisionan las hierbas,
el chaquifian es corto, el sudor es agua pensativa y la vida campesina
enciende mas su sonrisa ocultando el dolor entre los pencos. Basti-
mento y *‘cucayo’’, oxigeno-alimento que llegan hasta los labios y se
abren para acariciar la entraia de los hombres.
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El Diccionario de la Lengua, Edit. Argos-Barcelona, alude que
carajo es ‘“miembro viril"”, ““vos mal sonante'. La primera acepcion
podria referirse a una actitud de valentia; recordemos que el teatro
incasico al evolucionar entregd la representacion denominada *‘guara-
chicoy”, escenificado en la fiesta de la virilidad. Otros diccionarios
sefalan que carajo es interjeccion equivalente a caramba! o también
‘‘cosa sin importancia”, ‘‘sin interés'’. Despectivamente significa
“tratar o despedir con malos modales", *‘mandar al carajo’’; es decir;
insultar hasta el extremo enviando por los suelos a una persona. En
esencia, esta palabra-concepto presenta fendmenos y anécdotas capri-
chosos como fruto del desgaste semantico que a fuerza de repeticion
aumenta o pierde el significado.

En el caso de la palabra carajo, no ha sido domesticada, amansa-
da, ni se ha arrugado. Todos la utilizan, sean pusilanimes y exalta-
dos, grandes y pequefios, insertando rasgos de célera, admiracion o
neutralizandola con salpicaduras atributivas a sosiego o en momentos
tensos cuando los temperamentos humanos provocan: carajo! No
vuelvas mas! Carajo! portate bien!, etc.

Carajo, palabra rica en su expresion, indica asombro, alegria,
espanto, dolor, odio, protesta, sorpresa, incredulidad, desprecio, pon-
deracion, aliento, emocion, al considerarsela como interjeccion. Pero
esta palabra —medio de inteligencia entre las personas— opera sustan-
tivandose, o sea, después de haber expresado la naturaleza inmanente
de acuerdo con las variables correspondientes: ‘‘Este carajo rompio
las cosas''.

El famoso novelista Jorge Icaza, sobre todo en su obra ‘‘Huasi-
pungo', utilizé la palabra carajo. El teniente politico al decir ‘‘tra-
bajen fuerte carajo! indica orden. El indigena dice ‘‘Ayayay, cara-
juuu!, esto constituye un grito invadido de dolor intenso. Al ser pre-
guntado el indigena: Y quién le quita?, contesta: Yo caraju!, con
demostracion de valentia. El teniente politico amenaza cuando dice:
‘*Carajo, manavali, ya veras!"'.

En la novela “Sumag Allpa” de G. H. Mata, se escribe: Qué
estara pes el toro bruto, carajo’’, denotando preocupacion. Bueno,
vay. . .carajo!, indica aceptacion. Carajo, perras ladronas! es insulto;
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o llama la atencidn al decir: ‘‘Carajo! que se pongan delante mio".
Asimismo, el escritor César Davila Andrade, en su inmortal obra *“Bo-
letin y Elegia de las Mitas", escribe: ‘Y él dio cabeza contra la ma-
dera de que murid. Leche de plata hubiera mamado un dia, Caraju".
Segun estas expresiones, carajo es palabra y voz que se mueve, ges-
ticula oculta en la roca escudrifiando la entrada del valle. Carajo es
voluntad epopéyica prendida en el risco o en el mar fluyente. Grito
aferrado a la montafa cuando la luna incita a la préxima aurora.’

Carajo, palabra de voz adentro, accion sangrienta, actitud, com-
portamiento, protesta hortigada, corre por las arterias. Palabra de es-
tirpe altiva sefala silencios terriblemente elocuentes. Carajo, es pulso
de accion debajo de la lengua que fustiga y estimula. Es mensaje de
angustia, célera, dolor, coraje y protesta, cuando el momento denota
agresion, quebrantamiento, hostilidad, flagelamiento, codicia, discor-
dia, ignominia, mortificacion y prevalecencia.

Carajo, contiene voluntad enorme para atravesar caminos aspe-
ros y propendér al éxito. Es resurgir de ideales frente al vibrar de es-
cudos y banderas. Es orientar la marcha de un pueblo marcando
rutas mejores, aun cuando los gritos salgan de las llagas. ‘Pero tam-
bién gozo y risa subiéndose al cerro para realimentarse de voluntad.

Carajo: voluntad, mensaje y protesta, dolor acorralado, recorre
montanas y valles, sincroniza abalorios verbales, se estira en furiosos
corceles hasta contener la sombra, irritase en los mercados del poder,
persevera frente a la agresion y prefiere morir antes que ver la ira de
cloaca manchando la luz.
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Tanto la copa redonda como el follaje verde intenso impacta no-
tablemente y su fruta por lo dulce es auténtico manjar.

El geobotanico, Dr. Masial Acosta Solis, nos dice que *‘capulin”
es voz aztecay en Suramérica existio desde el tiempo de los incas con
el nombre de “ussun’. Al pasar los aflos su nombre ha variado. Los
indigenas lo denominaban “capolin’. El cientifico indica que el an- -
tecedente més remoto se encuentra en los escritos del indio Garcilaso
de la Vega que dice: “Tuvieron una suerte de ciruelos que los indios
llamaban “ussun’': son colorados y dulces”

El investigador E. Choy, insiste que “prunus’, capulf, es de
origen andinoiy P. “serotina’’ es de origen mexicano. Se asegura que
el capuli se extendié de México al Per(, desde mucho antes de la era
cristiana, esto es de cinco a diez mil afos antes de ahora; el indigena
al domesticar y aprovechar este importante arbol, por su fruto y por
su lefla, por su sombra y como compadero siempre presente, §ctu6
como agente de dispersion y esto fue desde muchos siglos atras’'.

El Dr. Acosta Solis afirma que el arbol de capuli existio antes
de la conquista espafiola; pues, existieron lugares denominados
“‘ussupamba’’ que significa “tierra o llanura de o con capulis”. Por
otra parte existen muestras arqueoldgicas de madera de capuli,.lo
cual indica que el arbol existié antes de la llegada de los espafioles.

En fin, el arbol de capuli lo vemos a cada paso en valles y coli-
nas, ostentando su magnificencia o como amigo mas cercano y servi-
cial del hombre. Nuestro deber serd conservarlo con su sol y su cén-
taro de soledad, mientras los pajaros transporten la alegria en el
viento.



16

BT/
- (} u u&ﬁgﬁﬂ
del cuerpo que si

idr ca .\f_‘-‘. En efe = : 4
‘fl . :‘,,;“‘\. ‘ na n i i"
’-‘gu' t& va.a pensar sobi

b ¢ tre |ospu;bl 0. :\ inos. ‘ . 2
i = 7Y iy

™y <

P ; ¢

< =: A ‘&'

s civil nes ddtante
&tu@lq c&uta&y ‘camine
ner S‘ lugares; S CUl

|

de sacr

’ A b \C §
| mom » / cl {

o ‘prylan 7a" (o8 6.

raron qulttud y solo los caminosison

- R niling

t‘ﬁ-_a e — - ' i -
BT ;. -




17

El chaquifidn en .nuestra civilizacién incésica, fue la ruta mas di-
recta para unir a los pueblos. Dulce, amargo, corto o largo, siempre
el camino fue amigo, sefiald la liberacién y nos ligd a la organizacién
social, a la comunicacién y al comercio. Las antiguas civilizaciones
tuvieron prendidos en el corazén los caminos y grabadas las huellas
en la unidn social. El chaquifidn abraza al flujo y reflujo de vidas que
llegaron o se despidieron. Mientras pasan los dias y los afios por el
chaquifdn volvieron aquellos que huyeron y se sentaron a la mesa
quienes regresaron desconcertados a buscar reconciliacién.

El chaquiidn, fue el medio mds propicio para el transporte de
los productos alimenticios y el comercio entre Sierra, Costa y Orien-
te, utilizado por los aborigenes. Por los chaquifianes hombres y
animales con alegria o incertidumbre avanzaron a su destino. Dfay
noche el aborigen anduvo con fuerza poderosa transportando el fruto
del trabajo, sin importarle el polvo, el viento y la lluvia. Productos
de diferente orden recorrieron por los chaquifianes de los valles y las
cordilleras. Su vibracién se escucha en los secretos de las hondonadas
y montaias, chorrea en la manigua, salpica entre encomiendas y lagri-
mas, se amplia en las ferias donde los ponchos y los anacos fueron
pedestales de piedra, barro, agua y sol.

Recordemos como al son del aire, ante las sombras y la luz del
sol, el chasqui llevaba y traia la correspondencia. Hombres 4giles, au-
ténticas gacelas, constituian la forma de correo usado por los incas.
Los chasquis que en quichua significa ‘‘el que lleva el correo”, forma-
ban renombradas postas. Nadie reparaba en las distancias, el mensaje
llegaba y otro lo recogia hasta hacerlo llegar a su destino. Ninguna
civilizacién contempordnea al incario utilizd; por ello, este sistema
postal, es el precursor de los correos y el medio més rdpido de comu-
nicacion. -

El chaquifidn hasta en esta época nos acompafa. Estd adherido
a las grandes pistas y carreteras. Quien sabe acaso de sus amables es-
pacios tendidos como pdgina limpia leida por las energias humanas,
las pisadas y los mensajes. EI chaquifidn estimulé al viajero, aventaja
a otros servicios, seduce con su soledad, asegura los mensajes, acorta
distancias, ayuda al desvelo y da vigor a quien va de prisa. El viaje
por un chaquiidn ensancha las ideas, restablece el amor propio y
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permite analizar la gloria y las raices de las metas. Ademas, el cha-
quifan nos recibe con mas sol, luz y holgura cuando de otros cami-
nos nos echan.

El chaquifian es sol y lluvia para las sombras y el polvo. Es pa-
fAuelo para las despedidas. Cada vez que encontramos los huesos de
los chasquis, en los poros del chaquifidan dejamos nuestro sudor. Por
esto su sonrisa de montana rubrica aliento de horizontes en cada bos-
que, en cada piedra. Pero el agua con su traje azul vierte sus intimi-
dades en la arena del camino y en el viajero jadeante que levanta la
libertad entre los riscos. El chaquifian no fue construido por ninguna
maquina; se hizo a fuerza de anda y andar todos los dias.

Al chaquifian no le importa las cadenas ni el empavonamiento
de las amplias carreteras ni del pulpo del petroleo; él acoge a los pies
descalzos de los niflos y de los viejos. Sabe de la risa de la nieve y de
las nuevas pisadas de las aves y del paso del condor por los Andes.
Sabe de la intimidad del montuvio que crece en el ancestro del tropi-
co y llega al mar orgulloso a custodiar los pies de los viajeros.

El chaquifian resiste al vendaval del tiempo recordando el amor
de las Austas y la conquista del espafiol. Escucha el ruido de las
botas, las pisadas de los misioneros, el suplicio de los fugitivos y los
desgarres e injusticias de los hombres. El chaquifian hasta ahora en-
vejece con la sonrisa de las mieses y la ternura de la luz que cae sobre
la piedra vestida de musgo.

El chaquifan resiste adornado por los cantaros, por el rocio, el
corazon de las vertientes, el sonido del yugo y de la solidaridad pren-
dida en los volcanes. El chaquifidny las pisadas esperan cada dia oir
el ruido de los tendones del trépico y las montafas hecho unidad y
mensaje de libertad por los siglos de los siglos.
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Este procedimiento de recoger restos de granos después del tra-
bajo del dia, se denomina ‘‘chugchi’’. En otras palabras, recoger las
sobras que en quichua se denomina ‘‘chugchi tandanaca puchu’.®
Condiciones favorables que repercutian y repercuten en la economia
y organizacion de la familia.

La cantidad adquirida por el *“‘chugchi’” depende del nimero de
personas que trabajan en torno al padre de familia y, se unian a la
‘“‘racion’’, que a mas del dinero pagado por dia, el propietario tenia la
obligacion de entregar. De esto se infiere la importancia del ‘‘chug-
chi" dentro de las formas de vida campesinas, lo cual hasta ahora
acontece mas en los sectores de la Sierra y del Oriente.

Experimentar hechos campesinos nos lleva a observar al conjun-
to en sus mas amplias manifestaciones de trabajo. Por un lado la tie-
rra, en orden a facilitar los frutos, constituye el punto de partida; por
otro, los aromas de julio y agosto que cubren a los chugchidores de
luz, drboles amarillentos y de viento fuerte. Las manos se vuelven
transparentes y todo lo traspasan. Los gestos duros y las sonrisas
nabiles entran en el espacio donde las siluetas agiles de los chugchido-
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res estan rodeadas de valles y montarias para después golpearse contra
muros asperos.

En lo mas secreto de las fuerzas de la sangre se recogen los fru-
tos al compas del sol. El olor a cereales en hondonadas y cerros, se
riegan en el ambiente. Las sombras beben hasta la entrafia granos en
fuga que van a dar alrededor de los cabuyos. De esta manera, el
anhelo del ‘‘chugchi’ se mueve como un rio de sangre o como dgil
truco.

La faena continta en medio de jubilos, de armonias de cereales,
de angulos azules donde los arboles se aprestan a recibir los colores
del ocaso. Viejos, jovenes y nifios, de voces broncas penetran con
sus ojos en las cosas y el “‘chugchi’ cifrando huellas pasa vestido de
alegrra.

El ““chugchi’ ha recorrido varios sitios, va amontonandose poco
a poco. La manos lo acomodan y los rostros sonreidos elevan las
miradas hacia el cielo, mientras los perros ladran balanceando prego-
nes de alegria. Ellos también toman parte en el ‘‘chugchi’ cuando
son domesticados.

Ponchos, anacos, costales llevan el ‘“‘chugchi'. Las mantillas,
macanas y panuelos de vistosos colores que tienen las chugchidoras,
queman su piel de cantaro de junio. Por eso el **chugchi’ protagonis-
ta y compariero, oculta en el rincon de la sementera un suefio a plazo
fijo. Sudor y herida entreabiertos de ternura se transforman en vic-
toria.

El “chugchi’ es sudor antiguo, escondido en las sombras sagra-
das. Tal vez oleaje de delirio llevan los chugchidores cuando entran a
las chozas. Se conjuga el crepusculo al arquear la sementera sus alti-
mos fulgores.

Después, dentro de las chozas y las casas, la soledad se extiende
y la noche comienza a beber en su vaso su propia obscuridad. ElI
sueito de los chugchidores se estremece y es pequefia la pausa pdrque
mafana una nueva realidad de cereales arderd en los cabuyos de las
claves secretas.
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En todas las épocas se observa a los adolescentes y jovenes fu-
madores de los centros urbanos masticar el tallo del chulco porque se
tiene por sequro que al.masticar desaparece el olor del tabaco. De
esta manera el joven va a sus casa.sin temor de que el padre comprue-
be que ha fumado cigarrillo. Por estas consideraciones, la plantita se
traduce en fluidoranimador y milagroso, a mas de otras utilidades.

Por otra parte, el chulco es caldo preparado con cebolla, queso,
manteca, sal, leche y huevos que sirve de alimento en los hogares
acomodados y no acomodados. El plato de chulco por ser sopa rapi-
da permite no ocupar mucho tiempo.en prepararla. Los trances ca-
racteristicos de la vida moderna, relacionados con la prisa de vivir y
las ocupaciones incesantes, mediante este plato, son abreviadas, en-
tonces la familia se desenvuelve de acuerdo con las metas trazadas.

El plato de chulco, por ser alimento que salva en situaciones de
considerable ocupacion, no quiere decir que carezca de importancia.
Su valor: nutritivo es sustancioso y a veces la sopa se la sirve con pan
0 papas con cascara, lo cual constituye muestra de gustos y preferen-
cias ‘que sefialan caracteres festivos y matizados efectos de la riesa
llena de cordialidad y eternos suefios que no acaban de configurarse.
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En casas ricas y pobres, el plato de chulco, revive afioranzas,
concilia urgencias, auspicia solidaridades, destierra escrapulos y por
ser sustancioso nutre en todo momento. Este plato como otros tiene
la significacion de vincularnos mas examinando que el compartir no
es sino disfrutar el trabajo y el esfuerzo del ser humano en las cruza-
das por la vida.

Chulco tiene también connotacion econdmica cuando expresa-
mos el término chulquero, refiriéndonos a la persona que presta
dinero y cobra intereses excesivos. Asimismo, se expresa ‘‘dar plata
al chulco”, con el sentido de abuso econémico, de mezquindad y
avaricia. Actitud de escamoteo y robo frente a la necesidad y angus-
lia econd:nica del individuo que solicita prestado algin dinero para
cubrir sus apremiantes situaciones.

El chulquero opera con procedimientos implacables, olvida el
sentido humano, carece de solidaridad, es perito para los litigios, se
limita al enriquecimiento, liga subterraneamente sus ganancias; la
prestacion transforma en limosna. Para él la displicencia le vuelve
abyecto y desagradable, insensible y escéptico. A menudo su serie-
dad y su oportuna sonrisa, demuestran al corazén menguado y duro
por hacer un servicio.

El chulquero conspira contra la sociedad. Chulqueros no son
solo los individuos. Los hay en organizaciones econdmicas naciona-
les y extranjeras que viven domesticados a la propia avaricia, impo-
niendo su poder y su fuerza para aniquilar a los paises. Las deformes
configuraciones economicas dirigidas al servicio de las sociedades,
acaban por desarticular los equilibrios sociales sonriéndose frente a la
entrafia de la miseria.

La palabra chulco con sus alegres y dolorosas dimensiones, per-
dura, modifica y oprime. No obstante, ella entre volimenes, varia-
ciones y perspectivas, continuard sujetando cristales opacos y la figu-
ra del sol para que exista salud y la armoniosa regularidad contornea-
da de afanes y esperanzas.
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Poderes extraios vuelven sumisas a las personas. Entonces el
diablillo o duende, ‘mastica fuego y hasta la leyenda dice que cohabi-
ta con las indigenas solitarias. El viento, testigo del encuentro, es ci-
catriz pélida que por momentos guarda silencio en los hoyos.

Todavia entre riscos y montanas, el duende se levanta de sitios
abandonados y da vueltas al acial. Nadie puede contra el duende:
amautas valerosos se encolerizaron y colgaron en los arboles mas
altos la sombra de los condores.

Después de la conquista espafola, aparecio el duende'con *‘som-
brero de alas descomunales y con ojos grandes y saltones’’. Este sir-
vi6é para castigar al muchacho ocioso y vagabundo. El miedo y el sus-
to encaminaron a mirar al duende golpeados el corazén. El ser taci-
turno y su temor a una segunda vida vengadora, anuncia el remordi-
miento en partes desoladas.

El duende o supay, antepasado de indumentaria gris, acial en la
mano y con sombrero enorme, despierta en los dias y en las noches o
toma la forma de animal con el propésito de hacer el mal mas que el
bien. Sonrie frente a la soledad donde una palmada de infinito ali-
menta a los abismos.

La intuicion sensible con su carga sobrenatural, es vinculo de las
agrupaciones y, el duende, produce espanto, atraviesa caminos solita-
rios, casas abandonas, sitios silenciosos. Solamente la imaginacion
necesita abrigo, el cielo se oscurece y la presencia del duende debilita.

Queda la leyenda lamiendo al aire, el espanto que arde sobre
torbellinos de hierbas, los huesos que adquieren un frio desolado y el
duende que se esconde contaminado de azufre. Una esfinge primitiva
suministra humedad y gotea por sus ojos el mito de sal y espuma.

El “malaire’” hormiguea, se embrujan las profundidades de las
quebradas, las piedras acariciadas por el viento recuerdan la luz del
firmamento. El acial y el sombrero del duende ofrecen la palpitacion
del sol y la blasfemia del huracan que rozé el vientre abierto de la
eternidad.
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La persona melancdlica sigue el camino trazado por la costum-
bre en los tratamientos y éstos cobran tanta importancia que la cura-
cion refleja todo un acontecimiento. Gestos, confusion, peripecias,
delirios y gritos giran en torno del fogon ocultando tras la pesada
sombra vértigos colmados de invocaciones para aislar a la estallante
aparicion diabélica generadora del espanto.

Visiones quemantes del curandero, soplo de licor en los cuerpos
enfermos, aplicacion emplastos, bebidas sobre base de hierbas, gesti-
culaciones, golpes de latas viejas, conforman episodios de impulsos
solitarios que dan la impresion de misterio. En esas acciones drama-
ticas aparece la lucha contra la muerte y las sensaciones repercuten
en patetismo y pasion ardiente, cuyos ecos se escuchan ondulantes y
cefidos al ropaje de los mitos.

El mal de espanto, como perturbacién supranormal, atribuido a
los espiritus, a los aparecidos y ruidos extrafios, es un estigma social
que necesita de instrumentos rigidos para desterrarlos. Requiere de
filtros, operaciones magicas o de aquel rosario de zimbalos aplicado
al cuello del enfermo.

Amor, dolor y sentimientos palpitan en las entrafas sociales y
llegan al barro del hombre. Le hablan con lenguaje metafisico y pe-
netran actitudes angustiosas cubriendo al enfermo de gestos y soni-
dos misteriosos para rodearlo de resplandores extraros.

El valle'y la montaria son testigos de los objetos que se mueven,
de luces extranias, frios helados, olores desagradables y fantasmas de
grados diferentes que conforman la intemporalidad sin linderos.

El mal de espanto embosca a la vida y ella se acuesta en extensas
sombras donde la estrella misteriosa deposita su luz en los pechos de
las colinas. Queda la persecucion de duendes y aparecidos y un he-
chizo golpedndose contra la ciencia.
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tribuyen al drenaje de pantanos, sirven para estabilizar dunas, para
rompevientos, conservacion de suelos erosivos y como fuente de ma-
dera y combustible.

El eucalipto por ser consumidor de agua se lo emplea para dese-
camiento de los pantanos. A veces, se teme plantar estos arboles pen-
sando que esterilizan el suelo. Podria suceder que grandes bosques
de eucaliptos agoten las reservas de agua; de todas maneras, los bene-
ficios son incalculables.

La produccion de madera para muebles, construcciores, postes,
durmientes, pulpas, madera pesada, carbon, leiia, son importantes y
Gtiles. No obstante, la madera, las fibras y cortezas tiene multiples
aplicaciones industriales. Aseguran que en Australia los aborigenes
fabrican "‘canoas’’, techos, zapatos, cables y hasta vestuario".

Las cortezas de eucalipto son de distintas clases debido a las ca-
racteristicas especiales. Las hay fibrosas, filamentosas, correosas, du-
ras, cortasy otras delgadas y escamosas. Llama la atencion la corteza
por su tonalidad, coloraciones y profusion de policromias.

Las muestras de cortezas de los eucaliptos evidencian la existen-
cia de pigmentos que dan lugar a la coloracion parpura, amarilla y
azul de las flores. Se asegura que “las caracteristicas de los pigmen-
tos estan estrechamente asociadas a la acumulacion de azlcares en la
planta".

Interesante profundizar en las coloraciones de las cortezas. En
efecto, bajo las escamas de las cortezas, se presentan matices extraor-
dinarios, cuyas tonalidades infunden placer y belleza.

Obligacion permanente de todos los ecuatorianos es la de defen-
der y conservar este arbol porque constituye valioso recurso natural.
Su forestacion y repoblacion del arbolado en gran escala proporcio-
naria riqueza. Areas sin arboles de eucalipto en nuestra serrania, es
signo de despreocupacion. Indudable amparar la economia rural por
medio de la plantacion de este arbol y otros cuyo valor social y
econdmico representa defensa natural y fomento del arbolado.
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La tushpa, en cambio se la define como ‘‘fogbn indigena cons-
truido sobre tres piedras toscas'’. Alla por el trépico y la serrania, la
tushpa es el signo social mas antiguo y la manifestacion de vida laten-
te en nuestra naturaleza campesina. Por formar la tushpa con tres
piedras toscas se aplica de torpe o que no entiende, a una persona.

La tushpa, humilde fogon donde se prepara las comidas, con-
vierte a la vida saludable y al gozo y al martirio en descanso o se lo
quema dentro del fuego. Alrededor de la tushpa, las cosas y los seres
se elevan al plano heroico y la vida se reviste de grandeza corporal.

La tushpay sus tres piedras toscas, representan la superficie pro-
funda, lo limitado y lo bueno; lo luminoso y el reposo; la saludy la
lucha constante por vivir amando al maiz, al cantaro y a la escudilla.
Es altar humilde dentro de la choza. Alli las piedras y el fuego ben-
dicen la comida. EIl tiempo con su ternura antigua descubre la olla
que es diadema y pulso de ceniza para el viento. La tushpa une a los
hijos ausentes, conjuga el nombre del padre de la casa y conserva a
la familia que crece empolvada de distancias.

La tushpa, candela, humo y ceniza, desata de su fondo sefales
ancestrales, limpia el dolor y la tristeza. La salud y la costumbre ad-
quieren el color del pan. La tushpa es patriarca de antigua manse-
dumbre que abraza a los hijos durante la comida, diciéndoles aquella
oracion de tierra desde donde brota el dios de la semillas e induce,
hecho espiral de amanecer a preparar advenimientos.

Del calor de la tushpa y el fogdn, por siglos, las luces sensitivas
han conservado el amor social. Al amanecer, al medio dia y al ano-
checer, la boca campesina se ha alimentado y percibe la savia de la
tierra. El instinto y larazon han escuchado los mensajes de las raices
y montafias. La inteligencia enrojecida, al galope del trueno, ha
levantado sus ideales y el dorado aletazo de la aurora ha puesto el
norte en los caminos.

Tushpa y fogdn, anuncian el destierro de pieles anémicas con la
salud de siglos. Allf el calor preserva la vida y danza la salud hasta
convertirse en trabajo que ha desterrado a los hidrocarburos y al
uranio.
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Por el valle, el paramo, el tropico, la tenacidad del chagracama
oscila entre el descifrar de las pisadas y el escuchar detenidamente el
ruido de las aguas y los signos de las raices perdidas bajo la luna y el
sol. Una especie de llave abre la puerta de las cosas, mientras las aves
cantan y se asustan. Pero también sobre la escarcha nocturna sabe el
chagracama del sonido y aleteo del buho cuando deja el escalofrio
lleno de Iineas rojas dentro de la comarca y mas alla de los ojos de las
rocas de cristal.

El recorrido durante el dia no tiene la intensidad de la noche.
El chagracama se afirma unanimemente con la colectividad y esta au-
torizado para ordenar ciertas tareas de seguridad. Su influjo es
mayor cuanto mas apremiante es el problema. De él depende las rela-
ciones entre uno y otro y del papel que le toca desempenar en los
cuidados. Con voluntad firme explora los linderos y analiza los peli-
gros que ocasionan los propietarios aledafios. Al descansar el dra,
tiene la oportunidad de buscar correlaciones para deducir l6gicamen-
te las acciones que le permitan indagar hechos relativos al perjuicio
de las sementeras.

Durante la noche el chagracama recorre las sementeras con si-
gilo. EIl perro compaiiero entre las sombras se esfuma y retorna. Le
mira al chagracama con anhelos de estrellas dormidas en las puntas de
las rocas. Ambos viajan por rutas secretas con la reciedumbre del
viento en los chaparrales. Cansados descansan, el suefio vierte ron-
cos sonidos tenebrosos y una mordiente impaciencia despréndese en-
crespada. Nuevamente despierta y contintia por tortuosos caminos.

De cuando en cuando, bancos de piedra, chozas abandonadas,
recodos apartados, son utilizados por el chagracama. Por él los triga-
les, maizales, porquerizas, cebadales y rediles permanecen cuidados y
en orden. La madrugada vuelve a sentarse en el horizonte. Vendra
la noche a tostar el alma del chagracama de azul bajo la luna o entre
sombras ebrias danzaran los retorcidos rincones del peligro.

Y seguira el chagracama dentro de las sementeras y espantajos.
El delimita, balancea y rastrea. De los peligros sale ileso, es reflexivo
en los litigios, oportuno en las redadas, agil en los rescates y recla-
mos, severo en descubrir los engafios y servicial en los aprietos.
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El chagracama, robusto como arbol, andador como el viento, es-
clarecedor de enigmas y huellas, insistente en su trabajo, resignado a
los peligros, tiene el rostro de cristales palidos, los pies hechos para
las espinas, la mirada de asombro, las manos llenas de alturas; y, su
corpulencia de roca que soporta las duras curvaturas de la intemperie.

Adentro en los maizales y trigales, no le importa el trueno, ni la
aspera noche de escombros y tumbas, ni la pesadilla, el suefio incon-
cluso y el viento salpicado de hielo. El chagracama henchido de si-
lencio perforard caminos nocturnos y con su oido eternamente escu-
chara el eco de los pasos enroscados dentro de los recodos por donde
los hombres perjudican a sus semejantes.

Su perfil altivo de resonante valle y ebriedad de bosques, se lo
observa saeteante y listo para encenderse en los abismos. Aun se
siente caer su sombra y sus cabellos a la luna. Siempre serd un perfil
llagado siguiendo obstinadas trayectorias. El chagracama de itinera-
rio nocturno, el hombre del regreso con la nueva herida o el ser que
pulso el peligro, sediento acaso de proximas guaridas.
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En el incario el hombre podia tener varias mujeres. A veces
cuando moria el indigena poderoso, la preferida era enterrada viva,
segun las costumbres, regiones y épocas. Después de las fiestas, los
indigenas turbados los sentidos y durante las noches, al amparo de la
luna y frente a extrafos rituales, se relacionaban con las mujeres que
estaban cerca a ellos.

En el caso de ser amante una mujer, era mal vista. Se recuerda
la angustia de Cori-Nusta, amante de Hudscar, por quien el inca se
apasionara y olvidara sus deberes. Cuando Cori-Nusta, huyera con
Huascar se hizo amante del enemigo de su amante el general Duchice-
la Quilacu, a quien sorprendi6 con sus encantos.

El hechizo del amor siempre obnubil6 la mente de los hombres.
Solo un equilibrio basado en el corazén, evita consecuencias mayo-
res. El huayna apasionado en extremo amoé hasta los defectos de la
persona amada. Si le redujo a la esclavitud de sentimientos pronto se
dio cuenta de la libertad que esperaba.

Ante la belleza y la vida, el huayna fortalece su accion con el
convencimiento de que su razonamiento penetra en las fibras del sen-
timiento humano: adversidad y gloria enrrolladas bajan hasta la
sombra de la conciencia. Por eso se ha dicho que ““‘una vez confesado
el amor, para nada cuenta el respeto; el amo y la esclava dejan de
existir como tales no bien se convierten en amantes'’.

El huayna adherido al campo, al trabajo y al amor, tiene aliento
para llegar hasta el sacrificio y de esa tristeza surge su fuerza para so-
brevivir. El amor es el sentimiento mas apropiado para establecer el
orden social y la inquietud. Los grandes amores llenos de impetuosi-
dad por se complejos, edifican algo duradero. Por estas consideracio-
nes nuestra musica popular expresa: “El amor es una planta/ que
crece con el halago,/ asimismo se marchita/ con la sombra de un mal

pago’’.

El huayna, amante del llano, del rio, el campo seco, del cantaro
y del trabajo, tiene tiempo para amar desmedidamente. La propor-
cion del amor, las penosas aflicciones, son fuerzas por donde fluyen
energias destinadas a hacer del amor distancia madura y de la espiga
tierna su guia permanente.
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Los campes durante las cosechas han terminado el deshoje

de 7 _Ha pasado algin tiempo y se han secado las mazorcas:
as-hiechas ‘‘gquayungas’ han colgado en los chaguarqueros de las
ozas, otras se encuentran listas para el “desgrane'. En sitios apro-
piados se ubican varones y mujeres. Entre risas, silbidos y- ;uegos de-
ciden desgranar las mazorcas. Apreciar la existémcia d accnones

% homogeneas y dinamismos afectivos, implica irradiamiéntos uer-
zas creadoras que asientan su vigor en respaldo de su propia: ‘existen- -
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semillas, otros el maiz mediano para la chicha de jora, aquellos el
maiz para tostado y harina. Los podridos que se encuentran en la
parte superior de la mazorca, son clasificados para el alimento de los
animales. Los desgranadores pequefios aladeardn las tusas que sirven
para abono y para quemarlas y cocinar.

El viento se levanta a veces sobre los contornos. Los desgrana-
dores reciben la frescura en la manos que agiles van recogiendo los
granos de maiz. La frotacion de las mazorcas dejan un ruido pareci-
do al rumor del viento en las hierbas. Asimismo, se observa y se escu-
cha el pisotear de mazorcas dentro de costales, a fin de agilitar el tra-
bajo. EIl maiz amarillo resplandece en las esteras y otros lugares. No
faltan las manos de los nifios traviesos que con ‘algarabia inocente
espergean los granos de maiz produciendo malestar entre los desgra-
nadores.

El padre de la casa se transforma en ‘‘tupag’’ o medidor, quien
a la tarde prolijamente, medido el grano, va depositando en los costa-
les y grandes pondos. Luego los organizadores del desgrane ofreceran
comida y la racion de tostado. La alegria estd en derredor como aire
para dar vitalidad a la familia campesina. La union hace sagrado el
desgrane y verde la esperanza.

Los rostros manchados de polvo sienten satisfaccion por el tra-
bajo, justiprecian su valor. En cada grano recogido madura la exten-
sion de la semilla que luego sera llave de amor y de nuevos frutos. La
racion de maiz entregada al desgranador y depositada en su vasija de
barro, constituye el mensaje del pan que aumentara en la mesa con el
gesto solar del habitante que ordend sembrar el maiz desde la luz mas
alta.

“Ishcuna’ o desgranador, significa jubilo transparente. Fiesta
amarilla, fragancia de la tierra donde hasta el gusano metido en la ma-
zorca y aturdido en la arena, recibe un momento de luz. Los granos
altivos giran y anuncian reafirmacion de la existencia. Por las manos
de los desgranadores se encrespa el recuerdo del surco y el sol lleva al
alma campesina el cantico terrestre, el origen comdn y una batalla
mas que la sangre vegetal transforma en gloria llenando de mai'z sus
pondos y sus cantaros vacios.
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Cuando los arboles ofrecen sus frutas, la japina va de mano en
mano durante la aurora o el creplUsculo. Mide al viento y sefiala el
color del cielo, consumida de miel y aferrada a los drboles. No le
importa la lluvia, ni el sol, ella alimenta las bocas con una hilera de
gorriones y una sonrisa terrenal que cuida su reposo.

La japina va de mano en mano con su salud de frutas. Ni la tris-
teza andina puede menoscabar esa salud campestre. No hay mano
que no sienta su pulso dilatado, ni hierba que no ostente la miel en
sus espaldas. Hasta las hojas muertas al compas de los vientos,
rodean su cuerpo cuando abandona a los arboles.

Cientos de veces ha caido en el agua, en la piedra, en el cabuyo
y en los muros. Sin embargo, regresa a buscar en las frutas el sabor
del rocio y aquel dolor solemne que escuchamos al romperse las
ramas. La japina palpa la nostalgia de las frutas y le duele cuando
son despedidas o escucha sangrar sus corazones.

La japina descansa en el patio, la pared o junto a los arboles.
Pero llega la mano a acariciarla, entonces entierra sus recuerdos en la
sombra y sigue adelante entre soles y vientos buscando frutasy cose-
chas. Su humildad tiene la inquietud del cazador furtivo, tal vez por-
que las manos que la conducen son gitanos escondidos entre nubesy
aleros de estrellas.

La japina protagonista de alegrias, ayer y hoy, desmenuza sen-
saciones, atisba colores, abastece y modera deseos. Los arboles y la
tierra son depositarios de su abnegacion. Sostenerse de mano en
mano y extenderse por ramajes, es su oficio. Ella se yergue y se ha
erguido por siglos y aun camina de brazo de un arbol. La soledad
ahora retiene sus pasos y la luz guarda su accién entre los sonidos del
viento y los arboles.
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de pendones culturales, sin reniegos y sin exaltaciones a idolos de
poca o ninguna importancia.

Jatarig, es accion que levanta y sacude los sentimientos y los
cerebros en funcion de la colectividad para crear, unificarla y adqui-
rir aquella fuerza de “jatarinacuna’ que eleva a varias personas a un
tiempo con el proposito de canalizar orientaciones nuevas apartan-
dose de los convencionalismos obedientes y sumisos.

Levantarse del descanso para empezar el trabajo, instituir idea-
les, erigir simbolos de conciencia social y justicia, puntualizar princi-
pios de comportamientos significativos, alzar la voz frente a la igno-
rancia y la injusticia, advertir sobre los rojos aguijones encargados de
descuartizar al pafs; vy, vigorizar la solidaridad sencillamente porque
se rasgan las entraiias entre hermanos, son acciones y sellos inconfun-
dibles de jatarig, al reclamar a sus semejantes mas progreso y mayores
encumbramientos para alcanzar el infinito.

Jatarig: insinuacion, orden de lanzarse al trabajo, continuar con
lo previsto, dirigirse siempre al norte, vigilar y ofrecer ayuda a quien
asciende para que se responsabilice por todos. Compartir y resolver
los problemas de siglos, tomar la misma arcilla que moldea destinos.
Jatarig, es la puerta mas ancha de esperanza por donde cruzan todos
los que gritan cuando los explosivos caen en las sementeras. Un
propio resplandor que ilumina al mar, al aire y ala tierra percibien-
do las mieses y el sudor de las piedras.

Jatarig: alturay redencion sobre la base del trabajo en todos los
ordenes, del amor y sacrificio. Ascender es misién de semilla y fruio.
Levantarse es pedir audiencia al volcan y a la montaria, con acerca-
miento del rio cuya vibracion se escucha en todos los secretos natura-
les. Jatarig, accion creativa y proclamas, tonificaciéon y conducciéon
de ideales pero suministrados de sangre andina.

Jatarig, levantarse y ascender. No hay descanso para la inteli-
gencia y el musculo. Alld en la cima se multiplica el paso al compas
del vuelo del céndor, se encrespa el espiritu, se llena de luz el orifi-
cio, la aurora se transforma y se justiprecia el mensaje y la gloria.
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flejabase en los rostros. El viento contorsionandose sobre los cuerpos
refresca el sudor y los animales en sus estacas asustados buscan la co-
mida sin escape.

Todavia, en estos tiempos, se escucha cantar el “lalahuay"’, por
valles y paramos, acompafiado del tambor con sigse y el pingullo.
Sus melodias pegadas al alma indigena se diluyen en la sangre y re-
tornan a la sonrisa del segador y la doncella. Ambos con su volcan de
alegrias limpian el cielo oscuro y depositan la hoz cerca de las es-

pigas.

La danza, la masica y el canto se vuelven harina. Desde enton-
ces los hijos buscan en las ventanas el pan futuro. Sin émbargo, alla
entre arboles y cabuyos un dolor resumido guarda el llanto. Después
se palpa las curvas segadoras y los musculos que van cortando el trigo
y la cebada. Las gavillas parecen pequedas tolas que van iluminan-
dose de nuevos horizontes y de viejos molinos.

Tambor, silchi, pingullo, quena y silbatos, acompafian los can-
tos. Los segadores mirando las gavillas con abultada sensibilidad y
largas travesias cantan y la cancién penetra dentro de las espigas, den-
tro de los arholes, cabuyos y corazones. El canto envuelve, vivificay
descubre que la cosecha es pan en cada aurora.

Danza, musica y canto, mezcla de pesimismo, optimismo y
dolor, se reconcentran dulcemente y el espiritu del segadci va por
abras y collados andinos, Ilevando angustias y melancolias crepuscu-
lares tan sentidas que la rebeldia es un risco abrillantado por la luna 'y
el sol por donde aflora aquella musica ancestral suave y los arranques
de tragicas desesperaciones.

Las frases fiucanchic allpa (nuestra tierra) o Aucanchic cuchuy
(nuestro segador), se escuchan durante los cortes de cebada y trigo.
El eco sube a las montafas y el azul en hervores baja a mezclarse con
el amarillo de las sementeras de trigo y de cebada.

El *“lalahuay’ adquiere el sabor de la sangre jubilosa que jotea
por los ojos, mientras los segadores con sus cimbréantes brazos llevan
la espiga y en su entraiia la ternura permanente de la gavilla.
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El “llumi’, moviéndose en su mundo interior, se vigilay vigila.
Su asno, oveja, cerdo, sembrios y frutos son los primeros. Sesitta a
distancia de los demas. La desconfianza le invita a reflexionar frente
a los extranos, duda de ellos e inclusive de sus amigos.

El *“llumi", taciturno y tensionado, no escucha. Su comporta-
miento desencaja del consejo, queda enmarcado en su criterio asf
sea negativo. Al bloquearlo en enorme rincon su sonrisa hiriente no
facilita ninguna comprension. La mentalidad es de piedra, no admite
receptividad alguna. Su porfia e intransigencia tiene el sabor del agua
turbia y el golpe incesante del viento sobre el mismo objeto.

Sin embargo de esto, el “llumi’ acierta en sus actos y se mira
triunfante y se aplaude a si mismo. La voluntad resulta embriaguez
y se consagra a figurar con esfuerzo deteriorado por las circunstan-
cias. Obstinarse a las apariencias es para él apartar las mejores opor-
tunidades de tolerancia y un amor social que rodria enriquecer sus
estados confusos.

Rigidez y endurecimiento aceleran precipitaciones en el analisis
y las vivencias. La fisonomia animica envuelve el panoiama social en
auscultamientos severos y divisiones. No obstante, el “llumi’ se
apena porque va quedandose solo. Siente pero no cede.

El “llumi” es porfiado y su arrojo le da energia v vigor. No im-
porta si no desiste. Los Iideres y orientadores sabran aprc -echar sus
rasgos e identificar la conducta para que la accién sed productiva.
Todo depende del estudio de sus reacciones, de asignar!e acciones de
acuerdo con los imperativos y reducir el sentido exagerado de pose-
sion que mantiene, mediante incentivos de carifio y amor, compren-
sion y tolerancia; entonces, romperemos los prejuicios que le enca-
denan.

El “llumi', no es incognita e impenetrabilidad; su rigidez y en-
durecimiento se transformara en vigor creativo que comparta y com-
prenda a sus semejantes para obtener la mejor orientacion colectiva.
La satisfaccion de necesidades, el anhelo de ser apreciado, abre el
horizonte y lo aumenta en toda dimension vital.
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En tiempo de cosechas, las pequeifias o grandes sementeras de
maiz, se ven ocupadas por numerosas personas que acuden al desho-
je del maiz. Mingas o trabajadores indigenas laboran ofreciendo una
estampa de colorido excepcional por sus vestimentas, costumbres,
canciones y comidas especiales como el “runauchu’ o mazamorra de
arveja preparada con huevos, aji, papas y cuyes. A esta comidase la
denomina también aji del indio.

El misin asegurado mediante un cordel en la mano derecha, abre
la mazorca de maiz. Trabajo campesino adherido al sonido de las
hojas secas y al viento, suena como lamento de la tierra de donde
brota el pan de cada dia. No importa el cansancio porque los desho-
jadores en verano son una vasta sonrisa de polvo que reparte la ternu-
ra con la fraternidad del bosque.

El jabilo, con una peculiar conformacién de animo, se dispone
al silbo, al didlogo y el alma campesina continda en su trabajo. El
misin desafia al aire, al sol canicular, mientras pasan volando las tor-
tolas. Los indios campesinos juegan con las mazorcas adornando el
trabajo con ilusiones y miradas tiernas de significacion porque el
alma vaga al compas de la tierra percibiendo ocultos secretos.

El misin vuelve cada minuto a la mazorca. Los granos calientes
parecen sonreir en un gran cantaro. A veces los gusanos apresurados
mueren sobre la arena. Los deshojadores ponen su voluntad con la
misma tenacidad del sol. La gran tarea va a terminar y las ovejas sin
.pastor duermen su siesta debajo de los arboles.

El misin recibe el sudor y la abnegacion se sumerge en las agili-
dades humanas. EIl viento cruza por las plantas de maiz y refleja ya
en el rostro del sembrador cuyo aroma se disuelve en su sangre. EI
maiz y el misin parpadean acostados sobre la tierra inmensa para
sobrevivir al tiempo.

Los deshojadores se alistan para abandonar el trabajo. Tiembla
el misin entre las manos que brillan como estrofas carifiosas. ElI
perro mide el tiempo del maiz y fija el altimo camino de la tarde por
donde va el deshojador con su carga de maiz. Misin y mazorca son
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imagenes forjadoras de estaciones, solamente una alondra se hace la
misma pregunta.

Los deshojadores absorben la tierra amarilla. El viento fresco de
la tarde se filtra en los rostros. Ponchos, anacos, costales, alpargatas
y rebozos en un fondo gris andino, hacen derroche de gracia y armo-
nia. Movidos por el viento, un rojo profundo se mezcla con el gris de
la montaia. Parece que el sol cansado depositara en sus ponchos y
rebozos, horizontes de pompas.

Ha pasado el deshoje, la tierra caliente exprime amor y de las
hendiduras sale el aire hecho musica. En los muros de las chozas esta
el misin esperando la proxima cosecha.

El tapial es un viejo antiguo y blanco que cuida el misin y él
vive en el corazon de la comarca visitado por el amanecer y el ocaso.
Alrededor un silencio amarillo, tras el arbusto verde y el canto de los
pajaros, acompania al misin, hermano del maiz y revelador de teso-
ros ocultos.
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viviendas, cosechas y otros trabajos, no se deja esperar la “jocha” o
aquellas facilidades en dinero, herramientas, personas que luego
quienes reciben devolverdn en operaciones similares. Esto significa la
libre expansion de actos cuyas energias contribuyen al adelanto de la
sociedad.

Los sentimientos de compasion frente a enfermedades y desgra-
cias, representan reflexion desinteresada, accion noble y serena. En
el estado actual de las sociedades humanas, a diferencia de este senti-
miento de colaboracién impera el egoismo y la falta de solidaridad.
En definitiva, prevalece un automatismo severo y la esclavitud espiri-
tual justificada por la utilidad y el calculo interesado.

Alld en las regiones campesinas, los sentimientos abiertos a una
saludable vida llena de confianza, toma el mejor de los cauces. Las
fuerzas aisladas no son bien vistas porque empequenecen la existencia
colectiva. Es una vida interior cuya sensibilidad penetra en cada ser
humano con la reverencia del manantial cuando llega sutilmente a la
arena.

La facultad del esfuerzo actiia en momentos dificiles: robos,
pérdidas, complicaciones familiares, incendios, malos tratos, disgus-
tos entre vecinos, desgracias. Con razon José Enrique Rodo, expresa:
“No es so6lo mas hermosa, sino mayor la caridad que enhela transmi-
tirse en las formas de lo delicado y lo selecto; porque ella aflade a sus
dones un beneficio mas, una dulce e inefable caricia que no se susti-
tuye con naday que realiza el bien que se concede como un toque de
luz".

Los sentimientos de dolor, compasion, gratitud, servicio indige-
nas, en estos tiempos de explotacion y miseria espiritual repletas de
forzada caridad y mentido altruismo, constituyen ejemplo de accion
humanizante. Cuando la colectividad estd sumida en el dolor, falta la
belleza interior, la justicia y la verdad;y, hasta el amor es triste. Por
ello, los sentimientos indigenas merecen destacadrselos como funda-
mento de armonia, cuyo acorde se reproduce en paramos y chozas
con abrazos que solo las montaiias demuestran en acercamiento de
auroras y crepusculos.
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Nucanchic llacta: después sobrevino la fusion de las razasy tu
piel palidecio a fuego lento. Catedrales de piedra, revoluciones, rai-
ces de ideales y hombres de ascension colectiva escogieron las rutas
del sol. Escarnios, bofetadas y muertes. La libertad pescé estrellas
en el agua porque todavia nos duele y seguimos buscando el color
amarillo de las mieses, el sudor de las piedras, la adormecida frescura
de los tropicos y el crepitar del sol en las montanas.

Nucanchic llacta, patria nuestra, en ti vimos crecer el maiz y el
trigo, miramos disminuir el pan, restregar los linderos, resaltar idea-
les, reducir el espacio de las viviendas, lastimar cuerpos por la conta-
minacion. Nadie quiere humanizarse en tus entrafias, muchos tecnoé-
cratas insensibles destrozan tu cuerpo y lo exprimen en favor de inte-
reses creados. Deterioran tu integridad porque las confrontaciones
bélicas han acabado los elementos esenciales. Excesos de explota-
cién natural perjudican los recursos, no se preserva el medio. Tierra
nuestra, hace falta solidaridad y amor para tus entornos. No impor-
ta, todavia el viento acude diciendo su mensaje, el fuego atado al
mismo sitio conserva los frutos, las aves asustadas descalzan la ternu-
ra sobre la arena. Patria nuestra, en tu cuerpo queda escrito un true-
no universal de libertad que el bosque propagara unido a la solidari-
dad del agua.

Nucanchic llacta, patria nuestra, geografia de minerales, prima-
vera, otorio y verano, lugar de hombres iluminados, caminos de barro
con viajeros levantados, instituciones, lecciones, surco y sacrificio y
mar suavizando piedras. Te invoco para que vuelvas a ser mas fructi-
fera y radiante, mas aurora, mas himno, mas cantaro y ventana a
través de la cual miremos estandartes de luz.

Tierra nuestra: luz y sombra, piedra y cielo, por tus aguas sa-
gradas va el amor hecho harina y hecho puente para unir a los justos
que han realizado las mayores acciones. Nadie diria nada si no toca-
ran la tierra, si no participaran de tu bondad, equilibrio y furia. Pa-
tria nuestra, en tu inmensidad queda escrita una aurora universal de
ideales donde los hombres enfrentando injusticias beban la emocién
de la luz todos los dras.
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La cultura Tolita, con su modelado especial hizo mencion al
medio y a las divinidades. Rindié culto a la naturaleza y mediante
la plastica dio movimiento a las figuras ceremoniales y a las escenas
de amor. La cultura Jama-Coaque, desarroll6 una ceramica orna-
mental llena de adornos y movimientos gracias al pastillaje. Cerca
de ella estuvo la cultura Bahia de grandes proporciones. La cultura
Guangala fue dueia de la ceramica geométrica de signos magicos,
colores claros entre los cuales resaltaron el café y amarillo. La cul-
tura Tuncahuan entregd platos y compoteras gravidos de ornamen-
taciéon. La cultura panzaleo cred vasijas delgadas y otros recipientes
de color tomate, gris y blanco de “estilo ultrabarroco’'.

Frente a esta realidad, la olla o ‘“‘manga', hecha por el manga-
catug (ollero), ha sido testigo de grandes vivencias culturales llenas
de costumbres, tradiciones y alimentos, tanto en épocas preincasicas
como incasicas. La olla, vasija redonda de barro con cuello y boca
anchos y redondos y asas para utilizarla con seguridad, esta sobre el
fogon destinada a la cocina. En ella prepara la comida el campesino
y hasta ahora se la emplea con este fin.

La olla de barro, a mas de aprovecharla para cocinar, sirve en
otras circunstancias. Dentro de ella se depositan granos, harinas,
agua. Cada campesino o campesina la lleva.en brazos o en sus espal-
das. Su delicadeza exige cuidado para que al borde de sus Iineas 'y
en su fondo esté la soledad, por ella se desagua la tristeza y el rostro
campesino, después de la comida, adquiere un aire de arbol donde
arrima la siesta para continuar su trabajo.

La olla encantada en las fiestas campesinas lleva adentro ani-
males domésticos preparados, animales vivos u otros que producen
asco y miedo. Los competidores al romperlas se dan con la sorpre-
sa causandoles satisfaccion o miedo. Actualmente las ollas de barro
son utilizadas para cumpleafios infantiles. Las ollas repletas de ju-
guetes, confites, plata, caramelos y mas golosinas, son colgadas con
una soga en palos horizontales. El cumpleafiero y los convidados,
vendados los ojos, dandoles la vuelta, las rompen y son duefios de
todo el contenido; pero a veces, los mirones se arrojan a recoger las
golosinas y los objetos.
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La olla de barro tiene propiedades térmicas que permiten al-
canzar mayor circulacion del sistema sanguineo o para curar la
artrosis, es decir, el envejecimiento del sistema 6seo. Por estas razo-
nes antiguamente el barro especial tuvo poderes magicos. De todas
maneras cualquiera que sea el barro la olla es fuente de alimento
que viaja por lugares de piedra y de arena. Junto al fogdn, a todas
horas despide humo. Ella ensefi6 el evangelio del plato y la cuchara
de palo cuando el alimento es aleteo de gorrién cautivo. Enseid del
humo la manera sagrada de abrir paso entre nubes. Indicé la forma
de llevar la lefia como tesoro en alforjas de sudores y sonrisas.

Olla de barro que calmé la sed y el hombre. Que soporté al
tiempo de voz jadeante y formas progresistas. Por ti la comida es
mas buena y la vitalidad perdurable Por ti las sombras de los yana-
conas se cubren de neblinas, la epopeya de los gorriones se prende
en las montafas y el trino musical amanece en tu boca. A tu alrede-
dor danzan los granos y el viento embriagado derrocha cereales.

Olla de barro-pueblo, compariera de hombres dormidos desde
siempre con el olor de chicha. El rumor del viento circula entre los
huesos Delicado recipiente, en tu fondo parpadea el maiz america-
no El arbol hecho lefia ofrece la porcion de luna, mientras el fogon
acaricia el cuerpo de la olla con esa soledad de piedra sin sonido y la
corona con la penumbra del humo. Olla de barro-pueblo, historia
hecha raices y jinetes de humo.

La olla de barro-pueblo coronada de historia repercute en el
espacio y en el tiempo y sigue robusteciendo la materia y el alma.
Olla de barro-pueblo, de tu boca se fuga en postre azul, un anaco,
un poncho, envueltos en las mieses efimeras; y, un rostro andino
desde la colina golpea la puerta de tu vientre.
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los animales viajan solos a beber en las fuentes;y, la eternidad calla-
da se desnuda en la tierra para entregarnos el amor infinito hecho
acuarela de alimentos.

Pacallito, por su accion, el amor tiende redes azules, el trabajo
es alabanza, el apreton de manos se vuelve cuerpo fraterno, la ver-
tiente toma el cauce de la vida piadosa. Por su accion silenciosa se
abren las ventanas y se esboza un destino y cada dia enciende el
fuego alma adentro con pasos de labrador, mientras sus manos callo-
sas adelgazan la vida de los cereales.

A hurtadillas se labran las acciones mas nobles y se escuchan
los mensajes calidos. El amor se vuelve trino, tempestad o cascada.
El secreto se disuelve dando un olor humilde como si Dios se hun-
diera al fondo de la tierra cargado de almas blancas.

En el campo, en la ciudad, en los paramos y el tropico, la ac-
cion secreta se vuelve jabilo, el amor transforma, el dolor oculto se
apacigua, el odio tras largas tormentas abre abanicos de compren-
sién; y, toda la naturaleza adquiere la delicia de vivir en sus cosas y
hasta el agua oculta calma la sed ofreciendo su ardencia de estrellas.

Compartir la soledad y las cosas con amor y ternura furtiva-
mente, sin hipocresias, sino con circundantes transparencias, signifi-
ca rasgar el corazon y las cadenas. Cada cosa, cada ser, tanta
materia se vuelve amor a escondidas; y, con un deseo de sentir el
espiritu libre, oprimimos la cosecha y las evaporaciones de aquel
amor simple cargado de horizontes.

Pacallito, accion de agrupado fondo, de callada tiniebla ilumi-
nada, mira la choza donde se posa el sol como angel que atrae un
azul fresco y sandalias de estrellas en cada palpitacion.

La huella campesina sangra tras de encontrar unanime porve-
nir. Esa accion seguira entre aromas de absolutas presencias. Baja-
rd a la mafana o a la tarde con infinito amor y sombra entre los
labios. El secreto pondra a la entrafia encinta, asi no llegue la luz a
la ventana. Los escondidos seres encuentran su camino aun cuando
esté manchado el horizonte.
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El maiz esta en sefiorita o en *‘quiqui’’ se escucha por esa época.
Frente a la sementera se sientan los nifios, los perros y el asno rebuz-
na agradecido. Los labradores maduros vagan por la colina cubiertos
de un rebozo verde y al bajar las gallinas con la cordialidad de las
hojas les saludan. El maiz estd en sefiorita y los labradores son mas
tiernos cuando beben el agua y miran ascender de la choza el humo:
el olor de la comida traspasa los rostros. Es que la voz de las sombras
verdes les invita a pasar por la puerta.

La palabra *'quiqui'’, en algunas regiones se ha transformado en
‘*quique’’ para referirse a la comadreja. No obstante, entre nosotros
tiene el significado de dar pequerios golpes en la cabeza de los nifios
o también de gente madura, con demostracion de juego y aprecio. El
‘*quique’’ representa golpe pequefio y caricia joven escondida.

Entre los campesinos la planta de maiz en sefiorita, explica la
adolescencia y la juventud, el aire primaveral de las mujeres, el cora-
z6n joven que sueia bajo los arboles o las sementeras de maiz, aspi-
rando a un futuro mejor. No solo se escucha la risa de los arboles y
las hierbas, surge un amor primaveral tembloroso, es el brote de la
mujer que imprime de esperanza la vida campesina, es el amor que
despierta para asombrar al mundo; vy, es el material del nido que sus-
pira en cada rama.

El maiz alimento americano, sequird nutriéndose de diversas
maneras. Durante siglos lo ha hecho y hoy, pese a los avances consi-
derables de la ciencia, ofrece alimentacion diversa. Por tanto, el maiz
influye poderosamente en el destino de las sociedades. Si la vida es
aspera, dura y tragica, los cultivos pequeiios y grandes de maiz, nos
dara optimismo y esperanza. Nos ligara mas a la tierra y a la union
para convertirnos en imagenes deseosas por hacer de la existencia un
valor perseverante de redencion, donde cada uno reciba su parte y se
den las manos en todos los caminos.

La sementera de maiz en ‘'quiqui'’: alfombra verde, sensibili-
dad terrestre y esperanza del grano que mas tarde serad harina y ali-
mento nutricio, representa la certidumbre del trabajo, el desvelo del
surco, la encarnacion de la semilla y, la tierra misma, que con su
aliento genera la fecundidad eterna.
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La piedra, ayer, hoy y siempre, ha sido la base o fundamento de
las cosas. Por ella el rio adquiere majestad, las rocas rebeldia y los
muros liberalidad. Por ella es mas enérgico el camino del agua y en
los valles relumbra la promesa del sol. En ella se grabaron palabras
y signos o se cubrieron a los cuerpos humanos de gloria.

La piedra filosofal, renové promesas o quiso curar y prolongar
la vida. La piedra pomez aprisionando la lava Iiquida se libero del
peso por ‘solidificacion; la piedra de moler o “‘uchurrumi’’, fracciono
los granos para nutrir la vida campesina; la piedra “yacurrumi’’, ad-
quirio redondez por la caricia del agua; vy, la ira terrestre transformo
al valle en llanura de piedras (rumipamba).

Siempre la piedra ejerci®6 su dureza con docilidad y amor,
cuando carifiosamente se la utilizd en las chozas, fogones, templos,
rascacielos y ciudades. Dormida y despierta, hospeda el cansancio de
los seres y el cielo. Se retuerce en los truenos y cataclismos, congrega
a la luz de las estrellas y a los hombres, derrite al sol en su pecho, es-
conde a los rebeldes e idealistas del peligro, oye rezar en las iglesias a
los creyentes.

Por las piedras caminaron los incas, sacerdotes, amautas, las vir-
genes del sol y luego de la conquista, los monarcas, marqueses, con-
des y autoridades espafiolas. Acaso la piedra dio grandiosidad a los
actos sagrados y civiles y fue también albergue de semillas y cadave-
res. "Ahora rajada y solitaria indica sus oraculos guardando en las
grietas albas y crepusculos, Unicos companeros del tiempo y el espa-
cio.

La piedra solemne recibe la tempestad sin inmutarse. Su cora-
z6n presintio los destrozos y la sangre derramada, pero empujo a la
solidaridad para que el escultor personificara la sabiduria, la gloria, la
ciencia y la grandeza de los hombres que dieron muestras de servicio
y beneficiaron a la humanidad.

Ella sirvid a todos, nadie la ha cuidado. Recordemos que el inca
se mird en su ‘‘ingahirpu’’ o piedra semejante a un espejo en el que
reflejaba su cara. Solamente el barro acaricioé eternamente su rostro,
mientras las maquinas de los transportes y de las industrias lo man-
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charon. Hasta el viejo molino todavia da vueltas espergeando la
harina para el pan amargo y reducido.

La piedra esta en todo: en las ceremonias cuando ponemos la
primera piedra para iniciar las construcciones;en la destruccion mien-
tras expresamos ‘‘no dejar piedra sobre piedra’; en momentos de in-
dignacion o pendencia, al decir “la piedra del escandalo’; cuando
hacemos daflo a otro ocultando nuestras acciones: ‘‘tirar uno la
piedra y esconder la mano'. También los antepasados indigenas lla-
maban ‘“‘rumiumas’ a los testarudos y empecinados; y, ‘“‘rumiag’ o
“rumiyashca’’, a las personas obstinadas o endurecidas de senti-
mientos.

La piedra para el viajero y su descanso, para que el sol se refres-
que, para la risa del agua. Ella guarda el secreto de la luna y de la
lluvia, los sollozos del cielo, la soledad del artista, el mensaje de las
piesadas, el sonido de las campanas, la tristeza del limpiabotas y el
mendigo, la ternura del gorridon y la majestad del condor. Todos
quieren vivir y morir en su pecho milenario porque su amor guarda
el abrazo cordial del amanecer y del crepusculo.

A la piedra la visten, la desnudan, la dividen, la acarician. Fuego,
aire, basuras industriales, agua sordida, rayos, cataclismos, aceites,
escupitajos sociales y guerras, caen sobre su cuerpo. Su consistencia
inigualable ha recibido todo y nada ha perdido. Su corazoén ha sido
golpeado por muchedumbres durante siglos; mas, ella inmutable con-
serva su serenidad porque hasta oy6 los didlogos de buitres que anhe-
laban comprar el mundo o querian despedazarlos.
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En algunas regiones de la serrania los sacharunas bailaban en las
fiestas junto a otros personajes: diablos, payasos, monos. El latigo,
la mascara y la ropa cosida a ella hojas o ramas recogidas de las mon-
tafas, dan respetabilidad e infunden miedo. Su espiritu mitico
impulsa emociones religiosas tratando de poner orden y unidad. El
sacharuna estd pegado a la tierra, a la selva, al rio, a la montafa, con
su mascara secreta, pero moviéndose se reintegra a los espectadores
con las ramas y vegetales en su cuerpo y la fragancia de los dioses
para desaparecer en el bosque.

Con el significado de *“hombre salvaje’, adornado de hojas y
plumas, los sacharunas semidesnudos, producen panico. El miedoy
el terror, segln las creencias, purgan a quienes le observan. El sacha-
runa duefio del silencio conoce de la ondulacion que estallay empu-
ja a los abismos. Por sus ojos se derrama fuego ardiente y en las
madrigueras los rayos de la luna se esconden en las grietas.

También el sacharuna le configuran como animal selvatico ‘‘de
dos caras que camina en toda direccion’. “Vive en cuevas y sale so-
lamente por la noche". Asusta y hasta mata a sus victimas. Se de-
fiende con ‘‘lefios encendidos’. Camina y camina por selvas y mon-
tafias, pero entre noche y noche su andar y sus lefios encendidos son
lanzas indomables que tienen la insistencia del rayo; vy, su soledad la
correspondencia del sol y la lluvia.

Pero el sacharuna con agudeza y perspicacia afronta los peligros
mientras los buitres merodean y le atacan. Osos y pumas son venci-
dos porque la ira crece dentro como trueno ahogado entre male-
zas. Solo el suefio con estertor de ocaso encoge su cuerpo y la sangre
encubre los latidos.

El sacharuna: indio del cerro rodeado de arboles, enmascarado
de las procesiones, bailador, hombre salvaje y animal selvatico con
dos caras, abarca espacios negros, atraviesa como flecha los velos soli-
tarios, graba en el pefion su perfil helado, manotea arboles y rios,
pinta los gestos de los huesos. El sacharuna, llagado y errante, lame
su propia soledad y ella por el camino mas corto le indica el sitio
donde descansar.



65

LA TRABILLA

Entre los primitivos implementos de labranza figura la trabilla.
Junto con el arado, la reja, el yugo, la horqueta, el horcony la hoz,
la trabilla acaricio las plantas y los frutos del campo. La cinturade
la cebada, del trigo, del maiz, de la alfalfa y otrgs productos hallaron
su apreton y en ella quedéd las huellas de las pl' as_tiernas o madu-
ras. Afortunada la trabilla absorbio el aroma, pudscel corazén de los
frutos y con ardencias de auroras y crepusc ) frecio sus brazos
que cifleron la espalda del trabajador agricola g

femMo del asno.

El diccionario define a la trabilla como
que pasa por debajo del pie para sujetar los bg ,
talon, de la polaina’; o también es “tira de/tela que p espalda
cifie a la cintura una prenda de vestir''. Las ideas se adhieren a las pa-
labras y cobran importancia de acuerdo con Ias aplicaciones.

En nuestro pais la trabilla es un pequéfio instrumento de made-
ra, extraido de ramas de drboles que tiene Jalforma de una V, utiliza-
do pra asegurar un montén de productg olas como cebada,
maiz, trigo, etc., y que son transpg ’ obiga espalda o a lomo
de ciertos animales como - o7 Latfabillaén sus dos extremos
tiene ranuras, a cuyo dor va-aSida una soga grande o pequefia;
es decir, asegura e y o-qUe va envuelto por la mitad.

) , esino cargado de plan-
tas -;.’ ’ erdﬁ repletas de pisadas es-
tropégtiasspos. el tiempo. “Jtan, J TWl’a'r_ﬁiel cons ojos disueltos
en la nie 3 -=e""e' smo-fuera de:titmpo, solamente el
viento succiona ef-sud ,.~‘I-,1;L-nu- Iorso y encorva los
cuerpos. Cualquier peso aI|V|a la esperanza. i

La trabilla abraza la cargay entrelaza los gesto#el cerro. Viaja
al compas del pulso-humano llevando la V de la victoria==8l|a cifie,
aunque caigan las heladas. Ella genera la multiplicacion de Igsgkanos
y hace la semilla para ponerla en los labios del surco. La trabilla
—hija del drbol— conoce el secreto-de las estiellas-y-de- las auroras y
sabe donde se encuentran los frutos rodeando a los linderos.
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La trabilla contrae sus muasculos y se ofrece como la piedra, el
agua o la tierra. Su solidaridad levanta horizontes. Cuando el sol
acaricia sus venas, ella desborda el sudor y embriaga las espaldas de
los cargadores. Si acaricia la cintura de los frutos, bajo el cerio preo-
cupado de los pajaros, la trabilla los recoge con amor de hiedra entre
sus brazos.

Ancestro, forma y victoria, encienden la sangre campesina y re-
corren los campos. Redobla la elegia del anhelo y la trabilla deposita
su amor en el regazo de las plantas y los frutos. Hoy no es una reli-
quia, continda su accion adherida al barro y al cantaro, arrimada al
tapial de la choza g colgada en los arboles junto a la soga que adorna
el busto de las fiustas.

A veces arrimada al chaguarquero recibe salutaciones de la luna.
Qué importa, la aurora le levanta y prosigue su accion solidaria de
ramal de nobleza. La trabilla de ldnguidas flexiones e insolaciones, se
escapa irresistible con su ternura a cuestas y su dialecto de cristal en
madio de huracanes.

La trabilla arrimada en los patios o activindose en los campos,
humildemente atiza el fuego de victoria abrazando las plantas de
maiz, de lenteja, de trigo, etc. Si el sudor resbala a rozar sus mejillas,
un poco de amor antiguo se inclina hecho hombre-planta, hombre-
arbol, hombre-fruto para cefiir con la grandeza del arado que penetra
amoroso en el pecho de la tierra.

La trabilla, nacida de melodiosos arboles, después de bregas y
solidaridades, vive arrimada a la luna y a las auroras. Vive junto a las
sementeras y a los agricultores, besando con uncion las raices y las
plantas. La trabilla es ternura maternal o un patriarca firme de ramal
de nobleza que une con su victoria las plantas verdes o maduras que
llevan frutos en medio de ruborizados péjaros.

La trabilla arropé nuestras planicies y consagro el triunfo cuan-
do el pan llegd a las bocas y el asno escap0 a las vertientes. Ella que
con azules manos cubrio los huracanes y levanto las brumas acarician-
do el surco propicio a la labranza, merece reconocimiento porque
abastecio de frutos al agricultor que retorn6 a morir donde naciera.






La uyansa implica agraciar sin extremos, mientras mas sencillo
sea el agrado se descubre el suceso. Depende ademas del analisis para
revelar el gusto de la persona que lo va a recibir. El auténtico sentido
de la uyansa &s forma cultural y costumbre. El activador de la uyan-
sa sabe exteriorizar los sentimientos con intimidad y trascendencia.

En los campos observamos el espectaculo de la uyansa como
sello tradicional, envuelto en abundante sonoridad de afecto para
quien supo agradecer. Hecho que alcanza su relieve por la sensibili-
dad fortalecida de una obligacion social generada de la propia convi-
vencia humana. '

Debajo del poncho, de la tupushina o del pafioldn, la persona
con gesto reverente entrega las cosas que a bien tiene. En el indigena
la mision es transparente, el gesto tierno, la sonrisa sugerente, el ves-
tido resaltante y la accién creadora se colma de festividad y alegria.
La uyansa, por el rasgo singular, no consagra etiqueta sino franqueza
e intimidad, cuyas consecuencias llevan a la fecunda meditacion
abriéndose al sello historico de respeto.

En nuestro tiempo también en instituciones la uyansa, con otros
nombres, deja huella de sentimiento y gratitud. EIl comparerismo
preserva, une y se intensifica. La uyansa como atributo social revela
plenitud y goce. En el afan de reconocimiento sincero, la sensibili-
dad tiene belleza, la alegria semeja altos surtidores y la amabilidad
elabora imdgenes en las cuales se refleja la mancomunion espiritual de
caracteres, constituyéndose en trasunto de sonrisas y abrazos.

La uyansa festiva o silenciosa, exhibe el aliento de cordialidad.
Poco a poco se ensancha murmurando delicadeza. Mientras haya
demostracion abierta y sosegada, sin vanidad ni posturas postizas, se
retirarn los célculos sociales y las méascaras mutiladoras del afan gen-
til y la correspondencia amable.

En quien da y en quien recibe la uyansa, se fortalecen los afec-
tos y la solemnidad adquiere concentracidn de reciprocidad y jabilo
color de las siembras. En la uyansa hay mezcla de sentimientos, de
apretadas cosechas, vientos aborigenes y consagracion de vasijas,
cuyo empeno de rio gotea por sus ojos de siglos.
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La verborrea, gracias a la educacion no produce tanto efecto; no
obstante, el poder de informaciéon mediante los programas radiales y
televisivos, obnubilan a la sociedad. Estas formas de contagio publi-
citario sujetan la conciencla y distorsionan la reflexion, no solo en
politica sino en la resolucidn de tantos problemas agrarios, de vivien-
da, de cooperativismo. Alli la verborrea hace gala con astucia y
engafo por falta de cultura y de ideales.

En la antiguedad los aborigenes campesinos castigaban severa-
mente al ‘yachirimag’ que utilizaba la verborrea con finalidad de
engafio y alteracion de la tranquilidad social. La asamblea espiritual
de los Yachay (sabios, instruidos) no solo que les echaban piedras;
el “ama Llulla": no mentir, debia cumplirse con seria responsabili-
dad, caso contrario, el rechazo o la censura social cafan en los sujetos
enérgica y rigurosamente.

La mentada verborrea por su locuacidad y labia, entrega dema-
siada palabreria y relumbron. La practica del charlatan y hablador
abarca determinado goce para acrecentar el engafio y disfrutarlo con
pasion porque toda moderacion y ecuanimidad es para él inclinacién
perversa. Quien cultiva la verborrea se ofrece con pasion enfermiza,
actua con la mascara de la risa mordaz para adquirir fama, poder y
posesion de bienes materiales. Percibe la realidad abultdndola y de-
prime a los demas, exalta lo que le conviene y menosprecia las virtu-
des de otros seres; adula con palabras corteses y demuestra afecto a
los desamparados glorificindose de sus propios ardides. Tiene arte
para engarfiar con la mentira; y, carece de lealtad y constancia en sus
principios.

La verborrea se la utiliza en muchas actividades politicas y so-
ciales; sin embargo, tiene la acepcion de la vocingleria del hombre vi-
vidor y variable a las circunstancias que a él le interesan. Frente a
esto, conviene que se agoten formas integrales de educacion y cultura
para evitar estas experiencias que descomponen la esencia del equili-
brio social. No deseariamos que el campo de accion de la verborrea
continle explotando conciencias ni sirva para la degeneracion y ex-
plotacion sociales.
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adorar al becerro de oro. La sensibilidad del negociante y vendedor
esta subordinada a la groseria, al desdén, al enfrentamiento, al insul-
to, a la opresion. De un dia para otro el recargo desmedido y el enca-
recimiento no tienen mesura ni moderacion. El comportamiento
del vendedor en esta época es el abuso y la humillacion. Se encrespa
ante algun pedido, pacta con el engario, se rie frente a la miseria, cul-
tiva la hipocresia cuando reza en la iglesia y se domestica al culto de
la tacanerra.

Raros son los negociantes comprensivos. En ellos la yapa encar-
na la conciencia de humanidad. Saben que afiadir algo a lo que ven-
den, significa beneficiarse con la clientela; sobre todo, conservar en
cierta manera un principio de servicio y una actitud que sensibiliza
los campos de la pobreza y la miseria. Estos negociantes saben que
“el que no puede dominar su genio, su atencion y su semblante sera
propio para negocio de ninguna especie’’.

La yapa, porcidon pequefna afadida sin valor a la compra, es
renuncia a la poquedad y fomento al bienestar. Todos, menos los ne-
gociantes inescrupulosos, sienten que esta palabra y actitud siembra
agradecimiento. En cambio aquellos que nada sienten odian la pala-
bra aferrandose a la avaricia y desprendiéndose de lo que vale la fe,
el amor y la comprension.

La sociedad no pide caridad, anhela trabajar orientandose hacia
lo mas generoso y mas humanitario. Los bienes que solicita no deben
llevar el sello de la humillacion y la explotacion. El abuso es una en-
fermedad que necesita ser tratada con grandes dosis de solidaridad.
Por estas consideraciones, la yapa es una actitud consagrada al enri-
quecimiento espiritual, contraria a los anhelos desmedidos de riqueza
que llevan a satisfacer vanidades inmediatas.

Por campos mas que por ciudades, esta tradicidon conserva sus
oferencias, rescata el contacto de la amistad y solidaridad. La yapa
con su pequefia luz andnima hace girar desprendimientos y sus pro-
yecciones nobles, atacan a las sombras del egoi'smo tan usual ante los
requerimientos sociales. La yapa nos llevara al apreton de manos con
aquellos gestos de complacencia que solo los encontramos en corazo-
nes bulliciosos de generosidad y sentimientos superiores.
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Los nifios @ mds de gozar con el zumbido, cortan papeles valiéndose
del zumbabico o juegan entre dos acercando el juguete y tratando de
cortar el hilo de la parte contraria. Quien logra dividir el hilo triunfa
en el juego.

Los gestos infantiles y la habilidad permite el jubilo y la seguri-
dad. El zumbambico silba y silba, segin los giros que el nifio sabe
imprimir. Cada uno cuida el juguete evitando el corte del hilo. Al
fin entre triunfadores y perdedores el regocijo es total.

Muchos juegos infantiles como éste ayudan a la perfeccion de
los sentidos y del entendimiento. Los nifios a veces registran las co-
sas del juguete, relacionan, preguntan y se desarrollan verbal y men-
talmente. Aumenta la curiosidad que desemboca en conocer el mo-
vimiento por el cual madura y se proyecta esa curiosidad. Los niflos
se sumergen en el mundo de las cosas, de la imitacion y la participa-
cion.

El juego del zumbambico ha llevado a otras significaciones por
relacion. Muchos nombran con esa palabra zumbambico a los indi-
viduos inquietos que no descansan en fastidiar y no estan tranquilos
ni un momento. Dan la impresion que producen movimientos que
perturban y actitudes que alegran, llegando en circunstancias a ex-
tremos cuando el ambiente necesita tranquilidad.

Asimismo esta palabra zumbambico se aplica a las personas que
por sus inquietudes revelan perspicacia, imaginacion y sobre todo in-
teligencia para los movimientos alegres y los chistes oportunos. Tam-
bién a los individuos que reflexionan acertadamente produciendo
impacto frente a los problemas y aspectos de la vida.

Tanto el juego llamado zumbambico como las aplicaciones de
comportamiento humano, son raices sociales que matizan las recrea-
ciones y costumbres.destinadas a la solidaridad del barrio, de la
escuela y de la familia, cuya alegria multiple nos hace palpar la ternu-
ra social que impulsa recuerdos y nos encamina a buscar en los obje-
tos el suefio de los nifios. ’
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