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Invencion, circulacion y manipulacion de clasificaciones
en los origenes de una antropologia misionera'

GUILLERMO WILDE?

n mas de una ocasion se ha afirmado que los misioneros de la América
colonial, contribuyeron de manera decisiva a la formacion de una
antropologia avant la lettre. En efecto, sus descripciones de los espacios

1 Publicacion original: Wilde, Guillermo 2018. “Invencion, circulacién y manipulacion de

clasificaciones en los origenes de una antropologia misionera”. En: Christophe Giudicelli
(comp.), Luchas de clasificacion. Las sociedades indigenas entre taxonomia, memoria
y reapropiacion. pp. 41-77. Rosario-Lima: Prohistoria-IFEA. Agradecemos a Christophe
Giudicelli y a la editorial Prohistoria su autorizacion a republicar este articulo.
Podemos tratar las fuentes del pasado como fuentes etnogrificas? ;Qué metodologia
debemos utilizar para abordarlas si no las consideramos como descripciones de “lo que
realmente ocurrié”? Aqui, Guillermo Wilde elabora sobre esta cuestion central en la relacion
entre antropologia e historia en la Argentina y América Latina, de cuya interseccion surge
el campo de la etnohistoria, o mds ampliamente la antropologia histérica. Dada la escasez
de fuentes indigenas producidas por indigenas para la época colonial en América Latina,
especialmente en las regiones llamadas “de frontera”, necesitamos saber si las fuentes de los
agentes coloniales aportan un conocimiento vilido y “auténtico” sobre la dindmica de las
sociedades colonizadas; si son simples proyecciones del régimen de dominacién colonial,
o si expresan algin tipo de dilema subjetivo de sus productores. El autor contribuye a
este debate con una antigua discusion antropologica: los limites entre el conocimiento
antropologico y el saber misionero, y sus multiples expresiones en soportes textuales y
visuales. A partir de materiales producidos por jesuitas en la época colonial, argumenta
que el trabajo de los misioneros solia estar motivado por la curiosidad y que, a partir
del siglo XVIII, intentaron basar sus escritos en la experiencia y la observacion directa.
Expresaban asi una disyuncion entre el trabajo comparativo del “etnélogo” y el trabajo de
campo del “etnografo”. Continuando con algunas discusiones iniciadas en la Seccion de
Etnohistoria de la Facultad de Filosofia y Letras (UBA), y en intercambios con colegas de
otros paises acerca de la formacion de las representaciones etnograficas de la alteridad en
la época moderna y a nivel global, Wilde descubre que los métodos desarrollados por los
misioneros desde el siglo XVII trajeron una consecuencia inesperada: la formacion de una
antropologia avant la lettre, muchos de cuyos postulados estin sujetos hoy a la misma
critica que harfamos a los textos contemporianeos. Complementar con secciones 5 (M.
Cebolla Badie), 8 (A. Gorosito Kramer) y 12 (A. Padawer).

2 Investigador del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET).
Profesor del Instituto de Altos Estudios Sociales de la Universidad Nacional de San Martin.
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de mision cristalizaron un conocimiento de las sociedades indigenas que circulo
por el mundo entero, instalando tipologias étnicas, politicas y religiosas utiles
a la administraciéon colonial para la reorganizacion del territorio y la poblacion
local. Tales tipologias fueron usualmente consideradas incuestionables datos de la
realidad, tanto por la burocracia estatal del momento, que buscaba desenvolver una
politica eficaz con respecto a las poblaciones indigenas, como por la historia de la
iglesia y la antropologia posteriores, que recurrieron a las antiguas descripciones
o bien para relatar la gesta de los heroicos martires de la evangelizacion, o bien
para reconstruir un pasado indigena remoto y sus posibles continuidades con el
presente. En este sentido, las fuentes misioneras fueron objeto de usos acriticos
y descontextualizados que abonaron interpretaciones ahistoricas, tanto de las
tradiciones indigenas como de la implantacion del cristianismo en América. De
esta manera, la historia indigena y la historia de la evangelizaciéon devinieron
objetos separados y separables.?

La rapida aceptacion de las fuentes misioneras como “datos” es hasta cierto
punto comprensible. Generalmente para un mismo periodo faltan informaciones
contrastantes y rara vez aparecen escritores no misioneros. Entre las diferentes
ordenes religiosas, la Compainia de Jesus, produjo la mayor cantidad de registros.
Los jesuitas se convirtieron en un actor privilegiado del proceso clasificatorio y
nomenclador que dominé toda la época colonial; en tanto y en cuanto fueron
duenos y administradores del conocimiento sobre las sociedades indigenas, los
ignacianos tuvieron la libertad de manipularlo, basados en la legitimidad que les
otorgaba la experiencia en el terreno.? La “autoridad etnogrifica” de los misioneros
se veia reforzada por la imposibilidad de comprobar las informaciones ante las

3 Larelacion entre antropologo y misionero ha sido un tema frecuentemente visitado. Desde
sus inicios, la antropologia americanista consideré al conocimiento producido por los
misioneros de la época colonial como una antropologia temprana, a partir de la cual se
establecieron las primeras tipologias y conocimientos sistematicos. Métraux fue precursor
de esta idea en sus reconstrucciones de la religion de los indios Tupinamba de la costa
del Brasil en el siglo XVI. Boccara (2010) refiere incluso a Acosta como precursor de las
clasificaciones modernas tripartitas de la arqueologia. Algunos ensayos incluidos en The
Cambridge History of the Native Peoples of the Americas, refieren a las primeras cronicas
como “etnografias coloniales” (Salomon y Schwartz, 1999). Sobre el tema ver Métraux
(1944), Rowe (1964), Blanckaert (1985), Pagden (1988), Del Pino Diaz (1984, 1992), Marzal
(1994), Van der Geest (1990), Rubiés (2000).

4 A lo sumo, las diferencias clasificatorias se dirimieron dentro de la misma orden, segin
criterios “metodologicos” aplicados por diferentes jesuitas. Por ejemplo, fue comin que
ciertos misioneros buscaran poner a prueba determinadas afirmaciones y postulados que
habian hecho cronistas de la orden, o incluso otros misioneros, recorriendo las mismas
regiones. La busqueda de pruebas empiricas para las afirmaciones que se sostenian se
presentaba como recurso frecuente. Sobre las clasificaciones en las fuentes jesuiticas
puede verse Wilde (2003, 2009, 2011b) y Giudicelli (2010, 2011).
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enormes y accidentadas distancias geogrificas que debian recorrerse para llegar a
los espacios de mision desde los principales centros administrativos.?

Mas alla de la aceptacion de determinadas clasificaciones étnicas, se argiiira que
solo una lectura excesivamente ingenua de las fuentes en cuestion ignoraria
las “malas intenciones” de los religiosos cuando proponen una aproximacion a
ciertas costumbres o formas de saber indigenas; en definitiva estaban movilizados
por el interés en convertir a los nativos. Segin una interpretacion frecuente, los
misioneros estuvieron lejos de comprender, o siquiera intentar comprender, a los
indios que pretendieron convertir. Con todo, las informaciones que dejaron, al
menos algunas de ellas, fueron tomadas posteriormente como descripciones del
modo como los indigenas habian sido antes del contacto. Como afirma Castelnau
(2011), las reificaciones de la antropologia americanista llevaron a construir una
doble exterioridad segin la cual los misioneros fueron incapaces de comprender a
los indigenas y los indigenas quedaron exteriores al cristianismo, en un persistente
estado de pureza religiosa.

¢Qué naturaleza tuvo entonces la antropologia que produjeron los misioneros?
¢Sus textos remiten, en algiin punto, a la realidad indigena que dicen describir? ;O
mas bien expresan proyecciones marcadas por la subjetividad o la idiosincrasia
misionera? ;De quién hablan las fuentes misioneras, y, quién habla a través de ellas?
¢A partir de las fuentes en cuestion, hacemos historia de las 6rdenes religiosas
como empresas del conocimiento o de las dindmicas concretas de esos grupos y
regiones, o ambas cosas? ;Hasta qué punto confiar en las clasificaciones por fuera
de las condiciones en que son producidas? ;Cuanto hay de real y de imaginado
en dichas clasificaciones? sHasta qué punto las clasificaciones jesuitas se basan en
clasificaciones establecidas por los mismos indigenas?

Sostengo que las fuentes misioneras fueron en realidad objetos complejos que
entrelazaron multiples dimensiones, desde la administrativa hasta la de edificacion
espiritual, pasando por registros en los que ciertamente pudo asomar la simple
curiosidad. El corpus esta compuesto por diferentes géneros que remiten, a su vez,
a niveles diferentes de interlocucion, no presentando todos ellos el mismo valor
etnografico. En todo caso, como sugiere Castelnau, la lectura de los escritos de los

5  Sobre la “autoridad etnogrifica” en la antropologia contemporinea ver el debate instalado
por Clifford y Marcus en Writting Culture (1986). La analogia resulta de interés para pensar
la escritura jesuita como productora de realidades etnogrificas. Incluso después de la
expulsion de la orden de todos los dominios ibéricos, los jesuitas expulsos continuaron
produciendo sistemdticamente escritos sobre sus experiencias misionales, a veces con
pretensiones cientificas explicitas. Entonces, la necesidad de producir un conocimiento
distante, analitico, hasta cierto punto desapasionado, basado en la recoleccion e intercambio
de datos llevard a los jesuitas expatriados a publicar un repertorio amplio de obras que van
desde las memorias personales hasta los tratados naturalistas o lingtiisticos de gran alcance
comparativa. Sobre la actividad de los jesuitas expulsos ver Tietz (2001).
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cronistas no deberia disociar las “costumbres indigenas” de la relacion que podia
existir entre los indios y quienes los describian. “Las angustias de los misioneros no
pueden ser ignoradas o dejadas de lado como signos de etnocentrismo desplazado,
sino que deben ser analizadas”. “Las fuentes misioneras llevan las huellas de la
interaccion misionera, que deben ser descifradas por los especialistas, tanto de los
indios como de los misioneros” (Castelnau 2011: 276-277).

A la lectura clasica de las escrituras misioneras como “etnologias comparativas”,
debe agregarse el andlisis de la dimension subjetiva inscripta en la practica
misional, es decir, en las situaciones de interaccion y sus dilemas derivados, lo
que da indicios de tensiones (opacidades) en la representacion fronteriza de la
alteridad. Como lo ha notado Ivonne del Valle, la escritura jesuitica misionera
manifiesta el caracter nunca acabado, imposible, de la dominacién imperial en los
margenes (Valle 2009, Wilde 2011D).

Mi argumento sugiere que las descripciones misioneras, en sus diferentes niveles,
se encuentran condicionadas por contextos de interlocucion que modulan, a
veces contradictoriamente, el conocimiento sobre las sociedades indigenas. Si bien
esta claro que no referian a tradiciones puras (como no lo hacen las “ficciones”
antropoldgicas contemporaneas), tampoco puede decirse que fueran inventadas ex
nihilo o completamente manipuladas en funcion de los intereses jesuitas. Es cierto
que el conocimiento producido en aquellos contextos respondia primariamente
a la logica de la intervencion. No obstante, aqui me interesaria introducir dos
aspectos generalmente omitidos del debate sobre esta antropologia misionera. El
primero es que las clasificaciones no fueron monoliticas ni fijas, sino discutidas y
reformuladas a lo largo del tiempo por los mismos religiosos, que buscaron una
actualizacion y un progresivo refinamiento de las mismas. El segundo es que la
eficacia de las clasificaciones no solo se relacioné con la fuerza de los dispositivos
explicitamente destinados a imponerlas, concretamente el aparato colonial, sino
con las apropiaciones locales, es decir, con su uso (hasta cierto punto negociado)
en la dinamica concreta de los espacios de mision.

La primera parte de este capitulo analiza la produccion y circulacion de
informaciones sobre las sociedades indigenas que impulsé la Compafia de
Jests con el objeto de fortalecer la actividad evangelizadora. La segunda parte
pone énfasis en los efectos de las clasificaciones jesuitas en la organizacion de
los territorios de mision, centrindose en tres esferas, la lengua, los ritos y las
formas de gobierno nativas, sobre las que los jesuitas permanentemente buscaron
ejercitar el control practico y el monopolio discursivo. La tercera, y ultima parte,
se centra en la discusion que los mismos miembros de la orden hicieron de los
conocimientos que publicaron y los efectos que estas tuvieron en la formacion de
una antropologia cientifica.
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Circulacion de clasificaciones

En el movimiento de expansion global de la Compainia de Jesus, el funcionamiento
de todas las provincias jesuiticas de ultramar fue semejante. La produccion de
textos de diferentes tipos fue el medio central de circulacion de informacion entre
los diferentes establecimientos jesuiticos, y el principal mecanismo que empleaba
el General jesuita en Roma para conservar un control centralizado. Entre las
caracteristicas salientes de la circulacion interna de informaciones de la orden
se destacaron la jerarquizacion, centralizacion y reglamentacion de la escritura
(Friedrich 2008). Dichas caracteristicas ciertamente facilitaron el trabajo de los
historiadores de la orden, que desde el siglo XVII, comenzaron a escribir historias
de las misiones en diferentes partes del mundo. En el siglo XVIII, la acumulacion
de informaciones era tal que un jesuita como Francois Xavier Charlevoix fue capaz
de escribir historias detalladas de la Compaiiia de Jesuds en Nueva Francia, Japon y
Paraguay, sin salir de Roma, recurriendo a los archivos de la orden. Otro conocido
jesuita francés contemporidneo de Charlevoix, Lafitau, también pudo acceder a
informaciones sobre Japon, sin jamds haber estado en el archipiélago (Abé 2011).°

La produccion de clasificaciones jesuitas estuvo condicionada por una serie de
desplazamientos y contradicciones que requieren una debida inscripciéon procesual.
En primer lugar, debe tenerse en cuenta la doble orientacion de la actividad
de la orden, que simultineamente promovié la actividad intelectual fundada en
el programa educativo de la ratio studiorum, desarrollado especialmente en los
colegios jesuitas, y el desenvolvimiento de dreas y conocimientos practicos, como
por ejemplo la medicina, fundamentalmente orientados a la actividad misional
aunque no tuvieran un lugar preciso en la formacién de los miembros de la
orden. Esta doble orientaciéon marcé perfiles especificos entre los jesuitas,
mas o menos orientados o bien a la actividad intelectual o bien a la actividad
misionera, contradicciéon que adquirio relieve en los territorios americanos.
Podria decirse que esta doble orientacién sefiala también tensiones dentro
de la escritura jesuitica, permitiendo distinguir géneros mas orientados a la
tipologia general (mds abstractos) y textos mds orientados a la particularizacion
de situaciones de interaccion.’

En segundo lugar, deben identificarse en la produccion textual jesuita
desplazamientos coincidentes con cambios en la situacion de la orden a nivel global.

6 Debe estudiarse el influyente rol que tuvieron los archiveros y bibliotecarios de la orden,
compilando y organizando informacion proveniente de diferentes partes del mundo. Algunos
jesuitas parecen haber tenido un rol particularmente resonante en dicha tarea. Tal es el
caso de Andrés Burriel (1719-1762), con quien los misioneros del Paraguay y Nueva Espaiia
mantuvieron correspondencia. Sobre Burriel ver el estudio de Ivonne del Valle (2009).

7 Esta produccion textual encierra un importante grado de interlocuciéon con los indigenas,
especialmente en textos médicos, botanicos y linglisticos. Sobre la produccion de textos
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Durante el siglo XVII, los jesuitas tuvieron en sus pares interlocutores suficientes para
legitimar un conocimiento que ademas contaba con el aval de las monarquias ibéricas
en expansion. La situacion cambi6 especialmente en la segunda mitad del siglo XVIII,
cuando debieron enfrentar nuevos interlocutores, fundamentalmente antijesuitas, que
cuestionaron sus aseveraciones hasta el momento culminante de la expulsion de la
orden de los territorios de mision. Esto los llevo a sistematizar, en el exilio europeo,
los conocimientos adquiridos durante su actividad misionera y a intentar consolidarlos
como “cientificos”, buscando interlocutores por fuera de la orden. El apogeo de esta
etapa coincide con lo que podriamos llamar “escrituras del exilio” jesuitico, tema
sobre el que volveré mas adelante.

Durante todo el periodo de accion de los jesuitas en los territorios de Ultramar
el flujo de informacion atlintica y continental fue constante, abarcando todos
los aspectos. Durante la época de la union de los Imperios Ibéricos (1580-
1640), los procuradores jesuiticos viajaban por las cortes europeas para buscar
apoyos politicos y econémicos para las misiones, reclutando nuevos misioneros,
especialmente del centro europeo, que pudieran ser enviados a las provincias
jesuiticas de toda América.®?

En este periodo también se promovié desde las congregaciones provinciales
jesuiticas la publicacion de textos especialmente destinados a la tarea pastoral en
las misiones. Aunque los catecismos, vocabularios y tesoros de lenguas generales
ocuparon un lugar fundamental en esta produccion, investigaciones recientes
han puesto énfasis en el trafico de informaciones “cientificas” especificas a través
de la circulacion de cartas privadas. En ese sentido, resulta paradigmatica la
correspondencia que mantuvieron en el siglo XVII el Nicolds Mascardi, misionero
jesuita en Chile, y su maestro Athanasius Kircher en Roma, sobre la geografia, la
botanica y la astronomia de la region austral. Cuando inici6 su primera expedicion
en 1669, Mascardi, quien se encontraba imbuido de las leyendas de la época,

botdnicos jesuitas ver Martin Martin y Valverde (1995), Millones y Ledezma (2005) y
Anagnostou y Fechner (2011).

8  La relacion entre los centros europeos de decision (Madrid, Roma, Sevilla, Lisboa) y los
conjuntos misionales y establecimientos jesuiticos en el Pert (Lima, Moxos), Paraguay
(guaranies y chiquitos), y otras regiones de las Américas (Nueva Espana, Chile), se sostenia
a través de la circulacion de sacer- dotes y la administracion centralizada de informaciones
por parte de la orden. Los estilos misionales estaban en buena medida influidos por
el origen de los jesuitas misioneros. Si bien predominaron, en general, los espanoles
también en ciertas etapas hubo una afluencia mayor de jesuitas y hermanos coadjutores
provenientes del centro europeo. La autorizacion al envio de estos dltimos fue intermitente,
habiendo estado estrictamente prohibida por los monarcas en ciertos periodos. Sobre el
tema ver Aspurz (1946). Para una reconstruccion de la trayectoria de los jesuitas que
fueron enviados al Paraguay ver Storni (1980).
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en realidad estaba decidido a localizar la ciudad de los Cesares, supuestamente
situada en las fronteras australes de los dominios ibéricos.’

Los escritos jesuiticos hacian comparaciones ocasionales entre las gentes que
poblaban los diferentes espacios de mision, incluyéndolas en clasificaciones
generales segin sus formas de vida, religion y costumbres. Los intentos mds
tempranos de “etnologia comparativa” llevan ineludiblemente a la obra del jesuita
José de Acosta, caso que ha sido bastante estudiado en los Gltimos anos. Tanto
en su Historia Natural y Moral de las Indias como en el manual de mision De
Procuranda Indorum Salute, intentos sistematicos por establecer una historia de
las costumbres. Aunque figuras como De Vitoria y Las Casas habia ensayado
antes tipologias clasificatorias, la orientacion tomista adoptada por Acosta, basada
en un ideal de racionalidad universal, marcaba una diferencia crucial con la
orientacion agustiniana de sus predecesores (Pagden 1988). El esquema evolutivo
que diferencia tres categorias de sociedades, desde aquellas poseedoras de
estados, ciudades y alfabetos constituidos, pero que se apartan de toda razén,
hasta aquellas que viven errantes y carecen de cualquier tipo de consortium,
encontraria eco en la antropologia americanista de los siglos posteriores.

Boccara sugiere que la tipologia que Acosta propuso “remite ante todo a una politica
de representacion, colonizacion y pacificacion” que no necesariamente describe
la realidad concreta de los grupos en cuestion (Boccara 2010). Sin embargo, la
capacidad performativa de la escritura jesuitica es lo que verdaderamente importa
a la reflexion sobre la diferencia cultural. Dicha capacidad se constata en todo
momento y tiene consecuencias practicas en la organizacion y expansion del
régimen colonial.

En la politica de mision, las grandes clasificaciones culturales y politicas a la
Acosta son el primer instrumento de reconocimiento de las poblaciones objeto de
conversion. Posteriormente los dispositivos clasificatorios dan paso a la asociacion
sistematica entre rasgos culturales o lingtisticos (“naciones”) y circunscripciones
territoriales bien delimitadas.

De hecho, la organizacion de emprendimientos misionales comienza por
)

la identificacién de “naciones” denominadas con nombres étnicos que son,

precisamente idénticos a las lenguas que se indica que hablan. Como sefialamos

9  Sobre Mascardi ver el estudio de Furlong (1963) y los mds recientes trabajos de Prieto
(201D y Acufa (2012), que ponen énfasis en la relacion epistolar que Mascardi mantenia
con Kircher. La Relacion de Nicolds Mascardi (1670) fue publicada por Marzal (1994). Otro
jesuita particularmente interesado en la ciudad de los Cesares y que invirtié esfuerzos en
su busqueda fue José Cardiel. Sobre este puede verse el estudio de Furlong (1953). Para
un estudio de las diferentes manifestaciones de la ciencia jesuitica ver el libro reciente de
Miguel de Asda (2014).
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en otro lugar, existe una continuidad del discurso que sostiene la “ecuacién lengua-
cultura-nacion (o “tipo de gente”) para referir a una regién en la que se proyecta
realizar o se ha realizado una intensa actuacion misional [...] la potencialidad de
tal actuacion queda confirmada con la actuacion misma, y las categorias étnicas
parecen ser el nexo que las une [...]” (Wilde 2011b: 3). Las cartas particulares de
misioneros a todo lo largo de los siglos XVII y XVIII se preocupan por identificar
lenguas y grupos étnicos en toda su diversidad. Una vez que la poblacion habia
sido congregada en pueblos se iniciaba un proceso de “reduccion lingtiistica”
a partir de la seleccion de la lengua mas hablada en dichos pueblos, que era
estandarizada por medio de vocabularios y gramaticas. En este proceso, no solo
se promovian y adaptaban modelos misionales aplicados previamente en otras
regiones, sino también descripciones y clasificaciones de las sociedades locales,
en términos culturales y lingtiisticos, que contribuian a cristalizar sus limites de
manera estable, facilitando su administracion.

Es importante destacar que las clasificaciones de Acosta estuvieron en disputa
con otras que se hicieron en su época y posteriores, las cuales le recriminaban
una falta de rigor etnografico. Tal es la orientaciéon que adquieren algunas
obras jesuiticas del siglo XVIII, ya sobre la base de informaciones “etnograficas”
sistemdticamente compiladas durante casi dos siglos de accion misional.’® Como
sea, la obra de Acosta representa un momento de transicion epistemolégica clave,
en el que todas las sociedades conocidas comienzan a ser incluidas en el mismo
esquema (tomista) de evolucion racional. La idea extendida de una civilidad
humana, especialmente fundada en la fe cristiana, es esencial en este sentido, y se
encuentra en la base de la actividad misional."

El esquema acostiano encontraria eco en otros escritos que lo reproducirian con
algunas variantes. Dichos escritos enfatizaron la distincion entre sociedades agricul-
toras sedentarias y sociedades cazadoras nomades. El jesuita Alonso de Barzana,
en uno de los escritos que mas tempranamente describen a las poblaciones del
Paraguay y los Valles Calchaquies, afirma de los guaranies en 1594:

10 Resulta interesante indagar sobre la relevancia epistemolégica de la distancia con respecto
al “campo” (el “estuve alli” o no) en la escritura jesuitica, al modo como lo plantean
los representantes de la llamada antropologia posmoderna en Writing Culture (Clifford
y Marcus 1986). En un libro reciente, Prieto nota que aunque Acosta afirmaba basarse
en su propia experiencia para la reflexion sobre América, buena parte de su Historia
Natural y Moral habia sido escrita en Espafa y no en América. El jesuita Bernabé Cobo,
por contraste, “proudly announced he had composed his book piecemeal, writing about
each region while residing in it [...]” (Prieto 2011: 169-170). Sobre la obra de Acosta ver
la edicion critica reciente a cargo de Fermin Del Pino (Acosta 2008). También puede
consultarse Del Pino Diaz (2012) y la ya citada Ivonne Del Valle (2009).

11  Sobre la base aristotélica de las clasificaciones acostianas ver especialmente Pagden (1988).
También MacCormack (1985) y Bernand y Gruzinski (1988).
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Son estas naciones grandes labradores; tienen muchisima comida,
especialmente maiz, diversos géneros de mandiocas y de otras raices
muy buenas, y grande suma dondequiera de pesqueria. Los vestidos de
esta nacion, donde queiera que hay espafioles, es decente y honesto;
en donde nunca han entrado espafioles, andan desnudos. Bailes tienen
tantos y tan porfiados, fundados en su religion, que, algunos mueren en
ellos. La mayor parte de esta gente unos se han muerto de pestilencia,
malos tratamientos y guerras y otra gran suma donde hay muchos
millares, ha treinta anos, que estd alzada contra esta ciudad y obedecen
a sus hechiceros y no admiten Padres. (Furlong 1968: 93-93).

Muchos afios después, Pedro Guevara, en su Historia del Paraguay refiere a “tipos
de naciones” que, “atendiendo a su modo de vivir y sustentarse, podemos dividir
en dos castas y generaciones, la una de labradores, que cultivan la tierra para
sustentarse con sus frutos y raices, y la otra de gentes que solicitaban el alimento
de la pesca y caza, y de algunas frutas silvestres”. Mientras la primera tenia
“establecimiento fijo”, estaba “sujetas a su cacique”, y se esmeraba para obtener
resultados de su “laboriosidad y desvelo”, la segunda era una casta de “gentes
vagamundas”, que carecian de domicilio permanente (Guevara [1764] 1969: 539).

Las clasificaciones debian ser lo suficientemente precisas como para orientar
métodos de mision. En este sentido, ya desde las primeras descripciones serd
importante para los jesuitas tener una idea aproximada no solo de la ubicacion de
los grupos, sino también de sus costumbres basicas. La Carta Anua del Provincial del
Paraguay correspondiente al periodo 1632-1633, incluye en sus ultimas paginas un
“Catalogo de las Naciones de Indios que hay de la una y otra parte del rio Paraguay
para convertir al evangelio de Jesucristo”. Este menciona veinte “naciones” que
habitan en las proximidades de los “Itatines”. Al lado de los “guantos”, se aclara
que “hablan la lengua guayarapo y son labradores”. De los “curmani” se dice,
“no siembran”. Y de los “Guayarapos”, Gltima nacién mencionada: “Y todos son
labradores, que es gran medio para plantar en ellos la fe, como impedimento el
no serlo” (CA [1641-1643] 1996: 153).

Basado en una clasificacion que reconocia tipos de gente segin habitos de sub-
sistencia es que en 1747, el jesuita José Cardiel propone un plan para convertir
a numerosas naciones de “indios infieles” que habitaban en la region del Rio de
la Plata, creando entre ellos colonias de indios sedentarios que les dieran buen
ejemplo. Segin Cardiel, el plan no podia fallar porque habia sido aplicado con
éxito previamente en el norte de México con poblacion chichimeca, a la que se
habian implantado colonos se- dentarios de otras regiones. En dicho escrito es
fundamental la distincion de naciones “de a caballo” y naciones “de a pie”. “Toda
esta tierra [escribe] desde Buenos Ayres hasta el Estrecho de Magallanes, en que
ay mucho numero de Naciones Barbaras, ya de Acaballo, ya de apie sin pueblos,
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ni sementeras, segin he atestiguado de algunos de ellos bien distantes” (Cardiel
1747: pliego 5 vuelta). De los mds barbaros indios “de a caballo” escribe:

[...] casi todos sin chacras, casas, ni Pueblo, y con poquissima obediencia
a sus Caciques, vagabundos como Gitanos. Estos ademas de los 3 vicios
de los otros, tienen el de la ociocidad, y un grande orror al trabaxo,
[aunos] al que se requiere para sus chacras, y casas. Su vida no es otra
que jugar todo el Dia a los dados, a los Naypes, y a la Pelota, y otros
juegos, v de quando en quando ya a cazar y hurtar. (Cardiel 1747: pliego
1 vuelta).

El texto, titulado “Dificultades que hay en la conversion de los infieles de esta
provincia del Paraguay y medios para vencerlos”, esbozaba un plan dirigido a
los indios yaros, charrias, guenoas, mocobis, abipones, pampas y serranos. A los
indios yaros y charrtas, serian destinados indios guaranies de la reduccion de La
Cruz, y el nuevo poblado seria instalado en la estancia de la reduccion de Yapeyu.
A los guenoas, serfan destinados indios de San Juan Bautista y San Miguel, en tanto
que a los mocovies, serian enviados guaranies de las reducciones de Santiago
o Nuestra Selora de Fe. Cardiel sugeria que fuesen fundadas tres reducciones
a las que serian llevadas alrededor de 700 familias guaranies. Puesto que los
guaranies de las reducciones del Paraguay ya tenian experiencia en mudanzas y
relocalizaciones no se ofrecerian grandes dificultades para los traslados, que serian
voluntarios. Segun sugiere Barcelos, aunque el plan de Cardiel no fuera llevado a
la practica “mostraba una clara estrategia de ocupacion del espacio”, incluyendo
la organizacién del territorio, el traslado de poblaciones y el aprovechamiento de
vias de comunicacion, reconociendo previamente la potencialidad de cada region
(Martini 1998, Barcelos 2006: 446)."

Cardiel era un jesuita pragmdtico que ya contaba con la experiencia de haber
desenvuelto un programa de reducciones entre los indios pampas y serranos
junto a su compariero Thomas Falkner. Aparentemente fue también Cardiel un
ferviente productor de mapas durante la década de 1750, momento en el que
se redefinieron los limites entre las coronas de Portugal y Espafia en la region
Meridional de América. Furlong atribuye a Cardiel una serie de mapas destinados
a determinar con precision los limites jurisdiccionales de las reducciones
del Paraguay en la antesala del conflicto conocido como “guerra guaranitica”,
resultante de un levantamiento general indigena contra el Tratado de Madrid. Uno
de los mapas debia adicionarse a la Breve Relacién que Cardiel redacté detallando
el sistema politico, econémico y social de las reducciones de guaranies, donde
permanecié buena parte de su vida. Este mapa, junto con otros, fue hallado en la

12 Sobre el desarrollo de los llamados métodos capilares de conversion ver Borges Moran (1960).
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peninsula ibérica en el archivo personal del jesuita Calatayud, con quien Cardiel
habia mantenido una correspondencia fluida.

Lenguas, ritos y gobierno

Durante el siglo XVII y las primeras décadas del siglo XVIII, los jesuitas
fundaron decenas de reducciones de indios, las cuales permanecieron sujetas a
las provincias jesuiticas del Paraguay y Peri.”® Los etnénimos empleados en los
primeros contactos con las poblaciones que serian objeto de esa politica reflejan
la intencion de homogeneizarlos y fijarlos territorialmente. Una gran diversidad
de grupos hablantes de lenguas muy diversas fueron relocalizados y ajustados
a un mismo patron residencial.' Los escritos jesuiticos manifiestan un esfuerzo
por etiquetar a los grupos indigenas con base en un triple criterio basado en
la lengua, las creencias y ritos, y el gobierno. Tales etiquetamientos tienen un
doble efecto practico pues, por un lado, dieron contornos a unidades que para
la administracion colonial no eran tan claras hasta ese momento, y por otro,
impulsaron un reordenamiento categorial entre las mismas poblaciones indigenas
que, ante las condiciones de la interaccion, transformaron sus modalidades y
términos de autodenominacion. Particularmente las nuevas formas de organizacion
del territorio, en el mediano plazo, fueron adoptadas por los mismos indigenas.

Los criterios de clasificacion de las poblaciones en los primeros contactos no fueron
uniformes. A veces designan al grupo apelando a la denominacién de un cacique o
una region geogrifica, otras, recurriendo a caracterizaciones circunstanciales. Los
textos identifican “naciones” y “parcialidades” con sus respectivos nombres étnicos
“chiriguanos”, “vilela”, “mataguayos”, “toba”, “mocovi’, “abipona”, “payagua”
“zamuca” (Furlong, 1955: 125)." En las clasificaciones jesuiticas generalmente se
homologan a los hablantes de una lengua con tipos sociales y politicos especificos.
La orientaciéon de este discurso ya habia sido trazada en los escritos del citado
jesuita Barzana, en su camino de los Andes al Paraguay. Nétese en la siguiente

13 Las reducciones de esta region respondian a la politica disenada por el virrey Toledo,
de relocalizacion de poblacion indigena a nuevos territorios especialmente controlados
por autoridades civiles espanolas, pero por contraste con las reducciones de las regiones
centrales, las misiones de frontera tuvieron una organizacion politica, econémica y social
casi exclusivamente conformada por indigenas, 16gicamente supervisada por los sacerdotes
jesuitas (Wilde 2009).

14 Para un panorama de la diversidad lingtistica de los diferentes espacios misionales ver
Tomicha Charupd (2002), Radding (2005), Wilde (2009), Block (1994) y Saito (2009). Sobre
la relevancia del aprendizaje de lenguas en la formacion jesuita y el proceso de conversion
en general ver Maldavsky (2006), Melia (2003) y Zwartjes (2001).

15 Pueden consultarse también los informes de los jesuitas Manuel Querini y Domingo Muriel,
respecti- vamente en Furlong (1967 y 1955b).
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cita no solo la identificacién de nombres étnicos sino el énfasis puesto en su
inscripcién geografica:

[...] la gran suma de naciones, como son Querandies, Charrdas,
Calchaquies y Viraguaras, Niguaras, Lules y todas las naciones de los
Frentones, que son muy mucha mds por conquistar, es la nacion que en
las fronteras del Pird, donde han derramado tanta sangre de espafoles,
llaman Chiriguanas y aca llamados Guaranies los cuales, como los
espanoles, también tienen brio de conquistar las otras naciones, a las
cuales todos llaman esclavos y, cuando los rinden, se sirven de ellos como
de tales extiéndese esta nacion, segin he sabido, desde las cordilleras
de el Peru a las sierras de Santa Marta y por todo el Brasil y Santa Cruz
de la Sierra, que serd de largo mas de mil leguas y de ancho muchas,
aunque por unas partes mds, y otras menos. Han consumido muchas
naciones por las continuas guerras que les hacen y porque muchos de
ellos comen carne humana, lo cual no se sabe que hagan ninguno de los
Frentones. Tenian en su poder muchos y principalisimos rios con todas
las tierras y muchas islas que banan, entre las cuales es ilustrisimo el que
llaman Rio de La Plata, por su grandeza, claridad, suavidad y abundancia
de todo género de peces grandes, hermosos y muy diversos, que por ser
tan grande le llaman Parana, que quiere decir ‘Pariente del mar’, el cual
cuando entra, entra sesenta leguas dentro del mismo mar, y antes que
lleguen a ver tierra, se coge de €l agua dulce. Y el segundo el rio que
llaman Paraguay, que pasa por esta ciudad. Navegan por estos rios, asi
espanoles como indios de Buenos Ayres, a Guayra y al Espiritu Santo, y
pasan por la ciudad de Vera y por Santa Fe, que estan en medio y asi,
por estos 1i0s se puede visitar toda esta provincia. (Furlong 1968: 91-92).

El relato fundacional de Barzana fue continuado, tanto en forma como en estilo,
por sus companieros de orden durante los siglos XVII y XVIIL' Con el paso

16 A propésito de los guaranies, Barzana escribe: “Pero vayamos a la nacion Guarani y
digamos, conforme al orden de V. R. de su religion, gobierno, costumbres, vestidos,
comidas, cantos y lo que, por medio de la Compania, Nuestro Sefior ha hecho hasta agora
y esperamos hard en adelante. La lengua que habla toda esta nacion, estendida tan a la
larga, es una sola, que, aunque la que hablan en el Brasil, que llaman Tupi, es algo distinta,
es muy poca la distincion y que no impide nada; lo cual ha sido de mucho efecto para la
conversion de esta nacion. Sdbenla muy bien los tres padres que vinieron del Brasil y de los
que vinieron del Pirq, el Padre Marcial de Lorenzana, que la habla con mucha propiedad y
pronunciacion, y este viejo todo de V. R. que aunque ningin diente me ha quedado para
pronunciar- la, predico y confieso en ella y me ha costado mds trabajo que otra ninguna,
que ya ni memoria, ni lengua, no me ayuda” (Furlong 1968: 93). Mucho tiempo después,
los jesuitas en el exilio retoman estas clasificaciones. Peramas escribié que los guaranies
eran “un solo tipo de gente” que hablaba “una sola lengua, que estuvo vigente y aun lo
estd hasta hoy en la mayor parte de la América Meridional” (Peramas 1946 [1793]: 37).
Por su parte, Camafo, en correspondencia con Hervas escribe: El siguiente fragmento
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del tiempo, la cartografia se convirtié en un complemento importante de las
descripciones contenidas en los textos, en la medida que permitieron resaltar no
solo la localizacion de “naciones” sino también los avances de la evangelizacion. Es
un ejemplo significativo de ello el mapa del jesuita José Quiroga titulado “Mapa de
las Missiones de la Compaiiia de Jesus en los rios Parana y Uruguay: conforme a las
mas modernas observaciones de Latitud, y de Longitud, hechas em los pueblos de
dichas Missiones; y a las relaciones antiguas y modernas de los Padres Misioneros
de ambos rios” (1749). Buscando reafirmar los resultados de la evangelizacion,
Quiroga identifica “pueblos nuevamente fundados” incluyendo, en los margenes,
informaciones sobre las diversas “naciones barbaras”. A la izquierda se lee:

Charruas son indios infieles, gente de acaballo y andariega que dicurre
por toda la tierra que esta al Sur de la laguna Ybera entre los rios Parana
y Uruguay; se sustentan de la caza y de lo hurtan, se visten de pieles de
venados y de tigres, sus arcos, lanzas y un ramal con dos o tres bolas de
piedra son las armas de que usan en la guerra y em la caza. No se sabe
que conozcan al verdadero Dios, pero se tiene por cierto que invocan
al Diablo en sus boracheras y que algunas vezes se les muestra visible.
Bohanes, Ganoas, Minuanes son naciones de infieles que habitan las
campanas que estan al Oriente de el rio Uruguay y tienen las mismas
costumbres que diximos de los Charruas. Guanands habitan entre los rios
Parana y Uruguay desde los pueblos de las misiones hasta el Salto de el
Parana. Son gente de apie y de na- tural pacifica, trabajan la tierra y se
sustentan con el maiz y mandioca y con la caza, sus armas son arcos,

corresponde a una carta del 8 de mayo de 1783: “La Lengua Guarani se habla en los 30
pueblos de las celebres Misiones, llamadas cominmente del Paraguai, pertenecientes parte
al Obispado de este nombre, parte al de Buenos Aires y situadas entre los grados 27 y
30 de Latitud Austral, y 320, y 325 de longitud del Ferro; las quales el afio 1767 hacian el
numero de 87 mil almas; en cuya ensefianza se empleaban 60 y tantos Jesuitas. De estos
fue uno el Ser Abate D. Francisco Legal, que me favorecioé con el Pater que remiti a Vmd
en esta Lengua. Ella se habla también en otros dos pueblos de mas moderna fundacion,
algo distantes hacia el norte de los sobredichos, y agregados a las mismas Misiones, y
de la jurisdiccion del Paraguai. Hablase asimismo en todo el Obispado de este nombre,
donde no solo los Indios de varios pueblos doctrinados ya de clérigos, ya de Religiosos,
sino también la gente vulgar de las colonias Espafoles la usan generalmente. Esta misma,
con poca diferencia, es la lengua general del Brasil, usada especialmente por toda la
costa maritima hasta la Guyana; y también la lengua nativa de los Guarayos reducidos a
la Fe en las Misiones de Chiquitos; y la de los Chiriguanos nacién barbara del Chaco, que
confina con el Peru hacia Charcas, entre los grados 18 y 2 de Latitud y 314.316 de Longitu,
y de los quales habia a cargo de Jesuitas hasta el 1767, dos Misiones, 8 pueblos, uno en
el Arzobispado de Charcas, otro en el Obispado de Santa Cruz. La Lengua Chiquita se
habla en todos los diez pueblos de las Misiones de Chiquitos, situadas en el Obispado de
Santa Cruz de la Sierra, entre los grados 16 y 20 de Lat. Austral y 315.320 de Longitud; las
quales el ano 1767, de nuestra expulsion de los dominios Esparfioles hacian unas /” (Upson
Clarke, 1937: 109).
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flechas y arcones, no sabemos cossa cierta de su religion” (citado en
Barcelos 2000: 314-215).

En la parte inferior:

Caribes habitan al Oriente y al Occidente de el rio Uruguay en la
espessura de los bosques, se sustentan de miel, frutas silvestres y de
caza, traen en la cabeza por sombrero un casquete de cera, sus armas
son arcos grandes, los quales disparan afirmando en tierra una punta
comen a los hombres que pueden coger.

Payaguas son infieles que pasan la maior parte de su vida en los rios,
y navegan por todo el rio Parand desde los pueblos de las Misiones
hasta el rio de la Plata, usan canoas muy pequenas y ligeras, andan los
hombres desnudos y son muy crueles y traydores sus armas son lanzas,
flechas y macdnas. (citado en Barcelos 2006: 314-315).

Seglin Barcelos, la cartografia jesuitica refiere a la representacion visual de un
doble movimiento, la organizacion interna de las dreas de accidon misional y la
ampliacion del radio de accion. Entre las caracteristicas generales de esa cartografia
puede decirse que estd destinada no solo a localizar lugares, sino a registrar una
historia de ocupacion jesuita del espacio, a veces manipulando el discurso visual.
Aclara Barcelos que los mapas jesuiticos “crean una falsa impresion de control
sobre el espacio, de una ordenacion espacial basada en la idea de reduccion
de los indigenas a pueblos”, escamoteando “la presencia de grandes parcelas
no reducidas”, que logicamente compartian el mismo espacio (Barcelos 2000:
299, trad. propia). De este modo, agrega, se creaba “la impresion de dreas libres,
ignorando intencionalmente la existencia de los diversos grupos chaquefios que
resistian a la colonizacion” (Barcelos 2006: 306)."7 La orientacion presente en
la cartografia es equiparable, en definitiva, a lo que para los textos jesuiticos
hemos dado en llamar “ficciones de orden”, es decir, discursos ordenadores y
simplificadores que buscaron brindar a la administracion colonial una imagen
clara, “legible”, del territorio y las poblaciones locales, para facilitar su control
politico y econémico (Wilde 2011b, ver también Scott 1998).

17  Sobre cartografia jesuitica ver también Dias (2012).
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Aunque por otros registros de los mismos jesuitas sabemos que la realidad era
mucho mas compleja y matizada, en el nivel del discurso oficial la idea de un
espacio misional ordenado y homogéneo tendia a predominar. Los jesuitas no
dudaron en cristalizar dicha imagen con el objeto de resaltar la eficacia de su
labor, generando un sélido imaginario del orden y el buen gobierno entre los
lectores europeos. El discurso de una homogeneidad territorial y lingtistica de
los espacios de reduccion resultaba muy eficaz en la construccién de una imagen
europea de la orden. Pero también servia de sustento a la ingenierfa social jesuita
en los terrenos concretos de mision.'®

Las regiones de Chiquitos y Moxos son casos paradigmadticos en este sentido. En
su investigacion sobre la region de Chiquitos, Roberto Tomicha se detiene en la
descripcion de la diversidad étnica de las reducciones. En el periodo de presencia
jesuita (1691-1767) identifica alrededor de cuarenta y dos etnias incorporadas a
las diez reducciones, las cuales hablaban seis lenguas diferentes y numerosos
dialectos (Tomicha Charupa 2002). El jesuita Sanchez Labrador es uno de los
dltimos en brin- dar un retrato de la diversidad étnica intra misional de Chiquitos.
En su “Noticia de las Misiones de los Indios Chiquitos” enumera una a una las
“parcialidades” existentes en las reducciones hacia fines de 1766, senalando
si hablaban la lengua chiquitana u otra diferente (Sinchez Labrador 1910). La
distribucion de las etnias por pueblo fue variando a lo largo del tiempo segin las
sucesivas incorporaciones que se hicieron mediante expediciones especialmente
destinadas a cautivar “indios infieles”.

A lo largo del tiempo se observa un proceso gradual de reduccion de lenguas,
lo que habria facilitado la administracion y control de los pueblos. Para la region
de Moxos, bajo control de la Provincia peruana de la Comparia de Jesus, Akira
Saito indica que los jesuitas vefan la multiplicidad lingliistica como un obstiaculo
para “la propagacion de la fe y la formacion de las buenas costumbres”. Aunque
en esos espacios evitaron ensefar espanol, hicieron grandes esfuerzos en “reducir
el ndmero de lenguas hablados en la region” (Saito 2009: 352). Al momento de la
expulsion de los jesuitas, eran habladas solamente siete lenguas en las misiones de
Moxos de las mds de treinta registradas en la época de los primeros contactos. La
diversidad lingtiistica, la “Torre de Babel” referida en las fuentes, no solo era vista
por los jesuitas como un problema técnico, sino como un “signo de degradacion

18 La produccion textual y cartografica reforzaba la imagen que la orden jesuitica construida
de si misma. Un fopos recurrente en este sentido es el del “martirio”. Algunos mapas de
confeccion jesuita tomaban particular precaucion en la localizacion de sitios en los que
ciertos jesuitas habian sido martirizados por los indios. De este modo, el espacio y el
tiempo misioneros podian ser visualizados como una geografia y una historia marcados
con la sangre de los martires jesuitas. Este tema no ha sido suficientemente estudiado
hasta el momento. Remitimos al trabajo de Renato Cymbalista (2010) para un andlisis de la
vinculacion entre martirio y cartografia jesuitica.
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moral” y de “fragmentacion moral”, resultado de la intervencion directa del diablo
(Saito 2009: 352). La unificacion de lenguas y la regularizacion de la lengua
misional por medio de su gramaticalizacion, era entonces una manera de evitar
la guerra. Lo que explica la supervivencia de las siete lenguas en cuestion es que
al momento de la expulsion eran las lenguas francas utilizadas en los pueblos de
mision. El proceso de formacion de identidades pueblerinas en el siglo XVIII fue
acompanado por la afirmacion de las lenguas locales.

Para los religiosos, el caracter homogéneo de la poblaciéon nativa no solo se
reflejaba en la lengua sino sobre todo en sus formas de gobierno y sus ritos, los
cuales era importante identificar y describir. Al menos en una fase temprana,
fueron esos dos terrenos los principales objetos de clasificacion (diferenciacion
y jerarquizacion) del mundo indigena. En relacion con ellos los jesuitas hicieron
sus primeros ensayos de “etnologia comparativa” y proponen métodos de
evangelizacion acordes, basados en la detecciéon de distinciones entre lo que
constituye una simple costumbre o diversion cotidiana, y una forma de religiosidad
nativa, directamente tachada como supersticion o, incluso, “idolatria”.

La distincion es importante, pues desde un primer momento, las descripciones de
los misioneros estuvieron preocupadas por diferenciar creencias y ritos religiosos
strictu. sensu, condenables desde todo punto de vista, de practicas civiles o
politicas, relativas a cada sociedad, que podian ser respetadas si no atentaban
contra la religion cristiana. La frontera entre unas y otras fue cambiando con el
tiempo en los escritos jesuiticos segun los interlocutores con los que se toparon.
En un primer periodo, el campo de la religion (Ias creencias y los ritos), aparece
tenuemente diferenciado de un espacio de civilidad (relacionado al gobierno y
las costumbres nativas). Tal separacion tenderia a desaparecer con el tiempo. El
escrito de Barzana ya citado, nos introduce claramente en la problematica del
primer campo, el de la religion y las creencias:

No tiene esta nacion ningunos idolos, que adore; asi me lo dijo el primer
Guarani que, en Lima, estando en la muerte confes6 por intérprete, que
su nacién nunca conocio sino un Dios, a quien llaman Tupa, criador de
todas las cosas. De donde tuvieron noticia de Dios, no se sabe cosa cierta,
y salvo que es voz comun, por tradicion de los viejos, que vino, en los
tiempos pasados, a predicarles uno que ellos llaman Paizume y cuentan
que aquél les ensené que habia Dios, y que los indios de un pueblo
grandisimo donde predicaba le quisieron matar y subitamente vol6 a
la cumbre de un alto monte y cubrié una laguna toda aquella ciudad.
Es toda esta nacion muy inclinada a religion verdadera o falsa, y si los
cristianos les hubieran dado buen ejemplo, y diversos hechiceros no los
hubieran enganado, no sélo fueran cristianos, sino devotos cristianos.
(Furlong 1968: 93).
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Barzana insiste en que los guaranies, a diferencia de los pueblos andinos que €l
conocia bien, carecian de idolos, y por ello, se inclinaban facilmente a cualquier
religion, verdadera o falsa. La interpretacion sobre la preexistencia de ideas
cristianas entre los indios concuerda con la visién extendida en el pensamiento
misionero desde varias décadas antes, segln la cual los “paganos” habrian podido
desarrollar formas y practicas cristianas antes de la llegada de los conquistadores,
gracias a la predicacion de los apdstoles que habian peregrinado por el mundo."
En una primera fase del contacto, la preexistencia de ritos potencialmente
asimilables a los sacramentos cristianos presentaba serios problemas doctrinales
a los jesuitas. Segin afirman los cronistas jesuitas, los indigenas ya poseian
formas de matrimonio y bautismo que, si bien eran consideradas falsas, exigian
la prevencion de administrar a los adultos los sacramentos sub conditione, es
decir, bajo la condiciéon de no haber pasado por el rito con anterioridad.” Esta
prevencion exhibia un cierto margen de ambigtiedad por parte de los religiosos:
o bien estos reconocian parcialmente la legitimidad de los ritos previos, realizados
por los lideres indigenas, o bien los descalificaban abiertamente como signos de
paganismo, permitiéndolos solo en ciertos casos.

Las decisiones estaban sujetas a circunstancias particulares que eran evaluadas
caso por caso. A veces se atribuia a los ritos nativos cardcter supersticioso y
pagano, es decir, se los asociaba a la religion nativa que debia ser erradicada, por
otro lado, en ciertas ocasiones se los reconocia como costumbre, es decir, se les
atribuia un caracter civil, o incluso politico (o “natural”, para utilizar un término
de la época) que los hacia tolerables y adaptables.

La introduccion de diferenciaciones entre ritos y costumbres permitia a los jesuitas
controlar lo que era su propia competencia de administradores de lo espiritual.
Este simple mecanismo discursivo, traducido a la practica, les facilitaba conservar
el monopolio religioso, excluyendo a los hechiceros que combatian contra ellos,

19  Los indios en cuestion tenian idea clara de la existencia de Dios gracias a la predicacion
de Paizumé, figura nativa homénima del apdstol Santo Tomé, segiin una leyenda que
venia circulando ya desde los escritos del jesuita Manuel de Nobrega en Brasil. Este
altimo se habia esforzado especialmente en encontrar las huellas del apostol en las tierras
americanas. Con posterioridad, el jesuita Ruiz de Montoya seria un ferviente defensor
de esta leyenda en su obra magna sobre la conversion entre los guaranies, La Conquista
Espiritual (1639).

20  En un periodo inicial los jesuitas hicieron toda una defensa de la legitimidad del
matrimonio indigena, mas alld de la circunstancia de la poligamia. Escribié Torres Bollo:
“A la probacién respondo negando que estos indios, universalmente hablando, tomen
y dejen por su antojo sus primeras mujeres y luego otras, y ellas, otros; antes los mds
conservan sus primeras mujeres, las cuales no tomaron ad tempos sino para vivir con ellos
perpetuamente, y esto es lo mds comun y ordinario, como dije, y aun los caciques, en
quien hay mayor desorden en esta parte, aunque tengan muchas mujeres como dije arriba
y muden ésas, conservan lo ordinario la primera” (Ripodas Ardanaz 1977: 390).
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arrogandose las mismas capacidades. El corrimiento constante de la frontera entre
rito y costumbre, presente en la escritura jesuitica, respondi6 a contextos en los que
los mismos indigenas se apropiaron de la ritualidad cristiana en un grado mayor
del aceptable, poniendo en riesgo el control que los religiosos ejercian sobre esa
ritualidad.* De las muchas zonas de accion misional de Sudamérica durante el
siglo XVII pueden tomarse ejemplos de “parodias” de la misa cristiana ejecutadas
por hechiceros, o encarnaciones de santos, virgenes y prelados representadas por
indios rebeldes.

El terreno del gobierno o la organizacion nativa del poder también estuvo sujeto a
particulares construcciones discursivas en los textos ignacianos. En las reducciones se
introdujeron categorias politicas orientadas a un control mas efectivo de la poblacion.
El cacicazgo y el cabildo fueron en este sentido fundamentales. El término “cacique”
fue utilizado por los jesuitas para denominar a los lideres de familias extensas (antiguos
teyj), que se fragmentaron con el contacto, incorporindose voluntariamente a las
reducciones. Cada “cacique” pasd a ocupar un lugar en los censos periddicos de los
pueblos. Paralelamente se instalé en los pueblos una estructura municipal basada
en la institucion del cabildo, cuyos funcionarios fueron todos indigenas. Ademas
se introdujeron oficios artesanales, empleos de iglesia y cargos militares que dieron
autonomia al sistema en su conjunto. La nueva estructura buscaba estabilidad a lo
largo del tiempo, con lo que los antiguos mecanismos de adquisicion de prestigio y
legitimidad dejaron de estar basados en el carisma para pasar situarse en la estructura
colonial (Wilde 2011c).

Después de una primera etapa en la que los jesuitas caracterizan a las organizaciones
politicas nativas como carentes de una centralizacion politica, pasaron, al cabo de
algunas décadas y en un contexto nuevo (el de la defensa de los “caciques” frente
al avance de los encomenderos) a defender una concepcién vertical del poder en
la sociedad nativa, segin la cual, los lideres guaranies poseian verdaderos linajes
ancestrales, de cardcter hereditario (Wilde 2006). Escribe Ruiz de Montoya:

Vivian y hoy viven los gentiles en poblaciones muy pequenias [...], pero
no sin gobierno. Tenian sus caciques, en quien todos reconocen nobleza,

21 Para esta reflexion fueron inspiradores los trabajos de Zupanov (2011D) y Rubies (2005),
quienes examinan la problematica de los ritos y el método de acomodacion cultural
promovido por la Compania de Jesis en las misiones de Asia. Si bien la discusion en
los casos latinoamericanos estd marcada por condicionantes geopoliticos muy diferentes
a los asiaticos, existen indicios si no de una separacion tajante entre rito supersticioso y
costumbre natural, al menos entre las practicas que son indiferentes a la religion cristiana y
que pueden aceptarse, y aquellos ritos que constituyen una amenaza real a la conversion.
Para un repertorio de la problematica de los sacramentos entre los guaranies y otros casos
sudamericanos ver el trabajo de Martini (1993). A propésito del corrimiento de las fronteras
de lo aceptable para la institucion eclesidstica seguimos las interpretaciones de Juan Carlos
Estenssoro (2003). Para una vision diferente, ver el trabajo de Peter Gose (2008).
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heredada de sus antepasados, fundada en que habian tenido vasallos y
gobernado pueblo. [...] A estos sirven los plebeyos de hacerles rozas,
sembrar y coger las mieses, hacerles casas y darles sus hijas cuando ellos las
apetecen, en que tienen libertad gentilica. (Ruiz de Montoya [1639] 1989: 76).

Esta imagen contrasta notablemente con la que Peramas presenta de la organizacion
politica indigena muchos afios después, sobre la base de su experiencia misionera
entre los guaranies:

Habia en los treinta pueblos quinientos caciques, a todos los cuales —
segun se afirma- el rey Felipe V, que con singular benevolencia distinguia
todo lo guarani, quiso honrar con las insignias y el distintivo de la Orden
ecuestre de Santiago: designio que no se llevo a cabo, porque se advirtio
al rey que dichos caciques, habituados a un género de vida demasiado
simple y natural, no habrian de cuidar debidamente semejante honra y
distincion. Aparte de esto, los primitivos guaranies carecieron de una
JSorma perfecta de sociedad urbana y civil. Expondré brevemente cémo
llegaron a ella. (Peramads [1793] 1946: 120; énfasis agregado).

En una circunstancia, principios del siglo XVII, los misioneros afirman la
preexistencia de cacicazgos hereditarios y de una desarrollada vida civica; en otra,
finales del siglo XVIII, afirman la carencia de una “perfecta civilidad”. Es evidente
que en este ultimo contexto, los jesuitas debian justificar las virtudes de la tarea
realizada frente al ataque de sus enemigos. Pero lo mds destacable es que, por
medio de este discurso, y en didlogo con los ilustrados que en la misma época
resaltan las virtudes del buen orden misional, tienden a formalizar una vision del
régimen civil en la que religioén y politica no pueden escindirse.

En este ultimo contexto, no hacen diferencia entre creencia y costumbre,
entre religion y politica (o civilidad); ambos terrenos aparecen confundidos. El
cristianismo, por definicién, correspondia a una organizacion de la vida en pueblos
de reduccion que era la Ginica propiamente civilizada. Nada en la tradicion anterior
podia ser reconocido como civil.

En sintesis, tanto en el plano de la lengua, como la estructura politica y religiosa,
el discurso jesuitico progresivamente busco un orden y una homogeneidad que en
algin punto debio traducirse en la practica. Para ello se utilizaron una diversidad
de dispositivos. En el plano de la lengua, la homogeneizacion de la lengua
se obtendria por medio de su gramaticalizacion en vocabularios, gramaticas y
catecismos de las variantes mas habladas de la lengua.?* En el plano politico, se

22 Como sugieren Obermeier y Cerno (2013) es preciso tomar en cuenta la larga duracion.
La lengua que registran los jesuitas no necesariamente es la que todos hablan sino la
que efectivamente ellos manejan como predicadores. Existen indicios de que la lengua
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impuso la figura del cacique como base de una organizacion politica indigena
“auténtica”, omitiéndose el proceso mismo de imposicion de esa categoria primero
en el discurso y después en la administracion. En el plano de la religion, los
jesuitas buscarfan controlar la distincion entre ritos condenables y costumbres
aceptables con el objeto de monopolizar la administracion espiritual, frente a
cualquier intento de desenvolvimiento autonomo por parte de los indigenas.

Refinando las clasificaciones

La expulsion de la Compariia de Jesus de todos los dominios ibéricos en 1767,
inaugura una nueva etapa en la escritura jesuitica. A partir de ese momento,
los ignacianos exiliados en los Estados Pontificios comenzaron a producir textos
rememorando sus experiencias misioneras, muchas veces en didlogo con los
intelectuales de la ilustracion. Al menos dos tipos de textos son identificables en
este periodo. Unos pueden ser calificados como “historias naturales” que toman
distancia del testimonio inmediato para producir versiones sistematicas de la
botanica, la fauna y las costumbres de los espacios misionales. Otros constituyen
memorias o relatos, al estilo de “etnografias”, sobre espacios de mision especificos.
En términos generales se trata de textos establecidos a partir de una toma de
distancia de los espacios misionales, en muchos casos resultando de intercambios
fluidos de informaciones entre los mismos misioneros exiliados. Este contexto
imponia sucesivas correcciones a los escritos, preocupados por la precision de
los datos y sus fuentes. En estos textos, la autoria, concretamente la aparicion del
nombre del autor, adquiere importancia creciente.

Las escrituras del exilio jesuitico tendieron a sistematizar las informaciones previas
para consolidar y perfeccionar un esquema clasificatorio que ya existia desde el
siglo XVI, reafirmando tanto su caracter “cientifico” como politico. Este periodo
marca un cambio de interlocutores, en el que los miembros de la orden se ven
obligados a abrir la discusion a otros interlocutores. Concretamente los textos
se contrapusieron al discurso de los filésofos franceses, quienes manifestaban
abiertamente su antijesuitismo. Entre los textos dedicados al Paraguay, destaca un
escrito del jesuita José Cardiel en defensa de las misiones de guaranies, contra la
difusion de rumores sobre la creacion de una “republica” jesuitica independiente,
y el opusculo de José Manuel Peramds (1732-1793), comparando a las mismas
misiones con la Republica de Platon. Al cotejar los escritos de ambos jesuitas, el
historiador Efrain Cardozo nota lo siguiente:

variaba considerablemente de un pueblo de reduccion a otro. En este sentido, una cosa es
identificar una lengua como general y otra es analizar la evolucion de los usos.
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Cardiel escribia sobre el campo, no a la distancia como Peramads, y por
eso sus producciones asumen cardcter documental, con la singularidad
de que representan el punto de vista de los misioneros y no siempre
de los superiores, pues merecio las censuras de algunos de éstos |[...]
Ademis, sus escritos abundan en detalles, imposible de encontrar en
otros, acerca de la organizacion misionera en los ultimos tiempos, que
los hacen meritorios en ese sentido. (Cardozo 1959: 337).

Las disparidades deben ser analizadas en contexto. El contraste entre las
representaciones generales sobre la mision, mas abstractas y tipoldgicas, y los
escritos directamente derivados de la experiencia subjetiva, seguramente tuvo que
ver con los interlocutores respectivos. Sin embargo, habida cuenta de la abundancia
de escritos jesuiticos, cabe preguntarse si la oscilacion entre la reflexion intelectual
y la orientacion practica no fue acaso inherente a la produccion textual jesuitica.
Dicha oscilacion a veces se transforma en un conflicto abierto para los jesuitas
que desarrollaron actividades en América antes de la expulsion. La actividad de
ensefianza en los colegios y la permanencia en las ciudades era una orientacion
que frecuentemente se contraponia a la exigencia, eminentemente practica, de
desarrollar actividades misionales en areas alejadas.

En el exilio europeo fueron redactadas también las conocidas crénicas de Martin
Dobrizhoffer y Florian Paucke sobre los indios del Chaco, y los escritos de
Sanchez Labrador sobre botanica y zoologia. Algunos de estos ultimos fueron
escritos por encargo y nunca llegaron a ser publicados en vida del autor.?* Otros
jesuitas escribirfan gramaticas de lenguas indigenas a partir del recuerdo de sus
experiencias misionales. A fines de la década de 1780, se notificaba la publicacion
de la obra de José Jolis, sobre la regiéon del Chaco, Saggio sulla storia naturale

23 En un libro reciente Maldavsky analiza esta interesante contraposicion para el caso del
Pert jesuitico. La autora se interesa también en la problematica del “deseo de mision” y
los sistemas de reclutamiento misioneros europeos empleados por la Compania de Jesus
(Maldavsky 2012a, 2012b).

24 Las obras de Floridn Paucke (1719-1780) y Martin Dobrizhoffer (1717-1791), de enorme valor
etnografico, fueron traducidas al espafnol y publicadas a mediados del siglo XX. El primero
escribio sobre sus experiencias entre los mocovies, acompanando el manuscrito con una serie
de liminas de su propia mano con imdgenes de la vida cotidiana en las reducciones, el
segundo publicé una historia de los indios abipones (version latina de 1784), donde también
da informaciones sobre otras poblaciones indigenas del Chaco y la ciudad de Asuncién. En
cuanto a la obra de Sanchez Labrador (1717-1798) fue publicada parcialmente en 1910 como el
Paraguay Catdlico. El itinerario de este jesuita es de gran interés. Entre 1746 y 1758 actud en las
reducciones guaranies y en 1759 fue designado profesor de teologia en Asuncion, partiendo
nuevamente al afo siguiente a la misién de los indios mbayaes del Chaco, donde fundé la
reduccion de Belén. Desde esa localizacion intentd encontrar un camino que llevara a la region
de Chiquitos. A su regreso le sorprendio6 la orden de expulsion. Se establecié en Ravena, donde
fallecio en 1798. Otros jesuitas, como Domingo Muriel y Lorenzo Hervis, usaron informaciones
de Sanchez Labrador en sus obras.
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della provincia del Gran Chaco. Entre la documentacion existente en el archivo
cataldn de la Compania de Jesus existe un listado de jesuitas exiliados en Faenza.
El nombre de Jolis tiene una interesante nota a pie donde se lee lo siguiente:

Don Joseph Jolis, que escapd vivo del Chaco, y sus Barbaros reales,
verdaderos, y vivos, vino a morir en Faenza por el Chaco, y sus indios de
papel: pues la historia del Chaco semi-impresa le quit6 la vida; y el grueso,
y flaco 1° Tomo par6 en envolver sardinas, por no aver (y fue mucho) quien
apechugasse con el 2°, aunque el difunto avia dexado mucho ripio.”

La obra de Jolis aparentemente pretendia corregir y complementar la de jesuitas
que anteriormente habian escrito sobre esa misma regién, como Pedro Lozano,
Nicolas del Techo o Francois Xavier Charlevoix. Pero a diferencia de estos, Jolis
recorrié personalmente la region y tuvo indios a su cargo. Como €l mismo lo
confiesa, las obras de anteriores le eran aprovechables en la medida que podia
comprobar personalmente sus noticias.*

Por la misma época también se informaba de una supuesta obra de etnologia
comparativa que preparaba el jesuita Joaquin Caamano, también exiliado en
Faenza, pero que no llegd a publicar. El texto se basaba en una metodologia
de cuestionarios enviados a ex misioneros jesuitas exiliados, pidiéndoles
informaciones sobre diferentes sociedades indigenas.” Ademas, Caamario produjo
una buena cantidad de mapas, planos y ensayos historicos. Entonces escribio

25 “Catalogo de la fue Provincia del Paraguay desde la intimacion del arresto en el Julio de 1767.
Contiene los muertos, y vivos, los expulsos, secularizados, y casados, con el lugar, en que los
cogio el arresto. Van también los sujetos de la ultima mision, aunque no se huviessen aun
embarcado algunos; pues ya estaban asignados a aquella Provincia” = en Faenza: Julio de
1780. Archivo tarragonense de la Compania de Jesis, AHSIC, ACPE 18. Agradezco a Akira
Saito el acceso a esta importante documentacion. José Jolis nacié en Cataluna en 1728 y murio
en Bolonia en 1800. En 1753 fue destinado al Paraguay. Después de terminar sus estudios en
Cérdoba fue enviado a misionar entre los indios del Chaco, donde permanecio por cinco anos
hasta producirse la expulsion de los jesuitas (Cardozo 1959: 351).

26 Eltitulo completo de la tnica obra de Jolis es Saggio/ sulla Storia Naturale / Della Provincia
/ del Gran Chaco / e sulle pratiche, e sun costume dei/ Popoli che | bitano/ insieme Con tre
Giornali / Dil altrettandi viaggi fatti alle interne / contrade di que Barbari/ Composto /
Dal Signor Abate / D. Giu- seppe Jolis / Tomo 1/ In Faenza, MDCCLXXXIX / Per Lodovico
Genestri / Con licenza de “Superiori. La obra debia tener un total de cuatro tomos, pero
solo se imprimi6 el primero (Cardozo 1959: 353).

27 Furlong (1955a) supone que un legajo existente entre los documentos del Archivo
tarragonense de la Compania, en San Cugat (Barcelona), conteniendo informaciones sobre
sociedades indigenas de varios jesuitas, habria sido la base para la composicion de la obra
mayor que Camano tenia en mente. Se trata de escritos etnograficos de sus corresponsales
sobre la base de los cuales Furlong publicé su serie en los afos 1938 y 1939: a) “Entre
los Pampas de Buenos Aires”, b) “Entre los Villelas de Salta”, ¢) “Entre los Abipones del
Chaco”, d) “Entre los Mocobies de Santa Fe”.
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textos sobre las poblaciones indigenas que habitaban en la region del Chaco. De
interés particular resulta un mapa titulado “Carta del Gran Chaco y Paesi Confinati.
Delin. Dal Sig. Ab. Giachino Camagno D.re Filof. Della Neo Cord. se Universita.
Giuseppe Ballanti incise in Faenza”.

El mapa fue incluido en la ya citada obra de José Jolis. En carta a Juan Francisco Ocampo,
escrita en Faenza en 1785, el propio Camario hace referencia a su trabajo cartografico:

Si Ud. formase idea cabal de mi genio, haria las preguntas desnudas,
como iran puestas después, y como suelen hacerlas Gilii, Hervas y
otros. El haberle escrito que se gobernase por mi mapa a ojo cerrado,
fue porque pensé, que su obra se reducia a Historia de Guaicurus, y
un Historiador no necesita entrar en disputas Geograficas [...] Sanchez
[Labrador] ha visto despacio mi mapa, y instado para que me advirtiese,
si habia algo que corregir, ha mostrado aprobarlo en todas sus partes;
y tanto que pidiéndole Ud. que le hiciese el mapa de la Guaicuruggia,
recurrié a mi, diciéndome que se lo hiciese yo y se lo enviase, que me lo
agradeceria Ud. Mucho. (Furlong 19306, en Barcelos 2006: 289).

Segtin Barcelos, las palabras de Camario revelaban no solo que existia una polémica
sobre la autoria del mapa sino que su elaboracion era discutida entre companeros
de exilio. Desconfiado de que fuese de Camano, Jolis recurri6 al jesuita Muriel, quien
lo convencié de la autoria. Camafio instd posteriormente a que su nombre fuera
incluido, antecedido de su titulacion en la Universidad de Cordoba:

Solo si le advierto que si hace meter mi nombre, ha de ser con el titulo de
mis grados de Maestro en Filosofia, que me costaron en Cordoba mi dinero,
antes de entrar en la Compania; porque de otra suerte, quien hard caso de
mapa de Joaquin Camafio misionero de Chiquitos? Creeran que el mapa de
Quiroga estampado en Roma tiene mds autoridad. Creeran que el mapa de
Avila, estampado sin nombre de autor, y dedicado al General en nombre de
una Provincia debe preferirse. (citado por Barcelos 2000: 290).%

28 Un jesuita como Martin Dobrizhoffer escribe en su Historia de los Abipones: “Estas cosas
[...] y algunas otras las debo d las observaciones y relaciones de José Sanchez [Labrador],
diligentisimo explorador de la naturaleza [...] Ojala tuviese 4 mano los dibujos de las
fieras, aves, peces y plantas, hachos con su habil pluma, dignisimos, por cierto, de que,
para adorno de mi historia se grabasen con buril de Viena” (Sinchez Labrador 1910: VIID).
El sistema de “citas” jesuitico ciertamente debe ser estudiado en profundidad, pues la
mencion ocasional que determinados religiosos hacen de ciertos colegas no quiere decir
que siempre los citen.
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Poco antes de la expulsion, Camano habia desarrollado actividades misionales en
Chiquitos y mantuvo correspondencia sobre lenguas americanas con el conocido
jesuita espanol Lorenzo Hervas y Panduro, quien preparé entre otras obras de
interés un Catdlogo de las lenguas ampliamente difundido.? La conocida obra
lingtiistica de Hervas formaba parte de un conjunto mayor en 21 volimenes,
conocido como Idea dell Universo, escrito entre 1778 y 1787, con la intencion
expresa de combatir la influencia de los enciclopedistas franceses.*

El mencionado catidlogo de lenguas, ya contenia la mayor recopilacion de datos
sobre lenguas del mundo en perspectiva histérico-comparativa. En dicha obra,
Hervas propone una clasificacion integradora de las lenguas americanas, a partir de
informaciones reunidas y enviadas por sus colegas jesuitas en el exilio, ademas de
otras referencias publicadas, también jesuitas. Aunque la explicacion linglistica suele
estar mezclada con la interpretacion teolégica, Hervas, en un impulso racionalista
poco comun entre los anti-ilustrados de la época, enfatizaba la necesidad de distinguir
el espiritu humano de la naturaleza sensual (Hassler 2001).

En 1805, Hervas concluye un llamativo manuscrito dedicado a la “historia del arte
de escribir”, en el que resucita algunas preocupaciones manifiestas en la obra de
Athanasius Kircher, a quien cita reiteradamente. En el manuscrito, Hervas estudia

29 Una Gramdtica de la lengua chiquita (1767) atribuida a Camarfio se conserva, segin
Tomichd, en la biblioteca de la Universidad de Jena. Ademds de Camano hubo en chiquitos
varios jesuitas “lenguaraces”. Entre ellos Bartolomé de Mora, quien escribio pldticas de
cuaresma y explicaciones sobre los sacramentos en chiquito, Martin Schmid, mas conocido
por su actividad musical, quien compuso un Vocabulario de la lengua Chiquitana,
e Ignacio Chomé, quien escribié una Grammatica y Diccionario de lengua chiquita,
incluyendo canciones y sermones. Un manuscrito titulado Gramditica de la lengua de los
Yndios llamados Chiquitos se encuentra en la Biblioteca Estense de Modena y elogia en su
introduccion las virtudes lingtiisticas del jesuita Chomé (Tomicha Charupa 2002: 237-238).
Sobre la produccion de textos misionales ver Wilde (2014).

30 Los volumenes 17 a 21 estan dedicados al estudio de las lenguas. La obra fue reimpresa
en Madrid en 1800-05 bajo el titulo “Catalogo de Lenguas de las naciones conocidas”.
Hervds mantuvo correspondencia especialmente con los jesuitas exiliados en Bologna.
En su mayor parte, las cartas recibidas eran del jesuita Joaquin Camano, que hablaba
quechua y chiquitano. También era conocido por su habilidad para confeccionar mapas.
Se supone que escribié una gramadtica chiquitana, citada en el “Saggio di Storia Americana”
de Gilij. Hervas también mantuvo correspondencia con Xavier Clavigero y otros jesuitas.
En un articulo fundamental para el estudio de la construccion de conocimiento sobre las
sociedades indigenas Upson Clarke enlista las cartas de Camano a Hevds en la década de
1780. Entre otros datos de interés, menciona el modo de contar en las lenguas guarani,
lule y vilela (Upson Clarke 1937: 103). Pueden ampliarse informaciones sobre la vida de
Hervds en la edicion reciente de su Biblioteca jesuitico-espafiola, a cargo de Astorgano
Abajo (Hervas 2007). A proposito de las lenguas de los in- dios del Chaco, Hervas también
mantuvo correspondencia con Sinchez Labrador. De éste dice Carlos Sommervogel en su
Biblioteque de la Compagnie de Jésus, que ha provisto a Hervds de “los elementos de la
lengua Mbay4d” (Sanchez Labrador 1910: XD).
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diferentes tipos de alfabetos de las lenguas del mundo, enlistando en tablas el
“ntimero y calidad de letras o pronunciaciones del idioma espanol, que faltan” en
las lenguas de la América Meridional, Septentrional, de los mares Pacifico Oriental
y Septentrional, las indias orientales, Asia y Africa. El listado correspondiente a
las Américas meridional y septentrional es el mas largo, mencionando cuarenta y
cinco lenguas.®

Los parrafos previos evidencian que en el exilio, la escritura jesuitica comenzo
a adquirir una nueva orientacion. Esta transicion tal vez refleje, como lo sugiere
Antonella Romano, la escision del terreno anteriormente compartido entre “lo
natural” y “lo moral” que gradualmente cederia a la gran divisiéon contemporanea
entre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu, instalada de manera definitiva
a finales del siglo XVIII (Romano 2011). Pero mas en general, estamos frente a un
proceso gradual de secularizacion de la escritura y la mirada sobre la alteridad, del
que participaron activamente los misioneros jesuitas y sus interlocutores.*

A modo de conclusion

Una primera lectura critica de las fuentes misioneras permite descubrir que éstas
ha- blan menos de la realidad de las poblaciones indigenas que del anhelo de los
sacer- dotes por convertirlas. El discurso jesuitico estd orientado por el objetivo
practico de administrar mejor a las poblaciones nativas, obtener el favor de la
corona y las sociedades locales o convencer a interlocutores recelosos. Dado que
son los misioneros quienes mds informacion producen sobre esas sociedades,
poseen también un monopolio sobre la mirada hacia esas sociedades.

31 Las lenguas mencionadas son: araucana o chilena, guarani o paraguaya, tupi o brasila,
omagua, kiriri, payagua, guaicuru, abipona, mocobi, toba, lule, vilela, zamuca, chikira,
moja, mohima, sapitocona, [yarneul, puquina, mainas, saliva, maipure, avana, tamanaca,
betoi, yarura, mochica de xungas, ai- mara, kichua o peruana, poconchi, kacchi, maya o
yucatana, mejicana, huateca, otomira, cora, hiaqui, taraumara, tubar, opara, endeve, pima,
cochimi, hurona, algonkino. Hervds, Lorenzo. Historia del arte de escribir /en la que se da
noticia de la invencion, y progresos / de las letras y escritura de todas las naciones conocidas.
[manuscrito en dos volimenes]. Estd fechado en Roma, 21 de junio de 1805. Biblioteca
Nacional de Esparia, MSS 7807 y 7808 (micro 11677).

32 La tendencia ya aparece marcada en el siglo XVII, con el impulso dado a las misiones
religiosas en el mundo entero. En términos generales, la practica misionera y sus escrituras
produjeron, como lo ha notado Inés Zupanov, un desplazamiento de la teologia a la
etnologia. En los alejados contextos de mision, las exigencias cotidianas de la practica
misional obligaban a decidir constantemente sobre los limites entre las practicas
aceptables y las condenables. Ello obligaba a los religiosos a introducir reflexiones sobre
las “costumbres” de los nativos a reformar, y a manipularlas cuando las circunstancias lo
exigian. Como consecuencia inesperada de este proceso se creaban las “culturas” nativas
(Zupanov 2011, Rubiés 2003, Corsi 2008).
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Sin embargo, deben considerarse diferentes registros dentro de la escritura
jesuitica. Uno corresponde a las clasificaciones generales y abstractas de tipos
politicos y religiosos, conlleva la operacion de denominar naciones con base en
lenguas homogéneas, circunscritas a territorios concretos. Esto estd presente tanto
en la temprana obra de Acosta como en la tardia de Lorenzo Hervas y Panduro,
ambos embarcados a su modo en un proyecto de clasificacion global. Otro nivel
corresponde a las descripciones “etnograficas” escritas por los misioneros a partir
del recuerdo de su experiencia personal entre los indigenas, revelando aspectos
de la vida cotidiana de los indigenas y de la interaccién con ellos que no aparecen
en el primer tipo de texto. Este tipo de texto no deja, sin embargo, de ser un
tipo de relato que busca una distancia, en el tiempo y el espacio, dada por el
exilio post-jesuitico. Otro nivel, finalmente, tiene que ver con la documentacion
no mostrable de la orden, que incluye desde cartas privadas hasta consultas
y memoriales, presentando indicios de las angustias personales y los dilemas
directamente vinculados a la prictica de la misiéon de frontera.

No debe olvidarse que las clasificaciones misioneras se insertaron en un proceso
pragmatico de creacion cultural y de ingenieria social, del que participaron los
sujetos objetos de clasificacion, a veces de manera inesperada, contribuyendo
a cristalizar clasificaciones de las que al mismo tiempo se apropiaron, a veces
generando espacios de autonomia que resistieron (o que escaparon) a la
imposicion directa. Aunque las descripciones jesuitas fueron manipuladas en
un grado importante, con el objeto de controlar las practicas nativas, no fueron
creadas ex nihilo, sino que recompusieron elementos (fragmentos) preexistentes,
lo que exigio la colaboracion explicita de las poblaciones indigenas. La existencia
y usos de clasificaciones indigenas previas al contacto y su eventual reutilizacion
en el contexto misionero es un tema poco conocido hasta el momento.

Podria decirse que las fuentes misioneras en su conjunto y su diversidad,
presentan indices de un proceso tenso y dindmico de imposicion y apropiacion
de clasificaciones. Dicho proceso social no tiene un cierre temporal (es dindmico
e inacabado), ni un adentro y un afuera que permita separar una dindmica
propiamente indigena de una dindmica exclusivamente misionera. En este sentido,
la introduccion y sedimentacion de ciertas formas y elementos (a la vez impuestos
y apropiados) forma parte del proceso mds general de produccion de regimenes
de memoria misional, es decir, de nuevas configuraciones identitarias de frontera.
Pero esto constituye otro capitulo de esta investigacion.
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