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Estado y nacion en las narrativas de
espiritus desaparecidos durante la dictadura
militar en Argentina, 1976-1983!

GustavO LUDUENA?

Version original: Luduefa, Gustavo. 2012. Estado y Nacion en las Narrativas de Espiritus
Desaparecidos durante la Dictadura Militar en Argentina, 1976-1983. Historia, Antropologia
y Fuentes Orales (47-48): 181-216. Agradecemos a Historia, Antropologia y Fuentes Orales
su autorizacion a republicar este articulo.

Este texto surgio de una investigacion antropologica enmarcada en un trabajo colectivo
sobre minorias religiosas, cuya inscripcion institucional fue, desde el 2000, una serie de
proyectos en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires. En un
contexto académico en que la mayor parte del conocimiento social sobre la religiosidad
urbana venia siendo producido por la sociologia y con énfasis en el catolicismo, dichos
proyectos priorizaron un giro en la construccion del sujeto de estudio, orientado hacia las
“alteridades” locales bajo enfoques tedricos y metodologicos diferentes. En particular, el
trabajo de campo del que provino el material empirico de este articulo fue realizado por el
autor entre 2004 y 2005. Su fin fue relevar aspectos organizativos, historicos y cosmologicos
del espiritismo. Este fin y las conversaciones con Blanca, la interlocutora central de este
texto, tuvieron como meta hacer una “historia de vida” que no llegé a concretarse. Este
enfoque apuntaba a lograr una aproximacion desde la experiencia social personal que
permitiera mostrar su transito entre el catolicismo y el espiritismo, para lo cual el autor
pensaba indagar diferentes aristas de ese pasaje biografico. La dindmica de sus charlas
hizo que la investigacion se focalizara mds en las experiencias de Blanca como adepta,
médium y atn funcionaria de la institucion. Asi, en el curso de los relatos, Luduena decidio
trabajar sobre lo que terminé siendo el objeto de este escrito: la desaparicion sistematica
de personas durante la dltima dictadura argentina y su recepcion por parte de una médium
espirita. Tal decision investigativa estuvo informada por el fuerte valor emotivo que Blanca
imprimio a la narracion acerca de como Dios le habia dado “una prueba” —una mas— de
la ensenanza espiritual que abrazaba, aunque esta vez lo fuera con un alto grado de
dramatismo. En suma, desde lo empirico el andlisis apunt6 a contribuir al conocimiento
sobre la diversidad religiosa y comprender ciertos espacios sociales de subalternidad. En
su aspecto tedrico, el texto buscd articular cosmologia, ritual y politica, evidenciando a
partir de lo simbdlico la politicidad de actores en una situacién periférica de peligrosidad
y sospecha social. En un plano mas abstracto, el autor dialoga criticamente con la nocién
de la “magia del estado”. Se recomienda consultar alguna de sus investigaciones sobre la
vida de clausura, los monaesterios de Benedictinos, y el espiritismo. Complementar con
seccion 12 (A. Siffredi, C. Ceriani).

Instituto de Altos Estudios Sociales, Universidad Nacional de San Martin, CONICET.
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Estado y nacion en las narrativas de espiritus desaparecidos durante la dictadura militar...

Introducciéon

1 6 de agosto de 1976, Marta Shelter fue secuestrada de su domicilio en

el barrio de la Recoleta de la ciudad de Buenos Aires por efectivos del

Ejército Argentino.® Con 35 anos de edad, habia venido trabajando como
actriz en distintas obras de teatro y television; por ello, compartié cartelera en
aquel entonces con artistas como Thelma Biral, Fernando Siro y Osvaldo Brandi,
entre otros. Idéntica suerte corrieron su suegro y esposo, quienes también fueron
ilegalmente detenidos. El primero, José, en horas de la noche del dia anterior
luego de ser interrogado por su hijo; el segundo, Oscar, fue llevado junto a
ella al dia siguiente después de que personal de civil de aquella fuerza armada
irrumpiera y requisara el departamento en el que vivia con su esposa. De acuerdo
con informacion extraoficial recibida por uno de los familiares, todos habrian sido
conducidos a dependencias del cuartel militar de Campo de Mayo. Inmediatamente
después de la “desaparicion forzada”* se iniciaron las mediaciones juridicas de
otros integrantes de la familia para localizar a los secuestrados. La presentacion
de habeas corpus frente al Ministerio del Interior no dio los resultados esperados
y los tres permanecen desaparecidos hasta el dia de hoy.

Sobre la base de este suceso, y a partir del estudio de algunas narrativas orales,
nos interesa indagar las modalidades en las que politica y religiéon confluyeron
en la experiencia de ciertos sectores sociales durante el autodenominado Proceso
de Reorganizacion Nacional (PRN); qué mecanismos intervinieron en ese momento
de forma transversal en la conexion de campos sociales que, en apariencia, se
presentaban divorciados; y como se cristalizaron estos encuentros en las dindmicas de
estos sectores.” Tomando como estudio de caso una vertiente singular del espiritismo
argentino proporcionada por la Escuela Cientifica Basilio (ECB) —una de las minorias
que integran el heterogéneo campo religioso fundada en Buenos Aires en 1917,
este articulo explora y analiza las maneras en las que actores adscriptos a una forma

3 Tanto Marta como los familiares citados poseen legajos en los informes elaborados por
la Comision Nacional sobre la Desaparicion de Personas (CONADEP). Ninguno de los
nombres mencionados en este trabajo corresponden a los verdaderos, aunque si sus
historias.

4 De acuerdo al articulo II de la Convencién Interamericana sobre Desaparicion Forzada
de Personas, “se considera desaparicion forzada la privacion de la libertad a una o mas
personas, cualquiera que fuere su forma, cometida por agentes del Estado o por personas
o grupos de personas que actien con la autorizacion, el apoyo o la aquiescencia del
Estado, seguida de la falta de informacion o de la negativa a reconocer dicha privacion de
libertad o de informar sobre el paradero de la persona, con lo cual se impide el ejercicio
de los recursos legales y de las garantias procesales pertinentes”, Belém do Pard, 9 de junio
de 1994 (http://www.oas.org/juridico/spanish/tratados/a-60.htmD).

5 La bibliografia que da cuenta del cruzamiento entre politica y religion durante el periodo
es extensa y estd en su mayor parte centrada sobre el caso catdlico. A modo de ejemplo,
Mignone (1986), Mallimaci (1996), Di Stefano y Zanatta (2000), Obregén (2005).
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Gustavo Luduena

popular de esta religiosidad imaginaron la politica en el periodo en cuestion (Luduefia
2009). En este orden, veremos qué rituales, performances y simbolos operaron como
vasos comunicantes entre religion y politica, en especial, con relacion al estado, la
nacion y sus efectos sobre la ciudadania.

El espiritismo posee una configuracion variada con relacion a sus practicas,
creencias e historias (Bianchi 1992, 2004, Di Risio 2003). En ellos, sin embargo,
persiste un comin denominador referido a los efectos causados por distintos
acontecimientos de la historia de las dltimas décadas, por ejemplo, el terrorismo
de estado que caracterizo la vida publica argentina desde el 24 de marzo de 1976.
Se verd que tales efectos se manifestaron en ambitos rituales en los cuales los
espiritus habilitaron una interpretacion de la realidad, al tiempo que permitieron
el desarrollo de una racionalizacion simbdlica de situaciones complejas ligadas al
escenario social y politico local. Mds concretamente, advertiremos en la “posesion™
un mecanismo simboélico y performativo para la construccion de presencias,” en
este estudio, de sujetos desaparecidos durante la ultima dictadura militar. No se
trata entonces de espiritus con las propiedades de curacion, o de talisman para el
amor o el dinero que sefiala Michael Taussig para la montana encantada de Maria
Lionza en Venezuela (Taussig 1991, 1997); son espiritus de sujetos que fueron
perseguidos y eliminados por el estado nacional.

En este orden, los cambios inaugurados por el gobierno de facto hicieron sentir
sus efectos sobre diferentes sectores de la sociedad (Cavarozzi 2002), haciendo
de algunos de ellos objeto de una persecucion sistemdtica que los identificaba
como subversivos (Osiel 2001); algunos de cuyos integrantes podian estar
adheridos a uno u otro agrupamiento armado,® asi como a asociaciones sindicales
o civiles varias (Vezzetti 2002). Por su parte, la Iglesia Catdlica como institucion
religiosa hegemonica adhirié al establishment militar cumpliendo, en principio
en las instancias jerdrquicas y con matices, un rol funcional al aparato represivo
del estado (Di Stefano y Zanatta 2000, Mignone 1986). Contrariamente, otras

6  El término responde a una categoria etic que permite incluir un corpus bibliografico
emparentado con fenémenos que, en perspectiva emic, reciben el nombre de
incorporaciones o materializaciones de espiritus, segiin veremos a continuacion.

7  En su estudio clasico sobre el culto a los santos en la Antigiedad Tardia, Peter Brown
se refirié a la praesentia, que aqui traducimos como “presencia”, para aludir al modo en
que la gente recreaba a los martires cristianos mediante sus reliquias; y cuyas muertes se
habian caracterizado por el dolor y el sufrimiento. Precisamente, era el martyrum lo que
parecia convertirlos en sujetos de santidad y culto (cfr. Brown 1981). Por otro lado, una
comparacion sugerente entre la posesion ritual y el teatro, que en este estudio permite
explicar la construccion de presencias de espiritus desaparecidos, puede hallarse en
Beattie (1977); también aplica la metafora del teatro (Firth 1967).

8  Entre ellas, el Ejército Revolucionario del Pueblo, Fuerzas Armadas Peronistas, Fuerzas
Armadas Revolucionarias, Fuerzas Armadas de Liberacién y, la mas aglutinante, Montoneros;
ver, por ejemplo, Luvecce (1993), Pozzi ( 2001), Caviasca (2006).
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Estado y nacion en las narrativas de espiritus desaparecidos durante la dictadura militar...

denominaciones religiosas —incluyendo lineas catdlicas criticas a la elite clerical
dominante— parecen haber proveido ambitos alternativos que pudieron sortear los
micro mecanismos del control estatal.

Para la presentacion de esta argumentacion abordaremos, primero, postulados
doctrinales generales de la ECB referidos al tratamiento y relacion con los espiritus
de quienes mueren. Seguidamente, daremos una vision de conjunto acerca
del lugar social de los otros religiosos no-catélicos con respecto a su posicion
cultural y juridica en Argentina. Luego, nos centraremos en el caso de una mujer
desaparecida durante la dictadura militar tomando para el andlisis el relato oral
de una protagonista. Por ultimo, analizaremos todo ello a la luz del lugar de
enunciacion periférica de la institucion y de los rituales que practica, de los
espiritus que se incorporan en los médiums, y de la naturaleza sociolégica de la
posesion que propone como rito institucional. Veamos entonces algunos de los
principios que gobernaban las practicas y creencias de esta asociacion espiritista.

Otros religiosos y control estatal

El espiritismo surgié en Francia durante el siglo XIX a partir de los trabajos de
Allan Kardec’® y llegé a la Argentina traido por inmigrantes espafnoles (Marifio
1963). La caracteristica que lo definié desde entonces fue la de presentarse como
una practica y un saber de pretensiones cientificas sobre el mundo de los espiritus,
fuertemente inspirado en las corrientes positivistas decimondnicas. La posibilidad
de establecer una comunicacion con esas entidades fue parte de las actividades
adoptadas por este movimiento, lo cual le concedié una notable difusion en la
segunda mitad del siglo. En Argentina, se manifesté en sus comienzos en la forma
de centros espiritistas que aparecieron en distintas ciudades, muchos de los que se
congregaron hacia el cambio de siglo en torno a la nueva Confederacion Espiritista
Argentina (CEA) (Bianchi 2004). Unos afios mds tarde, en 1917, otra modalidad de
espiritismo —de rasgos sui generis en cuanto a doctrina y organizacion— provino de
la obra de inmigrantes franceses. Bernardo Eugenio Portal (1867-1927) y Blanca
Aubreton de Lambert (1867-1920) fueron los fundadores de la ECB, una institucion
que alcanzaria una notable difusion al promediar el siglo XX, en especial, entre
sectores populares (Luduena 2018, 2011).

El espiritismo, al igual que muchas otras religiones no catélicas que existian en el
contexto de un pais con un catolicismo que para la década del veinte empezaba a
experimentar una creciente ebullicion, debi6 sufrir las diatribas de una iglesia que

9  Allan Kardec, seudénimo de Hyppolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869), es reconocido
como el fundador del espiritismo y plasmo sus estudios en diferentes obras; entre ellas,
El Libro de los Espiritus (1857), El Libro de los Médiums (1861) y El Espiritismo en su mds
Simple Expresion (1862).
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se constituia progresivamente en un actor religioso hegemonico (Bianchi 2004,
Di Stefano y Zanatta 2000, Luduena 2010). Esta posicion de privilegio no sélo se
expresoO a través de la proximidad de la iglesia con el estado o de su presencia
en la sociedad;" tuvo también una destacada manifestacion juridica que tornaba
visible las diferencias con otras religiosidades coetdneas. Este aspecto, junto a los
otros, hacia de las religiones no catolicas formaciones periféricas y heterodoxas
que —a la mirada catolica— debian ser mantenidas bajo un estricto control por
parte del estado. El principal mecanismo fue de orden legal y permitié, en un
intento de respetar el principio constitucional de libertad de culto, el ejercicio
publico de tales religiosidades. Este dispositivo burocritico, por su vinculo con
el sistema administrativo estatal, consistié en la inscripcion formal de muchas de
estas expresiones no catolicas en la Inspeccion General de Justicia (IG)! con el
objeto de obtener la personeria juridica. Esta tltima provefa una defensa frente
a controles policiales o municipales. Dicha estrategia las obligaba a encuadrarse
en los margenes de una estructuracion originalmente disefiada para formas
organizativas civiles o comerciales. En consecuencia, ello implicaba la adopcion
de un estatuto y reglamento de funcionamiento, eleccion de autoridades legitimas,
definicion de un objeto o misién que justifique su existencia, creacion de una
comision directiva, realizacion de asambleas ordinarias y extraordinarias que
podian ser ocasionalmente supervisadas por inspectores de la 1G], redaccion de
actas asambleisticas, etc.'? Este camino legal, que viabilizaba la existencia social y
control de asociaciones religiosas no catélicas, no se aplicaban a la iglesia.

Esta Gltima ya gozaba de una legitimidad mitica concedida originalmente por la
Constitucion en su articulo 2, el cual afirma que “el Gobierno federal sostiene el
culto catolico apostélico romano”. Igualmente sucedia con el Codigo Civil, donde
—en su articulo 33— se reconocia a la iglesia catdlica como persona juridica de
cardcter publico junto al estado nacional, las provincias y los municipios. Durante
el gobierno de facto ese estatus juridico se consolido a partir de la sancién de
un conjunto de leyes que no solo reforzaban la legitimidad de la iglesia, sino
que ademds le dispensaba nuevos beneficios.!® La mas significativa de todas ellas

10 Un indice que hizo visible esta presencia en la sociedad fue la fundacion de parroquias en
Buenos Aires y otros puntos del pais. Ver, por ejemplo, Lida (2005), Luduena (2009).

11 Creada en 1893 por decreto del presidente Luis Saenz Pefa, recibié originalmente el
nombre de “Cuerpo de Inspectores de Sociedades Andnimas”, luego “Inspeccion General
de Sociedades” y, finalmente, “Inspeccién General de Justicia”, teniendo a su cargo la
supervision juridica de asociaciones civiles y comerciales asi como el poder de conceder la
personeria juridica para su ejercicio publico (cfr. Ministerio de Justicia de la Nacion 1993).

12 Segun el Codigo Civil: “Comienza la existencia de las corporaciones, asociaciones,
establecimientos, etcétera, con el cardcter de personas juridicas, desde el dia en que fuesen
autorizadas por la ley o por el Gobierno, con aprobacion de sus estatutos, y confirmacion
de los prelados en la parte religiosa” (articulo 45).

13 Entre estos privilegios juridicos pueden citarse la ley 21.950 (1979) de asignaciones para
dignatarios eclesidsticos, y su posterior ampliacion para otros administradores de la iglesia
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fue la ley 21.745 de 1977, la cual impulsé la creacion —de ahora en adelante
bajo la orbita del Ministerio de Relaciones Exteriores— del Registro Nacional
de Cultos." Ante el mismo, sostenia la mencionada legislacion, “procederdn a
tramitar su reconocimiento e inscripcion las organizaciones religiosas que ejerzan
sus actividades dentro de la jurisdiccion del Estado Nacional, que no integren la
Iglesia Catdlica Apostélica Romana” (ley 21.745, articulo 1).

A la inversa, tal declaracion del catolicismo como religion de estado diferia de
la que se dirigia a denominaciones no catdlicas. Para el caso del espiritismo, si
bien la existencia como persona juridica le daba un marco legal para el ejercicio
religioso, no estaba exenta de otro tipo de controles. Por ejemplo, como relataba
un miembro de un grupo espiritista federado en la CEA, “durante el gobierno
militar tenfamos siempre un patrullero en la puerta”’® En casos mas extremos,
recordaba un adepto de la ECB, “nos llegaron a palpar de armas antes de entrar
a la filial”.'® Tampoco faltaban en ese entonces rumores que circulaban entre los
adherentes por infiltrados que buscaban supuestamente determinar el tipo de
actividades que se realizaban en las sedes espiritistas. Su adscripcion sociocultural
a sectores subalternos y no catolicos los hacia doblemente peligrosos a la mirada
de un estado militarizado y obsesionado por el orden social. Como lo expresaba el
decreto 2.037 de 1979, el Registro “tendra fines estadisticos, de informacion oficial y
de ordenamiento administrativo, ademas debera mantenerse actualizado” (decreto
2037/79, articulo 1). Pese a todos estos controles, sin embargo, las manifestaciones
espirituales de victimas del terrorismo de estado en Argentina comenzarian a
formar parte de las practicas rituales habituales de la institucion. Antes de abordar

a través de la ley 22.552 (1982); ley 22.162 (1980) sobre las mismas asignaciones a curas y
vicarios de zonas de frontera; ley 22.430 (1981) sobre idéntica contribucion para sacerdotes
seculares sin cobertura previsional; ley 22.950 (1983) para el apoyo del estado nacional a
la formacion del clero diocesano. Dichas legislaciones se enmarcan en otra ley precedente
-17.032 de 1966~ en la que el estado otorga a la iglesia “libre y pleno ejercicio de su poder
espiritual, el libre y publico ejercicio de su culto, asi como de su jurisdiccion en el cambio
de su competencia, para la realizacion de sus fines especificos”. Esta misma ley, sancionada
durante el gobierno de facto de Juan Carlos Ongania (1966-1970), daba libertad absoluta
para la ereccién de nuevas circunscripciones eclesiasticas, designacion de autoridades,
y convocatoria a 6rdenes y congregaciones que la iglesia considerara necesaria para la
asistencia espiritual.

14 El antecedente de este organismo viene del “Registro de Cultos no Catdlicos” creado por
inspiracion catélica en 1943, y del “Fichero de Cultos” que lo sucedi6 fundado en 1948 por
el decreto 31.814. Mas tarde, erigido en el marco de la Doctrina de la Seguridad Nacional,
uno de los objetivos del Registro Nacional de Cultos fue la supervision de religiosidades
foraneas que podian amenazar el “ser nacional”. Uno de los ejemplos paradigmaticos
en este campo fue el de los Testigos de Jehova a causa de su relacion con los simbolos
nacionales. Ver Frigerio y Wynarczyk (2004). Sobre la Doctrina de la Seguridad Nacional
puede verse Garcia (1991).

15 Entrevista realizada a Diego, Buenos Aires, 2003.
16  Entrevista realizada a Alfredo, Buenos Aires, 2000.
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estos sucesos, conviene mostrar sucintamente algunas generalidades de la
cosmologia espiritista.

La posesion en el espiritismo de la Escuela Cientifica Basilio

En perspectiva antropolégica, la posesion obedece a sucesos de orden ritual en los
que interviene una entidad numinosa exterior al propio sujeto.'” Esta ultima ejerce
un control externo temporal sobre el mismo con el fin de desplegar un proceso de
curacion o sanacion (Lewis 1971, Goodman 1996, Taussig 1991, 1997), predictivo
u oracular (Sluhovsky 2002), o de comunicacion de algin tipo (Boddy 1994,
Crapanzano 1977, Obeyesekere 1977, Sluhovsky 1996), cuyo caso paradigmatico
es el de la glosolalia (Alb6 2005). En estos casos, la persona afectada por la
posesion, es decir, el poseso o posesa, puede perder el control de sus propias
acciones (Sluhovsky 1996). Si bien buena parte de los trabajos muestran una
polarizacién entre el estado de posesion y no-posesion, estudios antropoldgicos
pioneros en esta materia en Argentina sobre la umbanda destacan, por el contrario,
la existencia de grados de posesion (Frigerio, 1989, 1995).

Esto no ocurrirfa en las incorporaciones o materializaciones, tal como suele
llamarse al alojamiento de estas entidades en los médiums de la ECB. Aqui, si
bien se define la posibilidad de control del médium sobre su propia corporalidad,
se acepta que el espiritu tiene libertad de expresion haciendo uso de la mente
y saberes de la persona que presta su cuerpo y su mente para la incorporacion
—i.e., el o la médium—. En un estudio clasico sobre la posesion espiritual (spirit
possession), IToan M. Lewis introdujo la nocion de “posesion periférica” (peripheral
possession), a la que le asigné un importante rol social (Lewis 1971). En sus
palabras, esta ultima “emerge como una estrategia agresiva de cardcter oblicuo”.
El poseso, victima de una enfermedad, se transforma en una persona privilegiada
y recibe por ello la concesion de ciertas libertades en el trato de individuos a los
que, en situaciones normales, deberia un profundo respeto. De este modo, “la
posesion funciona para apoyar los intereses de los débiles y oprimidos quienes
tienen, en otras circunstancias, pocos medios efectivos para presionar en favor de
sus reclamos por atencion y respeto” (Lewis 1971: 32).18

17  Para entender lo numinoso seguimos a Rudolf Otto, quien refiere al mysterium tremendum.
Este mysterium evoca en el creyente un estado animico distinto del sentimiento de criatura;
asocidndose, por un lado, con “lo oculto y secreto, lo que no es publico, lo que no se
concibe ni entiende, lo que no es cotidiano y familiar” y, por otro lado, con lo estrictamente
tremendum que no es otra cosa que el temor (Otto 1980).

18 Asimismo, una alternativa a la posesion periférica es la “posesion central” (central
possession). En este caso, “la posesion es considerada como una experiencia positiva, y
los espiritus que toman temporalmente los cuerpos humanos son vistos positivamente”
(Sluhovsky 1996: 1050). Mas atn, la “posesion es a veces auto inducida y el estado de
ser poseido sostiene el orden moral, politico, social y religioso” (Sluhovsky 1996: 1050).
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En estas ocasiones, la posesion opera como unidad legitima de enunciacién para
la canalizacion de expresiones no aceptables por vias mas convencionales a través
de la produccion de discursos no reproducibles en casos normales. Un ejemplo
similar es el presentado por Moshe Sluhovsky (1996) sobre las mujeres seglares
en la Francia del siglo XVI. Inspirada en la categoria de género, sostiene que
las apariciones y posesiones demoniacas permitian abrir espacios de expresion
para un singular sujeto historico. Segin la autora, la posesion fue en este caso “el
medio a través del cual las mujeres jovenes adquirieron una voz para expresar
sus preocupaciones religiosas” (1996: 1050). Sin embargo, continua Sluhovsky, “la
mayoria de las mujeres usaron medios comunes como la confesion y el chisme para
expresar preocupaciones similares” (1996: 1050). Aun coincidiendo con Lewis en el
rol comunicativo de tales instancias, Sluhovsky menciona que “las personas poseidas
operaron dentro de fronteras bien acotadas y definidas por parte de la iglesia” (1996:
1045). Igual a lo propuesto por Lewis sobre las circunstancias en las que tendria
lugar la posesion periférica, Sluhovsky plantea que la mayoria de las posesiones se
produjeron en periodos que, como el embarazo y la menstruacion, resultaron ser
singularmente significativos en la vida de las mujeres de la Europa moderna.

Por otra parte, a diferencia de las religiosas catdlicas consagradas —e.g., misticas
y visionarias—, las posesas demoniacas laicas no perseguian el logro de una
“autoridad religiosa” (Sluhovsky 1996: 1053). En este sentido, “su meta fue mucho
mas limitada e inmediata: expresar una preocupacion espiritual que tenia un
impacto directo sobre sus vidas. Durante sus posesiones, no obstante, las posesas
del norte de Francia obtuvieron cierto grado de autoridad religiosa” (Sluhovsky
1996: 1053). En estos casos resulta relevante el cardcter predominantemente
publico de las posesiones diabdlicas. Asi, “la posesion espiritual no puede ser
meramente explicada como una conducta personal. Fue un idioma cultural y debe
también ser explicado como tal en un marco cultural mds amplio” (Sluhovsky
1996: 1044). Como veremos, la concepcion de la posesion como acto comunicativo
y, en particular, como “idioma cultural”, sitia esta experiencia religiosa no ya
como una simple performance individual, sino como una accién colectiva que se
desarrolla y articula con el tejido social mas general (Obeyesekere 1977). De este
modo, observaremos, ocurrié en la intervencion de los espiritus de las victimas del
terrorismo de estado en Argentina durante los estados de posesion desplegados
en diferentes rituales de la ECB.

En ciertos contextos historicos y sociales, la posesion fue entendida como un
fenémeno extraordinario, una clase de conducta “anormal”, y fue por esa razon

Una distincion similar a la de Lewis plantea la existencia de una “posesion ritual” y una
“posesion periférica”, las cuales responden igualmente a situaciones de estrés social (cfr.
Ward 1980).
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medicalizada por quienes no la practicaban.”” Por lo tanto, los peligros de un
sindrome como tal eran los de caer dentro de una categoria mis peligrosa,
haciéndose merecedoras de diferentes sanciones, como las que cabfan a la
insana mental o, peor atln, a la acusada de brujeria. En el marco de estos estados
alterados de conciencia, por dltimo, solian desplegarse procesos performativos
que eran identificados con las posesiones, y en los cuales se ponia de manifiesto
la consciencia o inconsciencia de la posesa en el mismo acto de posesion. La
bibliografia abocada a su estudio es amplia y diversa. El tratamiento analitico
de estas tematicas varié en torno a diferentes dimensiones tales como el ritual,
performance, epistemologia, experiencia, etc.

El espiritismo sitda al sujeto —definido como un espiritu encarnado en un cuerpo—
en una conexion existencial con el mundo de los espiritus. De modo que todo
vinculo establecido con estas entidades implica un marco relacional en el cual
se despliegan los posibles contactos (Luduena 2001). El caso que trataremos a
continuacién presupone este marco epistemologico. Cada sujeto encarnado se
define de manera relacional, es decir, no puede ser concebido sin su ligamiento
intrinseco con lo espiritual. En un sentido similar, todo conocimiento sobre la esfera
espiritual es dependiente de relaciones entretejidas con otros espiritus —que, por
definicion, son no-encarnados—. Tal diferenciacion entre espiritus y encarnados no
responde a la clasica distincion cartesiana entre cuerpo y alma. Ello es asi porque,
precisamente, la corriente espiritista iniciada por la ECB introdujo a la mente
como un 6rgano intermedio entre el cuerpo y el espiritu constituyéndose en una
suerte de dispositivo de traduccion. En su vision, los espiritus se comunican a
través del médium empleando el conocimiento acopiado en su mente y haciendo
uso del propio sistema lingtiistico (gestos, lenguaje, etc.).

En buena medida, estas instancias de relaciones sociales con lo trascendente,
que no dejan de ser tales por el hecho de que implican una vinculacién con
un otro ahora numinoso pero que abandondé un lugar social, tienen lugar en
momentos rituales especialmente pautados. En este sentido, una autora como
Nurit Bird-David recurrio a la denominacion de “performances animisticos” para
referirse a performances que “involucran la visita de superpersonas que aparecen
a través del trance y la danza o hacen escuchar sus voces” mediante otros medios
(Bird-David 1999: 78). Algo de ello ocurre en la practica de liberacion espiritual,
en la cual las personas entablan una relacion dialéctica con un espiritu que se
materializa o incorpora en el cuerpo de un “médium parlante” —es decir, el que
presta su aparato comunicativo para que el espiritu pueda emitir un mensaje
verbal-. El hecho mismo del didlogo presupone una resignificacién de la nocion

19 Ver, por ejemplo, E. Giumbelli (1997), Moreira-Almeida et al. (2005), Von Wangenheim
(2009).

20 Entre ellos, por ejemplo, Malinowski (1916), Métraux y Labadie (1955), Lewis (1971),
Crapanzano y Garrison (1981), Boddy (1989).
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de persona, al menos desde una mirada occidental, dado que no es lo que los
sentidos convencionales nos informan sobre la presencia del otro lo constitutivo
de aquella otredad numinosa.?! En efecto, se acepta que estas entidades se hacen
perceptibles sélo a los sentidos mediumnimicos de quienes los tienen desarrollados
(intuicion, visién, etc.). Al igual que la liberacion espiritual, la materializacion de
Jamiliares y amigos —en la instituciéon que nos ocupa- es otra de las practicas en
las que aparecen estos procesos de intercambio. Sobre ella tratard el siguiente
apartado, focalizando las formas en las que lo politico allané su lugar en instancias
rituales especificas y tomando el caso de Blanca, una médium espiritista de larga
trayectoria en la organizaciéon.?

Cuando los espiritus hablan

Familiares y amigos

La hija de Blanca se llama Maria. Ella es una actriz que, en las décadas de los ochenta
y noventa, protagonizé renombradas telenovelas en las pantallas argentinas. Para
mediados de 1976, momento en que el PRN transitaba los primeros meses de
gobierno, le sucedi6 algo que provocé en ella un profundo estupor. Si bien Maria
es hoy una mujer de mas de cincuenta anos, rondaba entonces los veinte y, poco a
poco, comenzaba a lograr popularidad artistica en los medios televisivos. Un dia,
como solia hacerlo con frecuencia, concurrié a la Sociedad Argentina de Actores
para abonar su cuota de membresia. Al llegar alli hubo algo que la impacto
de manera singular. Observo entonces con inusitada impresion una larga lista
de nombres de colegas que engrosaban los que comenzaban a ser socialmente
conocidos como desaparecidos. Es decir, personas que habian sido secuestradas
por parte de agentes estatales de las fuerzas armadas o de seguridad bajo el
pretexto, cuando existia, de supuestas actividades subversivas. En estos casos,
los familiares mas cercanos de las victimas solian desconocer tanto las razones
de esas abruptas ausencias como los paraderos finales de sus seres queridos.
Profundamente impactante fue su reaccion cuando advirtié entre los nombres de
ese listado el de una amiga suya. Mas auin, junto al de ella —una mujer algo mayor
que Maria— aparecian también los de su esposo y su suegro. A ambos los conocia

21 Sobre la nocién de persona en el espiritismo puede verse, Tadvald (2007), Luduena (2018).

22 Durante la investigacion etnogrifica, tuve referencias esporadicas a la materializacion
de espiritus de personas muertas en enfrentamientos armados con fuerzas de seguridad
acaecidas en el gobierno militar. A estas menciones también se sumaron otras de victimas
derivadas de la Guerra de Malvinas, acontecida entre abril y junio de 1982. El relato oral
sobre el que se reconstruye el item siguiente, sin embargo, fue el Unico que pude relevar
de forma directa de una protagonista que vivié de cerca estas situaciones que envolvieron
la participacion de lo que aqui llamo espiritus desaparecidos.
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muy bien de numerosas reuniones en casa de esta joven, a quien aqui llamamos
Marta Shelter.?® “Ella [por Marta] siempre venia a casa...”, recordaba Blanca.

Para ese momento, a diferencia de su madre, Maria no asistia con frecuencia a la
ECB. Por el contrario, esa si era una costumbre que Blanca tenia como disciplina
diaria en la agenda de sus actividades desde que tomé promesa como adepta en
1942. Ella asumi6 siempre un compromiso inclaudicable con la institucion en la
que prestaba ayuda, participaba en todo lo que le pidieran, y dedicaba tiempo
personal para servir con su propio trabajo. De este modo, con una sélida voluntad,
también asistia a diferentes practicas espirituales que se organizaban, colaboraba
como médium en labores de su filial e incluso de otras que necesitaban de auxilio,
y jugaba un rol comprometido en el desarrollo de la vida social y religiosa de su
escuelita —como carifiosamente la llama, y ain siguen llamando muchos y muchas
de sus adherentes—.*

En una de esas repetidas ocasiones en las que le llegaba algin pedido de
colaboracion, la directora a cargo de una de las filiales de la zona norte del Gran
Buenos Aires la llamé para ayudar como médium en una practica conocida como
materializacién de familiares y amigos. Junto a las de liberacion espiritual y culto
a Dios, familiares y amigos consiste en una actividad ritual en la que intervienen
espiritus de personas fallecidas. En este evento en particular, se espera que los
concurrentes puedan establecer un contacto con seres queridos que ya no viven —
al menos, de acuerdo a su cosmologia, en el plano material-. De manera que, por
su naturaleza, esta practica suele tocar los sentimientos mas intimos de quienes
participan, puesto que los espiritus que dicen recibir son personas con las que
los unié un fuerte vinculo afectivo. El espiritu de un padre, madre, hermano, tio,
esposa, hijo, amigo, etc., puede ser alguna de las entidades que, segin aceptan

23 Los itinerarios de los familiares por dar con el paradero real de los secuestrados son bien
conocidos y documentados; podian incluir distintas y reiteradas visitas a dependencias
judiciales, policiales o militares (cfr. Conadep 2009). Este fue el caso de la madre de Marta,
quien ademds de presentar un habeas corpus pudo saber, por fuentes extra oficiales,
que su hija habia sido llevada al destacamento militar de Campo de Mayo. Pese a su
insistencia, las autoridades locales negaron la existencia de detenidos en ese lugar. Idéntica
suerte corrio su consuegra en la busqueda de su marido e hijo supuestamente retenidos
en la misma instalacion militar. Los informes derivados de la budsqueda iniciada por la
CONADEP estiman el nimero de desapariciones en unas 10.000 personas, mientras que
otros organismos de derechos humanos sostienen que superan las 30.000.

24 Para el ano 1976, la ECB contaba con 322 filiales repartidas en el pais y en el extranjero
(cfr. Asociacion Escuela Cientifica Basilio 1997). La dedicacion de Blanca no era
extraordinaria ni mucho menos respondia a una situacion individual excepcional. Para
entonces, la institucion atn gozaba de altos indices de participacion que obedecian a
una popularidad que habia logrado su climax en los anos sesenta; popularidad que luego
comenzaria a declinar sostenidamente tanto por razones internas como externas ligadas a
las transformaciones del campo religioso argentino.
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los asistentes, se incorporan temporalmente en el cuerpo del o la médium para
traer un mensaje a su familiar o amigo, de ahi la denominacion de esta practica.

En el desarrollo del ritual intervienen seis médiums que, sobreelevados por una
especie de tarima, toman asiento en sus respectivas sillas al frente del salon de
actos espirituales. Este Gltimo es el espacio ritual por excelencia. De una decoracion
minimalista en la que sélo cuelgan cuadros de los padres de Jesus de Nazaret a ambos
lados de una prominente cruz de espinas, adelante, y otros cuadros de Jesus, de los
fundadores de la institucion y del guia de la filial en cuestion, el salén suele ser testigo
de concurridas reuniones, ceremonias y practicas diarias. Los asistentes se sientan
en las numerosas butacas que llenan el resto del espacio frente a la tarima principal.
Por otra parte, en general, la certeza de que los médiums incorporan realmente estas
entidades espirituales y verbalizan sus mensajes no es puesta en duda. En verdad,
muy pocas veces pueden escucharse sugerencias de que una posesion estuviera
desplegando una dramatizacion fingida o, directamente, reprodujera lisa y llanamente
un fiasco bajo afirmaciones tales como “eso fue puro teatro...” (Frigerio 1995). Si bien
esta actitud es muy poco usual, cuando ciertamente ocurre, su criticismo se dirige mas
al médium puntual que al sistema de incorporacion espiritual en si, sobre el que pesa
una credibilidad ampliamente admitida. En general, siendo la ECB una institucion
altamente racionalizada a través de roles y funciones, posiciones administrativas, etc.,
la legitimidad del médium viene dada mas por una sancién burocratica desde arriba
que por el desempeno de una singular performance, tal como si parece acontecer en
otras formas de religiosidad (Frigerio 1989, 1995, Motta 2005).

Espiritus desaparecidos

El dia que Blanca ayudoé en la prictica de familiares y amigos en aquella pequefia
filial de los suburbios de Buenos Aires fue concurrido. Su esposo se habia ofrecido
a llevarla. Cuando subi6 a la tarima, junto a los otros cinco médiums, tomo asiento
para empezar con la prictica como era habitual. Su marido, en tanto, se habia
quedado sentado en la Gltima fila de asientos, detrds de una nutrida concurrencia,

25  Una legitimidad de base burocratica como la citada define tanto la racionalizacion y
estandarizacion de la performance de posesion, como su validacion frente a los adeptos.
Un interesante caso alternativo puede hallarse en el estudio de Alejandro Frigerio sobre la
posesion en la umbanda, inspirado en el uso tedrico y conceptual de la microsociologia
goffmaniana acerca del manejo de las impresiones, la construccion del yo, y los encuentros
cara-a-cara entre meédiums y asistentes (Frigerio 1995). Respecto de la mencionada
legitimidad desde arriba debe observarse que, sin embargo, existe una circulacién de
los capitales simbdlicos de los médiums, lo que apunta a los rasgos performativos de la
posesion —es decir, una forma de legitimidad desde abajo donde la performance cobra
un nuevo valor (Luduena 2009). Un ejemplo paradigmdtico que suele convocar cruces de
opinién al respecto es el de las materializaciones de Jesus de Nazaret, quien es considerado
como el Maestro y guia espiritual principal de la institucion.
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aguardando el final del evento para llevarla de regreso a casa. En una atmésfera semi
oscura y rojiza —a causa del color de las luces que se decia que favorecian la vision
de los espiritus—, la directora encargada de la coordinacion de la practica pidio,
como se acostumbraba a hacer en estos casos, silencio y elevacion espiritual. Esta
dltima implicaba un estado de anulacion de todo pensamiento que no estuviera
dirigido a Dios, con el fin de eludir distracciones indeseadas en una labor que
consideraban sumamente delicada.*® Los médiums sentados en las sillas de la
tarima, por su parte, ya habian iniciado el proceso de elevacion; dado que son
bien instruidos en su relevancia para asegurar el éxito de la prictica y asumirla asi
con responsabilidad. Una vez cumplidos estos requisitos principales, la directora
comenzo6 con la descripcion de los espiritus materializados en cada una de las
médiums. Con detalle clinico describio el primero. Al finalizar la descripcion, una
voz de uno de los presentes resond en el silencioso saléon con un nombre al que
el espiritu asintié con un firme si. Luego, cuando llegé a la segunda médium el
proceso se repitio; detall6 el sexo, edad aproximada, color de cabello, vestimenta,
0jos, nariz, pomulos y otros rasgos fisonomicos que aportaban datos claves para
la correcta identificacion de quién habia sido el espiritu presente en vida. El
nombre que la gente aportaba, finalmente, proporcionaba la identidad definitiva
de quién habia sido ese espiritu en su paso material. Asi, un auditorio atento e
inmévil seguia de cerca cada una de las descripciones, dado que cualquiera de las
entidades materializadas en los médiums podia resultar ser un familiar querido o
un amigo o amiga cercana. Ello, por cierto, no dejaba de inspirar emocion, respeto
y no poca ansiedad.

La practica se desenvolvié de esta manera hasta que toco el turno de Blanca.
Sentada como el resto, con sus manos sobre la falda, los ojos cerrados y el rostro
dirigido al frente, estaba materializando un espiritu que esperaba —al igual que los
otros— ser identificado. Blanca desconocia a quien irfa a incorporar; si hombre o
mujer, joven o anciano, nino o adulto... Mucho menos sabia el mensaje que dicho
espiritu traia para su familiar o amigo supuestamente presente en el auditorio.”’
Como se afirma en la ECB, él o la médium no pierde del todo el control sobre su
cuerpo, tal como puede suceder en otros casos de posesion o trance (Lewis 1971),

26 En otras palabras, la elevacion espiritual es, siguiendo a Michel Foucault, una forma de
“tecnologia del ser” en la que se espera lograr un estado de armonia mental obtenida
mediante la concentracion de los propios pensamientos en lo que los adeptos definen
como el Bien, sobre el cual volveremos mas adelante. Sobre las citadas tecnologias del ser
pueden verse los siguientes trabajos de Foucault (1991, 1993, 2001).

27  El mensaje o las palabras con las que se presume que viene el espiritu se relaciona con
la situacion personal de quien lo recibe. Asi, suele decirse que el espiritu viene cuando
realmente se lo necesita y cuando lo hace se manifiesta sabiendo de las dificultades de la
persona que espera esas palabras. Por esa razon, quienes asisten acostumbran asignarle
a la visita una cualidad espiritualmente curativa, en el sentido de que el simple hecho de
escuchar ese mensaje personal se vive como un paliativo al dolor provocado por alguna
experiencia mds o menos traumatica.
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aunque si existe una apertura hacia un espacio interior de conciencia. Dicho de
otra forma, “la posesion espiritual habilita un movimiento hacia la introspeccion”
(Lambek 2002: 201). Las teorias nativas sostienen que el médium presta su cuerpo
y su mente, ambos productos de la experiencia de vida de la persona en cuestion,
para que otro espiritu pueda emplearlos en una comunicacion. Por esta razon,
la tarea del o la médium es siempre solidaria, y en estos casos su propio espiritu
se desplaza de su lugar acostumbrado del cuerpo del o la posesa para que sélo
momentineamente pueda ser ocupado por otra entidad; eso, como dijimos, sin
perder el control sobre su propia ontologia material. El fuerte de la dimensién
performativa, entonces, descansa mas sobre la oralidad que sobre la corporalidad,
aunque, a veces, también se observa que la gestualidad manifestada por el médium
durante la posesion puede provenir tanto de sus propias caracteristicas como de
aquellas que ostentaba en vida el espiritu ahora materializado.

Lo primero que la directora especificé del espiritu incorporado por Blanca fue el
sexo. Se trataba de una mujer joven, de tez blanca, ojos azules y cabello rubio. Se
presento a la vision espiritual®® con un vestido blanco, como de novia, y con unas
botas igualmente blancas y altas, tal como solian usarse a la moda por esos afos.
Como lo indicaba la liturgia, al concluir la descripcion por parte de la directora los
asistentes que creyeran advertir que los rasgos del espiritu materializado coincidian
con los de alguien conocido que estuviera desencarnado debian mencionar su
nombre en voz alta.” Por ejemplo, “seres Juan Gonzilez?” o “;tu nombre es Eliana
Fernandez?...” El espiritu, entonces, es quien termina cerrando la identificacién
final al oir su nombre material, sea por la afirmativa o por la negativa. La reaccion
del médium —o, mas bien, del espiritu, ya que se entiende que quien habla y
puede tener cierto gobierno sobre pequetios gestos del médium es el espiritu
materializado— es variada. Por ejemplo, asentir o negar suavemente con la cabeza,
esbozar una sonrisa, o extender ligeramente las manos para recibir al ser querido
pueden formar parte de una performance siempre fiscalizada por el médium.
Estas micro-acciones, que se encuadran en los marcos de una performance

28 De acuerdo con los principios de la ECB habria dos tipos de vision espiritual. La primera
es la que normalmente se conoce como videncia y consiste en la capacidad de ver —en
el sentido mas literal del término- a la entidad espiritual materializada. La segunda forma
recibe el nombre de videncia intuitiva y consiste en conocer los rasgos del espiritu a través
de la propia intuicion del o la vidente. En cualquiera de los casos el resultado final es el
mismo, es decir, llegar a obtener un saber acerca del mundo espiritual.

29  Es parte de la rutina de quien dirige la prictica insistir sobre los médiums y los asistentes
acerca de la importancia fundamental de la elevaciéon espiritual. Esta dltima permitiria
asegurar en los presentes una intuicion precisa acerca de si el espiritu que se describe es o
no el familiar o amigo esperado. En este sentido, suele asumirse que si se dicen nombres
sin que el espiritu asienta mds o menos rapidamente es debido a que falta elevacion
espiritual en el salén y, por lo tanto, la persona indicada para recibirlo no estd elevada.
Esta situacion puede generar también cierta sensacion de incertidumbre en los presentes
por el espiritu que espera sin que lo reconozcan.

626



Gustavo Luduena

litdrgica global sancionada ad hoc para estas instancias rituales, se suman, junto
a la descripcion fisonémica del espiritu, al proceso de construccion de presencias
numinosas durante la posesion.

En esta ocasién, posteriormente a la descripcion, se proclamaron dos nombres
que el espiritu rechazo inmediatamente. Blanca recordaba y narraba esta anécdota
con emocién. Se acordaba muy bien lo que habia sentido entonces, dado que
también se reconoce que el médium, aun cuando no pueda tener control sobre el
mensaje del espiritu que incorpora, si es capaz de registrar una memoria emotiva
y corporal de la naturaleza del ente que materializa. Asi, puede percibir el estado
de paz, amor, jabilo, violencia, amargura, felicidad, virulencia, etc., con que
eventualmente pueda llegar el espiritu. Mientras Blanca reproducia la posicién en
la que se encontraba entonces a modo de ilustracion, afirmaba, acentuando cada
palabra y hasta cada expresién de su rostro, “sentia un dolor impresionante, una
angustia terrible...” En el intento de narrar aquel imborrable momento, mostraba
su pufio derecho cerrado con fuerza y pegado contra su pecho. Esta sensacion no
es para nada habitual, puesto que estos eran ritos de encuentros con seres amados
y por tanto era la alegria, mas que otros sentimientos, los que se apropiaban de la
situacion y de la memoria del evento.

Después de la negativa rotunda del espiritu a los dos o tres nombres que se
dijeron, la directora pidi6 nuevamente mds elevacion espiritual a los presentes.
Fue entonces que, como llevada por un impulso indescifrable, se dirigié hacia
el final del salon de actos espirituales en donde todo transcurria. Mas aun, fue
directamente hacia donde se encontraba sentado el esposo de Blanca. Una vez
alli, se dirigi6 a ¢l y le dijo que sentia que se trataba de un espiritu que venia para
ellos. No fue poca la sorpresa de ese hombre. Mientras todo el puiblico permanecia
en un silencio expectante en ese ambiente rojizo, la directora le pregunt6 si
conocia a alguien con las caracteristicas fisicas que se habian dicho durante la
descripcion del espiritu. El dudé y permanecié pensativo por un rato. A todo esto,
Blanca continuaba en la otra punta del salon sin saber qué ocurria y a la espera de
que el espiritu pudiera ser identificado. Se sabe, en estos casos, que los espiritus
que vienen siempre lo hacen para los que estin presentes, aunque no implica de
antemano que en cada asistencia se recibird a un ser querido.

Tras meditar unos segundos, el hombre negd conocer a alguien con esos rasgos;
una mujer joven, rubia, de ojos azules y con botas altas y vestido blanco... Asi
se lo transmitié a la desconcertada directora. Sin embargo, poco después volviod
a dudar. “Mire... nosotros no conocemos a alguien asi... pero hay una amiga de
mi hija que se casé hace poco... la chica estd desaparecida y no sabemos nada
de ella ni tenemos confirmacién de su muerte...” Al momento de este evento,
la imagen social y simbdlica de la desaparicion no era aun la que tendria luego
de la ratificacion —a partir de la vuelta democratica en 1983— de la eliminacion
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sistemdtica de personas impulsada por el estado nacional, principalmente, de
aquellos y aquellas que se suponia estaban ligadas —a la mirada de este Gltimo— a
actividades subversivas, como las entendia el régimen y quienes adoptaban su
cultura politica. Por entonces, la concepcion era mds bien una de tipo juridico, es
decir, se referia a un cuerpo ausente del que no se podia corroborar su muerte
fisica. La directora le pidi6 que dijera el nombre de todos modos para que el
espiritu tuviera oportunidad de contestar. Entonces, a su pedido, el esposo de
Blanca le susurr6 el nombre de la joven mujer para que ella pudiera inquirir al
espiritu: “seres Marta Shelter?”, dijo la directora. Desde la tarima del salén de actos
se escuchd una elocuente afirmacion.

El hombre se par6é para dirigirse al frente y subié entonces donde estaban las
médiums para acercarse a su esposa. Estos encuentros con los familiares y amigos
son de cardcter personal, y no son oidos por otras personas. De modo que mientras
se escucha el mensaje que el espiritu materializado tiene para decir, se forma un
clima de intimidad entre quien lo emite y quien lo recibe. La persona que esta
de pie se inclina ligeramente para estar a la altura del rostro del médium y oir de
cerca la comunicacién que viene a traerle. En tanto, el o la médium permanece
sentado con sus ojos cerrados y extiende sus manos en muestra de afecto a la
persona que va a recibir el mensaje. El esposo de Blanca no terminaba de salir de
su asombro dado que este mismo hecho parecia confirmar la triste novedad de
que la amiga de su hija Marfa estaba finalmente fallecida por razones que, por el
momento, le eran desconocidas. Para ellos, stbita y dramdticamente, la joven paso
de la condicion de desaparecida a la de fisicamente muerta. Una vez concluido
el mensaje, el hombre se dirigié nuevamente a su lugar en los asientos. Mientras
tanto, Blanca recuperaba lentamente su estado normal. Sin embargo, mostrando
un evidente malestar fisico y animico, la directora a cargo dindose cuenta de su
condicion le pidié que —muy a su pesar, ya que ella misma habia recurrido a su
ayuda— abandonara la practica. La emergencia abrupta de estas sensibilidades
surgi6é en la inmediatez de una performance que visibiliz6 un problema social
concreto e inicid un proceso reflexivo en torno a €1.*° Notablemente extenuada y
mal emocionalmente, Blanca dejo la silla que ocupaba en la tarima y atravesoé el
salon para retirarse de la filial junto a su marido rumbo a su hogar.

30 Como fue senalado, “la unidad realmente ‘espontidnea’ del performance social humano no
es una secuencia de juegos de roles en un contexto institucionalizado o corporativo; es el
drama social que brota precisamente de la suspension del juego de los roles normativos.
Su actividad apasionada elimina la distincion normal entre el fluir y la reflexion, ya que el
drama social se convierte en un asunto de urgencia que reclama la reflexion sobre la causa
y el motivo de la accion que dana el tejido social” (Turner 2002: 129).
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Temor y rumor de masacre

Entre agotamiento, sorpresa y perplejidad, hablaron con su esposo durante todo
el largo camino de regreso a Buenos Aires para tratar de entender qué habia
sucedido alli. El hombre, turbado, no recordaba por completo cuales habian
sido las palabras del espiritu de aquella mujer. Blanca, como médium, tampoco
tenia demasiado registro del mensaje, aunque ciertamente si experimentaba en
carne propia el sentir con el que aquel espiritu habia venido; angustia, dolor y
sufrimiento... En especial, le habia quedado profundamente marcado un fuerte
dolor en el pecho. “Tenia la mano aca [senalando nuevamente su torax]... porque
sentia como un dolor fuertisimo... una gran angustia”.

Pero Blanca no habia salido animicamente mal de esta experiencia solo por las
sensaciones tristes, amargas y dolorosas que vivié durante los breves minutos que
habia durado la incorporaciéon que, segin explicaba, no eran otras que las de la
propia entidad que le habian sido transmitidas. También sentia cierta incertidumbre
de si habia materializado de verdad al espiritu de esa querida amiga de su hija. El
problema, entonces, ya no era Unicamente animico y experiencial sino también
moral. ;Podria compartir con su hija lo que habian vivido junto a su esposo
en ese salon?, ;como decirle que la amiga que hasta el momento todos creian
s6lo desaparecida estaba finalmente muerta? Estas y otras preguntas rondaban
su mente y le provocaban una intensa inquietud que la llevaban a cuestionarse
a si misma su competencia como médium, que, por aquél entonces, contaba ya
con mas de una veintena de anos.?' El espiritu materializado, en suma, se habia
transformado en un simbolo —i.e., una presencia significante— que interpelaba
insistentemente a Blanca por su identidad, lo cual la llevé a desplegar una actitud
de sospecha acerca del sentido de lo sucedido.?

Fue a raiz de todo esto que, ni bien abandoné la tarima en aquella perdida filial
de la zona norte del Gran Buenos Aires, comenzé a pedirle pruebas al Bien que
le pudieran dar indicios ciertos para confirmar que se trataba verdaderamente
de la joven en cuestion. La idea de prueba se anclaba en una vision cientifica

31 La capacidad de Blanca como médium nunca habia sido cuestionada; de hecho, ella era
una de las pocas que en varias oportunidades habia sido elegida para materializar a los
espiritus de los fundadores de la institucion y, mds relevante atn, de Jesis de Nazaret —un
privilegio experimentado solo por un selecto grupo de médiums-.

32 Segun Paul Ricoeur (1999), la sospecha refiere sintéticamente a un proceso hermenéutico
que lleva a la determinacion de una verdad discreta —i.e., un sentido anidado— que se
presenta bajo una apariencia enmascarada. La evidencia de ese sentido verdadero se
muestra a través de la revelacion, la cual se rige bajo un criterio de verdad-manifestacion.
Es decir, “de dejar ser a lo que se muestra. Lo que se muestra, es, cada vez, la proposicion
de un mundo, de un mundo tal que yo puedo proyectar en €l mis posibilidades mas
propias” (Ricoeur 1994: 106). Como veremos seguidamente, la idea de sospecha se vincula
con la nocién nativa de prueba, donde la interpretacion juega un rol fundamental.
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mas amplia del espiritismo —ain vigente en la definicién institucional como
ciencia espiritual- que se remonta al mismo Kardec (Luduena 2001, 2007). La
prueba proporciona los elementos para verificar la condicion de verdad de algin
enunciado; de este modo, siguiendo una epistemologia muy similar, existe una
idea de comprobacion que remite a la experiencia personal de aquella certeza.
Por esta razén, los adeptos de la ECB hablan en términos de una fe comprobada
que intenta cercenar toda proposicion dogmatica. Por otra parte, el Bien refiere a
un agrupamiento de espiritus puros que nunca encarnaron por no haber cometido
errores 0 que si lo hicieron ya los repararon. Contrariamente, se acepta también
la existencia de un espacio del Error habitado por espiritus que estan en proceso
de reparacion espiritual para poder reintegrarse al Bien, objetivo al cual estaria
dirigida la encarnacion material de los espiritus (Luduefia, 2001).

A pocos dias de lo sucedido, y atn perturbada por el extraino evento en aquella
filial, Blanca sali6 de su casa por un tramite particular. Estando ausente, su marido
recibié un llamado telefénico para la hija. Se trataba de otra de las chicas que
pertenecia al mismo circulo de amigas de la joven desaparecida. Esta muchacha
llamaba para decirle a Maria que en la localidad de Pilar, lugar de la filial en
la que Blanca —de manera un poco infructuosa— intenté prestar su ayuda, se
habian encontrado los cuerpos sin vida de varias personas.?® Entre las victimas,
aseveraba ese llamado, se hallaba su querida amiga Marta junto a su esposo y
su suegro.®® Blanca recordaba, “cuando llegué a casa me dijeron: ‘mama sentate’

33 El hecho de referencia ocurri6 el 20 de agosto de 1976 y se lo conocié como la “masacre
de Fatima”. Ese dia se encontraron en ese pueblo, situado en el partido de Pilar, treinta
cuerpos dinamitados. Las victimas fueron personas secuestradas y detenidas en el campo
clandestino de la Superintendencia de Seguridad de la Policia Federal, las cuales fueron
llevadas a un lugar solitario para su asesinato. Los andlisis forenses revelaron que las
muertes se causaron por disparos a corta distancia. El comunicado del gobierno militar
sentencio que, “ante el nuevo hecho de violencia que significa la aparicién en la zona de
Pilar de 30 cadaveres, el gobierno nacional [...] repudia terminantemente este vandalico
episodio solo atribuible a la demencia de grupos irracionales que con hechos de esta
naturaleza pretenden perturbar la paz interior y la tranquilidad del pueblo argentino”,
Hallaronse 30 cadaveres en la localidad de Fatima, “Diario La Nacién”, 21 de agosto, 1976.
Ver, también, Aparecieron en Pilar 30 cadaveres dinamitados, “Diario Clarin”, 21 de agosto,
1976; Un hecho sanguinario conmueve al pais. Fueron hallados 30 cadaveres en Pilar,
“Diario La Opinion”, 21 de agosto, 1976.

34 De las 30 victimas se identificaron solo cinco al momento del crimen; mucho mas tarde
se pudo comenzar con la identificacion de las restantes. A la fecha permanecen sin
reconocimiento catorce de los treinta cuerpos. El nombre real de Marta no figura entre las
victimas de Fatima reconocidas; tampoco aparecen sus familiares, por lo que permanecen
todos desaparecidos. Por otro lado, el dolor en el pecho que Blanca sinti6 en el curso de
la materializacion, y que apuntaba supuestamente a la causa de la muerte por fusilamiento
—tal como se habia preocupado por destacar en la narracién de su experiencia—, no se
correspondieron con la forma de ejecucion, ya que los asesinatos fueron cometidos
por disparos a la cabeza segin indicaron estudios forenses. Finalmente, el lugar de
procedencia de las victimas ultimadas —el centro clandestino de detencion que operaba
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y me contaron... casi me desmayo... Mi hija cuando recibi6 el llamado se puso
palida, no podia creerlo”. Ellos, por Marta y su esposo, “estaban en Montoneros...
El marido era el que estaba y el que la habia llevado...”. Blanca volvia sobre
su memoria y con algo de esfuerzo aparecian otras imagenes; “[Marta] después
se materializé dos o tres veces mas y [yo] subia [a la tarima del salén no como
médium] a escucharla... pero esas veces se presentaba con su uniforme de fajina...
Porque ellos [los Montoneros| usaban uniforme”. En tanto venian a su mente estos
recuerdos, Blanca intentaba —recurriendo a sus manos— dibujar sobre su cuerpo
la indumentaria de combate. Estas veces, las materializaciones habian sido en la
sede central de la ECB en Buenos Aires.

Estos ultimos aspectos, es decir, la nueva apariencia y el sitio institucional de
materializacién de Marta —como se presentan en el relato de Blanca—, marcaron
una inflexion en la experiencia social de los espiritus desaparecidos. El quiebre
se mostro bajo una doble oposicién; una entre lo civil y lo militar, y otra entre
lo individual y lo ptblico. Estas oposiciones se combinaron simbélicamente para
reforzar el cardcter de la incorporacion de Marta como un hecho social y politico.
En el primer caso, y a través de la vestimenta —desde una apariencia de novia
a otra de combatiente—, la narrativa recupera y resalta la adscripcion politica-
ideoldgica del espiritu; ello se enfatiz6 ain mas por el hecho de que en estos
rituales se asume que es la propia entidad la que elige la forma en la que desea
presentarse y por tanto la forma en que sera descripta frente al publico. Bajo
esta definicion, la eleccion de Marta de hacerlo de ahora en mas en uniforme de
fajina constituye una reafirmacion de los valores de la militancia, la lucha armada
revolucionaria, la juventud y el compromiso politico. En segundo lugar, la otra
oposicion introdujo un doble movimiento hacia la esfera publica. Por un lado, la
citada indumentaria remitié a un horizonte muy especifico de representaciones en
los imaginarios del periodo. Por otro lado, la escenificacion de la incorporacion
en el marco de la sede central de la ECB amplié el auditorio que testificaba la
descripcion, dado que se trataba de la mas importante de todas las sedes, a lo
que se sumo el mas alto indice de asistencia. La posesion, en suma, se convirtio
en un acto performativo que, desde una periferia religiosa, social e institucional
(Boddy 1994, Crapanzano 1977, Lewis 1971, Obeyesekere 1977, Sluhovsky
1996), permitié re-constituir mediante componentes simbolicos especificos una
presencia fisicamente desaparecida. En este marco ritual, performance y emocion
mudaron en texturas de representacion a un doble nivel. Por un lado, de sujetos
desaparecidos; por otro lado, del estado y la nacion. Revisemos este proceso con
mayor detalle.

en la Superintendencia de Seguridad de la Policia Federal-, no coincidié con los datos
extraoficiales reunidos por los familiares de Marta, los cuales apuntaban al destacamento
militar de Campo de Mayo. Pese a estas divergencias, la articulacion discursiva entre estado
—mediada por la participaciéon de agentes de algin organismo de seguridad— y muerte
—condensada en el significante “fusilamiento”- es mds que elocuente.
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Espacios periféricos, espiritus marginales y estatalidad

Marta, al igual que Maria, era una joven mujer de clase media que intentaba
iniciarse en una carrera profesional como actriz. Sin embargo, ella cargaba con
un etiquetamiento social que —peligrosa a los ojos de ciertos sectores de la
sociedad argentina— no tenia su amiga. A causa de ello, para el aparato represivo
montado por el estado, Maria y su marido eran susceptibles de persecucién por su
condicién de alteridad execrable para el régimen. En su cardcter de perseguidos,
y junto a muchos otros, se convirtieron en sujetos liminales. De este modo, a su
desaparicion fisica siguié la conversion a una condicion de “espiritu marginal”
(Carvalho 2000). La angustia provocada por la sospecha e indeterminacion sufrida
por Blanca, de si realmente el espiritu que habia incorporado pertenecia o no al
de Marta, no hacia mas que reflejar este estado de liminalidad y marginalidad del
espiritu que se habia materializado. La figura del desaparecido era una de corte
legal que asumia la desaparicion fisica como una ausencia sin compromiso de
muerte; era una forma eliptica de referir a personas que estaban y no estaban
al mismo tiempo —una suerte de cuerpos ambiguos—; constituian una forma de
personas liminales (Turner 1988), con un estatus indefinido de su condicion
(¢estaban vivos o muertos?, spodian ser localizados...?). Un caso similar al de estos
espiritus marginales es el de los “espiritus malandros” en el culto a Maria Lionza
(Ferrandiz Martin 2002), los cuales pertenecen a jovenes en conflicto con la ley
acusados de cometer delitos y actos de violencia. Esta condiciéon social, que en
algunos casos se traducia no sélo en desaparicion sino también en clandestinidad
—en los casos en los que la persecucion estatal asediaba de cerca—, confrontaba la
doble dimension de la muerte. Es decir, por un lado, la persona como “exviviente”
que se transformé en una especie de “viviente atenuado” como resultado de la
pérdida y, por otro lado, “alguien que ha trasmutado su régimen ontologico” para
obtener otro estatus de existencia (Cordeu, Illia y Montevechio 1994: 134).

Estos espiritus marginales, que como el de Marta pujaban por identificacion, eran
motivo de bisqueda desesperada por parte de amigos y familiares que, como
Maria, ansiaban descorrer el velo de ignorancia acerca de su paradero real. No
fueron pocas las personas que —con seres queridos en aquella desafortunada
condicion— asistieron a la ECB por entonces, y podria decirse que también a otras
agrupaciones religiosas, con el fin de reunir informaciéon o encontrar ayuda.®
Todo ello, en un contexto en el cual el propio estado, y ain mas las fuerzas
de seguridad encargadas precisamente de proteger a los ciudadanos, estaba
envuelto en los mismos actos de desaparicion. De manera que su confiabilidad
era cuestionada, al igual que la de ciertos representantes de la Iglesia Catdlica.

35  Por ejemplo, en conversaciones con algunos adeptos de la institucion surgieron menciones
sobre la consulta de familiares de desaparecidos al Director General Espiritual o a algin
otro funcionario intermedio sobre el destino del ser querido.
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Sin embargo, ciertas instituciones religiosas alternativas al segmento del clero
alineado ideolégicamente con el poder constituyeron buenos instrumentos de
transmision de discursos criticos. Incluida en este grupo, la practica de familiares
y amigos se transformé -al menos para cierto universo de casos— en lo que
Vincent Crapanzano denominé para la posesion como “un idioma para articular
un cierto rango de experiencia” (1977: 10). Es decir, la desaparicion de personas
en Argentina en tanto “drama social”,* y sus consecuencias como panico moral
(Goode y Ben-Yehuda 1994), pasé a ser —al menos para el sector ligado al
espiritismo— una experiencia traducible al lenguaje articulado por esta forma de
practicas religiosas. Algo similar empezaria a suceder a partir del 2 de abril de
1982 como desenlace de las jovenes victimas que comenzaba a cobrarse la Guerra
de las Malvinas.?

Presente primeramente en el circulo intimo de amigas de Marfa, Marta no
abandonaba su condicion de ser atin un sujeto social pese a su desaparicion—, ya
que no dejaba de formar parte de su entorno cotidiano. En otras palabras, atin
bajo la forma de espiritu era, al decir de Crapanzano, un ser social (Crapanzano
1977). El ritual era entonces tanto un espacio marginal de enunciacion de esta otra
ontologia social, como un escenario de interaccién entre vivos y muertos pautado
y rutinizado por la convencion litdrgica espiritista. En suma, aquel evento permitia
retornar al mundo de los vivos por un espacio limitado de tiempo a los que ya
no estaban, a través de una instancia comunicativa caracterizada por la emision
de un mensaje espiritual personalizado y canalizado por una presencia etérea. En
un horizonte mas amplio, en segundo lugar, la posesion ritual servia de portal de
entrada a la estatalidad y a la nacion (Taussig 1991, 1997), poniendo de manifiesto
las tensiones entre estado y ciudadania en la sociedad argentina. Los espiritus que
como Marta se incorporaban en los médiums de las varias filiales de la ECB a lo
largo del pais, recordaban en las memorias de los presentes la accién “racional”,
represiva y disciplinar del estado autoritario.

Existe ademds otro componente que estd dado por la naturaleza de los espiritus
materializados. A diferencia de la practica de liberacion espiritual y culto a Dios, los
espiritus que son incorporados en familiares y amigos son aquellos que pasaron
al Bien; es decir, que atravesaron su encarnacion material cumpliendo misiones,

36 Por drama social entendemos “una irrupcion en la superficie de la vida social continua,
con sus interacciones, transacciones, reciprocidades y costumbres que buscan promover
secuencias de conducta regulada y ordenada” (Turner 2020: 129).

37  Esta inclinacion por indagar sobre el paradero de seres desaparecidos no acontecio solo en
la ECB. La experiencia parece haber formado parte de una cultura religiosa mads extendida
y despertada tanto por la coyuntura creada por el terrorismo de estado, como por el
conflicto armado con el Reino Unido. Una prueba adicional de ello es el juicio seguido
a una mujer en 1986 quien, a través del uso de “medios sobrenaturales”, despertaba en
quienes la visitaban “esperanzas en torno de la desaparicion de sus seres queridos a raiz
del conflicto bélico en el sur”, ver Bubello (2010: 204).

633



Estado y nacion en las narrativas de espiritus desaparecidos durante la dictadura militar...

respetando principios morales y ayudando al préjimo. Por otro lado, los espiritus
que se presentan en las otras practicas estan aun en el Error y requieren de una
comprobacién de su propia situacion, lo que constituye el objeto primordial de
cada una de ellas. Este no es un dato menor dado que en el caso de Marta este
aspecto implicaba que, como toda victima inocente —aqui de un aparato de terror
sistematico montado por el estado contra la poblacién— (Vezzetti 2002), ella estaba
en la buena senda y habia muerto por principios que no debian contradecir
demasiado los mandamientos del Bien.

De manera contradictoria, la practica de familiares y amigos se presentaba como
un ritual de afliccion (Turner 1997), dado que en ella es mas usual el jabilo
por el reencuentro con el ser querido que el dolor por una pérdida socialmente
sancionada como irrecuperable —aqui, agravada por la condicion de desaparicion-—.
Entonces, si bien este caso podia manifestarse como una excepcion a la regla por
el dolor que habia mostrado Blanca, estos rituales, por lo general, proporcionaban
—y adn hoy en dia lo hacen- las mediaciones para reunir a vivos y muertos;
constituyen la membrana porosa entre mundos polares de existencia, entre lo
individual y lo colectivo —en esta ocasion, presentando las articulaciones entre el
trauma social y el individual-, entre el ser y otras formas de existencia, en suma,
entre ontologias posibles.

La practica de familiares y amigos exhibia el pasaje ritual del sujeto liminal, en
este caso Marta, de la situacion de desaparicion a la de muerte. De este modo,
los espacios rituales podian ser escenarios de tramitacion —i.e., racionalizacion—
de acontecimientos socialmente traumaticos. En ellos, el terror del estado podia
alcanzar, si bien nunca justificacion, una explicacion y definicion de sus actos
de intimidacion. Asi, a su accion capilar sobre el tejido social fomentando miedo
y autoritarismo (O’Donnell 1984), los espiritus opusieron la razén. El estado
mostraba en estas instancias rituales, y en la misma incorporacion del espiritu
de Marta, su cara mas tenebrosa. Blanca no sélo por su condicion de médium
fue canal de comunicacion con el mds alld; también fue canal de comunicacion
del mds acd, siendo transmisora de sensibilidades traducidas en sufrimientos y
criticas hacia un estado que no reparaba en avasallar a los propios habitantes que
tenia por cautivos. En este sentido, puede hablarse de una internalizacion de los
panicos sociales que, persistentes en el imaginario social de la época, referian a la
fragilidad ciudadana sobre la propia seguridad civil. Al decir de Michael Lambek,

los espiritus individuales [...] son menos manifestaciones de defensas
o motivaciones personales que de vinculos y aspectos relacionales [...]
hay una compleja dialéctica de externalizacion e internalizacion en la
cual aspectos negados y desconocidos del self, manifiestos en otros, son
apropiados, internalizados y finalmente reclamados. (2002: 207).
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Igualmente, el insistente dolor en el pecho expresado por Blanca, producto de las
balas de un estado militarizado lanzadas contra sus pobladores, permitia encarnar
-y, de alguna forma, imaginar— el sufrimiento de familiares y amigos por alguien que
percibian perdida y, muy probablemente, muerta. Lejos de cualquier modalidad de
magia (Taussig 1991), el estado ostentaba su mas gélida racionalidad en un ensayo
de control, disciplina y normalizaciéon de sectores que, seglin advertia, podian
presentar nucleos de peligrosidad para su proyecto de nacién. Por el contrario,
aquellos grupos sociales no reparaban en ensayar estrategias que, fundadas en
ciertas ocasiones en logicas de orden magico, neutralizaban simbdlicamente los
mecanismos estatales de ocultamiento de una realidad que ya no era sélo motivo
de denuncia por parte de los espiritus. El estado no se presentaba mdgicamente
perse, sino que era escenificado mdgicamente por los que lo padecian; ello, en un
intento de exorcizar los fantasmas de un proceso global de desapariciéon contrario
a todo estado de derecho.

Por otro lado, si bien los mensajes que el espiritu tenfa para Blanca y su marido eran
siempre intimos y privados, no perdian un cardcter social. Como ella recordaba,
en adelante, y luego de esa primera aparicion, Marta volverfa a presentarse de
ahora en mas en uniforme militar. La descripcion publica de este espiritu con su
indumentaria de combate refrescaba en la mente de los presentes una situacion
social que, por entonces actual y dolorosa, se asociaba con un imaginario
de representaciones sobre la juventud, la guerrilla, la muerte y la violencia.*
Asimismo, las charlas informales podian extender los alcances de aquel mensaje
privado a través de redes sociales mas extensas conectadas por el rumor. En esta
forma, el rostro concreto de ese espiritu desaparecido se oponia al rostro abstracto
del estado, asi como el de la persona concreta de Blanca se oponia al caracter
generalizado de ciertos ambitos de la sociedad argentina que, también, padecian
lo que sucedia con ciudadanos que eran objeto cotidiano del asedio estatal.

Conclusion

A diferencia de muchos estudios sobre posesion, este trabajo se concentré mas
sobre los espiritus posesores que sobre los posesos. Para ello se reconstruyd
y analizé un hecho ritual sobre la base de una narrativa oral. En el intento de
analizar las relaciones entre religion y politica, focalizamos un ritual particular
y, dentro de ¢€l, el rol de un género de espiritus que apuntaron a un drama
social. Consideramos al ritual, y en especial la posesién, como hito simbdlico
de representacion de lo politico. Mostramos asi que la religion no fue ajena a
la politica ni, menos adn, evadié cuestiones candentes para la sociedad. En este

38 Una mirada global sobre la coyuntura histérica que hizo de la extincion del otro una
herramienta politica por parte de actores estatales y no estatales puede encontrarse en
Romero (2007).
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sentido, ciertas religiosidades sirvieron como arena de contestacion, reflexion e
imaginacion. Adn en aquellos casos en los que, como la institucion espiritista que
nos ocupa, se negaran explicitamente a intervenir en ese Ambito o, menos todavia,
a emitir proclamas que la ligaran con ella, lo politico se tradujo en simbolismos
que, bajo gramaticas performativas y rituales especificos, expresaron los intereses
por la esfera social y politica nacional. En especial, los actores sociales resultaron
mas susceptibles a los problemas que los afectaron de manera mis directa.

La indagacion arrojo como resultado el protagonismo del estado y la naciéon en
el proceso ritual de posesion. El primero, al menos para este caso, estuvo lejos
de caracterizarse por alguna forma de magia romantica de escenificacion, tal
como fue aseverado para otras situaciones con idénticos rituales —i.e., posesion
espiritual-. Mas que una cualidad sobrenatural de representacion estatal, la
posesion expuso la racionalidad autoritaria de un estado represivo. En el periodo
abordado, definido por la irrupcion del autoritarismo, algunos de estos rasgos se
enfatizaron y deformaron en prejuicio de amplios grupos de la sociedad argentina.
Por lo tanto, la Ginica magia presente en relacion al estado fue la que exhibieron
los sujetos afectados al momento de imaginar y responder —bajo retdricas
simbolicas— a las embestidas del primero en su contra. Si bien resultaron evidentes
las tensiones entre estos sectores y el estado (Taussig 1997), también es claro que
fueron heterogéneas las réplicas frente a la accién de este Gltimo.

La posesion ofrecié un escenario de teatralizacion —en el sentido dramatico adoptado
por Victor Turner (1974)- de aquellas tensiones; hizo visible lo que el estado intento
ocultar. En otras palabras, la nacion se manifesté en un espacio marginal que el
estado no pudo penetrar; un ambito donde su pandptico militarizado fue incapaz
de supervisar. En todo caso, la nacion -y no el estado— se presentd mdgicamente
para mostrar, desde un lugar periférico, las secuelas de un conflicto que la desangro
como comunidad moral imaginada. Las presencias, en tanto deicticos etéreos de la
muerte, expusieron el devenir politico de la nacion y la responsabilidad del estado en
la tragedia. La inclusion de espiritus vinculados a un problema a todas luces doloroso
para la sociedad —como el de la desaparicion sistematica de personas y la Guerra de
las Malvinas— destaco, al menos, cuatro aspectos relevantes.

Primero, politica y religion —para denominaciones catdlicas y no catdlicas—
generaron arenas de confluencia como de confrontacion en relacion a los dramas
de la nacion. En este orden, dicho enfrentamiento adopté la forma de una
conflictividad que resultd6 —mds para unos sectores que para otros— en dolor,
panico moral —por la posibilidad latente de la desaparicion propia o ajena—, y
drama social (Turner 1974, 1997). Por ello, la posesion brindé una atmosfera
simbodlica de convergencia entre dramas sociales e individuales para poner en
acto los antagonismos de la nacion a través de la construccion de presencias
numinosas de tinte politico. Estas ultimas cumplieron una triple funcion simbdlica
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de evocacion, revelacion e interpelacion (Ricoeur 1999, 1994). Es decir, evocaron
un sujeto historico social concreto distinto de otros posibles (i.e., los desaparecidos
por el terrorismo de estado); revelaron las relaciones de esos sujetos con la nacion
y el estado; y, por ultimo, interpelaron a los actores por su propio lugar en la
sociedad y en el drama nacional.

Segundo, los sujetos sociales son sensibles a problemas contemporianeos que los
afectan de forma directa, siendo los eventos colectivos —e.g., rituales— susceptibles
de operar como portadores de esas inquietudes. En este campo, la posesion
ofrecié un idioma cultural (Obeyesekere 1977) que, asociado a ciertas practicas
religiosas, no se limitd meramente a comunicar un estado singular. También, y
de manera fundamental, permitié la construccion de presencias que, sin bien en
este caso puntual aludian a una individualidad, denunciaban indirectamente las
circunstancias de una fraccion social mayor que era objeto de una persecucion
selectiva por el estado. Por esta razon, la posesion es siempre un hecho social.
Dicho de otra forma, emocion y performance proveyeron el lenguaje a través del
cual se escribieron las lineas que contaron el conflicto de la nacién, desnudando
en ese relato la responsabilidad del estado.

Tercero, la emotividad, omnipresente en el proceso ritual, resalto la sensibilidad
individual y social frente a una pérdida vital concebida como irreparable segin
los parametros aceptados respecto de la muerte. La posesion, como espacio
liminal alternativo a esos convencionalismos, se ofrecié como ambito periférico
de re-produccion de presencias materialmente inaprensibles, pero potencialmente
re-creables mediante despliegues performativos ritualizados. La participacion de
la descripcion fisica, performance que se articulé con la del médium poseso, fue
parte integral del juego de re-construccion de un nuevo-viejo-self, ahora, de orden
numinoso por efecto directo de la muerte. En suma, la posesion permitié hacer
de una sociabilidad trascendente una inmanente a través de la construccion de
presencias espirituales numinosas, aqui, por medio de cuerpos desaparecidos.

Cuarto, aunque no menos importante, resulté significativo el lugar marginal de
la actividad ritual. La posesion debe ser considerada no solo en el contexto de la
cultura religiosa global de la sociedad en la que acontece sino, ademas, en la del
grupo o institucion en la que se desarrolla. No es un dato menor el hecho de que
sucediera en el marco de una forma de religiosidad que ostentara cierto grado de
liminalidad en el campo religioso nacional por diversas razones que, como vimos,
se expresaban en un estatus juridico. Por ejemplo, la débil proximidad e historia
con el estado nacional; la cantidad de sus adherentes frente a otras denominaciones
mas numerosas; su reconocimiento y legitimidad social; los segmentos y grupos
sociales —en su mayoria bajos y medios-bajos— que aglutinaba; y la extraneza que
suscitaban sus practicas en la sociedad, atin enlazadas en el imaginario social a un
espiritismo a la vieja usanza.
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En suma, la posesion —como construccion de presencias numinosas— es un ritual
de “multiples caras” (Goodman 1996). Para determinar cudl de ellas se muestra
en un momento y lugar determinados es necesario incorporar cada una de las
variables sefialadas en el andlisis. En este sentido, si bien podemos compartir las
observaciones realizadas acerca de que la experiencia del trance vinculada con
la posesion “muy frecuentemente se extiende mas alla de los requerimientos de
una estructura o funcién” determinada, y de que “nunca o casi nunca puede ser
reducida a alguna meta especifica de tipo psicolégico, sociolégico o politico”
(Motta 1997: 298), existen innegables relaciones estructurales con el contexto de
produccion. Por esa razon, consideramos necesario ampliar nuestro conocimiento
sobre las relaciones entre estado, sociedad y minorias religiosas, campo que todavia
permanece como ferra incognita, en particular, durante la dictadura militar.
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