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Capitulo 3
El Estado Mexicano y la construccién de un modelo cultural

nacional-mestizo

a nacion puede ser definida como una comunidad que comparte ciertos

elementos culturales comunes a la mayoria. Los miembros de dicha

comunidad tienen ademas una conciencia de pertenencia, un proyecto
comun y una relacion con el territorio ya sea “real” —sobre el que se asienta la
comunidad— o referencial —vinculado a un lugar de origen o destino— (Villoro,
1999: 13-15). De esta definicion se desprenden dos clases de naciones: las historicas
y las proyectadas. Las primeras son aquellas en las que el origen y la continuidad
cultural son los ejes de la identidad nacional, es decir, son heredadas en tanto derivan
del pasado. Por otro lado, en las naciones proyectadas la identidad requiere de un
proceso de construccion, en términos estrictos la identidad se edifica. Al respecto, el
mismo autor sefiala: “la nacion proyectada puede rechazar una nacién historica
antecedente e intentar forjar sobre sus ruinas una nueva identidad colectiva. Debe
entonces reconstruir el pasado para volverlo conforme a su proyecto (Villoro, 1999:
16)”.

Bajo este esquema conceptual, el Estado mexicano puede ser conceptualizado
como una nacién proyectada. Desde la independencia de México se puede rastrear la
intencion tanto de grupos como de elites politicas por construir una identidad
nacional mexicana que estrictamente puede ser denominada como “nueva”. En torno
a ésta, se construiran y produciran una serie de orientaciones y significados
edificados con elementos del pasado y proyecciones del futuro. La construccion de la
nacion proyectada se efectla bajo ciertas pautas culturales y es un elemento
constitutivo del modelo cultural, en tanto que, siguiendo a Touraine (1995a), la
forma de integrarse a una comunidad es un componente del modelo cultural y eso
representa precisamente la nacion, una forma de integracion a una comunidad
imaginada®, para el presente caso de estudio, la nacién mexicana. Por otra parte, no
debe dejarse de lado el hecho de que el modelo cultural se define a través de

relaciones de dominacion. Por medio del conflicto se imponen, negocian o

* Para Anderson (2006: 23), la nacion es un artefacto cultural que puede ser definido como “una
comunidad politica imaginada como inherentemente limitada y soberana”.
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construyen las orientaciones culturales del modelo, el sentido del mismo y de las
relaciones sociales, es decir, se imprime un sentido a la historicidad, esto es, un tipo
de orientaciones particulares, las de los dominantes.

Siguiendo la misma linea de argumentacion cabe sefialar que los procesos de
construccion tanto de las naciones como de las identidades no se encuentran exentos
de relaciones de dominacién y es que por medio de éstas se imprimen valoraciones y
pautas culturales en torno a la identidad y a la nacién. En relacion a ello, es posible
distinguir algunas coyunturas en torno a la conformacion de la identidad nacional
mexicana tales como el mismo proceso de Independencia, las reformas liberales del
siglo X1X, o la Revolucion de 1910. No obstante, hasta ahora no ha sido enunciado
un factor crucial en el proceso de construccion de esa identidad nacional mexicana y
es la existencia previa y persistente de otras naciones, pueblos y culturas con sus
propias identidades nacionales, es decir, los grupos indigenas.

En la proyeccién de la nacion mexicana la existencia de grupos indigenas ha
sido historicamente problematica para aquéllos en la posicion de dominio, artifices
precisamente de la identidad y nacibn mexicanas, ambas imaginadas en
contraposicion de estas culturas y naciones previamente establecidas sobre el actual
territorio mexicano. Ahora bien, este proceso de proyecciéon ha sufrido también
ciertos cambios y permutaciones, si bien se puede afirmar que histéricamente ha
seguido una misma linea, a saber, la negacion y subordinacion del mundo indigena.

En este contexto se enmarca la discusidn del presente capitulo y sus objetivos.
En un primer momento se traza un breve y esquematico recorrido histérico en torno a
la construccion de la identidad nacional, proceso paralelo a la misma construccion
del Estado mexicano. El énfasis en dicho recorrido reside en subrayar la tendencia de
las relaciones entre el Estado y los grupos indigenas. Se sostiene que ésta es una
relacion conflictiva a través de la cual se pretende imponer un Unico sentido a la
identidad nacional, ideada como homogénea y moderna. Esta identidad nacional a lo
largo del tiempo tratard de ser impuesta a través de varios métodos (que van desde la
aculturacion forzada hasta la violencia) sobretodo a aquéllas identidades constituidas
previamente al proyecto de construccion del Estado mexicano, es decir, los grupos
indigenas.

La narracion historica comienza con el periodo posterior a la Revolucion

mexicana y concluye con el levantamiento armado del Ejercito Zapatista de
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Liberacion Nacional (EZLN) en 1994, un desafio abierto y franco contra el Estado
Mexicano, la identidad nacional homogénea y punto clave en la lucha del
movimiento social indigena. La eleccion de estos puntos en el tiempo responde a
permutaciones significativas en la relacion Estado nacional-grupos indigenas. El
segundo momento del capitulo reduce el espectro de anélisis al centrar la atencién en
el municipio de Huehuetla, desde finales de la década de los ochenta hasta la
conformacion y desarrollo de la Organizacion Independiente Totonaca (OIT). En
esta seccion se examina como el modelo cultural creado y recreado en torno a la
identidad nacional genera una estructura de relaciones de dominacion interétnicas
entre mestizos e indigenas. Es precisamente el objetivo de la segunda parte del
presente capitulo dar cuenta de las distintas expresiones de dominacion en las
relaciones interétnicas entre mestizos y totonacos en el municipio de Huehuetla en la
Sierra Norte de Puebla. O sea, el objetivo de la segunda seccion es esquematizar la
forma en qué se materializa la nacibn mexicana proyectada en un comunidad

indigena particular.

3.1 La creacion de la figura del indio

Antes de iniciar con el examen sobre la relacion entre el Estado mexicano
posrevolucionario y los grupos indigenas, se considera necesario efectuar un breve
preambulo histérico y regresar al momento en que se crea e instaura la figura del
indio, categoria que, como se ha sefialado es puesta al servicio de la accion y lucha
de los totonacos en Huehuetla. Al respecto, Bonfil (1990: 121) sefiala que el indio es
una construccion, producto de la conquista y la instauracion del régimen colonial. En
el sentido de que hasta antes de dicha coyuntura histérica, “no habia indios, sino
pueblos particularmente identificados”. Warman (1978: 89), desarrolla un argumento
en el mismo sentido, al sefialar a la conquista como el momento fundacional de la
creacion de la figura del indio. De igual forma sefiala que, hasta antes de la invasién
europea se podia afirmar la existencia de naciones, etnias, grupos y Estados
autonomos diferentes entre si. Por lo tanto, el indio fue creado por los conquistadores
“para oponer globalmente a los europeos de los nativos. Mejor dicho, fue creado por
los dominadores para agrupar de manera indiferenciada a los descendientes de los
pobladores anteriores a su llegada (Warman, 1978: 90)”. En relacién a ello es que, el

indio es una creacion, producto de relaciones de dominacion.
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Por otra parte, Pérez Ruiz (2005:37) sefiala que el dominio colonial “hizo de
las diferencias culturales (...) un elemento central para la reproduccion del sistema
de dominacion que influyé en todas las instituciones coloniales y en todos los
ambitos de la vida social durante la colonia”. Asi que, la creacion del indio
representa la imposicion de un modelo cultural de corte occidental sobre una
multiplicidad de modelos culturales que esquematicamente pueden denominarse
mesoamericanos. La instauracion del indio puede ser leida como la categorizacion
que expresa las relaciones interétnicas de dominacién. El vocablo indio es la forma
en que se enuncia el modelo cultural de los conquistadores. Como grupo, los
conquistadores identificaron sus orientaciones con las del mundo al que arribaban y a
través “de la espada y de la cruz”, buscaron ser impuestas a los grupos dominados, a
los cuales llamarian desde ese momento indios. Siguiendo de nueva cuenta a Pérez
Ruiz (2005: 37) el llamar indios a las poblaciones originarias responde a la
imposicion de “una identidad Unica que los hizo iguales entre si, en tanto dominados
por los conquistadores”. De esta forma se construye la figura del indio como
expresion de la subordinacion frente a los no-indios.

Las diferencias entre los distintos grupos y pueblos mesoamericanos pasaron
a segundo plano, pues como indios formaban un contingente “homogéneo”, el de
“los otros”, “los subordinados”. En otras palabras, la palabra indio como
construccién es la aglutinacion arbitraria de un nimero de pueblos, comunidades,
naciones y culturas diferenciadas entre si, pero categorizadas bajo un mismo
calificativo que los posiciona en subordinacion frente a los no-indios, (peninsulares-
criollos-mestizos). De esta forma, el periodo colonial establecid respecto al indio una
inferioridad ideoldgica que se traslapaba al orden social, politico y econémico. Al
respecto Bonfil (1990: 122) sefiala:

La categoria del indio implica desde su origen una definicion infamante: denota
una condicién de inferioridad natural, inapelable, porque en aquel clima
ideoldgico lo “natural” s6lo podia ser entendido como designio inescrutable de
la providencia divina. El indio (...) era necesariamente inferior al europeo
blanco y cristiano, y esa inferioridad lo destinaba a una posicién subordinada
dentro de la sociedad.

La nocion de naturalidad es central en la institucionalizacion de la subordinacion del
indio. Touraine (2005:107) destaca que lo distintivo de la dominacién y de las
relaciones de dominacion, es precisamente, “presentarse como natural y no

impuesta”. Lo cual es exactamente lo que acontecié con la subordinacién de los
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indios. Las orientaciones culturales de los conquistadores sefialaban a las
poblaciones mesoamericanas como inferiores, consecuencia de una mision “divina”,
el color de la piel, el lenguaje y la organizacion politica. De esa forma, la nocion de
“indio” sefialaba la supuesta inferioridad y salvajismo de las comunidades indigenas,
a la vez que homogeneizaba a un sinfin de culturas diferentes entre si, pero con algo
en comun, las relaciones de dominacion que sobre ellas pesaban y su subordinacion
frente a los peninsulares, a los criollos y a los mestizos. Esta situacion perdurd
durante los tres siglos del periodo colonial.

Posteriormente, el proceso de independencia no trajo consigo la
“independencia” de los grupos indigenas. De hecho, la Independencia de Mexico fue
ideada y puesta en marcha por las elites criollas descontentas por también ocupar una
posicion subordinada frente a los espafioles peninsulares. Si bien es cierto que
grandes contingentes de indigenas participaron en la lucha por la independencia, sus
reivindicaciones eran de carécter local, vinculadas con sus territorios y pueblos. Y
ciertamente no fueron estos grupos quienes al final de la lucha asumieron el control
del nuevo Estado, México. Sobre este asunto, Warman y Bonfil (1978: 256; 1978),
apuntan que la consumacion de la independencia en México no mejoré la situacién
de los pueblos indios, inclusive, durante todo el siglo XIX “los indios se vieron en
una situacion de progresivo deterioro”, en relacion a una serie de medidas y cambios
impulsados desde las elites politicas. El periodo liberal resulta significativo en ese
aspecto, esto es, en los permutaciones de la relacion entre los dominantes y los

dominados.

3.1.1 El periodo liberal mexicano, hacia la civilizacion

En 1857 se iniciaron una serie de cambios politicos e institucionales en todo el pais.
El Estado mexicano de reciente creacion, modificd la situacién de los pueblos y
comunidades indigenas. Las Leyes de Indias que habian otorgado cierta proteccién
juridica y ademas protegian a las comunidades campesinas desaparecieron. Esto,
significo y tuvo como consecuencia el desamparo juridico de la propiedad comunal,
la cual desde tiempos prehispanicos era una forma de organizacion social en gran
parte de los pueblos indios, al mismo tiempo que constituia el patrimonio material y
asiento territorial de pueblos y comunidades indias. Por otra parte, la Constitucion
liberal de 1857 declaraba como ciudadanos iguales e individuales a todos los

habitantes de la republica, (igualdad estrictamente discursiva, ya que las relaciones
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de dominacion sobre los distintos grupos indigenas, se tornarian mas cruentas) y la
disolucion de la propiedad comunal, punto que atacaba directamente a los grupos
indigenas.

Para Villoro (1999: 42), el periodo liberal es el momento en el cual se
comienza a construir la nacion mexicana. EI Estado mexicano de reciente creacion y
sin antecedentes histdricos propios, busca edificar la naciébn mexicana bajo la
influencia del pensamiento liberal europeo. Es el momento en que se inicia la
construccién de la nacion proyectada y por ende de la identidad nacional.

Durante el periodo liberal, las elites politicas e intelectuales expresaban
desprecio hacia el pasado indigena y colonial. Su tarea era construir una nueva
nacion, moderna, homogénea y unificada basada en el rechazo de la nacion historica.
Para ello, resultaba necesario impulsar una serie de cambios que sentaran las bases
para el proceso de modernizacion, tales como el establecimiento de una sociedad
secular, de una democracia representativa, la uniformidad de la ley, la institucion de
una republica federal, declarar el fin del ejido y la propiedad comunal, para dar paso
a la propiedad individual.

De esta forma, las comunidades indigenas no formaban parte de los proyectos
politicos de las elites, incluso, constituian un freno para la ejecucion del liberalismo
que se intentd imponer. Asi, se tratd de excluir a los grupos indigenas del proyecto
nacional que era construido por los grupos en el poder. Ademas se originG una
oposicion entre el Estado liberal y las comunidades indigenas cuando éstas no
aceptaban los ordenamientos del primero. La linea de exclusion iniciada en la
conquista fue continuada por las elites liberales al excluir o tratar de eliminar a las
comunidades indigenas del proyecto nacional.

La idea central de las elites politicas respecto a los indigenas en el periodo
liberal es su desaparicion en calidad de indios, para su posterior incorporacion a la
nacién en calidad de ciudadanos. Proceso que como veremos mas adelante nunca se
completd. Para llegar a la ciudadania era necesario “civilizar” a los indios, lo cual
significaba el abandono de las orientaciones culturales propias y particulares de los
mismos. La nocion de civilizacion importada desde el pensamiento de Spencer a
América oponia a la cultura occidental “civilizada” frente a la “barbarie”,
representada por el contingente indigena. Ciertamente es otra de esas oposiciones

ideologicas que se encamina a sustentar las relaciones de dominacion y la
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subordinacién de los pueblos indigenas y da cuenta de los intentos de imposicion de
un modelo cultural a las poblaciones indias.

Si bien durante la segunda mitad del siglo XI1X se impuso el liberalismo como
la ideologia dominante del nuevo Estado mexicano y por consiguiente se declaro la
igualdad frente a la ley de todos los habitantes del territorio ahora conocido como
México. Esto, no implicd que dejara de discutirse la cuestion sobre si era necesario o
no proteger a los indios con leyes especiales, que fuesen especificas para ellos, de la
misma manera en que las leyes de Indias protegian y otorgaban ciertas prerrogativas
a la poblaciones indigenas durante el periodo colonial. Inclusive, “como contraparte
a esa inquietud protectora, y en contradiccién también con el pensamiento liberal,
varias constituciones de los estados del pais establecieron restricciones al ejercicio de
los derechos civicos de los indios, aduciendo su calidad de sirvientes domesticos, su
analfabetismo y hasta el hecho de “andar” vergonzosamente desnudos (Pérez,
2005:39)”. En ese sentido, es posible rastrear una constante tensién durante el
periodo liberal entre universalizar la ciudadania e incluir a los grupos indigenas o
seguir tratdndolos como “menores de edad. Y es que el tema de la ciudadania de/para
los indigenas ha sido un tema hasta ahora no resuelto y lleno de contradicciones y
problematicas.*’

Respecto a este tema, siguiendo a Tavera (1999: 139), “La construccion de la
sociedad mexicana como inmadura y no apta para el ejercicio democratico tiene una
larga historia en la cultura politica mexicana y ha sido utilizada en muchas ocasiones
como justificacion para la exclusion de diversos grupos sociales de la participacion
politica”. Esta construccion es ain mas profunda para los grupos indigenas, los
cuales desde la colonia fueron discursivamente construidos como inmaduros,
incapaces, dependientes, ignorantes y apéticos, todas éstas, cualidades que
justificaban ideologicamente y legitimaban su exclusion. Un buen ejemplo de lo
anterior es la paradigmatica entrevista del reportero James Creelman a Porfirio Diaz,
en la que el entonces presidente de México declaraba su temor sobre el hecho de que
“los principios de la democracia no hayan echado raices profundad en nuestro pueblo
(Citado en Tavera, 1999: 140). Respecto a los indios, su opinion era la siguiente:

Los indios que constituyen mas de la mitad de nuestra poblacion, se preocupan
muy poco de la politica. Estan acostumbrados a dejarse dirigir por los que

*"En la segunda seccién del presente se examinara como estas orientaciones se han traslapado hasta el
presente siglo en Huehuetla
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tienen en las manos las riendas del poder, en lugar de pensar por si solos. Esta
tendencia la heredaron de los espafioles, quienes les ensefiaron a abstenerse de
tomar parte en los asuntos pablicos y a confiar en el gobierno como su mejor
guia (Citado en Tavera, 1999: 140).

El discurso del dictador mexicano explicita ciertas orientaciones culturales en
relacién a la poblacion indigena del pais, las cuales presumiblemente formaban parte
de la cultura politica de las elites mexicanas. En el discurso se construye a los indios
como desinteresados por la politica dependientes y apaticos sobre dichos asuntos.
Predispuestos a ser guiados por la elites, supeditados a una tutela constante. De
alguna forma, incapaces de pensar por si mismos. De la misma manera, todas estas
orientaciones las heredaron los indios del esquema colonial. Asimismo, los indios
fueron construidos como inmaduros, apéticos, ductiles y desinteresados, cualidades
que por supuesto y de forma ideoldgica sustentaba su exclusion, limitaban su
participacion e inclusive justificaban la negacion de sus derechos. Como se vera mas
adelante, estas categorizaciones se concretaron y traslaparon al modelo cultural
nacional mestizo, lo cual produjo y reprodujo una estructura de exclusién para los
indigenas, entre ellos por supuesto, los totonacos.

Regresando al tema de la ciudadania universal y sus consecuencias para los
indigenas, los resultados fueron contradictorios. Por un lado, se declaraba la igualdad
frente a la ley de todos, asi como el principio de propiedad privada, sin embargo,
dicha ley era y es propiamente un producto cultural occidental. Algunos grupos
indigenas poseian sus propios esquemas juridicos basados en sus representaciones y
orientaciones culturales. Por otra parte, en la préctica, a través de la figura de la
propiedad individual se “expropiaron las tierras de los indios a través de la violencia,
el engafio y la corrupciéon (Warman, 1978: 103)”. Del mismo modo, Favre (1999: 33)
sefiala que la idea de la época apuntaba que la indianidad se disolveria en la
ciudadania, sin embargo, para los indigenas, la adquisicion de estos “nuevos
derechos”, de ninguna forma se tradujo en mejoras sociales o econémicas. Incluso,
como el autor sefiala; “Mal informados acerca de sus nuevos derechos, mal armados
para hacerlos valer y defenderlos (...), con frecuencia se ven despojados de sus
tierras por las fincas aledafias y reducidos al estado de siervos expulsados (Favre
1999: 33)”. En ese sentido el liberalismo, pero sobretodo las consecuencias de su
implementacion en el reciente Estado Mexicano, acarrearon consecuencias nefastas

para los indio: Bonfil (1991: 93) sefiala lo siguiente en relacion al periodo liberal.
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De hecho las transformaciones liberales del siglo XIX acentuaron de una nueva
manera la misma agresion contra los pueblos mesoamericanos y sus culturas y
pretendieron (lograron en mucho casos) destruir la base territorial de las
comunidades, al mismo tiempo que, en aras de una igualdad que la realidad
social no respaldaba eliminaron los restos de la legislacion proteccionista.

En ese sentido, los cambios y reformas liberales se convirtieron “en una degradacion
sensible de la condicion de indio (Favre, 1999: 35)”. El liberalismo mexicano
continuaba con la linea de subordinacion de lo indigenas instaurada en la colonia,
solo que ahora a través de la figura de la igualdad. En otras palabras, la igualdad
tedrica propuestas por la elites politicas liberales de mitad del siglo X1X, en términos
practicos se expresé en mecanismos que profundizaban la estructura de dominacion
sobre los grupos indigenas. Para Favre (1999:35) el régimen republicano se encargd

de reforzar el sistema de explotacion instaurado por Espafa, solo que “el
colonialismo externo es reemplazado por una forma brutal de neocolonialismo
interno. Ya no es mas el espafiol peninsular, el agente de explotacion contra los
indigenas, ahora lo es el mexicano, una figura de rostro incierto y adn en

construccidn, pero que ciertamente no es indio”.

3.2 La Revolucion Mexicana, hacia la integracion

La Revolucion Mexicana trajo consigo cambios profundos en las estructuras de
poder establecidas durante el Porfiriato en varios aspectos. En un primer momento
desplazando el poder de la oligarquia terrateniente hacia los militares; generales y
jefes de los ejércitos revolucionarios sobre los cuales recayd la tarea iniciada por los
liberales del siglo XIX de construir una nacion (Bonfil 1990: 163).

Tras la Revolucion, la estructura de poder cambid y en cierta medida la
relacion del Estado con los grupos indigenas también. Si bien siguiendo a Bonfil
(1989: 104) se puede afirmar que en el fondo subyace la misma linea de imposicion
cultural sobre los grupos indigenas, es decir, la imposicion del modelo cultural
occidental sobre las poblaciones indigenas, también es necesario reconocer que las
politicas del Estado mexicano hacia los indigenas se modificaron en ciertos aspectos,
al menos discursivamente.

Una de estas transformaciones fue precisamente la recuperacion del pasado
indigena, lo cual se tradujo en un esfuerzo por recuperar el pasado mesoamericano

que se erigiria como la base en la construccion de la nacion e identidad mexicana. De
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hecho, para Favre (1998: 148-149) la politica indigenista puesta en marcha en el
periodo posrevolucionario mantiene una estrecha relacién con el desarrollo del
nacionalismo mexicano, ambos se entrelazan en la primera mitad del siglo XX en la
configuracion de la nacion e identidad mexicana y de las orientaciones culturales que
subyacen en ambas.

En ese sentido, esta nueva identidad nacional debe recuperar tanto el pasado
precolombino como el colonial, y de una sintesis de ambos surgird la figura del
mestizo, que si bien existia desde la época colonial, no es sino hasta la construccion
de la nacién mexicana que ocupa un lugar preponderante. De esta forma, Bonfil
(1990: 163) sefiala que la accion gubernamental posrevolucionaria se empefid en
“expropiar o crear los elementos culturales indispensables para la formulacion y la
instrumentacion de su proyecto nacional”, que tenia precisamente como objetivo la
construccién de una nacién homogeénea, este motivo es por la cual las elites politicas
posrevolucionarias recurrieron-construyeron-produjeron la figura del mestizo como
base en la construccién del nacionalismo y por ende en la construccion ideoldgica de
un México mestizo. Asi que, en el periodo pos revolucionario la nacién proyectada
mexicana apela a un hibrido, el mestizo, en el cual se sintetiza tanto el pasado
mesoamericano como el periodo colonial. Las elites en el poder apelan
discursivamente a la nacion historica, al contingente indigena mesoamericano, al
mismo tiempo que buscan la proyeccién de la nacion a través del mestizo, él es
también una figura proyectada, es decir, un intento para forjar una identidad social

sobre las ruinas del pasado para convertirse en si misma en una proyeccion.

3.2.1 El mestizo mexicano, el mexicano mestizo

El origen del mestizo como identidad social se remonta al periodo colonial y la
sociedad de castas. Este, era un sistema de diferenciacion jerarquico en relacion a la
“pureza de la sangre”. Durante la Colonia los mestizos se encontraban subordinados
tanto a criollos como a peninsulares. En el periodo liberal, que es también el
momento en que se comienza a construir la nacién mexicana, la figura del mestizo,
ocupard una nueva posicion, no mas subordinada. Sin embargo, no es sino hasta el
periodo posrevolucionario que la figura del mestizo ocupara la posicion central,
como la identidad nacional. Esta identidad nacional mestiza se funda en una

ideologia que intelectuales politicos y artistas se encargaran de construir, desarrollar
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y expandir. Bonfil, (1989: 110) esquematiza la forma en que se expresaba dicha
ideologia:

La raiz profunda de nuestra nacionalidad esta en el pasado indio, de donde
arranca nuestra historia. Es un pasado glorioso que se derrumba con la
Conquista. A partir de entonces surge el verdadero mexicano, el mestizo, que va
conquistando su historia a través de una cadena de luchas (la Independencia, la
Reforma) que se eslabonan armdnicamente hasta desembocar en la Revolucion.
La revolucion es el punto final de la lucha del pueblo mexicano, el pueblo
mestizo; es un hecho necesario previsto y anticipado por la historia.

Esta versién de la historia se expresd en distintas manifestaciones artisticas
auspiciadas por los gobiernos posrevolucionarios, en las que la existencia del indio
es reconocida Unicamente como herencia del pasado. Esta nocion lleva a Bonfil a
postular que durante la época posrevolucionaria se pueden detectar dos posiciones

del Estado respecto a los indio: una para los muertos y otra més para los vivos.

3.2.2 Indios muertos-indios vivos

Posterior a la Revolucion Mexicana, la posicion del indio cambia significativamente
respecto a la cultura nacional. El indio deja de ser invisible e indeseable, al menos en
el discurso existe un proyecto de recuperar la figura del indio como simbolo y base
de la construccion del nacionalismo mexicano. EI mundo pre-colonial es presentado
como los cimientos del mundo del presente. En las primeras décadas del siglo XX es
posible rastrear un esfuerzo continuo de las elites —en ese momento militares— por
restituir la posicion simbdlica del indio en la historia del pais.

Esta version de la historia se expreso en distintas manifestaciones artisticas
auspiciadas por el Estado. Murales y museos son testigos de la renovada presencia
del indio. Sin embargo dicha presencia es solo la remembranza de un pasado muerto,
porque esos indios, los constructores del pasado mesoamericano son indios muertos.
“La presencia de lo indio en muros, museos, esculturas y zonas arqueoldgicas
abiertas al pablico se maneja, esencialmente como la presencia de un mundo muerto.
Un mundo singular, extraordinario en muchos de sus logros; pero muerto (Bonfil,
1990: 91)”. Esta version discursiva de la historia y de los indigenas corresponde a la
posicion del Estado mexicano respecto a los indios muertos. Por su parte en relacion
a los indios vivos, se puso en marcha una accién sistematica e integral de gran
envergadura que influenciaria a toda la region latinoamericana, el indigenismo

expresado en politicas estatales.
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3.3 El indigenismo

En el indigenismo, los indios son y han sido objeto de
discusion pero no participantes de la misma.
Arturo Warman, El pensamiento Indigenista, 1978

El indigenismo se define como “una corriente de opinion favorable a los indios. Se
manifiesta en tomas de posicion que tienden a proteger a la poblacién indigena, a
defenderla de las injusticias de las que es victima y a hacer valer las cualidades o
atributos que se le reconocen (Favre, 1987)”. Sin embargo, como sefala
atinadamente Warman, las discusiones del indigenismo en torno a los indigenas se
hacen sin ellos, es decir, los distintos grupos indigenas no participan de las
discusiones y politicas sobre los indios, sobre ellos mismos. En esa linea, para Favre
(1987:11), el indigenismo no es la manifestacién de un pensamiento indigena, “sino
una reflexién criolla y mestiza sobre el indio”. Inclusive, el indigenismo puede ser
leido como una continuacion de la orientacion cultural dominante sobre los
indigenas, esto es, la construccion de los indios como incapaces y dependientes, y
por lo tanto requerir tutela y guia, que en este periodo historico sera ocupada por el
indigenismo como politica de Estado mexicano. La misién del indigenismo de
Estado es precisamente proteger y guiar a los indios hacia su desindianizacion.

Por otra parte, cabe destacar que es necesario distinguir analiticamente entre
indigenismo y politica indigenista. La primera —como se ha sefialado—.
corresponde a una corriente de pensamiento favorable de los no-indigenas hacia los
indigenas y en ese sentido su origen se remite al periodo colonial. Por su parte, la
politica indigenista se sustenta en el pensamiento indigenista, sin embargo, es un
periodo de la historia, que va desde las primeras décadas del siglo XX, 1910-1920,
hastal970, década en la que los principales supuestos del indigenismo seran puestos
en entredicho desde la antropologia critica y organizaciones indigenas por todo el
pais. De esta forma, la politica indigenista se define como la “accion sistematica
emprendida por el Estado por medio de un aparato administrativo especializado,
cuya finalidad es inducir un cambio controlado y planificado en el seno de la
poblacién indigena (Favre, 1987: 108 ).

En relacion a lo anterior, Oehmichen (1999:10) propone distinguir momentos
centrales en la historia y desarrollo de la politica indigenista en México: el

indigenismo antropoldgico o de integracion, el indigenismo de participacion y el
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indianismo. Durante estos episodios la relacién entre el Estado y la poblacion
indigena se modifica (al menos discursivamente). El primero de estos momentos es
precisamente el origen de la politica indigenista y se sitda en los afios posteriores al
fin de la Revolucién Mexicana. En un sentido amplio, la politica indigenista de esta
época se encaminaba a la homogenizacion de la poblacién via la integracion de los
indigenas a una cultura nacional de corte occidental. Este proceso se llevaria a cabo
tanto por la via del mestizaje, como por el de la castellanizacion y alfabetizacion de
los indigenas. En ese sentido la diversidad cultural era un obstaculo para la
unificacion nacional. En efecto, la politica indigenista podia ser definida
estrictamente como una politica de integracion.

Por su parte, Tresierra (1995: 187) propone distinguir analiticamente la
relacion entre el Estado Mexicano y las grupos indigenas a través de dos conceptos:
el indigenismo como politica oficial que sistematicamente obstruye los esfuerzos de
grupos indigenas para organizar movimientos sociales de alcance nacional, y por otro
lado el indianismo, el cual favorece y fortalece la cohesion étnica, a la vez de
radicalizar las demandas enarboladas por el movimiento indigena (Tresierra, 1995:
187). De esta forma el examen sobre el indigenismo que se presenta continuacion
sigue la cronologia sugerida por Oehmichen, ademas de enfatizar los momentos de

tension e interaccion entre indigenismo e indianismo.

3.3.1 El Indigenismo antropolégico. Conocer para integrar
Bonfil (1990: 172) postula que la politica indigenista al menos de 1916 hasta finales
de la década de los setenta, puede ser conceptualizada como la puesta en marcha de
las tesis de Manuel Gamio con respecto a los indigenas: “Para incorporar al indio no
pretendamos europeizarlo de golpe; por el contrario, indianicémonos nosotros un
tanto, para presentarle, ya diluida en la suya, nuestra civilizacion” (Gamio, citado en
Bonfil, 1990:172). El objetivo de la politica indigenista era integrar al indio a una
nacion que si bien tiene un pasado indio, se imagina al mismo tiempo occidental,
porque de hecho, es ese el modelo que se intentara imponer a la poblacion indigena,
un modelo cultural occidental, a través de “una accion integral que ataque
sistematicamente todos los aspectos del “problema indigena”: desarrollo econémico,
educacion salud, organizacion politica” (Bonfil, 1990: 172)”.

De esta forma, Bonfil sefiala que la accion integral del indigenismo es en

esencia un intento de sustitucién cultural. Y es que la integracion es conceptualizada

108

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena

[

como el Unico camino posible en aras de lograr la unidad nacional, y por lo
consiguiente la construccion de la nacién mexicana. Para lograr este objetivo es
necesario que los indigenas abandonen sus orientaciones culturales e identitarias,
esto es, aquello que los hace diferentes. Como se ha sefialado, el indigenismo
también puede ser leido como un conflicto en torno a las orientaciones culturales del
modelo cultural mestizo, particularmente sobre la decision de qué elementos del
pasado indigena son valiosos e incorporables al modelo nacional. Bonfil (1990: 186)
sefiala que si bien se reconoce la existencia del indio en el periodo posrevolucionario,
no se pretende que éste mantenga sus orientaciones y pautas culturales. La linea de
imposicion cultural instaurada en la colonia sigue implementandose :

En sintesis, el proyecto nacional en que desembocé la Revolucién Mexicana
niega también la civilizacion mesoamericana. Es un proyecto sustitutivo que no
se propone el desarrollo de la cultura real de las mayorias. (...) ES un proyecto
gue afirma ideol6gicamente el mestizaje, pero que en realidad se afilia
totalmente a una sola de las vertientes de la civilizacién: la occidental.

Tresierra (1995: 193-194) apunta que los afios posteriores a la Revolucion
significaron un cambio en la forma que el Estado mexicano interpelaba a grupos y
organizaciones indigenas, ya que “El Estado proscribié a todos los grupos cuya
orientacion politica se basara en una identidad étnica o religiosa (...) por lo tanto, en
el nombre de una neutralidad étnica y religiosa, el Estado mexicano controlo
efectivamente la expresion de puntos de vista indigenas independientes.” Lo anterior
tuvo como consecuencia que grupos y organizaciones indigenas expresaran sus
demandas a lo largo de la primera mitad del siglo en términos agrarios y campesinos.

Siguiendo de nueva cuenta a Oehmichen (1999: 59), este periodo del
indigenismo puede ser conceptualizado como “indigenismo antropoldgico”.
Temporalmente se ubica desde el fin de la Revolucién Mexicana hasta 1936, afios en
los que la accion Indigenista era basicamente de investigacion antropoldgica, al
mando de Manuel Gamio. La investigacién llevada a cabo por este indigenismo,
“estaba marcada por la necesidad de conocer al poblacion indigena para inducir su
incorporacion (Oehmichen, 1999: 61)”. En otras palabras, se trataba de conocer a los
indios, para asi poder integrarlos.

De forma paralela a la investigacion antropoldgica indigenista se inicia
también una cruzada a nivel nacional de accién educativa, precisamente como un

modo de unificacion, desarrollo nacional e integracion. En esos afios, la educacién es
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concebida como un medio para la emancipacion de la poblacién indigena y para
lograr que abandonen la posicion de atraso en la que se encuentra. De forma anéloga,
la educacion es un instrumento de modernizacion. En ese sentido, Favre (1987: 111)
apunta que la educacién como politica indigenista tiene una doble mision, “poner la
cultura al alcance de todos, pero también dar a todos la misma cultura”.

Asi, en 1921, José Vasconcelos al frente de la de Educacién Pablica propone
la incorporacién de los indios a la cultura nacional-occidental a través del sistema
educativo nacional. Dicha propuesta se encauzd en la creacioén de las “Casas del
pueblo” y las “Misiones culturales”. Particularmente estas Gltimas tenian como
mision acceder a los lugares mas apartados del pais para difundir el castellano y
alfabetizar a la poblacion indigena (Oehmichen, 1999: 64). La educacién para los
indigenas orquestada desde el aparato estatal es un ejemplo de lo que Bonfil (1989:
169) sefiala, como reivindicaciones condicionadas, es decir, aquellos beneficios
dirigidos a los indigenas que al mismo tiempo se constituian en los mecanismos para
su integracion. La educacion posrevolucionaria se consideraba como un medio de
emancipacion social a través de la cual se generaria un proceso de movilidad social
ascendente para los indios. No obstante, la cruzada educativa significaba al mismo
tiempo el aprendizaje de la cultura dominante, esto es, la integracion de los indios en
ese campo cultural y el compartir dichas pautas culturales, pero sobretodo
representaba el abandono de la cultura indigena. *

El segundo momento de la politica indigenista que destaca Oehmichen (1999:
57) se ubica en el periodo de 1934 a 1976 y continta la misma linea del indigenismo
antropoldgico. Empero, ademéas de integrar a los grupos indigenas a la nacion,
postulaba que era necesario “incorporarlos al modelo econémico de sustitucion de
importaciones ya sea bajo la forma de salario-trabajo o como productores
agropecuarios (Oehmichen 1999: 57)”. Durante la presidencia de Céardenas (1934-
1940) se lleva a cabo el mayor reparto de tierras en México, no obstante, “se
devuelven las tierras que habian sido usurpadas a lo largo de cuatro siglos, pero con
el proposito de que la agricultura tradicional se modernice y se ponga al servicio del

programa de desarrollo econdmico que se adopta para el pais (Bonfil, 1989:169)”.

48 Otro de los beneficios condicionados fue el reparto de tierras, lo cual marca un nuevo episodio en
la politica indigenista mexicana.
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Es también durante este periodo, en 1940, que se lleva a cabo el Primer
congreso Indigenista Interamericano en Patzcuaro Michoacén, en el cual participaron
18 paises, asi como una serie de reconocidos antrop6logos que se posicionaban desde
el relativismo cultural. Para Oehmichen (1999: 64), el congreso Indigenista de
Patzcuaro marcaria la pauta sobre la politicas indigenistas de los afios posteriores y
que ciertamente se encontraban imbuidas del relativismo cultural antropoldgico. La
autora sefiala que a grandes rasgos se desarrollaron tres lineas de accién: 1) se
establecia que el problema indigena era de carécter publico y por ello, los gobiernos
tendrian que hacerse cargo, 2) en segundo el lugar, el problema indigena no era un
problema racial sino cultural, social y econdmico, por ello resultaba imperioso la
igualdad real de indigenas y no-indigenas, 3) por ultimo, para lograr dicho objetivo
era necesaria la proteccion y defensa de los derechos de los indigenas en el marco del
sistema legal nacional (Oehmichen, 1999: 64). No hace falta sefialar que de nueva
cuenta en este periodo los indigenas no eran participes de las decisiones que se
tomaban sobre ellos.

La creacion del Instituto Indigenista en México (INI) en el afio de 1948, es
producto de las lineas sefialadas en el congreso de Patzcuaro. El INI se instituye
como “la agencia del gobierno mexicano al servicio de las comunidades indigenas
(Tresierra, 1995: 191)”. Entre las funciones del instituto se encontraban tanto la
investigacion como la elaboracién de propuestas derivadas de dichos estudios
referentes a los indios. Oehmichen (1999: 66) apunta que, en el fondo, el INI
reconocia el valor de las distintas culturas indigenas, sin embargo, nunca abandoné o
puso en entredicho el objetivo integracional trazado desde los inicios de la politica
indigenista mexicana. De nueva cuenta, era latente una tension irreconciliable en el
propio INI, por una parte, se reconoce el valor del mundo indigena, por otro lado, los
indios deben dejar de ser indios, el INI debe otorgar los herramientas necesarias para
su integracion al modelo cultural mexicano, allende el valor que se reconoce en ellos.

Durante las tres décadas posteriores al cardenismo la politica estatal en
materia econémica buscaba modernizar el agro mexicano, lo cual para Tresierra
(1995: 195) tuvo consecuencias negativas para las poblacion indigena del pais, ya
que “las comunidades campesina e indigenas sufrieron el hurto de sus tierras, las
cuales fueron tomadas por los rancheros que participaron de la modernizacién de la

agricultura y asi contribuyeron a la miseria de los habitantes rurales”. En relacion a
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dicha situacion el indianismo se radicaliza, enfocandose en demandas de tipo
econdmicas con respecto a la tierra, a la par que se inicia la discusion sobre la
autodeterminacion de los indigenas. EI mismo autor sefiala que en estos afos, el
movimiento indigena se relaciona con organizaciones mas amplias como la
Confederacion Nacional Campesina (CNC) y la Confederacion Nacional de
Organizaciones populares (CNOP). Ambas confederaciones vinculadas al partido
oficial de Estado, el Partido Revolucionario Institucional (PRI).

En sintesis, de nueva cuenta el proyecto de las elites politicas revolucionarias
imprime al modelo cultural una serie de orientaciones que excluyen a los grupos
indigenas, que los niegan en su especificidad. Al igual que en el periodo liberal
mexicano la promesa de igualdad para todos es enunciada, sin embargo, los indios,
los pueblos indigenas sélo podran acceder a ella si dejan de ser lo que son, indios, y

se integran a la mestiza nacion mexicana

3.3.2 Indigenismo de participacion. Participar para integrar

Varios autores (Oehmichen, 1999; Bonfil, 1989; Warman, 1987) coinciden en
sefialar el fin de la politica indigenista integradora en la década de los setenta. En el
momento en que son cuestionados los supuestos del indigenismo integrador o
antropologico, paradojicamente desde la antropologia, (la cual mantuvo siempre una
intima relacion con la politica indigenista y que de hecho la sustentaba). Pero
sobretodo por la emergencia de grupos y organizaciones indigenas que no solo
cuestionaban las politicas del indigenismo integrador, sino ademas exigian
autodeterminacién y autonomia para los comunidades y pueblos indigenas. En ese
sentido para Oehmichen (1999), la década de los setenta marca el transito del
indigenismo antropologico al indigenismo de participacion.

La caracteristica principal del indigenismo de participacion es que éste se
declaraba pluralista, a saber, respetuoso de las diferencias culturales, sin embrago, en
los hechos, en la accion préctica, no existié un punto de quiebre con el indigenismo
antropoldgico. En efecto, la préctica del indigenismo de participacion, “se orienta
bajo criterios que representan la continuidad de las politicas previas de
homogenizacién cultural (Oehmichen, 1999: 9)".

Voces al interior de la antropologia, —como la de Bonfil Batalla— exponian
y denunciaba a la llamada antropologia mexicana —fundada por Gamio— por estar

al servicio del indigenismo y la politica indigenista. Proponian en cambio politicas
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orientadas a la diversidad, la construccion de una nacion plural, asi como autonomia
y autodeterminacion para los pueblos indigenas (Oehmichen, 1999: 77).

Por otro lado, la década de los setenta es también testigo de un incremento
sustancial en las luchas sociales, en las cuales participaban contingentes
significativos de indigenas, particularmente en torno a la lucha por la tierra. Resulta
paraddjico que fuera el mismo Estado quien desde el Instituto Nacional Indigenista
(INI) promoviera de alguna forma el incremento y la aglutinacion de contingentes
indigenas.

El INI convoca a tres Congresos Nacionales de Pueblos indigenas, (1975,
1977, 1979) a través de los cuales “el gobierno buscé revivir los procesos de
movilizacién llevados a cabo durante el cardenismo en un intento por encauzar las
demandas indigenas y englobarlas en organizaciones oficiales para mantener el
control politico (Oehmichen, 1999: 82)”. Si bien los congresos eran actos oficiales
promovidos por el Estado, en ellos, se elevd una fuerte critica hacia el aparato
estatal. Producto del primer congreso es la constitucién del Consejo Nacional de
Pueblos Indigenas (CNPI). Asimismo, en los congresos se comienza a discutir, exigir
y defender la autonomia y autodeterminacion de los pueblos indigenas. Inclusive, en
el tercer congreso (1979), se eleva la demanda al Estado Mexicano de
reconocimiento de un Estado Pluriétnico (Oehmichen, 1999: 82). La irrupcion del
CNPI es uno de los momentos de respuesta radical del indianismo, en tanto se erigio
como un lugar desde el que se cuestiond fuertemente la politica indigenista
orquestada por el Estado mexicano. Por consiguiente, el CNPI demand6 al Estado
mexicano el desmantelamiento del INI. Como respuesta a ello, el estado mexicano
restringio los espacios para el desarrollo de un movimiento con ideologia indianista,
y el CNPI fue debilitado sistematicamente por el Estado.

De esta forma, se pude afirmar que el indigenismo de participacion emerge en
un marco de crisis del Estado Mexicano, él cual se enfrenta a una creciente demanda
indigena que ademas tendia hacia la radicalizacién. Lo anterior gener6 que el Estado
cambiara su discurso y algunas précticas politicas respecto a los indigenas
(Oehmichen, 1999: 83). Posterior a este momento inician una serie de luchas
indigenas que buscaban el control politico de los municipios. Inclusive, cabe destacar
que el primer municipio gobernado en el pais por la izquierda durante la hegemonia

unipartidista del PRI, fue un municipio del territorio zapoteco en Oaxaca. El
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municipio de Juchitan es conquistado electoralmente en 1980 por la Coalicion
Obrero Campesino Estudiantil del Istmo (COCEI), en alianza como el Partido
Comunista Mexicano (PCM). La COCEI, "tuvo como elemento central de su
desarrollo y fortalecimiento el apelar a la identidad étnica (Oehmichen, 1999: 84)”,
la identidad indigena zapoteca.

Mas aun, existe un antecedente sobre la lucha indigena por el control de los
municipios en la Sierra Norte de Puebla, particularmente en el municipio de Ixtepec.
En 1983 un grupo de cafeticultores totonacos decide competir en las elecciones
municipales en alianza con el Partido Socialista Unificado de México (PSUM). El
proceso electoral estuvo marcado por anomalias e irregularidades, al final el conteo
tuvo que ser verificado por elementos del ejército mexicano, en é€l, el PRI obtuvo el
triunfo aunque sélo por 141 votos (Oehmichen, 1999: 84).

La lucha politica por los municipios via elecciones puede ser interpretada
como una forma de recuperacion real y simbolica del territorio indigena. Y como
parte de las manifestaciones de la irrupcién de actores indigenas. En ese sentido, en
la década de los ochenta se reagrupan y reorganizan distintas organizaciones y
grupos en torno al movimiento social campesino, entre ellos, algunas organizaciones
indigenas en relacion a que “las reivindicaciones de tipo étnico del movimiento
indigena convergieron con experiencias concretas de otros actores sociales, de tal
forma que el énfasis puesto en la autogestion de los procesos productivos cre6é un
campo propicio para la reivindicacién de demandas étnicas (Oehmichen, 1999: 85)”.

Regresando al tema de la politica estatal hacia los indigenas, cabe sefialar que
el propdsito del indigenismo de participacion era lograr una mayor participacion de
la poblacién indigena en la produccion econémica y en los beneficios del desarrollo
nacional, ahora bien, dicha “participacion” era “modulada y adaptada de acuerdo con
las ofertas institucionales especificas de cada sexenio” (Oehmichen, 1999: 97). Si el
lema del indigenismo antropolégico podia resumirse en la frase "conocer para
integrar”, el del indigenismo participativo seria “participar para integrar” y es que Si
bien esta etapa del indigenismo tenia como sustento ideoldgico la naturaleza
multiétnica y pluricultural de la nacion mexicana, en la practica no diferia mucho de

del indigenismo integracionista, en tanto lo que buscaba promover era: "una
participacion que busca interpelar e incorporara a los indigenas a la oferta pablica

disefiada unilateralmente desde el centro del pais” (Oehmichen, 1999: 97). Y es que
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la defensa que postulaba el indigenismo de participacion de la pluriculturalidad del
pais era exclusivamente discursiva. En la practica, "la accion indigenista subsumio6 la
especificidad de lo étnico en el campo mas amplio y homogeneizador del desarrollo
economico. De hecho esto tuvo como consecuencia la reduccion de lo indigena en lo
marginal (Oehmichen, 1999: 97)”. En el marco del discurso del desarrollo
econdémico nacional, los indigenas comenzaron a ser construidos como los pobres,
como los marginales. En este periodo, para el Estado Mexicano los indigenas son
también pobres, un freno para el desarrollo econémico.

En los siguientes afios, el indigenismo de participacion se concreta
constitucionalmente. En 1989 durante el gobierno de Carlos Salinas de Gortari
—1988-1994— se crea una comision de justicia para los pueblos indigenas. Para
conformar dicha comisién se invita a distinguidos antropélogos, abogados,
indigenistas y burdcratas. Es de nueva cuenta un grupo de no indigenas que discuten
sobre indigenas. La comision se instituye para enmendar el articulo cuarto de la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, enmienda que entra en vigor
en el afio de 1992. En el articulo se reconoce el caracter y composicién multicultural
de la nacién mexicana, la cual tiene como base precisamente a las poblaciones
indigenas. De igual forma, la enmienda estipulaba proteger y promover el desarrollo
de las culturas indigenas, sus idiomas, usos y costumbres, asi como sus formas de
organizacion.

Al respecto, Oehmichen (1999: 151) sefiala que, son varios los factores que
pueden explicar la enmienda constitucional. En primer término, la irrupcion y
ascenso de un movimiento indigena que venia desarrolldndose desde mediados de la
década de los setenta. En segundo término y en relacion con las demandas
organizadas indigenas, en 1989 entrd en vigor el convenio 169 de la Organizacién
Internacional del Trabajo (OIT), el cual es conocido también como “el Convenio
sobre pueblos indigenas y tribales”. México fue el segundo pais en ratificar dicho
convenio. De esta forma existian presiones tanto internas como externas hacia el
Estado mexicano para que reconociera la diversidad cultural y étnica de la nacion

mexicana.*®

4 “E| Convenio 169 eliminé la orientacién hacfa la asimilacién de los pueblos indigenas y se les
reconoci6 el derecho de asumir el control de sus propias instituciones, formas de vida y desarrollo
econdmico, asi como el de mantener y fortalecer sus identidades, lenguas y religiones dentro del
marco legal de los Estados en que viven. Asimismo, estableci6 el respeto de las culturas, formas de
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Sin embargo, casi de forma paralela a la entrada en vigor de la enmienda al
articulo cuarto, se modificaba “de una manera sorprendentemente rapida y sin mediar
tantas consultas el articulo 27 constitucional (Oehmichen, 1999: 164)”. La
modificacion al articulo se enmarcaba en la transformacion del Estado Mexicano, en
la privatizacién de su industria y finanzas, asi como la modernizacion del campo
mexicano. La enmienda al articulo 27 “creaba las condiciones juridicas para la
privatizacion de las tierras ejidales y comunales, base del sustento de los pueblos
indigenas (Oehmichen, 1999: 115)”. Del mismo modo, daba por terminado el reparto
agrario.

De esta forma, mientras se reconocia la diversidad cultural y se negociaba la
orientacion cultural de la identidad mexicana, se asestaba un fuerte golpe al sustento
material y simbolico de los pueblos indigenas, la tierra, al romperse los candados que
protegian la propiedad ejidal y comunal. Mas adn, en relacion a la reforma al articulo
27 (y muchas otras causas) es que en 1994 una irrupcion indigena en el estado de
Chiapas trastocara la relacion del Estado con los indios, modificando el escenario

politico y social en los afios venideros.

3.4. El levantamiento armado en Chiapas,

La irrupcion publica del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) se
efectia en la fecha de ingreso formal de México al Tratado de Libre Comercio de
América del Norte (TLCAN) con los Estados Unidos de Norteamérica y Canada. El
levantamiento zapatistas interpelaba directamente al Estado no s6lo en cuestiones
relativas a los derechos de los pueblos indios, sino ademas en relacion a la
democracia, el modelo econdmico, e inclusive a la configuracion del mismo Estado
nacional mexicano y la identidad nacional. Al respecto Le Bot apunta (2009: 155)
que el desarrollo del EZLN se efectla en la clandestinidad durante la década de los
ochenta, en el momento del derrumbe del régimen nacional y popular en México y el
giro hacia el neoliberalismo. Por lo que el levantamiento de los indigenas en Chipas
es también una exigencia de “reformas econdmicas, sociales, politicas y culturales
que ponen en peligro los intereses creados, las inercias y los programas de

modernizacion excluyentes (Le Bot, 1997)” tales como el mismo TLCAN. Por otra

vida, de organizacion e instituciones tradicionales de los pueblos indigenas y tribales (Oehmichen,
1999: 159)”
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parte, Oehmichen (1999: 15) destaca que, a partir de la irrupcién armada del EZLN
en Chiapas, “la lucha por los derechos indigenas adquirié una nueva dimension”.

Otro punto a destacar en relacion al levantamiento zapatista es que (re)
posiciond el tema indigena en el &mbito de lo politico, esto es, colocd la cuestion
indigena en el centro del conflicto y la negociacién. Como se sefialaba anteriormente,
la tendencia hacia finales de la década de los ochenta y principio de los noventa era
reducir el “problema indigena” a cuestiones econdmicas, equiparando, la
marginalidad y la extrema pobreza con las poblaciones indigenas.*

Siguiendo a Le Bot (1997), el sentido del zapatismo como movimiento social
radica en el actor social que encarna, a saber, la figura del indigena que proyect6 en
la escena politica, regional, nacional e internacionalmente.

En relacion a las causas o condiciones que propiciaron el levantamiento
zapatista, Oehmichen (1999) sefiala que si bien las raices del conflicto mantienen una
estrecha relacion con la situacion de pobreza y explotacion en la que se encuentran
sometidos los pueblos indigenas, otros factores deben ser considerados. Entre éstos
destacan las relaciones interétnicas de dominacion entre mestizos e indigenas, a la
par de las relaciones entre el Estado mexicano y los grupos indigenas. De forma
adicional, un numero creciente de actores sociales indigenas, movimientos y
organizaciones consolidaban procesos organizativos.

En la misma linea, Arizpe (2004) sefiala que, en relacion a las causas del
levantamiento zapatista hay que distinguir tres dimensiones: los factores
estructurales, los coyunturales y los detonantes. Sobre los primeros, destaca el hecho
de que la Revolucién Mexicana nunca llego a Chiapas, “como tampoco llegé a otras
regiones indias como la Huasteca o la montafia de Guerrero (Oehmichen, 1999:
170)” y si bien durante el cardenismo se realiz6 un reparto agrario importante, en el
fondo la distribucién del territorio de la tierra no se modificé significativamente®.

De la misma forma, las relaciones entre mestizos e indigenas en el Estado
chiapaneco se encuentran marcadas por dominacion y racismo y sus distintas

expresiones: discriminacion, prejuicios, segregacion e inclusive violencia. Procesos a

* Inclusive autores como Le Bot (2009, 155-157) sefiala el levantamiento zapatista como la primera
insurreccion declarada contra la mundializacién neoliberal

*1 Oehmichen (1999: 171) sefiala que para 1994, “veinte familias de Chiapas, la mayoria ligada al
poder politico monopolizado por el PRI, habia acaparado las mejores tierras de la entidad, que
contaban con un total de 7 millones y medio de hectéreas, mientras que méas de un millén de indigenas
poseian s6lo 823 mil hectareas”.
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través de los cuales se excluye en distintos &mbitos a los indigenas, negandoseles el
ejercicio de sus derechos politicos o inclusive sus derechos humanos. 2

Respecto a las causas coyunturales del levantamiento zapatista, Oehmichen
(1999:173) sefiala que la desigualdad en el Estado desempefio un rol significativo,
aunado por supuesto a la situacion de pobreza de la poblacion indigena, “el Estado
de Chiapas cuenta con enormes riquezas naturales, pero solo han servido para
enriquecer a unos cuantos”. De la misma forma, otro de los factores coyunturales es
la caida internacional de los precios del café en el afio de 1989 y el
desmantelamiento del INMECAFE, pues la actividad econdmica en torno al café es
fundamental para la poblacion indigena en Chipas, ya que ésta es “la principal fuente
de ingresos monetarios de los indigenas, ya sea como pequefios productores o como
trabajadores asalariados (Oehmichen, 1999:173).

Como detonante del conflicto se encuentra precisamente la reforma al articulo
27 de la constitucion mexicana. La enmienda a dicho articulo finiquitaba el reparto
agrario y permitia la enajenacion de tierras ejidales. En ese sentido, para los
zapatistas y para muchos indigenas sin tierras, significo dar por terminadas las
expectativas sobre algin posible reparto de tierras. De forma paralela a las causas
sefialadas sobre el levantamiento armado del EZLN, cabe afiadir y destacar la
participacion de una serie de actores sociales afines a la lucha indigena, como
algunos miembros de la izquierda no partidista y miembros de la iglesia catolica
afines a la teologia de la liberacion.

De esta forma, el levantamiento armado zapatista se elevd como una fuerte
critica a la politica social y econémica del Estado Mexicano. De igual modo,
enjuiciaba la relacién del Estado con los pueblos indigenas. En ese sentido, existe un
punto central a destacar de la lucha zapatista y es que en ningiin momento el EZLN
planteé un rompimiento con el marco nacional mexicano, incluso cuando por parte
de éste hubo una respuesta armada inmediata. Mas aun, la lucha del EZLN puede ser
leida como una pugna en basqueda de la redefinicion de la nacién mexicana ahora en
términos multiculturales y pluriétnicos. Asi, como una lucha por democratizar la

democracia mexicana, lo cual implicaba hacer efectivos los derechos de la poblacién

%2 De acuerdo con informacion periodistica sistematizada por Margarita Nolasco (1994:39) de 1974 a
1987 hubo 1982 indios asesinados. De 1980 a 1990 hubo 397 heridos, 505 secuestrados y torturados,
16 asesinatos frustrados, 38 indias violadas y 142 golpeadas.” Citado en: Oehmichen, 1999: 171
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indigena y en ese sentido luchar por éstos y la extension de los mismos en términos
culturales.

En la lectura de Touraine (2003: 2005) sobre el levantamiento zapatista,
destacan las aspiraciones democraticas del movimiento. Para dicho autor los
zapatistas son unos revolucionarios demdcratas y el zapatismo debe ser leido como
una agente democratizador en el México contemporaneo, pues, en su lucha por hacer
efectivos los derechos politicos de los indigenas, estaba luchando a la par por la
creacion de una democracia real y efectiva. En efecto, el EZLN representa un punto
de quiebre importantisimo en la historia del pais, en tanto cambia radicalmente el
lugar de enunciacién del proyecto nacional al trasladarlo desde las elites mestizas y
el gobierno hacia los indigenas.

Por su parte, Pérez Ruiz (2005) sefiala que si bien el zapatismo es un
momento clave de la lucha indigena, es su dimension politica de lucha, la que otorga
gran trascendencia al movimiento, ya que seria un error considerar que el
movimiento indigena emerge en 1994 con el levantamiento del EZLN. Sobre este
punto, la autora sefiala que la identidad indigena se fue gestando a lo largo de todo el
siglo XX, la cual fue el sustento “para la emergencia de los llamados indigenas como
un nuevo sujeto politico que desde diferentes posiciones (...) construye una gran
diversidad de organizaciones y movimientos sociales (Pérez Ruiz, 2005: 25)”.

Cabe afadir siguiendo a Le Bot (1997), que si bien la lucha del EZLN puede
ser leida como una confrontacion contra las politicas neoliberales o contra la
mundializacién, o bien en pugna por la democracia o el poder, no debemos dejar de
lado el epicentro de la confrontacion zapatista, y que para el autor es la identidad
mexicana. Al respecto sefiala:

Los zapatistas se reivindican resueltamente mexicanos, indigenas mexicanos,
(...) buscan combinar, sin confundirlos, lo comunitario y lo nacional, la
identidad étnica y la identidad nacional, la indigenidad y la mexicanidad. Su
objetivo es traducir en hechos el reconocimiento del caracter multicultural de la
nacion; hacer que las minorias étnicas ya no sean obligados a rechazar o a
abandonar su identidad para ser iguales a los demas mexicanos (Le Bot, 1997:
87).

Efectivamente, la lucha del movimiento social indigena encarnada por el EZLN de
ninguna manera representa el rompimiento de los grupos indigenas con el Estado
Mexicano, mas aun, es un conflicto por la redefinicion del mismo, por reescribir las

orientaciones culturales ahora en términos del reconocimiento y respeto de la
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diferencia enmarcada en la igualdad. En ese sentido, el recorrido histérico que se ha
realizado tenia como objetivo delinear las directrices de la historia de los indigenas y
el Estado Mexicano. El levantamiento armado del EZLN fue precisamente un
violento freno a esta histdrica relacion de subordinacion. Sin embargo, en México no
s6lo el EZLN se organizaba y se disponia a luchar. En Huehuetla, municipio
totonaco de la Sierra Norte de Puebla, un grupo de totonacos, también se
organizaban y disponian a entrar en conflicto. La via que tomaron fue ciertamente
distinta a la del zapatismo, porque también las condiciones lo eran.

A continuacién se busca precisamente dibujar esas condiciones, describir
como eran las relaciones interétnicas de dominacion entre mestizos e indigenas, y
coémo se expresaban las orientaciones culturales del modelo nacional en la poblacién
totonaca, es decir, qué significados y consecuencias tenia en la vida cotidiana de los
totonacos un modelo cultural que como se ha visto tiene como consecuencia
“natural” subordinar al indio. Motivo por el cual en primera instancia es necesario
hacer un rodeo y explorar las condiciones en las que emerge la OIT, lo cual implica
examinar el campo cultural en conflicto, asi como las orientaciones culturales y
representaciones en torno a la figura del mestizo. Lo anterior implica asimismo
analizar la experiencia y lucha de la OIT en el marco de un modelo cultural
“nacional”, “mestizo”, condiciones que generan procesos de dominacion sobre la
poblacién indigena. En otras palabras, el objetivo general de la siguiente seccién es
la exposicién de la forma en como se materializaban las orientaciones culturales del

modelo nacional, en una comunidad indigena particular, Huehuetla.

3.5 El modelo cultural en conflicto

Al respecto de la Organizacion Independiente Totonaca y su constante lucha durante
los ultimos veinte afios, cabe preguntarse: ¢Porqué un grupo de indigenas totonacos
en el municipio de Huehuetla, decide formar una Organizacion que tiene
precisamente como estandarte de lucha la recuperacion de un rostro dominado y
devaluado, es decir, un rostro indigena? Dicho cuestionamiento debe vincularse con
el examen de las razones o motivos que incidieron en que un veintidés de julio del
afio 1989, este grupo de indigenas fundara la Organizacion Independiente Totonaca,
grupo que a la postre cambiaria no sélo la estructura de poder municipal y regional,

sino inclusive la misma identidad que se erigia como su estandarte de lucha.
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Como respuesta a los motivos de la irrupcién totonaca, un buen nimero de
agravios cometidos contra el pueblo totonaco pueden ser enlistados y dar cuenta de
la razones de la conformacién de la OIT, tales como la persistente violencia fisica
contra hombres y mujeres totonacas relatada por cada uno de los informantes
miembros de la Organizacion. Del mismo modo, pueden ser nombrados los
intercambios econdémicos desiguales, la exclusién social y politica, el arrebato de
tierras, la constante discriminacion e inclusive el racismo. Sin duda, un examen mas
minucioso arrojaria una lista mas larga, no obstante, resulta relevante no sélo
enumerar los agravios, sino ademas dirigir la mirada hacia el denominador comudn en
estos fendmenos, hacia aquello que los interconecta, y es que, en todos ellos
subyacen relaciones de dominacion de lo mestizo por encima de lo indigena. Dichas
relaciones de dominacion se estructuran bajo las orientaciones de un modelo cultural
de rostro mestizo que, como se ha sefialado, desde el inicio de sus construccion ha
ignorado y sometido a la poblacién indigena, construyendo a los indios como figuras
dependientes, sometidas, incapaces, ignorantes y apaticas por mencionar solo
algunas denominaciones.

Las orientaciones culturales del modelo subordinan la figura del indigena
frente al mestizo, lo cual se expresa en distintas dimensiones, econémica, politica,
social y que de hecho se concatenan con los problemas que aquejaban a los
totonacos. En ese sentido, el conflicto en el cual se inscribe la lucha de la OIT sera
abordado como un conflicto de caracteristicas culturales, a saber, una disputa en
torno a las orientaciones y pautas de ese modelo cultural compartido por mestizos y
totonacos y que genera una estructura de dominacion que subordina a los indigenas,
sobre la cual se erige la afrenta de la Organizacion Independiente Totonaca. La cual
tiene como objetivo la promocién de un contraproyecto de la historicidad en el que
las orientaciones del modelo cultural de la sociedad en la que habitan no subordinen
mas a los totonacos. En resumen, el conflicto en Huehuetla es una lucha en un campo
cultural compartido, esto es, un modelo cultural que impone la subordinacién de lo
indigena frente a lo mestizo. En ese sentido la lucha se da en torno a las
orientaciones de dicho modelo cultural y sus expresiones concretas.

Las identidades culturales, su valoracion y posicion relacional son
componentes de las orientaciones del modelo cultural. La identidad social del

modelo cultural mexicano es mestiza. Desde el periodo liberal mexicano se intentd
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imponer un rostro Unico a la identidad mexicana y proyectarlo a través de la
apelacion a un hibrido, el mestizo, el cual representa una sintesis de un pasado
remoto mesoamericano y la conquista ibérica. EI problema respecto a esta identidad
Unica y homogeneizante es que implicaba que aquellas naciones y pueblos (los
indios) al interior de la nueva nacién mexicana abandonaran su identidad previa.

La preeminencia de la identidad mestiza tuvo como consecuencia que desde
las elites gobernantes se impulsaran proyectos integracionistas que tenian como
objetivo primordial asimilar la identidad indigena en una Unica identidad social
nacional. Es por ello que el concepto de historicidad cobra relevancia, en relacién al
hecho de que el modelo cultural nacional mestizo es producto de la accion de un
grupo sobre el funcionamiento de la sociedad. Es la sociedad producida y sus
orientaciones sobre las cuales grupos dominados tratardn de impulsar o imponer
mediante el conflicto su propia version o modelo de historicidad. Por ejemplo, los
grupos triunfantes de la Revolucion Mexicana, (quienes posteriormente serian el
grupo dominante), impulsaron un proyecto de la historicidad que si bien, como se ha
expuesto, discursivamente reconocia el valor de las naciones mesoamericana previas,
los indigenas, en la practica dirigi6 una serie de esfuerzos concretados en
instituciones, (INI, Educaciéon publica, misiones culturales), para lograr que los
indios dejaran de ser indios y se integraran como mestizos al proyecto nacional
mexicano. Lo anterior tuvo como consecuencia la preeminencia de un modelo
cultural que a lo largo del siglo XX buscaria ser impuesto por distintas vias.

La supremacia de este modelo cultural nacional-mestizo se traducia en la
region Sierra Norte de Puebla y en torno hacia la poblacion indigena totonaca, en
procesos de discriminacion y exclusién en distintas expresiones. En lo politico a
través de la ausencia del respeto y ejercicio de los derechos politicos que como
ciudadanos mexicanos tienen los indigenas. Ademas existia una discriminacion
social en los beneficios de pertenencia a la nacion, que se expresaba en Huehuetla a
través de una estructura diferenciada de acceso a los beneficios sociales del Estado,
tales como: agua potable, electricidad, servicios de salud, educacion, en relacion a
una diferencia cultural expresada en la diada indigena/mestizo. También existia una

discriminacién econémica, sustentada en el supuesto de la inferioridad natural de los
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indigenas “en su ignorancia” frente a las orientaciones del modelo cultural, que se
traducia en "abusos" en los intercambios mercantiles entre ambos grupos.>

Si bien cada uno de estos procesos se expresa en dimensiones analiticas
diferenciadas, en el &mbito de lo politico, de lo social, de lo econdmico, todas ellas
convergen en un punto y es que devienen de la institucionalizacion de las
orientaciones culturales que subordinan lo indigena frente a lo mestizo. Dichas
orientaciones se erigen como el sustento ideoldgico de los distintos procesos
discriminatorios y de exclusion en los que se encuentran los indigenas. A
continuacion se examina a detalle la forma en que se concretaban las orientaciones
culturales del modelo mestizo en un comunidad particular, el municipio de
Huehuetla. De hecho, en relacion a la trayectoria histérica del tema de la igualdad
para los indigenas, no resulta sorprendente, que a finales del siglo XX, un grupo de
totonacos en Huehuetla, declare su igualdad efectiva frente a los mestizos y que esta

declaracion sea una afrenta contra las orientaciones culturales aun predominantes.

3.5.1 La dominacion cultural en Huehuetla, el rostro mestizo

En el capitulo anterior se examind cémo la experiencia organizativa y aprendizaje en
los espacios libres en Huehuetla (free spaces), las Comunidades Eclesiales de Base
(CEB’s) y las Unidades Economicas de Produccion y comercializacion (UEPC),
sentaron las bases organizativas para el surgimiento de la Organizacion, sin embargo,
dicha exposicion dirigia la mirada hacia el coémo, revisemos ahora el porqué.

El modelo cultural nacional-mestizo se expresaba en Huehuetla en una
estructura de dominacion cultural de los mestizos sobre los indigenas. Una primera
caracteristica del modelo cultural es la division cultural/racial en el municipio. La
division entre los mestizos y los indigenas totonacos estd en el origen de la
formacion de la OIT. Al respecto Bonifacio Gaona, segundo presidente municipal
del gobierno indigena relata:

Entonces todo ese tipo de cosas, pero era mas acentuado la discriminacion,
podriamos decir racial, porque los que hablaban el espafiol, o los que hablan
totonaco, pues siempre como que habia una diferencia y bueno ahorita un
poquito ha cambiado y esa fue principalmente la inquietud de formar una
Organizacion.

%3 particularmente en el Capitulo 4 y 5 se tratara de exponer el hecho de que los indigenas, al menos
en Huehuetla nunca accedieron a la plena ciudadania, sino hasta la irrupcion de una organizacion del
movimiento social indigenas, la OIT, esto, en relacion a las orientaciones culturales del modelo
nacional que sustentaba ideol6gicamente la exclusion de los indios,. Construyéndolos como
incapaces, dependiente, e ignorantes, es decir, carentes de las cualidades de un ciudadano.
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En el breve fragmento del relato del también profesor indigena se describe una
tajante division entre indigenas y mestizos. Esta division encontraba su fundamento
en el idioma cultural del grupo, —el espafiol y el totonaco— y a través del cual se
jerarquizaban, (el primero por encima del segundo) las relaciones interétnicas en
Huehuetla. Sobre este tema, cabe recordar que el idioma de la figura a través de la
cual se proyecto la nacion mexicana era precisamente el espafiol y que desde el INI'y
la Secretaria de Educacion Puablica se implementaron programas para castellanizar a
los indios y que éstos abandonaran sus “dialectos”. Ahora bien, de vuelta al relato,
resulta significativo que Bonifacio Gaona sefiale la diferenciacion entre mestizos y
totonacos como discriminacion racial, pues si comparamos su narracion con la
definicion de discriminacion racial de Wieviorka (1992: 129), es decir, como “un
trato diferenciado en diversos &mbitos de la vida social””, como una accion-operacion
simultdnea de separacion y jerarquizacion, en la cual el otro discriminado es
concebido como diferente e inferior en capacidades, cualidades, jerarquias y
derechos”, notaremos que el diagnostico de nuestro informante confirma que sobre
los totonacos existia un proceso de discriminacion racial.

Los miembros de la OIT consideran que para los mestizos los totonacos son
diferentes, esta diferencia jerarquiza a los mestizos por encima de los totonacos tanto
en Huehuetla, como en el resto del pais, pues corresponde a una orientacion
particular del modelo, la primacia de una identidad Unica. Por ultimo para el
informante, es precisamente esta division, a saber, la existencia de una
discriminacion racial, el motivo o la causa por la cual se forma la Organizacion. El
profesor Antonio Méndez, actual director del CESIK, afiade lo siguiente sobre la
divisién entre mestizos e indigenas previo a la emergencia de la OIT en el municipio:

Pues en ese entonces, lo Gnico que hacia valer era como la cuestion esta de, se
hablaba mucho de la gente con razon ¢no?, en éste caso hacian referencia a la
gente mestiza que vive 0 que vivia en el centro del municipio, entonces la gran
mayoria de las veces pues, no se tenia como la libertad de, de expresarse, 0 sea,
era como que existia una gran diferencia entre ser del centro, ser mestizo o ser
de fuera, propiamente los que vivimos en las comunidades. (...) siempre a los
totonacos se les decia que eran ignorantes, que eran tontos, que no sabian nada,
que los Unicos que sabian son los que hablaban espafiol y asi sucesivamente.

El relato del director del CESIK sigue la misma linea que el del profesor Bonifacio,
es decir, explicita una clara division jerarquizada en el municipio entre indigenas y

mestizos producto de la division racial/cultural. No obstante, afiade cualidades y
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capacidades a ambos grupos culturales, por ejemplo, sefiala a los mestizos como
gente con razon, como los (nicos con conocimiento e inteligencia y las
implicaciones de ello. Por otro lado, los totonacos en oposicion a los mestizos son
concebidos como tontos, ignorantes e incapaces. En efecto, estas dicotomias:
mestizo-indigena, inteligente-tonto, capaz-incapaz, dependiente-independiente, del
centro-de las comunidades se presentan constantemente en las narraciones de los
entrevistados en referencia a las relaciones interétnicas en el municipio. Ahora bien,
estas dicotomias expresan orientaciones culturales impuestas que justifican la
subordinacion y exclusion de los indios y por supuesto de los totonacos. Mas aun, en
relacion a esto, la OIT elevard una disputa simbolica en el d&mbito discursivo,
precisamente para reconstruir la identidad totonaca en términos positivos.**

La division cultural tiene como expresion concreta el proceso de
discriminacion de lo mestizo hacia lo indigena, empero, ésta es solo una expresion
concreta—sobre la que se ahondara mas adelante—, mientras tanto, revisemos como
el modelo cultural mestizo imponia una cierta I6gica a los intercambios comerciales
interétnicos entre los del centro y los de las comunidades. Cabe destacar que esta
dicotomia también revela el proceso de segregacion espacial imperante en el

municipio.

3.5.2 El uso cultural diferenciado en Huehuetla y porqué la lucha de la OIT es
también una lucha por la educacion.

Otra dimension de los problemas que aquejaban al pueblo totonaco en Huehuetla
remite a la esfera econdmica y su expresion a través de intercambios econdémicos
desiguales. En el municipio existian los llamados “acaparadores”, intermediarios
comerciales que compraban la cosecha a la poblacion indigena usualmente por
debajo de su precio y a través de mecanismos considerados por los totonacos como
deshonestos, lo cual se sustentaba en el uso diferenciado de elementos culturales del
modelo cultural mestizo. El profesor Antonio Méndez relata a grandes rasgos el
problema:

De hecho, pues el Gnico factor como de comercio que se tenia en ese sentido,
pues eran precisamente personas del municipio, personas del centro los que
acaparaban todos los productos y pues ahi se manejaban practicamente como,
pues esa injusticia en ese sentido como de comprar los productos a bajo precio o
hacer como que te reciben un producto que vale tanto, pero te pagan con bajo
precio o cosas asi, entonces basicamente en ese sentido pues, se tenia como

% Véase capitulo 4y 5
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domesticado u oprimido al pueblo en ese sentido, no se tenia la libertad, porque
no habia otras posibilidades, las Unicas posibilidades que alcanzaban eran ahi,
no habia una posibilidad de comercio exterior.

Los intercambios comerciales eran desiguales e injustos. ElI mecanismo de
acaparacion es una especie de monopolio comercial sustentado en la idea del uso
diferenciado de ciertos patrones del modelo cultural mestizo, es decir, la lectura y
escritura del idioma espafiol, a partir de los cuales los acaparadores compraban la
cosecha de los totonacos a bajos precios. En ocasiones ocultando el valor real de los
productos o alterando las mediciones. Sobre este punto, Pablo Ramirez, también
profesor del CESIK afade:

Pues por ejemplo en la compra-venta de productos que es la miel, maiz,
pimienta, café, les pagaban lo que querian ¢no? y les robaban los kilos o les
pagaban muy barato y no sabian, la gente no sabia como era ese proceso,
simplemente la gente llegaba, vendia su café y los otros lo pagaban al precio
gue querian y asi se quedo, ;no?.

La estructura de dominacion cultural permitia a los mestizos recurrir a una serie de
mecanismos a través de los cuales podian sacar ventaja y que tenian como trasfondo
orientaciones del modelo nacional tales como la de indio-tonto e ignorante.
Precisamente uno de estos mecanismo era la pesa “robana”, medida utilizada por los
mestizos para calcular la cantidad de café. Felix Cano, actual presidente de la OIT
nos refiere su experiencia en relacion a los dispositivos utilizados por los
acaparadores y la razon de tan peculiar nombre para una pesa:

Ya después surgié que van a ocupar una medida, llevaban un cajon en donde
venia el jabon jobo, marca jobo, jabén verde, jabon blanco, pues ese cajon
todavia era angosto, era chico, pero le fueron buscando y hasta después
mandaron a hacer su propio cajon grande y ancho y si estaba lloviendo habia
que echar el café, y sacudir la cereza y copeteado, es que cuando llueve, no
tiene precio el café, después empezaron ya a surgir las pesas, con la romana,
que un dicho vulgar aqui era la robana, porque si pesaba 30 kilos el café, le
recorrian el piloncito y ya le bajan el café a 20 kilos 0 a 22, si y esa era la forma
en gue eran afectados.

El sacerdote de la cabecera municipal en Huehuetla, el parroco José Luis sigue la
misma linea del relato anterior en relacion a la compra del café de los totonacos.
Narra lo siguiente:

El problema principal, pues ademas de lo econémico y precisamente es por lo
del café, los compradores de café cometian muchos abusos, no compraban por
kilo sino habia medidas, las cajas yo no las conozco, pero me platican que sobre
eso median y logico algunos hacian sus cajas mas grandes para que fuera mas
café, y pagaban lo que ellos querian, y empieza pues a estar mal el problema.
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Finalmente, sobre este punto, Marcos Juarez de Gante, actual secretario de la
Organizacion, sefiala claramente quiénes eran aquellos que cometian los abusos
econémicos contra los totonacos y como en su percepcion estos intercambios eran
injustos.

Entre otras injusticias que habia, por ejemplo la gente indigena que vendia sus
productos los tenia que vender aqui a las personas del centro y las personas del
centro son gente de afuera nosotros les decimos mestizos y estas personas que
compraban sus productos, les robaban a los indigenas, se aprovechaban de ellos,
porque no sabian leer ni escribir, les daban a lo mejor una cantidad que no
costeaba sus productos, les robaban en kilos y les robaban en dinero.

En el fragmento anterior resulta esclarecedor que nuestro informante relacione el uso
de ciertas pautas de conocimiento en cierta forma “monopolizadas por los mestizos”
como la lectura y la escritura en espafiol, con la estructura de dominacion economica
sobre los totonacos A diferencia de otras regiones indigenas, en Huehuetla la
aculturacién forzada via castellanizacion no se efectlo por completo, de hecho, como
se ha sefialado un porcentaje significativo de la poblacién totonaca del municipio es
monolingue, ademés de presentar altas tasas de analfabetismo. Por consiguiente, los
abusos de los acaparadores en cierta medida se podian realizar sustentados en la
apropiacion y uso diferenciado de conocimientos especificos. La narracion continta
dando cuenta de porqué es un problema cultural, relacionado al uso diferenciado de
conocimientos indigenas/occidentales: *°

Yo lo vi de esa manera por ejemplo cuando mis papas me decian oye: —tu vas
a ir a la escuela para que no sufras lo que yo sufro—, tal vez en ese momento se
malinterpreta esa, esa frase ;no?, por ejemplo, es que ellos decian para que no
nos roben, o sea lo que a ellos les roban por ejemplo por no saber contar le
roban a uno, el no saber leer le dicen otras cosas.

El secretario de la OIT a través del relato de una experiencia personal nos permite
indagar sobre las orientaciones que sustentan la dominacién cultural y como la
identidad indigena totonaca era subordinada y devaluada, en tanto ser totonaco era
percibido como el fundamento del “sufrimiento”, ya que como indios no poseian las
herramientas culturales para defenderse. En la narracion el sufrimiento se equipara

con el robo, el cual a su vez se basa en el desconocimiento de la lectura y escritura.

% Como se sefialo anteriormente, las tasas de analfabetismo en Huehuetla para la poblacién indigena
aun después del gobierno indigena son muy altas. Aproximadamente un 27% de la poblacion en el
municipio no sabe leer ni escribir (CDI, 2005).
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La exposicion de Marcos Juarez es muy interesante, ya que también permite entrever
las razones de por qué una vez conformada la Organizacion Independiente Totonaca,
ésta abrira un frente de lucha en torno a la educacion a través del proyecto cultural de
un bachillerato indigena, el Centro de Estudios Superiores Indigenas Koyom
(CESIK).

Aunado al problema de las transacciones econdémicas entre mestizos e
indigenas se afiade la cuestion de los abusos en torno a la imposicion del modelo
cultural mestizo y el espafiol como lenguaje Unico y valioso, asi como a
determinados saberes. Expresado en los engafios y arbitrariedades hacia los
totonacos en relacion a la compra-endeudamiento-venta de propiedades. El padre
José Luis apunta al respecto:

Y lo otro pues el clasico prestamista, que presta, logico el indigena no sabe leer,
no sabe escribir, hay quienes seguian pagando, vamos, hay quienes yo creo que
pagaron unas 4 o 5 veces la cantidad que pidieron, pero nunca se les devolvid
sus documentos, solamente si algun hijo, o alguna hija que supiera leer y
escribir se daba cuenta y entonces ya se reclamaba y se le daba, un ejemplo muy
claro, la misma casa misién, eh, compraron entonces el comité que quedo a
cargo estaba entregando el café, porque ese era el trato, iban pagando pero con
el café que cosechaban, el caso es que ya habian pagado, vamos para
entendernos como dos afios todavia estuvieron entregando café, cuando ya la
cantidad que habian pedido ya se habia pagado, entonces asi como esos fueron
muchos abusos.

Sobre el mismo topico, el profesor Antonio Méndez insiste sobre el uso de la lectura
y la escritura por parte de los mestizos como mecanismo de dominacion e injusticias,
revisemos su relato:

Y también pues, se realizaban muchas injusticias en cuanto, ;cémo se puede
decir?, mmm..., 0 sea se aprovechaba de que en la gente de las comunidades
existia un analfabetismo, no conocian los ndimeros, no conocian las letras,
entonces todas esas cosas, se aprovechaban para lograr un posicionamiento ya
sea territorial o de otra indole, o sea muchas, muchas personas, por ejemplo
anteriormente la gente de las comunidades, bueno la gente indigena vivia en el
centro ¢no?, pero empezaron a llegar otras personas de fuera, comunidades o de
Tepango, de Ahuacatlan, de Zacatlan y por esos lugares y empezaron a
posicionarse, entonces este, a veces les quitaban los terrenos, porque solicitaron
un préstamo de dinero los totonacos, ya no podian pagarlos y subian los
intereses y cosas asi, cosas que la comunidad totonaca no lo manejaba en ese
sentido.

El primer presidente municipal del gobierno indigena Mateo Sanchez sefiala sobre
los mestizos y la forma en que algunos de ellos se hicieron de propiedades en el
centro, la cabecera municipal:
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Ahora, qué pasa después de que ya sienten poderosos, pues empezaron a quitar
a los indigenas, no saben hablar, que no saben leer, pues, hasta los trataron
como animal, los empezaron a sacar, empezaron a apropiar las propiedades en
Huehuetla y si les dieron su propiedad a cambio de otras cosas lo echaron a otro
lugar.

Cabe afadir que las relaciones de dominacion en Huehuetla también se expresaban
en una segregacion espacial diferenciada entre totonacos y mestizos. Incluso la
dicotomia los del centro-los de las comunidades remite precisamente a esta expresion
del racismo. Wieviorka (1992: 129), sefiala que la segregacion es precisamente una
expresion concreta del racismo, la cual, “mantiene al grupo racializado a distancia y
le reserva espacios propios, que Unicamente puede abandonar en determinadas
condiciones, m&s o menos restrictivas”. EI municipio de Huehuetla presenta una
estructura espacial diferenciada en relacion a las diferencias culturales/raciales, y
que divide entre la cabecera municipal ubicada en el centro del pueblo, donde se
encuentra fisicamente el gobierno y los mestizos y doce comunidades parcialmente
aisladas en donde habitan los indigenas totonacos. Mas aun, siguiendo la nocién de
Wieviorka, los totonacos sélo podian ingresar a la cabecera municipal en ocasiones
particulares, por ejemplo, en la venta del café.

A través de los relatos anteriores es posible recrear el contexto econémico en el
municipio. Una estructura de comercio desigual basada en el uso diferenciado de
saberes y la valoracion en torno a los mismos, a saber, la valoracion positiva del
idioma espafiol expresado en un sistema educativo en ese idioma, el cual ni siquiera
llegaba a las comunidades del municipio de Huehuetla y por ende a los indigenas
totonacos. De la misma manera, esta estructura de valoracion diferenciada permitia a
los mestizos incurrir en una serie de mecanismos a su favor y en detrimento de los
totonacos, tales como la compra de terrenos via endeudamiento. Conjuntamente, en
los relatos es frecuente la irrupcion de valoraciones referentes a los totonacos y los
mestizos, sobre lo cual se ahondara en las siguientes paginas. Revisemos ahora otro

problema que aquejaba cruenta y apremiantemente a los totonacos, la violencia.

3.5.3 Violencia

Los procesos de dominacién cultural sobre los indigenas se expresaban también en
violencia fisica contra los totonacos y la falta de justicia al respecto. Dos procesos
vinculados estrechamente con la presencia intermitente del Estado en Huehuetla y su

colusion con las elites mestizas. Revisemos en primera instancia el fenémeno de la
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violencia. Don Aurelio, fundador de la Organizacion, también profesor del CESIK y
médico tradicional sefiala lo siguiente en relacion a la violencia contra los totonacos
y el surgimiento de la OIT:

La organizacion surge a partir de tantos problemas que habia también en el
municipio, que las personas no eran libres de andar, las asaltaban, las violaban,
0 sea, pues era un desastre en es tiempo, entons, ya no habia libertad para uno,
para poder andar tranquilo.

En el relato de Don Aurelio, la violencia que afectaba a los totonacos se expresaba en
asaltos y violaciones, que si bien no pueden ser considerados como actos
sistematicamente organizados contra la poblacion totonaca, si eran frecuentes y
constantes. La situacion de violencia y sus expresiones son en el relato de nuestro
informante, un factor clave para que los totonacos decidieran organizarse y
conformar la OIT. Tocante al mismo aspecto, el secretario de la OIT, Marcos Juérez
apunta:

Bueno dentro de lo que hemos aprendido, e igual hemos escuchado que son
experiencias yo digo que muy tristes, por ejemplo familias enteras que vivian en
miedo, familias enteras que no podian caminar tranquilamente, no podian
trabajar tranquilamente. Le hablaba hace un rato yo de las injusticias, o sea las
personas que sufrian una injusticia, que les robaban, que los asaltaban, que los
amenazaban, se venian grupos grandes de gente, comunidades enteras de gente
venia a refugiarse en la parroquia, la gente ya no podia vivir tranquila en su
casa, no podian dormir tranquila en su casa.

Continua haciendo alusion a su propia experiencia:

Creo que hasta mi propia familia a lo mejor la vivid, pero como nosotros
éramos muy nifios para entender y ver las cosas a lo mejor no nos toco vivirlo
asi al cien por ciento, pero lo que hemos escuchado es que pues habian grupos
de personas que se dedicaban a robar, a asaltar, a violar e incluso a matar.

Los relatos confluyen en un punto, bosquejan un clima de violencia e inseguridad
contra los totonacos en el municipio, proceso que se traducia en miedo y zozobra
entre el pueblo totonaco. De acuerdo con Wieviorka (1996:161), la violencia nunca
es “totalmente independiente del contexto politico en que se produce”, razén por la
cual hay que distinguir entre distintos planos o niveles de violencia. En relacion a
Huehuetla, el plano en que se efectuaba la violencia contra los totonacos es el
infrapolitico (Wieviorka, 1996:161), un tipo de violencia fragmentaria, no-
programada, la cual “hace acto de presencia en circunstancias particulares de
relajamiento de los controles sociales y politicos: Alli donde el orden del Estado es

lejano, ausente (Wieviorka,1996:162)”, como en las comunidades serranas de
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Huehuetla, en donde a finales de la década de los ochenta la presencia del Estado era
intermitente, no sélo en relaciéon a los beneficios sociales, sino inclusive en el
monopolio de la violencia, ya que los actos violentos no eran segun los informantes,
cometidos por policias 0 agentes estatales, sino por grupos delictivos de rostro
mestizo. Félix Cano, presidente de la OIT sefiala respecto al tema de la violencia: *°

Hubo crimenes, hubo muchos asaltos, muchos robos (...) porque pues estos
asesinatos que estaban surgiendo, no podian ver a una persona que viene a
vender su café o su pimienta por ejemplo en esa actualidad, porque ya sabian
que los esperaban en el camino y nada mas los robaban o de plano les daban
cuello, o si venian con mujeres pues eran violadas.

A través de las narraciones de los miembros de la Organizacion es posible revisar el
contexto de violencia que se vivia en Huehuetla. El cual se traducia en episodios
fragmentados pero frecuentes en los que se atentaba contra la existencia fisica y
social de los miembros del pueblo totonaca. Siguiendo de nueva cuenta a Wieviorka
(1992: 167-168), la violencia nunca emerge de la nada, por lo tanto, es el resultado
de cambios en relaciones sociales, como las de dominacion, es decir, que un examen
de la violencia no puede dejar de lado las relaciones de dominacion imperantes.
Continuando con esta argumentacion, la violencia en Huehuetla podria remitir a la
estructura de dominacién de los mestizos sobre los indigenas, incluso el flujo de
violencia seguia esa via, era ejercida de los mestizos hacia los totonacos. El
problema se veia agravado por la falta de imparticion de justicia hacia los indigenas.

Revisemos ahora ese tema.

3.5.4 La Injusticia en Huehuetla y porqué la lucha de la OIT es también una
lucha por la justicia

Resulta significativo que, sin excepcidn en cada una de la entrevistas se menciono la
palabra injusticia. EI tema emergia reiteradamente siempre en relacion a las
relaciones interétnicas entre mestizos e indigenas. No es sorprendente entonces que

la Organizacion abriera un frente de lucha respecto a la justicia, (como lo hiciera en

% Sin lugar a duda, el tema de la violencia es de gran complejidad e interés socioldgico, sin embargo,
su andlisis tedrico y practico escapa de los objetivos de la presente investigacion, no obstante la
relevancia del tema expresada en las narraciones de los informantes impedia dejar fuera dicha
discusion. Para una amplia discusion sobre el tema de la violencia cercana a la perspectiva del sujeto y
movimientos sociales de Touraine Cf. Michel Wieviorka, (2009), Violence, a New Approach,
Londres, Sage Publications
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relacion a la educacion) con la gestion y puesta en marcha de un juzgado indigena.
De ese modo, la idea de juzgado indigena de alguna forma puede leerse como el
reconocimiento de un modelo cultural distinto al del modelo cultural nacional y la
inscripcion de una especificidad cultural —indigena— en el modelo mestizo. Cabe
sefialar que la lucha por la justicia no ha sido de ninguna forma un proceso sencillo.
La existencia del juzgado indigena se inscribe en un proceso conflictivo, marcado
por la disputa y la violencia. A continuacion se examina precisamente las
percepciones de los totonacos respecto a injusticias que se vivian en Huehuetla hasta
antes de la formacién de la Organizacion. Don Mateo Sanchez relata a detalle el
problema de la injusticia contra los totonacos, sefiala:

Porque habia muchas cosas, habia mucha injusticia, podemos mencionar que
tan sélo en la comunidad de Xonalpu, donde vivian un grupo de gente que
hacian injusticia, si la gente de Xonalpu o la gente de otros pueblos que pasaban
por ese camino, los atajaban y los quitaban lo poquito que traian, si traian
dinero lo quitaban, si traian mercancia lo quitaban.

Continuda su relato

Si no entregaban su dinero, entregaban su vida y mejor entregaban su dinero,
para que llegard a su hogar con su familia y asi estaban las cosas y si esas
gentes llegaban a una casa que si hay un marranito, que si hay tres o cuatro
guajolotes, esas personas ratas: —usted no protesta—, —usted diga ¢cuantos
guajolotes tienes?, ;cudntos marranos tienes?, td tienes que entregar lo que
tienes—, pero no, usted no dice que no puedes entregar, tienes que entregar
porque sino entregas te matan.

El relato de Don Mateo al igual que los anteriores dibuja un clima de violencia e
inseguridad contra los totonacos en el municipio, los asaltos y asesinatos son otra
constante en las narraciones de los miembros de la Organizacion. Aunado a ello, la
nocion de impunidad e injusticia puede entreverse en el parrafo anterior. El relato
prosigue:

Y si va usted a Huehuetla, llevas tus dos muchachas, td eres un padre llevas a
estas dos muchachas y caramba, si esas personas mano, te encuentran y te
agarran y te dicen: —mira me gusta tu hija— y caramba y: —me quiero pasar a
relacionar un ratito— y si usted no acepta pues te matan, asi pasaban las cosas y
la gente se callaba, no se decia no se acusaban, no pusian demandas, porque le
decian si usted pone una demanda, pasado mafiana te mueres, y asi pasé esa
historia, y si usted tiene o siembra una hectarea por ahi y pues ya llegé la hora
de pichicar o de cosechar, si te dicen: —mira le llevo, sabes que nosotros vamos
a pichicar tu siembra, nosotros vamos a pichicar— y la persona si se oponia, el
duefio de la siembra lo mataban, mejor entregaba su siembra ahi que lo pichque
el que no lo sembrd, asi hacian esas cosas esas personas.
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La narracién de Don Mateo hace también referencia a las agresiones sexuales en
contra de mujeres totonacas. Es importante recalcar que no es el Unico que lo
menciona. Del mismo modo, su exposicion alude al problema de los abusos en
relacion a la cosecha. Ademaés otro punto es significativo y es que para los totonacos
el costo de exigir justicia era muy alto, las amenazas en conexion a ello y la
estructura de poder politico generaban un clima de injusticia y de impunidad en
contra del pueblo totonaco. Revisemos otro fragmento de la entrevista con Don
Mateo en la que se ahonda sobre este tema:

La autoridad municipal que estaba anteriormente porque los estaba relacionando
con las autoridades municipales y por eso no tenian miedo, no esperaban —ah y
voy a tener ese castigo—, porque el mismo presidente los apoyaba, a lo mejor
todo lo que robaban esas persona, le daban un parte a la autoridad.

El primer presidente del gobierno indigena deduce que el problema de la injusticia
contra los totonacos se vinculaba con la colusion entre los grupos delictivos y el
gobierno municipal, por lo tanto, interponer demandas o quejarse en el ayuntamiento
resultaba inutil y hasta perjudicial para los indigenas. Por ende, los totonacos
comenzaron a buscar otras estrategias para hacer frente a la situacion, una de ellas
fue el ampararse en la iglesia. Ya Marcos Juérez en la seccion anterior daba cuenta
de ello. Grupos de totonacos de las comunidades se dirigian a la Iglesia de San
Salvador en la cabecera municipal, descansaban y se resguardaban en ese lugar. De
la misma forma, era frecuente que solicitaron misas al parroco para que la violencia
y las injusticias cesaran. Don Félix Cano comparte su experiencia:

Por ejemplo en esa actualidad, porque ya sabian que los esperaban en el camino
y nada mas los robaban o de plano les daban cuello, o si venian con mujeres
pues eran violadas y ya la gente pues empezaba a platicar con el sacerdote: —
$qué se puede hacer?, mira ¢unas misas?—, —bueno pues tal vez si ustedes lo
piden, yo no sé qué esta pasando alla, pero pues platiquen y ¢porqué no se
renen?— y ya fue como pues reuniéndose la gente dice: —hay que mandar a
hacer misas—.

Solicitar mismas fue una estrategia de los totonacos que los acerco con la Iglesia en
la cabecera municipal. El conjunto de todos los relatos que se han examinado
pretende dar cuenta de las condiciones y del contexto de dominacion cultural
expresado en multiples dimensiones y expresiones concretas. Sin embargo, en
relacion al relato de los miembros de la OIT, la violencia y la injusticia fueron
procesos detonadores para que los totonacos decidieran organizarse y afrentar la

dominacidn cultural y sus expresiones. Pedro Valencia, socio de la Organizacién y

133

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena

P =

secretario de acuerdos del Juzgado indigena, explica como se relaciona la OIT y la
justicia: “Lo que le puedo decir es que habia un factor miedo, un fenémeno de un
grupo delictivo que este grupo tenia aterrorizado a la gente indigena, y es por ello
que vieron la manera de acabar con este miedo, y por eso se formo la OIT”. El
miedo, la inseguridad y la injusticia, fueron factores detonantes para que los
totonacos comenzaran a organizarse. El juez indigena Manuel Aquino afiade al
respecto:

Asi surgi6 la OIT, porque casi no habia justicia, siempre la gente lo asesinaban
en el camino, lo asaltaban, hasta a veces entraban en las casas, si una persona
vende su café o su animal que tienen, pues en la tarde ya le quitan su dinero.
empezaron a pensar que van a hacer, aunque cada rato vienen a la presidencia a:
—me pasOé eso, entraron a mi casa—, pero el presidente pues nunca se
preocupaba lo que les pasa.

Hasta aqui, la intencion era bosquejar la forma en como se materializaban las
orientaciones culturales del modelo nacional mestizo en una comunidad indigena
particular. Este modelo se expresaba por medio de una identidad social Unica, la
mestiza, la cual debia expandirse hacia los indios y producir su desaparicion como
diferentes para posteriormente integrarse como mestizos mexicanos. EI examen
particular de una comunidad particular, a través de los relatos de los totonacos da
cuenta de la forma en que se reproducia en modelo cultural nacional en una
comunidad india especifica. La estructura del modelo mestizo en Huehuetla tenia
como consecuencia “natural”, la subordinacién de los totonacos y la construccion de
su identidad en términos del falso reconocimiento (Taylor, 1993). En un ambito
social mas restringido, el modelo se traslapaba hacia los totonacos y generaba una
estructura de dominacion que como se ha sefialado se expresaba en distintas
dimensiones de la vida social. A continuacion se presenta un cuadro con los

elementos que configuran la idea dominante de indio a nivel nacional y local:

Elemento constitutivos de la idea Elementos constitutivos de la idea
dominante de indio en la nacién dominante de totonaco en Huehuetla
mexicana
Subordinacion Subordinacion
Inmadurez Inmadurez
Incapacidad Incapacidad
Ignorantes Ignorantes
Incivilizado Incivilizado
Dependientes Dependientes
Apéticos Apéticos
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| Sucios | Sucios |
Tabla 5: Idea dominante de indio

En efecto, las orientaciones culturales del modelo subordinaba y sustentaban
ideoldgicamente las relaciones de dominacion de los mestizos sobre los indigenas.
Dichas relaciones de dominacion se expresaban en Huehuetla en una economia de
acaparadores, episodios de violencia frecuentes, injusticia, discriminacion y
segregacion espacial. De manera tal que, es posible reconstruir la figura que

representaba el mestizo para los totonacos en Huehuetla a partir de sus relatos:

El mestizo en Huehuetla
Racista
Injusto

Violento
Acaparador
Usurero
Gente con razén
Inteligente,“vivo”
Capaz
Habita en el centro
Corrupto
Antidemocratico
Sabe leer y escribir

Sabe Espaiiol
Tabla 6: El Mestizo en Huehuetla

Ahora bien, este era el contexto particular del pueblo totonaco en Huehuetla, de
alguna forma todos estos problemas se convirtieron en ejes de lucha contra los cuales
un grupo de totonacos decide organizarse, formar alianzas y combatir, con el
objetivo de transformar las relaciones de dominacion cultural y con ello tratar de
incidir en las orientaciones culturales del modelo. Sin embargo, resulta obligado
revisar una serie de procesos en torno a la identidad totonaca que se gestaban en los
espacios libres en Huehuetla que detonarian transformaciones. no sélo en la

estructura de poder del municipio, sino inclusive en la misma identidad totonaca.
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Capitulo 4
La identidad totonaca en el conflicto, hacia la construccion de un

sujeto politico .
Esta Organizacion la constituimos nosotros los indigenas
totonacos, que como pueblo queremos la libre
autodeterminacion de nuestro destino al cual tenemos
derecho.
Avrticulo 1, Principios Constitutivos de la OIT, 1992
s 1992, transcurre el primer periodo del Gobierno indigena en Huehuetla
encabezado por Don Mateo Séanchez, indigena totonaco originario de la
comunidad de Leacaman. Entretanto se redactan los principios
constitutivos de la Organizacion Independiente Totonaca fundada unos afios atras.
En el documento se explicita aquello que Touraine (1995a) define como el principio
de identidad. En otras palabras, la definicion de un nosotros colectivo por los
mismos miembros de la Organizacion. Dicha definicion se constituye y organiza
relacionalmente frente a un adversario y mediante el conflicto con éste, por medio de
la promocion de un contraproyecto de la historicidad en la que la identidad india
tiene el mismo valor que la mestiza.

En el articulo primero de los principios constitutivos de la OIT ese nosotros
colectivo se define a través de la afirmacion de una identidad cultural, —indigena
totonaca—, esta definicion a su vez sefiala y nombra al adversario que es para los
totonacos, el mestizo. De igual forma, identidad y conflicto se entrelazan,
delimitando el campo cultural compartido por totonacos y mestizos en la pugna por
imprimir orientaciones particulares al modelo nacional-mestizo. La afirmacion de la
identidad indigena totonaca se encamina a la lucha por un objetivo, —la
autodeterminacién—, lo cual se sustenta en que dicho objetivo es propiamente un
derecho de ese nosotros colectivo totonaco. Conjuntamente en el contenido del
articulo puede interpretarse el sentido de un principio de accion encaminado hacia la
autoproduccidén de la experiencia, es decir, el principio de accion de un sujeto. Sin
embargo, respecto a la OIT y el principio de identidad, cabe preguntarse ;como se
efectiio la definicién de ese nosotros colectivo indigena? La pertinencia de dicha
pregunta se justifica en relacion a los prejuicios, devaluacion y dominacién cultural
de los elementos identitarios indigenas y de los propios indigenas frente a los

mestizos que fueron descritos en el capitulo anterior, aunado al problema que
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representa para la afirmacion de una identidad devaluada la interiorizacion de los
esquemas de dominacion por parte del dominado, (Le Bot, 1998: 202) y las
consecuencias del falso o nulo reconocimiento de la identidad (Taylor, 1993). Estos
procesos tienen precisamente como efecto la naturalizacion de la dominacion y la
aceptacion de la misma, lo cual sustenta precisamente la justificacion de la pregunta,
¢.coémo definir un nosotros? Si ese nosotros no tiene valor.*’

Es precisamente en este conflicto que se enmarca el eje central de la presente
investigacion: explorar y analizar los distintos procesos conexos a la identidad
totonaca en el surgimiento de la OIT, en el marco mas amplio de la discusion sobre
la conformacién de un sujeto politico. Por lo tanto, en estricto sentido cabe distinguir
dos niveles de andlisis: el primero vinculado a los diferentes procesos en torno a la
identidad totonaca y el surgimiento de una Organizacion del movimiento social
indigena en el municipio de Huehuetla y sobre el cual versa el presente capitulo. El
segundo nivel de analisis enmarca la discusion respecto a los procesos identitarios y
la OIT en la reflexion sobre la conformaciéon de un sujeto politico, tema que sera
examinado en su extension en el siguiente capitulo.

De esta forma se delimita el objetivo del presente apartado, esto es, analizar y
discutir los distintos procesos generados por la OIT vinculados a la identidad
totonaca en conexion con el surgimiento, desarrollo y lucha de la Organizacion
Independiente Totonaca y sus distintos frentes de oposicion. En relacién a ello se
examina la forma en que la identidad indigena totonaca de los miembros de la
Organizacion se enlaz6 con distintas acciones y estrategias efectuadas por miembros
del pueblo totonaco de Huehuetla para hacer frente a los procesos de dominacién
cultural y sus expresiones concretas: intercambios econémicos desiguales, violencia
fisica, exclusion social, segregacion espacial y marginacion politica. A propdsito de
este tema se analiza el concepto de revaloracion identitaria, sus distintas
dimensiones y expresiones concretas. Subsiguientemente, se examinan los procesos
identitarios en relacion a la lucha de la OIT, lo que desde ahora se denomina:
actualizacion identitaria, categoria analitica asociada con acciones practicas
realizadas por los totonacos que reafirmaron la revaloracion identitaria e

incorporaron nuevos esquemas culturales a las orientaciones y practicas de los

" En relacién al tipo de dominacién al que se ve sometido el indigena, deviene el proceso de
interiorizacion de dominacion por parte del mismo indigena, “es un proceso de racismo contra si
mismo, el indio interioriza y redobla el proceso de objetivacion (Le Bot, 1998:202)".
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miembros de la Organizacion. Del mismo modo, se indaga y explora el proceso de
reconfiguracion identitaria, vinculado estrechamente con los dos anteriores, una
especie de proceso de sintesis de ambos y que tiene como consecuencia la
construccién de nuevos significados en la identidad totonaca. Finalmente se analiza
cémo la accion y lucha de la OIT generé cambios en las orientaciones del modelo
cultural y como se expresan éstos en la identidad totonaca y en las relaciones
interétnicas en el municipio.

Desde ahora se anticipa que la conformacion de la OIT encuentra su
fundamento en el proceso de revaloracién identitaria, el cual sentd las bases para el
desarrollo tanto de la actualizacion y reconfiguracion identitaria, los cuales a su vez
incidieron en los distintos frente de lucha impulsados por la Organizacion. Por otra
parte, se argumenta que estos microprocesos sociales en torno a la identidad totonaca
no solo sustentaron la conformacion de la OIT, sino del mismo modo, se erigieron
como proyectos contestatarios de la historicidad frente al modelo cultural nacional-
mestizo y la imposicion de una Unica identidad social. En relacion a lo anterior es
necesario tener presente que los procesos de revaloracion, actualizacion y
reconfiguracion identitarias tiene como base un identidad cultural, la totonaca, la
cual no debe ser conceptualizada o entendida como una entidad fija e inamovible con
respecto al tiempo o sus contenidos y significados. Si bien como se analizo en el
segundo capitulo existe un conjunto de elementos culturales que concretan y
delimitan el ser totonaca, éstos no lo circunscriben y estdn sujetos a cambios,
permutaciones y resignificaciones, lo cual se expondré en las siguientes paginas. Al
respecto también seguimos el concepto de Stavenhagen (2006: 219) sobre
identidades culturales entendiéndolas como construcciones sociales. Al decir de
dicho autor: “se trata méas bien de artefactos, de construcciones, de inventos, de
discursos, de comportamientos y de mundos simbdlicos”. Pensar la identidad
totonaca como un proceso construido y en construccion permite dar cuenta de los
distintos matices e interrelaciones entre el conflicto y la configuracion de una
identidad totonaca serrana, asi como de la capacidad de autoproduccion de un grupo
de indigenas totonacos en la Sierra Norte de Puebla luchando por convertirse en
sujetos de derechos y en ciudadanos plenos de la nacion mexicana. EI mismo
principio de accion del sujeto como autoproduccion es aplicable a la identidad

cultural. La OIT auto produjo la identidad totonaca revalorandola, incorporando,
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recuperando y apropiando pautas y orientaciones culturales del pasado y del
presente, asi como dotando de nuevos significados al ser totonaco. Se sostiene que,
una dimension central de los procesos identitarios y la OIT es la reconstruccion de la

identidad totonaca enarbolada en el discurso de los derechos humanos.

4.1 El proceso de revaloracion identitaria totonaca como afrenta a la estructura de
dominacién cultural y fundamento en la formacion de la OIT

Recuperando el esquema analitico de Touraine (1995a) sobre la conformacién de un
movimiento social y la combinacion de los tres principios: conflicto, totalidad e
identidad, centremos nuestra atencion en este Ultimo, —si bien los tres se
interrelacionan mutuamente—. Ahora bien, el principio de identidad es el momento
en el cual el actor se define a si mismo. Es el momento de construccion de un
“nosotros colectivo” en el conflicto. Sin embargo, ¢Qué sucede en torno al principio
de identidad, cuando la definicion de ese “si mismos” esta cargada de valoraciones
sociales negativas? En otras palabras, ;cémo puede fundarse una afirmacion positiva
de la identidad, cuando las orientaciones culturales del modelo subordinan esa
identidad y la construyen a partir de elementos y cualidades negativas, cuando esa
identidad colectiva socialmente estd estigmatizada y ha sido depreciada
sistematicamente, cuando para el lenguaje social comln esa identidad es sinobnimo de
atraso, ignorancia, fracaso, dependencia e incapacidad?, Es decir ;Como fundar un
nosotros colectivo en una identidad socialmente subordinada, estigmatizada y
devaluada?

En el capitulo anterior, fue posible entrever a través del relato de algunos
miembros de la OIT la estructura de dominacion cultural expresada en las relaciones
interétnicas entre mestizos e indigenas, asi como las distintas dimensiones en que se
expresaba: politica, economica, social. De forma analoga, se distinguieron las
orientaciones del modelo cultural en torno a la valoracion de lo indigena, de la
identidad totonaca y como ésta ha sido sistematica e histéricamente devaluada. En
buena medida, las relaciones de dominacion interétnicas y la sistematica devaluacion
tienen como consecuencias un falso reconocimiento (Taylor, 1993: 45), a saber, una
forma de opresién que encuadra las identidades en modos de ser mutilados,
deformados e inferiorizados, lo cual inclusive puede llegar a generar en la identidad

odio contra si misma. La nocién de falso reconocimiento se vincula estrechamente
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con lo que Touraine (2003) y Le Bot (1998) denominan el principio de doble
racismo, esto es, la interiorizacion de los esquemas y orientaciones del dominador
por parte del dominado. En efecto, sobre la identidad totonaca histéricamente ha
recaido un falso reconocimiento que ha llegado hasta la interiorizacion del mismo,
produciendo una identidad devaluada, rechazada y negada, carente de cualquier valor
social o utilidad. Se puede afirmar que los indigenas y en este caso, los indigenas
totonacos han sido histéricamente inferiorizados, construidos como inferiores, este
proceso sustenta simbolicamente y “legitima” la exclusién politica y social de los
indios, en términos de Alexander (1992) se erige en el sustento simboélico de su
exclusion.

En el capitulo anterior se expuso como las orientaciones valorativas del
modelo cultural nacional-mestizo subordinaban lo indigena a lo mestizo, haciendo
recaer sobre dicha identidad una serie de prejuicios y valoraciones negativas, lo cual
tenia como consecuencia la devaluacion de los elementos identitarios propios de los
totonacos. Si idealmente logramos situarnos en el municipio de Huehuetla al tiempo
previo de la OIT, sin duda no seria dificil escuchar relatos como el que a
continuacion narra el profesor Pablo Ramirez:

En un principio a la gente de las comunidades, les decian asi con mal nombre,
peoncitos, o los huarachudos, o los sombrerudos, (...) la figura que juega el
indigena ¢no?, esa, ese, racismo, clasismo, por ser indigena, tu eres tontito, tu
eres peoncito, tu eres criadito, eres sirvientito y tu no puedes aspirar a mas pues,
porque €so eres, COmMO que, O sea, como que ser indigena era sindénimo de
fracaso ¢{no?.

El profesor Pablo, sitia el momento mas arduo de las relaciones de dominacion
interétnicas como el principio, momento en el cual a los indios se les mal-nombraba,
a través de la identificacion de ciertos elementos de la vestimenta totonaca cargados
peyorativamente como el huarache o el sombrero. De forma analoga, el profesor
enuncia una serie de orientaciones culturales que asocian la figura del indigena con
un destino predeterminado, el de la subordinacién representado en la nocion de
sirviente y criado. EIl fin del relato es significativo, sefiala directamente que ser
indigena era sindnimo de fracaso. En la misma linea, el segundo presidente
municipal, Bonifacio de Gaona comenta sobre la autopercepcion de algunos
totonacos:

Mucha gente como que estd como que muy, ;cémo le puedo decir? con una
autoestima muy bajo, que hasta se dicen, —no es que yo soy una gente muy
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tonta, que yo soy gente muy pobre—, es algo asi como que tiene una idea de,
esa idea de que no valen nada, entonces como que su autoestima esta muy bajo.

A través de estos testimonios es posible problematizar el hecho de que sobre la figura
del indigena y en el caso de Huehuetla sobre la figura del indigena totonaco recaen
una serie de prejuicios y valoraciones negativas producto de la imposicion del
modelo cultural; ser totonaco carece de valor en Huehuetla o no es tan valioso como
ser mestizo. Por otra parte, el relato anterior exhibe que la orientacién sobre el valor
de la identidad totonaca no es exclusiva de los mestizos hacia los indigenas, ya que
en algunos casos los esquemas de devaluacién hacia lo indigena han sido
interiorizados por los propios totonacos en un proceso de racismo sobre si mismos y
como una muestra de como se expresa el falso reconocimiento.

De tal forma que en la antesala de la afirmacion de la identidad indigena
totonaca como nosotros colectivo acaecié un fendmeno en torno a la misma que se
denomina revaloracion identitaria. Este, se define como un proceso reflexivo y
relacional en los miembros de la OIT en torno a la apreciacion y valoracion de un
conjunto de elementos culturales del pueblo totonaco, orientado a dotar de valia a la
identidad y ser totonaco frente a la identidad social mestiza. La revaloracion es un
proceso de construccion del valor social de la identidad totonaca, de la produccion
del valor de ser indio y de identificarse como tal. Este proceso de reflexion y dialogo
tuvo como consecuencia la afirmacion y valoracion positiva de la identidad totonaca
precisamente en relacion a la identidad social mestiza. Antes de proseguir, cabe
destacar que los procesos que se examinardn a continuacion, tales como la
revaloracion, la actualizacion y la reconfiguracion identitaria se insertan en un
proceso mas amplio, la reconstruccién simbolica de un grupo excluido. Como
veremos en el siguiente capitulo, la lucha de la Organizacion independiente Totonaca
produjo la redefinicion simbdlica de la identidad totonaca particularmente en dos
dimensiones: la primera es una redefinicién de las orientaciones culturales ligada al
valor de la identidad totonaca y sobre la cual versa el presente capitulo. La segunda
dimension refiere a la redefinicion de los totonaco en términos del codigo
democratico. Esta discusion sera abordada en el siguiente capitulo, no obstante
ambas dimensiones tienen como objetivo reconstruir a grupos excluidos y
devaluados y denunciar la justificacion ideologica y legitimacion politica de dicha

exclusion y por ende son también luchas por la inclusion. Resulta notable que para el
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caso de la OIT, fueran los mismo miembros de la Organizacion quienes produjeran
estos procesos, lo cual sin duda lleva la marca del sujeto.

De forma preeliminar se sefialan las dimensiones del concepto de revaloracion
identitaria, cabe destacar que a continuacion cada una se examinard con mayor
detalle. La revaloracion tiene como dimensiones de andlisis: a)la reflexién y difusion
de la nocion de igualdad; b)la reflexion sobre la posicién de subordinacion del
totonaco; c)la afirmacion de la identidad; d)la reflexion sobre los elementos
culturales totonacos; e)la autovaloracidn; f)la reconstruccién de la identidad totonaca

enarbolada al discurso de los derechos humanos.

4.1.1 Las CEB'’s, lugar de encuentro. Revalorando un nosotros.

Recobrando el concepto de Johnston (2005) sobre espacios libre, las comunidades
Eclesiales de Base se convirtieron en ese lugar remoto, “libre” de la dominacion
mestiza en el cual los totonacos podian reunirse y discutir sobre asuntos de su
interés. Mas aun, como acertadamente sefiala Reyes (2005), las CEB’s fueron
espacios que paulatinamente fueron apropiandose los indigenas totonacos,
imprimiendo en éstos ciertas pautas culturales propias e inclusive incorporando la
estructura de sus asambleas comunitarias.

Si volvemos al tema de las Comunidades Eclesiales de Base es en razon del
tema de la revaloracion identitaria. Las CEB’s fueron precisamente el lugar en el
cual se empez0 a discutir y reflexionar sobre la identidad totonaca y su valor, es
decir, fueron el espacio en donde se inicié el proceso de revaloracion identitaria.
Durante esta etapa en la historia previa a la conformacion de la OIT la iglesia
catolica en su vertiente de teologia de la liberacién desempefia un papel activo, al ser
el agente que impulso la discusion, ademéas de proveer un espacio para el dialogo
entre los totonacos, que éstos ciertamente no poseian. No obstante, lo significativo
respecto al proceso de revaloracién identitaria y las CEB’s, es la apropiacion y uso
de cierto espacios y pautas culturales por parte de los totonacos para a partir de ellos,
comenzar un largo camino en la revaloracion de los elementos identitarios totonacos.
Por ejemplo, revisemos el relato del juez indigena Manuel Aquino, miembro activo
de las CEB’s sobre la reflexion en el marco de estos espacios libres:

Hay un sacerdote el que empez6 a explicarnos bien, pero el primero de los
derechos humanos, para que asi también podemos gobernar, —porque no es
cierto ah, mestizos que conocen muchas leyes, no nada mas porque ellos tienen
billete pueden trabajar en la presidencia, pero ustedes también pueden, pueden
ganar, pero organizarse primero—, pues él nos empez6 a explicar y si,
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empezaron a organizar a la gente en cada comunidad, donde empezd esta
organizacion, empezamos a hacer grupos que le llaman comunidad eclesial de
base, ahi empezamos a despertarlos a la gente de la comunidad y cuando ya se
despertaron pues este, empezaron a organizarse, entonces cuando ya bien
organizado, porque ya nacid la OIT, entonces s6lo lo mandaron a registrarse y
entonces ya, ya tiene fuerza.

En el relato anterior es posible entrever el comienzo del proceso de revaloracion
identitaria y el lugar en el que se efectuaba, asi como la forma en que se vinculaba el
proceso organizativo con la revaloracion y la (re)construccion de una identidad
colectiva que desde ese momento se enarbolé con el discurso de los derechos
humanos. Por otra parte, una constante presente en dicho proceso identitario es la
referencia al “otro”, al mestizo, identidad social frente a la cual los indigenas eran
comparados para ser menospreciados.

El proceso de revaloracion identitaria totonaca tiene como una de sus
dimensiones justamente la reflexion y difusion de la nocion de igualdad entre
mestizos e indigenas, lo cual se expresaba en la equiparacion de capacidades y de
valia entre ambos grupos. El juez Aquino sefiala que tanto los totonacos como los
mestizos tiene la capacidad de gobernar, es decir, ambos pueden ser gobierno allende
su conocimiento sobre leyes o los recursos economicos de los mestizos. En esa
expresion hay una primera construccion discursiva sobre la igualdad de los totonacos
y los mestizos que se enuncia en la nocion de que ambos pueden gobernar, y es que,
la subordinacion y devaluacion de lo totonaco se efectué siempre en relacién a la
figura del mestizo, por consiguiente, el proceso opuesto, la revaloracion, debia poner
en conflicto dicha orientacion, esto se efectlo ideoldgicamente a través de la
produccién de la igualdad interétnica.

Vinculada directamente con la nocion de igualdad entre totonacos y mestizos,
se encuentra otra dimension del proceso de revaloracion, la reflexiéon en torno a la
posicion del totonaco respecto al mestizo y la consecuente negacion tanto de la
subordinacion “natural” del totonaco frente a los mestizos, como de la
“incapacidad” de los indigenas para realizar distintas acciones. En el siguiente relato
del profesor Antonio Méndez es posible interpretar como se efectuo el proceso de
revaloracion y las dimensiones que hasta ahora se han sefialado:

Entonces, en aquel entonces pues no se tenian esos espacios, la gente de todas
las comunidades, este, vivian en una opresidn total ;no?, entonces al inicio de
los grupos que se fueron armando, el empezar a reflexionar pues, de que
también los totonacos tenemos como esa capacidad de decidir, esa capacidad de
trabajar de lograr cosas nuevas por nosotros mismos, eso es lo que impulsa a
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que la gente de las comunidades se fueran organizando poco a poco ¢no? que su
propia gente, que su propia, que el propio pueblo pues sienta esa confianza,
sienta ese valor y esa como se podria decir ese pensamiento de decir: —yo soy
de este pueblo, yo pertenezco ahi y yo debo y yo puedo hacer las cosas— .

Hay un punto clave en el parrafo anterior para comprender el proceso de
revaloracion de la identidad totonaca, se relaciona con una de las diadas opuestas que
construyen al mestizo y al indigena, —capacidad-incapacidad—; esta oposicion
remite directamente a las orientaciénes del modelo cultural y al trabajo de los
totonacos al respecto, esto es, reflexionando, discutiendo y afirmando la igualdad
entre indigenas y mestizos sobre sus capacidades, su accion y su decision. Este
proceso se vinculaba también con la reflexion en torno a la posicion de
subordinacion del indigena frente al mestizo. Resulta notable en el relato del director
del CESIK, la forma en que se enlazan varios procesos, el primero que venimos
analizando sobre la reflexion de la igualdad entre mestizos y totonacos y su
equiparacion en capacidades, articulado con el impulso de los totonacos de las
comunidades a organizarse, lo cual se engarza con el sentimiento de confianza y
valor de pertenencia al pueblo, en este caso al pueblo totonaco. Es decir, en el relato
se encuentran indicios de como un proceso reflexivo de equiparacion de capacidades
e igualdad mantiene una estrecha relacion con la formacion de una organizacion y el
reconocimiento del valor de ser totonaco, de identificarse como un indigena
totonaco.

Sobre el mismo tépico, en el siguiente relato Don Mateo Sanchez narra como
ciertos elementos culturales de los totonacos son percibidos como caracteristicas de
la imposibilidad de actuar y de la incapacidad totonaca para accionar:

Quiza a mi me rebajaban por mi vestimenta, quiza a mi me rebajaban por mi
calzado, que yo calz6 con guarache, quiza me rebajaban por mi lengua, porque
hablo yo totonaco, pero eso no quiere decir que no tenga experiencia, €so no
quiere decir que no pueda hacer las cosas, €so no quiere decir que no puedo
hacer gestiones, eso no quiere decir que no puedo ver las necesidades que tienen
en las comunidades o en el pueblo, en este municipio.

Cuando los mestizos rebajaban a Don Mateo pretendian ligar su identidad totonaca a
la inexperiencia e incapacidad. En relacion a ello se hace explicita otra de la
dimensiones de la revaloracion identitaria, la afirmacion de la identidad totonaca,
expresada en la percepcion de los propios indigenas como personas capaces en

distintos ambitos, por ejemplo, en el trabajo y en el gobierno. Es posible identificar
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en el relato un transito de la reflexion de la igualdad a la afirmacion de la misma.
Mas aun, el relato de Don Mateo contradice una por una las orientaciones culturales
del modelo, al tiempo que afirma lo contrario, su capacidad de accién como indio
totonaco. Por ello, se puede sostener que el proceso de revaloracion identitaria esta
marcado por la percepcion de la capacidad de accién indigena. La revaloracion
identitaria se expresa en gue los totonacos afirmen, como Don Mateo, que no es
necesario dejar de ser totonaco, abandonar los huaraches, el sombrero de paja y la
ropa de manta para hacer cosas. Es decir, la revaloracion tuvo como consecuencia la
produccion de lo siguiente orientacion cultural: no tengo que dejar de ser totonaco
para ser valioso, para ser capaz y para producir mi experiencia.

Los indigenas tienen capacidad de accién y en relacion a ello no es necesario
dejar de ser totonaco, tampoco abandonar su identidad. Respecto a este tdpico resulta
clave retomar el fragmento del relato del profesor Antonio, pues en el marco de las
CEB’s se discutian orientaciones culturales que no estaba sujetas a discusion, a
saber, la capacidad de accion de los indios totonacos. EI mismo proceso organizativo
en las CEB’s y en las comunidades era ya una muestra de la capacidad de accién de
los totonacos, por la cual las personas de las comunidades comenzaban a organizarse.
Ademas, en la narracion del profesor Antonio se destaca que en el marco de la
reflexiones previas a la OIT, los individuos miembros del pueblo totonaco, sintieran
valor y confianza del hecho de ser totonacos, de pertenecer a un lugar, Huehuetla,
otrora Koyom, parte del territorio cultural denominado Totonacapan. Pero sobretodo,
reflexionen sobre la capacidad de los totonacos, su capacidad de autoproduccion sin
dejar de ser totonacos, es decir, de la autoproduccion de ellos mismos como sujetos
desde la totonaqueidad.

De la misma forma, es presumible que durante el proceso de revaloracion
identitaria de los totonacos en Huehuetla transcurriera lo que McAdam (1987)
denomina liberacion cognitiva y que hace referencia a la conjuncién de sentimientos
de injusticia y eficacia, en otras palabras, la liberacidén cognitiva es un proceso en el
que se vincula el sentimiento de injusticia o ilegitimidad con el sentimiento de que
esto puede ser cambiado para mejorar. Lo cual en cierta forma sucedié a finales de la
de década de los ochenta en Huehuetla y que es relatado por los miembros de la OIT.
Un creciente sentimiento de injusticia entre los totonacos que se vinculaba con la

reflexion en torno a su capacidad de accion. En el siguiente relato del secretario de la
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Organizacién, Marcos Juarez de Gante, es posible entrever indicios de los procesos
antes sefialados, o0 sea, la percepcion de injusticia, la valoracion de lo devaluado en
conjuncion con la capacidad de accion en la fundacion de la Organizacion
Independiente Totonaca:

Entonces desde la iglesia empiezan a concienciar a la gente de que bueno, eso
que son ello pues tiene valor, igual para poder enfrentar las injusticias tienes
gue organizarse, a ellos los empiezan a concientizar y entonces por ello es que
ser arma, se funda esta organizacion.

¢Si ser totonaco tiene valor?, ¢Porqué no defenderlo?, ¢Porqué no afirmar esa
identidad frente a aquellos que le han negado el valor? Sostengo que entre el proceso
reflexivo previo a la fundacion de la OIT existe una afirmacion positiva de la
identidad totonaca, a traves de la cual se comienza a construir el nosotros colectivo
denominado Organizacion Independiente Totonaca. Pero que requiere no sélo la
equiparacion de los totonacos frente a los mestizos sino un rescate valorativo de
aquellos elemento propios que histéricamente fueron devaluados tanto por lo otros,
como por ellos mismos.

Por ultimo, existe otro punto que conviene destacar sobre la revaloracion
identitaria, su caracter performativo. Dicho caracter se refiere a que la misma
reflexion en torno al valor de la identidad totonaca ya dotaba de valor a los
elementos culturales del ser totonaco, es decir, el hecho de reflexionar sobre el valor
de lo totonaco, en si mismo ya dotaba de valor a ese ser, y constituia ademas, una

afrenta directa a las orientaciones culturales que subordinaban lo totonaco®

4.1.2 Recuperando y revalorando elemento identitarios totonacos: la tierray la
lengua

El proceso de revaloracion identitaria es un principio de accion dirigido a imprimir
valor social al ser totonaco. Por lo demas, el ser totonaco es la disposicion de un
conjunto de elementos culturales interrelacionados entre si que a su vez determinan
un cierto tipo de orientaciones culturales, sin ser éstos de ninguna forma
construcciones fijas, perfectamente delimitadas e inamovibles. En ese sentido se

examina a continuacion algunos relatos sobre la revaloracion de elementos

*8 Recuperando, la nocién de los actos de habla performativos, es decir, aquellos actos de habla que en
su enunciacion implican la simultaneidad de la realizacion de una accion, Arditi (2009: 11) sefiala que
la politica posee en si misma una dimension performativa, ésta, hace referencia, a los cambios “que ya
estan empezando a ocurrir mientras la gente lucha por hacerlos realidad”.
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identitarios de los totonacos, tales como la relacién del pueblo totonaco con la tierra,

el idioma totonaco, las danzas y el servicio comunitario.

4.1.2.1 Latierra

En el marco de la reflexion en los espacios libres, el proceso de revaloracion
identitaria se funda en el recuperacion de elementos identitarios del pueblo totonaco
y la apreciacién de los mismos. Por ejemplo, la orientacion cultural sobre la relacién
del pueblo totonaco con la tierra. Como se sefialé anteriormente, en los relatos de los
miembros de la Organizacion se describe un vinculo especial de los totonacos con la
tierra, simbolizado en la forma en que los totonacos la denominan, “madre tierra”. Lo
cual se relaciona con la agricultura, la forma de vida y produccion de los totonacos.
Precisamente, en la discusiones y reflexiones en el marco de las CEB’s, se platicaba
sobre el valor de la agricultura y del vinculo de los totonacos con la tierra. El juez
Manuel Aquino reconstruye una de esas narraciones en el marco de los espacios
libres:

Entonces lo mandaron a ese licenciado para capacitarnos, pues ahi donde este
licenciado como que nos dio esa fuerza, porque siempre nos explicaba bien,
aunque decia él: —ustedes si van a ir a la ciudad, pues alli no falta nada, hay
naranjas, platanos, hay pifia, manzana, todo lo que hay, pero de la ciudad no
saben como siembran esos frutos, hay muchos frutos pero no saben si es de
arbol o crece alto, o de un ...., no saben, pero nada méas que estan probando
muy sabrosos, pero todo es su sufrimiento de un campesino, no porque él
sembraron ese sandia melén, sembraron porque tienen mucho estudio, no, pues
es igual como ustedes, no conoce nada, pero si saben qué tiempo van a sembra
para que den fruto, por ejemplo la pifia, no saben que mes siembran, qué mes
cosechan pero siempre en la ciudad no esta faltando, entonces no es cierto que
no valen los indigenas, mas vales el que sabe mas, pero no es cierto, porque
todos somos iguales—.

El tema de la igualdad en la diferencia emerge en la narracion, al postular que
saberes distintos, como el del campo y la ciudad poseen el mismo valor, es decir, son
iguales en valor, si bien sus caracteristicas son diferentes. Cabe afiadir que en la
reconstruccion del dialogo es notable la valoracion en torno al saber que implica el
trabajo con la tierra, la agricultura, y que por el relato puede deducirse su
devaluacién sobretodo en relacion a que quienes practican dicha actividad son
indigenas. De igual forma resulta notable que la igualdad es un trabajo de produccion
de los totonacos. Mediante la revaloracion de la identidad se construy6 la igualdad
entre mestizos e indigenas. El trabajo de produccion de la igualdad se dirige a

romper con los esquemas generados por el falso reconocimiento que historicamente
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situaban a los totonacos por debajo y en subordinacion a los mestizos y en ese
sentido, la construccion de la igualdad representa una disputa interpuesta por la OIT
sobre las orientaciones culturales del modelo en torno al valor de las distintas
actividades productivas de los grupos. El juez Manuel Aquino continlia con su relato
sobre el trabajo de los indigenas y su valor:

Entonces ahi esta el problema, aunque mucha gente no nos respetan, 0 no
respetamos una persona que no conoce nada, pero tiene su pensamiento, sabe
trabajar, entonces hay casas en la ciudad, de muchos pisos, pero estan
trabajando los indigenas, aunque no tienen preparacion pero su trabajo, bien,
bien que estan haciendo, pues, eso es lo que debemos aprender, que somos
iguales, no debemos de ofendernos, ni pelearnos, porque somos iguales, donde
dice la ley, hay que respetarnos porque ante la ley todos somos iguales.

En la seccion anterior del relato destaca de nueva cuenta el tema de la igualdad. Se
sefial6 que una dimension central del proceso de revaloracion era precisamente la
construccién simbolica de la igualdad entre totonacos y mestizos. Ahora bien, la
nocion de igualdad se traslado también hacia la valoracion de los elementos que
constituyen las identidades sociales y entre los cuales destaca para los totonacos, el
trabajo con la tierra. Por ello, vemos en el relato del juez Manuel Aquino una
constante equiparacion de saberes, diferentes pero igualmente valiosos. Revisemos la
conclusion de su relato:

Nosotros aunque no estudiamos no tenemos mucha preparacion, pero si también
sabemos trabajar al campo, todo lo que necesitamos, entonces aungue uno no
tiene estudio, pero sabe producir la tierra, si, entonces no es cierto que uno el
que sabe méas vale més, no, sino que son iguales, si, si. (...) sino que tenemos
que valorar lo que es nuestro, por ejemplo la vestimenta, la lengua, pues todos
valen, un muchacho que se preparo, pues puede hablar dos o tres lenguas, si se
preparo, no va decir que no esta bien.

El Juez Manuel Aquino, reconoce las diferencias entre mestizos y totonacos,
afirmando la igualdad en el valor y destacando la importancia del conocimiento
sobre el trabajo y produccidn de la tierra, punto que podemos afirmar es parte de las
orientaciones culturales que promovia el contraproyecto de la OIT. En la narracién
se afiaden otros elementos identitarios tales como la vestimenta y el idioma totonaco,

revisemos éste Ultimo

4.1.2.2 El idioma totonaco
Quizéa uno de los proyectos de mayor envergadura con respecto a la construccion de

la identidad social nacional en México fue el esfuerzo por castellanizar a las distintas
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poblaciones indigenas a través del sistema educativo. Por supuesto, dicho proceso
tuvo consecuencias para los totonacos y su idioma, pues, como se sefiald
anteriormente, un porcentaje significativo de totonacos, (alrededor de un 29%) no
habla el idioma ain cuando siguen identificandose como totonacos. Por ejemplo
Marcos Juarez comenta lo siguiente con respecto a su experiencia escolar: “por
ejemplo cuando nosotros ibamos a la escuela nos decian que no hablaramos la
lengua”. Pablo Ramirez, comenta sobre el mismo tema: “en el ambito de educacion
pues era dificil, porque practicamente era castellanizar y con esa vision de “disque
civilizar” pues a los comparfieros indigenas, a los hermanos indigenas, pues ahi, era
practicamente muy racista”.

El idioma totonaco es parte de los elementos constitutivos de la identidad
totonaca. En ese sentido es de esperarse que sobre él recaigan también una serie de
valoraciones negativas que tuvieron como consecuencia la devaluacion del mismo.
El mismo Marcos Juarez comenta sobre el uso del idioma totonaco: “yo he visto por
ejemplo que a veces cuando ven una persona hablando totonaco, lo ven mal a uno, la

gente del centro, ellos dicen: —no pues nosotros no hablamos, no lo entendemos, no

saben ni lo que estan diciendo—".*°

Ya en el relato de la seccion anterior del Juez Manuel Aquino era posible
entrever la valoracion positiva en torno al uso del idioma totonaco y la capacidad de
los totonacos de hablar dos lenguas, (espafiol, totonaco). El idioma totonaco como
elemento identitario fue valorado como parte del proceso de revaloracion de los
elementos identitarios totonacos. Marcos Juarez apunta al respecto: “yo creo que
este, la organizacion tiene ese proyecto, tiene esa idea de conserva esa idea de
recuperar la costumbre, recuperar la lengua, recuperar la vestimenta, prueba de ello
es que se tiene una escuela donde se trata de inculcar precisamente los valores”.

En el fragmento de la entrevista, Marcos destaca que la recuperacion de
distintos elementos identitarios, entre ellos, el rescate de la lengua totonaca se erige
como un proyecto de gran relevancia para la Organizacion, porque en ella residen los
valores del ser totonaco. Mas aun, el idioma totonaco es parte constitutiva de las
orientaciones culturales totonacas. Por ejemplo, el profesor Pablo Ramirez sefiala

con respecto al trabajo de recuperacion de la lengua totonaca: “otro gesto es

*Sobre el proceso de “aculturacion” de los indigenas por medio del sistema escolar, véase el capitulo
tercero de la presente investigacion
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recuperar, por ejemplo el idioma ¢no?, porque también eso es importante, si una
cultura pierde su idioma pues pierde practicamente una buena parte de lo que es”.

Para nuestro informante el idioma resulta parte constitutiva de una cultura.
Hay que tener presente que la pérdida del idioma totonaco —entre otras causas—
encuentra su origen en la implementacion del sistema educativo mexicano y la
escuela rural. Por ello no resulta sorprendente, que recuperar la lengua sea percibido
como todo un proyecto de la Organizacion. El argumento es que en relacion al falso
reconocimiento y las relaciones de dominacion para los totonacos no sélo es
necesario recuperar el uso del idioma, ademas de ello resulta vital que sea
revalorado.

En ese sentido, el proyecto de la Organizacién por recuperar el uso del idioma
se inscribe en la linea de la revaloracion identitaria. Mas aun, en los principios
constitutivos de la Organizacion se hace explicita esta afirmacion: “Articulo 4. En
nuestra Organizacion se dard preferencia a todo lo que sea Totonaco, y a todo
aquello que ayude a dar plenitud y madurez a lo totonaco, por ejemplo: el idioma
totonaco.”. En efecto, el idioma se reconoce como algo valioso y por consiguiente
digno de ser recuperado y puesto en practica por los totonacos.

Hasta aqui se ha tratado mostrar las relaciones de dominacién existentes entre
mestizos y totonacas sus distintas expresiones y la forma en que la OIT reacciono y
luchd frente al proceso de dominacion que subordinaba lo indigena. También
sefialdbamos que las relaciones de dominacion que aquejan a la poblacion indigena,
suelen generar un proceso de interiorizacion de las orientaciones culturales
dominantes, que derivan en un racismo del indigena contra si mismo. Centremos
nuestra atencion en éste Gltimo punto, y analicemos como el proceso de revaloracion

identitaria incidio al respecto.

4.1.3 La revaloracion identitaria como proceso de autovaloracion y afrenta al
falso reconocimiento y el principio de doble racismo

Se definid la revaloracién identitaria como un proceso reflexivo de los miembros de
la OIT en relacion a la identidad social mestiza. Ahora bien, la revaloracion se
dirigio a la valoracion y apreciacion positiva de un conjunto de elementos culturales
encauzados a dotar de valia a la identidad y ser totonaco frente a la identidad
mestiza. En este punto es necesario agregar una dimension mas y es que la

revaloracion identitaria es un proceso de autovaloracion, es decir, que se efectda al
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interior del mismo pueblo totonaco, o al menos, de los totonacos miembros de la
organizacion. Lo cual implica que la revaloracion no sélo se dirige a la afirmacion
positiva frente al mestizo, sino también a una aseveracién en cada uno de los
totonacos y entre los totonacos. En otras palabras, es un combate directo contra el
falso reconocimiento y sus consecuencias. De acuerdo con Taylor (1993: 96) la
dominacion sobre grupos y la idea de falso reconocimiento provoca que dichos
grupos e individuos, reciban, “sea directamente o por omision , una vision humillante
de si mismos”. Ya en la seccion anterior se esquematizaron todas las formas y
expresiones en que los totonacos y su identidad fueron menoscabados. De ese modo,
el proceso de valoracion se erige como una accién contestataria precisamente contra
las secuelas de un vision denigrante de los totonacos por ellos mismos.

La revaloracion identitaria totonaca puede entonces conceptualizarse como un
proceso de auto valoracion, de apreciar uno mismo aquello que fue despreciado,
menoscabado y sisteméaticamente humillado, es decir, la revaloracién es la antesala a
la afirmacion identitaria, sin embargo es un proceso organico, en el sentido de que se
da al interior del pueblo totonaco. Es un combate que libra cada individuo miembro
del grupo, apoyado precisamente en la accion del grupo. Por ejemplo, el profesor
Pablo Ramirez comenta al respecto:

Pues yo veo que muy en el fondo tiene que la gente o que nosotros los que
simpatizamos con estos proceso, pues reconozcamos que es valido esta forma
de vida, de los pueblos, en este caso del pueblo totonaco ¢no? y las formas de
organizacion, porque basicamente es lo que hace la OIT, retomar estos valores y
tal vez darle mas fuerza y como reafirmarlos, entonces, el pues el que luego se
conformara como Organizacion Independiente Totonaca, yo creo que es fruto
de todo una reflexion que hubo antes y que fue un proceso muy interesante,
entonces para mi, es un proyecto asi, es un proyecto de pueblo.

En este primer parrafo Pablo sefiala que un primer nivel de reconocimiento de lo
totonaco pasa por la autovaloraciéon, por que cada integrante de la comunidad
totonaca reconozca que las orientaciones culturales del pueblo son vélidas y valiosas.
Al mismo tiempo da cuenta de cémo la OIT recupera esas orientaciones culturales, lo
cual es una accion que reafirma y como consecuencia, revalora los elementos
culturales, transfiriendo al presente elementos culturales que conforman el pasado
totonaco, actualizandolo.

En el relato del profesor Pablo también es posible interpretar la relacion entre

la recuperacion y reafirmacion de los valores totonacos por parte de la OIT y la
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conformacion de un “proyecto de pueblo”, que es representado precisamente en la
Organizacion Independiente Totonaca. Siguiendo con la discusion en torno a la
revaloracion de la identidad totonaca como un proceso de autovaloracion, revisemos
el relato del director del CESIK, el profesor Antonio Méndez, él cual sefiala:

El que también como totonacos se sientan, que se sientan como parte de, creo
gue en ese sentido es importante que la Organizacion luche por eso, que su
propia gente que su propia, que el propio pueblo pues sienta esa confianza,
sienta ese valor y esa como se podria decir ese pensamiento de decir: —yo soy
de este pueblo, yo pertenezco ahi y yo debo y yo puedo hacer las cosas— en ese
sentido.

El relato anterior hace hincapié en la idea de que los totonacos sientan valor de
sentirse y afirmarse como totonacos, que sientan valor de su territorio y de la
pertenencia a una comunidad, a un pueblo especifico. De la misma manera, insiste
sobre la idea de la “capacidad”, la valoracion de los totonacos como individuos
competentes, capaces de accion. Ademas, en este parrafo se articula el proceso de
revaloracion con la lucha de la OIT, es decir, la Organizacion como un ejemplo de
totonacos en accion, los cuales logran cambiar situaciones problematicas para el
pueblo y sus integrantes. En ese sentido, la OIT se erige como una organizacion
ejemplar de totonacos capaces de lograr lo que se proponen. Sobre el mismo punto el

padre José Luis afiade:

Parte de las bases, las bases estan puestas en la misma cultura, creo que el éxito,
vamos a decirlo asi, mucho o poco que tenido la organizacion, ha sido por eso,
porgue ha partido de la cultura es rescatar, valorar lo que se tiene, es recuperar
su identidad.

4.1.4 Apropiandose del modelo cultural. Derechos humanos e identidad

Hasta ahora se han venido hilando algunos procesos y dimensiones de la lucha de la
OIT con cuestiones relativas a cambios y permanencias en la identidad indigena
totonaca, particularmente sobre el proceso de revaloracion. Ahora bien, en relacion a
dicho proceso existe una dimension que aun no sido examinada y que resulta central
tanto en la lucha de la Organizacion como en los cambios sefialados, ésta hace
referencia a la nocion de derechos humanos. Como veremos mas adelante, la nocion
de derechos humanos estara presente en multiples frentes de la pugna de la OIT, asi

como en los procesos de actualizacion y reconfiguracion.®® No obstante, el énfasis en

60 Respecto a los derechos humanos y la lucha de los movimientos sociales, Nyamu-Musembi (2005)
sefiala que precisamente la afrenta colectiva interpuesta por los movimientos sociales ha sido crucial
para “que el discurso y préactica de los derechos humanos vaya mas alla del impasse de los debates
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esta seccion reside en subrayar el nexo entre el proceso de revaloracion y el discurso
de los derechos humanos en la re-construccion de la identidad indigena totonaca.

En la antesala de la formacion de la OIT, los totonacos generaron un trabajo
de produccion del valor de su identidad y de ciertos elementos culturales
compartidos como pueblo. Efectivamente, se ha sefialado que el reconocimiento de
ese valor les habia sido histéricamente negado. Siguiendo a Stammers (2005) tanto
los derechos como la ciudadania pueden llegar a ser excluyentes, en razon de la
construccion de la identidad colectiva en la cual subyacen dimensiones esencialistas
y excluyentes. El mismo autor sefiala:

“Fue por esto que los pueblos indigenas, los esclavos y las mujeres se
excluyeron de los derechos naturales supuestamente universales. Aungue
fisicamente dentro de una jurisdiccion legal, no se consideraban parte del
“nosotros el pueblo” institucionalizado. Se convirtieron en otro y fueron
ubicados fuera de las fronteras de la ciudadania (Stammers, 2005: 72)".

Como se sefiald en el capitulo anterior, la construccion de la de la identidad colectiva
mexicana se erigio sustentada en la nocion de mestizo. El nosotros mexicano seria
entonces un nosotros mestizo y por lo tanto, la identidad de los ciudadanos
mexicanos seria mestiza. La consecuencia directa de este proceso fue la exclusion de
los indigenas como ciudadanos y la negacion de sus derechos.

Ahora bien, regresando al proceso de revaloracion, éste, puede ser leido
también como un proceso de re-construccion del valor social de la totonaqueidad que
se articula desde su origen en las CEB’s con la nocidon de derechos humanos,
anclandose en ellos. Siguiendo la idea de Taylor (1993) sobre el reconocimiento del
“otro” como parte sustancial de la construccion de la propia identidad, los derechos
humanos se erigieron idealmente como esa figura de la otredad, del no-indigena que
reconocia lo indigena. En efecto, existe una primera dimension simbélica sobre la
lucha de la OIT y los derechos humanos, éstos, se presentan en la reconstruccion de
la identidad india como un producto cultural occidental que hace la figura del otro y
reconoce a los indigenas como “humanos” e iguales, es decir, la nocion de derechos

humanos constituy6 para la organizacion el sustento simbolica del reconocimiento

convencionales, y dé forma a las perspectivas orientadas a los actores. Estas luchas han transformado
los parametros normativos predefinidos de los derechos humanos, cuestionando categorias
establecidas, ampliando la gama de reclamos que pueden caracterizarse como derechos, y en algunos
casos han modificado estructuras institucionales (2005: 53). El argumento anterior apunta hacia la
forma en que la accion de los movimientos sociales respecto al tema de los derechos humanos ha
incidido en la discusion sobre los mismos.
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negado por los otros. En la seccion anterior el Juez Manuel Aquino narraba la forma
en como las primeras reuniones en las CEB’s, el parroco de Huehuetla les explicaba
la idea de derechos humanos. Don Félix presidente de la Organizacion confirma lo
anterior en su relato:

Pues, en las reuniones se mencionaba mucho del tema de estar defendiendo los

derechos, como derechos humanos, como garantias individuales, hoy ya como

derechos indigenas, hasta sobre su territorio, en el mismo territorio que existe,

pero también fue a raiz de que CENAMI estuvo apoyando para dar esos talleres

de garantias individuales, venia un Licenciado Manuel Soto Luna, era del

pacifico, venia para dar esos talleres de derechos humanos, de garantias

individuales, pues ahi aprendimos un poquito, un poquito, no digamos el 100%,

pero si al menos un poquito ya nos defendimos y colaboramos desde un

principio.
En el inicio del proceso de revaloracion de la identidad totonaca la nocion de
derechos humanos fue un elemento ideoldgico de suma importancia convirtiéndose
en una constante en la lucha de la Organizacion a lo largo de su historia. En la
exposicion de Félix Cano se distingue un componente defensivo en la nocién de
derechos humanos, éstos, son una herramienta a través de la cual los totonacos
pueden defenderse de las distintas expresiones de las relaciones de dominacion
interétnicas.

La narraciones tanto del presidente de la OIT como del Juez Indigena,
despliegan un componente defensivo y disruptivo subyacente a la nocion de derechos
humanos. Siguiendo a Lefort (1990: 9), en los derechos humanos existe una
dimension politica sobre el derecho a tener derechos, los cuales pueden llegar a
establecerse como un fundamento contra la opresion y la dominacion. De esta forma,
“Esos derechos ya no parecen puramente formales ni destinados a disimular un
sistema de dominacion: vemos invertirse en ellos una lucha real contra la opresion
(Lefort, 1999: 9)”. De esa forma, los derechos humanos se erigen como un
componente ideoldgico que permite sustentar la construccion de igualdad al tiempo
en que el discurso se constituye como un elemento defensivo con el cual afrontar las
relaciones de dominacion interétnicas. Nyamu-Musembi (2005: 38) apunta en la
misma direccion y afiade que, la accion de los movimientos sociales respecto a los
derechos humanos ha permitido explicitar las diferencias de poder y jerarquias entre
grupos.

La lucha de la OIT a través de la revaloracién puede ser leida bajo este

esquema. En un primer momento los derechos humanos instauraron una base
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ideoldgica para la valoracion positiva de la identidad totonaca y en ello ya se
encontraba una primera dimension disruptiva de los derechos humanos, al poner en
el conflicto las orientaciones culturales de la estructura de dominacion. En un
segundo momento emerge otra dimensioén contestataria, pues el discurso de los
derechos humanos forma una escudo ideolégico contra las relaciones de dominacion.
Siguiendo a Nyamu-Musembi (2005: 38), “Usan un discurso sobre los derechos (...)
de una manera transformadora que lo torna en un desafio efectivo a las desigualdades
del poder. Desplazan los parametros del discurso y expanden las posibilidades de
accion”.

En ese sentido, en el relato de Don Félix es posible entrever indicios de la
disruptividad de los derechos humanos en contra de la dominacion cultural mestiza,
esto es, en contra de la opresion que aquejaba a los totonacos.

Estrictamente el contenido de los derechos humanos es un producto cultural
de la civilizacién occidental, es un contenido ajeno a las orientaciones culturales de
la poblacion indigena y del pueblo totonaco. De lo anterior, se aduce que sea un
contenido aprendido por los totonacos, que fue discutido, reflexionado y ensefiado
por medio de talleres, cavilaciones y platicas y que paulatinamente fue puesto en
practica. A partir de dicho aprendizaje es que el tema de los derechos humanos se
erige en un trinchera a partir de la cual la OIT y sus miembros combaten contra los
distintos procesos de dominacion cultural.

El discurso de los derechos humanos tiene un rol central en el proceso de
actualizacion identitaria, —el cual sera examinado en la siguiente seccién—, no
obstante, por ahora cabe mencionar que el discurso de los derechos humanos es
apropiado e incorporado al esquema cultural totonaco de la Organizacién. Del igual
modo, el concepto de derechos humanos permiti6 a los individuos totonacos
reafirmar su identidad en un marco social mas amplio que el de la comunidad, el de
la nacién mexicana.®

En algunos de los relatos de miembros de la Organizacion es posible entrever
la forma en que los totonacos se han apropiado del discurso de los derechos

humanos. La manera en que se enuncia y como en la enunciacion es puesto al

61 Nyamu-Musembi (2005: 43) sefiala respecto a las luchas en sociedades no occidentales y los
derechos humanos acaecen interpretaciones locales de los derechos. En estas luchas, “utilizan el
discurso para enmarcar sus demandas, el concepto se reinterpreta y transforma. Esta transformacion
va en dos direcciones: incorpora las interpretaciones locales y suma los discursos globales”.
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servicio de la accién totonaca, especialmente como un componente defensivo que
sustenta la proteccion de los totonacos en el marco de las relaciones interétnicas de
dominacién imperantes en Huehuetla. Por ejemplo, revisemos la narracion del
secretario de la OIT Marcos Juérez, ya que en ella se da cuenta del proceso de
apropiacion de los derechos humanos en el pueblo totonaco aun después de haber
perdido la presidencia municipal.

Ahora, que no se tiene poder politico, pero la gente actualmente ya esta
despierta, ya se puede defender. La Organizacion planted muchos talleres Ilevé
a cabo muchos talleres de concientizacion, por ejemplo en lo que son derechos
humanos, este, talleres de salud, talleres de por ejemplo de lo que es
conservacion de suelos y agua, o sea, todo eso. Finalmente a lo mejor ahora la
gente que se ha separado, la gente que se ha ido a hacer otra vida en otra parte
sigue con esa misma idea, lleva ese conocimiento, ahorita dificilmente, la gente
ya no es, se puede defender ya con mas facilidad, ya tiene ese conocimiento,
tiene el conocimiento basico que la Organizacién le dejé, finalmente si no se
tiene ahora la autoridad dentro del ayuntamiento si se tiene esa fortaleza, de que
la Organizacion hizo algo por ellas, y esa gente ya estd mas despierta.

El despertar de la gente al cual alude el secretario de la OIT es una derivacion del
proceso de liberacion cultural engarzado con la reflexion en torno al valor de ser e
identificarse como totonacos con derecho a tener derechos. Asimismo destaca el
hecho de que la OIT organizara talleres en distintos temas —entre ellos los derechos
humanos—. En ese sentido, el discurso de los derechos humanos no solo fue
apropiado e incorporado a las orientaciones culturales de los miembros de la
Organizacién, al mismo tiempo, fue expandido y transmitido al grueso de la
poblacion totonaca por la misma OIT, lo cual en opinién de Marcos Judrez ha
persistido pese a la derrota electoral de la Organizacion y ha permitido a los
totonacos defenderse, en sus palabras “estar mas despiertos”. De esta forma, la
apropiacion, uso y difusion de la nocion de derechos humanos es también un
conflicto en torno a las orientaciones culturales de la sociedad mexicana, representa
la invocacion de elementos culturales compartidos con la sociedad en su conjunto y
puestos al servicio de la construccion del valor de ser y sentirse totonacos.

Al respecto del caso de la OIT, resulta significativo que en el relato de
Marcos Juarez se establezca un vinculo entre la concientizacion sobre los derechos
humanos y el hecho de que la gente puede defenderse con mayor facilidad. Hay otro
punto relevante en el relato, a saber, la idea de que esta concientizacion/apropiacion
no necesita estar amparada en el marco del gobierno indigena, o inclusive en el

marco de la Organizacién Independiente Totonaca, en tanto es un proceso
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incorporado a las orientaciones culturales de los totonacos. Por consiguiente, este
proceso actualizé los contenidos de dicha identidad y modifico la actitud pasiva
frente a los abusos mestizos, a la par de proporcionar las herramientas de defensa
contra la dominacion cultural.

Siguiendo la conceptualizacion de Cohen & Arato (2002) es posible leer en
esta dimension de lucha de la OIT tanto aspectos ofensivos como defensivos. Por una
parte, el discurso de los derechos humanos puede erigirse como una entramado
ideoldgico que sustente la defensa de los totonacos frente a expresiones de la
dominacidn cultural, tales como la violencia, la segregacion o el racismo. En ese
sentido hay un esfuerzo por volver a entender la identidad totonaca, por
“reinterpretar las normas y desarrollar formas asociativas igualitarias y democraticas
(Cohen & Arato, 2002: 593)”, aspectos que constituyen el accionar defensivo. Por
otra lado, a través de los distintos proyectos y frentes de lucha se buscd la
institucionalizacion de la incorporacion de los derechos humanos en las orientaciones
culturales de los totonacos, por ejemplo, a través del bachillerato indigena en el cudl
se trata de ensefiar a los jovenes totonacos el contenido de los derechos humanos. El
caso del juzgado indigena permite de la misma forma arrojar luz sobre este tema. Por
ejemplo, en el siguiente relato el juez Manuel Aquino expone como personas de
distintos municipios, acuden al juzgado indigena de Huehuetla, ain cuando no
pertenece a su jurisdiccion®:

Por eso siempre asi, les digo a la gente, cuando vienen, ¢porqué vienen de tan
lejos?, porque hay autoridad alla, hay agente subalterno, hay juez menor, todos
eso es lo que tiene que ver problemas, ¢no?, (...) por eso asi, siempre asi yo lo
platico, —pero sabemos que aqui dicen que hay derechos humanos, por eso
venimos aca, para que nos apoyes Si—, pues gracias asi mucha gente hemos
ayudado de otros municipios,

Indigenas de otros municipios acuden al juzgado indigena de Huehuetla buscando
dar solucion a sus problemas. El juez Manuel Aquino comenta que cuando éstos
vienen de otros municipios él les pregunta las razones de su visita, ya que en sus
municipios existe una estructura de justicia. La respuesta que obtiene se relaciona
con la apropiacion del discurso de los derechos humanos, pues en la percepcion de

aquéllos que acuden al Juzgado indigena de Huehuetla, es que es ahi donde se

%2 En conversaciones informales con miembros de la Organizacion, éstos me comentaban que en el
CESIK se busca que los jovenes totonacos que asisten a la institucion conozcan y aprendan el tema de
los derechos humanos.
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protegen sus derechos humanos. Asi, la OIT se erigi6 como una organizacién
ejemplar en la zona, la cual lucha y defiende los derechos humanos de lo indios, lo
cual otorga confiabilidad e inclusive notoriedad a sus instituciones, como el caso
relatado del juzgado indigena. Siguiendo con el tema, revisemos ahora el relato del
profesor Pablo Ramirez:

Eso es algo bien bonito de la OIT, por ejemplo eso es lo que yo veo, la OIT
logr6 sembrar la conciencia en la gente de defender sus derechos (...) Otra cosa
que aporto es que la gente desde el punto donde esté ya hace valer mas su
palabra, ya exige sus derechos y eso es importante.

El relato ahonda sobre la misma cuestion, a saber, la forma en que ciertas acciones
de la OIT se encaminaron a sembrar en el pueblo totonaco y en general entre los
indigenas el discurso de los derechos humanos y su caracter defensivo. El relato
también aporta sobre la manera en que la Organizacion se apropid del contenido
disruptivo de la nocién de derechos y logrd incorporarlos a las orientaciones
culturales totonacas y en consecuencia actualizé la misma identidad totonaca con
contenidos nuevos. En ese sentido, el proceso de apropiaciéon del discurso de los
derechos humanos empatado con el proceso de revaloracion tuvo como consecuencia
la construccion de una identidad con derechos, es decir, la OIT generd un trabajo de
produccidn relativa a la identidad indigena revalorada y con derechos. Revisemos un
altimo relato al respecto, en el cual también se hace alusion a la formacion de un
nosotros colectivo. El profesor Antonio Méndez comenta sobre su percepcion
respecto a la Organizacion Independiente Totonaca:

Bueno en mi punto de vista personal obviamente, para mi la Organizacion mas
que en si como una organizacion legalmente constituida es también como un
movimiento social indigena ¢no?, o sea nace principalmente como una forma
del despertar del pueblo, entonces yo podria manifestar en ese sentido de que
los totonacos empiezan a tener un cambio de mentalidad, podria decir una
conciencia ¢no? como con las personas del decir, del apropiarse tal vez de su
palabra y de su pueblo, ¢no?, el hacer valer sus derechos el arrancarlos de donde
estan y hacerlo mas propio, entonces para mi pues eso es un movimiento social,
pero en el ambito indigena.

En relacion al tema de los derechos humanos la ultima parte del relato es de suma
importancia en tanto da cuenta del proceso que se viene describiendo, “el hacer valer
sus derechos, el arrancarlos de donde estan” hace referencia a la disputa en torno a
las orientaciones culturales concernientes a los derechos humanos en un campo
cultural compartido. Arrancarlos, es, en cierto sentido apropiarse del contenido de los

derechos incrustado en los mestizos y negado histéricamente a los indios. Ahora
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bien, de esta forma la OIT invoca este contenido en el Ilamado a los derechos
humanos y la reconstruccion de su identidad.

Se sefial6 en el capitulo anterior, la forma en que las orientaciones del modelo
cultural impuesto sobre los indios, subordinaba a éstos. Del mismo modo, construia a
los indigenas como dependientes, ductiles, incapaces e ignorantes. En estas
orientaciones se sustentaba ideoldgicamente la exclusién y la negacion de los
indigenas y de sus derechos, pues los indios, al requerir una tutela no necesitaba sus
derechos, el Estado, la sociedad, el INI se encargarian del “problema indigena”. No
obstante, movimiento social y contramovimiento comparten un campo cultural
compartido, el principio de totalidad (Touraine, 1995a), y aunque algunos elementos
del campo sean desconocidos ya sea por el movimiento o su adversario, esto, no
implica que esos elementos no puedan ser invocados o aprendidos, por alguno de los
contrincantes en el conflicto. Precisamente este proceso acontecio con el tema de los
derechos humanos, pues si bien para los totonacos el discurso de los derechos
humanos no formaba parte de sus elementos culturales propios, si lo era del campo
cultural compartido con los mestizos, y desde ese lugar generd un llamado de los
mismos para sustentar la (re)construccion de su identidad.

La narracion del profesor Antonio Méndez no sélo es ilustrativa en relacion a
la apropiacion de las orientaciones culturales y la actualizacion identitaria totonaca,
de igual forma da cuenta de la conformacion de un nosotros colectivo totonaco, tema
gue se ha postergado hasta ahora. Para el director del CESIK, la OIT se define en
términos de un despertar del pueblo totonaco y en un cambio de mentalidad. Se
sostiene que ese cambio de mentalidad se relaciona con los procesos de revaloracion
y actualizacién identitaria. Asimismo el profesor sefiala la apropiacién por parte de
los totonacos del pueblo y de la palabra, es decir, ese despertar, esa concientizacion
se relaciond con la voluntad de autoproducir la experiencia del pueblo totonaco, de
apropiarse y modificar el modelo cultural nacional y promocionar un contraproyecto
de la historicidad, a la par de construir un vinculo entre la afirmacion de una
identidad indigena con la intervencion activa en la politica nacional.

En sintesis, el rol de los derechos humanos en la lucha de la Organizacion ha
sido central y de gran trascendencia. En un primer momento sentd las bases
ideoldgicas para la construccion/reconstruccion de una identidad social enarbolada

en el discurso de los derechos humanos, lo cual requiri6 de una momento de
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apropiacion e incorporacion de este discurso a las orientaciones culturales de los
totonacos miembros de la organizacién. En un segundo momento, el discurso de los
derechos humanos adquirié un carécter disruptivo al erigirse como una componente
defensivo de la lucha de la Organizacion. Ademas, éste fue traslapado también por la
OIT al grueso de la poblacion totonaca. En el proceso de revaloracién de la identidad
totonaca se construye un nexo con la nocion de derechos humanos, la OIT tiende una
puente entre su identidad cultural y marco de referencia mas amplio sobre el cual se
puede sustentar la reconstruccion de una identidad devaluada.

Por otro lado, la incorporacion del discurso de los derecho humanos a las
orientaciones culturales de lo totonacos y su accionar, puede ser leido bajo la dptica
de otro proceso identitario, la actualizacion de la identidad totonaca, analicemos, en

qué consiste y cuales son sus dimensiones.

4.2 La actualizacion identitaria totonaca, entre el Gobierno indigenay los
voladores

No hay ninguna razén para concebir el mundo del mafiana

estructurado de la misma forma que el de ayer

Michel Wieviorka, Otro mundo es posible, 2009

La revaloracion identitaria puede ser conceptualizada como un proceso de caracter
reflexivo, de constante dialogo y deliberacion entre los totonacos sobre el valor de su
cultura e identidad. Por otro lado, el proceso de actualizacion identitaria puede ser
definido en términos practicos. La actualizacion identitaria totonaca es un conjunto
de cambios y permutaciones en las précticas y acciones de los miembros de la
Organizacion Independiente Totonaca. La naturaleza de estos cambios reside en
primer lugar en la vinculacion con la revaloracion de la identidad totonaca y su
posterior afirmacion. En segundo lugar la modificacion en las practicas de la OIT
responde a dos lecturas distintas: a la recuperacion de elementos culturales del
pasado remoto totonaco y su reafirmacion en el presente, asi como a la incorporacion
de componentes culturales del modelo mestizo. Ambos se incorporan a las
orientaciones culturales de los totonacas y son contrapuestas en el conflicto con los
mestizos. El proceso de actualizacion identitaria incide a su vez en la percepcion de
los totonacos sobre ellos mismos, ratifica, reafirma y actualiza el proceso de

revaloracion identitaria a través de la accion practica de aquellos elementos que en la
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reflexion se valoraron, es precisamente en este punto que la actualizacion se engarza
con el proceso de revaloracion identitaria.

Antes de examinar con mayor detalle este proceso, es importante analizar
como se relacionan los procesos identitarios, es decir, explorar la forma en qué se
interrelacionan entre si. Para dicho objetivo la evocacion de un recurso metaférico
puede incidir en una mayor comprension. La revaloracion, la actualizacién y la
reconfiguracion identitaria®®, pueden ser pensadas como episodios de un mismo
proceso que tiene precisamente la forma de una espiral ascendente, es decir, los tres
procesos no son una sucesion lineal en el tiempo en la cual un proceso antecede y se
concatena al otro. Ciertamente la espiral comienza con el proceso de revaloracion,
mediante este, se construye y reconstruye la identidad totonaca reflexivamente,
particularmente por medio del dialogo y la reflexion, lo cual sienta las bases para la
accion indigena, esto es, para la realizacion por parte de los totonacos de una serie de
proyectos concretos practicos: como votar, ganar las elecciones, construir escuelas,
caminos, electrificar las comunidades y ser gobierno . De esta forma estas acciones
practicas regresan simbolicamente hacia la revaloracion, reafirmandola,
concretandola, en otras palabras, actualizando la identidad totonaca. Sin embargo,
este regreso simbdlico no llega al punto de partida en donde inici6 la revaloracion,
sino que se sitla en un nuevo nivel, ha ascendido a un nivel en el cual las
orientaciones sobre el valor y la capacidad de los totonacos ya han sido incorporadas
e interiorizadas en la identidad totonaca. Razon por la cual, en sentido estricto se
puede hablar de nuevos significados en torno a esa identidad. En este proceso el
valor y la capacidad de accion estan dados, se encuentra de antemano. Los nuevos
significados son puestos de nueva cuenta en la practica generando precisamente un
nuevo movimiento en la espiral. Asi, la revaloraciéon es la base de la espiral, la
actualizacion el impulso, el movimiento ascendente hacia un nuevo nivel,
representado por la reconfiguracion identitaria.

Regresando a la nocion de actualizacion, cabe destacar que al igual que en el
proceso de revaloracion, en la actualizacion identitaria la nocién de derechos
humanos desempefia un rol central. Sin embargo, lo hace como un componente

disruptivo de lucha.

% Sobre ésta véase la siguiente seccion.
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El periodo de la historia de Huehuetla conocido como Gobierno indigena fue
también central, no sdlo modificando la estructura de poder en el municipio sino
incidiendo de forma anadloga en la actualizacion de la identidad totonaca,
actualizando la autopercepcion que los totonacos tenian de si mismos y de su
capacidad de accion.

De igual forma que en el proceso identitario anterior se anticipan las
dimensiones del concepto, mismas que se examinaran en el texto. Por ahora cabe
destacar que la actualizacién: a)recupera y trae al presente elementos del pasado
totonaco; b)reafirma el ser totonaco; y c)genera expresiones concretas de la
capacidad de accion de los totonacos.

De forma preeliminar argumentamos que la actualizacién identitaria sent6 las
bases para la formacion de ese principio de accion dirigido hacia la autoproduccion.
Sin embargo, esa discusion sera abordada mas adelante. Iniciemos revisando la
recuperacion de un elemento cultural del pasado totonaco, el centro ceremonial del
Tajin, —ciudad capital de los Totonaco precolombinos—. Para ello revisemos un
fragmento de la entrevista con el profesor Pablo, en la cual nuestro informante relata
la historia de como se logro incluir una reconstruccion del Tajin en el retablo de la
iglesia de San Salvador en Huehuetla:

Un gesto, una anécdota que nos platicaron bien bonita, por ejemplo del retablo
de la iglesia, que es cuando van al Tajin y los sacerdotes les empiezan a platicar
que pues es un centro ceremonial el Tajin ¢no? y dicen y la gente misma dice:
—si es un centro ceremonial el Tajin porqué nuestra iglesia no puede estar
asi—, —¢porqué el altar de nuestro patrén no va a estar asi? si se supone que es
un centro ceremonial ¢no?— (...) hay muchas reuniones donde la gente platica
y a fin de cuentas la gente se une y logran hacer esa, esa expresion por
ejemplo, que es un gesto que ya quedo ahi para la historia y donde si se
demuestra que esto ¢no? que ser totonaco si es valioso, que la palabra de todos
si importa y que juntos como pueblo se pueden hacer muchas cosas, entonces
yo0 por eso veo en esa reflexion que hacen como que reafirman mas su ser, ¢no?
como que se reconocen mas como miembros de su pueblo y ya no como
solamente parte de ciertas, de ciertas dinamicas ¢no?

El episodio del retablo de la Iglesia y el Tajin es interesante en la reflexion de la
actualizacion identitaria por varias razones. En un primer momento se puede leer en
él la recuperacion y apropiacién de un pasado remoto de orientacion cultural
totonaca (el centro ceremonial del Tajin), recuperacién simbdlica que a la postre es
puesta al servicio de la revaloracion identitaria, sin embargo, existe un segundo

momento de accion practica en el que los totonacos, platican, se unen y lo logran,
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esto es, un grupo de totonacos reflexiona sobre el valor del centro ceremonial, a la
par deciden organizarse para crear un altar con una representacion del Tajin y
colocarla en la iglesia de la cabecera municipal, lo significativo del episodio es que
lo logran. Este grupo de totonacos se planted un objetivo y lo logrd, sentando un
precedente ejemplar sobre la capacidad de accién de los indios, construidos como
incapaces. Ahora una reconstruccién del Tajin, recuerda cada domingo a los
totonacos que son capaces reflexiva y practicamente. En un tercer momento del
relato, el profesor Pablo da cuenta de como esta accidn por parte de lo totonacos
demuestra la valia de la identidad totonaca y no so6lo eso, ademas subraya la
capacidad de accion de lo indigenas. Lo cual incide directamente en el
resquebrajamiento de la nocion de la paridad entre indigena/incapaz.

La accion préactica de los totonacos en la construccion del retablo de la Iglesia
incorpora precisamente una dimension de la actualizacion identitaria, la recuperacion
de elementos del pasado para a través de éstos, accionar y modificar la experiencia
de vida totonaca y asimismo la identidad totonaca. De esta forma, en el episodio del
Tajin puede leerse también una actualizacion en el sentido de la accion totonaca, del
cambio de patron de accidn indigena, es decir, en la percepcion sobre la capacidad de
accion resumida en la frase: “que ser totonaco si es valioso, que la palabra de todos si
importa y que juntos como pueblo se pueden hacer muchas cosas”. Al respecto se
observa una concatenacion de eventos: en primer lugar el que los totonacos lograran
que se colocara una replica del Tajin en el retablo de la iglesia otorgd valor a ese
pasado que ellos mismos se autoadscriben y que es parte de sus elementos
identitarios, lo cual se vincula, con la afirmacion positiva de la identidad totonaca, y
con el hecho de que la voz totonaca importa, lo que a su vez se vincula con la
percepcién de que como totonacos son capaces de lograr cosas, de proponerse
objetivos y alcanzarlos, lo cual cambia la valoracién en torno al indigena totonaco,

como incapaz de lograr algo.
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Imagen 15 :Retablo de la Iglesia de San Salvador Huehuetla, Puebla
Foto tomada durante el trabajo de campo

Otro elemento del pasado totonaco recuperado por los miembros de la Organizacion,
fueron las danzas, de forma maés especifica la danza de los voladores, la cual es parte
de la herencia cultural de los totonacos. En una platica informal, uno de los
miembros de la Organizacion comentaba que hasta antes de la Organizacion la danza
de los voladores fue prohibida por los mestizos, en relacion a un accidente, (al
parecer mortal) que sufrié uno de los danzantes en la ejecucion de la misma un par
de decadas atras. Posteriormente en una entrevista con José Luis el parroco de la
Iglesia, éste ratificaba el episodio y la recuperacion de la danza por parte del CESIK:

Se han esforzado porque se mantengan algunas cosas propias del pueblo
totonaco, se da medicina tradicional, se dan en fin algunas cosas, si ha ayudado,
se han rescatado algunas cosas como las danzas, las danzas de los voladores fue
cuestion de ellos.

De acuerdo con la voz de los informantes, la danza de los voladores fue prohibida
durante dieciocho afios hasta que en el marco del gobierno indigena un grupo de
jévenes buscaron recuperar la tradicion y poder bailar de nueva cuenta. La ejecucion
de la danza en si misma es ya una muestra de un cambio en las practicas mediante la
recuperacion e incorporacion de elementos culturales totonacos que ya no eran parte

de la vida cotidiana de los indigenas en Huehuetla, —producto de una prohibicion
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dirigida desde los mestizos—. Se sefial6 como, durante el proceso de revaloracion,
por medio de la reflexion se construia el valor de determinados elementos culturales,
entre ellos, precisamente las danzas. La ejecucién de las mismas es la reafirmacion
practica del valor de las danzas, éste, ya no es solo una reflexion, se cristaliza cada
vez que los totonacos vuelan por los cuatro puntos cardinales. Al igual que con el
episodio del Tajin, en este suceso se encuentran indicios de la capacidad de
autodeterminacion de los totonacos, de su capacidad de accion. Marcos Juarez afiade
sobre la practica de las danzas y su valor:

Tratar de darle valor a lo que es la cultura por ejemplo, estd también lo que es la
medicina tradicional, esa es parte de la cultural, el practicar la danza, y no sélo
de practicarlo, sino de poder interpretarlo, conocer la historia, porque una cosa
es ir a ver la danza y no sabe uno qué quiere decir, qué significa, una danza
igual tiene su significado.

En el relato del secretario de la Organizacion se puede entrever como los procesos de
revaloracion y actualizacion identitaria se encuentran estrechamente vinculados y
que de hecho, la distincidn entre ambas es estrictamente analitica, el dotar de valor a
las danzas se engarza con la practica misma de danzar y no sélo eso, sino de dotar e
interpretar los significados en torno a la danza y su valor. Revisemos a continuacion

como se relacionan la actualizacion identitaria con el periodo del gobierno indigena.

Imagen 16: “Dios también es totonaco”, Iglesia de San Salvador Huehuetla, 2009.
Fotografia tomada durante el trabajo de campo

165



n La configuracién de un sujeto politico indigena

[

4.2.1 El gobierno indigena y la idea de doble desprecio

Como sefialabamos anteriormente, en las entrevistas con miembros de la OIT
constantemente se equipara mestizo con gobierno. Durante las conversaciones ambos
términos se usaban indistintamente. La identificacion de los mestizos con el gobierno
es el resultado de un largo proceso de exclusion politica hacia los totonacos, los
cuales, permanecieron durante mucho tiempo al margen de las decisiones politico-
gubernamentales, cabe recordar que el gobierno municipal fue ocupado siempre y
hasta antes de la OIT por mestizos. Sobre este tema se ahondara en el siguiente
capitulo, no obstante, lo que se pretende sefialar aqui es que los totonacos percibian
que un elemento constitutivo de la identidad mestiza era precisamente el poder
municipal, a saber, la posicion de mando en el ayuntamiento y en el municipio, como
lo atestigua el relato de Don Mateo Sanchez:

Entonces asi fue (...), Huehuetla y siempre ellos mandan, y siempre ellos saben
lo que quieren hacer, pero después de alli se pasaron de listos, se pasaron de
todas las cosas que ya no tomaron en cuenta a la gente indigena, sino que ellos
empezaron a buscar a gobernar a la presidencia, porque ellos decian que saben
hacer las cosas y la gente indigena pues no saben hacer las cosas

De nueva cuenta la dicotomia que opone lo mestizo y lo indigena en relacion a sus
capacidades estd presente. Es precisamente en este marco politico que adquiere
mayor relevancia el hecho de que una organizacién indigena, la OIT, y que una
persona indigena ocupara el lugar historico de mando, monopolizado otrora por los
mestizos.

Que los indigenas totonacos ocuparan la presidencia municipal en Huehuetla
es sin duda producto de la accion organizada de la OIT. Durante este proceso cabe
destacar de igual forma la estrecha interrelacion entre revaloracién y actualizacion,
en tanto el primero de los procesos senté las bases subjetivas en los totonacos para su
capacidad de accion, la cual fue ejercida de forma practica en las elecciones de 1989.
El triunfo electoral reafirmé en la experiencia vivida de los totonacos el conjunto de
reflexiones respecto a su identidad, esto es, que como indigenas no eran ni
dependientes, ni apaticos ni incapaces. El proceso descrito desemboco en una de la
dimensiones de la actualizacion identitaria, la reafirmacion del ser totonaco, es decir,
una reafirmacién del valor de ser y sentirse totonacos.

En ese sentido, es comin en los relatos de los miembros de la OIT que se

destaque el hecho de que una persona indigena ocupara la presidencia municipal, un
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lugar reservado histéricamente para los mestizos. Por ejemplo, Marcos Juarez relata
un episodio reflexivo entre integrantes de la Organizacion en la que se toca el tema
del gobierno indigena

Analizando, digamos las debilidades, las fortalezas de la organizacion y entre
ellas nosotros veiamos que bueno, de lo que hace fortalecer mucho a esta
Organizacion pues son los trabajos, por ejemplo, el hecho de haber gobernado
una persona indigena por tres trienios y haber hechos grandes trabajos como es
las escuelas, las clinicas, los servicios puablicos, luz, agua, teléfono, clinicas,
pues, habla mucho de que, de que pues es una Organizacidn que bueno tuvo un
proyecto bien cimentado.

El gobierno indigena es, en la opinion de Marcos Juarez, una de las grandes
fortalezas de la OIT, ya que en ese periodo y a través de la presidencia municipal se
hizo factible la realizacion de un buen nimero de proyectos en beneficio de la
comunidades. Ademas, resulta significativo que sefiale que fue precisamente una
persona indigena la que logré la realizacion de dichos trabajos, lo cual contradecia o
ponia en disputa la orientacion cultural del modelo sobre las capacidades y
cualidades de los totonacos. Durante el gobierno indigena se ejercio precisamente la
capacidad de accion indigena, incidiendo en la percepcion de los totonacos sobre
ellos mismos, reafirmando su percepcion sobre su capacidad de gobernar, de trabajar
y de hacer cosas, percepciones que encuentran su origen en el proceso de
revaloracion.

En la seccion anterior se examind un fragmento de la entrevista con Don
Mateo Sanchez, primer presidente del gobierno indigena, en la cual relataba que él
era rebajado por su vestimenta y por su idioma. Es decir, era reducido y humillado
por los aspectos visibles de su identidad totonaca. Al mismo tiempo, Don Mateo
afirmaba que identificarse como totonaco no significaba de ninguna manera que él
no tuviera experiencia 0 no supiera como gobernar. Si ese mismo relato es
examinado bajo el lente de la actualizacion identitaria sera posible entrever como la
revaloracion identitaria se articula con el proceso de actualizacion de la identidad
totonaca. La afirmacion de las capacidades personales de gestion, de experiencia 'y de
comprension de los problemas de la comunidad se funda en una afirmacion positiva
de la identidad totonaca frente a la discriminacion y prejuicios que sobre la figura del
indigena totonaco y sus orientaciones culturales recaian. Mas aun, entrelineas se
puede leer que Don Mateo Sanchez sostiene que el ser totonaco no significa aquello

que histéricamente se le ha imputado, esto es, ignorancia, fracaso e incapacidad.
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Prueba de ello es la propia experiencia del gobierno indigena, experiencia de que
manera implicita implicaba que los totonacos son capaces, tienen experiencia, pero
sobretodo pueden gobernar. La narracion de Don Mateo continda con su trabajo en el
ayuntamiento y la apreciacion del pueblo sobre el primer trienio del gobierno
indigena:

Casi no descansaba yo, por lograr las cosas que tenia demanda mi pueblo, y por
eso Huehuetla vio las cosas o vieron las cosas de la gente, que si una autoridad
trabajo mucho, una autoridad que si logré mucho, una autoridad que, caramba,
mencionaban que no iba a servir y sin embargo sirvi6 mucho, lo que nadie
habia demostrado

La expectativa “social” seria el fracaso del gobierno indigena. Al ser un periodo
gobernado por indigenas sobre los cuales esta encarnada la idea del fracaso, la
consecuencia logica de un mando indigena seria el fracaso. Sin embargo, no fue asi.
El gobierno indigena logrd realizar un gran ndmero de trabajos, especialmente en
beneficio de las comunidades. Lo relevante en torno al gobierno indigena es que
incorpor6 a las orientaciones culturales de los totonacos la capacidad de mando,
inclusive sobre los mestizos y modificd las relaciones historicas de poder, la
estructura de poder municipal. La identidad totonaca se actualizé como una identidad
capaz de gobernar y de trabajar con el objetivo de mejorar la situacion de las
comunidades y los indigenas en ella. Don Mateo prosigue con su relato sobre la
experiencia del primer gobierno indigena en Huehuetla y la forma en que se
interrelaciono con otros niveles de gobierno:

Al final de cuenta cuando recibi todos los proyectos del gobierno federal,
saliendo Salinas de Gortari me dijo: —Sefior presidente Mateo Sanchez
Espinosa, no te fijes por tu persona, vea usted por su pueblo y por su gente, lo
que me hablas ahorita de la marginacién de ti pueblo, no ir adelante, vamos a
combatir toda esa marginacion—, y si es cierto, Salinas de Gortari si no me
cumplié en cien por ciento, si me cumpli6 en setenta por ciento, y por eso logré
meter los caminos en las comunidades, meti electrificaciones, en Xonalpu,
Lipuntahuaca, Xilocoytl de Guadalupe, Xilocoytl del Carmen y Leacaman,
Leacaman tiene una clinica que es de IMSS

La experiencia del gobierno indigena implic6 para algunos totonacos miembros de la
OIT la articulacién con otros niveles de gobierno y por lo tanto el aprendizaje e
incorporacion en temas de gestion y negociacion de recursos. Se puede interpretar
que el periodo del gobierno indigena significé un cambio en la estructura de poder y
la percepcidn sobre ello. Los indigenas ocuparon la posicion de mando de los

mestizos, lo cual implicé incorporar a la identidad totonaca de los miembros de la
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OIT, la capacidad de gobernar, de regir el municipio y en cierta forma decidir la
distribucion de los recursos destinados a éste. De esta forma se actualizaron algunos
componentes identitarios del ser totonaco.

De la misma manera, como se sefial6 anteriormente, en el discurso de los
miembros de la OIT se equipara frecuentemente a los mestizos con el gobierno y
viceversa. En ese sentido, una organizacion indigena al apropiarse del lugar, de la
posicion de los mestizos se estd apropiando también de la posicion que el modelo
cultural le asigna a la figura del mestizo y a través de dicha apropiacion esta
modificando las orientaciones del mismo modelo cultural, lo cual da cuenta de la
historicidad generada por la OIT y la capacidad de autoproduccion. Ahora bien, al
respecto, hay que distinguir una dimensién de lucha simbolica sobre la posicién de
los grupos culturales. EI ayuntamiento no es sélo el lugar desde el que se administra
el municipio, es también la representacion simbolica e institucional del poder
mestizo y la dominacién cultural. Asi que, el hecho de que los indios totonacos
ocuparan esa posicion sin duda se erigi6 como un evento precisamente contra esa
representacion simbolica y sentd un precedente ejemplar sobre los totonacos.

Ademas el proceso de revaloraciéon y actualizacién identitaria pueden ser
interpretados como aquello que Wieviorka (2009: 33) denomina, “una mirada
contestataria”, es decir, la promocion de un contraproyecto de la historicidad, esto es,
“otra concepcién de lo que podrian ser las formas principales de la vida colectiva”.
En Huehuetla, el gobierno indigena produjo formas de vida colectiva distintas a las
imperantes hasta antes de este periodo. En ese sentido, la OIT, a través de todos sus
frente de lucha y del gobierno indigena, promovié para el pueblo totonaco y para los
indigenas de Huehuetla en general otra concepcion de las formas de vida en el
municipio, otra forma de valorar e interpretar el identificarse como totonaco. Esa
mirada contestataria totonaca luché por la apropiacion de valoraciones positivas en
torno a un rostro indigena. La OIT promociond otro proyecto en el que como
mencionaba el profesor Pablo: “ser totonaco también es valido™.

No obstante, antes de seguir, cabe sefialar que la estructura de dominacion
cultural sobre los totonacos seguia presente durante el gobierno indigena, de hecho,
adquirié una nueva modalidad enunciada en lo que el profesor Pablo Ramirez
denomina “doble desprecio”, expresado en la reaccion de los mestizos frente al

gobierno indigena.

169

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena

[

En la entrevista con Pablo Ramirez al inquirirle sobre qué pasd con los
mestizos durante el gobierno indigena, esto es, sobre como percibian los mestizos a
los totonacos en el ayuntamiento, nuestro informante respondi6 lo siguiente: “Yo
Creo que si era como pues una actitud asi como de envidia, algo asi yo creo y de
doble desprecio no, lo que decian: —como un indio me va a ensefiar a gobernar—.”
En un primer momento pensé que la idea de doble desprecio era parte de las
orientaciones culturales dominantes expresadas en la cotidiana humillacion de los
mestizos hacia los indigenas, sin embargo, ¢qué lo hacia doble?. La reflexion en
torno a ello sefialaba que no era el desprecio comin hacia lo indigena, habia un
componente mas. Un primer desprecio, el histérico por ser indigena, un segundo
desprecio, “nuevo”, por ser un indigena en una posicién de mando y de poder. Pablo
Ramirez continua: “entonces yo creo que si era una actitud como de desprecio y
bueno también lo manifiestan que muchos de aqui se iban a quejar por lo mismo:
—es que como un indio nos va a decir, esto, esto y lo otro—". El periodo del
gobierno indigena no sélo modificé la forma en que los totonacos se percibian a si
mismos. De forma anéloga incidié en la forma en que los mestizos percibian y se
relacionaban con los totonacos dando lugar al principio de doble desprecio hacia los
totonacos miembros de la Organizacion. Don Aurelio, médico tradicional sefiala con
respecto a la percepcion de los mestizos frente al gobierno indigena: “aqui mismo en
el centro, luego los comerciantes decian, luego bueno, decian de los ayuntamientos
anteriores, decian: —no, pues pinches nacos, ¢qué hacen?—”. Lo que hacian los
nacos era ocupar la posicion de mando a la cual también tenian derecho de acceso,
debilitar las relaciones de dominacién y disputar las orientaciones culturales del

modelo, eso hacian.
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4.3 Reconfiguracion ldentitaria, apropiacion cultural

Los pueblos del Meéxico profundo crean y recrean
continuamente su cultura, la ajustan a presiones
cambiantes, refuerzan sus ambitos propios y privados,
hacen suyos elementos culturales ajenos parar ponerlos a su
servicio, reiteran ciclicamente los actos colectivos que son
una manera de expresar y renoval su identidad propia;
callan o se rebelan, segln, una estrategia afinada por siglos
de resistencia
Bonfil Batalla, México Profundo, 1989

El proceso de reconfiguracién identitaria totonaca se define en relacion a los dos
procesos anteriormente descritos; la revaloracion como proceso reflexivo y la
actualizacion como proceso practico. De forma tal que la reconfiguracion es una
sintesis de ambos. Retomando la metafora de la espiral, mientras que la revaloracion
es la reflexion del valor y la capacidad de accion de los totonacos, durante la
actualizacion esa capacidad de accion es puesta en practica reafirmando lo
revalorado, produciendo nuevos significados que se convierten ya en una parte
constitutiva de la identidad totonaca, a esta Gltima etapa la denominamos de
resignificacion identitaria. De esta forma, la resignificacion expresa nuevos
significados de la identidad totonaca, en estricto sentido, la reconfiguracion es la
expresion de nuevos significados respecto a ser e identificarse como totonaco.

Sobre el proceso de reconfiguracion identitaria totonaca cabe afiadir ademas,
el peso de los distintos frentes de lucha de la Organizacion, particularmente el
bachillerato indigena CESIK y el proyecto de justicia que representa el Juzgado
indigena que opera en Huehuetla desde el afio de 2004. Ambas instituciones son
producto de la reflexion y accion préctica de los totonacos y han logrado catalizar la
experiencia de lucha de OIT hacia el grueso de la poblacion totonaca, en el caso del
CESIK particularmente hacia la poblacion joven del municipio, en la cual la
resignificacion identitaria se presenta de forma mas nitida. Pablo Ramirez, profesor
del bachillerato indigena, comenta precisamente sobre los cambios que él percibe
respecto a la identidad totonaca, producto de la existencia de la Organizacion en
Huehuetla:

Si se ha modificado, a mi juicio veo que por lo menos, yo puedo hablar de por
lo menos los jovenes que veo aqui en el CESIK vy tal vez un prejuicio que yo
pueda hacer, pero si he visto que se ha modificado porque ahora los jovenes
también ya buscan la forma de seguir siendo totonacos desde este tiempo ¢no? y
compaginado con esta otra cultura occidental, es innegable, pretender olvidarla
o negarla es imposible es algo que esta.
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La presencia de la OIT en el municipio de Huehuetla marca un antes y un después
respecto a la valoracion de la identidad totonaca. Recordemos que la identidad
totonaca se encontraba profundamente devaluada y que la constante lucha de la
organizacion en torno a las orientaciones sobre el valor de la identidad social
tuvieron como consecuencia que, en la actualidad, sean los mismos jovenes quienes
busquen seguir siendo totonacos. A diferencia de sus padres, ellos no necesitan
generar el proceso reflexivo de revaloracion, esto es, no necesitan pasar por él para
darse cuenta de que ser totonaco es valioso y sobretodo es valido. Este nocién es
precisamente la reconfiguracion de la identidad totonaca en términos valorativos
positivos. En el relato de Pablo es significativo también que estas modificaciones en
la identidad totonaca implican un acoplamiento con la cultural y mundo occidental,
el cual es un proceso que la OIT viene construyendo desde su origen, coligando la
identidad india con los derechos humanos, el sistema electoral y la democracia. El
relato de Pablo sobre los cambios en la identidad totonaca continGa:

Por ejemplo te puedo decir, por ejemplo la musica, ya los huapangtieros crean
canciones, trovan, gente joven totonacos, trovan en totonaco a su forma,
entonces eso es bueno y tu dices pues si, no se sienten ajenos a, las danzas tu
ves chavos jovenes, relajientos y todo, con aretes, sus percings y todo eso, pero
al fin de cuentas estan en una danzas y quieras 0 no como que si se sienten parte
de.

Esta segunda parte del relato trata sobre como, al darse por sentado el valor de la
totonaqueidad, ciertos jovenes buscan expresarse artisticamente desde su identidad
totonaca. Sigue destacando el hecho de que sean los jovenes totonacos quienes
realizan estas expresiones, que sean ellos quienes buscan ser y expresarse como
totonacos, a través de sus orientaciones y elementos culturales y al mismo tiempo
conjugar pautas ajenas a su cultural como los aretes y las perforaciones. Del mismo
modo, Pablo destaca que “se sienten parte de”, es decir, el sentido de la accion en
estas expresiones remite a una pertenencia cultural identitaria, la totonaca, de la cual
los jovenes son participes y sobretodo no se avergiienzan de serlo. Ciertamente esta
situacion lleva la marca de la lucha de la OIT y los procesos de revaloracion y
actualizacion identitaria. El profesor del CESIK prosigue respecto al tema:

Jovenes que se siguen vistiendo, jovenes que hablan su idioma, jovenes que
expresan de ciertas forma sus puntos de vista y también jovenes, esa es otra
cosa interesante, jévenes que si lo queremos catalogar como mestizos de aqui
centro, 0 sea que no hablan pero que si se sienten parte de, se visten y todo y tu
dices orales, como que si estd presente ;no?, luego que habria como que
profundizar a nosotros los que nos toca la educacidn profundizar en eso, para
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darles mas herramientas que nos permitan ir haciendo esos cambios mas
llevaderos.

La resignificacion produce que algunos jovenes totonacos del municipio den por
sentado el valor de la identidad totonaca y por consiguiente puedan vestirse con el
traje tradicional, hablar en totonaco y expresar sus puntos de vista sin avergonzarse
de ello. Acciones que hasta antes de la formacion de la Organizacion no hubiesen
sido posibles. Una frase como la que enuncia el profesor Pablo: “jovenes que
expresan de ciertas forma sus puntos de vista”, puede revelar indicios de cambios en
las orientaciones culturales una comunidad muy particular, Huehuetla. ®

Regresando al tema de la reconfiguracion, cabe destacar el aspecto
generacional. La resignificacion se expresa con mayor amplitud en los jovenes. Bajo
ésta oOptica el CESIK puede ser entendido como una institucion en la que confluyen
revaloracion y actualizacion concretando la resignificacion identitaria, porque para el
bachillerato indigena como institucion educativa el valor de la identidad totonaca ya
esta dado, parten de él para generar el proceso educativo. Desde ese lugar de
enunciacion se ha tratado de expandir estos nuevos significados de la identidad
indigena hacia las nuevas generaciones de totonacos. El director del bachillerato
indigena comenta:

Bueno, basicamente, el CESIK, este bueno, nace del departamento de la
Organizacion en el ambito educativo, esto pues con la idea de atender a la
juventud totonaca, ¢no? para darle una educacion de nivel medio superior, pero
gue tenga que ver con el rescate de la cultura, que tenga que ver con el
pensamiento del pueblo, entonces basicamente el CESIK se podria resumir en
ese sentido, esta para cumplir esa mision de formar esos jévenes que estan en la
comunidad ¢no? o en otros municipios, que quisieran tener esa formacion, para
que en lo posterior pues, después de haber terminado la preparatoria 0 en su
caso la universidad regresen a sus comunidades a reintegrarse para ser agentes
de transformacion, que su accionar siempre sea crear una sociedad comunitaria,
que es la vision de nuestros abuelos basicamente.

64 |a segunda parte de la narracion, invita a reflexionar sobre el proceso de desindianizacion, Bonfil
(1989), sefiala que la historia de dominacion sobre los indios tiene como una de sus consecuencias la
pérdida de la identidad originaria, lo cual, “no implica necesariamente la pérdida de la cultura india,
como lo prueba la realidad de las comunidades campesinas tradicionales que se identifican como
mestizas” (Bonfil, 1989: 13). Pablo comenta que actualmente algunos mestizos comienzan a sentirse
como parte del pueblo totonaco e inclusive se visten como tales. Lo cual podria ser resultado de un
proceso contrario a la desindianizacion, es decir, al debilitarse la dominacion sobre lo indio, algunos
grupos o individuos que habian perdido su identidad original deciden recuperar esos elementos, en un
proceso que podria Ilamarse indianizacion. Sin embargo, esa discusion escapa de los limites de la
presente investigacion.
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El testimonio de Antonio Méndez confirma que la institucion educativa de la OIT
tiene como sustento el valor de la identidad totonaca, “del pensamiento del pueblo” y
tiene precisamente como objetivo formar a los jovenes bajo este esquema. Por lo
demas, asocia la formacion en el CESIK con la produccion de agentes de cambio que
sirvan a la comunidad. Por ultimo, Antonio Méndez afirma que el bachillerato
indigena como institucion educativa encuentra su origen en la Organizacion
Independiente Totonaca.

En el capitulo anterior se describié que una consecuencia concreta de las
relaciones de dominacion en Huehuetla era la segregacion espacial, el cual era un
proceso que reservaba espacios para los mestizos y para los indigenas. Precisamente
en el siguiente relato, Bonifacio Gaona narra cémo los jovenes totonacos
contemporaneos se han apropiado de espacios que hasta antes de la OIT eran

exclusivos de los mestizos:

Los jovenes de las comunidades, aunque ya en aquel tiempo estaba reciente la
construccidon del auditorio, casi nadie se atrevia a venir a jugar y ahora
Gltimamente muchos jévenes vienen a jugar los domingos en las tardes en el
auditorio, no sé ahora, pero los seis, nueve afios que estuvimos en la
presidencia, si ya venian los jovenes a jugar, ya habia como un poquito mas de
relacion, especialmente las reuniones de partido luego se veia que eran todos los
de las comunidades y eran muy poquitos de la cabecera municipal.

El auditorio al que hace referencia Don Bonifacio se localiza a un costado de la
presidencia municipal, —la cual de nueva cuenta es gobernada por el PRI— lo cual
no es un impedimento para que joévenes de las comunidades asistan los domingos a
jugar fatbol en ese espacio, sobre él cual otrora recaia una prohibicion de acceso para
los indios. Félix Cano ya sefialaba que ellos ni siquiera conocian el interior de la
presidencia municipal. El hecho de que los jovenes totonacos usen el espacio
municipal para su recreacion, es un cambio en las pautas de accion con respecto al
periodo anterior a la Organizacion, denota seguridad y voluntad, en este caso, de
jugar, que si bien puede parece un ejemplo fatil no lo es. En la accién hay una
apropiacion temporal del espacio simbdlico de los mestizos, ahora los totonacos
pueden utilizar al igual que los mestizos la cancha. Este episodio, puede ser leido
como una consecuencia de la resignificacion identitaria, en la cual la igualdad
construida en la revaloracion se ejerce de facto. En un simple partido de futbol, las
orientaciones de los jovenes totonacos asumen que, la presidencia municipal no es un

espacio exclusivo para los mestizos ya que crecieron viendo totonacos regir desde
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ella. Continuando con el tema, revisemos el siguiente relato del mismo Bonifacio

Gaona:

En ese tiempo, todos los diez afios, si se veia un poquito mas de movimiento
cultural, porque se hacian en algunas ocasiones concursos de guapango, se
hicieron demostraciones de danzas, y en las escuela realmente se hicieron
también reuniones con los escritores totonacos, vinieron algunos de Veracruz y
aqui convivieron algunas veces, aunque fueron poquitos, pero hubo relace en la
cultura totonaca.

El relato del segundo presidente municipal da cuenta de un clima cultural favorable a
los totonacos, en el cual se recreaban elementos y orientaciones culturales de los
indigenas, y que ciertamente favorecia el valor de la totonaqueidad, a reafirmarla. Al
menos durante los nueve afios del periodo gobierno indigena, el contexto municipal
permitia la expresion de distintas manifestaciones culturales totonacas, lo cual
ciertamente signific6 un cambio dramatico respecto a los afios anteriores a la
formacion de la OIT. Este clima municipal permitié que nifios y jévenes totonacos,
crecieran en un contexto que no negaba su identidad indigena y que de hecho la
promovia y valoraba. Evidentemente, se distinguen dos contextos distintos: uno
previo a la formacion de la Organizacion marcado por relaciones de dominacion
violentas y excesivas y otro representado en el gobierno indigena, en el cual la
posicion de poder la ocupan los indigenas, la dominacion se ha debilitado y en el
cual ser totonacos no significa ser dependiente e incapaz.

Por otro lado, cabe sefialar que si bien durante los veinte afios de lucha de la
OIT se lograron llevar a cabo un buen ndmero de proyectos dirigidos hacia la
comunidad, no se puede dejar de lado al adversario, los mestizos y su regreso a la
estructura de poder municipal después del afio de 1999, lo cual trajo consigo nuevas
imposiciones y problemas para los totonacos y las instituciones que crearon durante
el gobierno indigena, por ejemplo el CESIK. Revisemos el relato precisamente del
director de la institucion Antonio Méndez, en él cual se exponen los problemas que
enfrenta un proyecto educativo de caracter indigena y la incidencia de la
organizacion en cambios en la identidad totonaca:

Que sigan como teniendo esa mentalidad de que la cultura, de que la lengua,
que las costumbre y tradiciones son como elementos que le permiten a un ser
pues identificarse como tal entonces en ese sentido yo considero que pues todos
los proyectos que se fueron haciendo como Organizacién y como gobierno
municipal pues tienen sus pros y contras entonces de que se ha modificado
como tal la identidad cultural, pues si, demasiado.
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La narracion del director del CESIK da cuenta de la imposibilidad del bachillerato
para desarrollar una curriculum educativo propiamente indigena. Del mismo modo
afiade que los distintos proyectos de la Organizacion incidieron en la modificacion de
la identidad cultural totonaca. Precisamente esa modificacion de la que habla el
profesor Antonio es lo que aqui se ha denominado reconfiguracion identitaria.

La reconfiguracion se plasma particularmente en la resignificacion de
elementos culturales de los totonacos. Estos nuevos significados se imprimen en una
nueva configuracion de la identidad totonaca. Como se ha sefialado, los cambio en la
identidad cultural totonaca son sobre todo visibles en los jovenes, particularmente en
relacion a algunos referentes tales como la vestimenta tradicional y el idioma
totonaco, asi como la percepcion del valor de ser totonacos. De la misma forma la
visibilidad de los cambio en los jovenes puede presumirse que mantiene una relacion
con el bachillerato indigena CESIK. En ese sentido, un rasgo practico de la
reconfiguracion de la identidad indigena en los jovenes es el abandono del traje
tradicional, una breve visita al CESIK lo confirmaria, la mayoria de los jovenes
totonacos de la institucion no visten el traje tradicional, lo cual de ninguna forma
significa que no dejen de identificarse como totonacos, pero si marca una distancia
con los miembros de mayor edad en la OIT, quienes portan el traje tradicional. Al
respecto, revisemos dos relatos el del Profesor Pablo Ramirez y el secretario de la
OIT Marcos Juarez, ambos informantes se formaron en el CESIK y ahora ejercen
cargos en el bachillerato y en el juzgado indigena respectivamente. El profesor Pablo
sefiala:

Bueno nosotros como jévenes, como jovenes totonacos, ciertamente que hemos,
fisicamente a lo mejor hemos perdido nuestras raices, a lo mejor, no portamos
una vestimenta tradicional, este, pero yo siento que una conservamos las
costumbres, yo siento que aun conservamos las ideas y lo que es importante es
el ser y sentirse orgulloso de ser un totonaco.

Pablo reconoce que €l y algunos otros jovenes han dejado de vestir el traje
tradicional No obstante, segun Pablo, dicho elemento cultural no es lo mas
importante en referencia a la identidad totonaca, mas ain en su opinion, es, el sery
sentirse orgulloso de ser totonaco lo que realmente es fundamental para la identidad
totonaca. Sin embargo, ese ser y sentirse orgulloso de ser totonaco es producto de la
constante lucha y reflexion de la OIT. Ese ser y sentirse orgullosos condensa los
procesos de revaloracion, actualizacion y reconfiguracion de la identidad totonaca.

De igual forma, es una clara expresion de los nuevos significados en torno a la
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identidad totonaca, pues ahora ser totonaco es un orgullo. De ese modo, es posible
entrever como la revaloracion y actualizacion identitaria se encuentran implicitas en
una nueva reconfiguracion identitaria de lo totonaca, en la cual se puede presumir
que el valor de lo totonaco ya esta dado e inclusive es algo por lo que se puede sentir
orgullo.

Respecto al abandono de la vestimenta tradicional por parte de los jovenes
totonacos cabe destacar el papel que desempefio el sistema educativo nacional, y el
uso del uniforme en las escuelas. Por ejemplo, Marcos Juarez relata su experiencia y
la razones por la cuales €l no viste el traje tradicional:

Desgraciadamente yo no visto como aqui los compafieros, pero yo no culpo a
nadie, no culpo a mi familia, a mi papa y mi mama, simplemente que ellos
vieron una preocupacion, vieron ellos una preocupacién por la humillacién
precisamente que se vivia, por ejemplo cuando nosotros ibamos a la escuela nos
decian que no hablaramos la lengua, cuando fuimos a la escuela nos dijeron que
teniamos que usar un uniforme, un zapatito, una camisita diferente a la que
portan aqui nuestros papas, pero bueno, igual a lo mejor nuestros papas, no
vieron ese momento en el que la escuela pide un uniforme, (...) finalmente ya
desde lo personal, no lo practicamos fisicamente, no nos vemos ya como
totonacos, pero finalmente lo llevamos en el corazdn, lo llevamos en la sangre.

En el relato es notable la forma en que nuestro informante describe los factores que
incidieron en que él abandonara el uso del traje tradicional, la escuela y el contexto
familiar. Asimismo, cabe afiadir que aln después de veinte afios de lucha siguen
existiendo prejuicios y valoraciones negativas en relacion a la identidad cultural
totonaca y que se expresan en el relato del secretario de la OIT, si bien de manera
inmediata existe una afrenta y afirmacion identitaria las consecuencias de la
dominacion cultural en Huehuetla siguen estando presentes. Por lo demas, es
explicito que para Marcos su identidad totonaca traspasa el traje tradicional y se
ancla es sus orientaciones culturales, lo que él llama “llevarlo en la sangre y el
corazon”.

Existe otra dimension de andlisis que hasta ahora ha sido dejada de lado, en
relacion a que serd abordada en el siguiente capitulo, no obstante, resulta
significativa su discusion en la reflexion en torno a la reconfiguracion de la identidad
totonaca. Dicho tema refiere a los cambios en los esquemas de participacion politica
de los totonacos en el municipio. Revisemos el relato de Bonifacio, segundo
presidente municipal del gobierno indigena en relacién a su percepcién los cambios

en la identidad totonaca acaecidos por la lucha de la OIT:
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Yo digo que se ha modificado bastante porque ahora mucha gente participa ya

en la politica, este, ya con cualquier partido politico hay movimiento, se hace

movimiento y luego también mucha gente ya a sus hijos los manda a la escuela,

como que hay algo asi como un cambio, como que esa idea de que si tienen que

ir la escuela, si tienen que participar en la vida politica, estatal, nacional,

municipal, pero también, como le puedo llamar, como que es necesario

aprender el espafiol para poder comunicarse o0 sea que se ha ido modificando

poquito, no ha habido mucho avance pero yo siento que este corto tiempo ha

habido un cambio
En el relato, no solo se describen cambios en la pautas de participacion politica, de
igual forma, nuestro informante sefiala permutaciones en la percepcion de los
totonacos sobre el aprendizaje del espafiol y del sistema educativo. Bonifacio Gaona
percibe un cambio notable relacionado en el hecho de que los totonacos se
involucren en actividades politicas, participando con partidos politicos, en el proceso
electoral o en las discusiones en sus comunidades respecto a temas de interés para la
misma. Y es que no debemos olvidar que la lucha de la OIT desde sus inicios
contenia un fuerte contenido politico de inclusion y apertura de espacios para los
indigenas, asi como de reconstruccion de los indios como dignos de inclusion.
Ademas, la lucha de la Organizacion buscaba hacer efectiva una democracia que se
presentaba ante ellos como formal y ficticia.

Para efectuar esa lucha fue necesario un proceso de incorporacion de elementos
culturales ajenos a los totonacos y que hoy son parte de la identidad totonaca. Uno de
estos nuevos significados de la identidad totonaca es la reconstruccion de los indios
como independientes, participativos y capaces de gobernar, pero sobretodo como

indigenas con derechos, ciudadanos con un rostro diferente, totonaco.

Elemento constitutivos de la idea de Resignificacion de la identidad
totonaco hasta antes de la formacién | totonaca posterior a la lucha de la OIT
delaOIT
Subordinacion Igualdad
Inmadurez Ciudadanos Plenos
Incapacidad Capaces
Ignorantes Inteligentes
Incivilizado Con una cultural valiosa
Dependientes Independientes
Apéticos Gobierno Indigena

Tabla 7: Cambios en los significados del ser totonaco

A continuacién, se discute precisamente, ;Cémo la OIT se erigi6 como un sujeto

politico? Y ¢cudles son las dimensiones que tornan politico a ese sujeto?.
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Capitulo 5

La OIT y la conformacion de un Sujeto Politico.

Si saben que organizandose y buscando juntarse mas con
los hermanos cercanos si puedes cambiar circunstancias
Profesor Pablo Ramirez

La cuestion esclara. Los indigenas existen en América
Latina y tienen derechos. Mas bien, los van adquiriendo o
conquistando poco a poco. Asistimos hoy a una suerte de
Conquista al revés

José Bengoa, La emergencia Indigena, 2000

| objetivo de este ultimo capitulo pretende enmarcar los procesos referidos

anteriormente sobre la identidad totonaca, a saber, la revaloracion,

actualizacion y reconfiguracion identitaria, en la discusion sobre la
conformacion de un sujeto politico. En otras palabras, se busca examinar la forma en
cémo los distintos procesos en correlacién a la identidad totonaca sentaron las bases
para el principio de accion encaminado hacia la autoproduccién de los totonacos
como sujetos de derecho. En concordancia con las relaciones de dominacion que
recaen sobre los indigenas, el principio de autoproduccion de la experiencia indigena
contiene en si mismo un sentido politico, en tanto es una expresion contestataria y
conflictiva sobre la estructura de poder y las relaciones de dominacién. En efecto,
como se ha sefialado, las relaciones interétnicas en Huehuetla son relaciones de
dominacion que subordinan a lo indigena en distintas dimensiones. En ese sentido y
en relacion al control politico del municipio por parte de los mestizos, el hecho de
que un grupo de totonacos, subordinados histéricamente, con una identidad
estigmatizada y devaluada, decidieran modificar esas relaciones, asi como la
distribucion de poder es ya una accion politica de denuncia y promocion de un
cambio social. Sin embargo y como se tratara de examinar a lo largo de este capitulo,
ademas del elemento politico contestatario de la OIT, existen otras dimensiones que
tornan politica la lucha de la Organizacion Independiente Totonaca tales como
cambios en los patrones de participacion indigena, la apertura de espacios politicos,
asi como la reconstruccion de la identidad totonaca bajo el codigo democrético. De
forma anéloga, la pugna de la OIT se entrelaza con hacer efectiva la democracia para
los indigenas, lo cual requirié que los totonacos se erigieran en primer término como
sujetos que lucharan por hacer efectivos precisamente sus derechos. Otra de las

consecuencias de la lucha politica fue la apertura de espacios publicos para los
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indigenas y su inclusion en el ambito municipal, asi como la disputa por el
reconocimiento social en el marco del Estado Mexicano y de la sociedad civil. Del
mismo modo Yy en relacion a esta Optica de andlisis se examina la construccion de la
identidad indigena totonaca enarbolada en la dimension del discurso de los derechos
humanos.

Por lo demaés, en la primera seccion del apartado se analizan las categorias
identitarias previamente sefialadas a la luz del concepto de sujeto. Posteriormente se
examina la dimension de lucha politica de la Organizacion y el significado de la
misma, lo cual se vincula directamente con la reflexion en torno a la democracia y la
presentacion del mestizo en relacion al contra-codigo democratico. En esta seccion
se estudia la forma en qué los procesos identitarios se construyeron en términos de
un cddigo democratico. De la misma forma, se recuperan los conceptos de
actualizacion y reconfiguracion identitaria en el marco de cambios en las pautas de
participacion politica de los totonacos y de sus instituciones. Para concluir se explora
un frente mas de lucha, aquél relativo al reconocimiento de lo indigena, de lo
totonaco y como se expresa en la pugna por la creacion de un bachillerato y un
juzgado indigena. Finalmente se reflexiona en torno a los elementos constitutivos de

un sujeto politico.

5.1 La identidad totonaca, rostro del sujeto

Un aspecto que resulta significativo es que la denominacién indio otrora cargada de
desprecio, se constituyera como un nexo al servicio de la accién de los totonacos, es
decir, la palabra indio se convirtié en un elemento de integracion y a través del cual
fue posible organizarse. Lo cual precisamente sefiala como una organizacion del
movimiento social se sustenta en una identidad, que es para la OIT una identidad
indigena. Como se sefial6 en el capitulo anterior, esa identidad ha experimentado una
serie de permutaciones, cambios y permanencias en el marco de lucha organizada de
la OIT y que se expresan en los procesos de revaloracion actualizacion y

resignificacion identitaria.®®

% De hecho, en un segundo momento, el vocablo indio, indigena permitié la regionalizacién de la
lucha de la Organizacidn, en tanto se convirti6 en el comin denominador de pueblos con identidades
distintas, —nahuas y totonacos— en la organizacion regional UNITONA, en ésta, el comln
denominador no es s6lo las relaciones de dominacion sobre ambos grupos, la posicion de
subordinacion, sino el ser indigenas y luchar por el derecho a ser indigenas como iguales y en ello
reside la confluencia de ambas.
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Al examinar los proceso de revaloracion, actualizacion y reconfiguracion en
el capitulo anterior se daba cuenta precisamente de la accion reflexiva y practica de
los totonacos en torno a las orientaciones y significados correspondientes a dicha
identidad. En ese punto, es posible leer una primera dimension del sujeto, de la

capacidad de autoproduccién.

5.1.1 La revaloracion, actualizacion y reconfiguracion identitaria como
principio de autoproduccion politico

Ciertamente el proceso de revaloracion identitaria totonaca sent6 las bases para el
desarrollo de la actualizacion y la reconfiguracion. En ella, los totonacos a través de
la reflexion y el dialogo construyeron una base identitaria positiva para la accion, la
cual posteriormente se expreso de forma préactica en la actualizacion identitaria y en
la reconfiguracion identitaria como una reconstruccion sintética de ambos procesos y
de la misma identidad totonaca.

El proceso de revaloracion identitaria se inserta en el conflicto por las
orientaciones del modelo cultural nacional, entre las que encuentran el valor y
apreciacion de las identidades. Derivado de lo anterior es posible interpretar la
revaloracion identitaria como el principio de produccion del valor social de la
identidad totonaca, esto es, como ese principio de autoproduccion de la experiencia
totonaca y del valor de ser totonaco.

Las discusiones iniciadas en las CEB’s, sobre el rescate y valor de algunos
elementos culturales tales como la relacion con la tierra, el idioma totonaco, el
servicio comunitario o las danzas totonacas, pueden ser examinadas como el trabajo
de construccion del valor social de aquellos componentes que delimitan el ser
totonaco. Del proceso de revaloracion deriva una afirmacion positiva de la identidad
totonaca que es a su vez una afirmacion de libertad de los totonacos para discutir y
poner en disputa las orientaciones culturales sobre al valor de la identidad totonaca y
de la identidad mestiza. La revaloracion es trabajo de produccion del valor social de
ser totonaco. Este proceso dirige la atencion sobre la figura del sujeto en tanto la
revaloracion como principio de accion pone en discusion aquello que por la
dominacion no lo estaba, es decir, el valor construido de la identidad social mestiza 'y
totonaca. Al respecto, cabe destacar la primera dimension politica del sujeto
encarnado por la OIT. La revaloracion de la identidad totonaca es un reclamo

interpuesto a los mestizos, al Estado Mexicano y a la sociedad en general, sobre el
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valor de la identidad indigena. El sentido politico de esta denuncia reside en que en
el momento de su enunciacion es incompatible con las orientaciones culturales del
modelo nacional mexicano, ideado como homogéneo y mestizo. Las relaciones de
dominacion estdn marcadas por dichas orientaciones y bajo ese modelo el
reconocimiento del valor de la totonaqueidad es inconciliable. Asi que, al enunciar y
reclamar el valor de la identidad indigena totonaca se esta apelando implicitamente
por otra concepcion de sociedad, esto es, por un modelo que reconozca por igual el
valor de las identidades indigena y mestiza. En ese sentido, la revaloracion identitaria
es politica y sitia a la OIT en el nivel de la historicidad, al promocionar un
contraproyecto en el cual ser indigena es valioso. Es un principio de autoproduccion
de los indigenas por el derecho a que su identidad tenga el mismo valor.

Cada una de las dimensiones de la nocion de revaloracion identitaria y sus
expresiones pueden ser interpretadas bajo el principio de accién dirigido a la
produccién de si mismos como totonacos. Por ejemplo, la discusion y reflexion en
torno a la posicion de los totonacos frente a los mestizos era, en un primer momento,
una accion que denunciaba las relaciones de dominacion interétnicas. En un segundo
momento fue que a partir de esta nocion se construyé y produjo la igualdad
discursiva entre ambos grupos. Asi, los totonacos pudieron afirmar la igualdad entre
ellos y los mestizos, lo cual representaba una afrenta directa contra la naturalizacion
de la subordinacion de los indios y, al mismo tiempo un trabajo de produccion de la
nocion de igualdad. Porque en sentido estricto, la igualdad entre totonacos y mestizos
en Huehuetla no existia, ni en el discurso ni en la préactica, al contrario, fue un trabajo
de creacion y produccion de los miembros de la OIT y como tales se convirtieron en
productores de su propia experiencia, lo que imprimio el sello del sujeto a esta
Organizacion de totonacos independientes.

De la misma forma, en la construccion de la igualdad entre indios y mestizos
emerge la dimension politica del sujeto, en tanto ésta nunca existio para los
indigenas. Histéricamente los indios fueron subordinados y ocuparon una posicion
inferior frente a peninsulares, criollos, mestizos y mexicanos sucesivamente. Cada
etapa de la construccion del modelo cultural mexicano, en sus orientaciones sometia
a los indigenas a una posicion inferior. De esta forma, cuando al interior de la OIT

comienza a construirse la nocion de ellos como iguales al resto de la sociedad, existe
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un reclamo para garantizar esta igualdad e inscribirla en un modelo que reconozca la
igualdad de la identidades.

El mismo tipo de lectura puede aplicarse a la recuperacion de los elementos
identitarios totonacos. Este proceso es una reconstruccion de la experiencia cultural
totonaca que se edifica en términos valorativos positivos. Por ejemplo, la particular
relacién que mantienen los totonacos con la tierra, en vez de ser despreciada®® se
reconstruye en términos positivos, el valor del vinculo es lo que cambia. Ahora bien,
el transito de una valoracion a otra es el resultado del trabajo de autoproduccion. En
efecto, cada uno de los elementos culturales de los totonacos siguié un camino
similar, sin ser por supuesto lineal, es decir, hay un momento de denuncia, de
reclamo sobre aquello que los totonacos perciben como injusto o indeseable, tal
como la dominacion que los aqueja. Del mismo modo también hay un momento de
restitucion del valor social, como en el caso de précticas e instituciones culturales,
tales como el sistema de cargos comunitarios o el uso del idioma totonaco. Cabe
distinguir un doble movimiento analitico en la revaloracion: la denuncia y la
produccion del valor. En relacion a lo anterior es que Touraine (2003: 67) sefiala que,
el sujeto s6lo puede existir “al combatir, indignarse, esperar, inscribir su libertad
personal en las batallas sociales y liberaciones culturales.” Y es que esta primera fase
de lucha de la OIT fue precisamente un proceso de liberacion cultural, a saber, la
revaloracion como principio de accion se dirigia a romper con los esquemas
culturales valorativos que devaluaban lo totonaco tanto frente a los mestizos como al
interior del mismo pueblo totonaco y en cada uno de sus integrantes ya que
relaciones de dominacion como las que imperaban en Huehuetla tuvieron como
consecuencia un falso reconocimiento de la identidad totonaca por parte de los
mismos totonacos (Taylor, 1993).

En las relaciones interétnicas en el municipio era latente una imposicion
cultural sobre qué identidad era mas valiosa, mas capaz, mas productiva e inclusive
mas bella. Sobre los totonacos recaia una coaccion sobre la valia de su identidad. Por
ende, la revaloracion identitaria es también una lucha por la liberacion cultural y
como tal es la encarnacion de una figura del sujeto impulsada por una organizacién

del movimiento social indigena, la OIT.

% En el segundo capitulo se examind cémo la agricultura indigena era calificada como tradicional y
atrasada en contraposicion a lo moderno.
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Por otra parte, previamente se sefial6 como una propiedad central del proceso
de actualizacion identitaria su caracter préctico, y su expresion en pautas de accion
de los totonacos, como la revaloracion de la danza y su actualizacion por los
integrantes jovenes de la Organizacion. Subyacente al proceso de actualizacion
identitaria se encuentra asimismo el principio de autoproduccion del sujeto.

Las danzas tradicionales son un buen ejemplo al respecto. En el capitulo
anterior se examind la forma en que la danza de los voladores después de ser
prohibida por los mestizos durante dieciocho afios, fue recuperada, revalorada e
institucionalizada de nueva cuenta por miembros de la organizacion en el marco del
gobierno indigena. Ahora bien, esta recuperacion precisamente deja ver un trabajo de
produccion del valor de la danza que se traduce en practicas que a la postre son re-
institucionalizadas, porque ahora, la danza de los voladores vuelve a ser una practica
de la cotidianidad totonaca, expresion de fiestas y celebraciones. Cabe recordar que
el modelo cultural mestizo posrevolucionario, recuperaba elementos del mundo
indigena, fragmentos del pasado para la elaboracion del presente. Sin embargo, dicha
recuperacion siempre estuvo a cargo de la accion indigenista, lo que era valioso de
los indigenas era decision de los no-indigenas. Esta idea se expres6 durante casi todo
el siglo XX en varios aspectos de dicha politica. En este marco, la decisién de los
totonacos es una afrenta sobre quién debe decidir el valor de qué elementos y
orientaciones culturales. De igual forma, es una afirmacion de la libertad de decisién
y produccidn de sus propias orientaciones culturales lo cual de nueva cuenta deja ver
el rostro del sujeto en la Organizacion.

Siguiendo esta misma linea de pensamiento, puede argumentarse algo muy
similar en relacion al sistema de cargos, empero, éste sera analizado bajo la
dimensién de lucha politica de la Organizacion y su relacion con la democracia. En
ese sentido, otro de los argumentos que tornan politico al sujeto encarnado en la OIT
es el proceso de redefinicion simbodlica de la identidad totonaca en términos del

cédigo democratico. A continuacion se examina este punto.
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Imagen
17: Danza de los voladores, ejecutada por integrantes del CESIK, Huehuetla 2009
Foto tomada durante el trabajo de campo

5.2 Democracia radical totonaca/antidemocracia mestiza. Dos caras de la
exclusion
La Organizacion Independiente Totonaca a través de sus distintos frentes de lucha
contribuy6 de facto a la redefinicion simbdlica de la identidad de los totonacos,
particularmente en dos dimensiones. La primera se esquematiz6 en el capitulo
anterior y hace referencia al valor de las orientaciones culturales de los totonacos, es
decir, la OIT redefini6 simbdlicamente el valor de ser y sentirse totonaco,
reconstruyé el valor social de la identidad indigena. En concordancia a esta
dimensién de la redefinicion simbdlica de la identidad se examinaron los procesos de
revaloracion, reconfiguracion y actualizacion identitaria. La segunda dimension de la
redefinicion simbdlica hace alusién al proceso generado por la OIT por reconstruir la
identidad totonaca en términos del cédigo democratico de la sociedad civil
(Alexander,1998). Lo cual de forma paralela significo para la lucha de la OIT
reconstruir a su adversario —el mestizo—, en representaciones del contra-cédigo
democrético.

Al respecto, Alexander (1998) sefiala que, aquéllos grupos sociales o

individuos segregados o excluidos deben ser reconstruidos en términos de las
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cualidades asociadas al codigo democratico con el objetivo de ser incluidos en la
sociedad civil, esta reconstruccion tiene como repercusion hacer ilegitima la
exclusion. Siguiendo el mismo argumento, Tavera (1999: 131) afiade que los
movimientos sociales contribuyen a dicha redefinicion simbolica. A partir del
accionar de los movimientos sociales se crean discursos contestatarios que
cuestionan la exclusion. En ese sentido, la inclusion tiene un sustento simboélico que
implica que los individuos o grupos segregados y excluidos deban ser construidos o
reconstruidos del lado del cddigo democratico. Ahora bien, cabe destacar que la
lucha de la OIT desde sus inicios se relaciona con una lucha por hacer efectiva la
democracia para los indigenas, es decir, por hacer efectivos los derechos politicos de
los indios y crear espacios de inclusién para éstos. La Organizacion gener6é procesos
a través del conflicto para redefinir en términos democraticos a los totonacos. En
efecto, la OIT como organizacion del movimiento social indigena edifico un discurso
en el cual reconstruyé a los totonacos y sus cualidades del lado del cédigo
democratico y de forma paralela cre6 un discurso en el cual los mestizos son
reconstruidos bajo un contra codigo democratico.

Prosiguiendo a Tavera (1999:132) y la idea de los movimientos sociales como
vehiculos de creacion de discursos contestatarios y su contribucion a la redefinicion
de los grupos excluidos, se puede afirmar que la OIT precisamente se erigio como
ese vehiculo. En un primer momento, por medio de la reconstruccién del valor de ser
totonaco, a través de la revaloracion, actualizacién y reconfiguracién de la identidad
totonaca, procesos que irrumpian contra las relaciones de dominacion sobre los
totonacos. En un segundo momento, la OIT canalizd un discurso contestatario sobre
la exclusién politica de los totonacos y sus derechos politicos, lo cual tuvo como
consecuencia la redefinicion de éstos en términos democraticos e incidi6 en la
creacion de un nuevo discurso sobre la participacion politica de los indigenas y sus
derechos politicos. Un discurso que reconstruia a los totonacos propiamente como
ciudadanos y que contradecia aquellas orientaciones culturales que construian al
indio como incapaz, apético, desinteresado, tonto y ductil. Los totonacos al poseer
virtudes civicas deslegitimaban su exclusion, reconstruyéndose como dignos de ser
parte de la sociedad civil y politica. Revisemos a continuacion como se efectud

precisamente la reconstruccion de los indigenas totonacos en términos del codigo
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democratico, lo cual obliga en primer término a revisar la resignificacion de su

adversario bajo el cddigo opuesto.

5.2.1 El mestizo, y la antidemocracia. El contra-cdigo democratico

En las entrevistas con miembros de la Organizacion al preguntar sobre la lucha de la
OIT y su relacién con la democracia las respuestas siempre fueron ambivalentes, es
decir, por un lado, los miembros de la Organizacién afirmaban que la OIT poco o
nada tenia que ver con la democracia, que ellos como organizacion tenian otros
proyectos tales como el bachillerato indigena, el acopio de café, o el mismo juzgado.
Aunque, por otro lado, manifestaban que era necesario que el pueblo eligiera a sus
propios representantes, que éstos fuesen controlados por el pueblo totonaco, y que el
gobierno deberia tener como principal tarea servir precisamente al pueblo, asimismo,
elogiaban que las decisiones fuesen tomadas por el pueblo en su conjunto a través del
didlogo y la deliberacion. Por lo demés, cabe destacar que la existencia del codigo
democratico de la sociedad civil no presupone que éste sea apropiado por la sociedad
en su conjunto, lo cual es probablemente el motivo de las respuestas ambivalente de
los totonacos respecto a la democracia.

Por otro lado, cabe destacar que la OIT llegdé a la presidencia municipal a
través de elecciones, exigiendo ante el tribunal electoral en Puebla que se respetaran
los votos de los totonacos. De esta forma, en torno a la democracia giraban una serie
de significados contradictorios: se declaraba la nula relacion de la OIT y la
democracia, mientras que acciones practicas de los totonacos generaban un proceso
democratico efectivo. Revisemos por ejemplo la respuesta de Don Aurelio, profesor
del CESIK y médico tradicional, al preguntarle sobre la importancia de la
democracia en la lucha de la Organizacion:

Pues creo que no tanto, porque aunque se diga que esta controlado no, o sea,
para nosotros no es tan importante, para nosotros lo importante es que cada
comunidad busque a sus servidores, por el respeto, por la capacidad que tiene
por la experiencia, por los servicios que ha dado y no porque pues, sean mi
compadrito, él se vaya como candidato, sino que sean elegidos directamente por
la comunidad, que creo que yo que esa es la mejor forma de elegir las
autoridades, porque no hay equivocacidn, entons yo creo que esto no, no es una
real democracia, aqui todavia sigue la heredocracia como se dice no, si nosotros
vemos a hoy, hoy en la actualidad, cuantos jovenes ahorita se estan proponiendo
para ser candidato a presidentes municipales y andan visitando las casa, yo creo
que no es asi, pues yo quiero ser presidente, me busco dos o tres amigo por ahi
y ya vamos a empezar la promocidn, porque entonces ya no es democratico,
democratico es aquel van a hacer una reunidn y de ahi van a ver quien puede ser
un posible candidato
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Respuestas como la de Don Aurelio fueron constantes en los dialogos sostenidos con
miembros de la Organizacion. Lo cual de ninguna forma implicaba que la lucha de la
OIT fuese de carécter antidemocratico, por el contrario, después de revisar en su
conjunto los datos, resulté que los totonacos miembros de la OIT asocian la palabra
democracia con el sistema de control politico mestizo de simulacién democrética y
cooptacion compadral y en consecuencia no pueden asociar su lucha con tales
significados. A continuacion se examina en qué consistia dicho sistema de control
politico.

En Huehuetla hasta antes de la lucha politica organizada de la OIT, si bien se
realizaban elecciones periddicas, dificilmente podria afirmarse la existencia de una
democracia real en el municipio y que los indigenas fueran parte de ella. La forma en
que se elegian el gobierno en Huehuetla remite a una democracia estrictamente
procedimental controlada por la elites mestizas De acuerdo con nuestros informantes,
la decision sobre quien ocuparia la presidencia municipal se decidia en una cantina y
no propiamente en la urnas. Pedro Valencia narra al respecto:

Mencionan que pues practicamente si, no... bueno, si habia una participacion
pero era disfrazada, es quiero decir que bueno, la gente mestiza que tenia el
control politico asi en grupito, ellos mismos los mestizos que estaban en el
poder, en grupito, ellos mismos seleccionaban al candidato, a puro dedazo “no,

éste va a ser”, “que porque mi compadre ya no sabe cémo sobrevivir, bueno
pues la manera de que sobreviva es que llegue a la presidencia”, y bueno, a
dedazo ponian a un candidato y ese candidato era obvio que iba a ganar.

En términos estrictos en Huehuetla existia una democracia procedimental. Hasta
antes de la OIT, para los totonacos la experiencia democréatica representaba una
farsa. Como se sefialdé en el capitulo anterior, una expresion de las relaciones de
dominacidn entre indigenas y mestizos era precisamente la exclusion politica de los
indios, en concordancia con las orientaciones del modelo cultural nacional. La
nocion traslapada de los indigenas como menores de edad, como inmaduros,
apaticos, dependientes e incapaces de hacerse cargo de sus propios asuntos incluia
por supuesto el &mbito de lo politico, cabe recordar al respecto la entrevista
Creelman-Diaz®’, en la cual, el entonces presidente construia a los indios

precisamente como dependientes, desinteresados, apaticos y ductiles, lo cual se

®7 Revisar P4g. 97-98 del capitulo 3.
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erigia como el sustento ideoldgico de la exclusion politica, la negacion de derechos y
plena ciudadania a los indigenas.®®

En Huehuetla, estas nociones justificaban el ejercicio pseudo-democréatico de
las elites mestizas. En efecto, los cargos de eleccion popular en el municipio eran el
resultado no de la “voluntad popular”, sino de la decisién autoritaria de un grupo de
mestizos que controlaban las elecciones. Las oposiciones indigena-mestizo, capaces-
incapaces en el ambito politico son también sustento ideolégico para el
establecimiento de relaciones de dominacién y control politico, como lo sefiala Don
Mateo Sanchez en el siguiente relato:

Precisamente decian que ellos sabian hacer las cosas, que los indigenas, que los
totonacos, no sabian hacer las cosas. Porque tenian esa mafia de elegir entre
ellos, pero ya de elecciones, ya de boletas, aunque fuera de boletas, caramba
ellos, las tachaban las boletas y asi entregaban y nadie les acusaba, pero ahorita
en las elecciones que pasaron ahorita, ya no pueden, porque si viene gente de
afuera viene a ver cdmo se hacen las elecciones, porque ya, eso ya se acabo, asi
es.

Las relaciones de dominacion excluian a los totonacos en términos politico-
electorales. Los indigenas no participaban en las elecciones en tanto eran concientes
del control politico mestizo. En la narracion se expresa de nueva cuenta la diada
ideologica mestizos-capaces, esto es, la identificacion de los mestizos como aquéllos
que saben hacer las cosas y los indigenas-incapaces, es decir, los que no saben hacer
las cosas. EI mismo Mateo Sanchez sefala al respecto:

Mira, la gente de las comunidades pues desconocian, por lo mismo que yo le
decia antes, pues, no hacian electos una autoridad por el pueblo, sino hacian de
dedazo, ti eres mi compadre, tU vas a ser el candidato, ti eres mi sobrino, tu vas
a tener este puesto y asi se elegian entre ellos (...) pero si nos costo muchisimo
trabajo y nos costo con muchos problemas porque Huehuetla pues es un pueblo
quiza amafado, estaba amafiado como elegian a su candidato, como elegian a la
autoridad, nunca elegian pues con el pueblo, para que convocaran una reunion,
sino elegian una autoridad en una cantina, donde se encerraban a tomar, ahi se
elegia quién iba a ser el presidente, quién iba a ser el regidor, quién iba a hacer
otras cosas, y asi hacian los huehuetecos

% Sobre el tema de la construccion de la exclusion en México, cabe sefialar que los indigenas no han
sido los Unicos descartados de la participacion politica, algo similar ocurria con la competencia civica
de los habitantes de la ciudad de México. Tavera (1999: 135) sefiala que hasta 1985, “los habitantes
del Distrito Federal eran ciudadanos de segunda”, pues éstos no podian elegir a sus autoridades en
relacion a que el D.F. era la sede de los poderes federales, ademas lo anterior se justificaba en relacion
al mito de que los ciudadanos eran apaticos e indiferentes, lo habitantes del D.F., eran percibidos
“como politicamente apéticos y socialmente individualistas (Tavera, 1999: 140)”. De hecho, es un
movimiento social, “el movimiento de damnificados de 1985 contribuyd a la redefinicién simbélica
de los habitantes del Distrito Federal, al respecto, “el movimiento se convirtid en un simbolo de
competencia ciudadana que cuestiono la exclusion de los habitantes del gobierno local (Tavera, 1999:
135) y al hacerlo contribuy6 a la redefinicion simbdlica de los ciudadanos del DF, bajo el codigo
democrético de la sociedad civil.

189

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena

[

Es importante sefialar que eran los huehuetecos, o sea, los mestizos y no los
totonacos, quienes elegian a las autoridades de forma jerarquica y autocratica. Como
veremos mas adelante, para los totonacos resulta de gran relevancia que las
decisiones se tomen por el pueblo en su conjunto (literalmente) a través de la
deliberacion. En el relato de Don Aurelio y Don Mateo al criticar la forma en que los
mestizos elegian a sus gobernantes, contraponen a la par la forma en que los
totonacos lo hacen, a saber, a través de la voluntad del pueblo via consenso y voto
directo®. Lo anterior va delineando las cualidades —opuestas— de ambos grupos.
Por un lado los mestizos como autocraticos, autoritarios, con decisiones personales,
en contraposicion a los totonacos, quienes implicitamente se presentan como
democraticos —en tanto la decision recae en el pueblo— y respetuosos de sus
instituciones —sistema de cargos, asambleas del pueblo—.

De forma analoga, en su relato Don Mateo sefiala que la gente de las
comunidades si bien conocian la forma y los mecanismos para la eleccién de cargos
publicos, no eran participes del sistema electoral en relacién a su descontento o
desconfianza hacia el mismo. En ese sentido es que puede afirmase que la OIT
generd un cambio en los esquemas de participacion electoral. Los totonacos conocian
la forma en que se llevaba a cabo la democracia procedimental en Huehuetla y en
relacion a ello decidian no ser participes de la simulacion electoral. En cambio, con 'y
por medio de la OIT, los indios del municipio decidieron participar en la propia
arena de los mestizos, lo cual en si mismo era ya una accién contra la construccion
historica de los indios como apaticos y dependientes.

Precisamente una de estas instituciones o mecanismos que permitian a los
mestizos mantener el poder municipal y recrear las relaciones de dominacién
interétnicas era el compadrazgo. Sobre este tema los totonacos miembros de la
Organizacién expresan fuertes resentimientos. Por ejemplo, revisemos el relato de
Bonifacio Gaona, segundo presidente municipal del gobierno indigena:

Se valian de la religion para tener una relacién de compadrazgo, —que yo te
bautizo a tu hijo y ya somos compadres— 0 sea era como un sistema de control,
como de control cuando se hacia campafia politica pues Ilamaban a sus
compadres y vamos a poner a fulano, y asi era méas facil y no habia necesidad

% De forma paralela a la voluntad popular via deliberacion, los totonacas se sirven del sistema de
cargos comunitarios para la eleccion de los gobernantes.

" Sobre la dimension simbélica de la sociedad civil y el codigo democrético, véase es este trabajo la
seccion 1.6 del primer capitulo
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de votar, porque cuando se hacian las votaciones pues la hacian ellos mismos,
cruzaban dicen que en la presidencia y no habia necesidad de votar, no sabian
votar, por eso, porque habia un control politico, habia un control econdmico, o
sea, no podian participar porque ellos no les daban esa oportunidad, entonces la
relacién era asi como muy particular, no habia una relacién asi de comunidad,
era diferente la relacién.

Un grupo de mestizos, sobre todo aquellos que detentaban el poder politico en
Huehuetla se convertian en compadres de algunos totonacos. En pléticas informales,
algunos informantes comentaban que los mestizos elegian a los indigenas de las
comunidades con mayor prestigio en la misma, lo cual era una forma de “legitimar”,
el hecho de que las elecciones fuesen simuladas. En relacion a lo anterior y a la
estructura de dominacion, el término resulta despectivo para los totonacos, no en su
acepcion original, porque el compadrazgo como institucion social-religiosa es de
gran importancia entre los totonacos, mas no asi entre mestizos e indigenas, ya que
en dicha relacion la palabra tiene una connotacion distinta, la del control y el
desprecio.

Regresando a la narracion de Don Bonifacio destaca que, entre mestizos e
indigenas no exista una relacion de comunidad sino de control y que el compadrazgo
funcione precisamente como un mecanismo que vincula a ambos grupos de forma
desigual, sobre este tema Marcos Juérez afiade: "*

De hecho, lo que yo he visto, no es el mismo trato el que los mestizos le dan a
los indigenas, hay una parte que a lo mejor no se siente uno en confianza, a
veces a una persona indigena, por ejemplo un mestizo se refiere a un indigena
siempre lo trata como compadrito y no es precisamente compadrito porque
tenga alguna relacién con él, porque le haya ayudado en algo, esa palabra para
ellos es despreciar a la gente, hacer menos a la gente es, se sigue dando esa
parte donde el indigena, él que no viste como yo no vale, no tiene mucha
importancia, para ellos aln se sigue manifestando aunque no en el mismo grado
que antes.

La utilizacion del compadrazgo como método de control politico sobre los totonacos,
para los miembros de la OIT contiene en si mismo un componente discriminatorio,
ya que es percibido por los totonacos como una forma de desprecio y humillacion.
Ahora bien, la acepcion del término se ha trasladado a las relaciones interétnicas

entre mestizos e indigenas en general, pues el mestizo puede llamar a un totonaco

™ Es frecuente en la entrevistas que la relacién de compadrazgo entre indigenas y mestizos sea
referida con la palabra compadrito, al contrario entre indigenas se usa la palabra compadre. Cabe
afiadir que es el mestizo quien nombra al indigena compadrito y no al contrario. Para los totonacos
dicha denominacion contiene un elemento peyorativo, de disminucion.
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compadrito como un insulto, sin que en realidad sean compadres. La nocién de
compadrito es otra de esas orientaciones culturales que devalGan lo totonaco, en
tanto esté cargada de connotaciones negativas de control, desprecio y dominacion.

De vuelta al tema de la estructura de poder municipal en Huehuetla, hasta
antes de la formacién y lucha de la OIT, éste puede ser descrito como un sistema de
exclusién sistematica hacia los indigenas controlado por los mestizos, los cuales a
través de algunos mecanismos como la simulacién de elecciones o el establecimiento
de relaciones de compadrazgo con los totonacos, legitimaban su poder y dominacién
sobre los indios. En efecto, en Huehuetla se ejercia una democracia simulada,
diferenciada culturalmente en relacién a un grupo étnico de pertenencia. Dicha
diferenciacion se sustentaba ideoldgicamente en las cualidades de cada grupo. Por
ejemplo, la capacidad/incapacidad, astucia/ignorancia de mestizos/indigenas. Lo cual
tenia como consecuencia la “legitima” subordinacion y control politico de los
totonacos pues al ser incapaces, ignorantes y apaticos no merecian ser incluidos en la
toma de decisiones politicas. En el siguiente fragmento de la entrevista con Pedro
Valencia se puede leer una sintesis de lo anterior:

Y buen a dedazo ponian a un candidato y ese candidato era obvio que (...) y a
la gente indigena nada mas le decian que, a algunos indigenas les decian —hay
que votar, y hay que votar por esta persona— 0 sea, no le preguntaban si esta
bien o esta mal, no le pedian comentarios, era de ir y votar. También cuentan
que en algunos casos la gente indigena particip6, pero una participacion muy
limitada por decirlo asi, pero la mayor parte de la politica o los votos los
manejaban ellos, nos quitaban el poder los mestizos, porque ellos mismos
llenaban... no sé si existian boletas para votar pero, ellos mismos los llenaban,
los palomeaban o los tachaban para que ganara tal candidato, y finalmente pues
decian es que ya voto la gente, es el que va a ser, pero yo siento que no habia
mucha participacion.

A través de los relatos de los miembros de la OIT es posible reconstruir la figura que
encarna el mestizo en Huehuetla en términos politicos. En consecuencia, el mestizo
huehueteco es reconstruido en el discurso de la OIT como un adversario
antidemocratico, las relaciones que establecen frente a los totonacas son jerarquicas y
autoritarias, auto interesadas y engafiosas, cualidades acordes al contra codigo
democratico (Alexander, 1998). En un primer momento los mestizos como grupo
obstaculizan la participacion de los indigenas al controlar ellos las elecciones,
cerrando los canales de participacion indigena. De hecho, es posible contraponer un
cédigo contrario a cada una de las cualidades, relaciones e instituciones vinculadas

con la nocion de democracia tales como “la participacion, la racionalidad y la

192

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena

[

confiabilidad, las relaciones sociales abiertas, honorables y de confianza y las
instituciones impersonales incluyentes e igualitarias reguladas por la ley (Tavera,
1999:133)” .

Precisamente, la democracia procedimental de los mestizos huehuetecos,
obstaculizaba y frenaba la participacion de un sector significativo de la poblacion en
Huehuetla, (para ser exactos, a la mayoria indigena). La confiabilidad era sustituida
por la desconfianza. Las relaciones sociales eran cerradas en relacion a los grupo
étnicos y distaban de ser honorables, mas aln, estaban medidas por expresiones del
racismo como la discriminacion y los prejuicios contenidos en la figura del
compadrito. Las instituciones eran claramente personales, dominadas por unas
cuantas familias o individuos mestizos. Cabe retener que las decisiones las tomaban
unos cuantos individuos y se encontraban lejos de estar reguladas por la ley. En
sintesis, los mestizos eran un obstaculo para la plena ciudadania de los totonacos, los
cuales eran construidos como dependientes, inmaduros, apaticos, tontos,
desinteresados y egoistas, cualidades antidemocraticas que justificaban su exclusién
y el mando mestizo.

Por ello, la Organizacidn invierte el proceso y reconstruye al mestizo bajo el
contra-codigo democratico. En este punto se engarza precisamente la lucha de la OIT
por romper con una democracia simulada, y hacer efectiva la democracia y los
derechos de los totonacos, para que éstos puedan reconstruirse como ciudadanos y
abandonar la posicion de exclusion que las orientaciones culturales del modelo
nacional mestizo le asignaban de facto.

En su conjunto, todos estos elementos de la estructura de poder en Huehuetla,
pueden ayudar a explicar los discursos de los integrantes de la OIT opuestos en torno
a la democracia, y es que resulta que para ellos, la nocién de democracia contenia un
significado muy alejado al del “gobierno del pueblo por el pueblo y para el pueblo”.
En términos estrictos, la ecuacion mestizo+democracia tenia como resultado la
simulacion y la exclusion, se equiparaba con una democracia estrictamente
procedimental que servia solo para legitimar el poder autoritario y antidemocratico
de los mestizos. Es por ello que, los totonacos en un primer momento discursivo no
identifican su lucha con la democracia. Por supuesto, lo anterior de ninguna forma
significa que la democracia no sea central en la lucha politica de lo totonacos. Mas

adn, un examen mas minucioso mostraria, cémo la OIT reconstruye la totonaqueidad
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y a la organizacién misma en términos del codigo democratico. De igual forma, las
instituciones de la Organizacion pueden ser conceptualizadas como democraticas e
inclusive ir mas alla y pensar a la OIT como un agente democratizador en la sierra

norte de Puebla.

5.2.2 Reconfiguracion de la identidad totonaca en términos del codigo
democratico
Analiticamente es posible distinguir dos caminos o vias en la lucha de grupos y
organizaciones del movimiento indigena: una primera a traves de canales no
institucionales y que puede inclusive tomar la forma de levantamiento armado, este
camino tendria como movimiento ejemplar al Ejercito Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) en el sureste mexicano. En esta via es explicito un desdén enfatico
hacia el sistema de partidos politicos y el sistema politico electoral. El otro camino lo
representaria precisamente la OIT, a saber, la lucha indigena en el terreno politico
tradicional a través de los canales institucionales y la participaciéon en el sistema
electoral y de partidos. No obstante, cabe destacar siguiendo a Cohen & Arato (2002)
que los movimientos sociales recurren cada vez mas a una logica dual de accion, la
cual contiene un aspecto ofensivo y defensivo. La OIT precisamente es un ejemplo
de esta logica dual de accion, —mas adelante se examinard a detalles esta
distincion—. Sin embargo, respecto a la lucha de la Organizacién en el terreno
politico tradicional es relevante destacar esta disputa como el aspecto ofensivo de
una organizacién del movimiento social indigena por asegurar institucionalmente
aquellos cambios en identidades y normas producto de la lucha y accion organizada.

Previamente se sefial6 que la Organizacion Independiente Totonaca accedio al
gobierno municipal disputando en el terreno politico tradicional. Empero, en un
momento previo, la Organizacion tuvo que recurrir a métodos fuera de este terreno
para poder asegurar su participacion, es decir, la OIT forzé su inclusion en el terreno
electoral, democratizo a la “fuerza” las elecciones en Huehuetla. A continuacion se
expone este argumento junto con la redefinicion simbdlica de la Organizacién en
términos del cddigo democratico y sus implicaciones en la reconstruccion de los
totonacos como sujetos de derecho y ciudadanos plenos.

Durante las entrevistas era recurrente la alegria de los miembros de la OIT al
narrar el episodio histérico con el que ganan las primeras elecciones municipales, las

cuales dieron lugar al primer gobierno indigena en la region. Como se apunto, la
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estructura de poder en el municipio y las relaciones de dominacion interétnicas
tenian como una de sus expresiones el negar a la poblacion indigena el ejercicio de
sus derechos politicos y asi negar su ciudadania. Esta negacion se sustentaba
ideologicamente en una serie de orientaciones culturales que descalificaban a los
indios como “dignos de inclusion” en el sistema democratico, orientaciones que
construian a los totonacos como no-aptos para adquirir y hacer efectivos sus
derechos, en éste caso, sus derechos politicos y por ende su exclusion era “legitima”.
De esta forma cuando la OIT decidid participar en las elecciones, la represion y la
obstaculizacion del ejercicio del voto por parte de los mestizos no se hizo esperar,
Don Aurelio nos relata al respecto:

Y pues llegando las elecciones, pues, ora si, siguio las, la represién no, llegaron
las votaciones, no permitieron que la gente votara, porque la mayoria de la
gente, 0 sea practicamente toda la gente que estaba ahi esperando pasar a votar,
pues era de la organizacién, entons, como ellos conocian la gente, pues, mejor
optaron por parar las votaciones y cerrar las casillas, este, estuvieron digamos a
personas que venian a, apoyar estas votaciones o las tuvieron secuestradas por
unas horas ahi en la presidencia, si por parte del ayuntamiento y esto nos hizo
que nos dirigiéramos a las ciudad de Puebla y pues, practicamente pues se dio el
gane a la organizacion, este, viendo todas las circunstancias y aunque ellos
siguieron repelando a que no podia ser, que se tenia que hacer elecciones, ya no
se les permitid, por lo mismo, por la forma en que habia actuado.

Frente a los impedimentos de los mestizos para la realizacion de las elecciones, los
integrantes de la OIT y sus simpatizantes ejercieron su derecho al voto a la fuerza, lo
cual exponia a los indigenas totonacos como interesados en la politica,
independientes, activos y autbnomos. En las primeras elecciones en que participé la
Organizacidn, los hombres totonacos crearon un cerco (compuesto por ellos mismos,
por sus cuerpos), en torno a las casillas y los votos. Esta accion buscaba impedir el
robo o la falsificacion de los mismos, mientras tanto, las mujeres totonacas se
dedicarian a votar, a ejercer su derecho de elegir a su gobernante. En ese sentido es
que se sefialaba que existia un momento de la lucha politica de la OIT que no se
efectué en términos electorales, la lucha literal por el ejercicio de los derechos
politicos de los totonacos. Una democracia a la fuerza. Pablo Ramirez relata el

episodio en la siguiente narracion:

Hay una anécdota que platican, dicen que ellos hicieron como las hormiguitas, que
dicen que cuando un elefante pisa las hormiguitas, pisa unas pero las otras se le trepan
¢no?, entonces ese fendmeno se dio con ellos, por ejemplo, en las elecciones, las que
votaron, fijate esa es una cuestion bien bonita ¢no? las que hicieron que ganara el
presidente, el primer presidente indigena, que es Don Mateo Sanchez, fueron las
mujeres, porque todos los hombres se concentraron en cuidar que no se robaran los
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votos y no se concentraron en votar, ¢no?, entonces las puras mujeres votaron, fueron
las que votaron, ahora si que fueron ellas las que impulsaron a que se ganara ¢no?.

Para acceder a los canales institucionales primero se tenia que pelear fuera de ellos y
forzar a los mestizos a que respetasen el cabal ejercicio de los derechos politicos de
los totonacos, su derecho a votar y ser votados, de la misma forma era necesario que
dicho ejercicio fuese acatado por los mestizos. Hay en este episodio ciertamente el
ejercicio de una politica no-institucional (Offe, 1996). Una via intermedia entre los
canales institucionales y no-institucionales, en la cual la generacién o impulso de una
institucion regulada por la ley, como el gobierno municipal requirié que se forzaran
los canales institucionales. Sin duda la respuesta de los totonacos frente a las
arbitrariedades de los mestizos cambia con la emergencia de la Organizacion. Esta se
erige como un canal que encauza la lucha de los totonacos por hacer efectivos sus
derechos politicos y generar una democracia efectiva.

En ese sentido, esta accion de la OIT puede ser leida como una lucha por la
democratizacién de la democracia en el municipio. En efecto, las elecciones de 1989
en Huehuetla fueron las primeras en las cuales los totonacos votaron en su mayoria,
eligiendo a un gobernante indigena—a Don Mateo Sanchez—, lo cual implicé hacer
efectivos sus votos. Al respecto no debe dejarse de lado el contexto nacional, sélo un
afio antes, en 1988, el caracter democratico de las elecciones presidenciales fue
puesto fuertemente en cuestion. El Partido Revolucionario Institucional (PRI) se
mantenia en el poder precisamente a través de la recreacion de una democracia
procedimental, mas no efectiva. El escenario democratico-ficticio-nacional se
recreaba a nivel local en Huehuetla, hasta que la Organizacion decidio modificar esta
situacion mediante una alianza con el partido que precisamente disputdé a nivel
nacional la hegemonia politica del PRI, el Partido de la Revolucién Democratica
(PRD).

Regresando al tema de la reconstruccion de los totonacos bajo el cédigo
democratico de la sociedad civil, cabe destacar la forma en que los totonacos
miembros de la OIT describen sus instituciones y practicas de gobiernos. Explicita o
implicitamente remite a las cualidades democréaticas del cddigo. Por ejemplo,
Bonifacio Gaona sefala:

Un poquito, porque hay muchas cosas por ejemplo, la cultura totonaca tenia un
sistema de organizar, un sistema de organizacién en su comunidad, no
precisamente era democratico aunque en parte si era democratico, porque se
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pedia la opinion, todos levantaban la mano o todos se quedaban callados, pero
mas, mas como para representaciones seguian un sistema de hacer méritos para
poder llegara a ser un dirigente, pero bueno era democratico porque también ahi
se llegaba a un consenso para cualquier cosa que se tuviera que hacer, para
cualquier por pequefio que sea un proyecto se tenian que reunir, que estaban los
ancianos, que estaban los de la OIT para poder decidir, entonces como que Si
era democratico porque las decisiones eran en consenso, por mayoria, Si

En primer término la narracion alude a la tension que existe entre la estructura de la
organizacion basada en la comunidad y en la opinidn de todos frente a la democracia,
expresada en el sistema electoral a través de los votos. Sin embargo, en el mismo
relato el informante considera que en la cultura totonaca existen cualidades
democraticas, como el hecho de que todas las opiniones son valiosas y por ello
tomadas en cuenta en las deliberaciones publicas, lo cual genera un sistema de
representacion popular directa, una democracia deliberativa en el sentido propuesto
por Habermas (1999: 15), a saber, un tipo de accion politica que “presupone la
posibilidad de decidir a través de la palabra sobre el bien comtn”.”

La democracia deliberativa propuesta por Habermas (1999) apela a las
“condiciones necesarias para que la discusion critica y abierta de asuntos de interés
general se lleva a cabo en los distintos foros y canales de la esfera publica”. El
sistema de organizacion de la comunidad relatado por Don Bonifacio Gaona,
también remite a un sistema orientado a través de la palabra y el entendimiento, asi
como a la discusion publica de asuntos de interés general. De igual forma, El
segundo presidente del gobierno indigena destaca que las decisiones se efectuaban
mediante el consenso y el apoyo de la mayoria, es decir de un modo deliberativo.

Asimismo, en el relato emerge el tema del sistema de cargos y servicios, el
cual funge como un complemento a la democracia totonaca y el sistema de
deliberacion. La estructura de cargos y servicios es una institucion social de
formacion de los totonacos. En el capitulo anterior se sefialaba que la OIT trabajo en
la revaloracion del sistema de cargos como institucion totonaca, actualizando y
reconfigurdndola. El sistema de cargo se erige como un contrapeso del poder. Es un

mecanismo a través del cual se prueba la valia de los miembros de la comunidad,

72 Al respecto, Habermas (1999) sefiala que en la practica actual de la democracia las ctpulas
dirigentes, las elites, han monopolizado la formulacion de necesidades y la elaboracion de propuestas
politicas, negando precisamente a los ciudadanos la posibilidad de definirlas.
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ademas es el elemento institucional propio de lo totonacos por medio del cual se
podia acceder a los cargos ptblicos del ayuntamiento durante el gobierno indigena’™.

Ahora bien, el sistema de cargos comunitarios fue una estructura tradicional de
los totonacos sobre la cual se monto la estructura municipal del gobierno indigena,
empero, antes de que esto sucediese fue necesario revalorar dicha institucion. De
forma anéloga, al engarzarse ambas estructuras, —la comunitaria y la municipal—
ciertamente el significado en torno al sistema de cargo se modifico, porque ahora no
era s6lo una institucion a través de la cual un totonaco gobernaba sobre totonacos,
ahora, un totonaco gobernaba también sobre totonacos y mestizos. Ciertamente, éste,
es otro ejemplo del sujeto que representa la OIT. En este proceso se produjeron
orientaciones sobre el valor de una institucion cultural de los totonacos para ponerla
al servicio de la accion. Durante el gobierno indigena los totonacos produjeron un
ayuntamiento hibrido, producto del entrelazamiento de dos estructuras hasta antes,
totalmente desvinculadas, —la comunidad y el municipio—, mas aun, el vinculo
constituye precisamente el trabajo de produccion de la Organizacion Independiente
Totonaca.

Retomando el relato de Don Bonifacio, la deliberacion y el consenso son
enaltecidos como practicas totonacas, inclusive, es frecuente que estas cualidades
sean mencionadas como parte de las instituciones y practicas sociales e inclusive de
los mismos totonacos. Otro elemento que es constantemente exaltado es el voto
directo en la comunidad, lo cual por supuesto también genera algunos
inconvenientes. Pablo Ramirez sefiala respecto al tema:

Si, porque tengo, bueno porque es que la democracia en si busca también que
todas las partes den su punto, pero la dindmica en que funciona o la dinamica en
que el gobierno nacional hace presente la forma en la que ellos ven la
democracia no es acorde con la dinamica de la comunidades, porque, pues
porgue como te digo son dos cosas distintas, por un lado esta lo que uno sabe
hacer por un proceso historico que los abuelos; que el consenso, que el dialogo,
por ejemplo aqui para tomar una decisién aun se toman meses ;no? y en la
democracia de gobierno es vota en un ratito y se acab6, entonces por ejemplo se
platica una vez, no estan de acuerdo otra vez, es muy largo por asi decirlo, pero
es muy eficiente en ese sentido, porque nadie queda inconforme y por lo menos
logran, por lo menos si va a pasar algo todos saben que va a pasar y todos
asumen ese riesgo, cosa que en el aparato democratico digamoslo nacional o
institucional del gobierno, pues es solamente una vez, 0 sea yo veo para las

™ Manuel Aquino Juez Indigena ratifica que para formar parte del ayuntamiento durante el gobierno
indigena se tenia que haber pasado previamente por el sistema de cargo, asi se aseguraban los
totonaco y el pueblo que “el servidor publico” tenia experiencia y conocia los problemas particulares
de la comunidad.
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elecciones hacen toda una serie de camparfias en donde te prometen cosas que
por ley nos tocan, no? , pero que a fin de cunetas no te las van a cumplir.

De forma anéloga al relato de Don Bonifacio Gaona, Pablo explicita la tension entre
la dindmica deliberativa de la comunidad y la “democracia formal institucional”,
destacando las virtudes del primero, particularmente el acuerdo mediante el didlogo y
el consenso. Ahora bien, la narracion de Pablo alude a un proceso politico que
presupone la comunicacién y el entendimiento y que se efectia de un modo
deliberativo.

En ese sentido, cabe destacar que en la reconstruccion de los totonacos bajo el
cddigo democratico la OIT libraba una lucha simbodlica expresada en los discursos
sobre las instituciones, las relaciones sociales y las motivaciones de los mestizos y de
los mismos totonacos. La comunidad, sus instituciones, el servicio y el voto directo
son reconstruidos discursivamente por los miembros de la OIT como instituciones
igualitarias e inclusivas ademas de ser reguladas por la ley, (que en el caso de los
totonacos son los “usos y costumbres”). Del mismo modo, las relaciones que
sustentan estas instituciones son descritas como de confianza, directas y honorables.
Vinculado a lo anterior es que los individuos que dan cuerpo a estas relaciones
poseen determinadas cualidades, son activos, autobnomos y respetables. La OIT
produce un trabajo discursivo que tiene como objetivo la reconstruccion simbolica de
los totonacos y sus préacticas e instituciones como dignas de inclusién. De tal forma
que, la reconstruccién bajo el codigo democréatico es una lucha simbolica en la arena
discursiva por la inclusion de los excluidos, de los indios totonacos.

Cabe destacar que el proceso de reconstruccion de los totonacos, de sus
instituciones y relaciones tiene como sustento el proceso de revaloracion identitaria.
En el proceso reflexivo suscitado en torno al valor de la totonaqueidad se afirmaba el
valor de ser totonaco y por consiguiente se descargaba de sus connotaciones
peyorativas a la identidad totonaca. Esto tuvo como consecuencias que también se
reflexionara y construyera el valor social de practicas e instituciones propias de los
totonacos tales como el servicio comunitario, el idioma totonaco o0 ciertas
expresiones culturales como la danzas prehispanicas o el huapango. De forma
analoga, la revaloracion identitaria se efectlo enarbolando la identidad indigena con
el discurso de derechos humanos, lo cual significé la construccion de una identidad

con derechos, los cuales debian ser afirmados y defendidos. Es decir, la
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reconstruccion de la totonaqueidad bajo el discurso de los derechos humanos sent6
un precedente en la lucha precisamente por hacer de los totonacos sujetos de
derecho, lo cual se tradujé en su dimension politica en un embate por hacer efectivos
los derechos politicos de los indios y su derecho a elegir sus gobernantes y sobretodo
su derecho también a ser gobierno.

Para concluir esta seccion cabe afadir que la OIT se erigi6 en un simbolo del
valor del ser totonaco. En una segunda lectura se reconstruyé como un simbolo de la
lucha democrética de los indigenas en la Sierra Norte de Puebla y de las capacidades
civicas de los mismos, asi como de sus competencias ciudadanas, procesos que
derivaron en una redefinicion simbolica de la identidad totonaca, al menos en la
region. Por ultimo, la dindmica organizacional del pueblo totonaca, particularmente,
las asambleas comunitarias, incidieron en una comprension mas amplia de la
democracia, que no se limita a procedimientos estrictamente electorales y que remite
al ambito deliberativo, al consenso y la comunicacion.

En la reconstruccion de los totonacos en términos del codigo democréatico
subyace la idea de produccién y autoproduccion de la experiencia, en tanto ellos, un
grupo de totonacos miembros de la OIT por medio de su accidn trabajaron sobre la
reconstruccién de su experiencia, de sus orientaciones y sus formas de participacion,
lo cual nos dirige de nueva cuenta hacia la nocion de sujeto politico en tanto se

construyeron espacios de ciudadania y ciudadanos.

5.3 La OIT como agente democratico en la Sierra
En la seccion anterior se examind la forma en que la Organizacién se reconstruyo a
si misma y a los totonacos en términos del cddigo democratico. Al mismo tiempo
esta reconstruccion simboliza el trabajo de produccién de la OIT en relacion a sus
orientaciones culturales. De igual forma en términos estrictamente practicos, la OIT
impulsé una serie de cambios tanto en la estructura de poder municipal y las
relaciones de dominacion interétnicas, asi como en las pautas de participacion
electoral de los totonacos y la forma en que éstos se integran a una comunidad
politica. Este proceso se vincula con la lucha por hacer efectiva una mayor inclusion
y participacion de lo indigena en el sistema democréatico. Examinemos estos puntos.
No obstante, para ello se debe hacer hincapié en la estructura de poder de
Huehuetla, y como ésta cerraba canales de participacion y disenso para los totonacos,

estableciendo una forma de gobierno autocréatica y autoritaria. No es hasta sino hasta
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1989 que la situacion comienza a transformarse en el municipio, empezando por la
misma forma en que los totonacos se involucraban con las formas de participacion
politica y social. Como se tratara de mostrar, los procesos de revaloracion,
actualizacion y resignificacion son centrales para entender los cambios en la forma

de gobierno y en las relaciones de poder en el municipio.

5.3.1 Participacion electoral totonaca. Del compadrito a la autoproduccion via
la revaloracion.

Una primera transformacion significativa remite al acceso de la OIT a la estructura
de poder municipal, a convertirse en gobierno, lo cual implicaba ganar las
elecciones. Al respecto, la identidad totonaca era un nexo que vinculaba a las
distintas comunidades, municipios y a los totonacos, sin embargo, aun quedaba la
tarea de ganar propiamente las elecciones. No obstante, se ha sefialado que la
participacion politica de los totonacos se limitaba a la figura del compadrito, una
especie de captacion por medio de un vinculo socio-religioso. Félix Cano presidente
de la Organizacion relata porqué no habia participacion electoral por parte de los
totonacos:

Como no se sabia en un principio qué era votar, pues llegaban las boletas, los
gue estaban, los que siempre estaban que ocupaban, ahora ya le conocemos que
se llamaba el monopolio politico, el nepotismo que segun le llaman, llegaban y
a veces juntaban cinco o seis personas les ponia sus cervezas y tachaban las
boletas, y pues no habia, por eso no se sabia de votaciones, por eso la gente no
sabia qué cosa era eso de poner un presidente, simplemente ya iban a la fiesta
cuando dicen —ya se cambi6 el presidente— y hacia su comida, su bebida, su
aguardiente y con sus sabores y ya iban, pero en casa de aquel que ya llego,
pero iban por la bebida que daban o la comida, pero iban, pero pues no sabia
cémo se nombraba la autoridad, aja.

No resulta sorprendente que los indigenas no participaran en las elecciones para
elegir a los autoridades municipales. Como atinadamente sefiala el presidente de la
OIT, existia un monopolio politico, al menos de caracter electoral. Por otro lado, los
totonacos preferia no ser participes de un sistema que no los tomaba en cuenta, para
el cual simplemente no existian. Pablo Ramirez comenta sobre la participacién de los
totonacos en el municipio:

Pues era muy nula, no pasaba de tal vez, bueno tal vez, asi como muy evidente
no lo era, asi como un gesto muy claro de venir y votar no, pero podria ser que
la misma gente en sus comunidades como que si comentaban esas molestias
comunes ¢no?, pero era lo politicamente de eleccion, de participacion ya asi
muy activa en la toma de decisiones de un gobernante no, era muy pasiva hasta
antes de la OIT, era muy pasiva en ese sentido.
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En Huehuetla hasta antes de la conformacion de la OIT no existian canales de
participacion para los totonacos. Precisamente fue la Organizacion quien construy6 y
produjo los canales de participacion politica de los totonacos, sustentado en la nocién
de indios capaces y sobretodo de indios independientes, que no necesitan tutela y
pueden hacerse cargo de sus asuntos. Lo anterior fue producido en ese proceso de
reflexion suscitado en la revaloracion identitaria de los totonacos. En ese sentido, la
OIT es la representacion del transito de la construccion del indio dependiente hacia
el de totonacos independientes. A continuacion, Pedro Valencia relata el primer paso
que dio la OIT para cambiar lo que acontecia en Huehuetla:

Yo creo que si porque la OIT fue quien también en primera agrup6, luego se
alié con un partido, después de esto... ;como le llaman? Si les dieron a la gente
indigena, porque en aquel entonces cuando participd el candidato a la
Organizacion, que fue Don Mateo Sanchez, pero la otra parte de los mestizos
también tenian su gallo, también tenian su candidato, pero antes de que la
organizacion con su candidato lo que hizo con la gente es credencializarlos, o
sea el IFE se bajaron bastantes credenciales de elector, porque ya no era
suficiente el voto de estos, entonces de una u otra forma yo siento que la OIT
con su candidato, con el partido, abrié ese espacio, la gente si participaba, y
obviamente que se reflejé en el triunfo, participd la gente, voté la gente, puso a
la persona que queria la gente que estuviera en el poder, de una u otra forma se
democratizo.

Ciertamente al interior de sus comunidades los totonacos poseen sus propias formas
de eleccion de gobernantes, a saber, mediante del voto directo aunado al sistema de
cargos comunitarios. En ese sentido, resulta notable que la OIT se apropi6 de los
esquemas de participacion electoral mestizos, tales como la inscripcién en el padrén
electoral, la obtencion de credenciales electorales, y el mismo hecho de votar en
boletas. Es decir que, siguiendo la idea de Touraine (2003), la OIT invoco
orientaciones culturales del campo cultural compartido, para a través de la accién
encarnar un cambio social dirigido a la inclusion social y politica de los indigenas.
Empero, apropiarse del esquema de participacion mestiza no sélo implicaba la
obtencion de credenciales. Al respecto Bonifacio Gaona sefiala:

Se hicieron reuniones, se capacitd a la gente, se les hizo saber como debian de
cruzar ahi las boletas para los candidatos y todo eso y se les capacitd a mucha
gente se les capacitd sobre cdmo debe funcionar una casilla, o sea, se les habld
también de las normas que se utilizan en la ley electoral, entonces hubo
participacion, en las primeras elecciones que fueron del noventa al noventa y
tres y noventa y seis hasta el noventa y nueve hubo mucha participacion, por
eso es que el mismo gobierno del Estado a través del PRI, hubo mucho juego
sucio para poder quitar ese tipo de gobierno.
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En esta apropiacion hay un componente de la actualizacion identitaria, esto es, de la
capacidad de accion practica de los totonacos. Hay una incorporacion de elementos
culturales compartidos que se traducen en practica concretas. El hecho de que los
totonacos tuvieran credenciales, estuviesen inscritos en el padron electoral,
conocieran los procedimiento de la democracia procedimental y el sistema electoral,
asi como el encaminarse desde sus comunidades hacia la cabecera municipal a votar
representa un cambio en las orientaciones culturales de los totonacos que se
concretaba en la accién. Este cambio en las orientaciones llevé a la OIT a la
presidencia municipal, un lugar que le pertenecia historicamente a los mestizos y que
mediante la accion préactica es arrebatado de los mestizos por los totonacos. Manuel
Aquino sefiala con respecto a la participacion politica electoral de los indigenas y el
triunfo de la OIT:

Si hay participacion, pero hasta la fecha, hasta cuando lo ganaron, ganaron ahi
vieron que si hay participacion y llega participacion a la presidencia, entonces
por eso, lo que mostraron a los indigenas entonces ya empezaron atrabajar
también, los mestizos primero vieron, qué hicieron los indigenas, entonces ya
ellos empezaron también a trabajar.

En el capitulo anterior se destacé la forma en que los tres procesos vinculados a la
identidad totonaca mantenia una estrecha relacion, se interconectaba y reafirmaban
teniendo como base el proceso de revaloracion. En ese sentido es que el periodo del
gobierno indigena se enarbola con ellos en una especie de espiral. La revaloracion
dota de recursos para la accién a los totonacos y los reconstruye como capaces e
independientes, a la par, se incorporan pautas culturales ajenas y compartidas, las
cuales son puestas en préactica, esto, lleva a los totonacos a la presidencia municipal,
la cual como mencionaba Pedro Valencia hasta antes de la OIT era desconocida e
inaccesible para los indios. Esta accion concreta reafirma y afianza la revaloracion
identitaria, sin embrago lo hace en una nueva espiral. En un nuevo nivel se
reconfigura una nueva identidad totonaca capaz de gobernar tanto a indios como
mestizos. En este vaivén se reconfigura la identidad totonaca como capaz e
independiente y se articula con el discurso de los derechos humanos. En sentido
estricto se reconfigura la identidad totonaca como una identidad ciudadana.
Regresando al gobierno indigena, en el afio de 1999 el PRI recupera el
ayuntamiento municipal. Don Bonifacio considera que el PRI logra esto a traves de

un juego sucio, esto es, el otorgamiento de recursos por vias informales para la
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obtencion de un mayor porcentaje de votos y asi recuperar el municipio. A pesar de
ello, el juez Manuel Aquino destaca que los totonacos sentaron el ejemplo sobre los
trabajos y su capacidad de accidn, lo cual fue percibido e inclusive puesto en marcha
también por los propios mestizos. El periodo del gobierno indigena es parte de la
actualizacion identitaria, un ejemplo de la accion préactica en la posicién de gobierno

sobre indios y sobre mestizos.

5.4 Lucha por el reconocimiento

Las nociones de revaloracion, actualizacion y reconfiguracion de la identidad
totonaca que han sido examinadas ciertamente pueden ofrecer la inexacta impresion
de ser una batalla librada y ganada por la OIT. Si bien en cierto sentido lo es, esto, de
ninguna forma significa que el conflicto sobre las orientaciones culturales se
encuentre resuelto y que la identidad totonaca sea una identidad positivamente
valorada e incuestionable. De hecho, el conflicto sigue latente.

Si bien los totonacos han ganado un buen terreno en la disputa al poder ahora
afirmar positivamente su identidad. Como consecuencia de lo anterior es que cobra
especial relevancia el tema del reconocimiento social de la totonaqueidad, que es
también el reconocimiento social de lo indigena y por supuesto de la diferencia en la
igualdad.

Por lo demas, la lucha por el reconocimiento puede ser leida bajo la optica de
la légica dual de los movimientos sociales (Cohen & Arato: 2002). Una pugna con
dimensiones tanto defensivas como ofensivas. No obstante, antes de examinar este
punto, es preciso analizar qué connotacion tiene el reconocimiento para los

totonacos, qué significa y como es que se enarbola con su lucha.

5.4.1 Hacia un reconocimiento anti folklore y efectivo.

Siguiendo a Taylor (1993) el reconocimiento es un componente central en la
construccion de la identidad tanto individual como colectiva. La ausencia o el falso
reconocimiento tienen consecuencias negativas en la construccion de la identidad
gue como se ha sefialado pueden inclusive llegar a generar odio hacia uno mismo,
rencor hacia la misma identidad. Ciertamente, el tipo de dominacion producida por el
modelo cultural mestizo generaba un falso reconocimiento hacia los indigenas.
Siguiendo la linea historica que se traz6 previamente, sobre los indios —entre ellos

los totonacos— recaian prejuicios, nociones y orientaciones culturales con un fuerte
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contenido negativo y racial. Lo anterior tuvo como consecuencia en algunos casos
una construccion devaluada de la identidad indigena, y en el caso particular de
Huehuetla, una construccion devaluada del ser totonaco.

En relacion al falso reconocimiento no es sorprendente que el primer campo
de lucha abierto por los que serian los miembros de la OIT fuesen precisamente las
orientaciones en torno al valor de la identidad totonaca, por medio del proceso de
revaloracion. Como se sefialé previamente, la revaloracion fue un proceso reflexivo
en el cual se imprimid valor social a ciertos elementos culturales de los totonacos
contra las relaciones de dominacion interétnicas. La revaloracion identitaria también
representa una afrenta contra el falso reconocimiento. En el siguiente relato Félix
Cano, presidente de la Organizaciéon expone la nocién de reconocimiento a la que
aspira la Organizacion:

Bueno, pues hay varios lo que pasa es que también, pues casi siempre la
autodeterminacion del destino de pueblo porque dicen, —no pues dicen con
nuestra organizacion vamos a defendernos de todo lo que nos quiera
perjudicar— por ejemplo, en las escuelas pues ya se oia decir que mejor
castellanizarse y se deben de avergonzar como se visten, se deben de
avergonzar cdmo hablan, cémo comen, se deben de avergonzar, €so no sirve,
para eso estan las escuelas, para que haiga un cambio ustedes viene a cambiarse,
les decian en la escuela, y después eso se dijo que no, que era al contrario que
se debe reconocer, de recuperar, de valorar eso, la identidad como ya se oye
ahorita como nahuas o como totonacos.

En la primera parte de la narracién resulta muy interesante la percepcion de Don
Félix sobre la Organizacion, es decir, como un dispositivo para la defensa de los
totonacos. El relato continua sefialando la imposicion del modelo cultural mestizo y
sus implicaciones sobre la identidad social totonaca, esta imposicion se expresaba en
la verglienza que sentian los totonacos de ser totonacos, en otras palabras, en la
devaluacion de los elementos culturales indigenas. Al final del relato, el presidente
de la OIT sefala que en algin momento decidieron enjuiciar el modelo al empezar a
poner en cuestion precisamente el valor de la totonaqueidad, lo cual implicaba
directamente que se reconocieran positivamente los valores y orientaciones
culturales de los totonacos.

Es posible argumentar a través de las experiencias de los totonacos de la OIT,
que precisamente la Organizacion fue un vehiculo para luchar por el reconocimiento
ciertamente exitoso, al menos las relaciones de dominacion interculturales se

modificaron. Félix Cano comenta sobre el topico: “Bueno ahorita ya no se oye
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mucho eso de, yo digo que los criticaron como los peoncitos, como los huarachudos,
sino que este yo digo como que les dan su lugar, es otro trato”.

Los otrora huarachudos ocuparon la presidencia por casi una década, dotaron
de servicios a las comunidades de Huehuetla, incentivaron la participacion politica
indigena, capacitaron a los totonacos en multiples temas: leyes electorales, derechos
humanos, comercializacion de café. De igual forma, crearon un bachillerato y un
juzgado indigena y todo eso modificoO la percepcion y autopercepcion de los
totonacos en el municipio. Como sefiala Don Félix, actualmente a los totonacos les
dan su lugar. Ahora bien, respecto al reconocimiento hay un dimension que cabe
destacar en relacion al tipo de reconocimiento al que aspira la OIT, pues sin duda,
éste conlleva también un riesgo: el de convertir al otro en un figura “exdtica”, como
diferente mas no igual. El siguiente relato del profesor Pablo Ramirez puede resultar
ilustrativo al respecto:

Si, si, bueno reafirmarlo, es que si, bueno un reconocimiento mas claro, porque
actualmente si se reconoce pero se sigue viendo con esos 0jos, yo lo describo
con un ojos como de folklor, como de fascinacion, como de ruina, o sea eso que
ahi esta y que pues si son, pero que deben de integrarse, esa es una palabra que
usan mucho, el integrarse, creo que si se debe reconocer.

En la narracion del profesor Pablo hay un reclamo sobre el reconocimiento, empero,
sobre un reconocimiento particular que no folklorice a los indios. Es decir, que se
trata de que los “otros” reconozcan la cultura totonaca en su igualdad, sin que ello
signifique ser reducidos a objetos de museo, remanentes de un pasado casi por
extinguirse que precisamente debe ser integrado o peor ain que Se reconozca su
valor en funcién del folklore que representa, esto es, como una figura exotica y
lejana, reliquia terca y persistente de un pasado glorioso prehispanico. En el fondo, el
reclamo del profesor Pablo levanta una critica hacia el pensamiento indigenista y la
idea de indio-vivo-indio-muerto que se examinO en el capitulo tercero. Estas
nociones ciertamente pueden ser catalogadas como falso reconocimiento. A pesar de
ello, Pablo afirma que si es importante para la Organizacion y para los totonacos que
se les reconozca, no obstante, cabe la interpretacion de que sean reconocidos como
iguales pero también diferentes, no como artefactos exoticos. La narracion del
profesor Pablo sobre el reconocimiento continia haciendo alusion al propio
reconocimiento de los totonacos.

También dentro de la misma cultura ahorita tiene que vivirse un proceso, dentro
de los mismo totonacos, debe de vivirse un proceso como de autorreafirmarse
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como de reafirmar mas eso, porque eso también ya pasé aca, que decimos ser
totonacos, pero ya no trabajamos el campo, decimos ser totonacos pero ahora yo
no queremos hacer ciertos gestos para el pueblos, ahora ya estd también este
factor, dentro, pues empieza a haber ese mismo desprecio dentro de los mismos
totonacos, creo que debe de haber ese reconocimiento ¢no?, dentro y fuera.

En efecto, la lucha por el reconocimiento para los totonacos significéd una lucha por
el reconocimiento de si mismos, afrenta directa contra el principio de doble racismo.
Ya se ha sefialado que precisamente una de la dimension de la revaloracion
identitaria es la autovaloracion de los totonacos, pues sin lugar duda las relaciones de
dominacion interétnicas y el falso reconocimiento produjeron que un buen nimero
de totonacos interiorizaran estos esquemas Yy orientaciones culturales sobre el ser
indigena totonaco. Marcos Juérez apunta:

Yo pienso que lo que hace la Organizacion no es, no es, ;como le diré? No es
como un comercial, no pues aqui esta el indigena, finalmente lo que se hace
aqui, es que internamente se reconozca, el hecho de que yo me reconozca como
indigena, que me considere como indigena totonaco. Para la Organizacion eso
es lo mas importante, lo mas importante es que se valore uno a si mismo, de ahi
viene esa concientizacion, cuando hablamos de que se concientiza a la gente, se
habla de eso, el valorarse a si mismo, no es el hecho de presentar no pues aqui
esta el grupo indigena, lo més importante es el auto valorarse

El relato del secretario de la Organizacion ahonda sobre la relevancia de la auto
afirmacion de la identidad totonaca, lo cual remite ciertamente a una batalla ain en
disputa. Pues si bien el valor de la identidad totonaca cambio con la irrupcion de la
OIT en el municipio, es ain un proceso que deben seguir reafirmando los totonacos.
Precisamente los conceptos de actualizacion y resignificacion identitaria pretenden
dar cuenta de las transformaciones en la identidad, a saber, como la identidad como
construccion social remite a cambios, reafirmaciones y resignificaciones. Lo cual
sefiala que la identidad totonaca no es inamovible, en 20 afios ciertamente se
modifico, lo que implica que puede volver a modificarse, esto, remite a la insistencia
tanto de Pablo como de Marcos, ambos jovenes miembros de la Organizacion para
seguir trabajando sobre el valor y la afirmacion de la identidad totonaca.

De vuelta al tema del tema del reconocimiento, la respuesta de Don Aurelio
resulta muy interesante ya que enjuicia una formula constante en la relacion del
Estado Mexicano con los indigenas:

Pues yo creo que si es importante, porque solamente asi, este, eh, las
comunidades pueden tener los beneficios que realmente deben de tener,
mientras no se reconocen, pues siempre ahora si, aunque en la constitucion
hablan, de los beneficios que puedan tener los pueblos, pero, desgraciadamente
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en la préactica, no, ento’s, creo yo que, una parte es que si se reconozca, que le
den sus derechos que le corresponden y no que estén en contra de ellos, a veces
se hacen leyes no , hoy se habla de derechos indigenas, se hablan muchas cosas,
pero, no hay una gran libertad para que la gente pueda disponer de sus derechos

En el tercer capitulo se trazo una linea historica de la relacion del Estado Mexicano y
los grupos indigenas. Desde el periodo liberal se promulgaron leyes que no eran
efectivas para los indigenas, que en la practica no lograron concretarse tales como la
igualdad de los indigenas y la ciudadania de los mismos. El relato de Don Aurelio
sigue la misma linea. Regresando a la narracién histérica, en 1992 se enmienda la
constitucion mexicana para reconocer juridicamente la naturaleza multicultural y
pluriétnica de la nacion, lo cual significé un avance en la lucha indigena. A pesar de
ello, siguiendo a Oehmichen (1999: 163) dicho cambio, “se convirtié en un hecho
meramente declarativo cuya concrecién en la practica estuvo severamente limitada
debido a que desde entonces y hasta ahora carece de reglamentacion”. De forma
paralela se modificaba también el articulo 27 de la constitucion, lo cual representaba
un golpe contra el sustento material y simbolico de los pueblos indigenas, la tierra.
En la narracién de Don Aurelio se eleva un reclamo contra lo anterior, es decir,
contra la esquizofrenia discursiva-practica de la politica del Estado Mexicano. Pese
al reclamo, el tema del reconocimiento sigue siendo importante. Al igual que con el
tema de la democracia y la igualdad el objetivo es el reconocimiento real y efectivo y
no ficticio. El relato del director del CESIK Antonio Méndez confirma lo anterior:

Yo considero que si, yo creo que Si, porque pues es que son, como se puede
decir, pues son los espacios, es la base del trabajo, de la sociedad en si, o0 sea
mas que yo creo que en la organizacion no se esta buscando que te reconozcan
solamente en la palabra, creo que lo que se busca aqui es que el reconocimiento
sea mas practico, que te apropies de las cosas, de los espacios.

Ademaés de la reivindicacion por un reconocimiento efectivo, el director del CESIK
comenta que ese reconocimiento debe traducirse en la apropiacion de espacios por
parte de los totonacos, sin embargo esos espacios no son sélo aquellos que
pertenecen a la esfera de lo Estatal, sino que incluyen a su vez espacios de la
sociedad civil. En ese sentido, es que la lucha por el reconocimiento es un buen
ejemplo sobre la forma en que opera la l6gica dual de los movimientos sociales. En
efecto, la OIT generd un primer aspecto defensivo que se tradujo en un esfuerzo por
redefinir la identidad indigena totonaca y desarrollar relaciones sociales mas

igualitarias y democraticas, en cierta medida, lo anterior acontecia al interior del
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mismo pueblo totonaco. Una segunda dimension de accion de la Organizacién remite
al aspecto ofensivo, a saber, a todos aquellos esfuerzos generados por la OIT para
asegurar institucionalmente, tanto esta nueva redefinicion identitaria como las
practicas y relaciones sociales que emergen de ésta. El aspecto ofensivo de la
Organizacion se efectud particularmente desde la posicion del gobierno indigena, sin
por supuesto limitarse a él, de hecho, la institucion escolar CESIK es un ejemplo de
cémo los totonacos buscaron concretar el reconocimiento de lo indigenas en un
marco institucional. La misma lectura puede aplicarse a la constitucion del juzgado
indigena, ambos temas seran tratados en la Gltima seccion de este capitulo.

En relacion a lo anterior no resulta sorprendente que los miembros de la
Organizacién constantemente mencionaran el tema del reconocimiento y levantaran
un reclamo por ser reconocidos efectivamente. La lucha por el reconocimiento se
vincula con el proceso de revaloracion y reconfiguracion identitaria de los totonacos,
no obstante, los rebasa, pues si bien es cierto que parte de la lucha por el
reconocimiento se relaciona con el hecho de que los mismo totonacos afirmen su
identidad, de la misma forma, es necesario que los “otros” lo hagan también. En
consecuencia, resulta central pensar que la lucha de la OIT por el reconocimiento no
s6lo remite al &mbito de la sociedad civil y los totonacos sino también a la esfera de
lo estatal.

Cabe destacar otro tema que en cierta forma se relaciona con el
reconocimiento: el comunitarismo, uno de los frentes de lucha del sujeto y que
remite al encapsulamiento de una cultura por parte de la comunidad. Concerniente a
la OIT es importante resaltar su oposicion frente al mismo. Como se sefialé en el
primer capitulo, el riesgo hacia el comunitarismo para los movimientos sociales
indigenas es muy alto, en tanto la definicion del si mismos se enuncia desde un
fundamento étnico. Esta definicion en ocasiones gener6 comunidades cerradas en si
mismas que se erigen como prisiones de deberes para los individuos al interior de
ella y en ciertos episodios pasando por alto los derechos de los mismos. En ese
sentido, el camino de la Organizacion se apartd del comunitarismo, a saber que fue la
misma OIT la que reconstruy6 la identidad totonaca entretejida con la nocién de
derechos humanos e inclusive, produciendo la articulacion de la identidad totonaca
con el ejercicio efectivo de los derechos politicos de los indios, porque los

reconstruyo como sujetos con derechos universales. La OIT construy0 sujetos de
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derecho integrando elementos culturales totonacos con una afirmacién de los indios
como poseedores de derechos universales.

La Organizacion Independiente Totonaca no usd la identidad totonaca, las
raices culturales indigenas como un medio de control sobre la comunidad, sino
exactamente al contrario, la identidad cultural sirvié como sustento para la accién
dirigida precisamente a la denuncia y resquebrajamiento de las relaciones de
dominacién que subordinaban y sometian a los totonacos, asimismo, la identidad
cultural sirvio como sustento para la lucha por adquirir y hacer efectivos los derechos
universales de los totonacos. De forma analoga puede estimarse que la lucha de la
Organizacion se engarzo6 con un tipo de etnicidad abierta (Le Bot, 1998). Es decir, la
OIT moviliz6é un recurso cultural para participar en la actividad politica y en la
negociacion y no para encerrase en si misma. A continuacion se presenta un frente
méas de lucha del sujeto politico encarnado por la OIT, aquel tocante a la
transformacion de las relaciones interétnicas de dominacion en el municipio d e

Huehuetla.

5.5 El sujeto politico contra la dominacién cultural

El sujeto que encarna la OIT es ese principio de accién dirigido a transformar las
orientaciones culturales que determinan las relaciones interétnicas entre mestizos e
indigenas y que los subordinan. La OIT representa entonces la voluntad para
trastocar la estructura de las relaciones interétnicas de dominacion, al menos en
Huehuetla.

Si bien dicho principio de accion en si mismo puede ser conceptualizado
como politico en tanto su ejercicio o puesta en marcha significa abrir un espacio de
confrontacion y negociacion en torno a las orientaciones que median las relaciones
interétnicas entre indigenas y no-indigenas. A esto se le afiade otra dimension, la
pugna por institucionalizar los cambios en la estructura de dominacion tanto en el
ambito estatal como en el de la sociedad civil. Y es que la lucha de la OIT cobra
mayor significado en el marco en que se inscribe, a saber, el Estado nacional
Mexicano en la época de la hegemonia de un solo partido (PRI). Dicho contexto
tenia como estructura, espacios politicos cerrados en general y de forma mas
profunda para los indigenas, asi como mecanismos fraudulentos en las elecciones. En
ese contexto la OIT es un sujeto politico en tanto como voluntad, como principio de

accion abrié-rompio6 las barreras del campo politico mexicano a nivel local. La OIT
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puso en entredicho la hegemonia del PRI en Huehuetla, compitiendo en su propio
campo.

La OIT como organizacion del movimiento social indigena encarna a un
sujeto dirigido a la autoproduccion de la experiencia de los totonacos. El sentido
politico de este sujeto reside en los reclamos elevados por el colectivo tales como la
valia y dignidad de ser indigena, la construccion de la igualdad en la diferencia, o el
ser sujetos plenos de derecho en una constelacion nacional como la mexicana. Ahora
bien, el sentido politico de éstos reclamos remite a su incompatibilidad con el
modelo cultural mestizo y la hegemonia de un partido Unico. En efecto, los reclamos
de la OIT adquieren una orientacion politica en relacion a que en si mismos, es decir,
de forma implicita son incompatibles con las orientaciones culturales, lo cual es
ciertamente un proceso contestatario.

Del mismo modo, respecto a la dimension politica del sujeto, cabe recuperar
la construccion de la identidad totonaca vinculada con los derechos humanos. El
sentido politico de este proceso reside en el caracter disruptivo y defensivo de los
derechos humanos contra la estructura de dominacion en Huehuetla que oprimia a los
totonacos. Revisemos cuales fueron las consecuencia de la emergencia de un sujeto
politico de rostro totonaco en la Sierra Norte poblana.

La irrupcion en la esfera publica de Huehuetla de la OIT y la encarnacion de la
figura del sujeto se erigié como una afrenta directa a las relaciones de dominacién
interétnicas, las cuales ya han sido examinadas.’

El sujeto politico en Huehuetla tenia que denunciar y combatir la dominacién,
en un doble movimiento, de enjuiciamiento y trabajo de produccién. En ese sentido,
resulta imperioso analizar la accion del sujeto con respecto a este tema. El siguiente
relato del juez indigena Manuel Aquino da cuenta precisamente de las permutaciones
acaecidas en las relaciones entre indios y no-indios a partir de la irrupcion de la OIT
en el municipio.

Si, porque ha cambiado porque cuando nacid la organizacién, entonces ahi
empezaron a ver que de veras los indigenas o lo totonacos que son muchos o
son la mayoria, entonces pues ahi también empezaron a ver que somos iguales,
no debemos de tenerle miedo a nadie porque todos somos iguales, todos
tenemos vida

Desde su origen a finales de la década de los ochenta, la Organizacion Independiente

™ \éase la segunda seccion del segundo capitulo.
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Totonaca se convirtié en el punto de referencia en la lucha contra la dominacion
histérica que subordinaba lo indigena y las orientaciones culturales que sustentaban
dicho proceso. Ahora bien, el relato del Juez exhibe que la misma OIT era ya un
ejemplo de la capacidad de los indigenas, es decir, de la voluntad totonaca por crear
sus propias instituciones y organizaciones. Destaca, asimismo que la OIT lograra
aglutinar a un namero ciertamente significativo de totonacos bajo un nosotros
colectivo independiente e indigena. Este nosotros colectivo totonaco mostraba tanto
a los mestizos como a los mismos indigenas el trabajo de produccién de la igualdad.
La afirmacion de igualdad del juez Aquino es, por el contexto en el que se enmarca
una enunciacion politica, es conflicto y al mismo tiempo autoproduccion. A
continuacion se presenta el relato de Bonifacio Gaona, segundo presidente del
gobierno indigena. El relato estd marcado por el sello del sujeto:

Entonces actualmente con los trabajos que se hizo en la OIT mucha gente ha
cambiado de idea, ha dicho, nosotros aunque seamos totonacos si podemos,
porque actualmente, muchos de las comunidades se fueron a la ciudad porque
tiene bachillerato, o porque ya algunos son abogados, algunos son pues uno que
otro contador, o este veterinario, se fueron a la ciudad porque aqui piensan que
no pueden hacer trabajo, pero ya no es con la idea de que yo no puedo, o de que
yo soy tonto, o porque soy totonaco, no puedo hablar espafiol no puedo ir a la
escuela, entonces todo eso como que va cambiando.

El también profesor Bonifacio Gaona afirma que la propia valoracion de los
totonacos ha cambiado, en otras palabras, las orientaciones culturales sobre la
identidad totonaca han permutado. El informante declara éstos cambios, los cuales se
relacionan con el proceso de revaloracion y reconfiguracion identitaria. Cabe
recordar que la OIT puso en el conflicto las pautas culturales sobre las identidades
sociales totonaca y mestiza. En ese conflictividad construyd nuevas orientaciones
sobre el ser totonaco, sobre imprimirle valor y negar la subordinacion de lo indigena,
asi como modificar la estructura de dominacion interétnica. Subyacente al proceso de
revaloracion identitaria esta el sujeto que encarna la OIT, porque como sefiala
Bonifacio Gaona, fueron los trabajos de la Organizacion los que empezaron a
transformar la situacion, es decir, la OIT es el motor de cambio, trabajo de
autoproduccion del valor de la totonaqueidad, la cual genera cambios en las
relaciones de dominacion. Al afirmar positivamente la identidad totonaca se debilita
una expresion de la dominacion, la imposicion del valor de una identidad por parte
de los dominantes.
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Ciertamente, el trabajo de produccion del valor de ser totonaco es uno de los
grandes triunfos de la Organizacion, lo cual implicaba al mismo tiempo negar la
subordinacién de los totonacos. De forma paralela, la OIT abria un frente de lucha
politico-electoral dirigido a conquistar un espacio que desde siempre les fue negado a
los totonacos y a los indigenas en general, la posicion de mando en el gobierno
institucional. Anteriormente ya se ha examinado la experiencia del gobierno
indigena, si se recupera esa narracion es para analizarla bajo la mirada del sujeto. Por
ejemplo, en el siguiente fragmento de la entrevista con el primer presidente del
gobierno indigena Mateo Sanchez se encuentran indicios de la lucha electoral de la
OIT y el trabajo de produccion del sujeto. “por eso la Organizacion se organizo, la
gente para cambiar la autoridad municipal que estaba anteriormente porque los
estaba relacionando con las autoridades municipales y por eso no tenian miedo, no
esperaban ah y voy a tener ese castigo”.

En el capitulo tercero se pretendid exhibir la forma en que la dominacién
cultural se expresaba en Huehuetla, esto es, violencia, injusticia e impunidad contra
los totonacos. En consecuencia, el sujeto que representaba la OIT tenia que afrentar
precisamente esa estructura de dominacion que mantenia una estrecha relacion con la
distribucion de poder en el municipio, controlado por supuesto por los mestizos. De
este modo, los miembros de la Organizacion decidieron conquistar el ayuntamiento
municipal y desde ese lugar tratar de impulsar cambios que incidieran en las
expresiones de las relaciones de dominacion, cambiar la injusticia y la impunidad,
asociadas con el gobierno municipal. En el siguiente relato, el director del CESIK
Antonio Méndez alude a la fortaleza de la Organizacién y su lucha:

Pues a través de como de estar reflexionando pues ese tipo de aspectos, también
este se creo, se fue creando, se fue consolidando como una organizacion fuerte,
muchas personas se adhirieron a la organizacion, y se fue, se tuvo como la
capacidad fuerte y se accedid al gobierno municipal, a través de eso las acciones
que se hicieron fueron de darles los espacios a la poblacién o sea, hacer como lo
contrario a lo que existia anteriormente

El sujeto que simboliza la OIT es la contrafigura del mestizo. Se sefialdé en este
mismo capitulo la forma en que los totonacos reconstruyeron su identidad bajo el
cddigo democratico, y a los mestizos bajo un contra codigo de caracteristicas
antidemocraticas. De esa forma, el relato del director del CESIK es ilustrativo al
sefialar que la OIT como gobierno hizo exactamente lo contrario que las

administraciones mestizas, esto es, abrir canales de participacion y redistribucién
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para los indigenas. Destaca ademas la fortaleza de la Organizacion relacionada con el
apoyo de las bases sociales indigenas para quiénes la OIT significaba un cambio
revelador en la estructura de poder y las relaciones de dominacion interétnicas. Sobre
el mismo tema, Pedro Valencia comenta:

En cualquier aspecto pues, digo la creacidn en este caso de la OIT ha dado
impacto, no solamente decir se hicieron obras no solamente el decir bueno es
que ahora ya tenemos carreteras luz, hospitales o clinicas, entonces creo que
también en la cuestion de la participacién social y politica, abrié como la
apertura, tengo entendido que en la Sierra Norte es la Gnica organizacién que ha
logrado como esa trascendencia

Para el secretario de acuerdos del Juzgado indigena, la OIT generd un gran impacto
en toda la regidn. La lucha de la OIT y la organizacion misma es sin duda una lucha
ejemplar en el sentido de ser una de las primeras experiencias de lucha indigena
exitosa en la Sierra Norte de Puebla, mas aun, Pedro Valencia comenta que la OIT ha
alcanzado una trascendencia inusitada vinculada con el principio de accién del sujeto
al servicio del pueblo totonaco. Por ejemplo de nueva cuenta el director de CESIK
sefiala sobre los cambios acaecidos en Huehuetla:

Yo considero que si porgue actualmente aunque tal vez no se tenga como la
misma vision de la Organizacion, pero si se tiene como esa idea de hacer las
cosas de una forma diferente y mas como honesta no y asi como que cambiar en
toda su profundidad creo que no, hace rato yo manifestaba que actualmente es
muy dificil como decir, lo que yo decia hace rato, es muy dificil como
diferenciar ¢quiénes son los buenos?, ;quiénes son los malos?. Creo que en
cualquier sociedad hay de todo, pero creo que en cierto sentido actualmente hay
diferentes espacios en los que los totonacos participamos para el trabajo de la
comunidad, entonces si creo que han cambiado, por eso hace rato decia que la
organizacion en todos los ambitos ha tenido impacto para el pueblo, entonces
eso es indudable

La organizacion también ha sufrido derrotas y ha tenido que afrontar conflictos
internos y separaciones, asi como criticas desde el exterior. A pesar de ello, el
accionar de la OIT ha producido cambios profundos en Huehuetla, uno de ellos es
precisamente al que hace alusion el profesor Antonio en el relato anterior, a saber, la
apertura de espacios de participacion para el pueblo totonaco. Espacios tanto en la
I6gica comunitaria como municipal. En ese sentido, la OIT representa para los
totonacos un canal para vehiculizar la denuncia indigena contra la dominacion, a la
vez que simboliza la afirmacion de los indios como sujetos de derecho capaces de
decidir y producir su propia experiencia. Siguiendo la misma linea de argumentacion

Pedro Valencia comenta sobre lo que representa la OIT para el pueblo totonaco:
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Agrupa gente de comunidades, gente que de una u otra forma, los llamados
mestizos han tratado de vulnerar e inclusivo de discriminar, entonces la OIT es
como un espacio para agrupar gente, de buscar algunas soluciones de las
necesidades de la gente indigena, yo lo catalogaria asi como de esa manera, es
una oportunidad donde la gente es escuchada, gente indigena, es escuchada.

La emergencia de una voz totonaca que denunciara las relaciones de dominacion
entre indios y mestizos necesitaba precisamente de un lugar par ser enunciada. La
OIT se erigié como ese espacio, en él cual la voz indigena se fortalecia y su eco
resonaba en el municipio e inclusive en toda la region. El relato del secretario de
acuerdos lo confirma. Un primer mérito de la Organizacion fue la capacidad de
produccién de ésta para aglutinar a individuos de comunidades a veces aisladas e
incomunicadas bajo una misma denominacion, que recuperaba el calificativo
principal de la dominacion, es decir la palabra indio, para denunciarla, llenarla de
valor y a través de ésta, una categoria cultural, confrontar a su adversario, rompiendo
barreras y construyendo espacios para la inclusion de los totonacos. Resulta de gran
relevancia que en el acto politico de luchar y de organizarse confluyen distintos
puntos de vista adn al interior del pueblo totonaco. Es también a través del proceso
de lucha politica que se conforma ese nosotros colectivo llamado OIT. Para Pedro
Valencia, la OIT es un espacio para buscar soluciones contra un adversario que él
mismo nombra, los mestizos y la discriminacion que éstos producen hacia la

poblacion indigena. A continuacion se ahonda sobre el tema.

5.5.1 El sujeto y los cambios en las relaciones interétnicas

En los afios en qué surge la OIT los totonacos enfrentaban una situacion apremiante,
la constante violencia, injusticia y racismo contra ellos. Ya se ha sefialado las
multiples dimensiones en que se expresaba la dominacién cultural en Huehuetla. En
efecto, la lucha de la Organizacion desde su origen ha sido una confrontacion contra
la dominacién cultural que recae sobre los indigenas y que se expresa en las
relaciones de dominacion interétnicas en el municipio. De esa forma, si algo debid
permutar después de 20 afios de lucha de la OIT fueron precisamente las relaciones
de dominacion entre mestizos y totonaco. Revisemos la percepcion de algunos
integrantes de la organizacion al respecto. Por ejemplo, de nueva cuenta Pedro
Valencia sefiala:

Pues ya no, ya no, bueno yo digo que si cambid, porque de una u otra forma
este, pues ya nos no tratan como trataron a nuestros abuelos, los insultaron,
simplemente los hicieron a un lado, si realmente no tenian voz ni voto, hoy en

215

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena

[

dia un indigena tan siquiera yo hablo por ejemplo del CESIK, ya hay muchos
jévenes que ya se prepararon y ya pueden ponerse al tu por tu, si poder opinar
algo.

La narracion da cuenta del trénsito de una situacion de total opresion sobre los
totonacos hacia un contexto de mayor apertura y participacion de los indigenas.
Destaca del relato la percepcion sobre los insultos hacia sus antecesores y como esto
ha cambiado y ellos como jovenes no sufren de las mismas vejaciones que sus
abuelos o padres. Pedro aduce que esta situacion mantiene una estrecha vinculo con
la produccion del CESIK por parte de la OIT y su impacto en la poblacion totonaca,
especialmente entre los jovenes, los cuales pueden a diferencia de sus padres
expresar sus opiniones, o “ponerse al tu por tu”, expresion popular que da cuenta de
la capacidad de confrontacion en igualdad de condiciones.

En efecto, las relaciones de dominacién interétnicas en Huehuetla se han
modificado, sin embargo, no han desaparecido completamente. Posterior al gobierno
indigena, el PRI recuper6 el poder municipal y parece haberse afianzado en él. Por
otra parte, los miembros de la OIT decidieron no volver a participar en la
competencia electoral por el ayuntamiento.

Al respecto de la dominacion y la lucha de los movimientos sociales,
Touraine (2005: 124) sefiala que precisamente un efecto del conflicto es el
debilitamiento mas no la desaparicion de la dominacién, Ahora bien, lo anterior
significa cambios y atenuaciones en las relaciones de dominacién, las cuales se
exhiben en el siguiente fragmento de la entrevista con Pedro Valencia:

Pero de que si sigue habiendo limitaciones, pero la relacién yo siento que si
cambio, tal vez, ellos pues discriminan de otra forma, ya no como la forma de
antes, pero yo digo por ejemplo los jovenes indigenas pues igual, posiblemente
no pueden llegar al poder, igual porque ellos saben como manejan el poder
politico, pero yo siento que si la relacidn, si un poquito cambi6, se tranquilizé la
situacion.

El relato apunta hacia el reposicionamiento de los mestizos en la estructura de

gobierno municipal. Como se sefialé anteriormente, las relaciones no son las mismas,
los totonacos no sufren la misma discriminacion que en el pasado.. Sin duda, también
para los mestizos la existencia del gobierno indigena tuvo implicaciones, las cuales
escapan de los limites de la presente investigacion. No obstante, la estructura de
poder en el municipio no es la misma contra la cual se levantd la OIT.
Efectivamente, el juzgado indigena tiene una funcion de contrapeso politico y

proteccion de los totonacos, de la misma forma que el CESIK prepara a los jovenes
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totonacos y posible futuros miembros de la Organizacion en un lugar de disidencia
contra la dominacién mestiza™. Todo este proceso corre de forma paralela a la
revaloracion y reconfiguracion de la identidad totonaca. Son procesos que se
distinguen analiticamente pero que corren aparejados, porque la lucha politica de la
Organizacion no hubiese sido posible sin la previa reafirmacion del valor y
capacidad de accion totonaca. Del mismo modo, a través de la lucha se afirman y
reafirmaban los procesos identitarios totonacos. Por ejemplo, revisemos la siguiente
narracion extraida de la entrevista con el director del CESIK.

Yo considero que nosotros debemos tener una identidad clara, saber
perfectamente ¢qué somos en realidad?, muchas de las veces se estaba viendo
en aquel entonces que muchos, una: ya no querian ser totonacos, ya no querian
ser indigenas, si se pudiera decir asi, entonces la idea de conformara una
organizacion con un nombre de Organizacion Independiente Totonaca es
precisamente como el decir, como el pronunciar ¢no? la cuestién de la identidad
de ahi que uno de los objetivos de la Organizacion es precisamente valorar y
preservar y seguir como rescatando esa parte de la cultura.

La identidad totonaca reconstruida y revalorada en el conflicto con las orientaciones
culturales del modelo mestizo es, un principio de accién politico. Su sentido es
disruptivo en tanto pretendia denunciar pautas culturales que legitimaban la
dominacion y producir otras nueva. La revaloracion es una autoproduccion novedosa
de los totonacos concomitante a la pugna por abrir espacios politicos y canales de
participacion para los indigenas. Los totonacos de la OIT decidieron en 1989 que una
forma de abrir esos canales era apoderarse de la estructura de gobierno municipal. En
efecto, como menciona el director del CESIK, muchos totonacos queria abandonar
su identidad social, consecuencia de la sistemética devaluacion y la dominacion que
significaba. Asi la OIT es totonaca, en el proceso de enunciacion es posible leer un
doble movimiento: el primero producto de la revaloracién, antesala de la afirmacion
de la identidad indigena. En un segundo instante, la enunciacion de la identidad
totonaca es la representacién de la disputa por la capacidad de autoproducir la
experiencia indigena, su valor y sus orientaciones en el marco de una identidad social
nacional que debe dejar de ser Unica y homogénea para permitir la existencia de
multiples y plurales identidades culturales, como la de los totonacos.

En 1989 la relaciones de dominacion imperantes en Huehuetla negaban

cualquier canal de participacion e inclusive negaban la misma dignidad humana de

75 - o
También de alguna forma se puede aventurar y una mayor democratizacion de las estructuras de
participacion en el municipio tanto electorales como no-electorales
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los totonacos, lo cual se expresaba en racismo, prejuicios, segregacion espacial y
violencia. A veinte afios de lucha ciertamente las relaciones de dominacién han
cambiado. La existencia de la Organizacion en Huehuetla produjé trasformaciones
significativas. Es recurrente en las entrevistas que los miembros de la OIT definan a
ésta como un espacio 0 Como un mecanismo, ya que en estricto sentido, eso fue lo
que produjeron los totonacos, a saber, espacios inéditos en Huehuetla para denunciar
la dominacién, para afirmar la identidad totonaca y para participar de la vida politica
en el municipio. En ese sentido, Antonio Méndez considera que como consecuencia
de la lucha de la OIT, “se dan también esos espacios y se hace como la reflexion y
tener la mentalidad de que son ellos los que toman la decision, el pueblo es el que
toma la decision y la seleccion también de sus autoridades”. Los multiples frentes de
lucha que abrid la organizacion en contra de la dominacion cultural mestiza tuvieron
como efecto reafirmar en los totonacos la nocion de ser ellos mismo quienes tomen
sus decisiones, seleccionar a sus gobernantes y representantes en un marco social
mas amplio, como lo es el municipio.

Recuperando la discusion sobre el sentido politico del sujeto que simboliza o
encarna la Organizacion Independiente Totonaca, revisemos el siguiente fragmento
de la entrevista con el profesor Pablo Ramirez:

Ah, bueno pues primero, el primer creo que el primer impacto fuerte es que la
gente, 0 sea, yo creo que este es un acto muy noble y también muy fuerte si lo
queremos ver asi, como muy politico sin tener que meternos en una cuestiéon
partidista, muy politico en el sentido de que, que se logra una concentracion de
gente, de todas las, de las comunidades porque también es sorprendente que
habia gente que ni se conocia y que se llegd a conocer en la Organizacién y
llegaron a converger las posturas de los de una comunidad que son las de la
Chacas, Leacaman, o sea, ahi la gente se dio cuenta, pues reafirmé que son mas
¢no?, por un lado eso, ¢no?, asi como muy evidente, por otro lado, la cuestion
de que la Organizacion ya pudio hacer frente a esa otra fuerza que oprimia ¢no?,
0 sea, como que la gente vio que como unida no le podian ganar.

La primera dimension politica del sujeto es la misma Organizacion, a saber, la accion
conjunta de un grupo de totonacos que decidieron transformar las relaciones de
dominacién que subordinaban a los indigenas. Como atinadamente sefiala el profesor
Pablo, el sentido politico de la lucha de la OIT en ningun sentido es reductible al
ambito electoral, porque la lucha de la Organizacién se posiciona en un marco mas
amplio del conflicto, las orientaciones culturales del modelo nacional mestizo, si

bien incluyen un forma de gobierno y de canalizacion de las demandas sociales. El
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sentido politico de la emergencia de la OIT reside, asimismo, en la congregacion de
los dominados, los indigenas totonacas de las comunidades de Huehuetla.

La organizacion irrumpe en la escena publica del municipio como un lugar de
encuentro para aquellos subordinados, discriminados y devaluados y a través de la
unificacién de puntos de vista distintos, se afrenta aquello, que el profesor Pablo
sefiala como una fuerza opresora, —los mestizos y su control sobre distintos &mbitos
de la vida—. En ese marco es que la misma existencia de la Organizacion adquiere
un sentido politico, su existencia es incompatible con los esquemas culturales
dominantes en Huehuetla, en lo cuales no hay cabida para los indigenas, sus
peticiones o su derecho legitimo para producir sus experiencia. En el primer
momento de confrontacion directa, los totonacos optaron por competir en las
elecciones, lo cual significaba disputar en el mismo campo de los mestizos, €l cual
era controlado por ellos. Por supuesto, también hay un sentido politico en la
competencia electoral que no se limita exclusivamente a los votos, sino a disputar la
misma arena, apropiarse del canal electoral, del municipio y del mismo proceso. El
parroco de la Iglesia de Huehuetla, José Luis, afiade sobre el tema: “uno de los logros
también fue eso, un despertar politico, despertar politico, ya hubo realmente
elecciones, hubo elecciones hubo participacion del poder indigena”.

Ya se ha sefialado la nocidn de Touraine (2005: 124-125) sobre la lucha de lo
movimientos sociales y el debilitamiento de las relaciones de dominacién. Ahora
bien, esta resquebrajamiento de las relaciones de dominacion ha permitido a los
dominados reencontrar una subjetividad libre de una inferioridad “natural”. La OIT
no sélo se reencontrd con esa subjetividad libre de subordinacion, en estricto sentido,
la construyé y produj6 a través del proceso de revaloracion identitaria. La
inferioridad natural del indio fue cuestionada y trasladada al servicio de la accion de
una organizacion del movimiento social indigena en México. La lucha de la OIT
traslapada a una dimension mas amplia llevd a la reconfiguracion de la figura del
indigena en Huehuetla, en la region Sierra Norte de Puebla y ain en la nacion
mexicana. Por ejemplo, en la siguiente narracion Pedro Valencia comenta sobre la
forma en qué la dominacion cultural mestiza se ha debilitado:

Yo creo que si, si nos vamos asi un poquito mas atras, el factor miedo que
habia, ya no lo hay, que la participacién en la politica de la gente indigena a
veces Yy asi hasta estas alturas yo digo que desorganizada, pues si lo hay, pues
inclusive el presidente que esta ahorita pues es indigena, aunque con otro
partido pero es indigena, entonces se abri6 ese espacio del ayuntamiento,
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porque siempre habia un grupo que tenia el control sabian quien llegaba y quien
no llegaba,

En primer término, es notable para nuestro informante que la situacion de violencia
productora de miedo en los totonacos fuese detenida por la OIT. De la misma forma,
si bien “desorganizada” ya existe la participacion politica indigena en el municipio,
pero sobretodo allende las preferencias partidistas, la figura del indigena tiene ahora
una nueva relevancia, ya no es sélo la OIT quien reivindica la identidad indigena. La
reivindicacion de lo indigena ha traspasado las fronteras de la Organizacion, lo cual
para Pedro es parte de la apertura de espacios para los indios tales como el
ayuntamiento municipal.

Para concluir esta seccion, retomamos a Touraine (2005: 124) cuando sefiala
que, “el sujeto no es unicamente aquel que dice yo, sino aquél que tiene conciencia
de su derecho a decir yo”, bajo esa lectura, la OIT produjo las condiciones necesarias
para que los totonacos no solamente se reconocieran como tales, es decir, como
indios totonacos, del mismo modo la Organizacion produjo las condiciones para que
esos totonacos afirmaran su derecho a nombrarse totonacos, a ser iguales en la

diferencia.

5.5.2 ElI CESIK. La revaloracion identitaria y el sujeto
La persistente accién del sujeto en Huehuetla, su constante capacidad de
autoproduccion efectivamente debilitd las relaciones de dominacion interétnicas.
Como gobierno municipal gener6é proyectos de diversa indole con el objetivo de
mejorar la calidad de vida de los totonacos y afianzar el valor de éstos. Del mismo
modo, el accionar de la OIT produjo dos instituciones de gran trascendencia para los
indigenas totonacos de Huehuetla: el Centro de Estudios Superiores Totonacos
Koyom (CESIK) y el Juzgado indigena en Huehuetla. En efecto, los procesos
identitarios que se han venido examinado mantienen una estrecha vinculaciéon con
estas instituciones, asimismo, la edificacion de ambas instituciones puede ser leida
como el aspecto ofensivo del accionar de los movimientos sociales. A continuacién
se presenta un examen mas detallado de ambas. Empecemos por el bachillerato
indigena.

El CESIK nace precisamente del conflicto entre mestizos y totonacos en 1994

amparado por el posicionamiento de la OIT en el ayuntamiento municipal. Antonio
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Méndez actual director de la institucion comenta sobre el bachillerato indigena en
Huehuetla:

Bueno, basicamente, el CESIK, nace del departamento de la Organizacion en el
ambito educativo, esto pues con la idea de atender a la juventud totonaca, ¢no?
para darle una educacion de nivel medio superior, pero que tenga que ver con el
rescate de la cultura, que tenga que ver con el pensamiento del pueblo, entonces
basicamente el CESIK se podria resumir en ese sentido, esta para cumplir esa
mision de formar esos jovenes que estan en la comunidad ¢no? o en otros
municipios, que quisieran tener esa formacion.

Como sefiala el director del CESIK, éste nace con una clara mision, proveer de
educacion media superior a los jovenes totonacos de las comunidades, los cuales no
tenia acceso a dicha instancia educativa. Anteriormente ya el profesor Pablo Ramirez
narraba las dificultades de los jovenes totonacos para continuar con sus estudios. La
creacion y puesta en marcha del bachillerato entonces significo la accion de los
totonacos de la OIT para ejercer su derecho a la educacion.

De forma analoga, el ejercicio de este derecho se inscribe en el respeto a la
diferencia, ya que, el bachillerato indigena tiene como intencion la articulacion tanto
de elementos de la curricula educativa nacional como de elementos propios de los
totonacos, tales como clases de medicina tradicional o “las microempresas”,
pequefios talleres productivos que rescatan orientaciones culturales totonacas’®.

De igual forma, el CESIK busca que los jovenes totonacos se vinculen con el
trabajo agricola, el cual sigue siendo el principal sustento econémico de los
totonacos. Don Aurelio comenta sobre este punto, “bueno nosotros la escuela que
queremos es que nuestros hijos nos respeten, que nuestros hijos no pierdan la nocién
del campo que sigan trabajando en el campo, que se involucren en el trabajo, que se

involucre en su comunidad”.

"® El profesor Antonio Méndez, comenta sobre los objetivos del CESYK como institucién escolar:
“Bueno en ese sentido se han como creado distintos espacios dentro del CESYK, podemos citar por
ejemplo el trabajo de campo ¢no?, el trabajo de campo que le llamamos, que desde un inicio se viene
trabajando, en donde los chavos aprenden a realizar hacer cultivos de hortalizas, actividades en cuanto
a la siembra del maiz, del frijol que tienen que ver también con la cuestién de la agricultura organica,
la composta, la composta y eso, la otra parte son los distintos talleres que se tienen que nosotros le
Ilamamos micro empresas, como la panaderia , este conservas, artesania, bordados, carpinteria, eso le
permite al estudiante, pues ir como inmiscuyéndose estudian poco a poco sobre el proceso de estudio
intelectual ese tipo de actividades que le van a permitir al futuro desenvolverse en ese ambito, saber
perfectamente que cuando los chavos, si ya no estudian tienen como esa posibilidad, de desarrollarse
laboralmente después de terminara la preparatoria, 0 en su caso a la par seguir estudiando, entonces
se podria decir que es tipo de actividades , la otra es que también los chavos aca aprenden como a
tratar de, como se podria decir, como de ser.. el dirigir estar dirigiendo algunas plenarias, algunas
reuniones que les permiten tanto el desenvolvimiento oral de los compafieros, ;no? porque también
eso hace mucha falta, en ese sentido se podria citar esos ejemplos, de eso, de la practica de la que se
hablaen el CESYK.”
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Otro aspecto significativo del CESIK es que éste, se ha erigido como un
vinculante generacional para la Organizacion. En el bachillerato indigena se forman
a los futuros miembros de la OIT, por ello se realizan simulaciones de plenarias y
asambleas, ademas se transmite la historia de la Organizacion y su lucha.
Actualmente en la OIT hay un grupo de jovenes que trabajan y se involucran
directamente con la Organizacién, trabando en el CESIK y en el Juzgado. Asi el
actual secretario de la OIT, el secretario de acuerdos y la misma directiva del CESIK
conforman un contingente de jovenes totonacos que se formaron en el bachillerato
indigena y que ahora trabajan de forma paralela con la Organizacion. Al respecto,
Antonio Méndez comenta:

De hecho, en éste , tltimamente se ha venido trabajando una, se podria decir
una asignatura, una curricula de identidad propia de la institucién que se llama
"Organizacion y accion comunitaria”, en ese apartado pues se va viendo cémo
ha sido el proceso de organizacion del pueblo, independientemente si es una
asociacion legal o no , en ese sentido pues, se ha venido, ellos mismos,
investigan los chavos, como ha sido de que se ha consolidado una organizacion
de totonacos ¢no', en ese sentido, pues se hace el analisis y se ve también de la
importancia en el nivel local, en el nivel familiar y el impacto que tiene en el
exterior, entonces los chavos van teniendo como el conocimiento, de hecho ahi
también se trabaja como la linea del tiempo del proceso histdrico del pueblo, de
las comunidades,. Los chavos posteriormente pueden llegar a formar parte de la
Organizacion, o sea si se les va dando como la importancia que tiene el caminar
de la Organizacién ¢no? o sea porque hay que tomar en cuenta que el CESIK
nace de la Organizacion y tiene un antecedente pues de mucho reivindicacion
de la identidad totonaca.

El director del bachillerato indigena hace hincapié en que la existencia del CESIK es
producto de la lucha de la Organizacion. Como se sefialo, el bachillerato indigena
ejemplifica el aspecto ofensivo (Cohen & Arato, 2002) de la lucha de la OIT,
representa el intento de los totonacos de la Organizacion por institucionalizar los
procesos de revaloracion, actualizacion y reconfiguracion identitaria, los cuales
fueron el producto del principio de accion dirigido a redefinir la identidad totonaca.
Por ello, no so6lo era suficiente que los totonacos reconstruyeran el valor de su
identidad, a la par, resultaba necesario canalizar la revaloracion hacia instituciones y
préacticas que aseguren, refuercen y reafirmen la reconstruccion de los totonacos
producida por ellos mismos. EI CESIK representa la cristalizacion de la disputa de
los totonacos. Es un lugar que como sefialaba Antonio Méndez, tiene un antecedente
de reivindicacion de la identidad totonaca, el cual es uno de los objetivos implicitos y

explicitos de la institucion. Busca expander hacia las generaciones mas jovenes de
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generacion de totonacos orientaciones culturales distintas a las del modelo que de
antemano tenia reservado para ellos la posicion de subordinacion. En ese sentido el
CESIK como institucion representa una afrenta contra la reproduccion de las
relaciones de dominacion al menos en una comunidad particular, Huehuetla. El
siguiente relato de Pablo Ramirez, profesor del CESIK, resulta esclarecedor al
respecto:

En ese proceso el papel del CESIK es muy importante porque, aqui lo que se
estd buscando y por lo que se lucha es exactamente eso, que los jovenes
reconozcan las personas que son hoy, pero también que entendamos todos, no,
no solamente los jovenes, sino todas las personas que estan involucradas, que
ser indigena es una opcién de vida.

Entre otras cosas, el proceso de revaloracién identitaria producia una orientacion
particular, la nocién de “ser totonaco también es valido”. El bachillerato indigena se
empata con dicha orientacion expresada por Pablo en la frase, “ser indigena es una
opcién de vida”. Es decir, ser totonaco no es mas sinénimo de sufrimiento,
vejaciones y subordinacién como los padres de Marcos Juarez temian por haberlo

sufrido ellos mismos.

Imagen 18: Tres generaciones de totonacos y su vestimenta, Huehuetla, 2009
Fotografia tomada durante el trabajo de campo
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El CESIK, busca generar las condiciones para que esa orientacion se generalice entre
los totonacos y asi negar el falso reconocimiento. El bachillerato indigena emerge de
la figura del sujeto producida por la OIT, a saber, un indigena que reconoce su valor
como tal y que lucha por ser reconocido como igual en su diferencia. Se analiza a

continuacion otra de las instituciones producidas la OIT, el Juzgado indigena.

5.5.3 El juzgado del sujeto

La instauracién del juzgado indigena en Huehuetla estuvo marcada por una nueva ola
de represion y violencia de los mestizos contra los totonacos que tiene su punto méas
cruento en el asesinato de Grisela Tirado. La existencia del juzgado puede leerse
precisamente como un esquema de proteccion de los indigenas contra las relaciones
de dominacion y sus expresiones, en éste caso, la violencia y la injusticia. Por lo
demas, la existencia de un Juzgado Indigena sustentado y orientado por pautas

culturales propias de los totonacos, —englobadas en la denominacién “usos y

costumbres”—, es la promocion de un contraproyecto de la historicidad. Al menos
en un ambito local, la existencia del Juzgado indigena promociona orientaciones
culturales que contradicen el modelo cultural mestizo y sus orientaciones en torno a
la nocion de justicia. Es asi que el juzgado indigena de Huehuetla representa el
reconocimiento de un modelo cultural distinto, al que imperaba en Huehuetla hasta
antes de la formacion de la OIT. De hecho, la creacion del juzgado es uno de lo
logros mas recientes de la Organizacion, éste, comienza a funcionar en el afio de
2004, en un contexto nacional que al menos constitucionalmente ya reconocia el
caracter pluriétnico de la nacion mexicana. En el siguiente relato de Don Aurelio,
uno de los fundadores de la OIT, explicita el porqué de un juzgado indigena en
Huehuetla. ”’

Bueno, esto, como decia yo desde el principio, la Organizacion se ha fijado
metas, lo que tiene que hace, como tiene que ser las autoridad de y ya a pesar y
viendo que no hay justicia por el juez de lo civil, de lo penal del municipio ni
por el agente subalterno, entons, se empieza hacer la gestion de poder este,
poner este, a un juez indigena, no, ¢porqué?, porque sabemos que por medio de
el se pueden hacer cosas no, y si no que el mismo pueda defender a sus mismos
hermanos, porque si no de lo contrario seguiriamos en los mismo, y creo que si
ha ayudado y el juez indigena, no no’mas atiende aqui a este municipio, sino
gue atiendo a otros municipio, viene gente de otros municipios que tiene
muchos problemas con sus autoridades, por abuso de autoridad y todo eso y

" Para un recuento mas detallado sobre la historia del Juzgado véase la seccién 2.4.7 del presente
trabajo, Pag. 76-78.
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vienen a poner su quejas aqui con el juez indigena y creo que pues, ha sido un
buen logro porque si ha habido respuestas a la demanda de las gente.

El impacto del juzgado indigena no se restringe al &mbito municipal, desde otros
municipio y comunidades, indigenas acuden al juzgado buscando frenar o remediar
las expresiones de las relaciones de dominacion. El juzgado de Huehuetla surge en
relacion a la persistencia de la carencia de justicia para los totonacos, la cual remite a
un largo y sinuoso proceso historico de dominacion. Por supuesto, como todas las
batallas interpuestas por la OIT, la disputa por la justicia y el tipo de justicia sigue
latente, pues la tensidn entre totonacos y gobierno/mestizos continua, el mismo Don
Aurelio comenta al respecto:

Ya con el juzgado indigena, también por parte de la Organizacion, yo creo que
como que, ha detenido un poquito, pero no deja que al juez indigena, también el
gobierno lo este deteniendo, porqué si a una persona le van a dar permiso, nada
mas le dan ciertos dias, de, de para poder aserrar su madera y si no termina,
pues ya se acabo ¢no?, entons, este, hay que hacer con motosierra, pues aqui no
se utiliza eso, es manual, pues creo que eso, también (Hasta luego jévenes...)
perjudica a nuestra comunidad.

Los relatos y narraciones sobre el juzgado indigena siempre son ambivalentes. Se
reconoce el gran avance logrado y a éste como un mecanismo de defensa de los
totonacos contra las relaciones de dominacién interétnicas, sin embrago, al mismo
tiempo, existe cierto desanimo por los obsticulos que aun tienen que afrontar los
totonacos. El relato de Don Aurelio hace referencia precisamente a una de esas
tensiones y que remite a la gestion de los recursos. Los integrantes del Juzgado
indigena comenta que uno de los principales problemas que enfrentan hoy en dia los
totonacos es el uso de los recursos naturales. Es frecuente que los totonacos sean
molestados o arrestados por cortar madera, (materia prima en la construcciéon de
hogares, cercas e inclusive en la produccion de energia calorifica), razon por la cual
acuden al juzgado indigena. Este, es un problema que remite a la llamada “demanda
indigena” (Bengoa: 2000) del movimiento social indigena, a saber, la peticion de los
indios para la libre gestion de sus recursos y que en Huehuetla ain no se ha logrado.
Finalmente Pedro Valencia, secretario de acuerdos, comenta sobre el juzgado
indigena:

Y algunos problemas que tienen, bueno también se les ayuda, incluso la
Organizacion Independiente Totonaca solicitd ayuda, con la ayuda del consejo
de ancianos, solicité este juzgado indigena. Y si usted se da cuenta, por los
ratitos que ha venido, pues si hay gente, ;no? Hay gente de comunidades
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principalmente, que viene a pedir cualquier asesoria, si tiene problemas pues
hasta donde se pueda ayudar.

La narracion de Pedro Valencia remite de nueva cuenta a la reflexion sobre la
Organizacion Independiente Totonaca, sin la cual la existencia del juzgado indigena
no hubiese sido posible. La OIT fue promotora de esta institucion, en esta accion
subyace la capacidad de un actor colectivo por desarrollar y modificar sus propias
orientaciones y generar asi su propia normatividad. El Juzgado indigena es también
expresion del aspecto ofensivo de la OIT como organizacion del movimiento social
indigena, es decir, es la institucionalizacién concreta de orientaciones culturales

totonacas, reconstruidas y revaloradas.

Imagen 19: El Juzgado indigena en funcionamiento, Huehuetla 2009
Fotografia tomada durante el trabajo de campo

Siguiendo a Cohen & Arato (1992), el juzgado indigena puede ser interpretado como
la correspondencia institucional de nuevos significados, identidades y normas que
fueron construidos/reconstruidos en el aspecto defensivo de la accion de la OIT
mediante el proceso de revaloracion actualizacion y resignificacion de la identidad
totonaca. Tanto el juzgado como el bachillerato indigena son expresiones de un
proyecto de reforma institucional impulsado desde una figura del sujeto. Estos

cambios institucionales se empiezan a reflejar en los rostros de los integrantes del
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ayuntamiento, pues los totonacos son capaces en todos los aspectos, sin por ello tener
que abandonar su identidad india. El parroco de Huehuetla, José Luis comenta:

Pues empieza también el indigena se le empieza a escuchar, el presidente es un
indigena, las autoridades que se estan poniendo en estos cargos, el juez de paz,
el agente subalternos, son indigenas, entonces empieza a haber otro clima de
atencion y de justicia, de imparticion de justicia, sobretodo por aquel rumbo de
Xonalpu, habia gente que asaltaba mucho, habia maleantes y eso es algo que
cambid, pues se empieza a haber mas vigilancia y si, de hecho los que asaltaban
se van de Huehuetla, esa bandita se acaba, hay un tiempo en que pues hay un
poco mas de tranquilidad.

5.6 El Sujeto Politico, elementos constitutivos
Para concluir este capitulo se busca reconstruir las dimensiones politicas del sujeto
encarnado por la OIT que han sido discutidas y argumentadas a lo largo del mismo.

Una de la primeras dimensidnes politicas del sujeto fue, a)la promocion de un
proyecto contestario, incompatible con las orientaciones culturales del modelo
nacional mestizo y que disputaba precisamente el sentido de las mismas en torno al
valor de la identidad indigena. Se sefialé que el sentido politico de esta afrenta
residia en que al erigirse el reclamo y ser incompatible con la sociedad mexicana y
sus orientaciones se estaba apelando implicitamente por la construccién de otra
sociedad, que considere por igual el valor de los indigenas, que respete su diferencia.
Del mismo modo, se marcé que esta afrenta era producto del principio de accion y
autoproduccién del sujeto, representado en la produccion de los totonacos del valor
social de su identidad. Vinculado con la dimension anterior, emerge otra dimensién
politica del sujeto, b)la construccion de la igualdad entre totonacos y mestizos
inédita en Huehuetla hasta antes de la formacién de la OIT. La Organizacion a través
de la reconstrucciéon de su identidad enarbolada con el discurso de los derechos
humanos construyo de facto la nocion de igualdad. Lo cual a su vez sento las bases
para una afrenta directa por conseguir y hacer efectivos derechos politicos, sociales y
culturales.

Las dos dimensiones politicas sefialadas anteriormente se engarzan con una
tercera, c)la liberacion cultural totonaca, impulsada por la OIT y que tuvo como
consecuencias el debilitamiento de la dominacion que imperaba en el municipio, lo
cual incidié en cambios concretos en las relaciones interétnicas entre indigenas y
mestizos, asi como en la estructura de poder en el municipio.

Del mismo modo, la OIT libré una batalla simbélica a nivel discursivo,

referente a, d)la reconstruccion de la identidad totonaca bajo el cédigo democratico,
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y del mestizo en términos del contra codigo. En esta disputa, la OIT combatié por
redefinir simbdlicamente la construccién de indios como inmaduros, incapaces,
apaticos y dependientes. La Organizacion disputd estas orientaciones, mostrando
precisamente lo contrario, presentando a una contingente de indios independientes,
capaces de gobernar a indios y mestizos, involucrados en la politica local. Esta lucha
en el nivel simbdlico se concatena con otra dimension del sujeto politico, a saber, la
lucha en la arena de los mestizos, e)la competencia politico-electoral, la cual
significo la invocacion de elemento culturales compartidos que serian apropiados por
los totonacos para combatir en una arena aduefiada por los mestizos, el campo
electoral. La OIT decide dirigir sus demandas a través del terreno politico tradicional
y asi ocupar la posicion de mando que sistematicamente les fue negada. Estos
procesos reafirmaban las reflexiones sobre el valor de la identidad totonaca,
rompiendo con los prejuicios que sobre dicha identidad recaian.

Todas estas dimensiones convergen un punto, en f)la construccion de los
totonacos como sujetos de derecho y ciudadanos. La OIT produjo una identidad
indigena ciudadana que ejerce sus derechos politicos de forma efectiva, que vota y
también puede ser votado, resignificando la identidad totonaca, creando sujetos que
luchan y defienden sus derechos y que en esa lucha se erigen como ciudadanos que

danzan, hablan en totonaco y que son diferentes en la igualdad.
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Conclusiones

La OIT como organizacion del movimiento social indigena en México es la
encarnacion de un cambio social sobre el valor de la identidad totonaca y en cierta
medida de la identidad social indigena. del mismo modo representa y ejemplifica un
cambio sobre la capacidad de accion de los indios. De forma analoga, la
Organizacion logré concretar esas permutaciones en instituciones propias: el
bachillerato y juzgado indigena, las cuales emergen desde una figura particular del
sujeto, que tiene un rostro indigena, pero también un rostro ciudadano.

Respecto a la pregunta de investigacion y la hip6tesis que guiaron la presente
investigacion, cabe destacar lo siguiente: Ciertamente, en la conformacién de la OIT
como un sujeto politico la identidad totonaca fue el eje central, lo cual traté de
exponerse a traves de los procesos de revaloracion, actualizacion y reconfiguracion
identitaria. Cada uno de estos procesos marcé la lucha de la Organizacion en sus
distintos frentes y coyunturas, los antecedentes, la formacion de un nosotros
colectivo, las primeras elecciones democréaticas en Huehuetla, el gobierno indigena,
la construccién del CESIK vy la entrega del juzgado indigena. Del mismo modo, la
identidad totonaca, a traves de sus permutaciones y permanencias se erigié como el
fundamente del principio de accién del sujeto encaminado a denunciar y a
transformar las orientaciones del modelo cultural nacional-mestizo, el cual era
intolerante a las diferencias culturales y subordinaba de facto a la poblacion
indigena. Ahora bien, como se traté de mostrar en los capitulos cuarto y quinto, cada
uno de los frente de lucha de la Organizacion ponia en disputa las orientaciones
culturales del modelo. EI mismo inicio de la lucha con el proceso de revaloracién
constituia una afrenta sobre esas orientaciones, sobre el valor social de la identidad
indigena totonaca en el marco del Estado nacional mexicano. En ese sentido, la
revaloracion implicitamente fue una accion politica a través de la cual los totonacos
construyeron la igualdad en la diferencia, fundamento para la reconstruccion de una
identidad con derechos. De una identidad ciudadana totonaca.

La Organizacion Independiente Totonaca por medio de sus acciones
cuestiono y disputo las orientaciones culturales que posicionaban a los indigenas y a
los totonacos por debajo de la identidad nacional mestiza, con ello contribuyé en el
proceso de liberacion cultural y cognitiva del pueblo totonaco, a la par de que logré

debilitar en ciertas expresiones las relaciones de dominacién interétnicas que
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imperaban en el municipio hasta antes de la formacién del contingente de totonacos
independientes.

En efecto, contra la democracia procedimental y simulada que los mestizos
practicaban en Huehuetla, la OIT invocO orientaciones compartidas con ellos,
componentes de un mismo campo cultural en coman. Estas orientaciones son los
derechos humanos, politicos y posteriormente culturales. La OIT demandd el
ejercicio efectivo de éstos, luché por ellos discursiva y practicamente. Mas aun, la
reconstruccion de los totonacos bajo el codigo democréatico de la sociedad civil es la
invocacion por parte de una organizacion del movimiento social indigena de
esquemas culturales en la basqueda de la inclusion social. Como se busco exponer en
el capitulo tercero, la construccion de la nacion proyectada mexicana, esto es, del
modelo cultural nacional implicé la construccion/jerarquizacion de lo indigenas
como inferiores, dependientes, subordinados, incapaces, ignorantes y apaticos. Estas
orientaciones guiaron la politica indigenista a través de casi todo el siglo XX, por
ello, el modelo nacional era ciertamente un modelo excluyente y cerrado al
reconocimiento de las diferencias internas. Es precisamente de este tema que se
desprende la lucha por el reconocimiento de la igualdad en la diferencia por la cual
pugna el movimiento social indigena, representado en nuestro caso de estudio por
una Organizacion, la OIT

Précticamente, cualquier denominacion con la que un mestizo nombraba o se
dirigia a un totonaco era una expresion cargada de valoraciones negativas y de fuerte
sentido despectivo. Como se examind en el tercer capitulo, estas denominaciones
encuentran su fundamento y sustento ideoldgico en las orientaciones culturales del
modelo nacional mexicano, por lo tanto, en una comunidad particular como
Huehuetla las locuciones naco, indio, indigena, compadrito, peoncito e inclusive
totonaco son expresiones ideologicas de la posicion de subordinacion de los indios
frente a los mestizos. Al respecto también se sefial6 en el capitulo anterior, la forma
en como la OIT se apropid de las categorias (otrora infamantes) a partir de las cuales
se estructuran las relaciones de dominacion interétnicas y como éstas fueron puestas
al servicio de la accion de los totonacos. Ahora bien, la apropiacion de la categoria
indio o totonaco implico despojar de las cargas ofensivas a la palabra indio, a la par
de construir y reconstruir nuevos y viejos significados para la categoria de indigena o

indio. Por ejemplo, de vuelta a la discusion sobre el lema de la Organizacion, “si con
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el nombre de indios nos humillaron y explotaron, con el nombre de indios nos
liberaremos”, es notable que la frase ejemplifica como la nocion de indio es
recuperada y puesta al servicio de la accion por la liberacion cultural totonaca.
Puesto que esa accion constituye una liberacion cultural en el sentido sefialado por
Touraine (2003), a saber, de un proceso producto de la accion y combate de los
movimientos sociales hacia el debilitamiento de la dominacion por parte de los
dominados y la inscripcion de la libertad individual en batallas culturales. Los
totonacos arrebataron a los mestizos una de las expresiones simbdlicas de la
dominacidn, la nocién de indio, y no solo ello, sino que después de un profundo
trabajo reflexivo sobre el valor de esa nocidn, ésta, fue puesta al servicio de la accion
y de la liberacion, pues en el lema puede interpretarse la idea de: nos liberaremos sin
dejar de ser lo que somos, indios totonacos.

Por otra parte, en el capitulo cuarto se examinaron los caminos a traves de los
cuéles los totonacos llegaron a concretar su identidad como fundamento de su lucha,
es decir, la revaloracion y actualizacion de los elementos culturales totonacos y su
bifurcacion en nuevos y antafios significados en torno a la totonaqueidad, los cuales
se concretaron en una nueva reconfiguracion identitaria. De ello, se aduce que la
primera accion ofensiva de los totonacos fuese la disputa por el valor de la identidad
indigena y su posterior institucionalizacion como eje del conflicto. Esa primera
afrenta de la Organizacién tuvo como consecuencia que ser indigena y ser totonaco,
no sean mas sindénimos de incapacidad e ignorancia y por lo tanto, esa identidad
revalorada pueda ser movilizada y puesta al servicio de la lucha y la accion totonaca.
En una espiral de accion se revalora la identidad, posteriormente ésta se erige como
el fundamento para la accién totonaca, pues en la revaloracién se construyeron-
reconstruyeron nociones que se erigieron como sustento para la accién practica, los
totonacos concretaron un numero importante de los objetivos que ellos mismos se
habian planteado y esto reafirmaba el proceso de revaloracién, lo cual tuvo como
consecuencia una actualizacion de la capacidad de accion de los totonacos.

La OIT se erige entonces como un sujeto que lucha para que su accion sea
autébnoma. Para producir a los totonacos como sujetos singulares y al mismo tiempo
participes de la vida social en sus distintos niveles, comunitario, municipal, regional
y nacional. Asi, la organizacion del movimiento social y la figura del sujeto se

engarzan en la definicion de un nosotros colectivo indigena, de totonacos
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independientes. Como se pretendi6 sefialar, en ese nombramiento subyace el vinculo
del principio de autoproduccidn y la construccion de un nosotros colectivo valioso.
Ambos proceso convergen en tanto representan una afrenta directa a las relaciones de
dominacion y a las orientaciones que las sustenta ideoldgicamente. Probablemente el
éxito mas grande de la Organizacion es la creacion de una orientacion cultural muy
particular, la cual fue expresada precisamente por un miembro de la Organizacion:

““ser totonaco es valido”.
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Apartado Metodoldgico

Metodologia

El disefio metodoldégico de una investigacion es sin duda un componente
fundamental de la misma. La metodologia puede ser pensada como un puente entre
la teoria, la construccion de los instrumentos de recoleccion de datos, los datos y el
analisis de los mismos. Con respecto a esta discusion se presenta a continuacion el
camino recorrido por dicho puente.

En primera instancia el objetivo de la investigacion es aportar los elementos
necesarios para responder a la pregunta ¢Cuéales son los distintos procesos en torno a
la identidad indigena totonaca vinculados al surgimiento y lucha de la Organizacién
Independiente Totonaca, en el marco de la conformacion un sujeto politico, auto
productor de la experiencia indigena y principio de accion contra las relaciones de
dominacion interétnicas?.

En relacion a la pregunta y sus implicaciones, en la presente investigacion se
opté por un disefio metodoldgico cualitativo, la cual encuentra su fortaleza en el
trabajo interpretativo, en su acercamiento inductivo y en el hecho de enfocarse en
situaciones especificas (Maxwell 2005: 22-23). En ese sentido, la investigacion
cualitativa pretende dar cuenta de los significados y orientaciones de los actores en
su accién, asi como el contexto en el que se desarrolla o enmarcan dichas acciones.
Del mismo modo, busca examinar la forma en qué dicho contexto incide o influencia
la accion del actor o viceversa.

De tal forma que las tareas y fortalezas de la investigacion cualitativa se
empatan con la pregunta de investigacion y sus objetivos. Asi, en primera instancia,
se pretende examinar y comprender las orientaciones y significados en torno a los
procesos mediante los cuales la identidad indigena incide en la conformacion de una
organizacion del movimiento social indigenas. Esto, tiene como implicacién
inmediata entender el contexto en el que surgen y el significado que las personas
involucradas en la organizacion otorgan a ser Totonaco y a formar parte de la misma
organizacion. En segundo lugar, busca indagar cdmo es que una orientacion cultural
como la identidad, incide en la configuracién de un sujeto politico, objetivos que se
persiguen mediante el analisis de un estudio de caso, la Organizacion Independiente
Totonaca. Sin embargo, antes de continuar se presentan continuacion la estrategia a

través de la cual se seleccion6 a la OIT como estudio de caso.
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La estrategia de muestreo que se siguid fue de caracter intencional por
intensidad,” por medio de la cual se pretende seleccionar un caso en el que la
presencia del fendmeno de interés es intensa, sin llegar a ser altamente inusual
(Patton, 1990: 234). Mediante este supuesto es que la OIT fue seleccionada como
estudio de caso, al ser ésta, una organizacion adscrita al movimiento social indigena
(fendbmeno de interés), que afirma y lucha precisamente a través de su identidad
cultural (intensidad), sin llegar a ser propiamente un caso altamente inusual, ya que
como se hizo hincapié en la introduccion, las Gltimas dos décadas han sido testigo de
un aumento en las movilizaciones étnicas, tanto en México como en Latinoamérica.

Asi que, la OIT fue seleccionada de forma estratégica bajo el supuesto de que
el examen del caso arrojaria informacion de caracter significativo y gran valor para
responder la pregunta que orienta el proceso de investigacion. Es decir que, a través
del estudio de la Organizacion se obtendra informacion sobre los procesos que
configuran un movimiento social indigena, asi como las dimensiones que tornan ese
movimiento en un Sujeto politico, categoria analitica que da cuenta del principio de
accion de autoproduccioén y la forma en que la identidad incide en ambos procesos.

En ese sentido, el muestreo intencional se enfoca “en seleccionar casos,
valiosos en informacion, cuyo estudio iluminara la pregunta bajo estudio” (Patton,
1990: 230). La OIT fue seleccionada por ser considerada un caso valioso. En la
organizacion confluyen determinadas caracteristicas de particular interés para el
problema de investigacion de la presente.

La Organizacion se conforma por indigenas quienes se presentan y accionan
precisamente como tales, como indios totonacos. La OIT surge en el afio de 1989 en
la coyuntura de cambios importantes en la relacion del Estado mexicano con los
grupos indigenas. Por otra parte, la Organizacion mediante una alianza con el PRD,
logro establecerse como gobierno por tres trienios y desde ese lugar impulsar una
serie de proyectos sociales, culturales, econémicos y politicos. La OIT logro
establecer un gobierno local indigena, la creacion de un juzgado indigena, y de un
bachillerato indigena entre otros proyectos de gran relevancia. A través del estudio
de caso de la Organizacién Independiente Totonaca se pretende obtener informacién
sobre la conformaciéon de movimientos sociales indigenas que se configuran como
sujetos politicos capaces de generar peso e influencia en la toma de decisiones

politicas. Ademas se busca obtener informacion sobre la relacion entre los procesos
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identitarios y el conflicto que genera la irrupcion de movimientos indigenas, asi
como el campo en el que se efectia la disputa y si estos procesos llegan a conformar
a un sujeto politico.

En concatenacion con los objetivos planteados, para obtener la informacion
necesaria que responda la pregunta de investigacion se seleccioné como herramienta
metodologica, la entrevista a profundidad, entendida, como una técnica dirigida a
promover el discurso en profundidad (del entrevistado), por parte del entrevistador,
sobre el tema a investigar sin el uso de preguntas cerradas o predeterminadas.

La entrevista a profundidad pretende “a través de la recogida de un conjunto
de saberes privados la construccion del sentido social de la conducta individual o del
grupo de referencia de ese individuo (Alonso, 1998: 216)"®.

Es asi que, durante el trabajo de campo acaecido en el mes de agosto del
2009, se pudo recabar la siguiente informacion:

e Trece entrevistas con distintos actores de la organizacion, la duracion de las
mismas oscila entre una hora y una hora 'y media.

e Pronunciamiento politico de la OIT en el vigésimo aniversario de su
fundacion.

e Lagrabacion de platicas informales

e Diario de campo

e Documento con los principios constitutivos de la OIT

e Documento elaborado por la OIT sobre su historia

78 Cabe destacar que en la presente investigacion se adscriben las precauciones sefialadas por
Bourdieu (2007: 527-453) con respecto a la practica de la entrevista. Es decir, como una relacién
social de comunicacion que genera efectos sobre los resultados mismos. En la naturaleza de la
entrevista se hayan inscritas una serie de distorsiones, productos de la estructura social,
particularmente, desfases comunicativos, asimetrias y lo que Bourdieu denomina violencia simbolica
La violencia simbdlica, es aquella: “Sumision paradéjica (...) violencia amortiguada, insensible e
invisible para sus propias victimas, que se ejerce esencialmente a través de los caminos puramente
simbdlicos de la comunicacion y el conocimiento. La naturaleza misma de la practica de entrevista
conlleva violencia simbodlica, en tanto es una relacion de comunicacion asimétrica, en la cual, el
entrevistador, pone las reglas del juego, generando una asimetria propia del intercambio. Asimetria
que se ve reforzada, si el entrevistador ocupa una posicién més alta en el campo cultural o econémico
(Bourdieu, 2007:455). En la practica de entrevista se debe percibir y controlar los efectos propios de
la entrevista, de la estructura social en ella, por medio de la reflexividad, el conocimiento de las
condiciones objetivas que genera la categoria social que esta siendo entrevistada. Comprender, los
factores y mecanismos que producen, la categoria social del indigena, de indigena totonaco miembro
de un movimiento social de corte étnico.
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e Propuesta de UNITONA para la iniciativa de ley en Derechos y Cultura

indigena

De forma analoga se presenta el mapa de los actores entrevistados durante el trabajo

de campo”®:
Posicion en
2 OIT Nombre Cargo
Directiva Félix Cano Presidente de la Organizacion
Marcos Juérez de Gante Secretario
Juzgado Manuel Aquino Juez Indigena
José de Gaona de Gaona Mediador de Paz
Pedro Secretario de Acuerdos
Espectro de Actores | Bachillerato | Antonio Méndez Garcia Director/Profesor
Pablo Ramirez Pérez directiva/Profesor
José Martin Aurelio Profesor
Ex-
presidentes Mateo Sanchez ler Presidente municipal
Bonifacio Gaona 2do Presidente municipal
Asesores José Luis Parroco de Huehuetla
Base Antonio Méndez Espinosa | Base
Salvador Garcia Juarez Base

Tabla 8: Espectro de actores entrevistados
Elaboracién propia

7 Cabe destacar respecto al tema de la confidencialidad y el anonimato de los informante, que éstos
declararon, no tener problemas con el hecho de ser nombrados en la trabajo, y que inclusive lo
preferia, aunado a la cuestion de que algunos de ellos, ocuparon y ocupan puestos y cargos publicos,
informacion que ciertamente es publica
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Metodologia de Analisis

Como primer paso en el analisis de la informacion recabada a través de entrevistas
realizadas durante el trabajo de campo a actores clave pertenecientes a la OIT se
realizara una segmentacion bajo el criterio tematico, buscando construir unidades
tematicas compactas que permitan dilucidar y generar las categorias iniciales.

En este punto cabe sefialar, que se cuenta con ciertas categorias
preestablecidas las cuales orientaron el proceso de construccion de las herramientas
de recoleccion de la informacién y que seran retomadas en la medida que resulten
Gtiles para el proceso de analisis y que emerjan de la voz de los informantes. Es
importante destacar que las categorias preestablecidas no se conviertan en una
camisa de fuerza que constrifia la emergencia de nuevas categorias.

El microanalisis o anélisis puntual de palabras u oraciones también sera una
herramienta de gran utilidad en el proceso de analisis de la informacion. Strauss y
Corbin (1998:57) definen el microanalisis como una herramienta analitica de
“analisis detallado, linea por linea, necesario al inicio del estudio para generar las
categorias iniciales (...) y sugerir las relaciones entre ellas”.

El microanalisis es una técnica de gran valia, en tanto permite “plantear
preguntas sobre posibles significados, supuestos o buscados (Strauss y Corbin,
1998:101)”. Objetivo que empata con los cuestionamientos de la presente
investigacion, esto es, indagar sobre los significados en relacion a la identidad
totonaca, sobre la comunidad, sobre las relaciones entre indigenas y mestizos, sobre
el significado de lo totonaco y su articulacion con un movimiento social.

Posteriormente se realiz6 una codificacion abierta con las entrevistas a
profundidad convertidas en texto. La codificacion abierta “es el proceso analitico por
medio del cual se identifican los conceptos y se descubren en los datos sus
propiedades y dimensiones (Strauss y Corbin, 1998:101)”. Es un proceso de
fragmentacion de los datos, orientado al escrutinio, al andlisis y las comparaciones.
Por medio de la codificacion abierta se busca construir categorias, “conceptos
derivados de los datos, que representan fendmenos (Strauss y Corbin, 1998;124)”.
Teniendo como base el proceso de codificacion abierta se construyeron las categorias
de revaloracion, actualizacion y reconfiguracion. En un segundo momento de
analisis, se edificaron las dimensiones y propiedades de los mismos. A continuacion,

se presenta cada una de estas categorias, asi como sus dimensiones de anélisis:
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Construccion de categorias

dimensiones — | Posicion del totonaco [
—observables P
frente al mestizo Ve

-Negacién de la subordinacion natural del indigena

-Negacién de la incapacidad de los totonacos ]’sen!d Ias bases

Recuperacion de

dimensiones —p,. pbservables -

elementos identitarios
totonacos

Revaluracibn identltana

Autopercepclon positiva pobencyabies
de la identidad totonaca.

-Valoracidn positiva de la relacion tierra-trabajo
-Valoracidn positiva de los servicios y cargos comunitarios
-Valoracion positiva del idioma totonaco

-Recuperacion de las danzas totonacas

-Reconocimiento de lo totonaco
-Percepcion de las orientaciones culturales

totonacas como validas Formadon deun

nosotros colectlvo

T*| Afirmacion identitaria
totonaca

abservahles"

se define como un\

dimensiones —g, Igualdad entre mestizos

-Capacidad de accién indigena
-*Capacidad de autoproduccion

-Percepcion de Indigenas capaces SE"m las bases
-Percepcion sobre la capacidad de gobernar
-Percepcion sobre la capacidad de trabajar

= sentd las bases

y totonaco

sentn las bases

observables

-Percepcion de igualdad (derechos humanos) entre mesbzo ¥ totonaco
-Defensa de derechos

Proceso reflexivo y relacional en los miembros de la
OIT en torno a la construccion de valor de un conjunto de
elementos culturales del pueblo totonaco.Orientado a
dotar de valia a la identidad totonaca.

Tabla 9: Revaloracion identitaria

_+[Reaﬁnnacién del ser totonaco]__mfva.,le, -

- Sentido de pertenencia
al pueblo totonaco
- Sentido de pertenencia a la OIT

-Afirmacidn de las capacidades

aimensinm+[Rewperacién elementos del pasado totanaco] de los totonacos aladko

dimensiones

observables
e

-Imprimir valor al pasado
-Traer elementos del pasado

Gobierno
|
____—relaciona = Indigena
totonaco al presente (tajin, danzas) Pad

de accidn ] refaciona

[Expresiones concretas de la capacidad
densiones observables
Mirada contestataria
abservables
se define como

-Apropiacion de la idea de derechos humanos
-Uso de la nocidn de derechos humanos
-Derechos humanos y la accién defensiva
-Apropiacion de proceso politicos

-Ejercicio de gobierno municipal

-Indigenas en posiciones de mando
-Apropiacion de elementos religiosos catélico

-Promocidn de un contraproyecto
concepcion diferente de las formas de vida

T relaciona

La actualizacion identitaria totonaca es un conjunto de cambios

y permutaciones en las practicas y acciones de los miembros de la OIT

La naturaleza de estos cambios reside en primer lugar con la vinculacion

con la revaloracion de la identidad totonaca y su posterior afirmacién,

En segundo lugar la modificacion en las practicas de la OIT responde a dos
lecturas distintas, a la recuperacién de elementos culturales del pasado
remoto totonaco y su reafirmacion en el presente, asi como a la incorporacidn
de componentes culturales del modelo mestizo.

Tabla 10: Actualizacién Identitaria
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-Cambios en vestimenta
-Uso del idioma
-Danzas,

-Servicios,

-Relacién con la tierra

T
observables =%

uimens-unes___,[-Cambios en los elementos culturales]
“* Nuevos significados
Identidad totonaca | peervabies

/ totonacos
Reconfiguracion
Identitaria
iy
\ \ \ \. -Autopercepcion sobre
se define como dimensiones Nuevos esquemas identidad totonaca
| de participacion - ypeervables -Nuevos elementos
~a

\ dimensiones -Cambios en la forma de Fo o>
participacidn politica

-Cambios en la forma de

participacién comunal

La reconfiguracion identitaria totonaca, ESqueimas de Jsiicla
puede ser conceptualizada como un proceso \
de resignificacion de la identidad totonaca,

producto dela reflexion en torno al valor de la

identidad totonaco, la incorporacion y
recuperacion de elementos tanto

—
observables

~
| -Cambios en los esquemas de imparticion de justicia

| -Cambios sobre la percepcion de justicia
| -Impacto del juzgado indigena

Esquema educativo

A

del pasado cultural totonaco, abervibles E -Incorporacin de la experiencia del juzgado en las
como dei_ modelo mestizo, | percepcion de totonacas
todo lo anterior expresado en una | -Tension derechos individuales/derechos colectivos

nueva identidad totonaca reflexiva y practica.
-Cambios en la identidad totonaca
| generados desde el CESYK
-Apropiacion e incorporacion de elementos
‘ culturales nuevos
-Nueva configuracion identitaria

|
tiene como principales frente de lucha

ngﬁ‘.::mymu Juzgado indigena/
Lauvo, Proyecto de justicia |

Tabla 11: Reconfiguracion identitaria

Asimismo, cabe destacar, la relevancia de la elaboracién de memorandos durante el
proceso de analisis de los datos. Estos son registros realizados por el investigador.
Strauss y Corbin (1998:220), sefialan que los memorandos son “un almacén que
provee al investigador ideas analiticas que pueden ser clasificados, ordenados,
reordenados y extraidos en relacion a la evolucion del esquema tedrico”.

Después de un primer analisis de la informacién recabada se prosigui6 a la
construccion de matrices en las cuales se vacio el contenido tematico de la
entrevistas segmentadas, codificadas y analizadas. La construccion de matrices es
para Strauss y Corbin un (1998:198) “mecanismo analitico que estimula el
pensamiento del analista sobre las relaciones entre las condiciones/consecuencias

micro 0 macro, tanto entre ellas como para el proceso”.

Matrices de andlisis

En el proceso de analisis se construyeron dos matrices, la primera dirigida a
desentrafiar los procesos mediante los cuéles la OIT se configuré como un
movimiento social indigena, enfatizando los procesos vinculados con la identidad
totonaca. La intencion de la segunda matriz pretende dar cuenta de las dimensiones

que tornan politico al movimiento indigena, que conforman a la OIT como un sujeto

239

FLACSO

mAEom oL



n La configuracién de un sujeto politico indigena
FLACSO

FLACSQ MESTEE
politico. Cabe sefialar que se plantea la naturaleza de las matrices de forma flexible,
es decir, que estas se ajustaron directamente al analisis de la informacion recopilada
durante el trabajo de campo. En las matrices, se incluyeron las categorias
preestablecidas, asi como las categorias que emergieron durante el andlisis de la

informacidn recabada. A continuacion se presentan ambas:

La OIT:
OIT
- ncia de|
Posicidn 3 |[Iasonda la Moviliza Deisud
Cultura ; as Reconoc
i = Totonac |totonaca SR ch identira |imiento
OIT totonaca |cultural | .
a rias
para laj
OIT
|Directiva| .-
Juzgado
Espectro ... _|Antonio
de ‘iaochllle: Méndez
Actores Garcia
Pablo
Ramirez
Pérez
José
Martin
Aurelio
Ex- Mateo
president
es Sinchez
Bonifaci
o Gaona
P José Luis
Antonio
|Base Méndez
Espinosa
Salvador
Garcia
Juires

Tabla 12: Matriz 1
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oIT

Posicidn
la
01T

|Directiva

Félix
Cano

Marcos
Judrez de
Gante

Juzgado

Manuel
Aguino

José de
Gaona
de

Gaona

Pedro

Bachiller
ato

Antonio
Méndez
Garcia

Pablo
Ramirez
Pérez

José
Martin
Aurelio

president

Mateo

Sénchez

Bonifaci
o Gaona

Asesores

José Luis

|Base

Antonio
Méndez

Espinosa

Salvador
Garcia

Juirez

Tabla 13:Matriz 2
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ANexos

Construccion del instrumento de recoleccidn de datos

Acciones dirigidas

hacia Soc. Civil

Concepto Dimensiones |Informacion que  |[Guion temitico de preguntas
tedrico se busca
Defimicion de si
IS (Como definirfa usted a la OIT?
Definicidn nosotros | Quiénes conforman la OIT?,
colectivo En caso de que haya mencionado el ser
Principio de  |ldentidad grupos  [totonaca o indigena en las preguntas
Identidad vs. [dentidad social |previas, preguntar:;, Qué es ser Tolonaca/
Reconstruccion de  |indigena’’-
significados Jqué sentimientos le provoca pertenecer a
totonacas la OIT?
{como han sido de
Luestionar
dominacidn racial |; A que se dedica la poblacidn en
Problemas de la Huehuetla?
comunidad Desde su perspectiva  por qué surge la
Movimiento |Principio de  |Inclusién del orr?
social conflicto reconocimiento,  |Existian problemas entre los presidentes
respeto cultura municipales y los indigenas, antes del
Orientaciones surgimiento de la OIT, ; después?,
culturales/leyes 1 Cuddl es su percepeidn sobre el PRI?, y
sobre ¢l PRD?
Campo comun (Como micio la lucha de la OFTY
. - ;porqué decidid la OIT ira las
Acciones dirigidas alscciones?
Principio de hacia el Estado Jeomo fue la alianza con el E’h":lj}'.=I
etailldad Jpor qué cree gue perdid la OIT, 1a

presidencin mumcipal”?
;La OIT generd acciones hacia la
sociedad?; Cudles fueron?,

Tabla 14: Construccion del instrumento
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Concepto Dimensiones |Informacion que  |[Guion temitico de preguntas
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Definicion de si
IS {Como definirfa usted a la OIT?
Definicidn nosotros | Quidnes conforman la OIT?,
colectivo En caso de gque haya mencionado el ser
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Identidad vs. [dentidad social |previas, preguntar:) Qué es ser Totonaca/
Reconstruccion de  |indigena’’-
significados Jqué sentimientos le provoca pertenecer a
tolonacas la OIT?
(c0mo han sido de
Louestionar
dominacién racial | A que se dedica la poblacidn en
Problemas de la Huehuetla?
comunidad Desde su perspectiva /por qué surge la
Movimiento |Principio de  |Inclusidn del orr?
social conflicto reconocimientn,  |Existian problemas entre los presidentes
respeto cultura municipales y los indigenas, antes del
Ornientaciones surgimiento de la OIT, ; después?,
culturales/leyes o Cudl es su percepeidn sobre ¢l PRI?, y
sobre el PRDY
Campo comun JComo mnicid [a lucha de la OFT?
Acciones dirigidas ;ﬁﬂiﬁ:ﬁfldm la O 3ra e
Principio ds hacia el Estado Jeomo fue la alianza con el PH.‘I.}?
wotalidad Jpor qué cree gue perdid la OIT, la

Acciones dirigidas
hacia Soc. Civil

presidencia mumcipal?!
(La OIT generd acciones hacia la
sociedad?; Cudles fueron?,

249




La configuracion de un sujeto politico indigena

FLACSO

S EENES

Concepo

Dimensienes) Informacion que se busca

{:uign Teméticon

Raomrer Wee cornanidad-

Avcor ofensive

Luchs Srnicadad Anienta
SR ara

Bisgueds de lz irdiusion

Afirmuacion indigons

de e oxistierg 1a 01T Queé
dermpeie la iglesia?, ¥ ;ahoral

; Exisud algin lder sy epoviance
Formwara la

e usted
rocuerde antes degud s
CAT? Y ¢

Jodma fancions ef consejo de ancianos?
caal o sy funcida ¢ i

« -, ¥
Anral,

A ta comunidad
iy sedbre 817,
of consejo dol puchial

&l o5 s opin
S funaciona
cDereria ser Hachuetls una comanidad

Nujeto
politics
Indigens

Creacids de proyecios
productiveg

Horeger con relaciones de

derninacidn coondnics,

Lacha

Erondmica . i
Inchusics en o] slsiorma

OGN oo

Trerecho 8 ko nerrs

oroduciives ovpuaiso da OTTT

; Cdme cambid La shuacion coondmica Se la
corpunidad?,

seaidn v odmao dee
mrosdueidn?
covasiders que dosde la existencia de la QIT,

cor eon la

e quft hae

1as cordicrpes CToRdmicas son
vm:; s
comsidera gee los Tomnecas debon partaipar
Los dernds cn of
FNLTML SConGaHce T pOrceE
¢ Disted cucotas con nernre para sembrar?
‘,I:xxw. slpdn vineulo puetivular orwre s
cehura omnacs ¥ ul tera?
el aocese g ls uens os o un ) Dereche ?

du spual maners goc

iy

Lacha por el woonodindonio,

pagng v, domipacion racial

Harepot bareras tradictenales
¢ participacida, Jacha vs

dorednacidn poiftics

Agerura de cspacios

democrdtions pare indigenas
Lache

o Inscripeidn de s ctmuoidad cn
politica

i spe, nacional

Lo wdeetidad

ir on Jos procesn
dedechiion

Movilizaciin rovdrsos
ralos

cul 5. crnicidad

Derecho de poberpar v

daepohornsnrse

FLOSTH aries S0 Ta [Ormiadon v 1o WALl , cirads
e fa participacida polltica de los
Toomaoar?,

Considers usted goe oxsstian barreras pars
Gue 10§ TOORICHS PartioipEran o in
aetividad polfice™  Cedies?

ara o aadipenas of

s ol oree gue significe
revppoeinionts?
ceeasiders gue en Totonacs o3 watado
diferonde por los olrog, por ser tolonaca?,
& wrayds do gue mmedios e OIT busea Jograr
sus obiotives?,

LC8me se milacions la ache de e OIT cowe la
democracaT

o Es froportante para a (1T,
X ICans reconazcan & las culuras
innbgonan?
arnbid lu relacida con o
surgimisnw Se la OIT?,

o e gud Forme cambid le eolacidn con los
MUEIOG, & partiv de la OIT?

SHey impedimentos poca ud s wonaces
oertivipen oo la podivea? Cedles ton?
s ACaEIments cuales son los progecx
CGIT hacia ta comunidad?

Lot opica doe la relacidn oo los
movimdentos de o socicdad civil v Tos

cuc 3ok Jos

Estadn desde ¢}

o8 o la

martid

FLACLO

wa © omoax



n La configuracién de un sujeto politico indigena
Instrumento
Presentacion:
Buenos dias. Mi nombre es Luis Manuel Hernandez Aguilar. Actualmente me
encuentro realizando mi tesis de maestria en ciencias sociales en la Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales.

Mi tema de investigacién es sobre movimientos sociales/organizaciones
indigenas en Meéxico, por ello estoy sumamente interesado en realizarle una
entrevista como miembro/lider/juez/parte del consejo de ancianos, para conocer el
movimiento, su opinion sobre él y los problemas a los que se enfrenta. Toda la
informacion solo serd utilizada con fines académicos.

a) Entrevistado:
b) Posicion dentro de la OIT
c) Lugar de la entrevista:

d) Fecha de realizacion de la entrevista:

Guidn de entrevista:

I. Datos personales del entrevistado:
Pregunte:

¢Nombre del entrevistado?

¢ Tiempo de pertenecia en la OIT?

¢CargoenlaOIT?

Seccion 1, la OIT como movimiento social

I1. Dimensiones del Problema de Investigacion:
a)Principio de identidad, busca la siguiente informacion:

Definicién de si mismo

Definicion nosotros colectivo

Identidad grupos vs. Identidad social

Reconstruccion de significados totonacas

Preguntas:

¢Como definiria usted a la OIT?
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¢Quiénes conforman la OIT?.

En caso de que haya mencionado el ser totonaca o indigena en las preguntas previas,
preguntar:;, Que es ser Totonaca/ indigena?-

¢Qué sentimientos le provoca pertenecer a la OIT?

¢COomo han sido desde su perspectiva las relaciones entre totonacas y mestizos?
¢Qué piensa de aquellos que nos son totonacas, de aquellos que no son indigenas, de
los mexicanos?

¢Cree usted que la identidad totonaca ha cambiado?

b)Principio de conflicto, busca la siguiente informacion:
e Cuestionar dominacion racial
e Problemas de la comunidad
e Inclusién del reconocimiento, respeto cultura

¢ Orientaciones culturales/leyes

Preguntas:

¢A que se dedica la poblacion en Huehuetla?

Desde su perspectiva ¢Por qué surge la OIT?

Existian problemas entre los presidentes municipales y los indigenas, antes del
surgimiento de la OIT, ¢Después?,

¢ Cual es su percepcion sobre el PRI?, y sobre el PRD?.

¢Cual cree que es la opinidn de los demés con respecto a la cultura totonaca?,

¢ Como percibe la relacion entre totonacas y mestizos?, ;Entre nahuas y mestizos?
¢Qué cree qué piensa los funcionarios de gobiernos sobre la cultura totonaca? Y,
Sobre

laOIT?

c)Principio de Totalidad, buscar la siguiente informacion:
e Campo comun
e Acciones dirigidas hacia el Estado

e Acciones dirigidas hacia Soc. Civil

Preguntas:
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¢Colmo inicid la lucha de la OIT?

¢Porqué decidio la OIT ir a las elecciones?

¢Como fue la alianza con el PRD?

¢Por qué cree que perdio la OIT, la presidencia municipal?

¢La OIT generd acciones hacia la sociedad?; Cuales fueron?,

Seccion 2, la OIT como un Sujeto Politico Indigena

I11. Dimensiones del Problema de Investigacion:
a)L.ucha comunitaria, busca la siguiente informacion:
e Romper idea comunidad-cerrada
e Accion ofensiva
e Etnicidad Abierta
e Busqueda de la inclusion

e Afirmacion indigena

Preguntas:

Podria describirme como era Huehuetla antes de que existiera la OIT. ;Qué papel
desempefio la iglesia?, y ¢ahora?

¢Existio algun lider muy importante que usted recuerde antes de qué se formara la
OIT? Y {Ahora?,

¢Como funciona el consejo de ancianos?

¢Cual es su funcion en la comunidad?

¢ Cudl es su opinion sobre é1?,

¢Cdémo funciona el consejo del pueblo?

¢Deberia ser Huehuetla una comunidad cerrada?

b)Lucha econdmica, busca la siguiente informacion:
e Creacion de proyectos productivos
e Romper con relaciones de dominacion econdmica,
e Inclusion en el sistema econdmico

e Derecho a la tierra
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Preguntas:

Podria describirme, Qué proyectos productivos impulso la OIT?,

¢Como cambio la situacion econdmica de la comunidad?,

¢Quién y como decide qué hacer con la produccion?

¢Considera que desde la existencia de la OIT, las condiciones econdmicas son
mejores?

¢Considera que los Totonacas deben participar de igual manera que los demas en el
sistema econdémico?-¢;Porque?

¢Usted cuenta con tierra para sembrar?

¢Existe algn vinculo particular entre la cultura totonaca y al tierra?

¢El acceso a la tierra es un ¢ Derecho?

c)Lucha politica, busca la siguiente informacion:
e Lucha por el reconocimiento, pugna vs. dominacion racial
e Busqueda de la participacion actividad politica
e Romper barreras tradicionales de participacion, lucha vs. dominacion politica
e Apertura de espacios democraticos para indigenas
e Inscripcion de la etnicidad en la soc. nacional
e Politizacion de la identidad indigena
e Incidir en los proceso de toma decisiones
e Movilizacién recursos culturales, etnicidad

e Derecho de gobernar y autogobernarse

Pregunte:

Hasta antes de la formacion de la OIT, ;Coémo era la participacion politica de los
Totonacas?,

¢Considera usted que existian barreras para que los Totonacas participaran en la
actividad politica?-¢Cuéles?

¢Qué cree que significa para los indigenas el reconocimiento?

¢Considera que un Totonaca es tratado diferente por los otros, por ser totonaca?,
a través de que medios la OIT busco lograr sus objetivos?,

¢Como se relaciona la lucha de la OIT con la democracia?
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¢Es importante para la OIT, que todos los mexicanos reconozcan a las culturas
indigenas?

¢Cambio la relacion con el Estado desde el surgimiento de la OIT?,

¢, De qué forma cambid la relacion con los mestizos, a partir de la OIT?

¢Hay impedimentos para que los totonacas participen en la politica?;Cuéales son?
¢Actualmente cuales son los proyectos de la OIT hacia la comunidad?

¢Qué opina de la relacion entre los movimientos de la sociedad civil y los partidos

politicos?

Muchas gracias

255



	Portada
	Índice General
	Índice de imágenes
	Índice de tablas
	Capítulo 3. El Estado Mexicano y la construcción de un modelo cultural nacional-mestizo
	3.1 La creación de la figura del indio
	3.1.1 El periodo liberal mexicano, hacia la civilización

	3.2 La Revolución Mexicana, hacia la integración
	3.2.1 El mestizo mexicano, el mexicano mestizo
	3.2.2 Indios muertos-indios vivos

	3.3 El indigenismo
	3.3.1 El Indigenismo antropológico. Conocer para integrar
	3.3.2 Indigenismo de participación. Participar para integrar

	3.4. El levantamiento armado en Chiapas
	3.5 El modelo cultural en conflicto
	3.5.1 La dominación cultural en Huehuetla, el rostro mestizo
	3.5.2 El uso cultural diferenciado en Huehuetla y porqué la lucha de la OIT es también una lucha por la educación
	3.5.3 Violencia
	3.5.4 La Injusticia en Huehuetla y porqué la lucha de la OIT es también una lucha por la justicia


	Capítulo 4. La identidad totonaca en el conflicto, hacia la construcción de un sujeto político
	4.1 El proceso de revaloración identitaria totonaca como afrenta a la estructura de dominación cultural y fundamento en la formación de la OIT
	4.1.1 Las CEB’s, lugar de encuentro. Revalorando un nosotros
	4.1.2 Recuperando y revalorando elemento identitarios totonacos: la tierra y la lengua
	4.1.2.1 La tierra
	4.1.2.2 El idioma totonaco

	4.1.3 La revaloración identitaria como proceso de autovaloración y afrenta al falso reconocimiento y el principio de doble racismo
	4.1.4 Apropiándose del modelo cultural. Derechos humanos e identidad

	4.2 La actualización identitaria totonaca, entre el Gobierno indígena y los voladores
	4.2.1 El gobierno indígena y la idea de doble desprecio

	4.3 Reconfiguración Identitaria, apropiación cultural

	Capítulo 5. La OIT y la conformación de un Sujeto Político
	5.1 La identidad totonaca, rostro del sujeto
	5.1.1 La revaloración, actualización y reconfiguración identitaria como principio de autoproducción político

	5.2 Democracia radical totonaca/antidemocracia mestiza. Dos caras de la exclusión
	5.2.1 El mestizo, y la antidemocracia. El contra-código democrático
	5.2.2 Reconfiguración de la identidad totonaca en términos del código democrático

	5.3 La OIT como agente democrático en la Sierra
	5.3.1 Participación electoral totonaca. Del compadrito a la autoproducción vía la revaloración

	5.4 Lucha por el reconocimiento
	5.4.1 Hacia un reconocimiento anti folklore y efectivo

	5.5 El sujeto político contra la dominación cultural
	5.5.1 El sujeto y los cambios en las relaciones interétnicas
	5.5.2 El CESIK. La revaloración identitaria y el sujeto
	5.5.3 El juzgado del sujeto

	5.6 El Sujeto Político, elementos constitutivos

	Conclusiones
	Apartado Metodológico
	Metodología
	Metodología de Análisis
	Construcción de categorías
	Matrices de análisis

	Bibliografía
	Anexos
	Construcción del instrumento de recolección de datos
	Instrumento
	Presentación
	Guión de entrevista
	Sección 1, la OIT como movimiento social
	Seccion 2, la OIT como un Sujeto Político Indígena






