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SINTESIS DE CONTENIDO

Con Iz idea de reconceptualizar |a identiad aymara dzl altiplano peruano nos hemos propuesto cuestionar el
mantenimiento del ejercicio de la cultura aymara en un medio donde campea los procesos de integracion
social y homegenizacién nacional, preguntandonos ¢ En qué medida los aymaras ejercitan su cultura étnica?
¢ Como se lleva la interrelacion de practicas culturaies nacionales y étnicos? y ¢Como atraviesa lo étnico
desde la comunidad al medio citadino?, :sniendo como objetivos analizar la cultura y el comportamiento de la
identidad étnica aymara basada en una revisiGn dg elementos culturales vigentes y de los procesos que
impuisan 1a recuperacion, revalorizacion v legitimacicn de elementos andinos propiamente aymaras tanto en
el medio rural como en el medio citadino.

Para esto, en una primera parte plantezmos el estudio de aspectos culturales propiamente del medio rural
con especial enfasis en las caracteristicas de la famitia y las redes de parentesco consanguineo e espiritual,
la territorialidad y las formas de propiedad de tierras, la lengua aymara, la organizacién comunal, la
tecnoigia alto andina, dentro de un mawco de anaisis centrado en el sistema ecologico y la diversidad, el
sistema sociocultural, el sistema economico y la relaciéon existente entre la tecnologia, produccion,
distribucion y consumo respectivamente.

En una segunda parte abordamos el estudio de la identidad y la reproduccién de la cultura aymara en el
medio urbano, buscando explicar su condicion de avanzada sociocultural en el medio andino asi como la
revision de algunos aspectos vinculados a los conflictos intemos y extemnos para luego enfocar los
fenomenos de la identidad aymara citadina donde observamos una gran variedad de conductas y actitudes
distintos de sus correspondientes comportamientos en el medio rural, como producto de procesos adaptados
en dos realidades donde se observa a! individuo con una identidad dual: comunal y extra comunal, los
mismos que seran posteriormente diferenciados de Ia identidad india y de la identidad indigena, explicando al
final el problema de la frontera étnica aymara.

Teniendo como precedente que, en el contexto alto andino el aymara se moviliza gracias a su condicion
emigrante temporal como consecuencia de su actividad agricola-ganadera y su actividad comercial, se
encuentra relacionado no solo con la realidad local sino también con la realidad departamental, nacional e
internacional principalmente con las republicas de Bolivia y Chile respectivamente.

La identidad en la comunidad rural se caracteriza por contener un conjunto de elementos culturales que
conforman rasgos estructurados y estructurantes basados en una cosmovision propia, en sus ritos y
organizacion tradicional que connotan formas de vida particular caracterizados por la minka, el ayni, la paylla,
la collana, la jinchuma, el apaccama, la relacion particular de formacion de familias bajo la tendencia
matrimonial mixta y endogamica, asi como su particular forma de alimentacion con productos propios de la
region étnica como el izafio, el chufio, la oca, la quinua, la cafihua, entre otros, los mismos que constituyen
elementos de una cultura originaria que evitan la fragmentacion, la modificacion de la cultura originaria y



facilita la :=adaptacién d= elementos modificados como un proceso de redefinicién constante en la
construccis~ y reconstruzzian cultural, de acuerdo a la influencia contemporanea. Estos elementos ademas
de otros prmordiales constiuyen rasgos de un eje potencial de la cultura aymara en el medio rural, los
mismos quz son complementados con las caracteristicas propias de la familia y la red de parentesco que
conforma p3cticamente 12 unidad de produccidn rural y el ayllu aymara cuyas relaciones fratemales
consanguinzas se encuenian grandemente acrecentadas con la familia espiritual a través del padrinazgo y
el compadrzzgo, instituidas a partir de la formacion de familias con la peculiaridad propia chacha-huarmy
(marido-eszzsa) donde el yokalla joven pasa a ser un comunero respetable y la phasia joven pasa a ser
madre de zmilia reconocida por la comunidad, que, en completo proceso simétrico simbdlica v asimétrico
participativc productivo, cesarrollan vivencias cofidianas que confirman el auto reconocimiento étnico.
Respecto & =2 territorialidad y formas de propiedad de tieras debe mencionarse que esta caracteristica da
lugar a la psienencia temitorial y a las caracteristicas de vinculo entre el uso de tierras y la concepcion de
terntorio comunal con una mente de uso colectivo y apoyo reciproco asi como el uso de tierras individuales
bajo las fcrmas colective e individual. Las tierras colectivas tienen un caracter de inembargabilidad,
imprescriptiziiidad y inalienzbilidad y las tierras individuales se usan bajo la modalidad de al partir, en alquiler
0 a cambio 2z fuerza de trabajo a través del ayni, donde la estructura productiva de la tierra tiene una vision
que no necssanamente lleva a la busqueda de la rentabilidad, sino a la garantia del auto sostenimiento v 12
auto subsis:zncia de la familia, de manera que este proceso se constituye en un mecanismo que restablece
permanentemente posibles resquebrajamientos de la familia comunal generada nor la migracién y por otrog
fanémenos sociales, La lengua avmara oficializada nor 1a constitucian nen

fundamentat de cornunicacidn constituvéndose en un elementa de enclave cultural en un medio donde 12
castellanizandn homogenizante ha demostrado su fracaso dado que a respuesta étnica va por el camino del
hilinglismo aymara-casteliano, y en muchos casos del trlingtlismo aymara-castellano-quechua, que Io
como un idioma nativo que continua manteniendo vy trasmitiendo sus ideologias, sus

valares, actitudes, creencias, tradiciones y costumbres fortalecedares del ejercicio de la cultura étnica, en
tanto existe una lealtad lingliistica que transmite de generacian en generacidn la cosmovision propia gracias
a su estructura particular diferente del castellano que lleva entendimientos v sentidos también distintos
constituvendose en una cualidad de control interno de la cultura étnica. Entre otros aspectos esto explicaria
porque en el pasado colonial la lengua aymara fue calificada coma “lengua elegante” v utilizado en el proceso
de la evangelizacion, lengua que hoy en concordancia con 1a contemnoraneidad de los hechos tomz en
réctama nalabras v 1éxicos del casteliano que siempre se engarzan con una estructura de interpretacion y
sentido nropizmente aymara, De otro lado la organizacion comunal se caracteriza por su dinamica colectiva
con dos subsistemas organizacionales: la organizacion colectiva comunal propia dirigida por el presidente de
ilakata cuya concepcion conjunta de hermanos fraternos v solidarios parecen llevar un
ilar aCciones sociales de desarmolio

sino fampién en busca dei poder y participacian
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y movimienios de iucha no soio para ia gestidn comunai



nacional bajo la ideologia de un pais multicultural, mientras que la organizacion gubemamental dingido por el
teniente gobernador, representante ds' presidente de a republica en el sistema nacional asume una relacion
de gestion coordinada entre los entes estatales, la municipalidad y la comunidad donde debe ejecutarse
proyectos de desarrollo, muchos de izs cuales en realidad sin éxito en razon de un mayor peso de gestion
ejecutado por la organizacion propiamente comunal. Respecto a la tecnologia aymara de contexto andino
debe mencionarse que la produccin predominantemente agropecuario no tiene una concepcion de
explotacion de los recursos naturales sino en concordancia con la filosofia andina el aprovechamiento de los
recursos naturales se gjustan a tin proceso omesticacion de las diversas especies componentes de la
biodiversidad natural alto andina, ttevando. con ello. el ejercicio cultural de caracter étnico que busca un
equiliorio entre el hombre y la naturzeza y por ende, entre el hombre y el ecosistema, concepcion que
continua historicamente demostrando la acepcion étnica que se Sobrepone a los procesos nacionales
impostores de la accion anticultura y 2 ta modemidad que propone su aprendizaje para lograr adquirir poder,
situacion que no apoya la etnicidad aymara. Adicionalmente la predominancia de las tecnologias propias y
apropiadas como los waru warus, agnicultura semi intensiva o las formas diversas de crianza de ganado
cameiido (alpacas y Llamas) y de otras especies domesticas continuan requinendo de herramientas
autéctonas como la raucana y la chajuitakiia pero también de la maquinaria modema solo cuando las
condiciones ecologicas lo permiten, estas tecnologias traducidas como tecnologias intermedias mejoradas
constituyen alternativas que se construyen y reconstruyen de forma indefinida, por lo que es necesario
plantear un nucleo de tecnologia aymara que se compone de factores independientes como el uso de
herramientas autdctonas, factores dependientes como la maquinaria modema y factores intervinentes como
el uso no obligado de fertitizantes quimicos y otros que participan en la tecnologias sometidas rigurosamente
a procesos de adaptacion y posterior apropiacion. Como vemos, fa tecnologia tradicional y la tecnologia
modema de corte capitalista se complementan en funcion de las necesidades y ajustes ecologicos del medio
ambiente, denotando un uso y manejo racional de elementos tecnoldgico culturales que entra en el campo de
la etno ciencia encargada de analizar la observacion y la experimentacion de fenémenos conducentes a ia
actualizacion de los saberes andinos dentro de un modeto de integracion con idectogia cientifica y caracter
pragmatico pluralista andino que motivan la creatividad y la innovacion tecnologica de la produccion
agropecuana avizorando ‘o teorico cientifico y ko pragmatico andino generando sistemas de vida agro
céntrica que incluye caracteres que van desde lo mitico ritual hasta fo cuantitativo positivo, cuyos indicadores

307 U3a003 it 1a anemancia oportuna segin cada realidad productiva. Adicionatmente debe indicarse que
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familiar constituyen fuentes de fortalecimiento étnico. En cuanto al sistema econdmico debe quedar claro que
la comunidad aymarz desarrolla una economia moral y cuitural con tendencia mercantilista, encargada de
inducir ia equidad y la participacion solidaria comunal sin que necesariamente exista rentabilidad, sin
embargo esta dindmica en un sistema precapitalista fleva a la intencion de ahorro y riqueza moderado y a
veces limitada poniendo en practica criterios de dar-recibir y devolver lo que implica que regularmente no
suele practicarse el toma y daca, no obstante su vinculo directo y abierto & mercado libre cuyo sistema
capitalista solo lleva a polanzar grupos en la estructura intema de la comunidad, contrario al rol del
colectivismo comuna' que busca mayor equidad social y mejor redistribucion productiva que en algunos
casos puede complementarse aln con el trueque, de manera que la economia comunal aymara enfoca un
proceso de racionalizacion que.da sequridad de supervivencia, eguidad social y bienestar comin. Ahora, la
relacion produccion distribucion y consumo funciona dentro de un racionalismo baconiano que vincula fo
racionzi con lo empirico y se mueve como un sistema holistico funcional que promueve la creatividad e
innovacidn constante para cada vez instituir nuevas formas de distribucion y consumo donde intervienen
factores sociales, economicos, culturales, instrumentales y/o conocimientos cientificos que evitan el
consumismo desatado por el neoliberalismo y la globalizacion que bien sabemos solo lleva a la infelicidad
humana. Estos y oircs aspectos cotidianos culturales llevan a delinear la identidad aymara en el medio rural.
En el medio urbano el analisis de la identidad aymara resulta mas compleja por la existencia de culturas
diferenciadas (blancc mestizos, quechuas, etc.) en un marco de politica de unidad nacional, sin embargo las
tradiciones historicas reproducidas en el medio urbano como los mitos, los ritos y el ejercicio de los rasgos
tradicionalmente aymaras confrontan [0 nacional y lo cristiano gracias a la practica cotidiana cultural propia,
donde los medios de comunicacion como la radio, la television, el intemet, no solo son utilizados para
globalizar el pensamiento humano sino también para propagar informacion étnica de manera que lo extrafio
es consumido con sentido tradicional dando lugar al fenémeno de la popularizacion como el rock que suele
ser remedado en huayfios o en diversos estilos de misica local que evitan practicamente los cambios
drasticos promovidos por fos programas de aculturacion.

La transferencia y 1a resistencia cultural aymara en el medio urbano se lleva también a cabo recurriendo a las
mallas culturales y a la red de parentesco consanguineo e espintual que facilita la reconstruccion de lo étnico
en el medio citadino. por lo que suele ser frecuente apreciar procesos de reproduccion étnica sobre todo en
barriadas y puebios jovenes de las ciudades donde inclusive existe fuerte nocion de lucha por la inter
culturalidad, sin embargo la confrontacion de rasgos culturales propios y extrafios construyen entramados
elaborados oportunamente por-cada individuo que pone en supra o infraposicion a los elementos étnicos o de
orden nacional que no podrian ser considerados como procesos de hibridacion en tanto si bien contienen
fuerzas dispersas de una modemidad no moderna del ambito altiplanico, no existe una perdida total de los
esquemas culturales tradicionales étnicos ni tampoco de la cultura nacional occidentalizada, de masas o de
elites presentes en el medio social, apareciendo mas bien un sistema de identidades multifacéticas que se
van presentando segun las estrategias y tacticas de supervivencia cultural. En estas condiciones, la identidad



aymara como categoria de avanzada social construye una identidad influenciada por la conciencia social y el
sentido de pertenencia terrorial y social, donde muy a pesar del abandono gradual de la lengua nativa existe
reproduccion de formas cutturales andinas aunque estilizadas con sentido hacia lo popular. En este proceso
de construccion tedricamante se presenta una interaccion de elementos reflejados en intercambios,
convergencias, competencias, comportamientos autonomos, contradicciones o conflictos en permanente
confrontacion de rasgos nacionales alienantes y rasgos étnicos aymaras donde la multiplicidad de
identidades se produce sobse criterios de “lo que se quiere ser”, “Io que es el ser subjetivo” pero también de
la influencia del medio social actuante. La situacion actuante de cada momento lleva al aymara a evocar
identidades multifacéticas que parten-de una auto identificacion como un esencialismo étnico, pasando por
identidades indeterminadas.que representan a las identidades enmascaradas o a la desidentificacion
simulada adaptativa de! individuo que alterna la accion narcisista secundaria con aparente eliminacion de
rasgos etnicos y el retomo cultural de lo propio acorde a la situacion que encara. £n otros casos aparece un
proceso de adto identificacion a través de la innovacion y la recombinacion como formas de superacion o
nivelacion economica de aymaras que entran a un nivel de competitividad con otros grupos sociales de poder
denotando franca oposicion cultural, y lo que es mas comun las identidades relacionales dependientes de un
oficio laboral 0 una condicidn extrinseca temporal que no margina ni segrega fo étnico. El mundo social
urbano suele imponer también identidades asignadas por el otro, como constructos extrapolados desde el
poder bajo conceptos occidentalizados, que en conjunto denotan la tremenda variabilidad de casos que
pueden resumirse como identidades inmediatistas, multivariadas y relacionales del aymara en el medio
urbano. Ahora si consideramos los medios rural y citadino tipificamos en el aymara una identidad dual que
mantiene por una lado a la identidad comunitaria, historica monumental y por otro ias identidades extra
comunales dadas por el complejo numero de identidades urbanas alternantes, complejizadas y
estigmatizadas por la coercidn del medio social en tanto aparece un fendmeno de mimetizacion que sugiere
el ejercicio de elementos modernos por el aymara sin determinar ni definir el caracter asimilado o aculturado
del individuo en el medio citadino, no obstante observarse conflictos intemos y extemos que estarian
superados por la tolerancia cultural étnica confundida con escenas que aglutinan sentimientos de inferioridad,
desconfianza, xenotemor, xenofobia, marginacion, subordinacion y participacion social limitada donde los
casos de auto negacion étnica no es un sentimiento de verglienza ni rechazo social, sino una estrategia que
elimina el auto odio del pasado y acrecienta la rebeldia a la imposicion de la cultura nacional
institucionalizando procesos concurrentes hacia la falta de obediencia a la imposicion cultural del Estado, que
conforma sistemas de alienacion cultural anti- étnica y enajenante que moldea la identidad inmediatista
manteniendo el colanialismo interno del individuo étnico.

La identidad dual como estrategia de resistencia étnica aymara ha contribuido con el fracaso de los modelos
sociales implantados por el Estado para conseguir la democratizacion del pais, en tanto que los
comportamientos culturales aymaras en el medio citadino tienen tendencia popular fortalecidas por procesos

de persistencia de praxis cultural étnica ejercida por el migrante rural y por el proceso de retorno de la praxis



cultural é-ica ejercida por individuos radicados permanentemente en ciudades donde pueden inclusive ser
denominaz3s por el otro como miembros cholos en diferentes grados de evolucion cultural, no obstante lo
cholo es L1z identidad no definida por constituir un paso intermedio del mestizaje cultural y lo que es peor en
este conizxio hay necesidad de clarificar y diferenciar la identidad india e indigena de 1a identidad aymara en
tanto la urima tiene raices en pueblos originarios que enarbolan una linea pluricultural donde la unidad sea a
la vez la miiplicidad y la paz tenga como base la democracia intercultural.

Finalmentz es necesario delimitar la frontera étnica aymara del cholo y abordar los temas de la
reaymarizzcion o la recampesinizacion considerando que el limite cultural que deslinda la identidad étnica
marca unz distincion diferenciadora de los demas grupos sociales complejizada por las identidades del cholo,
del campzsing, del indio. del indigena, del mestizo, del criollo.y otros grupos sociales en tanto el proceso de
cholificacian desde la perspectiva costefia tiende a eliminar lo étnico mientras que el proceso de
popularizazidn de los elementos étnicos amplia el limite €inico generando una frontera flexible y fuertemente
porosa en tznto la frontera que nace de la auto identificacion del ser, se ve influenciada por las definiciones
del otro, por el estatus social que el ingividuo pretende liegar, por los efectos de la modernidad que permean
con mayor amplitud estas fronteras sobre todo cuando paralelamente existen procesos de campesinizacion
propugna:z por la ley de reforma agrana, recampesinizacion propugnada por grupos sociales que buscan
tierras en el medio rura o la cholificacién costefia contrapuesta a la cholificacién serrana donde lo cholo
todavia es una denominacion. peyorativa,.de. manera que. el orden estructural andino enmarca procesos de

desindianizacion, reetnicizacion y reaymarizacion vigente.
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INTRODUCCION

La poblacién étnica del Ferd, en conformidad con la Comision Nacional de Derechos Humanos (1998) llega a
8793,295 rabitantes integrados por 8000,000 quechuas, 603,000 aymaras, y 190,295 indigenas
amazoniccs. De acuerdo con la constitucion politica del pais estan tedricamente facultados con equidad de
derechos saciales econémicos y politicos ha ejercer su cultura étnica, sin embargo los altos indices de
pobreza € i~digencia -79% de la poblacion campesina- la carencia de servicios basicos como vivienda -30%
en el medio rural- y el creciente desempleo entre otros demuestran en la practica la iniquidad econdmica y
desigual pz~icipacion sociocuitural de sectores principalmente étnicos. La poblacion aymara representada
por el 3.55% de la poblacion étnica y distribuidos prioritariamente en el altiplano peruano -cuna de la cultura
aymara- n2 5 ajena a esta problematica, sus formas de vida estan subordinadas a constantes cambios
estructurales politicos, economicos y sociales impuestos por el Estado. Los aymaras bajo esta coyuntura
implementaZa por la cultura dominante nacional de orientacion europea ejercen derechos individuales y
colectivos tadicionales visualizandose un ejercicio de ciudadania fimitada con préacticas culturales
propiamen:z &tnicas. Pero ;Como es posible que en un medio donde se implementan continuos programas
de integracidn y homogeneidad nacional con caracter neoliberal, mantenga el ejercicio pleno de lo étnico
aymara? £ste cuestionamiento nos lfeva a un debate que contrapone los procesos de ciudadanizacion con
patrones.y valores cutturales propios de! pueblo aymara cuya existencia reconocida por el Estado pone en
vigencia lcs derechos de identidad étnica y cultural, de proteccion a la pluralidad étnica y a su lengua aymara
como idioma oficial lo que no ha demostrado ser interés practico del Estado. Pero ¢En qué medida los
aymaras mantienen el ejercicio étnico? ;Cémo se lleva el proceso de interrelacion de practicas culturales
nacionales y étnicas en los contextos del seno comunitario rural y citadino? ; Cémo atraviesa lo étnico, desde
la comunidad al medio urbano y viceversa? Las respuestas obtenidas de las vivencias y movimientos étnicos
sobre la base de la identidad aymara seran abordados tomando como premisa las interrelaciones cotidianas
de los aymaras rurales y urbanos auscultados a traves de entrevistas guiadas y seguimiento de experiencias
etnograficas complementada con la experiencia del titular.

Con este motivo nos proponemos desarrollar objetivos vinculados al andlisis de la cultura y el
comportamiento de la identidad de campesinos y citadinos aymaras, revisando sus rasgos vigentes de
cultura étnica, sus tecnologias alto andinas y los mecanismos de relacién entre las culturas aymara y
nacional poniendo especial énfasis en rasgos culturales que establecen procesos de diferenciacion del
aymara y procesos que impulsan la recuperacion, revalorizacion y legitimacion de elementos andinos que
fortalecen la identidad y la cultura aymara.

El esclarecimiento de estos objetivos, intenta acercarse a un proceso de reconceptualizacion actual de la
identidad aymara rural y urbana del ambito geografico alto andino tomando como referencia prioritaria la

ciudad de Puno, a partir del cual inferiré al caso del altiplano peruano caracterizando actitudes, conductas,



compartamientos y vinculos individuales-colectivos tanto en el espacio comunal rural como extracomunal
aymz-z, los cuales nos permitira reconocer rasgos culturales autdctonos tradicionalizados como un conjunto
potercial de practicas aymaras sintetizados en aspectos concemientes a la familia, la red de parentesco
consziguineo y espiritual, la territorialidad y formas de propiedad de tierras, la lengua aymara, la
organzacion comunal aymara, la tecnologia andina ligada a la produccion agropecuaria tradicional de la
comunidad y otras, no obstante la oferta de tecnologias modernas y mercantiles en proceso de adaptacion y
las exigencias del mercado libre neoliberal que evidentemente trata de eliminar las practicas culturales y
tecnaagicas ancestrales que habiendo sido institucionalizados y readaptados a la realidad aymara se
convizrten en practicas de vida y de produccion constituyéndose en herramientas tecnoldgicas disponibles y
vigen:zs para el poblador aymara. Este debate incluira el analisis de un nlcleo de rasgos de tecnologias
propizs ligadas al sistema ecoldgico, a su diversidad, su sistema sociocultural, sistema econémico y a su
flujo 2= produccidn distribucion y consumo, que nos permitira reconocer e inferir en mayores elementos
culturales étnicos persistentes y vigentes dentro de la vida cotidiana actual, especificando asi caracteristicas
etnoz-zficas andinas y mecanismos que llevan a insertar y apropiar rasgos culturales de identidad
contemporanea para la vida andina validada dentro del contexto social regional de Puno.

Por ¢iro lado, analizaremos los factores que determinan la identidad aymara, sus conflictos internos vy
exteros en el medio urbano enfocada como una categoria de avanzada social suscitada en el medio alto
andina. Este reconocimiento pragmaético incluye el analisis de la identidad étnica contextualizado en un medio
de conflictos y reconocimiento de elementos culturales propios como factores potenciales de su etnicidad
ampliada con una discusion de interrelacion étnico-nacional que recurrira a contrastes con fenomenos de
cholfficacion, aymarizacion, campesinizacion, recampesinizacion, y al analisis de la coyuntura social
coniemporanea que pondra en evidencia la identidad aymara reconceptualizada como estrategia de
resistencia étnica a la alineacion del proceso de homogenizacion y globalizacién nacional y mundial.
Adicicnalmente se analiza y teoriza diversas formas de identidades construidas y asimiladas a lo étnico
oponiendose estratégicamente a la dominacion cultural con dos principios: el de la persistencia de praxis
cuitural propia del aymara cuando migra del campo a la ciudad, y el retorno de la praxis cultural étnica en
citadinos de tercera o cuarta generacién de ancestros aymaras, que contribuye a esclarecer nuestra hipbtesis
propuesta como un fenémeno social que tiende a translocalizar progresivamente la cultura aymara desde el
medio rural al medio urbano. El conjunto de estos conocimientos facilitar&n un mejor entendimiento del
porgue la identidad de la poblacion del sur altiplanico peruano es aymara y no reconocida como india, ni
indigena, como ocurre en otros contextos latinoamericanos.

Finalmente nos permitiremos concluir con algunos criterios de caracter fluctuante de frontera étnica y los
fendmenos de cholificacion, reaymarizacion, campesinizacion y recampesinizacion. Estos temas que
desarrollaremos en forma amplia en el contexto de 1a region altipianica punefa, enfatiza factores positivos y
negativos que influyen sobre procesos de revalonzacion de la cultura aymara como una lucha social que

debe reivindicarse con permanente reflexion.



l. LA CULTURA AYMARA EN EL ESPACIO SUR ALTIPLANICO DEL PERU.

La poblazn aymara cuituralmente diferenciada de quechuas, blanco mestizos y otros grupos sociales no
aymaras <<l altiplano peruano ~provincias riberefias del Lago Titicaca y zona sur de Puno- desarrollan
vivencias abjetivadas por una fuerte dosis de tradicion ancestral y rasgos culturales apropiados, no obstante
desempsarse dentro del contexto de cultura nacional donde lo blanco mestizo con influencia occidental
instituye 0 sistema dominante impuesto por clases ostentadoras de poder que sumisamente continlian
reproduciendo procesos de aculturacion y homogenizacion como preludio de la continua dependencia y
colonizazdn mundial expresados en Ia cornente de globalizacién. Sin embargo esta condicion social
paradojiczmente viene asistiendo a un proceso de etnogénesis, diferenciacion y revitalizacion de lo aymara,
recompc-endo y reivindicando caracteristicas de cultura originaria a partir de codigos ancestrales propios
“establecendo su propia particularidad™ en un marco de propuesta intercultural como posibilidad de auge
cultural z_:6nomo y por tanto mayor visibilidad aymara en el contexto nacional y mundial. En este aspecto es
claro entender que la realidad altiplanica aymara del Pert, demuestra una estructura social con identidades
individuz-=s vy colectivas cambiantes apareciendo la necesidad de reconceptualizar al aymara. Esta
concepcisn lo adoptamos a partir de |a siguiente version:

“.. Y¢ soy aymara porque hablo aymara, porque vivo en Puno, porque acostumbro festejar las fiestas en mi
comuridad, porque trabajo la chacra junto con mis padres y hermanos comuneros, porque a pesar de haberme
casadz con una cuzquefia siempre voy al campo a visitar a mis familiares y en verdad si muero quisiera que me
entierrenenmi tierra...”

Este comentario etnografico denota claramente la vigencia de la cultura aymara en la sociedad

contempa-anea especificando su identidad individual ligada a lo colectivo que tiene como origen las vivencias
cotidianas ejercitadas en la comunidad rural de origen y llevados luego al medio citadino de residencia.

El habitz: de esta poblacion se encuentra por encima de 3,800 m.s.n.m. y esta supeditada a un medio
ecologico de riesgo climatico cuyas temperaturas fluctian en un promedio de 18°C en verano y -10°C en
invierno. =stando suijetos a constantes sequias, nevadas, heladas y precipitaciones pluviales.

Las principales actividades de la zona estan enmarcadas en la produccion agricola, pecuana, pesquera,
seguida por |a actividad turistica y otros, como el comercio de productos naturales y elaborados tanto en el
medio local como en las zonas fronterizas de Bolivia y Chile, manteniendo un movimiento migratorio y
comerciz! no solo en el ambito de las ciudades altiplanicas como Puno, Huancané, Mcho, Ilave, Juli, Pomata,
Zepita, y Desaguadero sino también una relacion permanente con las ciudades costefias como Tacna,
Moquegua, Arequipa, Cuzco y otras del contexto nacional.

Los sistemas de socializacion estan enmarcados en el contexto politico nacional dirigidos por organizaciones
de base como la Unién de Comunidades aymaras, instituciones estatales y privadas como el Ministerio de
educacion, agricultura, pesqueria, Organismos No Gubemamentales, empresas de servicios educativos
como academias y escuelas de lideres campesinos, instituciones extranjeras ligadas al clero cristiano -
prelaturas- y otros organismos que paralelamente difunden preceptos de Ia constitucion nacional y procesos
de socializacion dirigidas a la revitalizacion de aymaras y quechuas del atiplano peruano.



|I. IDENTIDAD AYMARA EN LA COMUNIDAD RURAL

“ ... Desde muy nifio, mis papas me ensefiaban y obligaban a respetar a mis tios, a pastear ganado y a cultivar
la chacra... hacer nuestro pago a la tierra para que no nos falte la comida... para que no nos enfermemos...
ahora que soy mayor de edad no hace mucho que me hé casado con la hija del Tio Ventura de mi comunidad y
ahora el proximo afio me toca pasar como afferado en la festividad de Santa Rosa... y también ser presidente de
la comunidad, asi es siempre todos cumplimos con el cargo a pesar que no pagan tenemos que cumplir con el
cargo...”

La version de este informante muestra una serie de rasgos tradicionales de concepcion ancestral asi como
cualidades apropiadas que en suma expresan y reproducen la vida cotidiana en el medio rural. El ejercicio
de ntos, formas tradicionales de organizacion —Jatha ayllus- mitos ligados al uso de la collafia con
aprovechamiento de hierbas medicinales y tratamiento preventivo y curativo tradicional, sus actos de
asignacion hereditaria de tierras, ganado y otros bienes de orden familiar como el jinchuma —marcacion de
ganado-, el apaccama ~herencia de ganado asignado al hijo-, 1a asignacion de Jilakatas como autoridades
propias de la “comunidad”, las expresiones de temor y respeto al rayo, los truenos u otros desastres
naturales que caen sobre viviendas o parcelas cultivadas derivando petitorios y actitudes de perdén a los
dioses de los choquelas, el uso de indumentaria propia como el ph*anticho, el chullo, el poncho, el respeto y
temor a los achachilas o gentiles representados por huaccas y chulpas, el culto a la Pachamama y al sol a
través de la Ch'alla, el culto a los muertos y a los grandes Apus, el uso de tecnologia tradicional agropecuaria
como el sistema de rotacion de cultivos, el uso de la puruma o tierras descansadas para el barbecho comin,
su produccion agropecuania diversa —papa, oca, cebada, ollucos, quinua, cafihua, izano, arvejas- el uso de
practicas de trabajo colectivo como la faena, el ayni, la paylla, la minka, y la ayuda voluntaria de los
parientes, su tecnologia alimentaria con procedimientos estandarizados de elaboracion de chufio, tunta,
moraya, caya, tayacha, cafihuaco, chalona, charqui, la organizacion y estructura familiar en el marco
comunal, su red de parentesco consanguineo y espiritual desde el medio rural al urbano, su sistema de
propiedad distribucidn y uso de tierras, el uso de su lenguaje nativo, sus normas sociales y colectivas como la
reciprocidad fraterna, la solidaridad, el respeto obligatorio del hermano menor al hermano mayor, sus roles de
familia nuclear como la relacién chacha: huarmy o relacion hombre-mujer con una simetria simbdlica no
necesariamente utifitarista ni econémica, sus costumbres, tradiciones histéricas, y otros que por cierto
significan la base de lo étnico aymara, son “caracteristicas primordiales™ que se auscultan detras de la
etnografia citada. Estos elementos que han evitado por siglos la desaparicion de los rasgos culturales
oniginarios aymaras, pueden encontrarse en la actualidad prestigiadas o denigradas, pero este hecho no
necesariamente ha entrafiado cambios en sus principios sociales en tanto la accion colectiva, mitico y

t Clifford Geertz (1973) define la primordialidad: Un vinculo primordial es aquel que surge de los aspeclos dados 0 mas precisamente en tanto la
cultura se encuentra insvitablemente implicada en tales asuntos de los aspectos supuestamente dados- de la existencia social: principalimente
vecindad inmediata y vinculos de parentesco, pero mas alla de ellos son los vinculos dados que surgen de haber nacido en una determinada
comunidad religiosa, de hablar un idioma o incluso un dialecto de un idioma y de compartir practicas sociales especificas. Se considera que estas
congruencias de sangre, lengua, costumbre y ofras poseen en si mismas un poder coercitivo inefable y & veces imesistible. Uno se encuentra ligado
ipso facto a sus parientes, vecinos, correligionarios, no solo como resultado de una mera atraccion personal, necesidad tactica, interés comuan u
obligacion moral contraida, sino al menos en gran parte a causa de cierfa importancia absoluta inexplicable, atribuida at vinculo misme®. En Carlos
ivan Degregori (1993), Identidad Ftnica, Movimientos Sociales y Participacion Politica en el Pen, en Democracia, etnicidad y violencia politica en los
paises andinos, Instituto Francés de estudios Andinos, Instituto de Estudios Peruanos, 1ra. edicion, Serie América problema 16 1EP, Lima Pen. p. 114
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simbolico #inicos continian presentes, de ahi que su cotidianidad ha estructurado una forma ldgica y
sistematicz de vida coniemporanea, en ia que el aymara hace uso de elementos culturales de acuerdo con
su naturacza y forma particular de vida con sentido comun de utilidad racional, ecologica, e inclusive
econdmicz. propendiendo a una cada 2z mayor dimension objetiva de conductas y pensamientos aymaras
fos cuales nunca estan ausentes en sus roles de vida, sino vigentes como elementos fundamentales
interioriza33s en los individuos, como eicmentos primordiales y significantes articulados a conductas y formas
de vida contemporanea que pueden aparecer estigmatizados, pero no separados de su yo intemo étnico ni
de sus reiaciones sociales mantenidas por la estructuras simbélicas en el que su lengua, sus formas de
organizacin familiar y comunal, sus formas de produccion inherentes a la actividad comunal, y otras que
descompussias sus modss de repressntacidn- o sus contenidos sustantivos, no dejan de mantener “un
conjunto de rasgos culturales estructurados y estructurantes™ que fortalecen el reconocimiento social de la
comunidad rural organizada con rasgos primordiales de |a cultura étnica -codigos y elementos ancestrales y
tradicionales apropiados- anclados en el interior del ser aymara como una pre condicion que garantiza la
base estre:2gica étnica aymara.

Sin embargo el analisis mayor de la identidad aymara en el altiplano refigja una problematica mas compleja,
en tanto '2s nuevas exigencias de vida contemporanea derivadas de la explosion demografica en las
comunidades riberefias del Lago Titicaca, la migracion temporal y/o definitiva hacia al medio urbano, la
deficiente disponibilidad de tierras, Iz introduccién del mercado de libre competencia, los procesos de
urbanizacion del medio rural entre otros, continian insistiendo cambios étnicos culturales, sin que este
proceso haya logrado perdida total de rasgos étnicos gracias a la verticalidad del arbol cultural aymara
estructurado por elementos primordiales tradicionales propios y apropiados que operan confrontando a las
condiciones culturales dominantes no aymaras ~cultura nacional y occidental- no obstante encontrar al
aymara relegado a una condicion de segunda minoria étnica del pais. Esta dltima desventaja social, no
coopera 2 mayores posibilidades de impacto social étnico sobre el poder social dominante, de manera que
sus codigos tradicionales propios y apropiados asi como su estructura de relaciones sociales entra en un
proceso de constante redefinicion, construccion y reconstruccion, sucediendo para esto procesos de
fragmentacion, modificacion temporal y readaptacion de cadigos culturales hacia lo étnico contemporaneo, lo
que implica que el comportamiento cultural aymara al parecer no tiene tendencia a eliminarse, en tanto sus
rasgos primordiales se encuentran enclavados en su poblacion gracias al cual se observa persistencia étnica
constante en el medio rural con reaparicion en grupos urbanos o urbano marginales que terminan
reconstituyendo la cultura aymara en el medio citadino, fortalecidas por el enlace permanente del individuo a
sus tierras comunales' rurales, a sus parientes consanguineos y/o espirituales, 6 a otros elementos
primordiales. Este criterio comentado con el andlisis de Gleizer Salzman,? afirma que la complejidad de las
sociedades y los cambios sociales dependen de tres factores:

2 GLEIZER SALZMAN Marcela (1937) , Identidad Subjetividad y Sentido en las Sociedades Complejas, Facultad Latinoamerncana de Ciencias
Sociales, Juan Pablos Editor, México. p. 20



1) La auiznoria e interdependencia de los distintos subsistemas sociales, donde la interrelacion de mestizos,
blances y otros grupos sociales con el subsistema sociz! étnico favorecen al aymara diferenciandose de otras
esferas sociales y recreandose con rasgos consustanciales de modemidad, politica, economia, derecho,
religion. educacion, ciencia, arte y otras areas que segin Salzman generan cambics de una manera cada
vez mas diferenciada y autbnoma y que produce una celeridad en el cambio social hacia lo popular,
popularizandose lo alto andino a partir ¢e elementos £inicos. En este proceso de relaciones aymaras y no
aymaras a interdependericia del subsistema étnico respecto al no aymara, genera una relacion de fuerzas de
oposicién cultural dado que la dominante impone representaciones, simbolos y en gensral comportamientos
culturales tendenciosos al cambio radical aymara cuyas posibilidades de conjugacion estan sujetas a una
tension gue polariza opuestamente 1o nacional de lo étnico, razon por el cual aparecen mecanismos de
reproduccion de elementos étnicos operando una légica de adaptacion y readaptacion permanente a las
coyunturas y circunstancias politico, economico y sociales del pais, sobre cuyos elementos todavia se
mantiene el modus vivendus preservador de rasgos centrales de cultura aymara, que no tienen porque ser
desestimados ni desechados por intereses dominantes Ssino por el contrario involucrados a procesos de
redefinick¥dn constante. La vigencia de estos elementos primordiales a los cuales le denominaremos “codigos
aymaras de resistencia historica” conforman las estructuras estructurantes que permiten al aymara
moldearse y mimetizarse en la cultura de la sociedad nacional sin cambiar las esencias aymaras, no obstante
percibir iz aparicion de elementos sociaies nuevos gue en contraposicién a Salzman generan diferenciacion
de experiencias que terminan con cambios de forma pero no de forido.

2) La existencia de pluralidad de significados y perspectivas de los elementos culturales donde la
diferenciacién de subsistemas genera varios niveles de interpretacion y la consiguiente multiplicidad,
variedad y discontinuidad de codigos de comunicacion, deduce que el lugar de una sociedad afirmada sobre
principios universales fljos generan un pluralismo de espacios sociales regulados por criterios flexibles y
contingentes. Al diluirse las limitaciones de la tradicion, la estratificacién y la localizacion de elementos
culturales se extiende un politeismo moral y un agnosticismo que en el caso aymara es bastante visible por
su capacidad de expansion territorial y relacién mayor con otros grupos sociales en cuyo proceso absorbe
herramientas y cualidades del nuevo sistema para nuevamente adaptarlos y transformarios a cddigos
apropiados que llegan finalmente a ser tradicionales.

3) Los aspectos de la vida humana exige tomar conciencia de esta complejidad y en este entender, si bien
en ia totalidad de los aymaras no existe una conciencia social las tendencias a la aymarnizacion es progresiva
en razédn de la aparicion y fortalecimiento de organizaciones y movimientos étnicos quechuas y aymaras que
toman la identidad como el punto inicial que aparece como raiz de su tradicion y el éxito de su auto
sostenimiento elevando el nivel de conciencia colectiva como un elemento de meditacion en el camino de la
revitalizacion aymara o la asuncion de cambios sociales dentro de un contexto intercultural que basicamente
construye la dignidad y el respeto aymara, de manera que estos factores operan con el conjunto de

elementos primordiales aymaras algunos de los cuales analizamos a continuacion con mayor amplitud.

16



	01. Indice. SÃ­ntesis del contenido
	02. IntroducciÃ³n
	03. La cultura Aymara en el espacio sur altiplÃ¡nico del PerÃº
	04. Identidad Aymara en la comunidad Rural
	05. A. Rasgos de implicancia Ã©tnica como eje potencial de cultura...



