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Resumen

El fatbol es uno de los deporte més practicados en el planeta, en la mayoria de paises es el
deporte principal, en el resto se ubica después de otros deportes, pero no hay pais sin fatbol.
La Federacion Internacional de Futbol Asociado, FIFA, que aglutina a las asociaciones
nacionales o paises, tiene mas afiliados que la Organizacion de Naciones Unidas, ONU,

ello da entender el peso de este deporte en el mundo.

La practica del futbol tiene algunos fines, de recreacion o esparcimiento en el tiempo libre
y competicion a nivel profesional. El Gltimo, gracias a la globalizacion se ha convertido en
un espectaculo de multitudes con millones de seguidores alrededor del mundo. Los
partidos de la Liga de Campeones de Europa, la Copa Libertadores de América, los
mundiales de selecciones nacionales, y/o los campeonatos nacionales de muchos paises —

Espafia, Inglaterra, Brasil, Argentina— atraen la atencion del planeta.

En el Ecuador el fatbol no es reciente, a finales del siglo X1X jévenes viajeros lo
importaron de Europa iniciando la practica con los primero clubes que surgieron. El siglo
XX fue testigo de su expansion por toda la geografia nacional, convirtiéndose en el
deporte con mayor arraigo y seguidores. En contraste, muchos sectores de la poblacion
ecuatoriana —como los indigenas— fueron postergados de la préctica y sus rasgos son
recientes; factores como las barreras culturales, los constructos sociales, los sistemas de
dominacidn locales con rasgos coloniales retrasaron la préactica, pero ello no ha evitado que
las comunidades indigenas se conviertan en lugares futbolizados, sin que en ello haya

diferencia con la sociedad mestiza.

Este es un trabajo en las comunidades indigenas de la parroquia de San Pablo de Lago, del
canton Otavalo, para explorar las particularidades del acceso a la practica del futbol y
como muchas tradiciones culturales se hacen visibles de este deporte, o el fatbol como
depositaria de las tradiciones locales. El objeto de esta investigacion es el futbol, para
abarcar la investigacion segun los objetivos trazados se incorpora marcos conceptuales

referenciales como: globalizacion, ritual (tinkuy) y género.
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El objetivo principal es “analizar a las comunidades de San Pablo de Lago a través de la
préactica del futbol; los objetivos que siguen son: analizar los caminos y condiciones que
hicieron posible la llegada del fatbol a las comunidades San Pablo de Lago; analizar como
se ha incorporado este deporte en las comunidades y como son las rivalidades futbolisticas;
y, finalmente, analizar como las mujeres indigenas de estas comunidades accedieron al
fatbol.

La metodologia aplicada en la investigacion es la propuesta de la Antropologia del
Nosotros, sugerida para los investigadores que pertenecemos al mismo territorio y entorno
cultural donde realizamos el trabajo. Descarté métodos tradicionales que de manera
sistematica acenttan la diferencia y la “otredad” durante la busqueda y levantamiento de
informacidn cuando los investigadores son externos, por lo tanto, no tuve mayores
dificultades durante la investigacion, pues la llegada a los personas (dialogos) de las

comunidades fue relativamente facil.

Para los colectivos indigenas de comunidades “tradicionales™ el acceso a los deportes fue
complejo, las escuelas comunitarias, la migracién a la ciudad de Quito por trabajo v el
acceso a la educacion insertaron nuevas nociones del uso de tiempo (tiempo libre de
descanso y recreacion), Yy ayudaron a romper estereotipos locales, los sistemas de
dominacién, las cadenas de subordinaciones, favoreciendo la aclimatacién del fatbol y
practica generalizada en todas las comunidades, en un contexto de cambios en el pais y las

comunidades fruto del contacto con la modernidad generada por la globalizacién.
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Introduccion

1. Sobre el fatbol en las comunidades indigenas

En las comunidades indigenas del canton Otavalo y la provincia de Imbabura, el futbol es
una actividad muy importante para la mayoria de las personas que permanecen y hacen vida
en ellas. En muchas pueden faltar infraestructuras o servicios basicos marcadores del
“desarrollo” comunitario, pueden no haber organizaciones internas que den tejido a la
comunidad o si existen estar debiles y desarticuladas, pero en ninguna faltan estadios ni

clubes de fatbol.

Galo Ramon (2013, 26) en un estudio de caso realizado en algunas comunidades indigenas
del canton Cotacachi encontrd que entre los jovenes, el 60,37% que pertenecen a alguna
organizacion la mayoria lo hace en el futbol, siendo esta una de las actividades recreativas e

identitarias mas importantes:

El fatbol ha entrado de manera avasalladora en las actividades recreativas, organizativas e
identitarias de los jovenes, sin que en ello haya una particular diferencia con los mestizos.
Es un claro elemento de adaptacion, que incluso ha incorporado a las mujeres. En
Cotacachi, los campeonatos de futbol gozan de alta popularidad entre los jovenes y
adolescentes hombres y mujeres, observandose en los nombres que adoptan, una clara
distincion entre aquellos que revalorizan el kichwa y sus simbolos, y otros que adoptan los

nombres de los equipos nacionales o internacionales. (Ramén 2013, 31).

En la parroquia de Gonzales Suarez, canton Otavalo, Ercilia Castafieda (2009,178-182)
cuantifico mas de 25 clubes deportivos en siete comunidades. En las comunidades de la
parroquia de San Pablo de Lago el contexto futbolistico es semejante a los ejemplos
expuestos. Todas las comunidades cuentan con estadios y los Gnicos nichos estables de
organizacion entre los jovenes son los clubes. En algunas comunidades existen hasta cinco

clubes, superando ampliamente otras formas de organizacion.

Mientras que las comunidades como espacios de organizacion se han transformado por
una “serie de cambios culturales, econdmicos y politicos ocurridos al interior de las
comunidades indigenas, afectando su identidad como comunidad y como pueblos”
(Castafieda 2009, 12), los clubes deportivos son expresiones de renovacion y sintonizacion
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al igual que los “otros” con un juego mundial llamado futbol, pero los clubes y quienes lo
integran en general —aunque no es regla comdn— estan poco articulados con la vida 'y

asuntos comunitarios.

Los encuentros futbolisticos son los sabados y domingos, cuando los que juegan y los
aficionados regresan a sus comunidades desde otros espacios y geografias dejando los
trabajos y/o estudios. Aunque como jefes de familia o hijos/as siempre tienen trabajos en
las parcelas cultivadas o por cultivar, el cuidado de animales, las mingas comunitarias, al
fatbol destinan siempre un tiempo importante, lo suficiente para recrearse como hincha,

dirigente y jugador/a.

Desde que el fatbol llegd a las comunidades de San Pablo han pasado varias décadas,
suficiente para adquirir y acumular conocimientos; personas de las mismas comunidades
dirigen y organizan campeonatos que tienen alta aceptacion entre la poblacién. Asi, el
estadio como lugar y el fatbol como actividad son imanes que atraen gran cantidad de
personas. Durante y después de los partidos afloran el ritual de la bebida, se reaniman
antiguas rivalidades y hasta relaciones de género.

2. Enfoque metodoldgico: Previas del futbol como objeto de estudio

No tengo claro de en qué momento de mi nifiez conoci y aprendi a jugar fatbol, pero desde
que tengo uso de razon dicho juego ha sido parte de mi vida. Los fines de semana y durante
las vacaciones de la escuela, cuando cumpliamos labores propias de nuestra edad —pastar
chanchos, borregos y vacunos en los paramos, potreros y barbechos de las haciendas de
Galo Plaza Laso* que aun existian en la jurisdiccion de la parroquia de San Pablo—
hombres y mujeres regocijabamos nuestras mentes y cuerpos practicando muchos juegos
locales y uno que gustaba mas, el futbol.

Donde la geografia permitia, en alguna planada en el cerro, en el potrero, en los barbechos
de las haciendas recién cosechados de trigo y avena, ahi jugabamos. Algunas veces, las
mujeres dejaban de bordar camisas o cuando se cansaban de sus juegos, puestas anacos,

camisas y sombreros se sumaban a jugar fatbol con nosotros. Alguien siempre llevaba una

1 Fue un personaje muy cercano a San Pablo de Lago y sus comunidades, posefa grandes extensiones de
tierra, las haciendas de El Topo, Anglay Zuleta. Presidente del Ecuador entre 1948 y 1952.
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pelota, si no teniamos juntabamos sacos, chalinas de las mujeres, con un poco de sogas
dabamos forma de pelota para jugar. Tener una pelota era casi un lujo, el mejor que en

navidad esperabamos.

Durante nuestras labores era facil encontrar nifios y jovenes de otras comunidades que al
igual que nosotros buscaban hierba para los animales. Esos encuentros aprovechabamos
para pactar partidos, nuestra vestimenta: botas de caucho, sombreros o ponchos no
impedian jugadas acrobaticas, el cuerpo no sentia dolor a las caidas en terrones, piedras o
mojones secos. Jugabamos muchas horas olvidando lo que estaban a nuestro cuidado; el
atardecer, el cansancio, el hambre y sed paraban el juego, mientras tanto, los chanchos,
borregos o0 vacunos no estaban, corriamos desesperados a buscarlos. Algunos se mezclaban
en otros grupos o se perdian, en otras ocasiones tomaban el camino a casa pero antes
entraban a los terrenos cultivados para dafiar o comer lo que encontraban; en casa nos
castigaban por la irresponsabilidad una y otra vez, aun asi nunca renunciamos a nuestros

juegos y ni al fatbol.

Después de hacer las tareas de la escuela o ayudando algo en la casa, ibamos a los mojones
grandes —en esa época no habia estadio en la comunidad- para jugar. Nunca faltaba alguna
madre que con garrote en mano llevaba a su hijo a la casa, al resto insultaba diciendo:
jvagos! jcallejeros! jociosos!. Si los insultos no bastaban reclamaba a mi madre porque
“su hijo inquieta a jugar mi hijo”. Luego de clases de la escuela y el colegio nos

reuniamos entre amigos de la comunidad para jugar futbol, a veces retdbamos a los de San

Pablo vy otras veces nos mezclabamos con ellos para jugar.

Hasta 1995, las comunidades alejadas del casco urbano de la parroquia de San Pablo de
Lago no contaban con fluido eléctrico, pero muchas personas tenian radios de pilas, uno
de ellos mi padre; en la casa, mientras disefiaba o arreglaba arados, yugos, aciales,
azadones que servian para labores agricolas, mantenia encendida la radio todo el dia hasta
después de las 18h00 cuando se cortaba la sefial —escuchaba partidos y comentarios de
fatbol en Nueva Emisora Central en amplitud modulada, AM, emisora deportiva dirigida
por Carlos Efrain Machado (fallecido) reconocido comentarista y relator deportivo— (yo)

ayudando a mi padre permanecia siempre atento a los partidos y andlisis post partido.



No comprendia porque a mi padre le gustaba tanto el fatbol. Afios més tarde, la curiosidad
me empujo a preguntarle por qué y como le llego a gustar el fatbol, luego de una breve
explicacién comprendi que fue en un proceso de ida y vuelta entre la comunidad y la
cuidad de Quito —desde muy joven 1970 habia viajado a Quito por trabajo—en su
estancia en la ciudad descubrio su aficion por el futbol haciendose hincha del club El
Nacional, equipo de las Fuerzas Armadas que apelaba y apela al “nacionalismo”,
“criollismo”, incluyendo en la plantilla solo jugadores ecuatorianos. Lo ultimo llam6 mas
las atencion porgue mi padre porque se sentia ecuatoriano y representado en ellos. Estas

experiencias también abonaron a mi gusto por el futbol.

En 1995, meses después de inaugurado el fluido eléctrico mi padre compr6 un televisor,
este medio me ayudd a descubrir un mundo més alla de mis experiencias, miraba muchos
partidos de fatbol nacional e internacional (Espafia, Italia) que transmitian en sefial abierta.
En esos afios habian clubes en todas las comunidades de San Pablo, habian también
campeonatos de fltbol que iba ver cuando tenia tiempo o estando pastando los animales.

Queria ser grande para poder jugar y/o ingresar a algun equipo.

Los estadios que habian eran de tierra y piedras, el juego por lo tanto quedaba
condicionada al tipo de superficie; los jugadores —todos fuertes y bruscos (obreros y
agricultores)— pateaban a donde sea, resultaba dificil ver mas de dos pases seguidos. Los
regates, fintas y amagues eran cualidades de muy pocos, de los mas jovenes. Las mujeres
no jugaban pero acompafiaban a sus esposos a los estadios y tenian espacios improvisados

para vender comida y bebidas.

Afios mas tarde —en 1998 aproximadamente— mi comunidad construyd un mini estadio, en
una especie de inauguracion pactaron un partido entre clubes femeninos de diferentes
sectores (antes hubo un partido entre clubes de dos comunidades). Dos de mis hermanas —
bastante jovenes— que trabajaban en plantaciones floricolas fueron elegidas para conformar
un equipo, ellas y el resto de jugadoras se prepararon durante varios dias. Cuando llegé el
dia del partido segui para ver jugar; en el mini estadio, ante las miradas de tantos hombres
se pusieron nerviosas, no habia lugar donde se cambien de ropa que cuide la intimidad. El
juego fue emocionante por el empefio que pusieron, un autogol definié el partido, mis
hermanas por la decepcion de la derrota bebieron licor hasta rozar la borrachera.
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En mi adolescencia, con algunos comparieros organizamos un club solo de estudiantes
secundarios, pero sin dinero no pudimos sostenerlo mas de un afio; luego ingresé a un club
cuyos integrantes eran adolescentes que trabajaban en Cayambe, Tabacundo y Quito, ellos
no tenian dificultades para cubrir los costos econémicos por uniformes, cuotas por

derechos de participacion en campeonatos, entre otros.

Entre los afios 2000-2001 aproximadamente, mi comunidad construyé un estadio de
fatbol. En el afio 2003 instituyeron campeonatos y gestaron una organizacion interna que
vele por los jovenes y los deportes. EI mismo afio organicé mi club, con el que iniciamos a
participar en campeonatos de futbol de otras parroquias y en San Pablo de Lago. Las
goleadas que recibiamos me hacian cuestionar y elaborar preguntas. En esos afios exploré
y escribi pequefios articulos sobre las experiencias futbolisticas que se han perdido entre
los cuadernos viejos, y me di cuenta que a pesar que es solo un juego, el cdmo se juega era

un espejo de nuestra situacién y ubicacion en la sociedad local y nacional.

La dirigencia deportiva me catapultd a la dirigencia comunitaria y a otros espacios
organizativos mas grandes. Las ocupaciones dirigenciales y otras veces el trabajo me
permitio conocer muchas comunidades indigenas de varios cantones de la provincia de
Imbabura, donde pude constatar que el arraigo por el fatbol era igual en todas partes,

realidad que no ha cambiado y dificilmente cambie en el futuro.

En los ultimos afios siempre he estado atento a los procesos futbolisticos en mi parroquia
(sobre todo de las comunidades): los mejoramientos de los estadios, los cambios e
innovaciones en los campeonatos, las diferentes rivalidades, las participaciones de la mujer,
las nuevas generaciones de futbolistas que dadas las condiciones favorables siempre son

mejores que las anteriores, entre otros aspectos.

De todas estas experiencias acumuladas a lo largo de mi vida, nacid la idea de hacer una
investigacion que atienda el fatbol comunitario, aunque no hubo el momento, los recursos,
ni el espacio adecuado para emprender el trabajo. Cuando en el 2015 FLACSO-Ecuador
abri6 una nueva convocatoria, no dudé ni un segundo, comprendi que era el momento

idoneo para postular presentando un proyecto con el tema que siempre habia sofiado,



aunque al inicio tuve mis dudas de si genere 0 no expectativa, no obstante, mi proyecto fue

calificado y aceptado.

2.1. Antropologia del Nosotros

Estoy muy consiente que en mi comunidad y otras de la parroquia, del cantén, la provincia
y el pais, los indigenas enfrentan problemas estructurales heredados desde el periodo
colonial. Las injusticias y atropellos a nuestros derechos son constantes. Las organizaciones
o los movimientos indigenas han luchado y lo siguen haciendo con aciertos y desaciertos
en las complejas coyunturas politicas de los gobiernos de turno para mejorar cualquier
aspecto de nuestras situaciones. Por eso muchos esperarian que desde mi posicion y la
trayectoria como dirigente aporte semillas que abonen a los importantes esfuerzos de
muchas organizaciones y lideres por los propésitos mencionados. Muchas personas que

conozco, que han incursionado en el campo de la academia y la investigacién lo han hecho.

Por otro lado, “la vida en las comunidades campesinas andinas se ha transformado tanto en
las dltimas decadas” (Kingman y Breton 2016, 2), pero muchas veces los investigadores
indigenas evitamos ver esos cambios, desde afuera o desde adentro buscamos vestigios de
“ancestralidad” o remantes de lo “tradicional”. Los vientos de la modernidad y la
globalizacién hace rato golpearon las puertas de las comunidades y ellas no se han
rehusado del todo y desde donde se mire no podemos negar que nuevas experiencias,
movilidades y hasta sistemas técnicos (Santos 1993) se han incorporado a nuestras

cotidianidades.

Bajo estas premisas, tomar como objeto de estudio el futbol y méas adn futbol indigena ha
sido complicada porque para la academiay los mismos espacios indigenas el tema
pareciera tener poca importancia, primero por remanentes coloniales y el segundo, debido
al complejo de inferioridad resultado de la colonialidad sigue vivo la idea que los indigenas
somos inmdviles y poco aptos para los estudios o los deportes (Kowii 2006), por lo tanto,

irrelevante para estudiarlo.

Es bastante claro que los deportes son importantes no solo por lo beneficioso que resulta
para las personas que lo practican —discursos que también se repiten en los contextos

indigenas— sino también porque cada uno ha ganado lugares y espacios preferentes en las



sociedades contemporaneas, por lo tanto creo necesario pensar y repensar sobre el lugar
que cada deporte como el fatbol ocupa en la sociedad indigena, esta tltima me ha
motivado a abordarlo esta investigacion, teniendo claro mi lugar como indigena y como

investigador:

El mundo de los pueblos indigenas y el mundo de la investigacion. Son dos mundos
importantes para mi porque me muevo dentro de ellos; en cierta manera, naci en uno y me
eduqué en el otro. Yo transito entre ambos mundos todos los dias. Puede ser un espacio

complicado, desafiante e interesante (Tuhiwai 2016, 11)

Estoy tomando la propuesta de la Antropologia del Nosotros e investigacion de co-labor,
que el ejercicio de la investigacion que siempre ha sido desde la ubicacion de las partes
(investigador-investigado) de fuera hacia adentro de los pueblos indigenas, sea también

desde el mismo adentro o desde el Nosotros:

Para los que intentamos contribuir con el proceso de la decolonialidad del saber, es
importante y necesario hacer estudios antropoldgicos de nuestra propia cultura y desde una
propuesta tedrica-metodoldgica alterna a la tradicional (misma que acentua la otredad, la
diferencia, la distancia y la objetividad). En este sentido, considero que una investigacion
desde nosotros, en este caso: pueblos originarios, permitira analizar el entorno material,
cultural y social donde estamos inmersos desde nosotros mismos, tomando como punto de
partida nuestro propio bagaje cultural [...], seguido de los demas elementos culturales que

hemos interiorizado en este proceso de vinculacion con la sociedad global (Pérez 2012, 22).

En los espacios y geografias indigenas “la otredad, la diferencia, la distancia y la
objetividad” son recursos metodoldgicos y técnicos para alcanzar los objetivos de
investigacion, haciendo de este un ejercicio a lo sumo vertical. Como puede apreciarse,
la Antropologia del Nosotros apuesta por una metodologia diferente, porque los
investigadores no somos personas ajenas y distantes de ese espacio que intentamos
profundizar, por lo tanto la investigacidn no se basa en la otredad, en una mirada distante,

sino miradas a nosotros mismos.



2.2. Busqueda y levantamiento de informacion
Con los antecedentes y reflexiones decidi abordar la temética de futbol indigena

elaborando las siguientes preguntas que condujeron mi investigacion:

e (Qué caminos y condiciones hicieron posible la llegada del fatbol a las
comunidades San Pablo de Lago?

e (Cdomo se ha incorporado este deporte en las comunidades y como son las
rivalidades futbolisticas? v,

e Comoy cuéndo accedieron las mujeres al futbol?

El marco tedrico referencial acufiada a las tres preguntas de investigacion son: futbol y
globalizacion, fatbol ritual moderno y género. De alguna manera incluye en esta
investigacién toda la parroquia de San Pablo de Lago pero en diferentes niveles, los Gltimos
capitulos son miradas y analisis de comunidades consideradas mas “tradicionales”. Para
buscar respuestas a la primera pregunta, habia pensado en personas con potencial para
ayudarme, a algunos habia comentado en reuniones, encuentros no planificados, en buses, o

luego de partidos de fatbol, y habia anticipado sus ayudas.

El futbol en San Pablo inicié en la cabecera parroquial; sin embargo, no conocia en que
afios empezaron y quienes fueron los pioneros. Fernando Chiza, expresidente de la liga
deportiva parroquial de San Pablo me compartié documentos (monografia y revista) con
cortos pasajes del futbol sanpablefio. Después me llevo donde su padre, quien ha superado
la barrera de los noventa afios, aunque no nacio en San Pablo es uno de los promotores del

fatbol en la parroquia, con él mantuve una entrevista muy emotiva.

Después de escrudifiar la cabecera parroquial giré la mirada hacia las comunidades,
primero las comunidades de “abajo” bastante cercanas al casco urbano, cuyos pobladores
estan mas al tono con una vida mestiza-urbana. La busqueda me condujo a personas
conocidas y desconocidas, dialogos y entrevistas me revelaron experiencias que me
fascinaron y la estrecha conexidn con el fatbol sanpablefio. Luego me acerqué a las
comunidades de “arriba”, alejadas del casco urbano cuya poblacion se identifica como
indigena, el futbol en estas comunidades esta poco vinculada a San Pablo, sobre todo es

producto de la migracién a Quito.



La segunda pregunta me condujo a los campeonatos comunitarios de futbol para analizar
las caracteristicas de cada una de ellas, las rivalidades futbolisticas entre clubes de las
comunidades. Utilicé basicamente observacion participante siguiendo muchos partidos
entre los afios 2016 y 2017. La ultima pregunta intenta ubicar el estado del fatbol
femenino y las dificultades en las comunidades de “arriba”. Para lograr este objetivo utilicé
el instrumento del didlogo y observaciones participantes en algunos campeonatos de

indor fatbol de mujeres y campeonatos de fatbol de hombres.

Los instrumentos metodoldgicos que utilicé fueron: dialogos, entrevistas, bagaje personal,
y observacion participante. Dialogos porque al ser personas conocidas, las informaciones
fueron logradas a través de relaciones horizontales en donde no cabia el ejercicio comuin de
entrevistador que hace preguntas y el informante que responde; no obstante, elaboré
preguntas guia para iniciar el didlogo, tanto hablé yo como las personas que me ayudaron,
en algunos casos ellos también me preguntaron, les hice parte del proceso de investigacion
donde exteriorizaron muchas emociones: tristezas, alegrias, lagrimas, risas. Para los
informantes de San Pablo elaboré preguntas especificas que considero entrevistas. En

ambos casos he seleccionado y tomado informacion relevante.

El bagaje personal son referencias de mi experiencia. He estado cerca del fatbol desde
muchos afios atras, tengo vivo recuerdos, anécdotas y procesos que constan en muchas
partes de esta tesis. Para no hacer uso irresponsable y autoritario de mi bagaje personal he
contrastado con informacion que me han proporcionado los informantes, en todo caso,

primero las experiencias de las personas y después mis experiencias.

La observacion participante fue un ejercicio de relacion y contacto directo en los estadios,
en las inauguraciones, con los jugadores/as, organizadores/as, cerca de los puestos de venta
de comida y bebida, jugando, conversando, comiendo y bebiendo cervezas, tragos o agua.
Cada aspecto fue anotado, ordenado y sistematizado. No he usado toda la informacion,
sino la que sirve y ayuda a los objetivos de investigacion. Los informantes son personas
mayores, de treinta afios en adelante; con los jovenes no realicé dialogos ni entrevistas,
basicamente hice observacion participante, cuyos resultados constan en varios capitulos de

esta tesis.



Tuve algunas dificultades, si bien tenia planificado recorrer desde el centro parroquial hacia
las comunidades, al principio no tuve claro quiénes y cuantos, tampoco fue facil ubicar a
las personas que anticipé. Algunos amigos me sugerian buscar a tal y cual persona sobre
todo en San Pablo y las comunidades de “abajo”, fui de casa en casa golpeando puertas,
encontré personas conocidas y desconocidas que me abrieron las puertas y/o me recibieron
con cordialidad, cuando no pudieron responder a las preguntas me recomendaban visitar

otras personas.

En el resto de comunidades el problema fue la distancia, porque son comunidades
relativamente grandes y las distancias entre uno y otro son considerables para cubrir a pies.
Un vecino y amigo desde la infancia con quien jugamos fltbol y pastamos animales me
ayudo llevdndome en su auto de una comunidad a otra, a él le interesd la investigacion,
durante los dialogos también intervenia exteriorizando sus experiencias. No fue facil
encontrar a las personas, muchos trabajan lejos, regresan en las tardes o los fines de
semana, por ello tuve que regresar varias veces, solo a pocos pude encontrar en la primera

visita, quienes por conocerme nunca se negaron a dialogar, incluso me brindaron comida.

Debo aclarar que si bien se nombran muchas fechas sobre todo afios, no es objetivo en esta
tesis precisar las fechas tal o cual acontecimiento, pero dado el caracter de la investigacion
y la informacion proporcionada por los informantes, si bien se ponen afios son solo
referencias, aproximaciones, porque el hincapié son los procesos, el ¢por qué? y ;como?

se dieron las procesos futbolisticos.

Por ultimo debo sefialar que este trabajo es una mirada exploratoria, en ninguno de los
capitulos he profundizado porque ello demanda mas tiempo y recursos, por lo tanto quedan
muchos vacios, muchas peguntas que en el futuro ojala puedan ser ampliadas. Debo aclarar
también que el enfoque de esta tesis no es la cultura ni la economia, aunque en muchos
pasajes se lo encuentre, el hilo conductor es basicamente el futbol, repartidos de la siguiente

manera:

El primer capitulo es un acercamiento a San Pablo de Lago y sus comunidades. Se
describen varios aspectos como: ubicacién, poblacion, distribucion espacial (casco urbano

y comunidades), division espacial “arriba”- “abajo”; hay pasajes de los clubes y su
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importancia para la juventud, la incidencia de la politica en el deporte, entre otros; es un

intento por ubicar el espacio y la temética que se abordan en los siguientes capitulos.

El segundo capitulo es un intento por acercar el marco tedrico referencial adecuado para
enlazar con los temas que se tratan en los siguientes capitulos, estos son: globalizacion y
fatbol; futbol ritual moderno y género. Se intenta establecer dialogos entre varios autores

que han trabajado y procesado dichos conceptos.

El tercer capitulo es el trayecto del futbol desde su creacion y reglamentacién en Inglaterra,
la llegada a Guayaquil y los posibles caminos hacia Quito y Otavalo. Pongo énfasis de la
presencia en San Pablo de Lago y comunidades, principalmente las comunidades de

“arriba” consideradas mas “tradicionales” que el resto.

El cuarto capitulo es un esfuerzo por entender como el futbol se ha incorporado a las
I6gicas culturales de las comunidades de “arriba”, bajo el criterio que el fatbol es una
depositaria de las tradiciones. En ese sentido analizo las caracteristicas —problemas y
potencialidades— de cada comunidad para organizar los campeonatos. La propuesta central
es que el futbol es un tinkuy moderno, para ello he analizado las rivalidades futbolisticas
entre clubes de dos comunidades, las caracteristicas de los enfrentamientos futbolisticos y

varios otros rituales que los clubes practican.

El daltimo capitulo contiene miradas exploratorias de la incursion de las mujeres en el
fatbol. Se establecen causas de las asimetrias para que las mujeres inicien la practica varias
décadas después de los hombres, una de ellas es la férrea estructura de género que
funciond y funciona eficazmente en las comunidades indigenas, prohibiendo hasta ahora

juegos que segun la concepcidn de las personas pertenece a hombres.
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Capitulo 1
Acercamiento a la parroquia de San Pablo de Lago y comunidades

1.1. Ubicacion geografica y limites

Figura 1. 1. Ubicacidn de la parroquia de San Pablo
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(Fuente: Cartografia base de Otavalo, Instituto Geofisico Militar, IGM)

El Gobierno Auténomo Descentralizado Parroquial de San Pablo de Lago pertenece al

canton Otavalo, provincia de Imbabura. Es una de las nueve parroquias rurales? que forman

el cantén siendo el mas importante y el mas poblado con el 10% de la poblacién. Se

encuentra al nororiente de la micro-cuenca de la laguna de San Pablo. Esta situado a 0° 12’

latitud norte, 0° 14° 29” latitud sur, 72° 15’ longitud este y, 70° 10’ longitud oeste (San

Félix 1992, 14).

Los limites de la parroguia son los siguientes: norte: parroquia La Esperanza del canton

Ibarra; sur: parroquias Gonzales Suarez y San Rafael del canton Otavalo; este: parroquia

2 Las otras parroquias rurales que conforman el cantén Otavalo son: San Juan de Iluman, Dr. Miguel Egas
(Peguche), Eugenio Espejo, San José de Quichinche, Pataqui, Selva Alegre, San Rafael y Gonzales Suarez.
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Angochahua del canton Ibarra, y, oeste: parroquias Eugenio Espejo (rural) y El Jordan

(urbano) del canton Otavalo.

1.2. Distribucion espacial

La cabecera parroquial de San Pablo formada por siete barrios constituye el principal
nucleo de asentamiento donde habitan la mayoria de la poblacién con auto identificacion
mestiza y el resto se distribuyen en once comunidades con auto identificacion indigena
(Plan de Desarrollo y Ordenamiento Territorial, PDYOT 2015-2019, 1). Este binarismo
hace visible la funcionalidad de la dicotomia mestizo-ciudad e indigena-campo o “los

blancos-mestizos ciudadanos y los otros” (Guerrero 1998, 14).

En las dltimas décadas, muchas familias indigenas de las comunidades de “arriba” se han
radicado en la cabecera parroquial rentando habitaciones por acceso a servicios y
transportes que facilitan la movilizacion a los lugares de trabajo. Cuando construyen
viviendas propias la mayoria lo hacen en sus comunidades generando demandas de
servicios basicos. En San Pablo de Lago, la pobreza por Necesidades Bésicas Insatisfechas,
NBI3, afecta en mayor medida al sector rural: acceso a agua de consumo humano,
alcantarillado, energia eléctrica, desechos sélidos (PDYOT 2015-2019, 19). El crecimiento
de la poblacién joven ha elevado la demanda de construccion, ampliacion y/o

mejoramiento de espacios fisicos para recreacion y practica de diferentes deportes.

1.3. Las comunidades y division espacial arriba-abajo

En la actualidad se reconocen once comunidades: Abatag, Angla, Araque, Cocha Loma,
Casco Valenzuela, Cusinpamba, El Topo, Gualavi, Imbaburita, Loma Kunga y Uksha. En
San Pablo sigue presente la division espacial “arriba”-“abajo” binarismo muy recurrente en
los Andes. En la fiesta de homenaje al patron San Pablo en el mes de octubre se nombraba

“a los priostes indios como el “capitan” del barrio de arriba integrado por las comunidades

3 Segun la pagina web del INEC, NBI es una medida de pobreza multidimensional desarrollada en los 80’s
por la Comisién Econémica para América Latina y el Caribe CEPAL. El método abarca cinco dimensiones y
dentro de cada dimension existe indicadores que miden privaciones: 1. capacidad econdmica; 2. Acceso a
educacion bésica; 3 Acceso a vivienda; 4. Acceso a servicios basicos; 5. Hacinamiento. Tomado del:
Instituto Nacional de Estadisticas y Censos (INEC) 2017-08-03 http://www.ecuadorencifras.gob.ec/pobreza-
por-necesidades-basicas-insatisfechas/
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de Topo, Angla y Casco Valenzuela, y el “capitan” del barrio de abajo formado por los de
Abatag, Araque” (San Félix 1992, 91).

Figura 1. 2. Comunidades de San Pablo de Lago, division espacial arriba-abajo
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(Fuente: Ortofoto digital de San Pablo de Lago, Municipio de Otavalo)

En la actualidad, la division espacial “arriba”- “abajo” construye las siguientes diferencias:
procesos de “mestizacion” y pérdida paulatina de vida comunitaria en las comunidades de
abajo: Araque, Cusinpamba, Abatag, Gualavi; la adscripcién indigena, el uso de la lengua
kichwa en las conversaciones familiares o reuniones comunitarias, la relativa fortaleza de
las comunidades y organizaciones intra o intercomunitarias en las comunidades de arriba:

Angla, Casco Valenzuela, Cocha Loma, Imbaburita, El Topo, Uksha.
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1.4. Andlisis demografico de la parroquia
Segun informacion del Instituto Nacional de Estadisticas y Censos, INEC, a partir del
censo de poblacion y vivienda del afio 2010, San Pablo de Lago tiene 9.901 habitantes y

segun proyecciones, la poblacion al afio 2015 fue 11.086 habitantes.

En cuanto a la estructura de la poblacion, la concentracion en el rango de 0 a 14 afios de

edad con 3.487 personas representan el 35.2% del total. La poblacién en el rango de 15 a
34 afios suman 3165 individuos, el 32% de la poblacion. En el rango de 35 a 64 hay 2.344
individuos, el 23.7% de la poblacion, y con mas de 65 afios existen 905 individuos, lo que

representa el 9% de la poblacion.

Figura 1.3. Piramide poblacional de la parroquia
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(Fuente: Censo 2010, PDYOT 2015-2019, 12)

La poblacion segiin el “sexo” arroja los siguientes datos: de 9.901 habitantes 5.200 son
mujeres y 4.701 son hombres, lo que representa el 53% y 47% de la poblacion
respectivamente. La diferencia de la poblacion femenina sobre la poblacion masculina en

términos numericos se puede observar en censos anteriores al 2010; en el censo de 1990
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de un total de 7.233 habitantes, 3.900 eran mujeres y 3.333 hombres; en el censo del 2001

la poblacion total era 9106, de los cuales 4.751 eran mujeres y 4.355 hombres.

La poblacion por auto identificacion étnica esta distribuido de la siguiente manera: los
mestizos representan el 57,30% de la poblacion, seguido por los indigenas con el 41,74%,
los afroecuatorianos y blancos constituyen menos del 1% de la poblacion. La poblacion
indigena esta repartida en tres grupos: los kichwa kayambi el méas numeroso con 2.476
personas, asentados en casi todas las comunidades de la parroquia excepto Loma kunga;
los kichwa de la Sierra* que suman 1.005 personas, y los kichwa Otavalo con 451 personas
cuya poblacion una parte se encuentra en el casco urbano de la parroquia y en la comunidad

de Loma kunga.

1.5. Ocupacion de la poblacion

Segun el censo del 2010, las actividades econdmicas principales son la agricultura y la
ganaderia (30,7% de la poblacion econémicamente activa), seguido por: construccién
(13,1%), la ensefianza (11,2%) los tejidos y bordados (7,1%), comercio (7%) como los méas
relevantes (PDYOT 2015-2019, 1).

Cada actividad se corresponde con rangos de edad, por ejemplo, la poblacion inserta en la
agricultura y la ganaderia es generalmente de mediana o tercera edad, en mayor medida de
las comunidades de “arriba”. La construccion absorbe un importante porcentaje de la
fuerza de trabajo de la parroquia. En la actualidad, el interés de las familias de las
comunidades de “abajo” por la preparacion académica hace que el oficio de constructores

o albafiles se concentre en las comunidades de “arriba”.

La presencia del Instituto Superior Pedagdgico Alfredo Pérez Guerrero desde 1948 (San
Félix 1992, 89) hasta el 2012, permitié a mujeres y hombres del casco urbano y
comunidades de “abajo” insertarse en la docencia®; en las comunidades de “arriba” hay

pocos docentes. En las comunidades de “abajo” es importante la carrera militar o policial,

4 Clasificacion hecha por el INEC, en el censo del 2010.
% San Pablo de Lago recibi6 el eslogan “tierra de educadores” por la presencia del Instituto Pedagogico
Alfredo Pérez Guerrero.
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tendencia que se ha trasladado a las comunidades de “arriba” como alternativas de

progreso material y estatus social.

El bordado es una actividad muy importante para las mujeres Kayambi. En las comunidades
de Gualavi, Angla, Casco Valenzuela, Cocha Loma, Imbaburita, EI Topo y Uksha elaboran
bordados en manteles, servilletas, camisas, sabanas, para intermediarios de Zuleta,
Angochahua®, Otavalo y para proveerse una parte del traje que ellas utilizan, las camisas

bordadas.

Las ocupaciones de hombres y mujeres han configurado una fuerte estructura de género. En
Araque o Cusinpamba los hombres son albafiiles, militares, policias o profesionales no
docentes, mientras que las mujeres son amas de casa y docentes’. En las comunidades de
“arriba”, los hombres con frecuencia son albafiiles, jornaleros y agricultores® y las mujeres

bordadoras, amas de casa y/o trabajadoras en empresas floricolas®.

1.6. Actividades de tiempo libre

El tiempo libre es el “posterior al horario escolar o de trabajo y al de los fines de semana
que queda después de la realizacion de las actividades basicas (dormir, asearse y comer) y
del trabajo escolar o académico” (Oropesa, Moreno, Pérez & V Mufioz-Tinoco 2014, 170).
En las comunidades de “abajo” la nocién del tiempo libre y los juegos es relativamente
antigua, por la cercania a San Pablo donde el futbol y otros deportes fueron adoptados y
practicados desde de la década de 1920 (este tema profundizaré en el capitulo 3), por lo

tanto los juegos fueron tolerados y aceptados.

6 Son comunidades ubicadas cerca de la parroquia de San Pablo, pertenecen al cantdn Ibarra; las
comunidades de “arriba” han tenido de una larga relacion por la influencia de la hacienda de Zuleta y su
duefio Galo Plaza Laso.

" Muchas mujeres de estas comunidades han optado por carreras alternativas a la docencia.

8 En estas comunidades, profesionales con titulo de tercer y cuarto nivel son pocos, pero en los Gltimos afios
hay muchos jovenes, hombres y mujeres estudiando en universidades de Ibarray Quito.

® Muchas empresas floricolas se nutren de la fuerza trabajo femenino joven de las comunidades de “arriba”.
La relativa cercania y buses de las empresas que recogen y dejan en los hogares resultan atractivas, no asi
el salario o la exposicion a los quimicos utilizados que afecta la salud. Los hombres migran semanalmente
por jornales a distintos puntos del pais principalmente Quito.
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En cambio, en las comunidades de “arriba” la nocion del tiempo libre para la recreacion y
deportes es reciente. Hasta hace poco, los juegos eran considerados actos de ociosidad,
recriminado, prohibido y muchas veces castigado. Pero estas miradas han cambiado con
paso de los afios, las familias y ain mas los jovenes —que como indicamos en acapites
anteriores son la mayoria de la poblacion— invierten cada vez mas tiempo en actividades

deportivas y recreativas, dominadas por el ecuavoley futbol.

El dominio del fatbol y el ecuavoley en las actividades de tiempo libre es porque las
comunidades cuentan con espacios fisicos que posibilitan ello. Los juegos propios o
“tradicionales” no tienen emisores ni receptores, por lo tanto son poco practicados™®.
Pocos jovenes practican ciclismo, natacion, atletismo u otros, debido a la ausencia de
espacios fisicos y el elevado costo de los accesorios e indumentarias para dichas

actividades.

Pero dado que la vida en las comunidades combina el trabajo asalariado, jornaleroy la
agricultura en las parcelas familiares, incluso durante los dias que se liberan de sus trabajos
o0 en el caso de los nifios/as y jovenes de sus estudios (sabados y domingos) designan
muchas horas para trabajar en labores agropecuarias sobre todo en época de preparacion del

suelo para las siembras, cuidado y cosechas.

1.7. Representatividad de los clubes de fatbol
En el diagnostico del PDYOT, los clubes deportivos son la forma de organizacion méas
numerosa, superando con amplio margen otras formas de organizacion entre ellas:

religiosas, asociaciones agricolas, juntas de agua y organizaciones sociales.

Las organizaciones internas (...), se puede determinar en dos instancias: las organizaciones
con personeria juridica y las que no tienen personeria juridica; siendo entre ellos
principalmente los clubes deportivos como los mas representativos y con el mayor nimero

de organizaciones a nivel parroquial que suman en su totalidad de 15 clubes deportivos,

10 En comunidades como: Angla, Casco Valenzuela, El Topo, en fechas conmemorativas y festivas
(aniversario de las comunidades, fiestas de fin de afio, Inti Raymi) suelen haber concursos con algunos
juegos considerados propios: carrera de llantas empujados con horcén, carrera de carros de madera, el
chungay que consiste en poner granos de frejol seco en un circulo pequefio para sacarlos con pedazos de teja
0 piedra, entre otros.
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filiales a la liga deportiva parroquial. Seguidamente tenemos las Iglesias y las asociaciones

agricolas como las méas principales en la parroquia (PDYOT 2015-2019, 20).

Sin embargo, el nimero de clubes es mayor a las cuantificadas, pues falté incluir a clubes
de las comunidades no afiliados a la liga deportiva parroquial. Luego de un acercamiento
preliminar he cuantificado que en las once comunidades de la parroquia existen
aproximadamente treinta clubes de fatbol —mas seis clubes de la cabecera parroquial- sin

que se pueda determinar el nimero de clubes femeninos en toda la parroquia.

Los clubes mejor organizados cuentan con secciones masculina, femenina y nifios. En los
ultimos afios se han organizado clubes master o sub 40 en casi todas las comunidades. En la
actualidad aproximadamente mil personas entre hombres y mujeres de diferentes edades
estarian directamente vinculadas a clubes deportivos. Las razones de la popularidad del
fatbol en la parroquia podrian atribuirse a factores como las indicadas por Elias y Dunning:

1) [...] el deporte ha cobrado fuerza como una de las principales fuentes de emocion
agradable; 2) el hecho de que se ha convertido en uno de los principales medios de

identificacion colectiva y 3) el hecho de que ha llegado a constituirse en una de las claves

que dan sentido a las vidas de muchas personas (Elias y Dunning 1995, 266).

Muchos jovenes expresan abiertamente gusto por el futbol porque hallan emociones que
en el hogar o en las actividades diarias no encuentran, es frecuente expresiones como “en
la casa paso aburrido”, “necesito jugar fatbol y reir con los amigos para sentirme bien”. Los
lazos de amistad entre miembros de los clubes los convierte en espacios idéneos para el
ritual de la bebida. EI que los clubes sean los Unicos referentes y espacios de organizacion
de los jovenes —en un contexto de mayor futbolizacién— puede deberse a las limitaciones
en las comunidades para generar espacios alternativos de consumo del tiempo libre e
imaginacion, o dicho de otra manera, en las comunidades no hay otra cosa que hacer en el

tiempo libre mas que jugar futbol.
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1.8. La nocidn del juego en el mito

Segln Szymanski y Zimbalist, “casi toda cultura tuvo un juego que consistia en patear una
pelota™! (Roggiero 2012, 16). Entre los pueblos indigenas de Imbabura no existen
evidencias concretas antes o durante la conquista espafiola de juegos practicados con
objetos esféricos o pelotas, aunque en la tradicion oral hay un mito, desde el que

podemos especular la existencia de la nocion de juego, el mito dice asi:

En los primeros tiempos de la vida de la luna y el sol, los dioses buscaban algun lugar en
donde regocijarse y pensaban que la tierra podria ser ese lugar tan sofiado, pero un ser
maligno llamado Chiki, acompafiado de Tsiak, se empefiaba en crear el desorden, en tratar
de paralizar la vida, en evitar que la naturaleza crezca en armonia, los rios incluso eran
empozados y no permitian que su recorrido sea normal, Inti taita y mama Killa enojados por
la mala fe de Chiki y Tsiak les propusieron que acepten una competencia y que el ganador
podria hacer lo que quisiera en la tierra, Chiki y Tsiak aceptaron a condicion de que ellos
decidieran el juego y le pidieron a Inti Taita y Mama Killa, que busquen un valle protegido
por montafias para que en cada frente perforen un hueco que tenga entrada y salida al
mismo tiempo y que con las lianas de los arboles elaboren una pequefia luna.

El sol, la luna recorrieron todas las montafias y en un costado del Taita Imbabura, por las
lomas de Abatag, o Loma Cunga encontraron la Ilanura de Araque urku y pidieron a Waira
taita y Waira mama, que soplen con todas sus fuerzas sobre las rocas y formen el hueco en
semicirculo y que aplanen la llanura como si fuera una estera y asi lo hicieron, formaron
una kancha extensa que caminando a paso normal de extremo a extremo de las rocas con
orificio se hacia por lo menos la mitad del medio dia. Inti Taita y Killa Mama cumplieron
con todo lo pedido y enviaron a Otawari y Sarawii para la competencia.

Al presenciar la competencia bajaron todos los dioses, incluso Pachamama y Pachakamak,
admiraron el esfuerzo que realizaban cada uno de los jugadores, el juego consistia en lanzar
desde distintas distancias la pirwa (especie de pelota) en el orificio de la roca. Otawari y
Sarawii habian acertado 50 pirwas y Chikiy Tsiak 35, el tltimo lanzamiento realizado por

Sarawii, se habia desviado y habia impactado en Taita Imbabura, provocando la formacion

1 En América es ampliamente conocido la pelota Maya y Azteca, juegos que se remontan a tiempos
precolombinos. Recientemente sali6 a luz que los guaranies de Paraguay poseyeron un juego parecido al
futbol actual. “La teoria se basa en los hallazgos del sacerdote espafiol Bartomeu Melia, quien asegura que el
registro mas antiguo que existe sobre el balompié esta en el primer diccionario de la lengua guarani, escrito en
1639 (es decir, mas 200 afios antes de que los ingleses crearan la FA)” ( BBC Mundo, Cono sur 29 de agosto
2014) disponible en: http://www.bbc.com/mundo/noticias/2014/08/140827_deportes futbol guarani_vs
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de una ventana, que los mayores decian era la ventana que los dioses utilizaban para mirar
el valle de los Otavalo o los juegos del Waraki" (Quinche 1980) en (Kowii 2006, 63-64).

¢Porque es importante un mito? un mito alude a hechos ocurridos antes de la existencia del
mundo, durante las primeras épocas o en tiempos muy remotos, pero al mismo tiempo tiene
una estructura y simultaneamente se refiere al pasado, al presente y al futuro. No existe

ningun presente que no sea una prolongacion del pasado (Revee 2002, 92).

El mito nos ubica temporalmente en los primeros tiempos, las deidades Taita inti (sol) y
Mama killa (luna) personifican el bien; Chikiy Tsiak personifican el mal. Cada bando
intenta imponer su ley en la tierra. La salida para imponer un orden (bien o el mal) se
resuelve mediante el juego, el objeto de dicho juego es la pirwa (especie de pelota) y
menciona tres lugares que sirven como campo de juego o kancha: Araque, Loma Kungay
Abatag; estos lugares existen en el presente, son comunidades que pertenecen a la
jurisdiccidn de San Pablo.

1.9. Incursion politica en el futbol

En las elecciones seccionales del 2014 los estadios se convirtieron en lugares de
proselitismo politico. Aunque la politica electoral en el futbol es relativamente nuevo, en
Ecuador “[...] el deporte es un peldafio de la politica. EI deporte ha sido, sin lugar a dudas,

usado por personajes del pais como un trampolin politico [...]” (Naranjo 2006, 192).

En afios anteriores los politicos y las campaiias se afincaban en las asambleas, mingas,
reuniones Yy fiestas que concentra siempre un nimero importante de personas en cada
comunidad. Los candidatos de diferentes tiendas politicas al notar el ascenso del futbol y la
congregacion de personas en los estadios han ideado propuestas de camparia para ampliar
la audiencia, a los jovenes poco interesados en temas politicos. Los organizadores de los
campeonatos invitan a los candidatos a los actos de inauguracion solicitando trofeos,

medallas, balones, redes para arcos o mejoras de los estadios.

En el estadio de la comunidad de la comunidad de Uksha estuvieron candidatos de
distintas tiendas politicas. Para los organizadores el campeonato fue una oportunidad
propicia para recibir de los candidatos lo que solicitaron y escuchar propuestas. Por otro
lado, invitar varios candidatos y no solo uno parece una estrategia adecuada para evitar
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resentimientos de los jugadores e hinchas hacia los organizadores, mostrar liderazgo y una
aparente imparcialidad. La pasividad y el silencio de los asistentes proyectaban —al menos
en esos instantes— aparente conformismo a la presencia de los candidatos. Sin embargo,
varios dias después surgieron voces criticas rechazando la politizacion de un evento

deportivo.

En la comunidad de El Topo, familiares de uno de los candidatos al gobierno parroquial
organizaron un campeonato. La inauguracion sirvio para presentarse como candidato y
dejar sentado su nombre. Regalé camisetas, balones, medallas y trofeos que ayudo entablar
comunicacion con jovenes de otras comunidades donde su presencia era limitada. La
estrategia dio resultado, Amadeo Casco representante del Movimiento Pachakutik'? fue el
mas votado, un importante caudal de votos sali6 de jovenes vinculados a clubes de futbol

de El Topo, Casco Valenzuela, Uksha, Gualavi, Angla.

A las inauguraciones en la liga parroquial de San Pablo tampoco faltan candidatos. En el
afio 2014, Gustavo Pareja actual alcalde del gobierno municipal de Otavalo se presentd
como candidato con treinta balones entregando uno a cada club. En el afio 2017, el
reconocido historiador Enrique Ayala Mora, candidato a asambleista por la provincia de
Imbabura regal6 veinte balones a los clubes. Estos son solo algunos ejemplos de como el
deporte y particularmente el futbol en San Pablo y sus comunidades viene convirtiéndose
en un peldafio de la politica como sefiala Naranjo (2006) y parece ser que el voto joven

vinculado a los clubes puede ser decidor en contiendas electorales locales.

1.10. El triunfo de una comunidad, el club Halcones de Gualavi

En San Pablo de Lago hasta hace poco, las instituciones (iglesia, tenencia politica) y personas
naturales desplegaban formas y mecanismos de poder como ejercicio legitimo de la
supremacia de los blancos-mestizos sobre los indigenas. El sentido de superioridad en la
dicotomia mestizo-indigena continta, siendo visible incluso en el futbol. Hablando en
términos de espacio geogréafico (Santos 1993) el futbol practicado primero en San Pablo es
un principio urbano. En términos mas simples, los indios no deberian jugar futbol, rivalizar

con San Pablo y peor quedar campeones en su feudo.

12 Es el brazo politico-electoral de la Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador, CONAIE.
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En 1990 un grupo de entusiastas jovenes aficionados al fatbol organizaron el club
Halcones, afios después participaron en los campeonatos de fatbol en San Pablo. Renéan
Méndez uno de los fundadores recuerda el dificil inicio:

Recibiamos goleadas de hasta 15-0, éramos la burla de los sanpablefios, fueron afios muy
duros, pero aquellas goleadas nos fueron fortaleciendo [...] en esos afios ya salieron nuevos
jévenes, nuevas generaciones, teniamos refuerzos experimentados, eso ayudaba para
aprender. Empezamos a ganar y hacernos fuertes, algunos familiares salieron a jugar en la
profesional [...] (Renan Méndez, dirigente del club Halcones y la comunidad de Gualavi,

didlogo, mayo 2017).

Luego de varios afios de constancia en el futbol de San Pablo, en 1998 lograron el primer
campeonato parroquial superando a Liga Deportiva Estudiantil club del casco urbano,
transgrediendo la hegemonia del casco urbano-mestizo en el ambito futbolistico. Este fue el
inicio de un proceso lleno de éxitos que ha durado casi dos décadas, implantando una
hegemonia tal que la mayoria de campeonatos organizados por liga parroquial fue ganado

por el club Halcones, la ultima en el 2016.

Uno de los mayores logros siendo campedn parroquial y representando a ella fue el vice
campeonato de la federacion de ligas barriales y parroquiales de Imbabura (Interligas),
ademas obtuvo un cupo para participar en la (zonal) contra equipos de la provincia de
Carchi. Sin embargo, el éxito obtenido ha contrastado con discursos racistas y reacciones

de frustracion:

Con los sanpablefios siempre sufrimos racismo, siempre nos decian longos, indios. Cuando
guedamos vice-campeones en Interligas los directivos de la liga parroquial decian que somos
de San Pablo, mientras yo decia somos de una comunidad pequefia representando a San Pablo
Ilamada Gualavi y eso no les gustaba a los sanpablefios [...] (Renan Méndez, dirigente del

club Halcones y la comunidad de Gualavi, didlogo, mayo 2017).

Al ser derrotados en el campo de fatbol, la estrategia parece haber sido una ofensiva extra
futbolistica, cuyas respuestas en vez de provocar sumision como en épocas pasadas han
encontrado respuestas referidas a de donde vienen y a donde pertenecen, ese lugar desde

donde iniciaron el andar para alcanzar la victoria sobre San Pablo.
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En las comunidades Halcones ejerce hegemonia en Angla quedando campeones la
mayoria de afios. Han quedado campeones en Araque, Gualavi, Abatag, Uksha, Pijal
(comunidad de la parroquia de Gonzales Suarez). A los triunfos de Halcones no se han
sumado los clubes de las comunidades de “arriba” que pudiera pensarse los representan; al

contrario, en casi todas las comunidades la impopularidad ha alcanzado niveles muy altos.

Los discursos ofensivos en el casco urbano se entiende desde una dimension étnica, la
rivalidad y supremacia de indigenas sobre mestizos en el campo del fatbol; de otro lado, la
impopularidad en las comunidades es porque es dificil que algin club pueda alcanzar o
superar los triunfos del club Halcones, en términos mas sencillos, el indigena siempre mira

con recelo hasta con envidia el progreso y superacion del mismo indigena.

Halcones ha despertado distintas emociones, pero es un caso de visibilizacion de un
conglomerado humano que a través del fatbol ha ayudado romper fronteras étnicas y las
dificultades de ella. Al mismo tiempo es un ejemplo que en las comunidades indigenas
andinas no siempre estan presentes principios por antonomasia atribuidos como la
solidaridad, complementariedad, ranti-ranti (prestando la mano) y que finalmente las

diferencias florecen desde cualquier vertiente de la vida social o deportiva.
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Figura 1.4. Club Halcones en Interligas 2012

(Fuente: Club Halcones)
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Capitulo 2

Referencias conceptuales

2.1. Globalizacién: ¢homogenizacion cultural o experiencias alternativas?

¢ Qué es la globalizacién? tomo como punto de partida la propuesta de Milton Santos (1993,
69) que dice “constituye el estadio supremo de la internacionalizacion, la introduccion en el
sistema-mundo de todos los lugares y de todos los individuos, aunque en diversos grados
[...] La tierra se convierte en un solo y unico mundo”, la mundializacion o ampliacion del

espacio geogréafico desde un centro.

Parte de lugares que llama “luminosos” donde los objetos culturales tienen tendencia a
hacerse cada vez mas técnicos y especificos, y son deliberadamente fabricados y
localizados para responder mejor a unos objetivos previamente establecidos, asi, se amplia
hacia los espacios o lugares “opacos” donde los objetos culturales y sistemas técnicos son
otros. En si, la mundializacion del espacio geografico es la disminucion del nimero de
sistemas técnicos, un movimiento de unificacion acelerado por el capitalismo, el

predominio de un solo sistema técnico (Santos 1993, 70).

La introduccion en el sistema mundo en diversos grados es resultado de diferencias
creadas en los procesos productivos y sociales de la globalizacion, o lo que es lo mismo la
desigualdad creada desde los intereses de los actores hegemonicos de la economia y la
sociedad. La globalizacién es una etapa especifica en la historia de la humanidad en el que
cada individuo del planeta inmerso en el proceso de mundializacion e internacionalizacion
del sistema técnico accede con facilidad a informaciones, productos, mercancias,
entretenimientos, deportes, tecnologias. Ya no es el mundo inmenso, cuasi infinito e
inalcanzable, “La importancia del movimiento y de la relativa desaparicion de las distancias

han permitido a algunos creer en la homogeneizacion del espacio” (Santos 1993, 73).

Para Jameson (2004, 76), la globalizacion es sobre todo un concepto comunicativo que
trasmite y oculta significados culturales y econdmicos a través de redes densas y extensas
en todo el mundo, un proceso de interconexion mundial que “afecta” todo el planeta. Es la
intensificacion de los flujos: personas, informacion, simbolos, discursos, identidades,

mercancias, vias de comunicacién; supone también la universalizacion de la modernidad y
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la intensificacion de relaciones capitalistas en la economia-mundo. En otras palabras,
cuando se habla de globalizacion se refiere a los mecanismos de expansion del capitalismo.
Immanuel Wallerstein (2010) sostiene que no se puede hablar de globalizacién dejando a

un lado el desarrollo capitalista para la conformacion del “sistema mundo”.

La conformacion del sistema-mundo no es reciente, el mismo Wallerstein (1984) dice que
el actual sistema-mundial, o la primera ola de globalizacién iniciaron con el descubrimiento
de América en el siglo XV. Otro momento es la revolucion industrial en Inglaterra en el
siglo XVI. Para Mignolo (2004) siguiendo a Wallerstein “la Globalizacion es la tltima de
tres etapas de transformacion mundial a partir de 1945”. En Latinoamérica y otras partes
del mundo la globalizacién en su fase actual ha sido impulsada por tres procesos
econdmicos y sociales que irrumpieron caudalosamente en el mundo industrial en los afios
70y 80 que son la tecnologia, la organizacion corporativa y las politicas publicas (Salgado
1998, 19).

Alain Touraine “considero que la Globalizacion podia percibirse como un proceso
ideoldgico para imponer una cultura global a todo el mundo” en (Arizpe y Guiomar 2005),
Salgado (1998, 18) dice que la interpretacion lata o amplia es que es un proceso de
homogeneizacion que abarca gradualmente toda la vida social, econdmica, cultural”, por
eso, multiples actores alrededor del mundo han demonizado la globalizacion (Mato 2005
s/n); sin embargo, algunos no estan de acuerdo con la propuesta que la “tierra sea un solo y
unico mundo” que no hay tal imposicién de valores de occidente a todos los pueblos no

occidentales, ni una cultura Unica.

Marshall Sahlins (1997, 96) por ejemplo dice que en el “en el desarrollo simultaneo de la
integracion global y la diferenciacion local [...], los pueblos indigenas intentan integrar la
experiencia del sistema mundial en algo que es ldgica y ontolégicamente mas inclusivo: su
propio sistema del mundo”; es decir, los pueblos no occidentales no estan destinados a
sucumbir econémica y culturalmente ante el poder de las logicas de la economia-mundo
capitalista occidental, al contrario, tienen capacidad para reproducir sus propias légicas con
los elementos culturales propios y los de los “otros”. Al respecto, Diaz-Polanco (2010) es

mas directo:
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Ahora lo sabemos con alguna certeza: contrario a lo previsto afios atras, el llamado proceso
de globalizacion no estd provocando homogeneidad sociocultural; por el contrario, va
acompariado de un notable renacimiento de las identidades en todo el mundo. Lo habitual es
que la llamada “batalla de las identidades” se libre en todos los rincones de la cotidianidad,
en todos los pliegues del sistema mundial (Diaz- Polanco 2010, 2).

A lo dicho por Marshall Sahlins y Diaz- Polanco, Santos (1993, 73) agrega su propia
version “el espacio se hace més diversificado y heterogeneo y a la division tradicional en
regiones se afiade otra, producto de los vectores de la modernidad”. Un ejemplo de lo
tratado puede verse en el trabajo de Emilia Ferraro (2004) “Relaciones y formas de
intercambio en los Andes. La comunidad de Pesillo”. El papel moneda utilizado en las
transacciones econémicas no afecta los otros intercambios tradicionales econémicos y
sociales. En otras palabras, las formas de intercambio propios del lugar no han sucumbido
a la presencia del dinero y han creado un sistema mundo propio en la comunidad indigena

de Pesillo, en el canton Cayambe, Pichincha.

2.1.1. El lugar del fatbol en la globalizacion

Seguramente nos preguntemos ¢Que tiene que ver el futbol con la globalizaciéon? es
también uno de los simbolos del capitalismo contemporaneo. No se reduce al hecho de la
practica sino que esta presente en ella dimensiones historicas, sociales, culturales,

econdmicas e incluso politicas que determinan su complejidad.

Santos (1993) dice que la globalizacion persigue la constitucion de un Gnico mundo, la
ampliacion y mundializacion del “espacio geografico” desde un centro. Investigadores cuyo
objeto es el futbol plantean algo similar, por ejemplo, Sergio Villena (2003, 258) como
“difusion geografica y social” favorecida por el empuje comercial del imperio Inglés;
Fernando Carridn (2006, 21) ha acufiado el término “geografia del futbol” en el que

condiciona la llegada tardia del futbol la ubicacion geogréafica de Ecuador.

El centro del futbol es Inglaterra —lugar de la ola de globalizacion de mediados del siglo
XIX— desde aqui se proyecto hacia otras geografias del mundo. La amplia difusion del
fatbol no esta vacia de significados, a veces estd uniday estrecha a la nocién de

“modernidad” y “civilizacion”, la racionalizacion de la violencia de la naturaleza belicista
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y conflictiva entre personas y colectivos “como recurso para reglamentar la conducta
humana” (Elias y Dunning 1995, 35), y orientadas a llevar hasta sus limites la potencia
fisica humana (Villena 2003, 258).

A los paises de América Latina los deportes entre ellas el futbol llegé a finales del siglo
XIX con comerciantes marinos y empresarios ingleses. Muchos profesionales y técnicos
participaron en la modernizacion de los paises —la construccion de vias férreas— dejando en
cada territorio las bases de este deporte. A mediados del siglo XX el fatbol era deporte
nacional en muchos paises. En Per(, Chile, Argentina, Brasil los gobiernos populistas
tenian como un importante elemento de propaganda dado el potencial de movilizacion de

las masas populares (Rinke, Ruiz y Hofmann 2007, 90).

La maduracion de la practica, la ampliacion del juego dentro de los espacios y geografias
nacionales tienen mucho que ver el desarrollo del capitalismo tal como sucedio en
Ecuador. De Guayaquil a los pueblos del interior de la Costa, luego la Sierra y los
pueblos del callejon interandino, siguiendo el trazado de la linea férrea. De tal manera que
las poblaciones semi-excluidas, apartados del comercio y del mercado se integraron y/o

accedieron al sistema mundo capitalista.

Pero Ecuador cuya estructura era indiferente con varios grupos humanos como indigenas y
negros, excluidos de los procesos vitales, los “lugares opacos” en términos de (Santos
1993), la “periferia” de la “periferia”, accedieron al futbol después de los blanco-mestizos
y dependiendo de las geografias, en unas puede ser mucho mas posterior que en otras. Por
ejemplo, mientras los primeros clubes del pais se remontan a 1898, el primer club
integrado por indigenas aparecio casi medio siglo después, en la décadas de 1940, el club
los Imbayas de Ibarra (Males 1985, 108 - 109).

Aungue las reglas y el objetivo del juego sean iguales en cualquier parte, la manera de
vivir el fatbol es diferente en cada pais (Foer 2006), y tomando la propuesta de Marshall
Sahlins, el futbol es un campo donde se puede ver al mismo tiempo, “la integracion global
y la diferenciacion local”. En otras palabras, el futbol ecuatoriano es posible explicar y
entender solo dentro de los limites nacionales, lo mismo puede decirse del fatbol indigena

que en las ultimas décadas es practicado en cada pueblo y nacionalidad.
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Una vez que el fatbol ha alcanzado los pueblos considerados inmoviles como los
indigenas, cabe preguntarse ¢Por qué es el futbol y no otros deportes?, Stefan Rinke (2007,
85) tiene estas respuestas: su sencillez: el fatbol se puede jugar en cualquier lugar; su
énfasis en lo corporal: con esto se hace referencia a determinadas imagenes e ideales de
masculinidad; el entusiasmo y la emocion que provoca; Y su caracter de ritual: a través de
las repeticiones semanales de partidos e idas al estadio, del ritmo anual de los torneos. A lo
ultimos hay que sumar el aporte de Szymanski y Zimbalist para quienes “casi toda cultura

tuvo un juego que consistia en patear una pelota” (Roggiero 2012, 16).

Pero, al ser un simbolo de la globalizacion la influencia de este deporte es tan fuerte que
como sefiala Brohm Jean Marie “El futbol tiende no sélo a colonizar todos los paises, sino
igualmente a suplantar las practicas corporales tradicionales, los deportes populares o los

juegos ancestrales” (Carrion 2006, 207).

2.2. Fatbol: ¢ ritual moderno?

El “ritual” como término es fuente de ambigledades dando lugar a distintas
interpretaciones. Segun Christian Bromberger (2001), este concepto debe usarse con
prudencia y escepticismo, ya que en la actualidad suele decirse ritual a los hechos sociales
mas diversos como: conciertos de musica, concentraciones politicas, reuniones sociales y

familiares entre otros.

En un primer acercamiento tomaré el concepto antropoldgico elaborado por quien tiene
autoridad en la materia por las profundas investigaciones, Victor Turner, quien tiene esta

definicion de ritual:

Entiendo por ritual una conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por la rutina
tecnoldgica, y relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas. EI simbolo es la mas
pequefia unidad del ritual que todavia conserva las propiedades especificas de la conducta
ritual [...] Los simbolos que yo observé sobre el terreno eran empiricamente objetos,
actividades, relaciones, acontecimientos, gestos y unidades espaciales en un contexto ritual
(Turner 1980, 21).

Para Turner, ritual es una “conducta” o practicas que no son cotidianas, por ejemplo, las

rutinas diarias de los deportistas, los ejercicios, la alimentacion no son rituales porque son
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actividades que cumplen todos los dias. También corresponden a logicas de vida
“tradicionales” ligados a creencias en seres o fuerzas misticas que suele unificar a las
personas. Es importante la presencia del simbolo que no son necesariamente objetos sino
actos, gestos y acontecimientos que acercan a los participantes con las fuerzas misticas. En
un ritual religioso, el simbolo seria la cruz o imagenes sagradas en los que la gente

deposita su fe.

Antonio Nogués (2002, 3-4) dice que un ritual no es un acto Unico sino que consta de
varios momentos, cada uno de ellos cargados de actos que dan forma al ritual. Un rasgo
elemental para que sea un ritual es que los actos deben tener caracter colectivo, los actos
personalizados no serian considerados ritual. Se espera que el ritual produzca resultados o
efectos que aporte a mejorar la vida cotidiana, segun la explicacion del autor, ahi radica el

caracter trascendental terrenal y no sobrenatural de los rituales.

Luego de la breve sintesis buscando la definicion de ritual, afadiré el deporte —futbol- para
explorarlos conjuntamente. El etndlogo francés Marc Augé plantea la siguiente
interrogante: ¢Deporte o gran ritual moderno? para los interesados en précticas
deportivas contemporaneas como el fatbol la interrogante es oportuna porque abre puertas
para balancear desde diferentes posiciones el lugar que ocupa dicho deporte en las
sociedades. Sobre ello creo que pueden caber diferentes interpretaciones. De hecho, lo que
pareciera ser un simple juego, para Augé el futbol puede ser un fenémeno religioso y

ritual moderno.

El futbol constituye un hecho social total porque esta relacionado con todos los elementos
de la sociedad, pero también porque se puede analizar desde diferentes puntos de vista. Su
naturaleza es doble: practica y espectaculo. Practica suficientemente expandida por ser
considerada en si misma un fendbmeno masivo. Espectéculo bastante atractivo para que el
namero de espectadores aumente y para que los dias de la semana se vean afectados con
antelacion o a posteriori (por las conversaciones, los comentarios, la lectura de las
cronicas). El espectaculo de fatbol se convirtié en algo de todos y no puede estar destinado
a un grupo particular que, segun los puntos de vista, encontraria alli la imagen de su propia
cohesion o el espejo de su alienacidn. En este sentido, el futbol funciona como un fenémeno

religioso y como ritual (Augé 1998, 2).
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Por otro lado, los deportes han sido interpretados como proceso civilizatorio (Elias y
Dunning 1995) y modernidad (Appadurai 2001) parte del régimen econdmico y cultural
de la globalizacion capitalista. Desde estas posiciones, los rituales deberian ser parte de
sociedades pre-modernas, mientras que en las sociedades modernas deberian estar
ausentes. La utilizacion del concepto de ritual a una actividad que propiamente corresponde

a sociedades “modernas” no parece compatible, no obstante existe:

En Africa, por ejemplo, la proteccién magica del arco y del arquero, la consulta a los adivinos
y el embrujamiento de los jugadores son précticas bien conocidas de las que los europeos se
burlan -aungque con més discrecién cuando se trata de los brasilefios y los argentinos que se

persignan al entrar a la cancha, sin duda porque marcan mas goles (Augé 1998, 2).

Este ejemplo didactico no intenta reducir el concepto de ritual a lo que hacen los jugadores
antes o durante los partidos que son practicas muy comunes en muchas partes del mundo —
incluso a nivel del profesionalismo en competiciones nacionales o internacionales— sino al
conjunto de la sociedad que en un época de globalizacion, el futbol ha logrado ser algo
similar a una religion global con creyentes y seguidores. La analogia, opio de los pueblos
(Galeano 2002) y ahora religion es una clara muestra de elevada devocion hacia este

deporte.

Christian Bromberger (2001) ha realizado una analogia entre rituales deportivos y
religiosos en los que expone varios rasgos. El primero es que el estadio es catalogado
como un campo sagrado propio de la modernidad. La distribucién de los participantes en el
estadio tiene un ordenamiento jerarquico: el responsable del club, los representantes de las
federaciones y las ligas, ocupan en pleno derecho, los espacios privilegiados, mientras que
los grupos de hinchas se distribuyen desde el centro hacia los costados de las distintas
cabeceras en funcion de su importancia”. EI comportamiento de la masa, también tiene un

aspecto ceremonial y los jugadores son los que hacen el sacrificio.

Estos rasgos del fatbol encontramos también en los rituales religiosos, los escenarios
(lugares), las maneras como los feligreses participan y articulan. Pero en lo fundamental
falta un elemento esencial “la creencia o la presencia actuante de seres o fuerzas

sobrenaturales, que es la espina dorsal de un rito religioso”. La conclusion del autor es que
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estamos frente a un estatus hibrido, los participantes no categorizan como ritual —el tiempo
futbolistico— este momento fuera del tiempo, contrariamente a una ceremonia religiosa, en

la que uno es perfectamente consciente que es un ritual.

Otro investigador que ha dado luces sobre la cuestion es Fernando Rivera (2014).
Apoyandose en Victor Turner enumera cinco aspectos que son fundamentales para
determinar que el fatbol cumple con los pardmetros del ritual: 1. una ruptura de la
cotidianidad; 2. un marco espacio-temporal definido; 3. un escenario programado que se
repite periodicamente en un tiempo ciclico; 4. palabras proferidas y gestos

complementarios; 5. una configuracion simbolica.

Luego de analizar cada una de los cinco aspectos, Rivera confirma que el partido de
futbol*® cumple con los parametros propuestas por Turner para ser considerado ritual.
Examinando el antes, durante y después del partido, la participacion y articulacion de los
actuantes que ejecutan diferentes tipos de comportamientos y manifestaciones que dan
cuenta del fatbol como un acto lleno de ceremonias particulares desde lo individual y lo

colectivo.

Ahora, es necesario sefialar que los autores se han concentrado en el fatbol profesional. La
duda, o con mas criterio la pregunta es ¢En otros niveles de practica futbolistica barriales,
y comunitarios generalmente de caracter recreativo —no de escala industrial, ni espectaculo
masivo favorecido por cobertura de los medios de comunicacion como lo es el fatbol

profesional- cumplen los parametros para ser considerado ritual?.

2.2.1. El tinkuy

En Imbabura, el término tinkuy es utilizada con repetida frecuencia por pensadores, lideres
con formacion politica y gente vinculada a la academia para referirse a las “batallas
rituales” (Wibbelsman 2015, 151), “pugnas rituales” (San Félix 1992, 93) entre
comunidades durante varios dias en el mes de junio en el tiempo de Inti Raymi. Sin
embargo, en las comunidades este término no es parte del lenguaje siendo desconocido

para la mayoria de personas:

13 Los autores en los que voy a respaldarme para realizar el presente analisis se han enfocado en el fatbol
profesional.
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Emma Cervone (2000: 131) aclara que tinkuy es en realidad una palabra aymara y que en el
area de Tixan, en la parte central de Ecuador, se utiliza mas bien la expresion quichua
pukllay, que significa juego o jugar. Taita José Quimbo, residente del area de Otavalo, se

refiere a las peleas como makanakuy (pelea, combate) o tinkuy (Wibbelsman 2015, 152).

Al igual que José Quimbo, las personas adultas que participaron o vieron las batallas
rituales en San Pablo suelen utilizar el termino (makanakuy) que interpretado a lengua
castellana es “pelea”. Cotacachi —provincia de Imbabura— es uno de los pocos sitios
donde sigue vigente la “batalla ritual” entre comunidades del sector bajo y alto. La
violencia, el makanakuy a pufios, con aciales y palos es lo mas visible, pero este ritual esta
cargado de profundos significados espirituales en la praxis runa (ser humano) y pacha

mama (madre tierra):

Para las comunidades es una oportunidad para saldar deudas acumuladas durante el afio. Se
anticipa un sacrificio de sangre durante las danzas rituales'4, misma que guarda una
relacion profunda con la fertilidad y es durante los meses de las cosechas de verano que ésta
debe ser derramada para revitalizar a la Tierra para el siguiente ciclo de siembra. Luis
Enrique Cachiguango (2001) explica que este acto es parte del ciclo de custodia mutua por
el cual “el runa nutre a la Pachamama y permite que ella lo nutra de igual manera”.
Temores y aprensiones estan plenamente justificados. La energia masculina de los pukyus
(vertientes) se manifiesta de manera especialmente poderosa durante esta época del afio.
Cachiguango (2001: 21) dice que las vertientes y las cascadas se vuelven intensamente
energéticas entre las 11 de la mafiana y la 1 de la tarde durante el dia, y entre las 11 de la
noche y la 1 de la madrugada del 22 de junio. Es en esos breves periodos que se abren los
canales de comunicacion entre las pachas (tiempos-espacios 0 universos), desatando una
fuerza masculina desbordada y causando un desequilibrio universal cuya resolucién

requiere de un enfrentamiento violento con el fin de restablecer el orden (Wibbelsman

2015, 153-154).

El enfrentamiento con sacrificio de sangre simboliza la revitalizacion de la tierra para el
ciclo de siembra, regula las energias del ser humano y restablece el orden del mundo

andino. Por decirlo de alguna manera, son acciones en tiempo presente orientada hacia

14 En las batallas rituales hay heridos y afios atras hasta muertos. Para el afio 2017 las autoridades
comunitarias y civiles del cantén coordinaron para evitar que hayan heridos de gravedad.
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fines que afectan positivamente la vida de los seres humano en el siguiente periodo; se
puede comprender porque que en tiempos pasados el tinkuy era un ritual presente en casi
todas las regiones de la provincia de Imbabura, Ecuador, y también en Per(, Bolivia.

2.3. El lugar de las mujeres en las comunidades indigenas

El género se utiliza para explicar las relaciones y comportamientos entre hombres y
mujeres en una determinada sociedad. Desde la vida cotidiana mira el escenario productivo
definido por las estructuras corporales y los procesos de reproduccion humana (Connell
1997, 6), también se define como una estrategia para diferenciar que hombres y mujeres

tienen necesidades, intereses y potenciales de desarrollo diferentes (Fabian 2013, 50).

Puede decirse que el género explica como se construyen y se comportan las personas
situados en un determinado lugar de la practica social, haciendo que cada uno ellos hagan
cosas o actlen de tal forma que sean considerados adecuados, acordes e inherentes para
hombres y mujeres “empleando palabras de Durkheim, «las formas de clasificacion» con
las cuales construimos el mundo™ (pero que, al haber salido de él, lo asumen en su

esencialidad, aunque permanezcan desapercibidas)” (Bourdieu 2000 [1998], 17).

Asi, la practica y orden social ha designado determinadas posiciones, roles y tareas,
apoyada en la “division sexual de trabajo, distribucion muy estricta de las actividades
asignadas a cada uno de los dos sexos, de su espacio, su momento, sus instrumentos”
(Bourdieu 2000 [1998], 22).

Segun Norma Fuller, en los paises latinoamericanos la herencia colonial y patriarcal legd
un sistema generico en el cual las categorias femenina y masculina se organizaban en
esferas netamente separadas y mutuamente complementarias: La mujer en la casa, el
hombre en la calle. La mujer "reina del hogar" y la encarnacion de los valores asociados a
la intimidad, el afecto y la lealtad de grupo. EI hombre protector del mundo exterior (las
esferas politica y econdmica) el "sagrado santuario de la familia™ y proveer su sustento, de

alli que reclamase la autoridad sobre el conjunto familiar (Fuller 1995, 241).

El hecho colonial ha conducido a los pueblos indigenas a reproducir relaciones de género,

gue parecen operar 'y expresarse con mayor fuerza. De la Cadena (1992, s/n) es categorica
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en sefalar que en la estructura social “las mujeres “indigenas” son el ultimo eslabon en la
cadena de subordinaciones”. Asi mismo, varios estudios relacionan a las mujeres
indigenas con: pobreza, comida-cocina-casa, inmovilidad, conservadoras, sobre las que
cae el peso de las tradiciones y vehiculos de identidad (Crain 2001; Stolen 1987,
Weismantel 1994), incluso que los hombres tienen la obligacion cultural de golpearlas
(Sanchez 2016).

Un estudio realizado en Zumbahua-Cotopaxi permitio conocer que la familia asigna
papeles productivos a sus miembros de acuerdo a la edad, el sexo y otros criterios sociales,
por ejemplo, los nifios pueden ser los pastores, mientras que los adultos se concentran en la
agricultura; el fuego, la cocina, preparar la comida y brindar es dominioy
responsabilidad del sexo femenino (Weismantel 1994, 42-43). Ello trae consecuencias
politicas e ideoldgicas, en cierta medida los utensilios y herramientas que las mujeres usan
cotidianamente como el sartén o el azadon parecieran ser parte inseparable de su

naturaleza, una ley bioldgica y no social.

Stolen (1987, 48, 49,50) mir6 que en las comunidades campesinas del valle de Machachi,
cerca de Quito, el trabajo doméstico, la division social del trabajo era estricta: “soplar la
candela”, cocinar, servir la comida, lavar la vajilla, lavar la ropa, el cuidado de los nifios, se
definian como trabajos exclusivamente femeninos. De la Cadena (1992, s/n) sostiene que
las mujeres participan activamente en las tareas agricolas tanto tiempo como los varones,
pero son maltratadas fisica y verbalmente por ellos y legitiman sus actitudes mediante

explicaciones sobre la inferioridad de las mujeres.

Weismantel (1994, 6) sostiene que en una economia semiproletarizada la orientacion de las
mujeres es cada vez mas hacia adentro y la de los hombres hacia afuera de la comunidad.
Las mujeres son mas conservadoras, frente a las iniciativas mas innovadoras de los
hombres como promotores del cambio (Sanchez 2016, 181). Para Crain (2001, 352-353)
mas mujeres que hombres nativos mantienen un lenguaje autéctono, como el quechua o
aymara, asi como preservacion del vestido autoctono y los adornos corporales que sirven

de vehiculos de la identidad étnica de vital importancia para la produccion cultural del

grupo.
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No todas las mujeres se han cerrado en la comunidad, el sello de “tradicionales” fue
mirada como oportunidades. Las mujeres de Quimsa, comunidad ubicada en el cantén
Ibarra, iniciaron migraciones a Quito por iniciativa de terratenientes locales que vieron en
la vestimenta y el caracter conservador de las mujeres (sobre todo en el vestido) una
ocasion para captar clientes; pese a estos quiebres, muchos discursos apuntaban a ellas
como inferiores (Crain 2001, 353).

Asi, aunque las mujeres trabajen igual o mas que los hombres y aporten significativamente
a la economia de las unidades familiares, 0 muchas mujeres migren al igual que los
hombres a las ciudades, la subordinacion subyace en las explicaciones ideoldgicas sobre
las relaciones entre hombres y mujeres (De la Cadena 1992, s/n). Entonces, las relaciones
asimétricas, la violencia fisica y verbal que ejercen los hombres sobre las mujeres son
expresiones de superioridad e inferioridad que se sostienen en estructuras ideoldgicas y

coloniales heredadas.

Pero como la vida humana se produce mediante la union sexual y la produccion para lograr
los bienes materiales que se necesitan para vivir, se construyen roles para hombres y
mujeres que varian de sociedad en sociedad y culturas (Fabian 2013, 50-51), por lo que
parecen necesarias e indispensables. Los cuerpos fisicos de las mujeres andinas, son
modelos simbdlicos, espacios control social y signos de una economia gobernada por
varones (Crain 2001, 351).

La cadena de subordinacion, la pobreza, el vinculo con el hogar, la comida y cocina;

quienes permanecen adentro de la comunidad; “conservadoras”, sobre quienes cae el peso
de las tradiciones y vehiculos de identidad; violencia verbal y fisica contra ellas, todo ello
producto de la herencia colonial y patriarcal naturalizados en los habitos, hacen dificil ala

mayoria salir de los roles de género que la sociedad ha establecido.

37



Capitulo 3
Esquivando espacios y geografias, el trayecto del futbol

Estaremos de acuerdo que el futbol como practica recreativa, como deporte o actividad
fisica, es un producto de la globalizacion capitalista iniciada en Inglaterra —lugar ademas
de otras grandes transformaciones— poseedora de una culturay economia dominante se
expandio a otros paises en todos los continentes. La ampliacion y mundializacion del
espacio geografico desde un centro “lugar luminoso” hacia “lugares opacos” (Santos
1993, 73) es adecuada para entender la presencia del fatbol en geografias lejanas como la

nuestra.

Sergio Villena (2003) ha denominado dicho proceso como “difusion geografica y social”;
Fernando Carrion (2006, 21) ha acunado el término “geografia del futbol”. En este capitulo
intento analizar y esclarecer como el futbol originado en Inglaterra (Europa) se expandio
hacia “otros” espacios y geografias distantes como el Ecuador, sorteando océanos,
montafas, fronteras culturales y étnicas, las divisiones espaciales, desde Guayaquil por
ciudades de la Sierra entre ellas Riobamba, Quito, Otavalo hasta llegar a San Pablo de

Lago y sus comunidades.

3.1. El futbol desde Europa a Ecuador

Varias investigaciones coinciden que a los paises de América del Sur y particularmente a
Ecuador el fatbol llego a fines del siglo XX, casi medio siglo después de que este deporte
fuera desarrollado y reglamentado en Inglaterra. Pese a la distancia, muchos ecuatorianos

viajaban por estudio y otras actividades a paises europeos:

[...] jOvenes estudiantes de la ciudad de Guayaquil, que se preparaban en colegios y
universidades de los Estados Unidos de Norteamérica y en paises de Europa, a su regreso al
pais traian conocimiento sobre diversos deportes y a la vez que también se proveian de los

implementos para necesarios para practicarlos (Melgarejo 2006, 93).

Segtin Velasquez (2006, 107) “Juan Alfredo y Roberto Wright, introdujeron en Guayaquil,
la primera pelota de balompié [...] cuando agonizaba el siglo XIX”. Participaron también

Martin Dunn, ademas de algunos extranjeros “todos ellos de la elite de la sociedad local”
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(Carrién 2006, 24). Guayaquil ciudad puerto fue puerta de entrada del futbol de la mano de
jévenes de la élite local. Se asume que viajar a Europa no estaba en las posibilidades de la
clase trabajadora, sin embargo, este deporte “exotico” se aclimatd rapidamente en todos
los sectores y estratos sociales de la ciudad. Entre 1899-1900 se fundaron varios clubes en
Guayaquil (Melgarejo 2006, 93).

La segunda via, es que “el futbol llegd a nuestro pais, como ocurriéo en muchos lugares del
mundo, de la mano de la inversidn extranjera en el transporte (puertos y ferrocarril),
mineria (oro y petréleo, Aucas) y energia (electricidad, Emelec), produciendo un impulso
notable en la ‘'modernidad” de la economia” (Carridon 2006, 21). El fatbol al interior del
pais, a las ciudades de la Sierra ecuatoriana se interna en complicidad con la red ferroviaria
cuya construccion fue iniciada en el gobierno de Eloy Alfaro con la direccion de
profesionales ingleses. Estos hechos, segun Carrion, (2006) cre6 una estrecha relacion

entre el imaginario de “fatbol y modernidad”:

En cierto sentido, puede especularse que la entrada del fatbol coincide con una época donde
ser “moderno”, liberal y contemporaneo, era “estar a tono” con las novedades del mundo
moderno del progreso. La adopcion de entretenimientos, de las modas, de los habitos del
uso del tiempo libre, de los gustos, musica, lectura inglesas 0 norteamericanas eran una
forma de dar evidencia, de probar publicamente la propia pertenencia al mundo del
progreso Y la distancia frente al primitivismo del mundo de los toros, de los juegos

marcados por el calendario ritual [...] (Bustamante 2006, 40).

La revolucion liberal, la construccion del ferrocarril, aportaron significativamente en lo
politico como en lo social, por ejemplo, acerco dos regiones antagonicas y rivales: la Sierra
y la Costa. Se plantea la hipétesis de que “a través del futbol hubo la oportunidad de que el
Ecuador afiance las ideas de nacion, de modernizacion del Estado y de insercion del pais
en el mercado internacional” (Carrion 2006, 25); aunque la rivalidad y polaridad entre la
Sierra y la Costa (Quito y Guayaquil) encarné en el futbol una vez que en 1906 fue
introducido en capital “gracias al “gringo” Rangel y a otros jovenes del barrio San Marcos”

(Carrion 2006, 25).

Los anteriores son antecedentes muy generales, presumo que en cada pueblo y ciudad

debid haber causas y procesos para que el futbol se instale y se expanda hacia las
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siguientes. No pudo pasar en un cerrar y abrir de 0jos, debio durar muchos afios para que la
gente acepte y lo naturalice para que finalmente cale en la preferencia de todos los sectores
sociales hasta posicionarse como deporte principal.

3.2. El futbol en Otavalo
Los indicios del futbol en Otavalo son relativamente antiguas, aunque después de

Guayaquil, Riobamba y Quito. A finales de la segunda década del siglo XX (1917):

Ya funcionaba una agrupacion con el nombre de “Sport Club 24 de Mayo”, [...] Desde su
creacion el pabelldn institucional fue franjas blancas en un campo azul; colores utilizados
también para el uniforme del equipo de fatbol con el que consiguié muchos triunfos en
1923 en los Juegos Olimpicos celebrado por el centenario de la batalla de Ibarra (San Félix
1988, 119).

Afos después aparecieron otras agrupaciones similares. Esto sugiere que la poblacion
urbana de Otavalo se insert6 bastante temprano a la practica de diferentes deportes o al
menos tenian conocimientos, ya que ademas del fatbol el Sport Club 24 de Mayo tenia
entre sus planes “crear un complejo deportivo con canchas de basket, tennis y patinaje”
(San Félix 1988, 119). La cercania con Quito, ciudad donde muchos otavalefios
estudiaban y donde el fatbol esta presente desde 1906 debi6é favorecer la difusion a
localidades ubicadas hacia el norte de la capital como Cayambe, Tabacuando, Ibarray la
misma ciudad de Otavalo.

No obstante, el futbol como acto solemne asoma en un momento muy importante para la
ciudad de Otavalo, la inauguracion de la via férrea Quito-Otavalo en 1928 que fue
honrado entre otras actividades con un partido de fatbol. En presencia del presidente de la
republica doctor Isidro Ayora “una seleccion de los ministerios de Estado se enfrentd a la
seleccion de Otavalo” (San Felix 1988, 21). En 1940 compraron un terreno para construir
el estadio porque la juventud habia naturalizado la practica del fatbol en la ciudad (San
Félix 1988, 147).
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3.3. El fatbol en San Pablo de Lago

No se conoce con exactitud desde que afio se juega futbol en la parroquia. Pero es posible
que sanpablefios que estudiaban en Quito tuvieran contacto temprano con este juego. Se
sabe también que muchos sanpablefios estudiaban en Otavalo, como el fatbol en esta ciudad
esta presente desde la segunda década del siglo XX no se puede descartar que debieron

conocer y practicar al mismo tiempo que en Otavalo.

Por otro lado, aunque la linea férrea no pasaba cerca de la cabecera parroquial ni las
comunidades, los moradores de San Pablo participaron en los trabajos de apertura de la via
férrea (San Félix 1988, 21), por lo que muchas personas incluso de las comunidades
debieron asistir a la inauguracion de la linea férrea en la ciudad de Otavalo en 1928, por
ello es altamente probable que presenciaran el partido de fatbol que tuvo lugar ese dia.
Jorge Chiza®®, quien reside en el casco urbano de la parroquia, cuyo afio de nacimiento es

1924, nos ofrece estas referencias del estado de la préactica del futbol:

Cuando venimos de Otavalo ya nos organizarnos nosotros, de ahi habia jugadores antiguos
aqui en San Pablo como los Troya, después se organizé un club, ya jugaba Cristobal
Troya, compafiero nuestro, pero mi hermano Carlos fue el que formé el equipo
Caupolican'® y ahi jugabamos mi hermano Carlos, Eduardo y yo [...] mi hermano jugaba
en Otavalo, yo aprendi a jugar aqui, en ese tiempo era pibe [...] yo jugaba futbol con
alpargatas, no tenia para zapatos (Jorge Chiza, integrante del primer club de San Pablo,

entrevista, diciembre de 2016).

Esta version aclara una parte importante de la historia futbolistica de la parroquia. Cuando
Jorge Chiza se trasladé Otavalo a San Pablo aun nifio —los primeros afios de la década de
1930- el fatbol era conocido y los jovenes de la cabecera parroquial ya jugaban. Cuando
dice: “habia jugadores antiguos como los Troya” es probable que se refiera a Enrique
Troya, Luciano Meéndez y Cesar Lozano (San Félix 1992, 109), si es asi, en la década de

1920 el futbol ya era practicado en San Pablo.

15 Actualmente —en el afio 2017 — tiene 92 afios de edad. El lugar de nacimiento es Otavalo, se trasladé a San
Pablo cuando era nifio. Con otros personajes de la parroquia fueron los precursores del futbol en la parroquia.

16 Hasta un par de afios tras, el club Caopolican aun participaba en campeonatos de la liga parroquial.
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Seguin Alvaro San Félix (1992, 109) en 1939, Cristobal Troya organiz6 el club Caupolican,
contando con Guillermo Beltran, Telmo Méndez, Carlos Chiza —hermano de Gustavo
Chiza— Cristobal Troya, Luis Velastegui, Rufo Lozano, Efrain Bedoya, Hugo Cisneros,
Telmo Hinojosa y Enrique Duefias, entre otros. Jorge Chiza se integro al club un poco

después de la fundacion del club Caupolican, al igual que otros (Martinez, 2007, 25).

El dnico sitio adecuado para jugar era la plaza, actualmente parque central. Jorge Chiza
describe un lugar anticuado “en piedras nos caiamos resbalando, la piedra menuda era
resbalosa, no teniamos cancha que se dice, ahi aprendimos, ahi jugamos, la aficion era jugar
en el parque’ [...]”. Al no haber otros clubes en la localidad los partidos fueron con clubes

de otros pueblos o cabeceras parroquiales:

Nosotros saliamos a jugar a las poblaciones, nosotros hemos jugado en todos los pueblos de
aqui de Imbabura'®, hasta Cayambe nos fuimos. Gracias o Dios puedo decir que nosotros
nunca perdimos [...] nos ibamos contratando carros a cualquier pueblo, en la provincia de
Imbabura no quedo un solo pueblo, con todos jugamos. Salir a los pueblos era lindo, daban
de comer pero lo que es de comer, no se avanzaba, buenas gentes eran antes, nosotros hasta
dormiamos en los pueblitos [...] en algunos pueblo hasta con banda nos recibian (Jorge

Chiza, integrante del primer club de San Pablo, entrevista, diciembre de 2016).

También invitaron a Sociedad Deportiva Aucas de Quito pero no llegaron (Martinez 2007,
25). Al parecer el futbol fue una excelente ocasion para conocer distintos pueblos,
espacios de afectos y compafierismos. Las visitas a los pueblos no se reducian a la practica
del juego sino a lo que antes y después podian hacer, en esta medida, a los partidos de
fatbol acompafiaban rituales comensales, musicales y bebida. En todo caso, constatamos
un hecho inobjetable, el efecto socializador del futbol en la época. La socializacion y el
acercamiento entre las cabeceras parroquiales debieron ser cualitativamente mejor que en

otros tiempos, hechos que sin el futbol tal vez no hubiese tenido lugar.

17Segun Gustavo y Ermel Hinojosa (moradores de San Pablo, entrevista, 2016) el estadio de la parroquia fue
construido entre 1948 y 1950, Galo Plaza Laso a su paso por San Pablo y luego de jugar un partido de fatbol

se comprometid ayudar.
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Por otra parte, sino perdieron ni un solo partido como sefiala el sefior Chiza, los jugadores
debieron tener aptitud, conocimientos de tacticas y estrategias que solo era posible
entrenando, con buena organizacion, liderazgo dentro y fuera de las canchas. Asi el club
Caupolican “fue el equipo que dio la pauta para la futura organizacion deportiva en la
parroquia y la conformacién de cuadros que acogieron a las nuevas generaciones de
futbolistas” (Martinez 2007, 25). El legado de este equipo debio reforzarse con la
construccion del estadio de Pusaco®®. Finalmente, la movilidad inter parroquial (pueblos)
confirma que la actividad futbolera estaba focalizada en las cabeceras parroquiales habitada

por la poblacidén mestiza.

Figura 3.1. Jorge Chiza, uno de los pioneros del fatbol en San Pablo.

(Foto: Fernando Chiza)

3.3.1. Lo primeros clubes en las comunidades de “abajo”

Aunque la parroquia es pequefia en cuanto a extension, este juego no llegé en el mismo
periodo de tiempo a las comunidades. En adelante me ocuparé en analizar cémo el fatbol
llega a las comunidades y precisar las causas de esta asimetria; es decir, el futbol focalizada
en San Pablo por muchos afios, se abrid paso en las comunidades de “abajo” y luego las

comunidades de “arriba”.

19 Seguin Ermel Hinojosa, Pusaco es una deformacion del kichwa a espafiol que quiere decir pusak yaku
(ocho vertientes), el estadio fue construido en un lugar donde habian ocho vertientes.
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Partamos de la version de Jorge Chiza, cuando en la cabecera parroquial de San Pablo
jugaban y habia el club Caupolican, “en Araque no habia futbol, ni siquiera a ver venian,
ya después viendo que nosotros jugabamos ellos también se organizaron [...] en Angla, en
Casco Valenzuela eso fue después, no habia equipos”. En las comunidades de Araque,
Abatag y Cusinpamba (Calluma) la préactica de futbol en potreros y plazas inicio
aproximadamente a mediados de la década 1950, “de la escuela nos ibamos a los potreros
por donde es ahora el parque acuatico, de un sefior que se llamaba Leo6nidas Béez, ahi
jugabamos, pero cuando nos encontraba nos seguia a pegar con acial [...]” (Pablo

Antamba, gestor del fatbol en la comunidad de Araque, entrevista, diciembre de 2016).

En la década de 1960, los jovenes estan bastante familiarizados con el futbol. La escuela
fue sitio de difusion del juego. En esta década surgen méas equipos en la cabecera
parroquial: Elide y Atletic (Martinez 2007, 27). La cercania entre la cabecera parroquial y
las comunidades (Aragque, Cusinpamba, Abatag) ubicadas a escasas cuadras del casco

urbano contribuyeron al salto del fatbol a las comunidades:

En la comunidad de Cusinpamba, sector Calluma, residiamos una gran cantidad de
juventud, debiamos haber sido unos 30 0 40 de todas edades. Nosotros jugabamos desde
pequefios, en la escuela ya sabiamos jugar, desde luego era un juego callejero, nos
organizdbamos y como viviamos cerca del sector urbano invitdbamos a ellos, subian a
jugar en nuestro sector. Habia don Eladio Galindo, don Ulpiano Mifio, hombres maduros,
ellos nos organizaban [...]. Jugdbamos en la plazuela, haciamos mingas, limpidbamos
porque era un piedrero. Teniamos limpiecito, cuando llegaba el invierno otra vez se llenaba
de piedras, vuelta limpidbamos porque ese era nuestro sitio, no teniamos una cancha donde
jugar (Gustavo Araguillin, morador de la comunidad de Cusinpamba, dialogo,
diciembre de 2016).

Aquellos nifios que crecieron jugando en la escuela, los potreros o en la plaza empinada,
cuando alcanzaron la juventud organizaron los primeros clubes de fatbol. En la
comunidad de Araque, en 1970 fundaron el “Club Social, Cultural y Deportivo Nuevos
Horizontes”. En la misma década, hay un frenesi deportivo en San Pablo con el
surgimiento de varios clubes: San Pablo, Real San Pablo, Juvenil, Colonial, Red Star

(Martinez 2007, 27). La aparicion del primer club de fatbol en Araque —que es también el
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primer club entre las comunidades de la parroquia en afios cuando se multiplicaron clubes
en San Pablo— permite pensar que entre la cabecera parroquial y las comunidades de
Araque, Cusinpamba y luego Abatag —en términos futbolisticos— estaban articulados.

En la década de 1970 se desarrollaban con éxito campeonatos en el estadio parroquial,
equipos de Cusinpamba (Club Amistad), Abatag (Sol de América) fundados a mediados de
la década de 1970 (Luis Escola, morador de la comunidad de Abatag, entrevista,
noviembre de 2017) y Araque competian ahi: “participabamos en el centro, ya habia el
estadio de Pusaco, ahi armaban los campeonatos los del casco urbano y nosotros bajamos
como sector Calluma, nos ibamos también a Araque ” (Gustavo Araguillin, morador de la
comunidad de Cusinpamba, didlogo, diciembre de 2016). También salian a campeonatos de
fatbol en Gonzales Suarez, Eugenio Espejo. “Nuevos Horizontes” pactaba partidos con
equipos aficionados de la ciudad de Quito (Pablo Antamba, gestor del futbol en la

comunidad de Araque, entrevista, diciembre de 2016).

En la década de 1980, (1983) hay una “eclosion de deportistas que se organizaron en
varios clubes como: Esperanza Joven, Génesis, Real San Pablo, Estudiantes, Red Stars,
Juvenil Araque, Horizontes, Alianza, Brisas del Lago, Grecias de Inanuraque y Angel de
Angla” (San Félix 1992, 110). En esta década surgen mas equipos en Araque, Abatag y
Cusinpamba.

3.3.2. Indicios y consolidacion del fatbol en las comunidades de “arriba”: las escuelas
y las migraciones comunidad-ciudad

Hay que sefialar que “abajo” y “arriba” compartieron experiencias en muchos momentos,
(décadas de 1960 y 1970) aunque dentro de los estamentos de dominacién del casco
urbano hacia las comunidades®, por ejemplo, varios rituales importantes para las familias
indigenas como matrimonios y bautizos se hacian Unicamente en la iglesia de San Pablo, al
igual que la bebida después de esos actos (en los estancos o chicherias de Calluma

Cusinpamba).

20 Otros estamentos de dominacion eran: entregar faenas al cura, al teniente politico, a las monjas, a la
sacristania (Ortiz 2003, 41-42); los primiceros, personas sin autorizacion del duefio, entraban a los sembrios
para tomarse una parte para el parroco (Perugachi y Morales 2015, 53-54).
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Alrededor de la plazoleta que servia como campo de juego de fatbol se ubicaban los
estancos. Cuando los jévenes de Cusinpamba jugaban futbol (sdébados y domingos),
personas sobre todo hombres de las comunidades de “arriba” en sano juicio o borrachos
miraban el juego y a veces pedian que los hagan participar, habia aficion e interés (debe
haber muchas experiencias de este tipo, lamentablemente en este trabajo no ha sido posible

explorar a profundidad).

El consumo de licor era un mal muy generalizado, siendo uno de los principales focos de
problemas sociales y los dafios colaterales que esta causaba como el maltrato de los esposos
a las esposas e hijos/as, y muertes por intoxicacion. EI problema era bastante conocido que
Monsefior Silvio Luis Haro de la Didcesis de Ibarra, a finales de la década de 1950
recomendo6 “desarrollar el deporte entre los indios, mediante campos apropiados como

implementar la educacion y oficios entre ellos” (Haro 1958, 10).

Cuando en las comunidades de “arriba” se abrieron las primeras escuelas —con apoyo de la
Mision Andina del Ecuador, MAE 2! —varios docentes de San Pablo se trasladaban a diario
hacia las comunidades para ejercer su funcién. Se sabe que en Angla, Uksha y Casco
Valenzuela el fatbol fue alentado por los y las docentes. Segun José Manuel Perugachi
(morador de la comunidad de Angla, dialogo, julio de 2016) en la escuela Los Andes?? de
Angla a mediados de la década de 1960 (1965 aproximadamente), las profesoras (Aida
Beltran y Ligia Hinojosa) ensefiaban a jugar fatbol en los recreos, y en navidad regalaban

balones a todos los nifios.

En laescuela Tarquino Hidrobo de Uksha —década de 1970- el profesor ensefiaba a
organizar equipos, cuantos tenian que jugar, las funciones debian desempefiar en cada
posicién. De aquellas experiencias previas resulté un juego llamado la arreada: “‘cogiamos

la calle, ibamos pateando la pelota, le llamaban la arreada, un grupo para un lado y otro

21 La Misién Andina partiendo del “nivel de vida extremadamente bajo” de 10s indios, tuvo como principal
componente “el espiritu desarrollista, integracionista y culturalista [...] en consonancia con las teorias de la
modernizacion de las sociedades tradicionales™ y el “desarrollo de la comunidad, verdadero slogan y alma
mater de su intervencion en el medio rural” (Breton 2001, 66-67-72).

22 En la Revista Municipal de Otavalo, del 31 de octubre de 1962, el I. Consejo Municipal agradece a la
Misidn Andina en el Ecuador, por el apoyo prestado para la construccion de cuatro escuelas: Quinchuqui,
Carabuela, Angla y Tocagon (Revista Municipal Otavalo 1962, 31).
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grupo para otro lado” (Oswaldo Yanez, morador de la comunidad Uksha, diélogo,
diciembre de 2016); la préctica en la calle supone una adaptacion debido a la ausencia de
estadios, pero son sefiales de lo que en el futuro seria la practica predilecta en todas las

comunidades.

Pero también son tiempos complejos, la escuela como institucion y la comunidad educativa
eran en cierto modo rechazados por las personas adultas porque no veian ningln provecho.
Los padres prohibian o condicionaban a los hijos/as, por ejemplo ir a la escuela despueés de
arar el terreno, dejar el ganado en el cerro, llevando los chanchos y borregos. Al mismo
tiempo existia un férreo control a los juegos: “de pequefios no sabiamos jugar, como mi
papa y mama eran bravos, decian vayan con los animales, nosotros no teniamos tiempo
para nada, venia de la escuela cargado la mochila de los cuadernos tocaba ir a lado de los
borregos” (Luciano Perachimba, morador de la comunidad de Gualavi, didlogo, enero de

2017). Hay experiencias incluso mas fuertes:

Cuando era pequefio no jugdbamos, los papas no dejaban jugar, decian: saliendo ustedes a
jugar se hacen vagos. Salia a jugar escondido de mi papa. A nadie mismo dejaban,
mandaban a pastar borrego, puerco. Por salir a jugar mi papa casi me mato, vino chumado y
me dijo porgue no he visto animales y me empezé a pegar (Luis Yanez, morador de la

comunidad de El Topo, didlogo, enero de 2017).

La rigidez de las prohibiciones no impedia jugar escondidos de los padres o hacerlo cuando
iban con los animales a los cerros y lugares alejados de las miradas adultas; ahi tenian
libertad para recrearse, pero si eran vistos jugando cerca de las casas los padres
recriminaban y castigaban. La practica del juego evoluciona si se puede decir asi “de
forma clandestina”, escondidos de las personas adultas. Los juegos ajenos sinénimo de
ocio, es una fuerza contraria al principio del trabajo, un valor sumamente importante en
las familias indigenas, por eso trataron de ahuyentarlo o alejarlo como a las malas energias

0 ayas.

Asi mismo, la escuela fue percibida como lugar de promocion del ocio. Esta arrebataba a

los hijos?, tiempo y fuerza de trabajo indispensable en las actividades agropecuarias base

2 En las comunidades de San Pablo mas hombres que mujeres asistian a las escuelas.
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de la alimentacion y economia de las unidades familiares. La adultez de hombres y mujeres
eran medidas por la capacidad de realizar trabajos agropecuarios entre otros. Los juegos
ajenos-exoticos y la escuela, podrian alterar el orden cultural en las comunidades, porque
el juego y los horarios escolares chocaban y robaban tiempo que podia ser ocupado en
trabajo productivo. Estas son algunas pistas de la resistencia a los juegos modernos. Con la
incursion del fatbol en las comunidades, se hace notoria la nocién binaria y contrapuesta

del tiempo: trabajo-ocio.

Aunque la mayoria de familias se oponian a los juegos, otras se mostraban abiertos frente a
la posibilidad de practicarlos, la migracion fue decisiva para ese paso. La dificil situacion

en las comunidades obligé migrar a Quito a una generacion entera de jovenes buscando
trabajo para mejorar las condiciones de vida, enrolandose en la construccion de edificios y

casas, en minas de material pétreo, entre otras areas?.

La migracion acerco el mundo rural y urbano muy asimétrico. En el tiempo libre muchos
jovenes exploraron la ciudad, sus modernidades, entretenimientos y deportes muy
popularizados en Quito como el fatbol. La ciudad permitio llenar lo que en las
comunidades de origen no tuvieron —libertad ni oportunidades— para aprender y practicar
aquel juego que tibiamente conocieron y experimentaron en las escuelas cuando fueron

nifnos.

En la década de 1980 las migraciones fueron méas regulares, las mujeres también migraron
por plazas de trabajos domésticos. Parques como el Ejido o La Carolina, los lugares de
trabajo eran sitios de encuentro entre personas de las comunidades de “arriba” y “abajo”
tejiendo amistades —en la actualidad, estas amistades se reconocen brindandose
reciprocamente cerveza y tragos en los estadios—. A la comunidad regresaban una o dos
veces en el mes, otros en mas tiempo. Este contacto con la vida citadina permitio
diferenciar el tiempo libre —juegos y recreacion-—y el tiempo de trabajo, diferencias que de

a poco fueron llevadas a las comunidades:

24 En esta décadas 70 y 80, las rentas por la explotacién del petréleo y concomitante la modernizacion de
Estado permiti6é un notable impulso de la tecnologia, la organizacion corporativa y las politicas piblicas
(Salgado 1998, 19).
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La practica de fatbol se inicié mas o menos en los inicios de la década de 1980 [...] nacié
con la migracion de los jovenes a buscar trabajo en la ciudad de Quito. Aprendimos jugando
en las calles del sector de El Incay en el parque de El Ejido. Los partidos eran entre los
conocidos y otros jovenes de otras provincias como Cotopaxi y Chimborazo. Apostdbamos
por un plato de arroz con pescado, todos los dias sdbados y domingos. Jugabamos sin
arbitro y a buena voluntad (José Maria Casco, morador de la comunidad de Casco

Valenzuela, didlogo, 2016).

En Angla, Uksha, El Topo, Casco Valenzuela, Cocha Loma, Gualavi, esta claro que la
migracion fue decisiva para acercarse al futbol y practicarlo. En la década de 1980, el
fatbol se incorpor6 en las comunidades de “arriba” y sentido como una “moda”,
rompiendo las barreras culturales y la nocion dominante del trabajo. Se conformaron los
primeros clubes?® como Angel en Angla y “Grecias de Imbabura” en Casco Valenzuela
(San Felix 1992) —organizado en 1986 inspirados en el mundial de México—, Amazonas en
Gualavi, Huracan y Estrella del Norte en Uksha. Se hacen fuertes los sentimientos de
adscripcion a cada equipo y a cada comunidad. EI fatbol tom6 una dimension competitiva
en busqueda de prestigio en un nuevo campo, el deportivo. En 1987 organizaron el primer
campeonato de fatbol indigena en el estadio de San Pablo al que los clubes de las

comunidades de “arriba” recién conformados no faltaron.

Muchos migrantes de Uksha?® se radicaron definitivamente en Quito. Aunque no
rompieron lazos con la comunidad, la estadia en la ciudad permiti6 acercarse a la liga de La
Floresta donde juegan hasta ahora. En cambio, los clubes del resto de comunidades

participaban en campeonatos de San Pablo, Gonzales Suarez y sus comunidades. El club

%5 Un aspecto necesario de sefialar en las primeras experiencias futbolisticas es la precariedad por la ausencia
de indumentaria deportiva. Generalmente el traje de hogar o el que usaban cotidianamente para realizar los
diferentes trabajos, servian también para jugar, la mayoria de los jévenes por no decir todos jugaban con
alpargatas, botas de caucho o pies descalzos. El uniforme que consta de: camiseta, pantaloneta, medias,
canilleras y los zapatos apropiados para futbol se agregaron algunos afios después, cuando se formalizaron
los clubes para competir en los primeros campeonatos. Ademas, varias personas contaron que los hombres
tenian miedo de cambiar la ropa habitual por el uniforme deportivo por temor a exponer su cuerpo, muchos
no jugaban o se alejaban por ese motivo.

26 Esta comunidad, la méas alejada de la parroquia de San Pablo, tiene el mayor porcentaje de migrantes en la

ciudad de Quito. Se estima que viven en Quito casi la misma poblacidn que vive actualmente en la
comunidad.
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Amazonas de Gualavi, segun Manuel Narvaez (morador de la comunidad de Gualavi,
didlogo, enero de 2017) fue parte de encuentros amistosos jugados en San Antonio de
Ibarra ganando varios trofeos.

El club més representativo fue Alianza de Casco Valenzuela, fundado en 1993, reforzado
con jugadores de El Topo, Uksha y Angla, algo parecido a una seleccion intercomunitaria
de “arriba”, lograron importantes triunfos dentro y fuera de San Pablo. Quedaron
campeones mas de 14 veces en diferentes comunidades de diferentes parroquias,
alcanzaron también un subcampeonato en la pre-liga de San Pablo?’ y Agato?® “aunque nos
decian macheteros, haciamos corretear a los sanpablefios y araquefios, estdbamos a la altura
de jugar contra ellos, fuimos también a jugar en las ciudades de Guaranda y Riobamba”
(Cipriano Colta, morador de la comunidad de Casco Valenzuela, didlogo, julio de 2017).

Varios hechos sociales refuerzan los procesos futbolisticos, hay una primera generacién
de jovenes que ingresaron a instituciones educativas en San Pablo y Otavalo® quienes
contintan y mejoran lo hecho, de ahi que, en la misma década que el futbol encontr6
nichos de organizacidn, iniciaron gestiones para acceder a servicios basicos, aperturas-
ampliacién de vias y construccion de estadios. Dejaron de ser personas aisladas al resto del
mundo o lugares “tradicionales”, incorporaron y llevaron la modernidad aprendida en las
ciudades a las comunidades levantando una particular modernidad o un sistema mundo

propia a sus ldgicas e intereses.

En la década 1990, una vez que las semillas del deporte fueron depositadas en terreno
fértil, los jovenes ingresaron en la I6gica febril del fatbol, se multiplicaron clubes en todas
las comunidades, convirtiéndose en nuevo lugar de organizacion de la juventud, un nuevo

campo de masculinidad, de busqueda de prestigio y reconocimiento ostentado por los

27 Antes de ser liga deportiva parroquial de San Pablo.

2 Comunidad indigena kichwa de la parroquia de Peguche, cantén Otavalo, cada afio tiene lugar el Pawkar
Raymi o fiesta de florecimiento, con un importante y reconocido campeonato de futbol indigena.

29 Muchos jovenes de las comunidades de “arriba” ingresaron al colegio San Pablo o a colegios de Otavalo
(diurno y nocturno). Algunos ingresaron al Normal Alfredo Pérez Guerrero de San Pablo convirtiéndose en
docentes, muchos de ellos apoyaron los procesos deportivos y desarrollo comunitarios.
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primeros clubes, pero inevitablemente se crean distancias y olvido de los juegos locales;

las rivalidades y diferencias que enfrentaban a los jovenes se hacen visibles en el futbol.

El acceso al fluido eléctrico por ende a la television y la radio, permitio ponerse méasy
mejor al tanto del futbol nacional y del resto del mundo. Los nombres de los clubes creados
en esta década comprueban ello: Milan, Juventus, Pefiarol, Sporting Cristal, Cruz Azul,
Huracéan, Palmeiras. Las indumentarias también eran réplicas de los mismos equipos y
muchos jugadores famosos eran admirados e imitados por los jovenes indigenas en los

campeonatos comunitarios. El futbol crece de una manera nunca antes imaginada.

La novedad del siglo XXI podemos resumir asi. La mayoria de clubes alcanzan madurez,
no estan propensos a aparecer y desaparecer como en la década de 1990, son mas estables;
los integrantes son més responsables, disciplinados, aportan dinero para solventar sus
requerimientos. Las comunidades que cuentan con estadios hacen esfuerzos por
institucionalizar los campeonatos —unos lo logran y otros no—, crean organizaciones
internas de jovenes y deportes que atiendan y afronten los problemas que este sector
demanda. Por ultimo, las mujeres que habian pasado desapercibas logran ingresar poco a

poco a la practica del futbol, abriéndose los primeros campeonatos para ellas.

3.4. La gestion de los estadios de las comunidades

Sin embargo, la importancia del fatbol no se entiende sin esta infraestructura, los estadios.
La primera comunidad que logré tener estadio propio fue Araque, aproximadamente entre
los afios 1964-1965. Segun Orlando Yacelga (morador de la comunidad de Araque,
entrevista, diciembre de 2016), los dirigentes apoyados por los comuneros expropiaron un
terreno en la parte central de la comunidad. Los estadios de Araque y San Pablo fueron las

Unicas de la parroquia por mucho tiempo.

Desde 1980 aproximadamente, integrantes del club Amazonas de Gualavi acordaron poner
cuotas mensuales para reunir dinero y comprar un terreno. El terreno propiedad de una
familia de San Pablo fue adquirido luego de varias negociaciones en (17.000 sucres). La
escritura del terreno quedo en nombre de Antonio Chicaiza, uno de los fundadores del club
y responsable de la compra, en ese terreno construyeron el estadio (Manuel Narvéez,

morador de la comunidad de Gualavi, didlogo, enero de 2017).
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Gustavo Araguillin (2016) responsable de las gestiones en la comunidad de Cusinpamba,
logré que se declare terreno de utilidad pablica con fines de expropiacion un lote que
pertenecia a una familia de San Pablo, misma que se hizo efectiva en 1991. El lote fue
adecuado para construir el estadio donde ademas funcionan canchas de uso multiple y la
casa comunal. Afios mas tarde, en 1997 aproximadamente la comunidad de Abatag logro
construir un estadio que reemplazo una méas pequefia donde jugaban desde muchos afios

atras.

Angla, Casco Valenzuela y Uksha, que colindaban las con haciendas que pertenecieron a
Galo Plaza Lasso (haciendas de Angla y EI Topo) no tenian sitio donde jugar; por muchos
afios asediaron terrenos de estas haciendas, por ejemplo, en Casco Valenzuela, habidos
jévenes saltaban las zanjas para jugar ahi y tuvieron la idea de contar con un estadio:

No teniamos donde jugar, no habia espacios. Entonces, aprovechabamos el terreno en
barbecho de la Hacienda Zuleta, que quedaba junto a la casa comunal de Casco [...].
Aplandbamos bien bonito y los partidos inicidbamos a escondidas en la hoche, escondidos
de los padres y escondidos del duefo del terreno [...]. Una tarde llego el “amo Egas”
administrador de la hacienda de Zuleta, jbuenas noches amo Egas, estamos jugando fatbol
aqui porque no tenemos donde!, nos dijo: “jugar futbol, guambritos donde aprendieron,
quién les ensefia, eso es para gente de la ciudad, se juega en cancha, con un sefior que se
Ilama arbitro, con ropa de fatbol; aqui no es cancha, es sembrio, acabamos de arar y ustedes
ya han hecho patio, voy a avisar a patron Galo y veran que hacen, mafiana mando el tractor
para que otra vez deje arando, porgue ya vamos a sembrar”. Nos quedamos mudos, no
sabiamos que decir a este gigantdn todo poderoso. Ya cuando subia a su todoterreno, nos
acercamos con temor y dijimos: amito dijiste que se juega el fatbol en una cancha 'y
nosotros queremos una cancha aqui, porque ya sabemos jugar futbol y aprendimos en
Quito. El “amo Egas” quedd pensativo un rato y dijo: voy a avisar a mi patron y mafiana
tarde me esperan aqui. Al siguiente dia dijo: jahora si guambras!, quien sabe patear bien, a
ver cual es de esos buenos del equipo; nos dudamos; apuren dijo, no dicen que saben jugar
fatbol; viéndonos entre todos, le dijimos: él. Sefialamos a nuestro “cuco” Antonio
Perachimba. El era el mejor de todos. Nuestro delantero histérico. Entonces tom6 la pelota
y puso a los pies de Antonio y dijo: hasta donde logres patear hasta ahi sera la cancha de
ustedes. El tamafio de la cancha dependia de nuestro compafiero. Conté hasta tres y patee.

Antonio no logré patear mas de 30 metros. El tipo se pard alli y dijo: hasta aqui es la cancha
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de ustedes y se fue. Ese sitio estaba llena de piedras, no apto para la siembra, peor para una
cancha de fatbol. Nos quedamos tristes, habiamos perdido nuestra cancha donde habiamos
revolcado y gritado los primeros goles [...] (José Maria Casco, morador de la

comunidad de Casco Valenzuela, didlogo, 2016).

Luego de la anécdota, realizaron gestiones ante el “patron” Galo Plaza Lasso. El acepto
ampliar el terreno para que el estadio tenga dimensiones reglamentarias. Uksha también
recibi6 un lote “cerca de los afios noventa creo que donaron los terrenos de abajo, ahi
empezamos a hacer la canchita propia, era un terreno irregular, no estaba tan bueno,
después conseguimos maquinaria y aplanamos, de ahi empezamos hacer campeonatos
[...]1” (Oswaldo Yanez, morador de la comunidad de Uksha, dialogo, diciembre de 2016).
Por los mismos afios, Angla recibi6 un terreno donde los jovenes jugaban, pero lo

abandonaron, regresando asi a la hacienda.

Las tres comunidades recibieron terrenos irregulares, ese es al parecer la causa para que en
Angla los dirigentes se descuiden y pierdan los derechos sobre el terreno donado. Varios
afios después se fijaron en un lote en un lugar mas céntrico, pero su propietario se nego a
negociar, los jovenes respondieron invadiendo el terreno por las noches para jugar futbol,
si estaba arado o sembrado igual hacian campo de futbol. Luego de varios afios de asedios
y conflictos acordaron la compra-venta del terreno en 1998, mismo que con los afios y

trabajo fue adecuado en un funcional estadio.

Otras comunidades como El Topo (estadio de fatbol), Cocha Loma, Loma Kunga (estadios
pequefios) gestionaron sus estadios en el siglo XXI. El terreno para construir el estadio de
la comunidad de El Topo fue adquirido a la Asociacién Agricola El Topo, misma que se
conformd entre 1990 y 1992 comprando la hacienda del mismo nombre que pertenecié a
Galo Plaza Laso y sus herederos. La unica comunidad que no cuenta con estadio es

Imbaburita.

La gestion y construccidn de estadios esta acompafiado de ideas de desarrollo y
modernidad, ademas son consideradas infraestructuras necesarias por el elevado nimero de
jovenes que hay en cada comunidad que necesitan espacios para jugar y/o practicar

deportes.
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igura 3.2. Estadio de Iomuniad de Araque, el primero entre las comunidds.
(Fuente: Washington Enriquez, 2017)
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Capitulo 4
Futbol: tinkuy moderno y otros rituales

4.1. Los campeonatos de fatbol

Después que el fatbol logré ocupar un lugar preferente en la practica deportiva,
concomitante con la construccion de estadios y canchas deportivas en todas las
comunidades —habiendo condiciones— tomaron importancia la organizacion de los

campeonatos de futbol.

En las comunidades de “abajo” iniciaron muchos afios antes que en los de “arriba”. El
campeonato de Araque es el méas antiguo que sigue aun vigente. Inicia en septiembre y
finaliza en noviembre, coincidiendo con la procesion de la virgen de El Quinche®. Este
ritual catolico se caracteriza porque que los feligreses caminan decenas de kilometros desde
Quito, Cayambe y otras localidades hacia el santuario ubicado al nororiente del Distrito

Metropolitano de Quito.

Al carécter religioso de la fecha se ha agregado el fatbol y ambas tienen un caracter
festivo: musica, comida-bebida, donde el fatbol logra igual 0 mas congregacion y fidelidad
que la primera. Cuando el campeonato finaliza —el partido final- congrega cientos de
personas interesadas en el desenlace. Este campeonato esta institucionalizada®! y es un
asunto de comunidad por el momento religioso y por los réditos econémicos por dos vias:
el futbol propiamente, por las cuotas y derechos de participacion, multas econémicas por

castigos, sanciones a clubes y jugadores, por la venta de comida y bebidas en el estadio.

Participan clubes del casco urbano de San Pablo, de comunidades cercanas a Araque.
Genera gran expectativa pese a la dimensién del estadio que resulta pequefia y el campo de
juego no presente buenas condiciones. Las principales rivalidades son entre equipos de
Araque; entre equipos de Araque Yy el casco urbano de San Pablo y contra Halcones de

Gualavi. Los equipos de las comunidades de arriba no suelen participar en dicho

30 El Quinche es una parroquia rural del cantén Quito, situada al nororiente del Distrito Metropolitano.

31 Cuando un campeonato de fltbol tiene fecha de inicio y finalizacién determinados en el afio.
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campeonato, por la division espacial “arriba”-“abajo” que ha separado a San Pablo desde
el pasado, y porque simplemente los de “arriba” no tienen interés de participar en
campeonatos de las comunidades de “abajo™*2.

Abatag y Cusinpamba albergaron campeonatos con buena aceptacion entre los clubes.
Pero a diferencia de Araque no fueron institucionalizados, se puede especular que el peso
de San Pablo y Araque impidieron que los campeonatos florezcan, generen atraccion en los
clubes y permanezca a través de los afios. Al de Abatag solian asistir con regularidad
equipos de las comunidades de “arriba” —Angla, Casco Valenzuela, EI Topo, pero desde
que estas comunidades construyeron sus propios estadios se ha cortado la participacion.
Ahora organizan campeonatos de indor futbol de hombres, mujeres y nifios, esto debido a
la dimension del estadio (pequefio) 33 por construir otras infraestructuras necesarias para la

comunidad.

En Cusinpamba organizan de manera esporadica campeonatos de futbol categoria senior y
campeonatos para nifios (sub 12 y sub 15), también prestan el estadio para que personas de
otras comunidades organicen campeonatos ahi. No obstante, el estadio, las canchas de
ecuavoley y basquet en terreno comunal son bien aprovechados por nifios, jévenesy
adultos en esparcimientos y recreacion los fines de semana y feriados (en el tiempo libre).
Es la unica comunidad donde el fatbol no es la actividad recreativa y deportiva dominante
dado que otros juegos son practicados con regularidad por hombres y mujeres. .

La comunidad de Gualavi tiene un estadio relativamente antiguo (1980) y el mejor club de
fatbol de la parroquia (club Halcones). Los campeonatos organizados convivieron con
problemas por la mala gestién de los recursos que ingresaban. Los organizadores en mas
de una ocasion perdieron credibilidad por pésimos manejos econémicos desencadenando

deserciones de clubes y desconfianza.

32 Sin embargo, desde hace cinco afios equipos de las comunidades de “arriba” participan en el campeonato de
la liga deportiva parroquial de San Pablo, primero fueron clubes de Angla (desde el 2013); después un club
de El Topo (2015), y clubes de la comunidad de Casco Valenzuela (2016-2017). Para Fernando Chiza
(2015) ex presidentes de liga parroquial es muy positivo que equipos de las comunidades de “arriba”
participen ya que intentan integrar toda la parroquia a través del fatbol.

33 En la actualidad (2017) la comunidad de Abatag tiene un proyecto para ampliar y mejorar el estadio.
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Estos problemas trascendieron la comunidad; clubes de Casco Valenzuela perjudicados
porque en un campeonato no recibieron los premios que les correspondia por quedar
campeones “estafa”, promovieron sanciones que impedia a clubes y jugadores de Gualavi
participar en los campeonatos de futbol de Casco Valenzuela. Luego de varios afios, con la
intervencion del cabildo de la comunidad de Gualavi han saneado el problema. En los
ultimos afios la comunidad ha hecho esfuerzos para mejorar el campo de juego con césped
y cerramientos del estadio, y nuevos jovenes lideran procesos futbolisticos retomando la

organizacion de campeonatos.

Entre las comunidades de “arriba”, el campeonato de futbol de Angla se destaca porque
han logrado institucionalizarlo. Se da de manera ininterrumpida desde el afio 2003. A este
campeonato asistian y asisten equipos de comunidades de Cayambe, Ibarra, y Otavalo
(parroquia Gonzales Suarez) y de la mayoria de comunidades de San Pablo de Lago. La
presencia de clubes de otros cantones y parroquias deben sobre todo al buen estado del

campo de juego “aqui todos quieren jugar” suelen decir los jévenes de Angla.

Para los clubes de las comunidades de “arriba” al campeonato es “fuerte y exigente”
porque es de carécter abierto®; en oposicion, los clubes de San Pablo y Araque suelen
decir que el nivel futbolistico es pésimo porque no alcanzan a competir con los de “abajo”.
Aun asi generan expectativa entre los aficionados porque los buenos futbolistas y los

buenos clubes vienen de afuera.

La poca experiencia y mal manejo de los recursos econdmicos y premios por debajo del
ofrecido hicieron tambalear el campeonato de Angla durante los primeros afios. No
obstante, la intervencion de la comunidad encaminé por buen camino, insertando
responsabilidad y ética, correctivos que ha resultado muy positivo, logrando ubicar como
uno de los mejores campeonatos de la parroquia. Finaliza a fines de julio coincidiendo con

la fiesta local de la cosecha o Pallay Raymi parte de la fiesta mayor del Inti Raymi.

Desde el 2014, viene dandose de forma exitosa campeonatos master o sub 40 con equipos
Gonzales Suaréz, Otavalo, San Pablo y comunidades. Exitoso no solo por la cantidad de

3 No existen limites en cuanto a nimero de jugadores considerados refuerzos, los clubes incorporan en sus
filas a: mestizos, afroecuatorianos, indigenas kichwa Otavalo.
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clubes que participan so pretexto del estadio, sino por lo novedoso que resulta ante los 0jos
de los aficionados ver jugar a personas “mayores”. Relne numerosos seguidores en los

estadios, hechos que ayudan a incrementar las ventas de comida y bebidas.

La comunidad de Casco Valenzuela empujé procesos futbolisticos opuestos al de Angla.
En Angla el discurso era organizar campeonatos abiertos, en Casco Valenzuela organizaron
de modo que no haya refuerzos mestizos, afroecuatorianos o indigenas de otras parroquias.
Los campeonatos intercomunitarios con equipos y jugadores exclusivamente de las
comunidades de “arriba” —a excepcion de equipos de Abatag— tuvieron buena acogida.
Posicionaron mensajes de: “oportunidades a jugadores propios; los refuerzos quitan
opciones a jugadores de las comunidades; competencia entre iguales para ver —quien es

quien— superacion futbolistica”.

Estos contrapuntos matizaron no solo distintas visiones, sino también las rivalidades entre
clubes de ambas comunidades. A los de Angla se los recriminaba de creerse buenos no
por contar con jugadores de Angla sino por traer jugadores de fuera que ayudaban a
construir esa imagen. La modalidad de los campeonatos ha sido discutida y reformada por
los clubes de esta comunidad, porque el nivel de competencia entre equipos solo de las
comunidades de “arriba” no satisfacia las expectativas futbolisticas de superacion,
abriendo las puertas a clubes de las comunidades de “abajo”, Yy desde el afio 2015 clubes
de esta comunidad participan en el campeonato de la liga parroquial de San Pablo.

Los campeonatos en Casco Valenzuela se organizan desde 1990 y desde mediados de la
primera década del siglo XXI encaminaron de forma organizada, tutelada por la
comunidad pero delegando a los clubes, logrando institucionalizarlo. Termina el fin de afio
(diciembre). Asi el futbol se mezcla con la tradicional popular de los “afios viejos”. El
2016 fue el ultimo campeonato porque el estadio es objeto de trabajos de ampliacion y

plantacion de “kikuyo” en el campo de juego.

El estadio de la comunidad de EIl Topo alberga campeonatos de manera oficial desde el
2010 (Alberto Yanez, morador de la comunidad de El Topo, didlogo, agosto de 2017). Al
inicio compartian los postulados de Casco Valenzuela, la de realizar campeonatos

intercomunitarios sin el concurso de clubes y refuerzos de otras parroquias. Pero en los
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ultimos campeonatos permitieron que los clubes tengan en sus filas jugadores mestizos,
afro ecuatorianos y kichwa otavalos. La suspension temporal del campeonato de futbol de
Casco Valenzuela ha sido aprovechada para posesionarse y competir por la fecha de inicio
y finalizacion. Los lideres de esta comunidad, intentan fortalecer la organizacion

comunitaria, los procesos Yy organizacion deportiva con participacion de los clubes.

En la comunidad de Uksha, los campeonatos se juegan desde la década de 1990, fue el mas
importante y regular entre las comunidades de “arriba”. Sin embargo con el paso de los
afios cayo en decadencia 'y poco atractivo para algunos clubes. No hay fecha definida de
inicio y culminacion como en otras comunidades, a veces organizan dos campeonatos al
afio seglin las coyunturas futbolisticas de comunidades vecinas. Por ejemplo, si los clubes
de las comunidades de “arriba” se quedan sin cupos en el campeonato de Angla, en Uksha

organizan campeonatos para sacar de la inactividad.

En los Gltimos afos intentan reposicionar, la ubicacion del estadio en la via principal
asfaltada puede favorecer esas intenciones, aunque quede relativamente lejos de las zonas
habitadas de otras comunidades. Los migrantes de esta comunidad radicados en Quito que
suelen regresar en Inti Raymi o feriados para jugar futbol han prometido innovaciones no
solo futbol sino también otras préacticas deportivas como ya lo hicieron durante semana
santa del 2017,

En Cocha Loma, desde que construyeron el estadio (de fatbol nueve) vienen impulsando
campeonatos. Participan clubes de varias comunidades de San Pablo. Al ser la comunidad
mas pequefia de la parroquia en extension y poblacion, el tnico club de esta comunidad
funciona de forma irregular por lo que personas naturales o la comunidad a traves del
cabildo se encargan de llevar adelante los campeonatos que finalizan en la fiesta del Inti
Raymi en el mes de junio. La comunidad de Imbaburita no tiene estadio pero los clubes

participan en campeonatos de las comunidades de “arriba”.

Los campeonatos comunitarios tienen alta aceptacion, se han vuelto parte de los procesos
organizativos comunitarios; en algunos casos la comunidad imparte orientaciones y
direcciona a través de organizaciones internas y/o clubes. La falta de campeonatos podria

suponer un vacio dificil de llenar con otras actividades. En otras palabras, la ruptura de la
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cotidianidad o el trabajo es el encuentro esperado con el futbol. Como se indicé en el
(capitulo 1) los jovenes de las comunidades de San Pablo no tienen mayores opciones de

recreacion, ello explica en parte el proceso de futbolizacion en estas comunidades.

El futbol constituye parte importante en las vidas de jovenes y adultos, no solo porque es
fuente de emociones agradables al practicarlo, sino porque el estadio es un lugar de
socializacion en niveles intracomunitario e intercomunitario, haciendo que por un lado las
relaciones interpersonales se fortalezcan, y las diferencias y/o rivalidades entre clubes y
entre comunidades sigan latentes. El futbol y el estadio son espacios donde se construyen

nuevas relaciones y perviven viejos antagonismos o diferencias entre las comunidades.

Si bien el futbol es por antonomasia un deporte que enfrenta o rivaliza pares 0 mas, los
campeonatos han conducido a confrontaciones entre comunidades, se han convertido en
carreras que rivalizan y miden quien o quienes organizan mejor. Hay una busqueda
constante por tratar de cooptar el mayor nimero de clubes o dicho en otras palabras,
intentan hacer del futbol un atractivo que convoque el mayor nimero de clubes y
espectadores, esto es visible entre Casco Valenzuela y Angla durante muchos afios

antagénicos en posiciones, en formas y estilos de organizar campeonatos.

4.2. Las rivalidades intra comunitarias e inter comunitarias

San Pablo fue sitio de peleas rituales “los campesinos de Guananse pelean con los de San
Juan Capilla y los de San Pablo con los de La Compania [...] los de Mojanda combatian
con los de Camuendo en la vecina poblacion de San Pablo” (San Félix 1992, 93). En estas
peleas conjugaban golpes, masica y baile. Hombres y mujeres de los pares rivales
lanzaban gritos, piedras, palos, se golpeaban con aciales mientras entonaban flautas y otros

instrumentos, los mas fuertes tomaban la plaza para bailar el resto de la jornada ritual.

Entre las comunidades de San Pablo se menciona con cierta inseguridad la rivalidad entre
Araque y Cusinpamba. A Elmer Hinojosa, (morador del casco urbano de San Pablo, 2016)
quien afios atras presencio partidos entre clubes de Araque y Cusinpamba le parecié que
“eran a muerte”. Gustavo Araguillin (2016) vivio esa rivalidad en la cancha de futbol

cuando era joven contra clubes de Araque, aunque Galo Enriquez (morador de la
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comunidad de Araque, dirigente del club Brisas de Lago, dialogo, febrero de 2017) negd

que haya existido rivalidad futbolistica entre clubes de ambas comunidades.

En cambio, Casco Valenzuelay Angla mantienen hasta ahora diferencias y relaciones
antagoénicas en deportes y procesos comunitarios. Afios atras, ambas comunidades
protagonizaban el llamado tinkuy o makanakuy en Inty Raymi en la hacienda de EI Topo.
Los actores de ambas comunidades luego de las peleas rituales retomaban los ritmos de las
actividades con normalidad. En la actualidad las pugnas rituales no se dan a la antigua
usanza, pero las rivalidades no han desaparecido, nuevos escenarios dan continuidad al

tinkuy, o dicho en otros términos, algunas rivalidades futbolisticas proceden del tinkuy.

Por otro lado, estéan las rivalidades intracomunitarias. Las familias suelen diferenciarse por
su ascendencia (ayllu), estatus y sectores, rivalizando entre ellas al interior de la
comunidad. En los procesos comunitarios estas diferencias pueden romper principios
andinos como la armonia y reciprocidad, hasta hacer dificultoso los procesos de desarrollo
comunitario y divisiones politicas por los intereses de cada bando. Asi como algunas
rivalidades futbolisticas proceden de rivalidades inter comunitarias, las rivalidades
futbolisticas intracomunitarias proceden de las rivalidades entre sectores de las

comunidades.

Los clubes de futbol nacen y sus integrantes representan a un sector determinado de la
comunidad. Araque, comunidad muy poblada, la identificacion y pertenencia a sectores
conectados a cuestiones generacionales y parentesco son el hilo conductor que han
gestionado las rivalidades entre los principales clubes: Bellavista, Juvenil Araque y Brisas
de Lago. En Cusinpamba proyectos de desarrollo comunitario que benefici6 solo a un
sector de la comunidad generaron reacciones del sector que no se beneficid, ello condujo a
discordias, a partir de ahi ambos sectores rivalizaron también en el &mbito futbolistico,

segun Gustavo Araguillin.

En El Topo comunidad formada por (ex wasipungueros e indios libres) suelen reavivar las
diferencias en procesos internos y en d&mbitos futbolisticos cuando se enfrentan los clubes.
Realidades similares se puede encontrar en Uksha, Angla, Gualavi, Casco Valenzuelay

Abatag. La excepcion son las comunidades pequefias como Loma Kunga, Cocha Loma e
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Imbaburita, donde no se observa rivalidades intracomunitarias, la reducida poblacion y la

ausencia de sectores “rivales” parece permitir una estancia arménica.

Los partidos entre equipos de la misma comunidad suelen ser intensos, imitando las
rivalidades del fatbol profesional nacional o internacional, suele decirse a estos partidos
“clasicos”. La ausencia de rivalidades intercomunitarias puede hacer fuerte las rivalidades

intracomunitarias, hay comunidades donde florecen ambos tipos de rivalidades.

4.3. El tinkuy entre Casco Valenzuela y Angla y como paso a expresarse en el futbol
Dos versiones ayudan a conectar el tinkuy con el fatbol. Luis Anrango, observo y participd
en las fiestas de Inti Raymi, mantiene recuerdos frescos de las pugnas rituales entre Angla
y Casco Valenzuela, ademas fue parte de los jovenes que iniciaron a jugar fatbol en la
década de 1980; Cipriano Colta, al igual que el primero, pertenece a la generacion que

inicid a jugar fatbol en la comunidad de Casco Valenzuela.

En los ensayos mismos iniciaban las peleas por ganar el patio de las casa. Se bailaba por
grupos, las generaciones mas antiguas bailaban con campanillas, flautas, igual ellos tenian
sus grupos, dentro de la comunidad habian galladas, sectores con grupos de baile. Igual
los que baildbamos con guitarra, los que cantabamos coplas era por sectores. Los que
primero llegabamos a las casas ganabamos el patio principal, luego a los otros que querian
ya no se les dejabamos entrar porque nosotros hemos ganado el patio. En visperas del dia
propio de Inti Raymi, el 23 (junio) todo el mundo bailaba, se escuchaba por todas las
comunidades tremendas galladas, grupos. Los principales bailes ha sido el dia de Calluma,
nosotros decimos en Pusaco (San Pablo) el 24 (junio). El dia propio en El Topo creo que
era el 25 jno me acuerdo bien la fecha! Ahi siempre ha sido las peleas entre las
comunidades, por ejemplo Angla con Casco. Todos los afios era la pelea, siempre
esperaban esa fecha para pelearse. Un grupo bailaba por un lado otro grupo por otro lado,
pero siempre habia pelea, siempre era por pelear. Las peleas en ese tiempo eran mano
limpia jpufiete limpio! galladas, galladas, galladas se peleaban, eso era costumbre todos los
afios. Asi mismo habian otras comunidades, Uksha se peleaban con los de Topo. Las
rivalidades siempre han existido, toda la vida habido. Pasaban las fiestas de Inti Raymi ya
vuelta se llevaban bien. Claro, algunos llevaban por siempre la bronca, siempre era
pelearse, donde quiera que se encontraban a pelearse, pero siempre eran grupos, grupo,

grupos [...]. Las generaciones que siguen tenian sus galladas. Nosotros también como
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jévenes gue recién estabamos creciendo, ibamos a cuidar las cosas que ellos (adultos)
andaban a llevar, por ejemplo las guitarras, rondines, los zamarros que dejaban por ahi
votando por bronquearse, nosotros como wambras sabiamos estar recogieeeeendo, cada
quien a los suyos, cuidando. Asi como dicen en Cotacachi, si no habido pelea las fiestas han
sido malas, asi mismo era en Topo. Si no habia bronca los dos dias que habia gallos, sino
habia pelea no era fiesta. Obviamente tenia que haber bronca, pelea, todo eso, ahi si quiere
decir que la fiesta es buena (Luis Anrango, morador de la comunidad de Angla, didlogo,
mayo de 2017).

El contacto fisico parece haber sido intrinseco y siempre repetido en la fiesta de Inti
Raymi, al que el aludido denomina “bronca, pelea entre “galladas” de ambas comunidades.
No es posible precisar desde cuando hay esta tradicion o ritual andino, Pearson en 1940
documenta la persistencia de la violencia en Otavalo. Mas atras aun, Hassaurek describe
grandes batallas rurales entre los indios durante el segundo dia de la fiesta de San Juan
durante sus viajes a Imbabura en 1863 (Wibbelsman 2015, 152).

Por lo tanto, los rasgos de la rivalidad entre ambas comunidades vienen de muchos
decenios atrés, dicha tradicion ritual se mantuvo hasta las ultimas décadas del siglo XX;
aunque la “pelea ritual” a la antigua usanza ha desaparecido la rivalidad y tensiones del

ritual se ha trasladado a préacticas novisimas como el fatbol:

Aqui en Angla no habia mucha gente futbolista, sino que los aficionados siempre saliamos
al fatbol, en cambio en Casco eran mas organizados, tenian un buen equipo, ya andaban
jugando; en Angla no habia futbolistas. Pero siempre habia un lider, aqui en Angla
teniamos uno que jugaba un poco mas. Eso era igual, ganar o morir, ganar o morir, de ley
era cualquier de los dos lados. Nadie quiere perderse el partido entre Casco y Angla. Angla
siempre esta presente ahi, algunos que entienden del futbol siempre estan ahi; Casco igual,
acuden a ese partido para observar, pero siempre hay esa rivalidad de que uno de los dos
tiene que ser alguien, Angla tiene que ser Angla y Casco tiene que ser Casco, entonces ahi
vienen los roces fuertes, eso es lo que siempre ha pasado, hasta estos momentos también
nos damos cuenta, obviamente hasta los amistosos (sub 40) que hemos tenido es ganar o
ganar, creo que asi ha de seguir 0 no sé hasta cuando siga esto, en realidad es una tradicion
que siempre esta marcada desde hace muchos afios, tendremos que seguir apreciando

mientras exista ese tipo de rivalidad; ahora hay una mezcla, las parejas que se casan unos de

63



Casco para acd, de Angla para all, por ahi tal vez vaya calmandose los animos [...] (Luis

Anrango, morador de la comunidad de Angla, dialogo, mayo de 2017).

Esta version es aceptada por Cipriano Colta (morador de la comunidad de Casco
Valenzuela, didlogo, agosto de 2017) ademas sefiala lo siguiente:

La meta de cualquier deportista es ganar con cualquier equipo que juegue, por mi lado no
he pensado que a Angla hay que ganar, pero cuando entras a la cancha tienes que defender a
malas o a buenas, ese rose siempre habido, hasta ahora he visto que hay ese roce entre
jévenes. Ese roce siempre habido pero dentro de la cancha, fuera de la cancha hemos
pasado como amigos, a veces si hay que tomar hemos tomado. Si habido ese roce que el

compafiero Luis Anrango dice [...].

El argumento central de este capitulo es que el tinkuy se ha alejado del espacio y lugar
habitual de ejecucién del ritual entre ambas comunidades (la casa hacienda), trasladandose
al estadio y las peleas se simbolizan en el futbol®®. Luis Anrango sefiala que las tensiones
de la rivalidad y los sentimientos antagonicos pasaron a operar en los partidos de fatbol
donde clubes de cada comunidad trataban y tratan de vencer. Pero asi como en el ritual

del tinkuy, el antagonismo en el futbol finaliza cuando el partido termina.

A partir estos testimonios, estamos frente a la tesis de Elias y Dunning (1995) de que los
deportes, entre ellos el futbol, actian como racionalizadores de la violencia. Ademas, no
es casual que las peleas rituales entre Angla y Casco Valenzuela hayan perdido naturalidad
y ejecucion ritual en la década de 1980 cuando los jovenes de estas comunidades migraron
a Quito, se relacionaron con la ciudad “moderna”, aprendieron e introdujeron los deportes

a las comunidades.

35 Luis Anrango del porque ya no hayan peleas, sugiere que es por los cruces matrimoniales, su misma
esposa es de Casco Valenzuela. Por otro lado, el trabajo en Quito y otras ciudades ha permitido tejer
amistades profundas, la toma de licor ejemplificado por Cipriano Colta indica precisamente ello. Por otro
lado, ademas de estar unidas geograficamente son miembros del sistema de agua potable, asistiendo y
compartiendo acuerdos y diferencias en reuniones y asambleas; comparten servicio de transporte, en los
buses, todos los dias viajan juntos, conversan y/o comparten, otras veces cuando los buses incumplen sus
trayectos discuten. Muchos jovenes sostienen buenas amistades, pero hasta hace poco eran continuas las
pelas en fiestas, los de Angla los perseguian hasta hacer cruzar la quebrada que divide ambas comunidades,
los de Casco de igual manera a los de Angla, en los Gltimos afios hasta eso se ha reducido.
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4.4. La rivalidad futbolistica entre clubes de Casco Valenzuela y Angla

En esta parte no me detendré en explicaciones detalladas sino los aspectos que dan vida a la
rivalidad. Entre los afios 2016 y 2017 segui algunos partidos en los campeonatos de
Angla y El Topo, las rivalidades méas expresivas son entre cuatro equipos: Milan y Cripton
de Casco Valenzuela y Palmeiras y Deportivo Angla de Angla. Son clubes que tienen
muchos afos funcionando y suman muchos militantes activos dentro de sus comunidades.
Milan y Palmeiras nacieron en la década de 1990, cuando el futbol alcanzd el climax en las
comunidades de “arriba”, mientras que los otros dos clubes germinaron en los primeros
afios del nuevo siglo. En ambas comunidades, ademas de los nombrados existen mas

clubes.

Estos clubes son constantes animadores de etapas decisivas —fases finales o finales—en
campeonatos de fatbol de “arriba”. Los partidos despiertan interés incluso en seguidores
de otras comunidades; suelen ser intensos, cargados de sentimientos, tensiones y emociones
antes que buen fatbol. Los militantes de cada club respaldan y dramatizan durante los
partidos, otros clubes —més alla de las rivalidades entre clubes de cada comunidad- suelen

apoyar a sus Vecinos.

Alimentados por sentimientos antagonicos, los partidos inician mucho antes que en la
cancha. Es importante el cuidado del cuerpo, los jugadores evitan borracheras en fiestas —
donde la ingesta de licor es alto— para estar en 6ptimas condiciones antes y durante el
juego. Algunos jugadores se retan, realizar apuestas economicas, se adelantan a dar
prondsticos y cada bando asume superioridad anticipada. Toman medidas para que los
refuerzos estén presentes. Muchos jugadores presentan cualquier excusa en el lugar de
trabajo o estudio para asistir y jugar, todos saben que seran partidos fuertes, los que no
pueden asistir al juego se comunican con sus compafieros llamando a los teléfonos

celulares.

Cada club alinea a los mejores jugadores, los dirigentes animan con palabras emotivas,
prohiben empatar o perder, quieren no solo jugar sino ganar, ganar es una obligacion
imperativa como sefiala Luis Anrango. Cada club demuestra el estilo de juego —los equipos
de Casco Valenzuela el juego fisico con pases largos poco coordinados pero efectivos,

mientras los equipos de Angla fatbol priorizan toques.
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El medio poco importa sino el desenlace, por eso cualquiera que sea el estilo lo importante
es ganar; hay varios aspectos en comin en todos los jugadores: emociones intensas,
sentimientos antagonicos en el que el cuerpo parece estar preparado para un esfuerzo
mayor de lo habitual para vencer a los rivales, disponen al cuerpo para el contacto fisico
con jugadas fuertes, golpes, gritos, reclamos y en algunas ocasiones peleas donde cruzan
patadas y pufietes, la “fuerza masculina desbordada” (Wibbelsman 2015, 153) pero jamés

terminan en rifias mayores.

Los hinchas estan atentos al antes, durante y después de los partidos. Integrantes de otros
clubes de cada comunidad acuden al estadio para apoyar a los vecinos, cuando Deportivo
Angla y Milén jugaron un partido de semifinal en el campeonato de Angla (2016)
muchisimas personas de Casco Valenzuela acudieron al estadio para apoyarlos. Cuando
Deportivo Angla 'y Cripton jugaron la final en el campeonato en El Topo en el (2016)
ocurrio lo mismo, muchas personas y jugadores de otros equipos de Angla llegaron para
apoyar, Criptén también tuvo una numerosa parcialidad, personas y jugadores de otros

equipos de Casco Valenzuela.

Sin embargo, por las rivalidades intracomunitarias y los diferencias entre clubes y
jugadores en cada comunidad, algunos van apoyar al club de la otra comunidad, por
ejemplo en el mismo partido en El Topo algunos jugadores del club Milan de Casco
Valenzuela estuvieron apoyando a Deportivo Angla, cuidando que ese apoyo no sea
visible. Algunos hinchas de Palmeiras de Angla deseaban que el equipo de su comunidad
pierda. Insultos, gritos ofensivos “jmalo!, jhecho el bueno!, jno puede!, jmetan otro méas
bueno!, jsdquenle!” provoca atencion de los jugadores, quienes no solo estan pendientes
de jugar, sino en muchos pasajes del partido de lo que dicen y pasa fuera del campo de

juego.

Cual sea el resultado, las emociones prendidas y sentimientos algidos se apagan cuando
finaliza el partido. Los jugadores e hinchas disfrutan el triunfo o lamentan la derrota. Se
congregan para felicitarse, elogian las virtudes de cada jugador, minimizan a los
perdedores “jAnglefios! o jCasquefios!” “cuando ganaran sin refuerzos”, “siempre les
hemos ganado” se escuchan en el entorno. Disfrutan el triunfo, ganar a los vecinos produce

alegria, pero verlos derrotados causa mayor satisfaccion. Los que pierden comentan los
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aciertos y errores en las alineaciones, recriminan los errores de los porteros, defensas,
delanteros; jugadores e hinchas se consuelan y aceptan la derrota, los mas cautos recuerdan
que solo es un partido de fatbol.

Lo anterior es una demostracion de identidad y fuerte arraigo con la comunidad de donde
proceden clubes y jugadores. Las siguientes citas resultan muy descriptivas para amenizar
nuestro escenario: “el enfrentamiento futbolistico actualiza y reaviva rivalidades historicas,

y actia como cauce de expresion de ansias de revancha o supremacia” (Llopis 2006, 124).

En el fatbol, ritual sublimado de la guerra, once hombres de pantalén corto, son la espada del
barrio, la ciudad o la nacion. Estos guerreros sin armas ni corazas exorcizan los demonios de
la multitud, y le confirman la fe, en cada enfrentamiento entre dos equipos entran en combate

viejos odios y amores heredados de padres a hijos (Galeano 1998, 9).

Después del éxtasis futbolistico, demostrando a flor de piel la rivalidad entre clubes de
ambas comunidades, muchos jugadores se acercan para estrechar manos, intercambian
saludos —aunque no todos, ni a todos— y al igual que las peleas rituales de afios atrés, todo
vuelve a la normalidad, al menos hasta el proximo partido. Pero la dicotomia no ha
alejado a ambas comunidades, pues el tinkuy funciona entre pares, en vez de distanciarlos,
funciona como espejos para mirarse unos y otros, hay mutua necesidad, son mitades para
aprender, mejorar, criticar, oponerse y replicar procesos; en otros términos son rivales

complementarios que vienen mirdndose desde mucho tiempo atras.

Tomando la definicion de Victor Turner (1980, 21) un ritual tiene varios rasgos: es una
conducta formal no prescrita en ocasiones por la rutina tecnolégica; la creencia en seres 0
fuerzas misticas y la presencia de simbolos rituales. Antonio Nogués (2002, 3-4) presenta
seis rasgos de un ritual: repeticidn; actuacion; estilizacion (o caracter extraordinario de la
conducta); orden (secuencia); estilo presentacional, evocador (provocar un determinado

estado mental) y dimension colectiva.

El fatbol en las comunidades tiene ldgicas distintas al fatbol profesional, buscando rasgos
entre tinkuy y fatbol es posible establecer similes. El tinkuy es desde luego un ritual y
cumpliendo todos los rasgos. Localmente, como hemos analizado se ha caracterizado

principalmente por la confrontacion y antagonismo entre comunidades rivales en “peleas
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rituales”, estas peleas tienen varios significados en los participantes como ha detallado

(Wibbelsman 2015).

En el fatbol esas rivalidades siguen siendo notorias, en cada partido que se enfrentan
clubes de Casco Valenzuela y Angla, aunque no hay derramamientos de sangre como
simbolo de revitalizacion y fertilidad de la pachamama, el sentimiento antagonico entre
ambas comunidades no ha desaparecido, haciendo de cada partido de futbol un ejercicio
simbdlico que recuerda la rivalidad. Por las razones expuestas mi propuesta es que el tinkuy
las rivalidades entre comunidades se ha trasladado al fatbol, entonces el fatbol es un tinkuy

moderno.

4.5. Los clubes en otros rituales

En las comunidades de ““arriba”, los clubes no se circunscriben a la practica exclusiva del
fatbol en los campeonatos comunitarios o en la liga parroquial de San Pablo, en algunas
comunidades tienen responsabilidades como indicamos mas arriba de organizar
campeonatos y rendir cuentas de sus acciones a las autoridades de la comunidad o las
asambleas comunitarias, en otras ocasiones —aunque no es muy regular— participan en

asuntos sociales-comunitarios y algunos rituales.

4.5.1. El Inty Raymi

Segun las comunidades se denominan Inti Raymi, Pallay Raymi, San Juan u Octavas, sin
embargo la connotacion y los rituales son los mismos. Las comunidades por medio de los
cabildos organizan y reciben a los priostes de la rama de gallos®. A diferencia de épocas
pasadas los priostes no son familias que se diferencian econémicamente de otros, sino que

cualquier persona o grupo de personas por voluntad puede ser prioste.

3 A breves rasgos, de acuerdo a la tradicion, la comunidad a través de sus personeros entregan un gallo a los
que por voluntad propia deciden ser prioste del siguiente afio. Por dos gallos que la comunidad entrega, el
prioste debe entregar doce gallos a la comunidad el afio siguiente. La comunidad ademas entrega comida:
colada de maiz con mote y carne de res, champuz (colada de maiz en fermentacion) pan y platano. Los
priostes reparten la comida a los allegados; los que reciben estan obligados a entregar un gallo y acompafiar
a la entrega al afio siguiente. Entre la adquisicion del priostazgo y la entrega a la comunidad también
organizan el gallo caldo, una ceremonia a la que las personas asisten a la casa del prioste para servirse

caldo de gallina; al igual que los primeros, deben dar un gallo y otro tipo de colaboraciones al prioste. En el
ritual central de entrega de la rama de gallos al cabildo de la comunidad, para recibir a los acompafiantes los
priostes preparan gran cantidad de comida y bebida. Asi se mezclan mUsica, baile y comida, con tradiciones
religiosas catolicas.
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En los altimos afos el nimero de priostes ha disminuido. Al prioste, si bien la fiesta-ritual
puede dotar notoriedad y respeto, es dificil afrontar egresos econémicos altos en
preparativos, comida, bebida y musica. La entrada de ramas de gallos suele considerarse
como el principal acto ritual de la fiesta®’. La ausencia de priostes en algunas comunidades
ha provocado que el Inty Raymi deje de organizarse, el riesgo de perder una fiesta
“tradicional” animo el debate para conservarlo, la estrategia es que los priostazgos se
designen a grupos, organizaciones internas y/o sectores de comunidades que puedan

aligerar los gastos economicos y el trabajo de los preparativos.

Estos procesos han tenido el concurso de los clubes deportivos. Asumir priostazgos de
ramas de gallos o gallo fiti (Wibbelsman 2015) en Inty Raymi permite pensar que los
clubes estan en sintonia con asuntos ritual-festivos de la comunidad. Este tipo de
participaciones ha sido reconocido por las autoridades porque dan oxigeno a la comunidad

en el afan de seguir manteniendo festividades consideradas “tradiciones”.

Pero salen a luz las dificultades, la participacion de los integrantes del club en trabajos y
actividades antes, durante y después del ritual es asimétrico y deficiente. Frente a ello es
mas importante la participacion y acompafiamiento de personas de la comunidad que poco
tienen que ver con el club. Al ser una fiesta comunitaria, se interpreta la funcion
econdmica y social del don y la deuda de Marcel Mauss (Ferraro 2005), porque quienes
participan no lo hacen por deuda con el club, sino con los integrantes o familiares directos
de los miembros del club. Pese al interés por la festividad hay ciertos pasajes del ritual que
los miembros del club sobre todo los mas jovenes no entienden, este puede ser la razon para

que al menos la participacién en los preparativos sea en los aspectos mas basicos.

En Angla, El Topo, Casco Valenzuela y Gualavi, varios clubes han asumido priostazgos
cumpliendo con todos los deberes y canones culturales que implica una responsabilidad de
este tipo; es decir, segun lo que dicta la tradicion la preparacion de comida, bebida y

musica para ellos mismos y todos los acompafiantes. La explicacion de todos los

37 En el Cantén Otavalo, el sacrificio generalmente se realiza con el gallo fiti, ofrenda que consiste en
arrancarle la cabeza a un gallo vivo, salpicar a la Tierra y a aquellos que se encuentran alrededor. El gallo fiti
sefiala el paso del cargo de la fiesta. Al arrancar la cabeza del gallo, el individuo que lo hace demuestra
publicamente aceptar la responsabilidad de auspiciar la fiesta el afio siguiente. En el cantén Cotacachi, el
sacrificio con sangre animal es reemplazado con la sangre humana de los danzantes (Wibbelsman 2015, 153)
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momentos de esta fiesta ritual, los pasajes y simbolos en la rama de gallos llevaria muchas
paginas, por ello voy a sintetizar lo que me parece que puede identificar a los clubes cuando

hacen la entrega de la rama de gallos.

Para los clubes deportivos integrados por hombres y mujeres jovenes, cuando entregan la
rama de gallos a las autoridades comunitarias lo que importa es mostrarse como tal, un club
de fatbol, para ello suelen hacer visible insignias como banderas del club, camisetas con
los colores que los identifican, o camisas bordadas con el nombre del club. El principal es
generalmente el presidente del club quien ostenta un gallo cubierto de adornos y dinero. El
grito de presencia menciona al club. Los hombres —miembros del club— y no las mujeres
como suele ser la costumbre van bailando adelante; de esta manera con los acompaiiantes al
son de coplas y bandas de pueblo entran bailando a las casas comunales para hacer
presencia y entregar la deuda adquirida con la comunidad. Asi, los clubes que practican un
deporte propio de la globalizacion contemporanea también se inmiscuyen en actos rituales-

festivos “tradicionales”.

Figura 4.1. Integrantes de un club preparando castillo de frutas en Inty Raymi
(Fuente: Xavier Quimbia, 2015)
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4.5.2. Las romerias

La mayoria de personas y familias de las comunidades de “arriba” profesan la religion
catélica. Por la relativa cercania, las romerias, bautizos de autos, de nifios/as y
matrimonios suelen hacerse en el santuario de El Quinche. Algunas familias suelen ir mas
lejos, por ejemplo al santuario de Las Lajas en Colombia o Bafios de Agua Santa en la
provincia de Tungurahua. Los clubes de futbol también practican las romerias-rituales. Dos
aspectos impulsan a los clubes estas practicas: la posibilidad de conocer otros lugares y fe

en las imagenes catdlicas de los santuarios.

Por delante de la fe, lo que impulsa hacer esfuerzos es precisamente la posibilidad de
conocer nuevos lugares, ello implica planificacion y organizacion, aportes econémicos de
cada integrante para el transporte, aunque los clubes suelen tener siempre fondos
econdmicos que sirven de auxilios en cualquier actividad, algunos clubes suelen contar con
mas fondos que otros fruto de los campeonatos que ganan, que siempre son premios

econdmicos.

Una romeria tiene sentido cuando los ritualistas asisten al sacramento de la misa. Aqui es
donde se mira la orientacién particular de la fe, pues al menos en lo visible, los integrantes
de los clubes suelen mostrar las camisetas de futbol para que el sacerdote rocié agua
bendita. Esta bendicion suele interpretarse como puente para pasar de malos momentos a
buenos momentos en el &mbito futbolistico o en otros casos la continuidad de éxitos.
Exitos en forma de triunfos en los campeonatos comunitarios, proteccion contra lesiones

fisicas que puedan afectar a los jugadores.

Pero pensar que el equipo es primero y no las personas es un error, los rituales son una
ruptura con la cotidianidad que no se repite con frecuencia, al menos quienes mayor fe
poseen aprovechan el momento para suplicar a las imagenes sagradas para que intercedan

ante los problemas individuales y familiares que siempre aquejan.

Cada integrante lleva cucabi o comida para el trayecto, el cuy, gallina y papas. La comida
no consumen de manera individual, por lo general improvisan una mesa en el suelo donde

depositan los alimentos, luego de mezclarlos reparten en parte iguales a todos; esto luego
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de salir de la misa. Generalmente, los regresos suelen cerrarse con el ritual de la bebida que

termina en borracheras de muchos jovenes.

4.5.3. Las limpias energéticas

Las limpias energéticas o shamanicas procuran ser reservados o evitar filtraciones de este
tipo de actos a otros clubes. En estos rituales intervienen el yachak o sabio curandero y la
persona o personas que necesitan ahuyentar las malas energias. Las malas energias suele
entenderse aquello que produce que las personas tengan mala racha en sus actividades,
producto de las acciones de mala fe de otras personas a traves del trabajo del yachak

empleando energias negativas.

Algunos clubes acuden a este tipo de ayudas extra futbolisticas. El fin es despojarse de las
malas energias que son las causantes de malas rachas futbolisticas. Estas malas rachas
pueden ser producto del trabajo de otras personas de otros clubes para cortar las buenas
rachas, 0, a veces simplemente porque necesitan buenas energias para ganar partidos. No
debe pensarse que estas practicas y creencias son exclusivos de los indigenas o que se dan
solo en esta parte del mundo:

En Africa, por ejemplo, la proteccion magica del arco y del arquero, la consulta a los
adivinos y el embrujamiento de los jugadores son précticas bien conocidas de las que los
europeos se burlan -aunque con mas discrecion cuando se trata de los brasilefios y los
argentinos que se persignan al entrar a la cancha, sin duda porque marcan mas goles (Augé
1998, 2).

Como expone Augé, en el fatbol de alto nivel estas practicas existen. Desde luego, si
resulta o no dependen de cada persona, su fe en el ritual, lo que el antropdlogo francés
Levi- Staruss llama “eficacia simbdlica”. Los jugadores no siempre participan en el ritual
porque resultaria dificil que todos los jugadores del club se retinan y sospechoso ante las
miradas de otros que un grupo de personas ingrese al lugar de ejecucion del ritual de

limpia.

El proceso ritual dura pocos minutos y no requiere un tiempo o dias especificos. El yachak
ejecuta el ritual sobre las camisetas con las mismas palabras, movimientos, técnicas

corporales, plantas, licores y colonias como si lo hicieran sobre las personas. Segun la
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tradicion cuando la limpia se realiza en objetos, la persona duefia serd acreedora de las
buenas energias. En consecuencia, se espera una vez que el jugador se ponga la camiseta

produzca efectos deseados cuando juegue.

Nadie se opone a estas practicas que tienen raices misticas y culturales, pero que un partido
de fatbol ganen acudiendo a rituales pone en cuestionamiento la ética, aunque los rivales no
pueden hacer nada. Lo que delata este tipo de practicas es el olor de colonias, actitudes
sospechosas de los jugadores y la mala fortuna durante los juegos. En las comunidades de
“arriba” no son recurrentes, pero en los partidos mas importantes de los campeonatos, en

fases finales suelen regarse rumores de estos casos.

Con las ramas de gallos, las romerias o las limpias no intento realizar una analogia de estos
rituales con el fatbol. Lo que rescato es la importancia de ciertos rituales para los clubes
como encuentro de una actividad moderna como el fatbol y otras vinculadas con la
tradicion como los rituales mencionados. Sobre las romerias y limpias, si selecciones
nacionales de fatbol de paises africanos, Brasil o Argentina acuden a la ayuda mégica, los
clubes de las comunidades donde esta presente la fe en ayas o espiritus y deidades
catélicas también lo hacen. Wibbelsman (2015) quien analiz6 de manera detenida los
rituales en comunidades de cantdn Otavalo y Cotacachi, resalta la importancia de los

rituales para los indigenas como espacios de construccién de la identidad.

De esta manera, la organizacion de campeonatos, las rivalidades intracomunitarias e inter
comunitarias reflejadas en los partidos de futbol que hemos llamado tinkuy moderno,
algunos rituales que los clubes practican se suman para contribuir una particular forma de
identificacion juvenil contemporanea y arraigo hacia sus comunidades a través del fatbol y
los clubes. En términos Marshall Salhins la globalizacion con su representante
contemporaneo el fatbol no ha destruido el sistema mundo en las comunidades en San

Pablo, mas bien la ha dinamizado.

Hasta aqui hemos analizado el futbol en téerminos de experiencias masculinas, en el Gltimo
capitulo veremos como las mujeres de las comunidades de arriba han sorteado las

dificultades y sobre todo prohibiciones sociales para practicar el fatbol.
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Capitulo 5
Mujeres indigenas en el fatbol y relaciones de género en los estadios

5.1. Lo que no debian hacer y jugar las mujeres. Control y prohibicién de los juegos
Para los hombres de las comunidades de “arriba” el acceso al futbol fue complejo porque
los juegos no eran bien vistos. Todo juego era estigmatizado e interpretadas como
“ociosidad” y desperdicio de tiempo productivo. ¢ Qué pasaba con las mujeres? ellas lo
tuvieron mas dificil. Un estricto regimen de género, las consecuencias politicas e
ideologias de ese orden impedian acceder incluso a los juegos propios mucho mas que a
los hombres, y el limitado contacto de ellas con pueblos y ciudades, pues su condicion las
empujaba siempre hacia adentro de la comunidad (Weismantel 1994, 6), provocando que el

contacto con el futbol sea posterior a los varones.

En la década de 1980, cuando los hombres (jovenes y adultos) estaban bastante
familiarizados con el mundo exterior y deportes como ecuavoley y futbol, las mujeres
(hijas) seguian atrapadas en un riguroso sistema de control y vigilancia de mujeres (madres
y abuelas) y hombres (padres) para que ellas —ante los 0jos de personas mayores, en la
casa 0 cerca— no practiquen ningun juego. Aun asi buscaban modos para saltar el orden,
aungue si eran vistas eran recriminadas, recibian correcciones o castigos de sus padres.

Si tenian objetos de juegos las escondian para que los padres no los vean.

Cualquier juego era practicado lejos de casa, en cumplimiento de actividades propias del
género y edad como: pastoreo de animales, en el receso o después del horario escolar,
pero no cualquier juego, sino las que correspondian estrictamente a las mujeres, con
granos y cualquier material que habia en casa como podra apreciarse en 10s siguientes

testimonios:

Cuando éramos pequefias sabiamos jugar chungando con poroto. . ibamos llevando poroto
torta diciendo que es vaca, ternero, anddbamos cargando cuaderno y cogiendo poroto de la
chagra, y cogiamos piedritas bonitas y pedacitos de teja como catza. Sabiamos jugar en la

escuela o pastando puerco a lado de vertientes de agua. En la casa no dejaban jugar,

74



diciendo que van a criar karishinas®. Como mamita decia que iban a criar karishinas,
ibamos a la quebrada para lavar ropa arrodillando, lavar quinua para cocinar. Servimos solo
para cocinar, solo para cuidado de animales, cuidado de la casa no més, por eso no dejaban
gue salgan de la casa, no dejaban que salga a las fiestas (Carmen Casco, moradora de la
comunidad de EIl Topo, didlogo, julio de 2017).

Cuando yo era pequefia mis abuelos (mi abuela era bien brava, mi abuelo si me dejaba) me
hablaban diciendo que no tengo que jugar juego de hombres. A mi me mandaban al cerro
con borregos, me mandaban hilar lana de borrego, del miedo que hablen o que la abuela
pegue no sabia jugar. Hilando lana tampoco bajaba tranquila del cerro, llevaba lefia,
arbustos para que sirvan de escoba, ahi llegaba tranquila a la casa. Si jugabamos, eran
juegos de cocina, llevabamos escondido trigo molido, tapa de ollas, haciamos tortilla, eso
era juego para nosotras. Otros juegos no he jugado, después, cuando era méas grande,
cuando habia escuelas, viendo jugar a otras nifias me apegaba, pero del miedo que me vean
y peguen me alejaba. Juegos si habian, para los hombres habian muchos [...] (Vicenta
Curillo, moadora de la comunidad de Angla, didlogo, julio de 2017, traduccion kichwa-

castellano, el autor).

En ambas versiones son las mujeres -madre y abuela— antes que los hombres las que
imponen con mayor determinacion las restricciones. Si las mujeres indigenas eran
vehiculos de la identidad (Crain, 2001), las restricciones tendrian el propdsito de conservar
la identidad y continuar disciplinadamente los roles de género. La madre o abuela por
obligacion cultural debia formar una buena mujer, responsable y apegada a tareas
femeninas. La construccidn de la mujer hija ideal obligaba a las madres a insertarlas en las
formas de clasificacion, sus roles, sus actividades, su “mundo” creando barreras practicas y
mentales para que no traspasen al mundo de los hombres que las convierta en karishinas, de

ahi la necesidad de prohibir los juegos dia tras dia.

Pese a las restricciones y al miedo, aprovechaban los momentos de alejamiento del hogar,
cuando estaban a buen resguardo o lejos de la vigilancia de los padres para jugar, pero sus
mentes se mantenian siempre alerta, tampoco olvidaban que tenian responsabilidades que si

no cumplian a cabalidad serian recriminadas. Para borrar rastros de sus juegos mostraban

38 Termino kichwa para decir que las mujeres actan como hombres.
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otros trabajos ademas del pastoreo como: hilar lana, recoger y cargar lefia para volver e

ingresar al hogar con tranquilidad.

Por otro lado, seria exagerado decir que en todos los hogares se repetian los mismos
ejercicios de control, vigilancia y restricciones de las madres y padres contra las mujeres
hijas de la forma descrita, pues habian madres que si bien eran estrictas sobre trabajos y
actividades que debian cumplir las mujeres, también daban tiempo para el juego después de
cumplir o terminar los trabajos agricolas y cuidado de animales

Rosalina Casco (moradora de la comunidad de Angla, didlogo, julio del 2017) dice:
“jugabamos a la rama de gallos, al bautizo de bebé, a los borrachos que la esposa llevaba a
la casa[...]”. Juegos pero también responsabilidades, roles Yy tareas que se naturalizaban
desde nifias, de lo que como adultas debian hacer y dominar. Desde el juego onstruian la
"préctica y orden social designado a ambos sexos, determinadas posiciones, roles y tareas”
(Bourdieu, 2000 [1998], 22).

Como vivian cumpliendo sus actividades en el hogar eran consideradas conservadoras o
“tradicionales”, mientras que los hombres innovadores y promotores del cambio (Sdnchez
2016, 181). La estructura del espacio, la mujer en la casa, el hombre en la calle o en el
mundo exterior” (Fuller 1995, 24; Bourdieu 2000, 22), condené a la mayoria de ellas a no
conocer el mundo més alla de sus comunidades, los varones en cambio desde la década de
1970 viajaban con repetida frecuencia a Quito y a otras ciudades por trabajo, donde

conocieron préacticas sociales y culturales.

Si las mujeres indigenas, segun De la Cadena (1992, s/n), son el tltimo eslabén en la
cadena de subordinaciones, los testimonios permiten vislumbrar lo dificil de ser mujeres en
estas comunidades, quienes por la edad (nifias), el sexo (mujer) y su filiacién (hijas) eran
subordinadas por las mujeres (madres). Tampoco es culpa y responsabilidad de las

madres, pues ellas solo reproducian las “costumbres y discursos” (Bourdieu 2000 [1998],
22).
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5.2. Esquivando las barreras prohibitivas

Entre finales de la década de 1980 e inicios de 1990 se hallan experiencias sélidas de
actividades fisicas y corporales en escuelas, “yo no recuerdo que haciamos algin deporte,
jcorriamos! dabamos la vuelta a la escuela, llegabamos a la quebrada y regresabamos
nuevamente a la escuela” (Rosalina Casco, moradora de la comunidad de Angla, dialogo,
julio del 2017). Los hombres también fueron parte de estas experiencias, pero muchas

veces, antes de apoyarlos se dedicaban a burlarse o emitir improperios.

Pese al animo y el interés que despertaba los juegos, los cuerpos femeninos eran carceles de
la tradicidn. El centro o anaco y blusas que las mujeres usaban diariamente, cambiarlos por
calentadores o shorts trastocaba su decencia. Por eso, cambiar el ropaje para las clases de
educacién fisica en la escuela o colegio resultaba dificil y muy incomodo. Por otro lado,
el uso de calentadores, ropajes pequefios y cortos no era bien visto en las comunidades,
porque iba contra la costumbre, aun cuando algunas mujeres habian accedido al uso de
pantalones jeans, que las mujeres mas conservadoras miraban con disgusto e

inconformidad.

El acceso al fatbol —al igual que los hombres— fue con las migraciones locales. Las
mujeres que por razones econdmicas de la familia no podian ingresar al colegio, y/o porque
el elegido para ese derecho era el varén, no tuvieron otro camino que salir a trabajar.
Aunque la mayoria quedd en la comunidad, muchas mujeres dirigieron sus destinos a
Quito para trabajar como empleadas domésticas y otras se quedaron en San Pablo,
Cayambe y Tabacundo en las plantaciones floricolas. Como en esos lugares de trabajo

habia campeonatos de futbol les exigieron jugar.

Estas experiencias no fueron trasladadas de inmediato a las comunidades. Para que las
mujeres puedan jugar pasaron varios afios mas. El fatbol femenino en las comunidades de
“arriba” inicio a pretexto de la construccién de un mini estadio en la comunidad de Angla
en 1998; con apoyo de algunos varones planificaron un partido amistoso entre un club de
Angla y otro de El Topo. Quien estuvo a cargo de un club recuerda la experiencia:

Cuando practicamos era puesta anaco, ya cuando llego el dia de jugar pusimos el

calentador, era vergonzoso porque nunca habiamos puesto, en el trabajo si me habia puesto.
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Que me vea la gente aqui en la comunidad era vergonzoso. De los hombres nunca escuche
ninguna critica, mas bien me daban animos, pero las madres de familias de mis compafieras,
si; incluso me acuerdo que dos mamas me cogieron en una lavanderia que habia, me
dijeron que porque estoy llevando a las chicas al juego, si a usted le gusta la carishineria
porque no hace sola me dijeron (Rosalina Casco, moradora de la comunidad de Angla,
didlogo, julio del 2017.

Pese a que en la escuela o el trabajo aprendieron a usar ropa deportiva, en la comunidad fue
dificil porque las personas (mujeres) no estaban habituadas ver mujeres con ropa ajena. El

malestar e inconformidad de muchas mujeres debid ser porque aquellas iniciativas estaban
formando “karishinas”y porque en el uso del “vestido autdctono de la comunidad y en los
adornos corporales” (Crain 2001, 352) se sostiene la identidad étnica. No solo era un juego
foraneo, también lo era el ropaje, lo que debid percibirse como amenaza a la decencia e

identidad de las mujeres de la comunidad.

Pese a la oposicion de las mujeres adultas, la construccion politica e ideoldgica del género,
los roles productivos asignados a hombres y mujeres, la division sexual del trabajo,
(Weismantel 1994, 43) estaba siendo trastocada, el fin sobre todo de una construccion
ideoldgica prohibitiva de los juegos, en complicidad con algunos hombres, quienes como
novios, amigos —aunque no todos— desde el principio al menos en lo que ha futbol

respecta tuvieron posiciones tolerantes y de apoyo hacia las mujeres.

Después de estas experiencias de liberacién del cuerpo, nada detuvo la propagacion de méas
karishinas porque en los siguientes afios —los primeros afios del nuevo milenio— mas
mujeres ingresaron a la practica de futbol, asi como mas mujeres accedieron al colegio e
incluso a la universidad. La educacidn, las posiciones criticas, algunos conocimientos de
derecho e igualdad de género condujeron a las mujeres a organizar clubes, madurar,
incidir y participar en procesos deportivos comunitarios; desmasculinizaron con su
presencia lugares puablicos-comunitarios como los estadios y finalmente organizaron

campeonatos de indor-futbol para mujeres.
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5.3. Las dificultades de los clubes de futbol femeninos

Un juego dominado desde sus inicios por los varones desencadend incomprension y
prejuicios —en el acapite anterior resalto la importancia del proceso aunque no por el
numero de mujeres que practican— porque la mayoria de ellas en la actualidad
permanecen al margen de la practica y de los clubes, las que practican lo hacen sorteando

muchas dificultades:

A otras mujeres de mi comunidad, los padres de familias no quieren mandarle, porque dicen
que es para hombres o si no econémicamente toca aportar y no dan plata, por eso no tenemos
un equipo permanente aqui en la comunidad de El Topo. Las jovencitas van cogiendo pareja
ya no se dedican, se alejan del deporte [...]. Con el equipo de mujeres si es que hay fatbol o
indor todavia estamos participando, pero con algunitas, no hay la mayoria para formar un
equipo grande, solo para indor no méas tenemos (Yolanda Colta, moradora de la comunidad
de El Topo, dialogo, julio de 2017).

En estas comunidades se puede ver mujeres de todas edades en las canchas de indor,
aungue las mas jovenes suelen ser mayoria. Las mas adultas van con vestidos propios de
estas comunidades: anacos, camisa, sombreros, wallkas y alpargatas para apoyar al club
con el que se identifican, mientras que las mas jovenes —las que juegan y las que no
juegan-— llegan al estadio usando pantalones, calentadores, zapatos deportivos, 0 en otros

casos llegan puestas la indumentaria para el juego, ropaje para la ocasion futbolistica.

Estas imagenes pueden hacer pensar equivocadamente que las mujeres estan insertas sin
restricciones en la préactica del fatbol, el testimonio de Yolanda Colta pone en evidencia
gue no es asi. Aunque la situacion no sea como antes, en la mayoria de hogares las mujeres
encuentran trabas que impiden acceder a este deporte, pues muchos padres y madres siguen
pensando que es juego para varones; son evidentes practicas, discursos y explicaciones
ideologicas sobre las relaciones entre hombres y mujeres (De la Cadena 1992, s/n).

El siguiente ejemplo muestra como sigue funcionando en la practica las ideas de género y
ejercicios de subordinacion: “hace varios afios, cuando hubo un campeonato aqui en la
comunidad de Casco Valenzuela, mientras estaba jugando, mi mama me buscé en el
estadio y me mostré un palo, queria pegarme. Antes mi mama no sabia mandar a jugar
diciendo que somos karishinas, ahora si manda [...]” (Fabiola Ipiales, morador de la
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comunidad de Casco Valenzuela, dialogo, julio de 2017), aungue reconoce que su mama
seguia y cumplia la formacion dada por su mama (abuela). Muchas madres siguen
replicando précticas similares con las hijas, condenandolas al hogar y privando cualquier

practica deportiva.

Otra limitante para aquellas mujeres que dependen de los padres es el economico. Quienes
practican fatbol han ingresado a un juego que implica gastos econémicos: uniforme,
arbitraje, comida, bebida, entre otros, que deben ser cubiertos por cada una. Las
responsables o tesoreras de los clubes con frecuencia se quejan porque muchas integrantes
no aportan dinero, sobre todo las que estudian; las que trabajan suelen subsidiar a sus
compafieras pero en cada partido y en cada campeonato asfixia sus economias. Asi, los
clubes funcionan en la medida que cada una de las integrantes aportan dinero por igual para

cubrir gastos o buscando estrategias extra futbolisticas para recaudar fondos.

Cuando los aportes son desiguales se producen tensiones, a veces el retiro de las
integrantes y la desintegracion del club. Ninguna integrante tiene condiciones econémicas
como para asumir sola los gastos que demanda, el mecenazgo no existe y muchas mujeres

aunque que les guste el futbol se alejan cuando establecen un hogar:

No se ha podido mantener constantemente el equipo porque hay mujeres que les gusta pero
dicen que no y empieza a desorganizarse el equipo, una porque tienen responsabilidades
con los hijos [...], muchas veces como a los esposos no le gusta el deporte tampoco le
gusta que las mujeres salgan a hacer deporte. Hace unos cuatro afios participamos en un
campeonato de fatbol en Gualavi, pero después ya no conté con muchas jugadoras, se
casaron, se hicieron de compromisos, ya no es facil salir [...], ya no son responsables [...]

(Celina Perachimba, moradora de la comunidad de Gualavi, julio de 2017).

Los clubes femeninos luchan contra muchas adversidades, el horizonte es generalmente el
0caso: aparecen, participan en campeonatos durante varios afos y desaparecen, ese ha sido
el ciclo de muchos clubes en los Gltimos diez afios. En estas adversidades, a muchas
mujeres futboleras se les ve jugando en un club en un determinado afio y en otro el
siguiente afio. Pocos clubes, aquellos vinculados con clubes masculinos como seccion
femenina, siguen vigentes luego de varios afios porque reciben estimulos y coordinan
actividades con los varones.
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Por las limitaciones indicadas, la mayoria de los campeonatos de mujeres no son
organizados por mujeres sino por hombres. Yolanda Colta y Celina Perachimba, saben
que no tienen “experiencia” ni “conocimientos” suficientes y pasar todo el dia en el estadio
les resulta imposible por las tareas que tienen que realizar, porque los hombres no hacen
las tareas domesticas asi estén del hogar, incluso las tareas agricolas recae sobre ellas. En
los campeonatos el nimero de equipos —realizando una analogia con clubes masculinos— es
reducido, incluso algunos campeonatos no se concretan por falta de clubes; si el fatbol a
escala comunitaria es un pequefio negocio, no resulta rentable para quienes organizan si el

namero del clubes es reducido.

Aun asi, si bien no hay campeonatos de futbol para mujeres, siempre hay campeonatos de
indor —-modalidad de fatbol que se juega en cancha pequefia con siete jugadores/as— a
donde las mujeres asisten, ademas de jugar conversan y se divierten, aprovechando al
maximo las pocas horas a la semana que se liberaran de las ataduras y actividades del
hogar. Pero, al no gozar del mismo tiempo que los hombres —quienes pueden pasar todo el
dia en el estadios— permanecen en la cancha solo el tiempo que dura el partido y un poco

mas, después regresan presurosas a las casas a retomar las labores dejadas por jugar.

Los partidos importantes o las finales despiertan interés entre los aficionados/as. Hombres
y mujeres suelen asistir en cantidades importantes a las canchas para mirar; aunque el
juego no sea atractivo —en términos de técnica, tactica, estrategia— crean parcializaciones
entre sectores de comunidades o entre comunidades al igual que los encuentros de hombres.
Si desde el ordenamiento social catalogamos a las mujeres la encarnacién de los valores
asociados a la intimidad, el afecto (Fuller 1995, 241) o en otros casos el “sexo débil”, ellas
pueden demostrar lo contrario, algunos partidos alimentados por las rivalidades son

bruscos, con golpes, patadas y en algunas ocasiones hasta con peleas.

Las mujeres también viven apasionadamente este deporte, se ven esfuerzos y esmero dentro
o fuera de los estadios, poco a poco van abriendo caminos en espacios y juegos dominados
por los hombres, incluso incursionan como dirigentes o presidentas de clubes masculinos
como Yolanda Colta, quien ademas organizé un campeonato de futbol categoria senior en
la comunidad de EIl Topo en el afio 2016, esfuerzo que fue reconocido por los hombres.

Celina Perachimba no esconde su gusto por el fatbol, ella, aunque no es presidenta, es

81



responsable del club; en cada estadio, ahi donde juegan, desde el borde de la cancha,
organiza, ordena y dirige a los jugadores, recoge cuotas para pagar a los arbitros y derechos
de inscripcion. Liderazgos deportivos femeninos emergen en estas comunidades, luchando

contra “viejos” estereotipos instaurados y naturalizados en hombres y mujeres.

Pero muchas mujeres —también hombres— siguen resistiéndose a aceptar que las mujeres
jueguen fatbol o que se entrometan en tareas de hombres, varios términos: karishinas,
“ociosas” 0 “no tendran nada que hacer en las casas” siguen saliendo del vocabulario de
personas que circulan en los estadios y principalmente fuera. Tomando estos términos
despectivos, el futbol es responsable que haya méas y mas karishinas en todas las
comunidades, y al parecer es inevitable su multiplicacion a futuro porque cada vez, pese a
todas las limitaciones sefialadas, crece la aficion y el gusto.

No obstante, los campeonatos de indor-fatbol femeninos organizados en las comunidades
permanecen eclipsados por el fatbol masculino, asi como la mayoria de campeonatos de
indor de mujeres es organizado por hombres. Que esta realidad cambie es poco probable
porque en general son los hombres (hijos) enviados a practicar o entrenar en escuelas de
fatbol de San Pablo u Otavalo. Los padres quieren ver buenos futbolistas a los hijos, no a
las hijas. Los hombres poseen experiencia, conocimientos, estan mejor organizados,

capitales para seguir dominando en este deporte.

5.4. ¢ Qué piensan los hombres de las mujeres que juegan fatbol?

En estas comunidades, los hombres fueron complices de las mujeres al ayudar a organizar
los primeros clubes y partidos. Muchos hombres que gustan y juegan fatbol no tienen
problemas que sus esposas, hijas 0 novias jueguen, hay otro segmento de hombres que son
lo contrario; otros llevan a las esposas e hijas a los estadios solo para que los vean jugar, un
gjercicio de autoridad masculina y construccion de masculinidad. En todo caso, estamos
frente a un proceso de apertura, rompiendo poco a poco las posiciones sesgadas de los

hombres y mujeres sobre las practicas deportivas femeninas.

Lo que dice Jose Anrango (morador de la comunidad de Gualavi, dialogo, agosto de 2017)
es cierto: “Las mujeres de nuestras comunidades que juegan fatbol son madres, hermanas,

esposas, trabajadoras, para poder ser parte de este deporte tienen que combinar sus
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quehaceres y responsabilidades, pero debemos apoyar porque tienen derecho de jugar™.
Ese apoyo fue palpable cuando las mujeres de estas comunidades iniciaron a jugar futbol,
es decir, los hombres fueron aliados importantes. En la actualidad Celina Perachimba y
Yolanda Colta reciben respaldo de sus esposos, quienes también juegan y con repetida
frecuencia asisten en pareja a los estadios para ver los partidos de futbol de hombres y

mujeres, hay apoyos mutuos y reciprocos.

De esta manera, para que una parte importante de hombres de esta parte consideren
legitimo el derecho de mujeres —en comunidades “tradicionales” y mujeres
“conservadoras” — de practicar deportes o estudiar debieron pasar muchos afios hasta
liberarse aunque parcialmente de los pesos de género depositados sobre sus espaladas.

Veamos el siguiente testimonio:

No es nada malo, al contrario es algo muy bueno. El futbol es algo bueno, aparte de que
hace ejercicio se distrae, se libera de la rutina del hogar. Ahora vemos que hasta las
carreras para mujeres hay fatbol, seria bueno pensar en esas metas, pero el tiempo y tantas
cosas que limitan no podemos llegar a eso. Pero se ha venido practicando, gracias a eso tal
vez estamos mas unidos y nos distraemos en familia. Nunca le he prohibido, pero le he
dicho que no se olvide de las cosas de hogar, porque tiene gque cocinar, tiene que lavar, yo
no le puedo ayudar porgue estoy en el trabajo muchas horas. Cuando tengo tiempo siempre
le acompafiado para ver jugar, cuando a veces trabajo y me toca jugar fatbol a mi le he
dejado ir sola. Le apoyo, le digo como tiene que meter, como tiene que patear, aplicar peso

(Angel Perugachi, morador de la comunidad de Angla, dialogo, agosto de 2017).

El opuesto complementario de la mujer, el hombre, aunque no todos, han comprendido que
deben apoyar a las mujeres, muchos hombres —esposos, novios, hijos—apoyan porque
tienen interiorizado que no tiene nada de malo hacerlo. En las canchas sobre todo durante
los partidos muchas mujeres reciben ayuda o se alternan en algunos aspectos, por ejemplo
cuando ellas juegan los esposos cuidan y se responsabilizan de los/as nifios/as; ellos con
bebe en brazos desde el borde de la cancha o detras del arco respaldan, motivan, orientan
los movimientos que deben realizar cuando juegan, y cuando sus esposas estan cansadas

brindan agua o alimentos.
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Pese a que se escuchan muchos comentarios machistas contra las mujeres como “ociosas”
0 “karishinas” de otros hombres, o contra los mismos hombres que acompafian a sus
esposas a los juegos con improperios como “mandarinas” poco caso hacen, el hecho que
apoyen a sus parejas cuando juegan no les hace menos hombres. De esta manera, cuando el
fatbol gusta es un asunto que comparten en pareja o en familia, tendencia que sigue
creciendo, aunque en los hogares las relaciones de género sigan vigentes y las mujeres

pasen menos tiempo en los estadios que los hombres.

Para que mas hombres entiendan que las mujeres también pueden jugar, recrearse, liberarse
de la rutina del hogar al igual que los hombres debe transcurrir algunos afios méas. Hasta el
momento las mujeres estan poco apoyadas y acompafiadas por sus pares masculinos, pero
el hecho que ahora los hombres apoyen a las mujeres en sus gustos futboleros esta
marcando importantes precedentes en las relaciones entre hombres y mujeres, o dicho de
otra manera, es en las canchas donde se atreven a romper las relaciones de género

establecidas, porque en el hogar cada quien respeta sus roles, actividades y espacios.

5.5. Relaciones de género en los estadios

5.5.1. Las “madrinas”

Cuando las mujeres aparecen con esplendor son en las inauguraciones de los campeonatos.
En cada comunidad las inauguraciones se formalizan con desfiles de los clubes y estos
acompariados por madrinas. Usan trajes considerados “tradicionales” con ramos de flores,
balones, bandas o cintas con los nombres de clubes. Después de cantar el himno nacional,
los saludos de los organizadores, autoridades de la comunidad e invitados, el momento de
mayor atencion es la eleccion de las sefioritas (confraternidad, simpatia y deportes). Tarea
“delicada” y “dificil” —como saben decir— corre a cargo de autoridades locales y

comunitarias, candidatos de movimientos o partidos politicos todos hombres.

La ganadora se decide por el tipo de vestido que lleva, el uso del idioma kichwa si
intervienen, el nimero de jugadores del club que acompafian, la “belleza fisica” (cuerpo y
rostro) y capacidad intelectual. Esta tltima no es habitual, pero cuando hay preguntas las
madrinas se preparan con antelacion para responder con solvencia. EI momento de hablar
no es del todo comodo para todas porque el nerviosismo y timidez suele reflejarse en los
rostros, aungque algunas suelen dejar respuestas concientizadoras llamando a no “consumir
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licores en el estadio”, el deporte como “sinonimo de compafierismo entre jovenes de
comunidades y salud fisica”, y otras veces criticando el “machismo” en el fatbol porque las

mujeres tienen poco apoyo para practicar.

Figura 5.1. Inauguracion del campeonato de fatbol en la comunidad de Uksha 2016

(Fuente: Fernando Chiza)

5.5.2. Hombres y mujeres durante los partidos de futbol

El estadio es lugar de reunion de los miembros de los clubes e hinchas. Cada equipo tiene
un sitio elegido para reunirse. Los hombres saludan primero, después las mujeres. Se
mezclan entre todos e inician conversaciones, se rien. Si hay mas mujeres, se retnen entre
ellas. Si el hombre llevaba el/la hijo/a se desprende de él/ella dejando esa responsabilidad a

la mujer.

Los jovenes no se concentran en el fatbol, conversan de las fiestas (matrimonios, bautizos),
de las novias, las borracheras, los accidentes y experiencias en el trabajo, de lo bien o mal
en los estudios. Los chismes y ocurrencias calientan el ambiente antes que el mismo

partido. A veces hombres y mujeres marcan sus espacios, 0 mas claro, las mujeres se
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retiran del espacio masculino para formar su propio espacio donde abordan tematicas
femeninas. Asi, cuando los hombres se disponen a cambiar el ropaje habitual por el

deportivo, las mujeres han tomado cierta distancia de los hombres.

Las mujeres mas mayores, aquellas que tendrian mas de treinta afios no se integran como
lo hacen las més jovenes; ellas, generalmente se alejan del circulo que forman los hombres.
Al parecer sienten mas comodidad y seguridad solo entre ellas, entablan conversaciones en
voz baja, no de futbol sino de los sucesos diarios, de los problemas del hogar, de los

problemas de los vecinos o con los vecinos y “chismes” que libera la risa.

Mientras los hombres juegan, algunas mujeres bordan camisas, algunos pasajes del

fatbol las aburre, no asi ese oficio culturalmente adquirido. Aunque casi siempre
permanecen atentas del bordado como del partido de futbol. Otras mujeres estan
pendientes del hijo/a, cambian los pafiales, llevan al bafio, a veces parecen molestar la
inquietud y travesuras de los pequefios/as porque corta atencion. Las mujeres mas
apasionadas y futboleras se dan tiempo para criticar y ridiculizar a los rivales “jno pueden!,
imalos!, jyo pateo méas duro que ustedesj, jpata chueca”. Los arbitros no se salvan de la
critica “jmalo!, jciego!, jvendido!”; el apoyo al club siempre esta presente “justedes son

buenos!, jsi pueden; si podemos ganar!, jtenemos que ganar!, jno se dejen!”.

Al final del primer tiempo o después del partido, las mujeres compran bebidas para los
cansados jugadores. Algunas mujeres, las que saben jugar fatbol toman el bal6n para
patear con el hijo/a o esposo, el intento de imitar a los varones termina en burlas y chistes

porque carecen de capacidad para dominar o porque no patean bien el balon.

Hombres y mujeres tienen roles establecidos. Pero las reglas o los roles se derrumban
cuando Celina Perachimba esta en el estadio, ella es la responsable del club (Unién
Familiar) de Gualavi. No descuida ningun aspecto de principio a fin, es frontal con
jugadores de su club como con los organizadores; reclama con justeza, con reglamento en
mano. Influye autoridad y disciplina en los hombres de su club, aunque muchos al ser

familiares suelen hacerle bromas.
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Yolanda Colta en su faceta de organizadora del campeonato de futbol en EI Topo (2016)
revisa los cuadernos, recoge dinero, camina por cada rincon del estadio, conversa con
arbitros y jugadores, recibe reclamos de jugadores de otros equipos. Cuando su club juega
se parcializa a favor de sus representados para apoyarlos. Los hombres miran, rien,
comentan sus acciones, nada directamente pero cuando se aleja, cuando no escucha hay

criticas y minimizaciones.

Luego del partido, los cansados hombres buscan sus espacios mientras las mujeres
permanecen en sus lugares. Retoman las conversaciones que dejaron por jugar fatbol.
Vuelven las risas, las burlas. Las mujeres escuchan, algunas participan en las
conversaciones y otras se limitan a reir. Al abandonar el estadio los hombres lo hacen
primero, las mujeres recogen sus cosas, cargan en la espalda o marcan a hijo/a para seguir

a los hombres®®,

Asi se distribuyen los espacios masculinos y femeninos; los hombres tienen un papel
céntrico y protagdnico; despliegan masculinidad jugando fatbol, ocupando todo el espacio
del estadios y hablando entre hombres de asuntos masculinos, las mujeres despliegan
feminidad bordando camisas, cuidando nifios/as, conversando problemas del hogar entre

ellas a borde de las canchas, es decir en los lugares periféricos de los estadios.

39 Entre los adultos es mas notorio, ejemplifico: a las fiestas es la mujer quien lleva sobre su espalda los
regalos: sal, huevos, granos, el hombre siempre estd mas ligero portando lo principal el licor, en el trayecto y
el ingreso al hogar, la mujer se sitGa detras del hombre. Cuando van a Otavalo a la feria es la mujer quien
lleva sobre su espalda los granos que va vender y de regreso las compras para el hogar, los hombres llevan
cosas livianas, sus cosas.
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Figura 5.2. Mujeres madres con bebés antes de un partido de indor-fatbol

(Fuente: Alexandra Perugachi)

5.5.3. El ritual de la bebida después de los partidos *°

Después de los partidos, mientras unos abandonan el estadio, otros se juntan cerca de los
puestos de ventas para iniciar la bebida. EI cansancio es el mejor pretexto, dos cervezas,
cuatro cervezas, te brindo, me brindas, se hacen interminables. Si alguien regala dos
cervezas, el que recibe esta obligado a devolverle la misma cantidad de cervezas 0 mas.
Tomando la propuesta Marcel Mauss es un pequefio universo del don y la deuda (Ferraro
2004). Segun Sanchez (2016, 32-33) los indigenas “encuentran en la bebida y la
borrachera un espacio socialmente legitimado de liberacion de la palabray de las

desinhibiciones mas intimas y emocionales”.

El inicio puede ser cauteloso pero en medida que aumenta la circulacion de licor, aumenta
también alegria y risas hasta que se libera la palabra. EI fatbol ocupa siempre un tiempo

importante en las conversaciones: analizan el juego, las razones del triunfo o la derrota,

40 La observacion del ritual de la bebida corresponde al campeonato master de Angla 2016, ellos después de
cada partido son asiduos bebedores. Los mas jovenes también beben pero generalmente no se mezclan con
los adultos. Pocas veces se ve a jovenes con adultos, pues carecen de competencias y responsabilidades para
hacer intercambios de bienes y servicios, de palabras y trago (Sanchez 2016,31).
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critican a los arbitros, a sus comparieros, unos se elogian. Cuando se consume 0 Se cansan
de hablar de futbol —sin que falte el licor— las conversaciones se hacen diversas: politica,

religion, trabajo y uno muy importante las “mozas” o supuestas “amantes” de todo hombre.

Las esposas que acompafian ocupan un lugar periférico, lejos, apenas escuchan las
conversaciones de sus esposos. Si se acercan lo hacen para persuadir de ir a la casa o para
cumplir algin mandado, més licor o comida. Algunas mujeres, solo algunas, se integran
con los hombres para participar de la bebida pero no se emborrachan, toman muy poco,
ningun hombre exige tomar mas de lo que ellas acepten, no se propasan en palabras o

tragos.

Con el efecto del licor y cerca de la borrachera, la socializacion es amplia, los que eran
rivales en el partido se acercan, estrechan la amistad, comparten, disfrutan, se conocen y se
reconocen, hacen nuevos amigos. Unos se van, otros llegan, después de varias horas entre
bebidas y conversaciones la borrachera los vence. A veces hay tensiones, se producen
discordias, se retan; al menos en el estadio esos son los puntos algidos porque siempre hay
personas que tranquilizan y controlan. Si estan solos se dan modos para retirarse a pasos
confusos, si estan los hijos o la esposa toman de los brazos para guiarlos; Sanchez (2016,
29) dice que por “lo general las mujeres, incluso cuando beben, no se emborrachan para

poder conducir a sus maridos borrachos.

El alto consumo de licor en campeonatos resulta atractivo para quienes venden. Lo
paraddjico es que los discursos de las madrinas en las inauguraciones no parecen tener el
efecto concientizador, o parece que su efecto dura solo el dia de la inauguracion, porque —
sébados 0 domingos— jévenes y mayores convierten los estadios bares al aire libre, sin
embargo, son pasajes indispensables para mantener la unidad de los miembros de club; el
fatbol es juego, porque el verdadero iman de la amistad es el ritual de la bebida. El estadio
no es un campo sagrado como afirma Bromberger (2001), pero el ritual de la bebida se
instala de manera cuasi religiosa cuando hay futbol. En las finalizaciones de los
campeonatos nunca faltan bebidas, a veces hay orquestas populares donde todos los actores

bailan y toman hasta emborracharse.
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Estadio, futbol y bebida se asemeja a lo que en pasado fue estanco, fiesta y bebida. El
estadio, los fines de semana no solo es un lugar del juego sino que se tejen o0 continua ahi
las relaciones entre personas a nivel intra e intercomunitarios, pero también son espacios
donde se establecen relaciones de género donde es constatable la autoridad del hombre

sobre la mujer.

5.5.4. Las ventas de comida y bebida

Hay sitios en los estadios destinada para mujeres, estos son los puestos para venta de
comida y bebidas. Al mismo tiempo que los hombres instalan las redes en los arcos, trazan
los bordes de la cancha, revisan el calendario de partidos, se organizan para controlar a los
clubes y ser veedores de los partidos; las mujeres acarrean en carretillas y camionetas:
cocinas, tanques de gas, platos, cucharas, papas, carnes, ensaladas, cervezas, aguas,

gaseosas a las tiendas improvisadas.

Como la division sexual del trabajo funciona de manera eficaz, todas las actividades que
tienen que ver con servicios de comida y bebida en los estadios recaen en las mujeres. A
pesar de lo laborioso de la preparacion de alimentos y atencion a los clientes, poca ayuda
reciben de los hombres aunque estén ahi. Si los hombres ayudan en la cocina pondrian en
tela de juicio su masculinidad, por ello deben alejarse de cualquier “cosa que tenga que ver
con las mujeres” (Gutman 1998, 49), por lo tanto toman distancia de la cocina que segun
“la estructura del espacio” (Bourdieu 2000, 22) pertenece a la mujer. En todos los
campeonatos, pocos hombres ayudan en las tareas de las mujeres, aunque ello cueste

improperios de otros varones.

Pero, la unién sexual y la produccién son necesarias para lograr los bienes materiales que se
necesitan para vivir. En torno a estos aspectos se construyen roles para hombres y mujeres
gue parecen indispensables (Fabian 2013, 50-51). De otro lado, Crain (2001, 351) sostiene
que los cuerpos de las mujeres son signos de una economia simbélica gobernada por
varones; es decir, ayudan muy poco pero tienen control en muchas decisiones, incluso

participan de los beneficios que las ventas producen.

Los hijos/as pequefios/as se convierten en buenos colaboradores de las labores dentro de los

estadios, pues las ventas significan auxilios econdmicos para las familias; asimismo, las
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ventas de comidas, bebidas y alcohol es parte importante del conjunto de componentes de
los estadios comunitarios. El lugar de las ventas, antes, durante o después de los partidos
es el lugar més frecuentado para comer y sobre todo para la bebida de licor y la
borrachera. Tanto la comida y la bebida resultan ser importantes en la construccion de la
identidad de las comunidades indigenas, el estadio como lugar no se aparta a esta

necesidad.

Para cerrar el capitulo, si bien en los Ultimos afios en todas las comunidades el nimero de
clubes, campeonatos de indor-futbol y jugadoras aficionadas mujeres se han incrementado
notablemente, los estadios siguen siendo espacios masculinos. Pero no es visible pugnas
por acceder a un espacio publico-comunitario dominado y monopolizado por los varones,
¢deberia haber?, los campeonatos femeninos se realizan en canchas de indor-fatbol,
mientras los hombres ocupan los estadios. Otro hecho es que las mujeres responsables de
los clubes como Celina Perachimba y Yolanda Colta estan ocupadas con los clubes
femeninos y ayudando los clubes masculinos. Han existido protestas personalizadas,

desarticuladas y ocasionales de varias mujeres en cada comunidad que no trascienden.

Como sefalé mas arriba, las madrinas de clubes masculinos suelen hacer publico reclamos
o denunciando la desigualdad de la practica. Pero basicamente, no hay coordinacion entre
clubes de la comunidad o comunidades en espacios formales como asambleas de jovenes o
comunitarias, y toda iniciativa personal queda que en eso, en reclamos que no trascienden
ni concientizan a las jugadoras y la comunidad para tomar acciones, hay muchos hombres

gue se preocupan pero no ayudan o si ayudan es insuficiente.

Cuando los clubes femeninos alcancen un nivel de organizacion mayor al actual podrian
florecer disputas por espacios publico-comunitario monopolizado por los hombres como
ha sucedido en algunas comunidades cercanas a la ciudad de Otavalo*'. Mientras tanto, las
mujeres estan destinadas a seguir jugando en campeonatos de indor-fatbol en canchas que

parecen con anticipacion adecuadas para ellas, si van a los estadios serd como lo han hecho

41 Para conocer mas detalles del caso puede visitar el siguiente sitio web en youtube:
https://www.youtube.com/watch?v=BdFhskAQIWS
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hasta ahora acompafiando a los esposos para verlos jugar, para vender comidas y bebidas, o

como madrinas de los clubes simbolizando belleza.

No vaticino cambios inmediatos o pugnas de género por espacios deportivos, pero el
estado de conformidad podrian cambiar en la medida que mas mujeres accedan a
educacion superior, se liberen de las ataduras ideoldgicas y politicas determinadas por el
género, y mas mujeres jueguen deportes no solo fatbol y consoliden equipos como lo han

hecho los varones.
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Conclusiones

He establecido el siguiente trayecto del futbol desde Guayaquil hasta las comunidades de

San Pablo de Lago:

1898, se funda el primer club de fatbol en la ciudad Guayaquil;

1906, el futbol ingresa a Quito (Carrién 2006, 25);

1917, hay evidencias del fatbol y su practica en Otavalo (San Felix 1988);

Desde la década de 1920 aproximadamente, inicia la practica de fatbol en San Pablo;

1938, se funda el primer club de fatbol en la cabecera parroquial de San Pablo (San Félix
1992;

1970, nace el primer club de fatbol de las comunidades de “abajo”, Nuevos Horizontes de

Araque;
1960 y 1970, primeros eshozos de aprendizajes de futbol en las comunidades de “arriba”;

Década de 1980, se constituyen los primeros clubes de futbol en las comunidades de

“arriba’;

1998 aproximadamente, primeros partidos entre clubes de fatbol de mujeres en las

comunidades de arriba.

Esta forma de expansion del futbol es lo que autores como Carrion (2006) y Villena
(2003) llaman difusion social y geografica de futbol. Tomando la propuesta de Santos
(1993), es la ampliacion en el espacio de objetos culturales de la globalizacion capitalista,
en el caso del futbol desde Inglaterra a Ecuador, a Otavalo, y finalmente a San Pablo de

Lago y comunidades.

Los rasgos del fatbol y la constitucidn de clubes en cada geografia presentan largos
espacios temporales, porque la expansién de la globalizacion capitalista en un pais de la

“periferia” y dentro del territorio ecuatoriano se ha dado en diferentes grados —asimetrias
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multiples en espacios y geografias— o lo que es lo mismo, relacién con el capitalismo en
diversos grados y tiempos. Entonces, que hombres y mujeres de las comunidades de
“arriba” fueran los ultimos en jugar futbol es porque estas comunidades fueron la periferia

de la parroquia, ésta a su vez periferia de Otavalo; es decir, la periferia de la periferia.

Otro factor que atenud la presencia del fatbol sobre todo en las comunidades de “arriba”
fue el entramado étnico-cultural de rasgos coloniales que permanecieron y permanecen
activos en San Pablo de Lago; por ejemplo las relaciones entre sus pobladores fueron
desiguales, precarias, porque el centro poblado ejercia control sobre las comunidades a
través de algunos estamentos sefialados por (Perugachi y Morales 2015; Ortiz 2003), en el

binarismo de “superiores” e “inferiores”.

A lo anterior se incorporaron estereotipos y formas de pensamiento ubicando a los
indigenas como poco aptos para el estudio o el deporte (Kowii 2006, 61), de modo que
acentuaban la otredad de manera dréstica y la continuidad del binarismo “los blancos-
mestizos ciudadanos y los otros” (Guerrero 1998, 14). Una muestra es lo dicho por el “amo

Egas” alos jovenes de Casco Valenzuela que el fatbol es para gente de ciudad.

Finalmente, el relativo aislamiento de las comunidades y rasgos de “tradicionalismo”, por
lo tanto, una precaria insercion en la economia de mercado que se gestaba en el Ecuador.
Todas estas razones impidieron a los indigenas acceder a practicas ludicas y deportivas al
mismo que lo hicieran los mestizos o los colectivos en las comunidades de “abajo”. Pero
estas adversidades no impidieron que muchas personas de las comunidades de “arriba”
conozcan y presencien el juego en el casco urbano o en las comunidades de “abajo”, pero

no ayudé para que la préctica se expanda hacia dicho sector de la parroquia.

No obstante, para que los deportes ingresen a las comunidades de “arriba”, previamente
hay una configuracion de la nocion del tiempo. Antes de la entrada de la nocién del tiempo
libre, basicamente pueden diferenciarse el tiempo del trabajo, el tiempo festivo (Inti Raymi,
bautizos, matrimonios, cargos, cosechas) Y el tiempo de los rituales; las dos Gltimas hay
evidencias de muchos juegos aceptados socialmente. Asi mismo, en los tres tiempos era

habitual el consumo de licor que precarizaba la vida familiar y social, razones que
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empujaron a plantear el “desarrollo el deporte y la educacion entre los indios (Haro 1958,
10).

A inicios de la década de 1960, la Mision Andina ingreso a las comunidades de “arriba”:
empobrecidas y “tradicionales”. No solo abrieron caminos, puentes y escuelas —primeros
signos de procesos de “desarrollo”— ingresaron también juegos pocos conocidos por los
habitantes de las comunidades de “arriba” como el ecuavoley y el fatbol. EI primero
ingreso con facilidad porque para practicar no era necesario grandes espacios. Para los
jévenes o quienes inicialmente practicaron fueron experiencias alentadoras, no para las
personas adultas quienes por su apego al trabajo entraron en conflicto con la idea de un
tiempo desperdiciado; las pugnas entre varias nociones del tiempo y su uso se hicieron

evidentes.

Hasta ese momento, las comunidades de “arriba” estaban excluidos de la vida deportiva y
futbolistica. Es cierto que en la tradicion oral estaban depositadas indicios de juegos como
el mito contado en (Kowii 2006, 63-64) que nombra comunidades y lugares de la parroquia
como: Abatag, Araque, Loma Kunga y el cerro Imbabura, desde donde se deduce que la
nocion del juego estuvo siempre presente. Asi mismo, en la cotidianidad habia muchos
juegos propios practicados por nifios y jovenes, hombres y mujeres, aunque al no haber
nocion del tiempo libre, recreacion, o los beneficios de la préactica, jugarlo en el hogar o
cerca de ella era dificil porque eran percibidos como moldeadores de ociosidad.

Los juegos fuera de los tiempos y la tradicion, eran prohibidos, sancionados y castigados,
al punto que muchos padres exageraban. Pero el espiritu recreativo de los nifios/as
obligaba a no renunciar, acomodandose a los tiempos, circunstancias y lugares, sobre todo
en cumplimiento de algunas actividades que la sociedad comunitaria les encomendaba,
cuando pastaban animales en los cerros, en los potreros, en los barbechos de las haciendas,
en la escuela y/o luego de salir de la escuela. En las casas o cerca no podian jugar, lejos de
casa, si; los juegos propios en las comunidades de “arriba” se caracterizan porque se

practicaban de manera semi clandestina, lejos de las miradas de los padres.

El primer indicio del futbol in situ o las primeras experiencias futbolisticas fueron entre

nifios y docentes en las escuelas abiertas con el programa Mision Andina del Ecuador.
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Docentes mestizos/as de la cabecera parroquial ensefiaron a dar los primeros puntazos a la
pelota (mediados de la décadas de 1960). Sin embargo, que las primeras experiencias
tuvieran lugar en escuelas publicas-comunitarias no quiere decir que responda a proyectos
desde el Estado, por ello descarto que hayan sido intentos de incorporacion a la nacion-
Estado a traveés del futbol, como si fueron la educacion y la mestizaciéon. Asi mismo,
podemos apreciar que mestizos/as del casco urbano vinculados a la educacion promovieron
la practica, pero no es posible atribuir todo a ellos/as porque hay otros lugares y momentos

mas decisivos.

La escuela como lugar y los/as docentes como agentes de afuera dan oportunidad a los
nifios y jovenes de introducirse en una practica que era privilegio de “abajo”, puede decirse
que son intentos por equilibrar la practica en dos espacios de una misma geografia
asimétrica, aunque no fue decisivo ni tuvieron efectos inmediatos porque no habia
condiciones para que el fatbol se aclimate por la ausencia de clubes y estadios, y aun no se

miraban como actividades necesarias para el cuerpo y la mente.

Las migraciones iniciadas desde la década de 1970 cambiaron realidades y miradas de
adentro de la comunidad. Muchos jovenes se trasladaron a la ciudad de Quito para
aprovechar las oportunidades de trabajo que la modernizacién de la capital ecuatoriana —
futro de con el boom petrolero— ofrecia, para tratar de mejorar las condiciones materiales
que en las comunidades eran pésimas; es decir, la agricultura y ganaderia proveia lo
necesario para vivir, pero el crecimiento de la poblacién y los minifundios condicionaba

una mejor vida a futuro.

Los hombres fueron los primeros que dejaron la comunidad para buscar trabajo en las
ciudades, mientras las mujeres se quedaron en las comunidades. Para ser exactos, las
mujeres también migraron pero en menor nimero que los hombres y para vincularse en
trabajos domésticos respetando el orden de género construido. Con las migraciones, la
economia que era netamente agropecuaria se diversifica, ademas de sostenerse en la
agricultura y la ganaderia, las unidades familiares reciben ingresos econémicos de los

trabajos asalariados, hay una progresiva semi-proletarizacion.
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En Quito aprendieron a jugar fatbol. En los espacios urbanos, lejos de la comunidad, se
reencontraron con un juego que afios atras habian coqueteado en la cabecera parroquial y en
las escuelas, bueno, depende de las comunidades y los actores. Pero, producto del contacto
con el mundo de los “otros” el futbol fue paulatinamente llevado a las comunidades, hasta
que la década de 1980 no encontrd ningun obstaculo para que se conformen los primeros
clubes, se pacten los primeros partidos intercomunitarios, gestionen la construccion de los

primeros estadios y se organicen los primeros campeonatos.

No obstante, estas experiencias no estan aisladas. Los que se educaron en las escuelas de la
Mision Andina son los que en la juventud migraron a Quito, muchos de ellos a la vez
formaron parte de procesos politicos y organizativos con las bases de lo que afios mas tarde
seria el floreciente movimiento indigena como Ecuador Runacunapac Richariy,
ECUARUNARI, la Federacion Indigena y Campesina de Imbabura, FICI; hay acumulados
de experiencias y estan conscientes del lugar que ocupan en la sociedad local y nacional. A
jovenes como José Maria Casco llamaba atencion las esperanzas de cambio prometido por
el expresidente del Ecuador, el doctor Jaime Roldos Aguilera (fallecido), hechos que

ayudaron a construir procesos organizativos a nivel local.

En 1983 se creo la Union de Organizaciones Campesinas, UDOCAM, con cuatro
comunidades: Angla, Casco Valenzuela, El Topo y la Asociacién Cocha Loma. Desde este
espacio impulsaron el centro educativo experimental piloto intercultural bilingtie Galo
Plaza Laso en la comunidad de EI Topo, que reemplazo a las escuelas de la Mision Andina;
la junta regional Angla que doto6 de agua entubada; se eliminaron trabajos obligadas por
autoridades de la cabecera parroquial y los primiceros, personas que sin autorizacion del
duefio entraban a los sembrios para tomarse una parte para el parroco (Perugachi y Morales
2015, 53-54), rompiendo los estamentos de dominacion ejercida desde el casco urbano de

San Pablo a través de personas e instituciones.

Luego de estos hechos, bajo tutela de la misma organizacion iniciaron a organizarse para
gestionar proyectos de mejoramientos de las comunidades, apertura y ampliacion de vias,
gestidn de transporte, electricidad, entre otros. Entre 1990 y 1992, familias de tres

comunidades Angla, El Topo y Casco Valenzuela se asociaron para comprar predios de la
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hacienda de El Topo que pertenecié a una hija del extinto Galo Plaza Lasso (Ortiz 2003,

44-51), ayudando a mejorar la calidad de vida de la poblacién.

Muchas familias estan conscientes de la importancia de la educacion, hombres y mujeres
mas hombres que mujeres— ingresaron a escuelas. La mayoria lo hicieron a las
instituciones de la cabecera parroquial donde la educacion era mejor que en las
comunidades y dotaba de cierto prestigio a las familias. Algunas mujeres, después de
terminar la educacion primaria ingresaron al colegio (secundaria) en instituciones de San
Pablo y Otavalo. Los primeros profesionales se insertaron en la docencia en instituciones
de la parroquia de San Pablo y fuera; concomitante, muchos dirigentes se dieron cuenta del
potencial de los deportes, hechos que permitieron dar valor e importancia, y crecio la
necesidad de difundir a los nifios/as y jovenes.

Hay una diferencia sustancial en relacion a los juegos propios que fueron semi-
clandestinos. El futbol es visible y pablico, las nuevas generaciones ganan la batalla
accediendo a juegos exdticos que tenian un concepto negativo y a la mayoria no disgusta,
a excepcion de unos pocos sobre todo los mayores; sin embargo, no hay ninguna campafa
en contra por la presencia de este deporte, ni contra otros, con el paso de los afios, sus

efectos y aficion fueron ganando cada vez mas terreno.

La década de 1990 termind posiciondndolo como el principal deporte, pero desplazando
inevitablemente muchos juegos locales. Aunque las décadas pasadas ayudaron, la Gltima
década del siglo XX es decisiva porque las comunidades se abren al mundo: la cobertura
del fluido eléctrico, la television, el flujo de informacién, migraciones a mayor escala y el
mayor contacto con las ciudades, el acceso a la educacion, la diferenciacion entre tiempo de
trabajo y descanso, y conociendo los beneficios de la préactica deportiva termind
posicionandolo como deporte rey, constatables por la multiplicacion de clubes en cada
comunidad, convirtiéndolas asi en referentes de organizacién y eje vertebrador

especialmente de los jovenes.

El proceso futbolistico en clave de género presenta asimetrias temporales. La raiz de esta
asimetria esta en las estructuras de género y edad que operaban adentro de las

comunidades, pues a ellas no permitian los juegos muchos méas que a los hombres. Todo lo
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prohibido y aceptado socialmente perfilaba a convertirlas en buenas nifias, hijas, esposas,
atentas, responsables y fieles de sus opuestos complementarios, los hombres; sus juegos

semi-clandestinos cuando nifias tenian esa potencialidad.

No es desconocido que entre los indigenas las mujeres son sometidas por los hombres, el
ultimo eslabon de la cadena de subordinaciones (Marisol de la Cadena 1992). Aunque en
las comunidades de “arriba” y relacionando estrictamente con los juegos encontramos que
las mujeres (nifias) son ademas subordinadas por sus madres; es decir, las mujeres
indigenas nifas, jovenes o adolescentes estaban todavia mas abajo en la cadena de

subordinaciones.

Pero hay explicaciones logicas a esas actuaciones, puesto que al tener menor rango de
movilidad o al estar mas enclaustradas a la comunidad y al hogar, se habian convertido sin
quererlo o no en guardianes de la cultura; los juegos podian en cierta medida dafar la
identidad o lo que el género les encomendd. Cuando los hombres habian migrado a las
ciudades y eran agentes de cambios en la comunidad, la orientacion de las mujeres seguia

siendo hacia adentro de la comunidad (Weismantel 1994, 6).

Si la préctica del fatbol inicié con la migracion de hombres a la ciudad, con las mujeres
sucedid lo mismo, aunque no precisamente a Quito, fue un proceso sobre todo circundante,
para ser precisos en las plantaciones floricolas de San Pablo, Cayambe, Tabacundo, donde
vendian su fuerza de trabajo. En estos lugares aprendieron y se insertaron en la practica
futbolistica. Estas experiencias fueron abonadas cuando un nimero importante de mujeres
fueron al colegio y algunas a la universidad. Pero estas experiencias tampoco son aisladas,
en cierta medida los procesos organizativos y politicos sefialados mas arriba ayudaron

bastante.

Al haber condiciones, muchas mujeres transgredieron el orden de género establecido,
alcanzando un juego hasta ese momento monopolizado por hombres, al igual que el acceso
al estadio, dominio y nuevo espacio de masculinidad. Sin duda este es un hecho
trascendental que permite pensar al menos dentro de los limites de la tematica analizada

como un proceso de liberacion del cuerpo, ruptura de las cadenas de subordinacion y
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estigmatizacion desde adentro y afuera de la comunidad, aunque al inicio resultd dificil

incluso abandonar la ropa tradicional.

Que las mujeres jueguen futbol no gustaba y era mal visto, razon por la que la mayoria se
privaban de hacerlo, hoy las mujeres —al menos quienes lo practican— viven
apasionadamente este deporte. Aunque la subordinacion y estigmatizacion no han
desaparecido, las practicas culturales y muchas voces siguen refiriéndose a ellas como
karishinas y “ociosas”, este juego sigue creciendo entre las mujeres. Eso si deben
enfrentar dificultades que pocas veces reciben ayudan de los hombres, pues como hijas y/o
madres tienen siempre responsabilidades que cumplir antes, durante y/o después de los
juegos. Los hombres casi siempre principlalizan el fatbol en el tiempo libre, las mujeres
principalizan actividades del hogar, agricultura o cuidado de animales, después el futbol.

Asi mismo, es dificil para las mujeres liderar procesos deportivos, porque al haber accedido
al futbol después de los hombres, tienen poco capital y conocimientos para organizar
campeonatos de indor fatbol o futbol con solvencia, asi que generalmente esperan que los
hombres lo hagan. Los campeonatos de mujeres tampoco han logrado el brillo ni las
dimensiones alcanzadas por los campeonatos de futbol de hombres, asi, el mundo

futbolistico de las mujeres permanece eclipsados por el de los hombres.

A pesar de los avances, que las mujeres jueguen no quiere decir que haya igualdad con los
hombres, pues en los estadios ademas de jugar, siguen ejerciendo lo que el género les ha
delegado: cocinar y vender comida, cuidar nifios/as, mantener distancia cuando los hombres
participan en el ritual de bebida, llevarlos cuando se emborrachan, y caminar detras del
hombre que entre los indigenas es una muestra de respeto a la autoridad masculina. Las
estructuras poco han cambiado, todo lo que se ve; es decir, en las relaciones entre hombres
y mujeres, si hay imagenes que proyectan igualdad en los estadios son de formay no de

fondo.

¢Como se ha apegado el futbol con las tradiciones locales? Al ser el futbol un producto del
globalizacion capitalista se pensaria que las instituciones o0 a lo mejor las expresiones
locales terminen desapareciendo; para ser justos, muchos juegos locales han sido

desplazados o suplantadas (Brohm Jean Marie en Carrion 2006, 207), porque en la medida
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que el fatbol ha avanzado, muchos juegos han perdido importancia, siendo practicados
solo en épocas festivas. Estos serian puntos a favor para quienes afirman la “globalizacion
como un proceso ideoldgico para imponer una cultura global a todo el mundo” como Alain
Touraine (Arizpe y Guiomar 2005) o como un proceso de homogeneizacion que abarca

gradualmente toda la vida social, econémica, cultural (Salgado 1998, 18).

Las experiencias de la poblacion también han cambiado a lo largo de los afios, asi como la
vida en las comunidades en la Ultimas décadas (Kingman y Breton 2016, 2); aunque hay
expresiones que han pasado a aflorar formalmente en el futbol, Foer (2006, 15) no se
equivoca cuando sostiene que el fatbol es una depositaria de las tradiciones. Me refiero a
que los clubes no son resultado de una bandada de jovenes que se integran
accidentalmente, porque cada club se hace en cada sector de cada comunidad siguiendo o
tratando de incorporar en sus filas a familiares o parientes colaterales, los clubes son en
cierto sentido la re-significacion de la familia ampliada, el ayllu. Paralelamente, al interior
de las comunidades siempre hubo diferencias por las rivalidades familiares, el fatbol a

nivel intracomunitario es la reencarnacion de esas rivalidades.

Por otro lado, pero mas intenso que el anterior son las rivalidades intercomunitarias, que
por diversas causas tienen diferencias u oposiciones. En esta tesis he destacado dos
comunidades: Angla y Casco Valenzuela. Ambas ejecutaban el ritual andino tinkuy en Inti
Raymi en la hacienda EIl Topo. A los bailes y cantos, cerca o bajo efectos de la borrachera
se hacian indispensables las peleas, al punto que si no habia peleas o pugnas rituales las
fiestas eran consideradas malas. Aunque el ritual al ser ritual, luego de su ejecucion

Ilamaba a la pausa y a la convivencia normal.

Pero esta tradicion fue perdiéndose en los mismos afios que el futbol se abri6 espacio en
estas comunidades. El futbol fue el nuevo campo donde aparecieron los antagonismos.
Ante lo ultimo, apoyandome en versiones de personas de ambas comunidades me he
animado a sostener que el futbol es la reencarnacion del tinkuy o que el fatbol es un tinkuy
moderno. En la actualidad, los clubes de ambas comunidades son férreos rivales,
mantienen conceptos opuestos en estilos de juego, en maneras de organizar campeonatos,

buscando cada una posicionarse dentro del conjunto de comunidades.

101



A lo largo de esta investigacion he diferenciado entre “arriba” y “abajo”, en San Pablo de
Lago esta division espacial sigue manifiesta en el &mbito futbolistico. En los Ultimos afios
hay acercamientos de clubes de comunidades de “arriba” hacia “abajo” participando en los
campeonatos de la liga parroquial, pero no hay la misma respuesta de los clubes de “abajo”
con “arriba”. Reconocen que los indigenas de las comunidades de “arriba” también juegan
fatbol, pero como ideologia dominante local desprestigian el nivel futbolistico de “arriba”.
Asi que los campeonatos de San Pablo o Araque son para los de “abajo” y los campeonatos
de las comunidades de “arriba” son para los de “arriba”, perpetuandose la division espacial

y étnica.

Pese a que la insercion de los deportes y la educacion tenian fines como reducir el consumo
de alcohol en las comunidades, estos cometidos parecen que tienen alcances parciales. El
estadio no es principalmente el lugar de aprendizaje ni donde mas beben, pero dado el
efecto socializador del futbol, el estadio si es un lugar donde muchos hombres beben hasta
emborracharse. El fatbol y la bebida dan continuidad a las formas de identificacion de los
jévenes indigenas, asi como compartir licor y emborracharse constituye una necesidad para

el compafierismo y cohesién del club entre los integrantes.

Por ultimo, propongo que el futbol y el lugar que logré ocupar en estas comunidades
responden a procesos globales y regionales de larga duracidn iniciada en la década de 1960
con la presencia del Estado a través de la Mision Andina, cuyas politicas asistencialistas
trajeron deportes entre ellas el futbol, estas agencias insertaron no solo la practica sino una
nueva nocion del tiempo; luego cuando el pais experimento6 una oleada de modernidad y
desarrollo por la renta de la explotacion petrolera, las personas salen de la comunidad en
busca de nuevas experiencias a la metrdpoli nacional, Quito, donde adquieren nuevas
experiencias que fueron llevadas a la comunidad; luego hay procesos sociales y politicos
locales que no estan separadas de las politicas nacionales que ayudoé a romper las
estructuras de dominacion local, librandolos y mejorando las condiciones de vida; y, hay
procesos de modernizacion y “desarrollo” de las comunidades con infraestructuras y
servicios, haciendo posible acceder, traer y hacer madurar la practica in situ. Asi que el
fatbol se corresponde con todas estas experiencias y cambios vividos en las comunidades

en los Ultimos cincuenta afios.
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El futbol es un campo donde se puede ver al mismo tiempo “la integracion global y la
diferenciacion local, su propio sistema del mundo” (Sahlins 1997, 96), entiéndase esta
particular forma que opera en San Pablo de Lago y sus comunidades. Con esto no estoy
dando votos a favor de la globalizacion capitalista, desde luego hay aspectos positivos, pero
también hay los negativos, la globalizacidn pese a muchas ventajas y oportunidades no trae
justicia ni cambios para la mayoria, ni afecta las estructuras econémicas, mas bien las

fortalece contribuyendo a mantener las asimetrias y desigualdades en el mundo.

Por otro lado, basandome en algunos pasajes de dialogos y entrevistas quiero interpretar
el significado que dan los actores a la practica del fatbol. Para aquellos que iniciaron a
practicarlo hace mas de treinta afios, de alguna manera fue acercarse y sintonizar con la
vida “moderna” porque la globalizacién es precisamente la universalizacién de la
modernidad (Jameson 2004, 76). Las migraciones hicieron posible el transito de una vida
rural comunitaria hacia otra urbana “moderna”, traspasar las fronteras culturales, pero lo
destacable es que ellos no se quedaron en ese mundo “moderno”, sino que esa modernidad

fue llevada a la comunidad.

Del mismo modo, jugar futbol y contar con estadios es ponerse a la altura de los “otros”,
acercarse a los “otros” en nuevas condiciones, revelarse contra la ideologia dominante, a
las formas de representacion que enclaustraban como poco aptos para estudios y deportes”
(Kowii 2006, 61) demostrar lo contrario, que pueden jugar, estudiar y transitar en su mundo
como en el “otro”, que tienen derechos. Lo demostro el club Halcones de Gualavi

rivalizando, equiparando fuerzas y finalmente superando a los clubes de San Pablo.

Los procesos deportivos y organizativos han permitido dar pasos a espacios de dominio o
exclusivos de la cabecera parroquial como la politica; por primera vez las comunidades de
“arriba” pusieron en la presidencia del gobierno parroquial de San Pablo una persona que
pertenece a la periferia de la parroquia —la comunidad de El Topo— que anteriormente fue
dirigente de un club de futbol y su comunidad, y un importante caudal de votos vino de

jovenes vinculados a clubes de las comunidades de “arriba”.
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Dicho en otras palabras, en el futbol y en los estadios estan presentes esfuerzos y
autogestiones de hombres y mujeres con las diferencias temporales y asimetrias de género
por la “liberacion del cuerpo” (Le Breton 1992, 9-10) de la opresion fisica y mental del que
fueron victimas por mas de 500 afios, y ahora reclaman oportunidades insertandose en

todos los espacios posibles de la vida social y deportiva.
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