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500 ANOS DE INCOMUNICACION INDIGENA

José Sanchez-Parga

Entre palabra,
escritura e imagen

Lenguaje. La reserva indigena no es un déficit de verbalidad; tras esta
economia politica de la palabra opera un modelo comunicacional que
privilegia el intercambio. Marginados de la escritura, los sectores
indigenas son radio escuchas. Cuidado con los contra-mensajes.

Cuando hace 500 afios tuvo lugar

el “encuentro” entre la cultura europea y
las culturas americanas, junto con la
conquista y dominacién colonial se ins-
taur6 un régimen de comunicacién, una
contienda de mensajes, que todavia per-
dura hoy, reproduciendo una situaciéon
de incomunicaciones y transcomunica-
ciones.

Este desencuentro comunicacional
queds violentado porque los mensajes y
medios de comunicacién de ambas cul-
turas eran diferentes y por su desigual-
dad uno se impuso al otro; dicha subor-
dinacién comunicacional se operé desde
el lenguaje, se ejercié a través de los
textos y se completo con la imagen.

José Sdnchez-Parga, espaiol. Director de
la Revista "Ecuador Dabate" del Centro Andino
de Accién Popular (CAAP).

El lengusje introdujo entre los descubridores y los descubiertos umi profunda incomunicacién

Eneste trabajo se rastrean de manera
suscinta y esquematica con la larga his-
toria de ruidos y silencios culturales, sus
principales viscisitudes y sus actuales
procesos.

VIOLENCIA VERBAL
Y LEY DEL SILENCIO

A raiz de los primeros contactos, alos
espanoles les llamé la atencién cuan
poco verbalizada era la comunicacién en
las sociedades andinas, la cual les llevd
a caracterizarlas como “pueblos taciturnos”
(Cieza de Le6n). Este juicio no podia ser
mas etnocéntrico viniendo de una cultura
donde lo libido de una palabra se habia
desarrollado tanto como la economia
politica del curso. Levi-Strauss (1985)
recogid, en cambio, entre los Bororo, la
impresién que produijo la inflacién verbal
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. de un intercambio amplio simbélico o

de los europeos a quienes se les deno-
minaba papagayos porque hablaban
demasiado, mientras que los observa-
dores blancos describian la retencion
oral de los indigenas como una repug-
nancia testaruda a hablar salvo en caso
de necesidad.

Estos dos antagonismos en el uso del
lenguaje han marcado hasta hoy dia las
relaciones comunicacionales entre los
indigenas y la sociedad blanco mestiza,
con el agravante que aquellos nunca lle-
garon a apropiarse plenamente del cas-
tellanoy este fue muy poco receptivo del
quichua.

El lenguaje introdujo entre los descu-
bridores y los descubiertos una ilusoria
incomunicacién, cuyo sentido descifrado
por Garcilaso de la Vega (1608) sigue
afectando los malentendidos comunica-
cionales hasta nuestros dias: “No en-
tiendo la significacién de los vocabios,
sinoimaginando que el indio respondia a
propésito de lo que le preguntaban, como
si todos hablaran un mismo lenguaje. Y
este yerro hubo en otras muchas cosas
de aquel Nuevo Mundo, y en particular
en nuestro Imperio de Perd".

Y fue esta incomunicacion la que impidid
un reciproco encuentro entre las dos
culturas. Quizas nadie como Garcilaso
delaVega, que vivi6 este desgarraciante
linglistico, expresé este desencuentro:
“..Por no saber la propiedad del lenguaje
para saber pedir y recibir la relacién de
los indios...naci6 este engafio de no saber
los espanoles las muchas y diversas sig-
nificaciones.”

EL MUNDO ANDINO

De este mismo drama del lenguaje no
otra es laversion de Blas Valera: “Lo cual
era causa que el indio entendiese mal lo
que el espariol le preguntabay el espafnol
entendiese peor o que el indio respondia.
De manera que muchas veces entendia
elunoy elotroen contrade las cosas que
hablaban, otras muchas veces entendian
las cosas semejantes y no las propias y
pocas veces entendian las propias ver-
daderas”.

En el mundo andino, como en otras
muchas culturas, la palabra por si solano
posee eficacia comunicacional, al margen

rituaimente (por dones o servicios). A di-
ferencia de las culturas occidentales,
donde la palabra desarrollé unagran per-
formancia, al producir los efectos signifi-
cados por ella; por ejemplo en los ritos
religiosos, misa y confesion, en la practica
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juridica y contractual, etc., en las so-
ciedades andinas el sentido y eficaciade
la palabra se encuentran codificados por
las relaciones e intercambios.

Basta acudir al cementerio de Calderén
(cerca de Quito el) 2 de Noviembre, dia
de difuntos, para observar como la larga
visita de los indigenas a sus muertos se
desarrolla silenciosamente, reduciéndose
a una presencia llena de gestos, mien-
tras que la misa de difuntos, celebrada
en el mismo lugar al final de la manana,
se convierte en un estruendo verbal
amplificado por altoparlantes. El mismo
contraste se produce en los mercados,
donde los indigenas, todavia influidos
por su tradicional “Trueque silencioso”
(J. Sanchez Parga, 1988), venden sin
necesidad de hablar, y donde, en cam-
bio, el mercader mestizo arenga con el
micréfono a sus clientes.

COMUNICACION COMO
INTERCAMBIO

Se ha malentendido la reserva indigena
como un déficit de verbalidad, sin com-
prender que tras esta economia politica
de la palabra operaba un modelo comu-
nicacional que privilegiaba el intercam-
bio. El reconocimiento que la toma de la
palabra, el acto de hablar, es siempre un
ejercicio de poder y autoridad que ha
conducido a las sociedades andinas a
protocolizar toda accién verbal, a contro-
lar o sustraerle su inherente carga de
violencia. Hablar nunca es un acto ino-
fensivoy como el sentido de las palabras
puede escaparse al control de toda intes-
locucién, la palabra tiene que ser objeto
de una ceremoniosa ritualizacion.

Esta desiguaidad en la concepcién y
tratamiento del habla hizo naufragar la
comunicacén intercultural en los Andes,
donde los indigenas no sdlo naufragaron
en un inmenso universo vocabular, sino
también, quedaron reducidos a la condi-
cién de auditores de una lengua que
nunca fue suya.

Dentro de la confrontacién e incomu-
nicacion entre las dos culturas, la violen-
cia verbal se ha manifestado en uno de
los usos del lenguaje que mas diferen-
cian la sociedad occidental de la so-
ciedad indigena: La pregunta y la inte-
rrogacion.

La civilizacién de Occidente ha desa-
rrollado gran parte de su saber por pro-
cedimientos interrogativos: La cuestion
filosdfica, la pregunta y la entrevista y el
cuestionario como productores de infor-
macion, la hipdtesis para la generacién
de un saber cientifico.
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Pero, simultAneamente, este modo

de produccién de conocimientos estuvo
asociado a ejercicios de poder: De poder
académico, en la interrogacién-examen
del maestro alumno; de poder politico-
judiciario con el interrogativo al sos-
pechoso, al preso o al reo; de poder
religioso en la confesién; de poder
anatémico y psiquico en el interrogativo
clinico y psiquiatrico, etc. A esta violen-
cialingUistica operada por la pregunta, la
interrogacién y el examen a las culturas
andinas, se encontraron rapidamente
sometidos los puebios indigenas. Desde
un principio actuaron los censos, las inda-
gaciones inquisitoriales, las visitas; y ain
hoy los investigadores y etnografos en el
medio aborigen son poco sensibles al
contenido agresivo que tienen sus entre-
vistas, cuestionarios y registros de histo-
ria oral, como forma de construir un
conocimiento sobre lo indigena explo-
tando el saber del mismo.

Hoy todavia, cada vez mas inmersos
e integrados en la sociedad nacional, los
pueblos indigenas son en gran nimero
monolinglies quichua-hablantes; y la mitad
de los bilinglies solo iogran limitados
niveles de comunicacién con la sociedad
castellano-hablante, la cual se distancia
progresivamente de una interculturali-
dad que la haga mas receptiva del mo-
delo comunicacional indigena.

TRADICION ORAL-GALAXIA RADIAL

Por otro lado, la tradicién oral de los
pueblos andinos ha sido instrumentali-
zada modernamente por la galaxia ra-
dial. Marginados de la escritura, los sec-
tores indigenas se han convertido masi-
vamente en radioescuchas: Los adultos
son adictos radiales en casi un 80 por-
ciento y de ellos casi un 90 por ciento
escuchan programas en quichua. Este
fenébmeno, que refuerza su identidad
comunicacional, contribuye, sin embargo,
a reproducir la doble comunicacién de
excluirlos del intercambio de mensajes,
reducidos a meros receptores y de
mantenerlos al margen o en la periferia
de las redes mas amplias de la comuni-
cacioén nacional e internacional.

El descubrimiento de América fue,
hace cinco siglos, menos un hecho
histérico que un acto del lenguaje el cual
a su vez recubria un acto de conocimiento.
Primero, Pedro Acosta en su Historia
Natural de las Indias, da cuenta de este
fenémeno; Ha sido costumbre muy ordi-
naria en estos descubrimientos del Nuevo
Mundo poner nombres a las tierras...”
Esta primera toma de posesién por el
lenguaje en la etapa del descubrimiento
de la escritura.

LA DOMINACION GRAFICA

Mientras que las sociedades america-
nas, de tradicién oral, se comunicaban
en base a un complejo sistema de inter-
cambios, en que la palabra operaba como
un codificador de las mismas relaciones
sociales, los espanoles llegaron con un
desconocido medio de comunicacion, la
escritura la cual abolfa la necesidad de
reciprocidad entre interlocutores, cifraba
el sentido de la comunicacion, fijandolo
definitivamente en el tiempo y ex-
tendiéndolo ilimitadamente en el espacio.

“...Bienaventurada la invencion de las
letras, que con lavirtud de un sonidodura
la memoria muchos siglos y hacen que
vuele la fama de las cosas que suceden
en el Universo..” (Cieza de Ledn,1553).

La revolucién gréfica se habla desa-
rroliado en Occidente (a partir de Meso-
potamia), desde hacfa unos 4.500 afos,
como un modo de producclén de men-
sajes, que instauraba un nuevo orden
comunicacional sustituyendo la economia
politica de la palabra (efimera e inmedia-
ta) por una economia politica del texto: El
poder y competencia para producir,
concentrar, fijar, acumular mensajes en
un medio separado del hombre y de las
realaciones sociales. Y si bien la escri-
tura generaba nuevas condiciones de

74

CHASQUI - N°. 40 - 1981




500 ANOS DE INCOMUNICACION INDIGENA

comunicacidn entre personas y sociedades
alejadas en el tiempo y distantes en el
espacio, definitivamente rompfa con la
necesidad del intercambio e introduciala
desigualdad entre emisores-escritores y
receptores-lectores.

LA BIBLIA -GRAMATICA -LEYES DE
INDIAS

La colonizacién se implanta en América
con tres textos: La Biblia, para recon-
quistar almas, la recién impresa Grématica
de Nebrija (1492) para normativizar un
modelo comunicacional y mental y las
Leyes de Indias para regular ios cuer-
pos. La doctrina, la escuela y la adminis-
tracién colonial fueron los 6rganos de
una dominacién gréfica que nunca per-
meb plenamente las sociedades indige-
nas, que nunca liegd a establecer una
comunicacién equitativa, pero que de-
sestructurd las culturas tradicionales andi-
nas.

Una cultura organizada en base a la
tradicién oral, no puede competir con
unacultura gréficay, enlamedidaque se
estrechan las relaciones entre ambas,
ésta sustituird y liquidara aquella: El mito
concluye con ia historia (Levi Straus). Y
no sélo se opera una supresién de la
palabra por el texto, sino que la

codificado en ellos. El antiguo miedo a
los censos relacionados con la tributacion,
a los expedientes de los procesos y de
los mitos sobre idolatrfas, perdura in-
cluso en el recelo, temor a convertirse en
informante del oficio etnogréfico.

OTAVALO: QUEMA DE PAPELES

De esto fue revelador en el levanta-
miento indigena de Otavalo de 1.777,
que el cabecilla “mandé incendiar en la
plaza todos los papeles que habian re-
cogido coma despojos, en las fincas
destruidas” (S. Moreno, 1970);y que dos
viajeros portadores de cartas fueron col-
gados en la misma revuelta.

De la transicién del mito a la historia
(de la oralidad a la escritura), el area
andina proparciona una ilustracion muy
originaria, 1a cual representa el comienzo
de lalentay dificil apropiacion dela escri-
tura por las sociedades indigenas. Entre
1540y 1560 se elabora en el medio cus-
queno de la aristocracia étnica, el mito de
origen de los incas, en Pacarigtambo,
para legitimar ante la administracion co-
foniaf la ascendencia de unas familias de
curacas, a fin de obtener la exencion del
tributo (cfr. G. Urton, 1989).

Pero la méas ejemplar y ambiciosa

apropiacién de la escritura, en {a antigua
historia de los Andes, es la acometida
(entre 1585 y 1616) por Guaman Poma
de Ayala, que en la introduccién en su
corte al Rey Felipe ||, titulada El primer
Nueva Crénica y Buen Goblerno, deja
constancia del trance y drama de lo que
serfa en el futuro el recurso étnico a la
escritura.

“Muchas veces duda, Sacra Catolice
Real Magestad, azeptar esta dicha
ympresa y muchas mas despues de averla
comensado me quise bolber atras,
jusgando por temeraria mi intencion, no
hallando supgeto en mi facultad para
acanarla conforme a lo que se devia a
unas historias cin escripturanenguna
no més de por los quipos 7 memorias
y relaciones de los yndios antiguos...”

GUAMAN POMA

La proeza de Guaman Poma, no se
limit6é (como tampoco la de Pachacuti) a
escribir en la lengua del poder colonial,
sino que ademas es, unade las primeras
y més amplias transcripciones de la len-
gua quechua.

Esta ambiciosa empresa de conferir
un estatuto gréfico a las lenguas indige-
nas no cesd en la tradicién cultural andina;

cultura oral se transforma en
sus matrices mas profundas,
ya que la escritura reorienta las
mentalidades al acometer una
lenta abolicién del pasado e
imprimir una proyeccién de fu-
turo a la comprensién que una
sociedad tiene de sf misma. La
racionalidad gréfica introduce
en las sociedades humanas la
primera revolucién programa-
dora de la historia.

A partir de 1570, el Virrey
Toledo propicia la creaciéon de
escuelas, pero s6lo destinadas
a tipos de curacas y de indios
ricos. La lenta y selectiva esco-
larizacién del indigena en los
Andes no haconcluido después
‘de 500 anos; y aun hoy en el
Ecuador el analfabetismo de al-
rededor del 50 por ciento de la
poblacién indigena, muestra que
elindio sigue siendo marginal a
la “galaxia de Guttenberg”. Ajeno
a la escritura y lectura, el indio
siempre ha mostrado un panico
ancestral de los textos con una
extrana mezcla de culto fe-
tichista, por sospechar el poder

COMQVISTA
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y modernamente, la emergen-
cia de los pueblos indios a través
de los programas bilinglies se
esfuerzan en la produccién de
textos de las lenguas abo-
rigenes. Sin embargo, laley de
la escritura sigue siendo un
monopolio politicoy econémico
que no permite competitividades
al margen de la lengua oficial.
De hecho es la ley la que
sigue regulando no sdlo las
formas de comunicacion escrita,
sino que ya escribe la realidad
otorgandole un derecho de exis-
tencia. Nada tiene de casual,
por ello, que a partir de 1935,
toda la legislacién indigena, la
poca existente, se inscriba con
los titulos "campesinos y or-
ganizacién comunal”; esto
significa que en los textos ofi-
ciales el indio no existe como
tal. En la constitucién de la
Republica (de 1979) la Unica
mencion étnica se refiere, en el
articulo 27, a la utilizacién del
quichua o la lengua de la cul-
tura respectiva en la educacién
“en las zonas de predominante

poblacién indigena”.
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Las relaciones interculturales media-
das por el texto, nunca fueron las mis-
mas bajo los regimenes de colonizacion
comunicacional. Si a finales del siglo XVI
se permite a las élites indfgenas un ac-
ceso selectivo a la instruccién, simultanea-
mente ya a partir de 1555 y sobre todo
desde 1570, se ejerce una estricta cen-
sura sobre el libro impreso y difundido
entre los indfgenas, iniciandose una
campana de segregacion ante los textos,
incluso los manuscritos deben ser con-
fiscados a los indios.

Enrealidad, pronto América establece
la dominacién colonial y religiosa, una
nueva politica de comunicacién inter-
étnica e intercultural, fundada en la
preminencia de laimagen sobre el texto.
Y si en el futuro de la colonialidad comu-
nicacional que se extiende hasta nuestros
dias, la escritura se reimplanta como
vehiculo de las relaciones inter-étnicas,
dicha polftica responde a un proyecto de
integracion en el que el indio se ciuda-
danice como tector, consumidor de
mensajes.

EL IMPERIALISMO DE LA IMAGEN
Si el primer contacto castellano-
americano,establece una distancia, dife-
rencia y desigualdad, que perduran mas
alla de los 500 afhos de comunicacion; y
el orden del texto reforzara todavia mas
las posibilidades de incomunicacion
ampliando dichas distancias, diferencias
y desigualdades, ya que el dominio gréfico
se muestra mas selectivo y coercitivo,
poco a poco el regimen colonizador intro-
duce un nuevo “medio” de mayores al-
cances y complejidades: El icénico.

creencias

Mas que una secuencia segmentada
entrelostres 6rdenes comunicacionales,
se instaura una concentracién acumula-
dora en la produccién y difusién de los
mensajes, en base a la redundancia de-
liberada del verbo en el texto y la copula-
cién en las imagenes. El orden concep-
tual o ideoldgico siempre ha regido al de
la percepcién.

“La guerra de las imagenes”, como la
denomind S. Gruzinskei en su obra (1990)
“desde Crist6bal Colon a Blade Runner
(1992-2019)", comenzé con un trabajo
de reconquista sustitutiva, que consistio
en una primera fase iconoclasica, de
destruccién de las imagenes paganas; y
enunasegunday toedavia hoy inconclusa
era de imperialismo icénico, de imposi-
cién de un imaginario distante y extrano.

DESTRUCCION DE IDOLOS

Esta tarea fue tomada iniciaimente a
su cargo por la iglesia con la condena de
los “simulacros” y la destruccién de los
{dolos. No se debe olvidar que desde la
Edad Media Europea el cristianismo lu-
cha con dos frentes iconograficos: Con-
tra la ausencia de imagenes de los re-
ligiosos semiticos (musulmanesy judios)
y contra el estatuto perverso del simu-
lacro, cargado de una dimensiéon magica
y seductora y con ocultos poderes de
posesion. Poresolaiconografiaindigena
obsesiona a los espaioles como repre-
sentacion monstruosa del diablo y sus
obras. Por eso la cristianizacién comen-
z6 por una guerra iconografica antes de
ser una guerra de creencias, la cual se
dasarrollaria posteriormente como un
evangelio de la imagen.

El cristianismo comenz6 por una guerra iconogrifica antes de ser una guerra de

Podrfa extrafar que la imagen ope-
rando a partir de prototipos imaginarios o
ficticiosy enmarcada en contextos repre-
sentativos de simulacro, pueda tener un
tal impacto sobre los individuos, las so-
ciedades. Pero es precisamente, en la
medida que laimagen deriva hacia la fic-
cién, que se vuelve mas eficaz al operar
un desplazamiento de la realidad, una
suerte de surrealismo mégico. A este
imaginario, que nutre un estado alucina-
torio crénico, explota las experiencias
visionarias y oniricas, las representaciones
del deseo, se debe al éxito tanto de la
antigua iconografia colonial, como de la
moderna imagen de la television y la
telenovela.

Occidente penetr6 a América por
oleadas sucesivas de imagenes e imagi-
narios conquistadores, de la imagen
medieval a la imagen renacentista, del
manienismo al barroco, de la imagen
didactica a la imagen milagrosa, del cla-
sisismo al muralismo, hasta las imagenes
electronicas actuales de la TVy el video,
que siguen perpetuando un nuevo colo-
nialismo imperialista de alcance piane-
tario. Aunque, como se veray a diferen-
cia de la palabra y de la escritura, la
imagen ha servido de conductora de
todos los poderes como de todas las
resistencias.

Es significativo que la politica
iconogréfica de la colonizacién no sélo
trasciende sino que sustituye de alguna
manera una literatura escrita que sera
confiscada a los indigenas. El libro y la
traducciéon, que sirvieron de soportes
privilegiados a la primera fase evangeli-
zadora, seran desplazados por laimagen.

IMAGEN CRISTIANA
COLONIZADORA

Poco a poco el respeto de las imagenes
de los blancos se convirtié en algo tan
intangible como la sumisién debida a los
colonizadores. La figura litica, de los
templos, la textil y ceramica, las repre-
sentaciones mortuorias y de la vida co-
tidiana, fue cediendo espacios significa-
tivos y simbdlicos a la figurativa eclesial,
iméagenes religiosas, pintura, grabado y
la miniatura.

La imagen cristiana y colonizadora
encuentra en el Nuevo Mundo un
renacimiento inédito sobre los escom-
bros de la iconografia pagana. Toda una
concurrencia entre la corte y la iglesia,
las autoridades criollas, la Universidad y
la Inquisicién, las cofradias y los ritos
particulares, rivalizan en establecer y
ampliar una politica de la imagen colo-
nial. Y si esta actua como espejo produc-
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tor de identidades, no es menos eficaz
en la deformacion y transformacion de
las identidades ind(genas. Las més pro-
fundas aculturaciones, la de las mentali-
dades, se oper6 desde la percepcion
imaginaria, fa “vision de los vencidos”
(N.Wachtel, 1971).

La convencién iconografica informa
las subjetividades y los imaginarios colec-
tivos por un dobte proceso: De unlado, la
imagen penetra la capacidad subjetiva
de evocacién y de representacién de la
realidad, da forma a nuevos imaginarios
y sincretiza los mas antiguos; por otro
lado, la convencion pictérica cataliza y
objetiva una nueva produccién visiona-
ria, plasma nuevos referentes de
proyeccién y de identidad.

Quiza por esto el estilo barroco al-
canz6 tanto éxito en el continente ameri-
cano bajo la colonia; y también hoy, un
neobarroco modernista sigue dominando
las valoraciones perceptivas y afectivas
a través del video. Su efecto ha consis-
tido en proponer una forma figurativa (de
religiosidad) mas compatible con la cul-
tura autoctona. La imagineria barroca
presentaba una sugestiva ambigiedad.
De un lado informaba la experiencia onirica
de las poblaciones indigenas y mesti-
zadas, cristianizando las visiones tradi-
cionales que suscitaba el consumo de
alucinégenos o del alcohol y bebidas
fermentadas. Por otro lado, el barroco
proporcionaba una matriz figurativa en la
que podian cristalizarse las mas varia-
das formas de sincretismo cultural y de
las mismas representaciones.

IMPERIALISMO DE LA IMAGEN

Pero si el imperialismo de la imagen
se extendié a todas las esferas de las
sociedades indigenas y penetré todos
los niveles culturales, fue en el campo del
metalenguaje iconico que las culturas
dominadas se mostraron méas creativas,
expresaron sus iniciativas comunicaciona-
les, crearon una contra-cultura de im-
pugnacién en parte y de evasion tam-
bién.

El caso pionero, mas originaly espec-
tacular en el &rea andina de este fenémeno,
es la obra pictérica con la que Guaman
Poma acompafa su Nueva Crénica y
Buen Goblerno y cuya narracion figura-
tiva (400 ilustraciones dibujadas) que
acompana al texto contiene una informa-
cién diferente del relato escrito y puede
ser lefdo de manera independiente y con
un mensaje subversivo, en el que el
Mundo Andino y el no-Andino aparecen

dramética y ferozmente confrontados y
donde la denuncia de la introduccién de
los cbdigos europeos en los arquetipos
aborigenes es méas violentay més cifrada
que en el texto.

A R. Adorno (1981), considera la narra-
cion pictorica del Cronista Andino como
“el emblemade untimido reconocimiento
de la poderosa fuerza de la aculturacién,
segln fue considerado con frecuencia,
sino como un implicito pero claramente
definido contramensaje”.

RESISTENCIA CULTURAL

El equipo de Guaman Poma es para-
digmaético de una apropiacion y subver-
si6n de los capitales iconograficos de la
colonizacién, adoptando variadisimas
morfologias y metamorfosis desde el Sur
Andino hasta México. Un relevantamien-
to de la “iconografia indigena: Transfor-
macioén y pervivencia de los simbolos”
(1986), ofrece Teresa Gizbert en varios
de sus trabajos (Cfr. 1980).

Ante la prohibicién colonia! de repre-
sentar Jas antiguas divinidades o de plas-
mar figurativamente un universo cultural,
las sociedades indigenas, en parte, se
apropiaron la imagineria de los coloni-
zadores y en parte recurrieron a un
reciframiento criptografico de sus tradi-
cionales representaciones, tanto como
una forma de comunicacion inter-cul-
tural, como un procedimiento de resis-
tencia para mantener los propios cédi-
gos de comunicacién intracultural. Por
ejemplo, las representaciones del inti (sol)
perduraron en los tejidos andinos en sus
formas méas estilizadas.

El caso mas espectacular y generali-
zado de las apropiaciones fue la imagen

El indigena cred una contra-cultura de impugnacion y de evasion
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del apostol Santiago, en el que metamor-
fosed el dios del rayo conocido como
lilapa o Libiac; fenébmeno analogo at que
ocurre en México con la iconografia de
San Miguel! (el cual proporcionara ef ar-
quetipo figurativo de los angeles colonia-
les). En ambos casos asistimos a una
curiosa rapresentacion guerrera de una
imagen religiosa.

IMPORTANCIA DE LA VIRGEN

Pero ninguna importacién y transfor-
macién iconografica ha echado raices
tan profundasy se ha extendido tanto por
el area hispanoamericana del continente,
como la imagen de la Virgen. Su facil y
répida simbiosis con las divinidades
femeninas de la fertilidad en sociedades
agricolas, no es suficiente para explicar
el estallido multiplicador de una devocién
milagrosa y menos aln la produccion de
identidades locales, regionales y nacio-
nales.

Las grandes y originarias identifica-
ciones de Quetzalcoate y de la Pacha-
mama (Lafeye, 1974) con la virgen, die-
ron lugar ala multiplicacién de santuarios
(desde Copacabana hasta Tepeyac) y
de virgenes menores; y es muy significa-
tivo que la independencia mexicana se
convirtiera en una guerra de virgenes:
Entre Guadalupe, enarbolada por Hidaigo
y los insurgentes y la Virgen de los
Remedios patrona de los realistas. Guerra
de imagenes e imagenes identitarias,
que dieron lugar a las nuevas idolatrias
nacionales.

La corriente muralista (de Rivera,
Orozco y Sigueiros), que se inicia con la
revolucién mexicana y cuyo género se
extendera en oleadas sucesivas aunque
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menores por toda latinoamerica, confie-
re a la imagen un nuevo alcance: Su
masificacién. Preambulo preparatorio del
nuevo orden iconogréfico de la Television,
que instaura una nueva economia politica
de la imagen laica, una nueva liturgia
comunicacional. El neo-imperialismo de
la imagen representada por la TV, no
seré ajeno a las formas, eficacias y fas-
cinaciones de la antigua iconografia co-
lonial: La imagen milagrosa o prodigiosa,
los arquetipos miticos de la modernidad
y post-modernidad, los imaginarios psi-
cotrépicos codificados en los géneros
sentimentales (telenovelas) de violencia
y terror, de la misma publicidad.

EL NEO-COLONIALISMO
ELECTRONICO .

La revolucion tecnolégica, que se ini-
cia a partir de la segunda mitad de! siglo
XX, marginaliza tanto a las sociedades
latinoamericanas, que el nivel comunica-
cional acorta las distancias entre estos y
sus substratos indigenas reinstaldndonos
en una situacién colonial. La electrénica
ha modificado los tres grandes parame-
tros de la comunicacién: Verbal, escritae
iconica.

Latelecomunicacién ha conferido a la
palabra unas distancias que no poseiay
los sofisticados sistemas de registro y
grabacién le han fijado en el tiempo. El
habla se ha convertido en objeto de archivo,
detratamientoy manipulacién; sustralda
de la relacion entre interlocutores, la
palabra ha llegado a hablar por si sola.
Este dominio sobre el verbo, capaz de
inscribirlo sin despojarlo de su naturaleza
lingfiistica, ha dado lugar a nuevos poderes
y nuevas formas de dominacion colonial.

También la electrénica ha revolucionado
el estatuto de la escritura, no sélo per-

feccionando la imprenta y la impresién
de los textos, sino haciendo anacrénica
su difusién por correo, telégrafo. La foto-
copia, la computadoray el fax han gene-
rado nuevos desniveles socio-culturales
en la comunicacion grafica y en el ma-
nejo de la escritura; y las tradicionales
formas de acumulacion y tratamiento de
la informacion textual tienden a convertir
anacronicos nuestros archivos y biblio-
tecas.

Ninguna de estas revoluciones es
comparable con la que se opera en el
campo del video, de la imagen elec-
trénica. La nueva técnica ha tenido el
efecto masivo de reducir fodas las otras
formas comunicacionales: Los habladores,
escritores y lectores se transforman en
espectadores y televidentes. “La cultura
se havueltoespectaculoy el espectaculo
se haintroducido en la microcotidianidad
del individuo a través de la TV. Esto no
como medio, sino como una nueva gala-
xia de imagenes y mensajes que no
seculariza los espiritus sino para volver a
sembrar de nuevos milagros el universo
psiquico de sus espectadores” (C. Mon-
sivais, 1986).

E! escamoteamiento de la religion en
beneficio del consumo, sera la brecha
que separa la TV del dispositivo imagi-
nario colonial. Ello no excluye en lacomu-
nicacion televisada una religiosidad difusa
que se disuelve en las reducciones de la
publicidad, en la minuta milagrosa de la
informacién manipulada, en los nuevos
{dolos consagrados por los mass-media”
(de Batmany la Wonderwoman a las mi-
tologias musculosas de Rocky y Sch-
warzeneger).

La muttiplicacién de nuevos canales,
ya solo sui generis comunicacionales
{video, cables, setélites, computadores,

El habla indigena se ha convertido en objeto de archivo, tratamiento y manipulacién

video-games, walkmans, magne-
toscopias...), genera unanueva ecologia
de la imagen, dentro de la cual los con-
sumidores individuales y colectivos com-
ponen, asimilan y digieren, un colosal
capital iconografico por lo general des-
contextualizado, desestructurado, sincreti-
zado por la confusién de registros étni-
cosy culturales, de la experienciay dela
ficcion. .

Es el imperio de la imagen como
evasion, “ersat” y droga y que ya no
puede ser calificado como una nueva oc-
cidentalizacién por sedimentaciones y
residuos, pues esta nueva colonizacion
de la imagen responde a un modo de
produccion anénimo, sin referentes cul-
turales. | ]
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