B A L R T

Portada: caricatura Javier Bonilla

ICONOS

REVISTA DE
FLACSO - ECUADOR

N° 7. - Abril, 1999

Los articulos que se publican
en la revista son de exclusiva
responsabilidad de sus
autores, no reflejan
necesariamente el
pensamiento de ICONOS

DIRECTOR FLACSO-ECUADOR
ARQ. FERNANDO CARRION

EDITOR ICONOS
FeELPE BuRBANO DE LARA

CO-EDITOR ICONOS
SEBASTIAN ManTILLA Baca

CONSEJO
EDITORIAL

Hans ULricH BUNGER
FERNANDO CARRION
Maria FERNANDA ESPINOSA
CORNELIO MARCHAN
Feure BurBano DE LARA

PRODUCCION: FLACSO- ECUADOR
DISENO: K&T Editores Grificos
IMPRESION: Edimpres S.A.

0: Av Ulpiano Pdez

[ s
-] .
o, L Byl
118y Patia .
8 _-'.I_i'-'_ oo .'-'_.'\I-'\.'H-\-_.J_l:-'_-\..:.___.'\. 1 ¥

 Teléfonos: 232-029
| 232:030/ 232:031/ 232-032

'Fax: 566139

'E-ﬁplml coords2@hoy.net

ICONQOS agradece el dUE?}l'l."iﬂ
de ILDIS y Fundacién ESQUEL

BRSO

EE &R

EEERENENERERENEERERERNHESEESEHNJERJ..

I EAERENERE NN ENEERERREERENEENRSENS]

EE P

L N N

LR K N N N

SRS E AR R AR

RACISMO EN EL ECUADOR

INDICE

COYUNTURA

Del fracaso de la
mayoria a la 3
debacle del Estado

FELIPE BURBANO

rumbo

La economia sin .‘ 8
DIEGO BORJA

e —

en el Ecuador de
hoy: sus alternativas
FERNANDO CARRION

La descentfralizacion 27

ACTUALIDAD

Violencia y
seguridad 34
ciudadana

FREDY RIVERA

Explorando en un
agujero negro
FRANKLIN RAMIREZ

de la teoria de Ia
cultura de pobreza
MARCELO BONILLA

El efecto mitolégico 60

Las claves para el

futuro 68
GERMANICO

SALGADO

[ - s mem o ms s —

Indigenistas, indios e
ideologias raciales en 78
el Ecuador

KIM CLARK

Sobre razas vy
esencialismaos

DIEGO QUIROGA

gente negra en la
Revista Vistazo
JEAN MUTEBA RAHIER

Representaciones de 9 6

La identidad perdida
de los ecuatorianos
EDUARDO KINGMAN

La ecuatorianidad
existe en un pais
heterogéneo

JORGE ENRIQUE ADOUM

FIRONTERAS

Democracia civico-
militar o las tentaciones
del poder

TIBISAY LUCENA

ENSAYO

Opinion pablica v
comunidad politica
VIRGINIA GARCIA

124
136

[RESENAS

Resenias bibliograficas:

- Homo videns: la sociedad
teledingida

- Liberation Ecologies

- Mujeres confracorrriente.
\Voces de lideres indigenas

148



AGTUALIDAD

El efecto mitologico
de la teoria de Ia

‘cultura de la pobreza’

..la ciencia social debe incorporar una

60 |iconos

perspectiva del efecto tedrico que, al imponer

una manera mas o menos autorizada de ver el

mundo social, contribuya a hacer la realidad de

este mundo. Las palabras o, a formatiori, el refran,

el proverbio y todas las formas de expresion

estereotipadas o rituales, son programas de

percepcion y diferentes estrategias, mas o

menos ritualizadas, de la lucha simbdlica diaria

(Pierre Bourdieu, 1985: 60).

Marcelo Bonille Urving
FLACSO - Ecuador

arginality has

Introduccion
been wused in
many debates as

m smokescreen be-

hind which old ideological bat-
tles-such as the nature of the
social sistem, the process of mo-
dernization, or the implications
of capitalism and imperialism-
continue to be fought”. (1)
Esta reflexion del escritor J.
E. Perlman en su libro “El mito

de la marginalidad” es la base de
la pregunta central que guia el
presente articulo: ;las teorias cla-
sicas de la marginahidad que pro-
pugnan una cultura de la
pobreza, son creaciones ideolo-
gicas que integran una tradicion
cultural dominante destinada a
generar ¢ imponer una forma de
representacion y percepcion del
mundo?

La creacion tedrica opera
sobre la realidad clasificando el
mundo, generando sentido. Las
Ciencias Sociales en el mundo
Occidental ocupan un espacio
especializado desde el cual el

sentido dommante es continua-
mente reelaborado; los trabajos
semioticos de Pierre Bourdieu,
Michel Foucault ¥ Roland Bart-
hes han logrado penentrar en es-
ta dimension ordenadora de las
Ciencias Sociales, es decir, han
logrado develar sus funciones
mitologicas.

El concepto de una “cul-
tura de la pobreza”, desarrolla-
do por Oscar Lewis y presente a
lo largo de las teorias clasicas de
la marginahidad, constituye un
excelente ejemplo para compren-
der como la Teoria Social cumple
una funcion clasificatoria - mito-
logica, cuyo objetivo final es
eliminar, controlar u homogenei-
zar cualquier tipo de “anormali-
dad™ o “diferencia” que pudiera
contradecir a los patrones culti-
rales dominantes. Intentaremos
esclarecer este punto y compren-
der como “la marginalidad™ en
su origen es parte de un sistema
clasificatorio occidental.

Muy bien Perlman indica que
el conjunto de categorias o con-
ceptos tradicionales de la margi-
nalidad no solo acthan sobre el
campo del conocimiento acadé-
mico sino que han guiado el con-
tenido v linea de accion de los



programas estales e intermaciona-
les aplicados a las llamadas “zo-
nas de pobreza” en las grandes
urbes (Perlman, op. cit; p. 92 ¥
93). Los proyectos de vivienda,
salud, organizacion barmnal son
disefiados desde una especifica
“forma de ver ¢l mundo™ que en
ultima instancia conlleva una
construccion de “identidades”.
Evidencias de esta dinamica
identitaria las encontramos en las
favelas brasilenas y los demas
asentamientos “marginales” de
Latinoamérica, espacios donde
se produce una “lucha cultural”,
un choque de percepciones, entre
las construcciones ideologicas de
la marginalidad promocionadas

por los organismos gubermnamen-
tales e internacionales y las iden-
tidades generadas desde los
propios grupos humanos, origi-
nadas en una serie de nuevas
practicas sociales (Evers, 1986;
p. 7).

Evers en su articulo “El la-
do oculto de los nuevos movi-
anientos sociales” utiliza la
imagen de una “esfera” para
aproximarse y comprender a es-
te proceso conflictivo (Evers,
op. cit; p. 5,6 y 7) . El lado claro
y visible de la esfera esta consti-
tuido por ¢l conjunto de practicas
¢ instituciones dominantes (cir-
culos académicos desde los que

se elaboran percepciones, y orga-

nizaciones gubermamentales des-
de las que se implementan sobre
el entramado societal a través de
los programas de desarrollo). En
¢l lado oculto de esta formacion
se incuvan nuevas practicas,
fuentes de potenciales utopias y
nuevos patrones de vida. Este es
un espacio donde las politicas
institucionales encuentran resis-
tencia, donde a nivel microfisico
los individuos actian creativa-
mente transformando lentamente
la normatividad imperante
(Evers, op. cit; p. 19 y 20).

Semejante proceso de cons-
truccion de nuevas formas de
percibir ¢l mundo implica el na-
cimiento de nuevas identidades v
una latente desarticulacion de los
modelos tradicionales del mundo
que han sido promocionados por
las Ciencias Sociales.

La segunda parte del presente
articulo que la hemos titulado
“Desarticulacion de la matriz mi-
tologica” intenta comprender es-
te lento proceso de desmontaje
de la construccion mitologica de
la pobreza y la marginalidad y a
la vez el posible emplazamiento
de un nuevo mito.

Por dltimo, la tercera parte
de esta reflexion se compone de
una serie de conclusiones pun-
tuales que sintetizan los temas
centrales analizados.

El efecto mitolégico de la
teoria de la cultura de la

pobreza

...The desintegration be-
gins in the favela as conse-
cuence of the promiscuity, the
bad examples, and the financial
difficulties there. Children wit-
ness the sexual act. Young
girls are seduced and abando-
ned; they get pregnant but
don’t feel any shame...Liquor
and drugs serve to dull the
dissappointments, humiliations,

ACTUALIDAD
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and food deficiencies of favela

life. The nigths belong to
the criminals... (2)

Como explica Perlman, esta
vision monstruosa de las favelas
brasilefias, que identifica a sus
habitantes como seres “margina-
les”, fuera del orden social, per-
tenecientes a un mundo instintivo
y “fisico”, ha sido aplicada por
muchos anfios en las politicas ins-
titucionales de los programas de
desarrollo y vivienda en los sec-
tores pobres de las grandes urbes
latinoamericanas.

Este arquetipo que configura
una “antitesis” de la forma de vida
de las clases medias de las socie-
dades modemas de Occidente, tie-
ne su origen en construcciones

tedricas, una de las
cuales, “la cultura de la
pobreza”, es de nuestro
interés particular.
| Esta cormriente, que
¢ tomd importancia en
4 las décadas de los cin-
cuentas y sesentas, cu-
yo exponente maximo
fue Oscar Lewis
' (1914-1970), tiene sus
raices mas profundas
en una dindmica mito-
logica, una tradicién,
de la cual no han podi-
do librarse las Ciencias
Sociales desde la épo-
ca de la [lustracion.
Los fantasmas so-
ciales que engendran el
inconsciente cultivado
del escnitor, se asegu-
ran también por la
complicidad y docili-
dad de una lengua y de
una cultura que son el
producto acumulado a
. lo largo del tiempo del
Ags mismo inconsciente
% social. (3)
&  Oscar Lewis, en
§¢ la introduccion de su
i obra “La vida” indica
los patrones culturales
esenciales que segun su perspecti-
va definen a la marginalidad. A
continuacion relacionamos a cada
uno de estos elementos con su
contraparte mitolégica:(Cuadro 1)
Segun el autor norteamerica-
no, estos patrones condur-tuales
determinan la formacion de “una
cultura de la pobreza”, caracteri-
zada por un gran permanencia y
capacidad de reconstitucion a tra-
vés de las generaciones.
The remarkable stability * in

some of the behavior patter-

n...over four generations, which
span a period of rapid change in
Puerto Rican Society, suggests
that we are dealing whith a te-
nacious cultural pattern. (4)

De acuerdo a esta perspecti-
va, para que se logre una trans-
formacion de los individuos, que
forman parte de esta cultura, en
actores politicos y econdmicos
utiles para la sociedad, es esen-
cial cambiar su vision de mundo.
Un cambio sélo a nivel de mejo-
ras de cardcter econémico (mate-
riales) seria insuficiente.

...the elimination of phisical
poverty per se may not be
enough to eliminate the culture
of poverty which is a whole way
of life (5).

Lewis presenta como ejemplo
del poder que las visiones del
mundo tienen para determinar la
realidad, el caso de los judios po-
bres del este de Europa, los cua-
les gracias a su “gran tradicion
literaria, sistema de aprendizaje,
organizacion de la comunidad en
torno del rabino, proliferacion de
asociaciones voluntarias™, no
adolecen de los males que genera
una cultura de la pobreza (Lewis,
op. cit; p. 49).

Asi, el autor norteamericano
reconstituye a través de un len-
guage cientifico una version
idealista del mito occidental evo-
lucionista dentro del cual “la
marginalidad”, “la cultura de la
pobreza”, constituye el espacio
de “la anormalidad”, los bordes
que se distinguen del orden so-
cial imperante (de la cultura do-
minante), el otro que debe ser
nombrado a través de una teoria
social para poder ser controlado,
sometido, homogeneizado.

Lewis, a través de una com-
paracion entre los patrones de
conducta de la familia Rios del
barrio marginal “La Esmeralda”
en San Juan de Puerto Rico, vy los
de sus parientes que han emigra-
do hacia Nueva York, intenta de-
mostrar como “la Cultura de la
Pobreza” tienen una gran capaci-
dad de reconstitucion en cual-
quier medio social. A pesar de
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- uniones libres (consensuales). Situacién que origina una falta
;le proteccion de los nifios en las unidades familiares durante
tsunmln de desarrollo. (Lewis, op. cit; p. 47). .

* IRRACIDNALIBM FALTA DE IDENTIDAD E INCAPA-

*HDAD PARA PLANIFICAR: realidad producida por la des-
r.epmﬁn mntema.l que hace del individuo un ser con una
“gébﬂ estructura de ego”, mmmnenunamnﬁlsmnenmmnm .
. a su identidad sexual. con un deficiente autocontrol sobre su_
.. conducta, sentido fa!alista de la vida y mmplem de inferiori-

dnd(].ams, op. cit.; p. 43)

que al final de la introduccidn de
su libro “La vida” plantea la po-
sibilidad de que cambios estruc-
turales (sociales, politicos,
economicos) permitirian superar
en cierta medida la permanencia
de los patrones culturales de las
zonas marginales, las corrientes
de las ciencias sociales que han
incorporado el concepto de “cul-
tura de la pobreza” en su bagaje
tedrico, tan solo han puesto én-
fasis en el cardcter estacionario
de la cultura de la pobreza.

Bajo este enfoque, los grupos
caracterizados por una “cultura
de la pobreza” son comunes en
paises con un bajo nivel de desa-
rrollo econdomico, tecnolégico,
escolar, que atraviesan por rapi-
dos procesos de transicion hacia
formaciones de tipo capitalista.
En definitiva, para Lewis “la cul-
tura de la pobreza” constituye el
producto de una “natural” evolu-
cion social,

Para el antropoélogo estadou-
nidense la msignificante inciden-
cia de “la cultura de la pobreza”
en su pais se debe a un alto esta-
dio evolutivo cultural-social al-
canzado. En relacion a este punto
leamos con atencién el siguiente
parrafo escrito por este autor. Se
trata de un texto que refleja la
existencia de una tradicion mito-
logica occidental cuyas raices se
remontan al pensamiento
iluminista:

Because of the advanced
technology, high level o lite-
racy, the development of mass
media and the relative high as-
piration level of all sector of the
population, especially when
compared with underveloped na-
tions, | believe there is still a
great deal of poverty 1n the
United States (estimates range
from thirty to fifty million peo-
ple), there is relatively little of
what I would call the culture of

(Cuadro 1)
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poverty. My rough guess would
be that only about 20 percent of
the population below the poverty
line (between six and ten million
people) in the United States
have caracteristics which would
justify classiffying they way of
live as that of a culture of po-
verty. Probably the largest sec-
tor within this group consist of
very low-income Negroes, Me-
xicans, Puertoricans, American
Indians and Southern poor
whites. (6)

Este discurso cientifico re-
produce por medio de un len-
guaje autorizado un orden de
cosas, nombra a la realidad (de-
sarrollo-subdesarrollo, Norte-
Sur}) a través conceptos
socialmente aceptados, con fin
de reproducir el mito 1lustrado.

Si realizamos un ejercicio
historico y nos remontamos a
1743, es decir a 223 afios antes
de la publicacion de la obra “La

AGTUALIDAD
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vida" de Oscar Lewis, encontra-
mos uno de ensayos de Montes-
quieu titulado “El espiritu de la
leyes”, ejercicio discursivo que
propone una explicacion cienti-
fica de las diferencias de cardc-
ter entre los hombres
pertenecientes a regiones frias
(norte) y los originarios de zonas
calidas (mediodia), arquetipo atn
viviente, que se reproduce en las
dicotomias Norte-Sur desarrollo-
subdesarrollo vigentes en las
“teorias de la cultura de la pobre-
za", del presente siglo.

Pierre Bourdieu en su obra
. Qué significa hablar? reflexiona
sobre la logica discursiva del en-
sayo de Montesquieu, sobre el
juego cientifico de palabras que
instituyen una vision del mundo,
una clasificacion de los grupos
humanos en la escalera del as-
censo de Occidente,

Tanto en la obra de Lewis co-
mo en la de Montesquieu la dico-
tomia esencial es la oposicion
masculino-femenino, “la relacion
con la mujer, y con la sexualidad,
dirige esta mitologia que, como
suele ocurrir frecuentemente, es
producto de la combinacién de
fantasmas sociales y fantasmas
sexuales socialmente construi-
dos” (Bourdieu, 1985; p. 158):(
Cuadro 2).

El texto que presentamos a
continuacion indica algunas de
las caracteristicas de los pueblos
de las regiones del Medio Dia del
siglo XVIII que, para el autor
ilustrado, determinan la dinami-
ca estacionaria de las naciones
orientales, estado antievolutivo
que las teorias de la marginalidad
han hecho extensivo a los grupos
humanos del siglo XX que viven
en la denominada “cultura de la
pobreza”.

Si a esta debilidad de organos
que hace de los pueblos de
Oriente los mas impresionables
del mundo, se une una cierta pe-

reza de espiritu, naturalmente
vinculada a la del cuerpo, pereza
por la que ese espiritu no es ca-
paz de ninguna accidén, ningin
esfuerzo, ninguna contencion, se
comprende que el alma que ha
recibido impresiones no pueda
ya cambiarlas. Por eso las leyes,
las costumbres y maneras (...)
de Oriente son las mismas que
hace mil afios (7).

Como podemos deducir de
estas reflexiones, la “teoria de la
cultura de la pobreza”, caracteri-
zada por una pasividad, promis-
cuidad, falta de imaginacion y
sentido de empresa y organiza-
cidn, carencia de identidad (se-
guridad en si mismo), tenaz
perpetuacion de los patrones cul-
turales, es una variedad moderna
de una matriz mitolégica que se
reproduce a traves del discurso
de las Ciencias Sociales, desde
las cuales se despliega una conti-

{050 T R RITALL . j_L "H:..'t1

nua construccion de la identidad
de Occidente a través del someti-
miento de la diferencia cultural.
Proceso en el cual los conceptos
de “marginalidad” y “cultura de
la pobreza” constituyen instru-
mentos teoricos clasificatorios y
ordenadores del mundo, cuyas
raices se asientan sobre el terreno
de un mito por ahora dominante.

Desarticulacion de la
matriz mitoldégica

La imagen ligubre y oscu-
ra de los asentamientos infor-
males wvistos como focos
infecciosos de criminalidad, en-
fermedad, desintegracion fami
liar, promiscuidad, analfabetis-
mo, falta de integracion en la vi-
da familiar etc., comienza a
desdibujarse cuando constatamos
que en estos espacios estan sur-

(Cuadro 2)
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giendo insospechadas formas de
vida social, nuevos patrones con-
ductuales que de forma imper-
ceptible estidn trasformando toda
la esfera de la sociedad.

“Thomas and Znaiecki (1920)
viewed situations of great change
and disorganization nor as
“a mere reinforcement of the
decaying organization,” but as
“..a production of new sche-
mes of behavior and new institu-
tions better adapted to the
changed demands of the group;
we call this production of new
schemes and institutions social
reconstruction. I, too, see the
squatter settlements as a process
of social reconstruction trough
the popular initiative” (8).

Es motivante encontrar que
aguellos lugares que fueron tilda-
dos como territorios de grupos
portadores de una cultura de la
pobreza son el escenario de crea-
tivas iniciativas organizaciona-
les que proponen formas sociales
alternativas a las generadas desde
un mercado consumista. Equivo-
cadamente Lewis y muchos teo-
ricos habian definido a la

marginalidad como un espacio
donde impera una subcultura de
la pasividad, estacionaria, sin
perspectivas de cambio; al con-
trario, ahora nos encontramos
ante un fendmeno dinamico
en el que las zonas marginales
son el campo de batalla donde se
desata una lucha entre formacio-
nes culturales emergentes y los
patrones institucionales promo-
cionados desde el Estado a través
de programas de planificacion y
desarrollo.

Tilman Evers sefiala algunas
de las caracteristicas de estas
nuevas formaciones y patrones
sociales:

* estructuras informales no
burocraticas;

* formas colectivas de tomar
decisiones;

* formas cotidianas-no teori-
cas de percibir la realidad;

* estatus de igualdad entre los
lideres y los demas integrantes
de un grupo;

* formas solidarias de coope-
racion (no mercantiles);

Recordemos cuando Carlos
Vélez Ibafiez en su libro Ri-

tuals of Marginality” nos descri-
be como los pobladores de los
asentamientos informales de Net-
zahualcoyotl en valle de Texco-
co, junto a la ciudad de México,
fueron los artifices de un com-
plejo conjunto de redes de inter-
cambio comunitario de practicas
(defensa, campadrazgo, ayuda
econdmica, construccion de vi-
vienda, cuidado comunal de los
nifios etc.), base sobre la cual en
1969 emergio el “Congreso Res-
taurador de Colonos™, organiza-
cion que es un ejemplo de como
los llamados informales se inte-
gran en la esfera institucional y
la transforman con efectos tras-
cendentales en cuanto a la mejo-
ra de sus condiciones de wvida
(servicios de agua potable,
electricidad, legalizacién de tie-
rras, educacion etc.) a través de
complicadas redes de intercam-
bio que traspasan la estructura
Estado y llegan hasta los ejes de
poder (Vélez lbafiez, 1983; p.
97-135).

Por medio de estas prac-
ticas comunitarias de participa-
cién, una serie de nuevos

ACTUALIDAD
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Equivocamente,
Lewis y muchos
tedricos han
definido a la
marginalidad
como un
espacio donde
impera una
subcultura de
la pasividad

66 |iconos

movimientos sociales en Latinoa-
mérica (comunidades eclesiales
de base, grupos feministas, ecolo-
gistas, nucleos vecinales, comités
de derechos humanos, agrupacio-
nes indigenas) han logrado tejer
una red comunicacional y de ayu-
da mutua, sobre la que estin cons-
truyendo nuevas identidades y
formas de percepcion del mundo
que transforman la esfera politica
de la sociedad moderna. Las tipo-
logias del hombre de las favelas o
los llamados “tugurios” desarro-
lladas por las teorias sociales de la
“marginalidad”, como la de Le-
wis, han dejado de tener utilidad
como categorias para comprender
la naturaleza de un proceso que
encarna el aparecimiento de una
nueva subjetividad.

La realidad esti cambiando:
ella esta huyendo de nuestros
modos de percepcion y de
nuestros instrumentos de inter-
pretacion...la vinculacion entre
movimientos sociales y el cono-
cimiento de lo social se
rompio6 (9).

* William Manguin senala
que una de las grandes expresio-

nes de la iniciativa de los gru-
pos que viven en las zonas
marginales es su gran capacidad
de autogestién en cuanto a sus
labores de autoconstruccion de
la vivienda (Manguin, op. cit. p.
348). Hernando De Soto en su li-
bro “El Otro Sendero” indica que
para Junio de 1984, los barrios
informales de Lima constituian
el 42.6 % de la ciudad y albergan
al 47 % de su poblacion, estas
viviendas habian sido construi-
das por iniciativa particular de
los pobladores que invirtieron
8.319, 8 millones de dolares,
69% de la deuda externa del Pe-
ri a largo plazo (Hernando de
Soto, 1987; p. 19). Porcentajes
de inversion similares a los de la
vivienda podemos encontrar en
los sectores del comercio y trans-
porte informal.

Podriamos definir a este pro-
ceso de emergencia de nuevos
patrones societales como un es-
tado de “histéresis” (Bourdieu,
op. cit.), es decir, como una cri-
sis en cuanto que las formas do-
minantes de percepcion y
accion se ven amenazadas y ro-

tas por nuevas matrices o0 mode-
los de practica social. Semejan-
tes transformaciones son
imperceptibles a simple vista ya
que se incuban y desarrollan des-
pués de un proceso largo vy con-
tradictorio. El orden
supuestamente democritico de
las naciones modernas, su siste-
ma de partidos politicos es pues-
to en tela de juicio a un nivel
microfisico por formas participa-
tivas mas solidarias en las que la
vida social cotidiana es rescatada
(Evers, op. cit.; p. 13-17).

Las regiones “marginales”
en las cuales se ha desatado es-
ta batalla entre patrones de vida,
también son espacios donde se
esta creando un nuevo proyecto
de sociedad, una utopia, que den-
tro de la perspectiva de nuestro
trabajo la podriamos definir co-
mo un “mito comunitario’ , base
de un nuevo orden -division del
mundo- que disputa el poder al
Estado Occidental. Mito que es
un potencial portador de nuevas
formas perceptivas de la reali-
dad, de una contra - cultura. Asi
el mito evolucionista de Mon-



tesquieu su sistema clasificato-
rio, delimitador de las fronteras
internas y externas de la cultura
occidental, justificador de las de-
sigualdades, esta siendo decons-
truido en sus zonas criticas,
donde las relaciones de clase y
diferencia cultural se agudizan.

Conclusiones

El mito evolucionista, cons-
tante en la tradicion europea
desde la época de la [lustracion,
es la fuente desde la cual las teo-
rias de la marginalidad han flm-
do. Nuestra reflexion se ha
centrado en la “teoria de la cultu-
ra de la pobreza™ desarrollada
por Oscar Lewis que, como he-
mos Vvisto, es una de las varieda-
des de los “conceptos de la
marginalidad” que desempefa
una funcion mitologica, encami-
nada a mantener y consolidar las
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diferencias culturales y sociales
del mundo modemo.

A partir de la teoria de “la cul-
tura de la pobreza” se ha cons-
truido vy consolidado una
identidad de la “marginalidad”
(promiscuidad, inseguridad, falta
de integracion politica, crimina-
lidad, etc.) producto y expresion
de una lucha de una cultura do-
minante por imponer un orden de
cosas.

Esta imposicion a su vez im-
plica una resistencia, la cual se
lleva a cabo en las zonas criticas
del sistema de la sociedad de
mercado, zonas donde se estan
incubando nuevas practicas so-
ciales que son el origen de una
nueva vision del mundo, de un
nuevo mito ordenador.

En estos espacios de con-
frontacion identitaria se estin
construyendo nuevos tipos de
subjetividad, es decir nuevas
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