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Introduccion

El Pueblo Mapuceconforma una Nacién y se ubica a ambos lados Gerdillera de
Los Andes, en el territorio conocido tradicionalt@enomoWaj Mapu La Nacién Mapuce
esta compuesta por diversas identidades regiorsgan su ubicacion espacial dentro de lo
gue en la cultura mapuce se conoce cavai Witran Mapu(los cuatro puntos de la tierra).
Durante los tiempos de libertad, previo al proces® conquista y colonizacién, la
organizacién comunitaria de dicho Pueblo se estraba, segun los relatos mapuce, en torno
a ciertos principios filoséficos que responden@oamientos de la naturaleza, tal es el caso
del principio de la dualidad y complementariedaal nhal llamada “Conquista del Desierto” y
la posterior colonizacion lograron poner fin a dquelenamiento y, en consecuencia, hubo
transformaciones -sociales, culturales, econdémicgmliticas- que afectaron a todos los
miembros de la comunidad aunque de manera difer@acEsto significa que los impactos
que generaron la conquista y colonizacion tuvietddarentes consecuencias en varones y
mujeres. En efecto, la organizacion social fueate@da y jerarquizada de acuerdo a las
demandas y exigencias del incipiente modo de pmdncapitalista. Indudablemente, estos
procesos permitieron la fundacion y el sosteninoieatlo largo del tiempo, de los Estados
modernos (uninacionales y uniculturales).

A pesar de los siglos transcurridos, tras la expamaundial del capitalismo maduro
y el declive de los “socialismos reales”, surgierorportantes transformaciones sociales,
econdmicas Yy politicas, las cuales también tuvistooorrespondiente impacto en el orden de
género establecido. Por ello, es posible pensas enbijeres como un sector vulnerable frente
al avance de la globalizacion-neoliberal, lo cual expresa en un proceso de creciente
feminizacion de la pobreza. En este sentido, camsgr a las mujeres indigenas en tanto
sujetas que padecen una opresion no solo prodecta mhterseccion entre género, etnia y
clase sino también a la fusion de patriarcado,eeéeion y racializacion.

No obstante, la globalizacion neoliberal generdm@aontracara, una ampliacion de
los horizontes de transformacién de los movimiergosiales y en consecuencia, nuevas
formas de resistencia (Vargas, 2002: 3). En esdextm Argentina fue escenario del
(re)surgimiento de diversos movimientos indigenas pgraron presentarse como nuevos

actores politicos. La presencia de estos actoreslocse ha legitimado desde una posicion de

! En la presente tesis se adopta el grafemario &ggilor tanto hacemos uso del término “mapuce”ligna
plural y singular (sin h).
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defensa de su cultura e identidad, sino tambiérdedgwopuestas que involucran la
reformulacién del régimen politico, la transforntecide los sistemas de representacion y el
cuestionamiento del Estado.

El denominado conflicto Pulmari, en la provincia deuquén, representa un caso
paradigmatico en lo que se refiere a la lucha psrderechos de los pueblos indigenas en
Argentina, ya que implicé un proceso de rupturaguiebre en la historia reciente del Pueblo
Mapuce enPuelmapu(Argentina). Sin duda, desde 1995 hasta la adadli Pulmari se
convirti6 en una “zona de conflicto” entre diversogereses politicos, ideoldgicos y
econdmicos, ya que su riqueza natural lo transf@amialanco tanto del estado provincial y de
instituciones privadas, como del Ejército. Y, a site parecer, este hito de la historia
contemporanea del Pueblo/Nacion Mapuce ha permdis® las mujeres irrumpan en el
escenario politico regional ubicandose, inclusma@oeferentes y lideres de la lucha indigena
en Neuquén.

Por todo lo dicho en el presente trabajo de tessshemos propuesto, como objetivo
principal, analizar la participacion de las mujenegpuce en el historico conflicto territorial
de Pulmari (1995-2006) y su correspondiente impactel orden de género, con el propésito
de saber: ¢cual fue la participacion de las mujerapuce en el proceso de recuperacion
territorial en Pulmari? y ¢, cuéles fueron las esffias de participacion de dichas mujeres? A
nuestro criterio resulta fundamental destacar guticipacion de sentido de la cual partimos
establece que la participacion politica de las megjedel Pueblo/Nacion Mapuce en el
conflicto territorial Pulmari modificé sustancialnte el orden de género hacia el interior de
las organizaciones y comunidades afectadas. Puesiestro parecer, a partir de dicho
conflicto las mapuce se convirtieron en nuevas gisdeas actoras politicas del conflicto
territorial en Neuqueén.

Ademas, resulta necesario mencionar que los obg#specificos que dieron origen y
condujeron a nuestro proceso de estudio e invesgiiyase centraron, en primer lugar, en
conocer y describir las diferentes estrategiasrganizacion y participacion adoptadas por las
mujeres mapuce durante el conflicto Pulmari. Podimale este objetivo nos hemos
propuesto conocer diversas practicas y espacigctoals -y comunitarios- que se han
presentado como disparadores de la participaciditicaode las mapuce. De hecho, el
supuesto que subyace a este objetivo supone quelleres de costura y tejido, durante el
conflicto que nos atafie, sirvieron de espacios aleion, intercambio y didlogo entre

mujeres.
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Por otro lado, como segundo objetivo especificoschmos analizar cdmo estas
mujeres se constituyeron en actoras politicas idasiy referentes de la lucha indigena en la
region norpatagonica argentina. En suma, nuesttigigation de sentido en este punto
supone que la toma de la palabra, la participagibdebates y espacios de decision —politica-
les permiti6 a las mujeres mapuce ocupar espa@obddrazgo en el marco de la lucha
territorial. En la misma direccion se orienta nuesercer objetivo especifico, el cual se ha
centrado en reflexionar sobre el impacto que tuvameflicto Pulmari en la realidad concreta
de las mujeres mapuce y en la institucionalidad wotaria-territorial del Pueblo/Nacion
Mapuce. En este sentido, hemos pensado como sapdestrabajo que la participacion
politica de las mujeres mapuce en el desarrollcoeilicto Pulmari genero las condiciones
necesarias para que comenzaran a ocupar “nuevpsties de decision y autoridad —
politica/tradicional- tanto dentro de la organidacisocio-politica de las comunidades de
pertenencia como en las organizaciones macro-caamnas que existen en la Provincia.

En resumen podemos decir que en la presente tegisshbuscado dar cuenta del
proceso de transformacion socio-comunitaria que tugar en el seno de las organizaciones
y comunidades indigenas, a partir de la particgradie las mujeres en diversos espacios de
organizacién politica, negociacion y resistencarakello, realizamos entrevistas individuales
y en profundidad, observacion participante y unfysrdo andlisis documental. Nuestra
atencion estuvo colocada en aquellas practicadiaotis y tradicionales que se han
convertido, en los ultimos tiempos, en espacios paeler prometedores de nuevas
reivindicaciones y luchas encarnadas por las majerapuce. La posibilidad de estudiar y
conocer estas otras culturas y experiencias pagitipuede permitirnos advertir umbrales
verdaderamente emancipatorios. Pues, interroggasddo y la actualidad de las mujeres
mapuce contribuye a reconstruir y recuperar laoh@tdad de una historia negada (Gargallo,
2007), a fin de proyectar la realidad futura.

Por todo lo dicho, en el primer capitulo exponemnsbreve recorrido histérico del
Pueblo Mapuce eRuelmapu(actual Argentina). En base a las fuentes entelast y a
materiales relevados durante el proceso de consibliagrafica, intentamos describir como -
entienden, recuerdan y expresan- era el ancestlah @omunitario mapuce, a fin de develar
como se establecian las relaciones entre “varopésiujeres” (inter e intra genéricas) y
cudles fueron los impactos de la conquista y codmidn sobre el mismo. Estos procesos,
conquista y colonizacion, los abordamos a partientenderlos como parte estratégica de la

acumulacion de capital en el marco de la conforémadel Estado Nacional Argentino. Y, por
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altimo, nos dedicamos a detallar el origen y lddnia politica del organismo mapuce mas
significativo en la Provincia: la Confederacion Map de Neuquén.

En el segundo capitulo, realizamos una breve pdstdh realidad politica, social,
econdmica y cultural de la Argentina a partir dapéicacion de politicas de ajuste neoliberal.
Nuestro objetivo ha sido comprender la emergeneifos “nuevos” movimientos sociales e
indigenas en reclamo de territorio, autonomia atidad a la luz de las transformaciones
epocales de entonces. Ademas, intentamos pens$ar piciodo como una prolongacion del
proceso de acumulacion de capital iniciado en épaleala conquista, es decir, como un
momento de acumulacién por desposesion, con espatacion en la norpatagonia
argentina. En este marco, nos propusimos ahonddoren a la realidad de las mujeres
mapuce en la Provincia, visto el proceso de feragin de la pobreza que caracterizo a la
época descrita.

Por su parte, en el capitulo 3, nos centramos anaisis y comprensiéon del historico
conflicto Pulmari. Para ello, realizamos un rectrnpor la historia del territorio en cuestion,
con el animo de visibilizar las tensiones y la clajglad que caracterizan a dicho espacio
desde tiempos de la conquista. Luego, colocamastnaugtencion en el conflicto iniciado con
vehemencia a partir de 1995, con el objetivo meddéa analizar la participacién de las
mujeres en dicho proceso de recuperacion territ&i#os efectos de conocer y comprender
la participacion de las mujeres hicimos especial de testimonios y relatos obtenidos
durante nuestro trabajo de campo y centramos @uestada en ciertas practicas y espacios
de trabajo colectivo a cargo de las mujeres. Asimajsa partir de las voces de mujeres
mapuce jovenes buscamos analizar el impacto ghe dnflicto histérico ha tenido sobre la
realidad de las mujeres mapuce en general y sabraifias y jovenes en particular. Asi
también, aproximamos un repaso sobre las dispuigisaxas en el territorio luego de una
década, lo cual nos permite entender la vigencRudi@ari.

Por ultimo, para finalizar nuestra tesis, presentamma serie de notas y reflexiones a
modo de conclusién y con el animo de proyectar asiéneas de estudio sobre la tematica.
Hay varios puntos sobre los que deberiamos detehesn buscamos hacer una breve
radiografia de nuestras notas finales, sin embatgseamos destacar la importancia de la
mirada alternativa/otra/diferente que nos acercdasnmujeres indigenas y que pudimos
rescatar a lo largo de la investigacion. Por dllacia el final buscamos delinear nuevos
desafios que promueven debates tedricos y politi@os el interior de los estudios de género

e incluso los feminismos latinoamericanos.
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PRIMERA PARTE

Referentes conceptuales y metodologia

En esta primera seccidbn nos proponemos realizaregorrido teérico por las
principales corrientes de pensamiento y paradigguas seguimos en la presente tesis de
maestria. Para ello nos detendremos en la produacgodiversos referentes tedricos, los
cuales de manera directa o indirecta, nos permitefundizar la reflexion y el analisis de la
irrupcion politica de las mujeres mapuce en el ladof territorial Pulmari. Asimismo,
daremos cuenta de los principales antecedentasddificos que tratan nuestra tematica de
estudio. Ademas, hacia el final del apartado, edpemos cual ha sido la estrategia
metodoldgica que hemos puesto en marcha paraliza@an de nuestra investigacion.

1. Movimientos sociales en América Latina

En los ultimos veinte afios los movimientos sociddas sido un tema de discusion
candente al interior de la academia latinoameric&®® hecho, el término “movimiento
social” se ha convertido en foco de nutridos deb&téricos y politicos en el seno de las
ciencias sociales. No son pocas las voces quers@dtno eco de esta cuestion y, la gran
mayoria, coincide en que dichos movimientos debatelebatieron en torno a la forma de
cambiar el mundo, lo cual implica una caracteriachegativa- del orden actual (Marqués,
D’Alessandro, Kodric, Harracd y Kejsefman, 2013: A)propésito de lo dicho, resultan
gréficas las palabras de Melina Plata y Patricitd€@a (2009), quienes al referirse a los
movimientos sociales que coincidieron en el prifRestival Mundial de la Digna Rabia,
afirman: “[y] siendo cada uno distinto, con agepdapia y modos muy suyos, queda claro
entre ellos que el enemigo a enfrentar es el misimgjstema social impuesto que nos roba la
vida: el sistema capitalista” (p. 50).

Los movimientos sociales son un “objeto” de estudimplejo y dinamico, puesto que
se trata de sujetos colectivos menos definidos mdg@&neos que los partidos politicos
tradicionales (Marquést al, 2013: 4-5). Dicha disimilitud se debe, mayormeatecontexto
de irrupcidn de los “nuevos” movimientos socialasfAenérica Latina, el cual se caracterizé
por una profunda crisis de representatividad palifcrisis de partidos y sistema de partidos).
En consecuencia, creemos que, como sostiene Adidn (2008), se trata de dos modos
complementarios de articulacién de los intereséscampo popular, pues los partidos se
despliegan en el escenario politico-instituciomalentras que los movimientos sociales se

ubican, fundamentalmente, en la esfera de la sadiedil (p. 4).
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Tal como ya adelantamos, estos movimientos, tamisi@mocidos por algunas
corrientes de pensamiento como “nuevos movimiestasales” (NMS), emergieron en un
contexto marcado por la crisis de representativitiadreciente explotacion economica, la
exclusion social y la enajenacion mediatico-culiuc@nsecuencias todas del capitalismo
neoliberal-globalizadoErgo, es posible definir a estos movimientos socialesia “un
conjunto cambiante de relaciones sociales de peotee emergen en el seno del capitalismo
contemporaneo” (Vakaloulis citado en Ouvifia, 284

Vale agregar que el momento de irrupcion de los Nidiicide con el inicio de una
“nueva” etapa del imperialismo caracterizada pguabs autores, entre ellos David Harvey,
como un momento de: “acumulacién por desposesin’la misma direccion, la feminista
Silvia Federici afirma que la globalizacién neotdilese presenté a nivel mundial como un
proceso de acumulacion primitiva, que ha asumidoiadas formas (2013: 166).
Concretamente nos interesa retomar estas idegsieyantendemos que es posible analizar la
emergencia indigena en Argentina durante los affoadventa como una respuesta ante esta
nueva arremetida del capital que, en algunos pusgsonecta con aquella primera ofensiva
vivida durante la mal llamada “Conquista del Desieren el siglo XIX.

Los movimientos sociales anteriormente mencionagossentan una serie de
caracteristicas comunes que, en algunos casosgistencian de aquellos movimientos
sociales considerados “tradicionales”. Una notalaletidad de autores/as ha estudiado con
detenimiento cuales son estas particularidadeshgoen novedosos a estos movimientos; a
los fines de nuestra investigacion adoptaremos gaingipal referencia a la caracterizacion
dada por Raul Zibechi y, también, algunos punttsesalientes de las elaboraciones tedricas
de Ana Esther Cecefa. A continuacion observamosalizamos, de manera sintética, las
tesis que entendemos resultan Utiles para adeosram la problematica de los movimientos
indigenas.

El mencionado autor subraya como una de las paflespparticularidades de los
movimientos sociales en América Latina a la impurita de la base territorial, es decir, hace

2 En este punto creemos que resulta crucial cimrplabras de Samir Amir: “esas relaciones entse la
formaciones del mundo desarrollado (el centro) 3y del mundo 'subdesarrollado’ (la periferia) selssal
mediante flujos de transferencia de valor que ¢oiysin la esencia del problema de la acumulaciéeseala
mundial. Cada vez que el modo de produccion cagidialentra en relacion con modos de produccion
precapitalistas a los que somete, se producerferansias de valor de los Ultimos hacia el primémacuerdo

con los mecanismos de la acumulacion primitiva.o&€ginecanismos no se ubican, entonces, sélo en la
prehistoria del capitalismo; son también contempeod. Son estas formas renovadas pero persistbmtizs
acumulacion primitiva en beneficio del centro, ¢age constituyen el objeto de la teoria de la acaondh en
escala mundial” (Amin citado en De Angelis, 201R: 5
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énfasis en como las masas desposeidas se replagarersu territorio y desde alli relanzaron
sus propias organizaciones. Al respecto Ouvifiacandue “hoy en dia las modalidades de
protesta social exceden la problematica del trabapelandose mas en practicas de tipo
territoriales” (2004: 3). Por su parte, Ana Esti@acena (2002), afirma que los nuevos
movimientos sociales “del sur” (latinoamericanos)dfferencian sustancialmente de los del
“norte” (europeos y norteamericanos), justamernbe,cplocar a la cuestion territorial dentro
de sus principales demandas y preocupaciones. ni#ata, los movimientos indigenas,
(re)surgidos en los ultimos afios, expresan fehmignte esta cuestion e imprimen en sus
practicas una necesidad de retorno y respetorébta&r como fuente de cultura, identidad y
autonomia.

En la misma direccion podemos incluir la tendereieevalorizar la identidad y la
cultura de los pueblos que tienen estos movimieeto®posicion a las posturas eurocéntricas
tradicionales. En este sentido, Ana Esther Cec2@i@2) asegura que la subjetividad de la
cual parten los movimientos sociales latinoamensase diferencia abismalmente de la
europea, ya que los primeros resisten el contimance de la occidentalizacion, entendida
como bastion del neocolonialismo cultural. En etocale los movimientos indigenas no
podemos perder de vista que se trata de Pueblaipmés que, hace mas de medio siglo,
resisten la feroz avanzada de la modernidad odeiden

Otro punto nodal es la autonomia que los nuevosmientos presentan frente a las
tradicionales instituciones politicas y al Estado & mismo. Tal como sefialamos
anteriormente, los partidos y los movimientos sedogen, la mayoria de las veces, por
sendas y con objetivos diferentes. Sobre este mxite una vasta cantidad de material, pues
se trata de una tematica sensible que se ha colarath mesa del debate tedrico-politico.
Podemos observar que en el caso particular quénteyssa, en los movimientos indigenas,
no existe, al menos de forma manifiesta, una cjadeterminante vocacion de gobierno
(Ouvina, 2004).

[L]a vitalidad y eficacia reivindicativa de los moventos sociales y la inocultable crisis
que corroe a los partidos politicos y los sistepetidarios dieron origen a una actitud
celebratoria —y en buena medida idealizada- dellaguen la medida en que, con justa
razon, se les reconoce a los movimientos socidlbaber introducido ‘las calles y las

® La concepcion de nacién que sostienen la mayerladpueblos indigenas de América Latina tieneocbase

a lo comunitario, a la nocion de comunidad. Pay, edhtienden a la nacion a partir de una miradauodtaria
que no halla limites en las fronteras de un esgadsimismo, garantiza la autodeterminacion deleblos. El
reconocimiento de sstatusde Pueblo/Nacién es la punta de lanza que ellostaseren para luchar en defensa
de sus derechos colectivos. De esta manera logplasipueblos indigenas se expresan como naciaxaldque
disputan legitimidad ante el estado moderno (ltder&uerrero, 2009).
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plazas’ en la acartonada vida politica de nuegaéses, ahogadas muy a menudo por una
hiperinstitucionalizacion pseudodemocréatica que maéde ocultar el vaciamiento
sustantivo sufrido por el proceso democrético. §Bp2012: 191-192).

A todo esto, entendemos necesario aludir a otes ¢aracteristicas que resalta
Zibechi (2003): a) la reorganizacion del trabajp;ld apelacion a nuevas formas de lucha
(como la reapropiacion de espacios territorialey)el “nuevo” papel desempefiado por las
mujeres. Sin duda, a todas estas singularidadegsoldasmos visualizar a simple vista en el
devenir histdrico de los movimientos indigenas. peeto a la primera caracteristica, y
siguiendo a Cecefia (2004), entendemos que la legafental del desarrollo para los
pueblos indigenas ha sido siempre la cooperacamlopgue su mundo se construyd/e sobre
conductas cooperativas y practicas colectivas gogpen con la tradicion individualista
propia del capitalismo eurocentrado y global. Asmm, por otra parte, se trata de
movimientos que han puesto énfasis en los procdsagcuperacion territorial a través de
diferentes estrategias, un ejemplo emblematicdlddie el conflicto que nos ocupa en esta
tesis: Pulmari. Por dltimo, es necesario destagaregte importante proceso desarrollado en
el seno de los pueblos originarios de América laatia generado las condiciones necesarias
para que, a la par de las nuevas demandas y tmaregfiones, (re)surjan las voces de las
mujeres indigenas. Este tema serd especialmentdaalooen los siguientes capitulos de la

tesis.
1.1Los movimientos indigenas

Para comenzar, es fundamental sefialar que lasdadei® son dindmicas y
permanecen en constante movimiento y la forma deergar dichos movimientos se
materializa en la accion politica: “[p]ara gobereae movimiento se hace politica dentro de
cada sociedad y entre sociedades” (Tapia, 200%& djiterio de Luis Tapia, en ciertos paises
conviven diferentes sociedades y, en consecuetmmatodas las fuerzas se mueven en la
misma direccion” (ibid.). Segun el parecer del nmmedo autor, esta situacion se debe a
“una construccion incompleta que hace que casi Bienmaya un flujo subterraneo de
procesos sociales desarticuladores del orden legtatandmico nacional”. Asi, sefiala Tapia,
“algunos procesos no son solamente movimientoglgsc...] sino que también en algunos
casos son movimientos societales en proceso déatomhas o menos colonial en el seno de

un paié estructuralmente heterogéneo” (ibid.).

4 El autor hace referencia, en este caso, a Bqgligi@ entendemos que resulta valido para la realidad
Argentina, pais que nos interesa en esta tesis.
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Este planteo nos invita a cuestionarnos: ¢cual esgen del conflicto colonial que
atraviesa a las heterogéneas sociedades de Arhétina? En tal sentido, creemos meritorio
el aporte que hace Anibal Quijano (1999), quieralseique la Conquista de Ameérica, y
posterior colonizacion, logré desarticular los oramientos indigenas e impuso a travées del
terror un nuevo orden jerarquico-piramidal conforeras demandas del modo de produccion
capitalista. En palabras de Catherine Walsh, “[e§b de ‘raza’ como instrumento de
dominacién y control es clave, fue ‘impuesto sdbda la poblacion del planeta como parte
de la dominacion colonial de Europa’ (Quijano) gdo asumida por las elites nacionales”
(2008: 137).

Esta fundacion dio lugar a la constitucion de esaghinacionales y uniculturales,
impuestos por la fuerza y legitimados por el Comsitbnalismo Moderno. En consecuencia,
la raza como patron de poder ubico a los y lastamcos (negros e indigenas) en calidad de
ciudadanos de segunda y configurd a “lo nacionglamir de un discurso mestizo civilizado,
gue aun detenta vigencia en el seno de diversagests de poder: académicas, estatales y
juridicas. Esta configuracion socio-politica no foasual, pues dentro de la matriz de
pensamiento liberal del siglo XIX es el Estadowe qnodela a la Nacion, por ende los limites
del Estado deben coincidir con los de una Unicaddac

Desde entonces, la region de América Latina ha esdenario de un dilatado drama
historico (Argumedo, 2007) en el cual se entrenardiversos pueblos, identidades, culturas
e intereses politicos y econdémicos. La complejammarafiada realidad latinoamericana no
hace mas que demostrar que la pretendida homogengidinidad cultural, sobre la cual
fueron construidos los Estados Nacionales, hadestta Por este motivo no resulta extrafo
que en las ultimas décadas se haya profundizadeldeion de no correspondencia entre la
diversidad de matrices culturales y las institueggobernantes -y sus representantes- (Tapia,
2007). En los ultimos tiempos, las disputas poreebnocimiento de las diferencias y la
existencia de sujetos plurales han adquirido beligga politica y visibilidad epistemoldgica.
Beligerancia politica, por confrontar las multiplestructuras de dominacion y visibilidad
epistemoldgica, porque revelan dimensiones de addideel que durante siglos han sido
invisibilizadas por la cultura dominante (Vargadevde, 2011: 4).

La insurgencia politica y epistémica que llevammlboclos movimientos socio-politicos
—indigenas- ancestrales (Walsh, 2008) nos perragervar nuevas articulaciones y relaciones
entre el Estado y la Sociedad. En este contextgeima ha sido terreno fértil para el

(re)surgimiento de movimientos indigenas, que hamseguido posicionarse como actores
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politicos legitimos y encarnar propuestas que yreida reformulacion del régimen politico,
la transformacion de los sistemas de representaciéhcuestionamiento del Estado y la
Democracia. De hecho, durante los ultimos veintes & la norpatagonia se ha registrado un
elevado nivel de conflictividad producto de probéditas socio-territoriales que afectan de
manera directa a las poblaciones indigenas deni&.ZBues, la defensa por los cominmente
llamados recursos naturales (o0 bienes comunesgraglvin patron comdn que atraviesa a la
gran mayoria de las luchas que llevan a cabo estdmientos. Numerosos autore§/as

trabajan este tema, entre ellos Emilio Taddei ¢ Beoane, quienes exponen:

Las luchas contra estos procesos de despojo ytdeias ambiental se han expresado,
entre otras dimensiones, en un conjunto de préacticalectivas, demandas vy

programaticas orientadas hacia la desmercantifinagdé los bienes en disputa que han
tomado diferentes formas segun los contextos. B&ntis maneras, este horizonte
aparece de modo reiterado en las luchas que tismm@o centro al agua, la tierra y el

territorio, la biodiversidad, los minerales, logdrdoicarburos, y la vida-ambiente en

general. (En Boron, 2012: 261-262)

En este marco, sefiala Tapia, “la lucha por la aidiene connotaciones que
trascienden el simple régimen de propiedad, y adgudimensiones de conflicto entre
naciones y tipos de sociedad” (Tapia, 2009: 3). d¥or entendemos que la lucha mapuce,
concretamente en lo que refiere a Pulmari, haad@ de un proceso en el que los pueblos y
naciones indigenas han actuado como vanguarditicaoy de resistencia. Para cerrar,
podemos sefialar que, de acuerdo con Pablo Dava@@s)( la irrupcion de dichos
movimientos puede entenderse como la insurgenciandentramado social y organizativo
basado en los principios de la vida comunitaridodepueblos indigenas, en tanto sustento

para la movilizacion social y politica.
2. Género, feminismos y descolonizacion

Entendemos que el concepto de género abarca alntonde -caracteristicas,
oportunidades y expectativas que un grupo socighasa las personas, y que éstas asumen
como propias; lo que significa que ser “varon” aujer” constituye un hecho socio-cultural e

histérico. En consecuencia, las relaciones de ggnezden definirse como los modos en que

° Segun el Informe de Situacion de los Derechos &has de los Pueblos Indigenas en la Patagonia

2010-2011, en la actualidad en la provincia de Nénchay alrededor de doscientos cincuenta (258j)emwtes
Mapuce imputados judicialmente y mas de una decen@omunidades que atraviesan situacion juridicas
conflictivas en materia territorial (Odhpi, 2011).

® Maristella Svampa (2014), José Seoane (2006),i&Middei (2010), Clara Algranati (2012), Maria {ac
Cotarelo (2005), etcétera.
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las culturas asignan las funciones y responsabisléanto a hombres como mujeres (Bonder,
2012).

Sin embargo, dicha nocion ha sido cuestionada, é@s de una oportunidad, por
“mujeres” indigenas y afrodescendientes, justamgutetratarse de un concepto proveniente
de la cultura — y academia- occidental de los paisatrales y no expresar e incorporar las
demandas, historias, cosmovisiones y realidaddasdénujeres otras”, es decir, no-blancas.
Al respecto son muy interesantes las palabras dalfRdPaiva, quien sostiene: “[e]l concepto
de género es patrimonio de las ciencias sociale® aategoria de analisis y su construccion
tedrica es parte de un proceso social y acadénistante de los Andes” (en Bidaseca y
Vazquez Laba, 2010: 3). Este dilema, junto consoirguietudes epistémicas, tedricas y
politicas ha conducido a que, en los ultimos aBesacreciente la cantidad de pensadoras,
activistas y académicas que nos invitan a (re)peas@mmpleja realidad de América Latina.

No son pocas las feminisfague sostienen que el universalismo etnocéntrico
occidental ha penetrado al conocimiento en todasesteras, razon por la cual existe una
marcada tendencia al predominio y desarrollo deosdeminismos hegemonicos, dotados de
un conocimiento insuficiente de las “otras subalst (Mohanty, 2008). En consecuencia,
segun estas autoras, nos encontramos ante unmeristesencuentro” entre la realidad de las
mujeres no-blancas de América Latina y la producdié los feminismos y @orpustedrico
de los conocidos estudios de género. Frente asellia posible preguntarse: ¢cual es el
origen de dicho “desencuentro™ Y, probablememagspuesta se halla en la historia de la
conquista y colonizacion.

La cuna del feminismo latinoamericano —hegemoéniadica en las ideas, luchas y
experiencias de mujeres feministas burguesas, asbdrlanco-mestizas y heterosexuales.
Incluso, como afirma Yuderskys Espinosa Mifiosoagestieas y proyectos emancipatorios
propios de occidente han contribuido notoriamenitedesarrollo de los feminismos
latinoamericanos, aunque, también han instaladomireda eurocentrada que no hace mas
gue perpetuar el colonialismo (2009: 43-44). Em®alabras, de acuerdo con Ochy Curiel
(2009), alo largo de la historia de nuestra mrediobo numerosas luchas, de muchos colores,
con diversas historias, pero solamente se reconom@o validas aquellas enarboladas por

ciertas “mujeres” (de determinadas clases, origeexyalidad).

" A modo de ejemplo podemos mencionar a Chandra MpH&008), Breny Mendoza (2010), Rita Segato
(2011), Yuderskys Espinosa Mifioso (2010), Mariadnes (2008), Karina Bidaseca (2011), FrancescaaBarg
(2012), entre muchas otras.
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En este sentido, la Teoria de la Decolonialidad3#iero reconoce la permanencia de
la colonialidad en las relaciones sociales, étnisasuales, epistemolégicas, econémicas y de
género. En otras palabras, sostiene que el patairalgdel capitalismo inaugurado por la
Conquista utilizé las diferencias de género eraserbzas para marcar la exclusion del “otro”
racial del dominio de la especie humana (Di Pie2fil2). En relacion a ello, la pensadora
Maria Lugones (2012) sefiala que el pensamiento mode caracterizé, fundamentalmente,
por el énfasis en el principio de no contradiccyoen las dicotomias jerarquicas. Para la
autora la principal dicotomia fue la distincion rento “humano” y lo “no-humano”. Al
respecto Breny Mendoza (2006) asevera que durajis,sy aun en la actualidad, el debate
central gira en torno a quiénes cuentan como “masiay quiénes no. En palabras de

Lugones:

[S]e impuso una distincion dicotémica, jerarquicdre humano y no humano sobre los
colonizados al servicio del hombre occidental. faiciicotomia] Estaba acompafiada por
otras distinciones jerarquicas, entre ellas entnmbtes y mujeres. Esta distincion se
convirtié en la marca de lo humano y de la cividida. Sélo los civilizados eran hombres

y mujeres (2011: 106).

A modo de sintesis podemos decir que la conquigtasterior colonizacion, impuso a
través del terror étnico (Segato, 1998) y de génerauevo orden, una nueva clasificacion
social acorde a las demandas y exigencias del miegwoduccion capitalista, tema sobre el
cual volveremos en los capitulos subsiguientesp@&aas palabras, la modernidad/colonial
“engeneriz8’ a las relaciones sociales y, en consecuenciandigenas fueron racializadas y
(re)inventadas como “mujeres” al servicio del c@Emo global. Al respecto Maria Lugones
(2008) indica que “[llas hembras no-blancas eransicieradas animales en el sentido
profundo de seres ‘sin género’, marcadas sexuatmenmo hembras, pero sin las
caracteristicas de la femineidad” (p. 45). Y, emaedireccion, agrega “[llJas hembras
racializadas como seres inferiores pasaron deoseebidas como animales a ser concebidas
como similes de mujer en tantas versiones de ‘mgmno fueron necesarias para los
procesos del capitalismo eurocentrado global’ (2@53.

Pues, en América, asi como “blanco” significd salaburguesia y jerarquia criolla
dentro de la Nacion; “mujer” signific6 humana, @ddra de la familia burguesa,
reproductora de la jerarquia criolla y asalarigddpcilidad ante la economia politica de la

oligarquia terrateniente (Di Pietro, 2013). Podicho, es imposible ignorar que la raza vy el

® También, Judith Butler afirma que la vida socibe'generizada” porque el género entrecruza yiasa otras
dimensiones sociales y politicas.
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sistema de género moderno/colonial (Lugones, 2fU@fpn elementos indispensables para la
desarticulacién de los érdenes sociales-comunggriopios de los pueblos originarios de
América Latina y, en consecuencia, fueron pilanegréscindibles para la fundacion de los
Estados modernos. De hecho, todo este proceso atee$ticacion” (Mendoza, 2010: 7)

continda vigente y se materializa a través de déenicia contra las mujeres, la feminizacién
de la pobreza y otros fendmenos emergentes a ldduzapitalismo neoliberal. Por tanto,

podemos afirmar que las “mujeres” indigenas suineg opresion que obedece no solo a la
interseccionalidad entre género, etnia y clase samobién a la fusion de patriarcado y

racializacion.
2.1 Género, clase, etnia/raza

El abordaje que nos hemos propuesto se nutre fledda de la Decolonialidad del
género, como Yya dijimos, y ésta, a su vez, tomaogisideracion aportes sustanciales del
reconocido enfoque/teoria de la interseccionalaidyénero. Es nuestra intencion realizar un
rapido repaso de esta Ultima perspectiva a fin addraar sus origenes, sus principales
referentes y, a partir de ello, poder definir eha@pto de “interseccionalidad”. Creemos que
resulta interesante el desafio de aproximarnadedeste enfoque a la realidad de las mapuce,
pues presumimos que constituye una mirada noveglesguede despertar nuevos debates y
discusiones tedricas.

Para comenzar es preciso sefalar que el térmirtersectcionalidad” fue acufiado,
hacia 1994, por la experta en derecho Kimberléiavié Crenshaw. Sin embargo, diversos
estudios y documentos sostienen que ya en la délead@60-70 se comenzaba a debatir en
torno a esta nocion. El origen de este concepthafla en el pensamiento y la lucha de
feministas negras, pues surgio, justamente, pgshcax y entender las experiencias de las
mujeres afrodescendientes en Estados Unidos. Asintérseccionalidad sirvio como un
instrumento tedrico Util para interpretar el raasynel sexismo como fenOmenos que operan
mediante dispositivos afines (Davis, 1981).

Desde entonces, la “interseccionalidad”, en tamoamienta tedrica, conceptual y
politica, sirve para abordar y analizar la mulgjlad y simultaneidad de la opresion que
padecen los seres humanos, en especial: las “rmujef@cho de otro modo, la
interseccionalidad permite comprender la convergemde las diferentes formas de
opresién/desigualdades padecidas por las mujegeglab al sexismo, clasismo y racismo
(Zambrini, 2014). Pues, no podemos eludir que @smnao y el sexismo operan politicamente
en/como sistemas de opresion interconectados yrsanta dificiles de distinguir/separar.
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En este sentido, Crenshaw (1995) definié a lasetmionalidad como la expresion de
un “sistema complejo de estructuras de opresionsqunemdultiples y simultdneas” (citada en
Mufioz Cabrera, 2011: 10). Para esta pensadora Hardioacion interseccional es la
consecuencia de un factor de discriminacion quatalactuar con otros mecanismos de
opresion ya existentes crean, conjuntamente, uegandimension de desempoderamiento
(Muifioz Cabrera, 2011). En consecuencia, el conceptointerseccionalidad sefiala la
importancia de desarrollar analisis que incluyas H[iversas, y multidimensionales,
estructuras de poder. Pues, se trata de categmdades (género, clase, sexo, etc.) que se
apoyan en dicotomias de desigualdad que sirvenlpaliaision de grupos: “la norma” y lo
“otro” (la discrepancia, lo anormal).

Para Crenshaw, el racismo no tuvo/tiene los misefestos sobre los hombres que
sobre las mujeres negras y tampoco éstas viviamas consecuencias del sexismo de la
misma manera que las mujeres blancas. Para elte itataba de una mera sumatoria de
desigualdades sino que cada una interseccionabforoe diferente en cada situacion
personal y grupo social, lo cual dejaba al desctbias estructuras de poder existentes en
cada sociedad. Esta autora distingue dos tiposn@eseccionalidad: la estructural y la
politica. La primera hace referencia a la convergee sistemas de discriminacion que
producen formas especiales de subordinacién y,elgurgla, refiere a los puntos de
interseccion de los multiples tipos de opresion glesempoderan a las mujeres, al
posicionamiento relativo de los grupos subordinagioa las agendas politicas de los
colectivos a los que pertenecen los sujetos oposnid

Este enfoque interseccional se confronta con eloge sumativo/aditivo,
principalmente, porque considera que la combinad@ridentidades produce experiencias
sustantivas diferentes y no que incrementa la fproparga” (Awid, 2004). La
interseccionalidad nos permite preguntarnos cualaeforma en la que el género esta
racializado, cdmo la raza esta engenerizada, seadaly atravesada por la clase. En cambio,
el enfoque aditivo aborda las formas de violenomtra las mujeres entendiéndolas como una
sumatoria, una acumulacion de opresiones. Estaalknfoque, el aditivo, ha sido duramente
criticado por feministas afroestadounidenses porgegun ellas, fragmenta el andlisis de las
violencias y, ademas, ignora que el término “mggren tanto categoria analitica, esta
fundado por procesos de construccion identitarraptejos y no exentos de luchas de poder

(Mufioz Cabrera, 2011: 11). Frente al ello algunaxsspdoras decoloniales, como Lugones,
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indican, a modo de critica, que Crensahaw en sarmdl® teérico hizo uso de categorias
dominantes y homogéneas para explicar la intersealkilad.

Raza, género y sexualidad se co-constituyen. Bl gada colonizacion a la colonialidad
en cuestion de género centra la complejidad deelasiones constitutivas del sistema
global capitalista de poder (dominacion, explotagidn los andlisis y préacticas de un
feminismo decolonial, ‘raza’ no es ni separablesetundaria a la opresion de género,
sino co-constitutiva... [R]aza, clase y género s@eparables y la interseccion de las
categorias homogéneas dominantes que borran ldgeteidad interna y borran a la
afroamericana, la afrocaribefias, la Cherokee, lax,Sla navajo, la africana, la
indocaribefia, la afrocolombianas, la afrolatinoacaera, la guarani, la mapuche, la
aymara, la toba, la quechua (Lugones, 2012: 134).

Por ello, Lugones dice que reconocer la colonidlidel génerd: “nos permite ver un
ser negado que no esta determinado/a ni en téridigiz®s ni en términos de poder, sino que
puede rechazar la imposicion jerarquica”. Y, agréggdo es una cuestion de categorias sino
de seres que donde la imposicion deshumanizantmiables vivida por seres que no son
describibles como una unién de categorias” (2083).1En consecuencia, Lugones sostiene
gue cuando pensamos en las “mujeres” indigenagelos urgir preguntarnos: “¢,como es
posible que las indigenas colonizadas llegaron rasgbordinadas en nuestras propias
comunidades indigenas [...] cuando la paridad/la rlsinague es incompatible con la
dicotomia jerarquica, es lo importante en la orzaeion de la vida en esas comunidades?”
(2012: 136).

En esa direccidbn nos dirigimos en el transcursolade paginas siguientes, pues
intentaremos reflexionar, en base a las experiend@a nuestros/as entrevistadas/as —la
memoria oral- las diversas transformaciones sa&lmunitarias que han hecho, a lo largo

de los afios, que las mujeres mapuce se constiamyanportantes actoras politicas.
3. Estrategia metodoldgica

Nuestro punto de partido ha sido entender a lastigacion social como parte del
mundo en el cual desarrollamos nuestros estudi@s, greemos que la caracteristica principal
del conocimiento cientifico no radica en sus mésaglno en el control de la reflexividad y su
articulacion con la teoria (Garfinkel citado en @yk011: 4). Por ello, consideramos que
“sujeto” y “objeto” mantienen una relacion dinamigalialéctica innegable e inevitable a lo
largo del proceso de investigacion. Sin embargaidh@ nuestra intencion romper con ciertos

conocimientos pre-adquiridos para lograr el extmr@@ato y asi poder abordar el accionar, las

° Vale decir que existen otras corrientes feministas abordan estos temas, tal es el caso del famoni
comunitario, el eco-feminismo, feminismo indigeetétera.
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practicas, demandas y la participacién de las rasijdel mapuce en el conflicto territorial
Pulmari (1995-2006).

Ya hemos mencionado que la importante presencigdand en la region norte de la
Patagonia ha dado lugar a una vasta produccioopaifigica e historiografica, sobre la
cuestién. Empero, hasta el momento el estudiogdmigeres mapuce configura un tema poco
discutido en el campo de la ciencia politica ydsetudios de género. Por esto, constituye un
singular desafio abordar esta tematica desde augsimacion en ciencia politica y con
aportes de la perspectiva de género, pues comoxpr@sado Marc Abélés (1997) los
politélogos/as hemos comenzado a fascinarnos petaa de la politica fuera de nuestros
campos tradicionales de estudio, y hemos decididarsionar lo simbdlico, lo ritual, lo
“otro”. No es una tarea sencilla la que nos hentopyesto, ya que nos obliga a permanecer
en una situacion de constante alerta y cuestiomamiepistemolégico. En consecuencia,
creemos que debemos ver y abordar al otro/a désd@sprofundo reconocimiento de su
diferencia, sin pretender su asimilacion, acepta@ometimiento o integracion a los modelos
aceptados desde la academia occidental.

Por lo dicho, desde el disefio de nuestro proyeztesls hemos sostenido que nuestro
objeto de estudio amerita la aplicacion de una dudtgia de tipo cualitativa, ya que nuestra
finalidad es interpretar un fendmeno historicoumat de notoria relevancia. Asimismo, la
estrategia metodologica seleccionada se vinculdacaplicacion del método etnografico, sin
por ello implicar como producto final una monogaaéinografica. Pues, a nuestro parecer, la
etnografia permite conocer la realidad de los/aé¢as”, escuchar su voz y opinién, como
asi también observar en detalle ciertos aspectogad@s de un importante contenido
simbdlico y politico, tales como las vestimentagesorios, ornamentos, etc. De este modo,
logramos abordar nuestro problema de investigad@sde la teoria y la practica, es decir
podemos hacer dialogar a nuestros referentes yeptwxtedricos con el “campo”. Importa
destacar que, a lo largo de toda nuestra invesligaaemos hecho respetar mediante notas y
autorizaciones pertinentes el derecho al consesnimilibre, previo e informado de los y las
mapuce.

A fin de introducirnos en el ambiente de las cordades que han protagonizado el
conflicto, nos propusimos aplicar técnicas de emmbn de datos basadas en fuentes de
informacion primaria, como entrevistas abiertasdividuales y observacion participante. De
acuerdo con Rosana Guber (2004), concebimos atdaevista como una tactica apropiada

para acceder al universo de significaciones deabisres/as, ya que no soOlo nos permite
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obtener enunciados y verbalizaciones sino que, iamtse trata de una instancia de
observacién. Y, por su parte, concebimos a la ghs#m participante como una técnica que
favorece la observacion sistematica y controladatodi® lo que acontece en torno del
investigador -en el campo- y, que ademas, impécpalrticipacion de actividades propias de
la poblacion estudiada (encuentros, talleres, éspae debate y discusién comunitaria, entre
otros).

En primer lugar, debido a que la situacion actuallas comunidades mapuce en
Neuquén es controvertida y delicada, necesariaméutante la etapa inicial debimos lograr
la confianza de nuestros/as entrevistados gosteriorj ser flexibles en lo que refiere a la
forma y el tipo de registro de campo a utilizartoEsondujo a la aplicacion de diferentes
formas de registro, segun la situacién. En la niayde los casos, durante las entrevistas,
empleamos como principal herramienta de inscripeida grabadora, aunque, como afirma
Guber, dicho instrumento “combina un efecto deltéitielidad con otro de inhibicion,
reticencia o temor” (2011: 7). Por ello, en la naedde lo posible, decidimos combinar el uso
de la grabadora con notas escritas y otros regjstomo por ejemplo fotografias.

Una cuestion no menor y que tuvimos que tomar esideracion ha sido la vinculada
al lenguaje utilizado al momento de realizar lagrestistas y las diferencias idiomaticas
presentes. Resulta imposible perder de vista lsgstiales diferencias existentes entre las
comunidades urbanas y las rurales, como tampocpostble ignorar la presencia del
mapuzugurfel habla de la tierra/idioma mapuce) como elemestaucturante de la identidad
mapuce. En relacién a esto vale decir que a lmldaytodo el trabajo de campo pudimos
observar la emergencia de ciertos aspectos corabrpal nombres, frases e ideas que, en un
primer momento, nos resultaron incomprensiblesntéra ello, nos propusimos adquirir, a
través de un curso de lengua y cultura mapuce, comientos y herramientas para
interpretarlos. A nuestro juicio es fundamentalupsrar dichos aspectos, en apariencia
inteligibles, puesto que “en etnografia el invesligr sabe lo que busca pero no dénde lo
encontrara, ni cobmo encontrarlo” (Guber, 2011: 11).

La seleccion de los casos se realizO de acuerdo participacion en el conflicto
territorial y a la cercania con las comunidadesrumientes. En un primer momento nos
dispusimos a trabajar solamente con mujeres pero etodevenir de la investigacion
decidimos incorporar a varones Mapuce interesadda tematica. De esta forma aplicamos
la técnica de “bola de nieve” para acceder a nugvdstintos informantes. En todos los

casos, los principales datos consignados fuerarergéedad, nombre y pseudénimo, rango o
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funcion comunitaria, lugar/comunidad de residenat;. Si bien planeamos efectuar
entrevistas abiertas y en profundidad, en todosdses, contamos con un esquema basico de
ejes o tematicas a tratar, como por ejemplo: ordér#o socio-territorial y de género,
violencia contra las mujeres, organizacion y donssexual del trabajo, impactos sociales de
la conquista y posterior colonizacién, conflictasritoriales, emergencia de liderazgos
femeninos, etcétera.

Entendemos que el registro es una instancia dekpoode investigacion producido
por el investigador en el campo y que el mismo icaplin didlogo entre el mundo de los/as
investigados y el de los/as académicos, con susespmmdientes realidades y rutinas,
preocupaciones e ideas. Es decir, el registro esndéerializacion de nuestra propia
perspectiva sobre una realidad determinada y,vazuel comienzo de la etapa analitica de la
investigacion (Guber, 2011: 6-7). Por esto, nodash contar con los datos del campo, no es
suficiente con transcribirlos, para lograr intetarey describir los hechos es imprescindible
trabajar los datos, procesarlos, estudiarlos, icelados e interpretarlos de manera continua y
progresiva a la luz de nuestros referentes tedrlRasa ello hemos utilizado como principal
estrategias analitica la construccion de matrieegndlisis interpretativo (Palermo, 2013).

Finalmente, cabe sefialar que hemos hecho uso ddesuesecundarias como
documentos elaborados por organismos vinculadass pueblos indigenas, tales como el
Observatorio de Derechos Humanos de los Puebldgenas (Odhpi) y la Confederacion
Mapuce de Neuquén:

» Informe de situacion de los Derechos Humanos deblBuMapuce

en la provincia de Neuquén, afio 2008; 2009-201Q0ZD11 vy
2013.

= Boletines mensuales del ODHPI (2011-2014).

» Publicacidon de la APDH y el IREPS de Neuquén: ‘Séa Tierra
Indigena Americana”.

También consideraremos para nuestro analisis eleisoateriales audiovisuales como

documentales y peliculas, por ejemplo: “PulmariMepuce®, “La tierra sin su genté®,

10 Este documental hace una reconstruccion del psodesecuperacion territorial por parte del Pueblo
Mapuce durante el “Conflicto Pulmari” (1995), mede el uso de fotografias, entrevistas, videos, ete
filmado en el marco del proyecto “Rescate de la or@aroral mapuce en Pulmari” (DCI-INAI), por el gaude
investigacion Inazuam (COM).

Disponible erhttp://cepint.blogspot.com.ar/2007/11/pulmari-epoche.html

1 Es una pelicula documental dirigida por M. Sote8agura, Dimas Games y Sonia Peluc, la misma ha
sido galardonada en el afio 2008 como mejor docainantropolégico en el X Festival de Cine y Video
documental y considerada de interés legislativiagmovincia de Cérdoba.
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“Tierra adentré®, “La Nacion Mapucd™, “Awka Liwen'*, entre otros. Por ultimo,
realizamos un trabajo de recoleccion de notas agodiy periddicos que abordaron la lucha
territorial de Pulmari al momento de la génesiscoelflicto y, también, en los Ultimos afos.

Una breve seleccion de articulos puede observarkes @nexos de la presente tesis.

12 Es una pelicula dirigida por Ulises de la Ordeneka se busca mostrar el proceso de la Congudta
Desierto a través de diversas miradas. Informagigponible eshttp://www.tierraadentrolapelicula.com

Es un documental dirigido por Fausta Quattrinige:e se cuenta el conflicto de Pulmari, centrado
especialmente en los sucesos ocurridos en el &t 20
14 Una pelicula de Osvaldo Bayer, Mariano Aiello iyskina Hille (2010), en ella se muestra la evaduci
de la tenencia y propiedad de la tierra en Argangitos reclamos de la comunidad mapuce.
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SEGUNDA PARTE

Capitulo 1

El Pueblo/Nacion Mapuce

1.1 El Pueblo/Nacion Mapuce erPuelmapu

El Pueblo/Nacion Mapuce conforma una unidad palititnguistica, cultural e
historica, dicha conjuncion de elementos esta gadaina unidad geografica territorial que
se sitla a ambos lados de la Cordillera de los égdiel centro al sur de los actuales Estados
de Chile y Argentina. Los/as Mapuce se constitug@mo una Nacion que abarca diversas
identidades regionales, segun sea su ubicaciorrodeet Meli Witran Mapu (los cuatro
puntos de la tierra). Algunas de las identidadegomales que conforman a la Nacion
Mapuce, asentada dPuelmapu(actual Argentina), sorpikunce(gente del norte)willice
(gente del sur)iventece(gente del llano)puelce(gente del este)afkence(gente del mar),
rankulce (gente de los carrizalegewencggente delpewen, etc. En conclusion, podemos
decir que el términoMapucé hace referencia al conjunto de identidades rexdem que
comparten una cultura histérica y una misma ler{Qutopi, 2008).

En Puelmapuhacia finales del siglo XVIII los/as mapuce donmbaa un amplio
territorio que se extendia desde el sur de Mendazta el norte de Chubut y desde la
Cordillera de los Andes hasta las provincias dePhapa, Rio Negro y Buenos Aires. En
aquel momento, elWajmapu(territorio ancestral mapuce) era un espaciotterai con un
importante potencial econémico, ya que contabaveoiados recursos naturales y, a su vez,
era propicio para el desarrollo de la agricultuta ganaderia. Por este motivo se convirtio en
objeto de deseo del Estado Argentino, cuestioragaézaremos adelante.

En la actualidad existe una importante concentrade@émografica en la provincia de
Neuquén, regidon norpatagonica argentina. En el 201l el total de poblacibn mapuce
(urbana y rural) era de 70.000 personas, distrésueh 57 comunidades y segun datos del
Censo Nacional del 2001, el 9.8% de la poblacimguma se identifico como parte del
Pueblo Mapuce. Por su parte, los datos del CensmiNg del 2010 estiman que la poblacién
indigena (y descendiente/s) en la Provincia sumaoted de aproximadamente 45.000
habitantes (Direccion Provincial de Estadistic&ensos, 2012).

En la historia oficial Argentina, y particularmerge la de la provincia de Neuquén, en

mas de una oportunidad el Pueblo/Nacion Mapuceédoarstratado como un pueblo valiente
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y guerrero, un pueblo que resistié vigorosamenotauistawigka'>, ejemplo de ello es la
frase del jurista Octavio Amadeo, esbozada en@bgo del libroLa Estupenda Conquista
de Evaristo Ramirez Juarez, en la cual asegurafi¢os indios mas valientes de América y
tenian jefes temibles” (1968: 11). Cierto es qudrat de un pueblo que fue conquistado
varios siglos después del desembarque de los zalbmies en América. Por ello, todavia se
hallan voces, recuerdos y memorias que dan cuenmtka druenta y avida expropiacion
territorial que sufrieron los y las mapuce hace s@lo, ciento treinta y seis afos.

El tiempo final de la libertad mapuce transcuradmo dijimos, muchos afios después
de la colonizacién europea sobre América. Inclisego de la independencia formal del
Virreinato del Rio de la Plata. El fin de la hissodel Pueblo/Nacién Mapuce en libertad llegé
en pleno estreno del Estado Nacional, cuya misi@ahpeomover el modo de produccién
capitalista a lo largo y ancho de todo el incipephis, lo cual unicamente seria posible
mediante la sancion de leyes y el uso del monopedjtimo de la fuerza. Sin duda, esto nos
anticipa el tragico desenlace que tuvo para logsyindigenas la apuesta militar de antafio,
como dijo Karl Marx (1867), el capital viene al ndan“chorreando sangre y lodo, por todos
los poros, desde la cabeza hasta los pies”.

En Argentina, como en el resto de América Latihaséado moderno se construyo a
partir de un sistematico y violento proceso deal&zcion de la vida sociopolitica (Quijano,
1999). Dicha racializacion logro jerarquizar adasiedades en base a una clasificacion social
basada en la distincion entre el “uno” blanco, bhésy varon, europeo, civilizado y asalariado
y el “otro” no-blanco, feminizado, salvaje y exclai de las relaciones asalariadas. Desde
entonces, las clases dominantes han asumido et deddentificar, cuantificar, jerarquizar,
nominar, asignar fronteras y posiciones sociales aweglo a identidades étnico-raciales
(Guerrero citado en Pequeiio Bueno, 2007: 29).

La expansion del flamante Estado Argentino implacénvencion de Patagonia, pues
el ensanchamiento de la(s) “frontera(s)” referia,ese caso, a una ampliacién territorial e
ideoldgica. Esto significa que Patagonia ademé&ederetendida en términos econdémicos, se
proyectaba como limite entre la civilizacion y larlimarie (Lenton, 2010: 31). Es preciso, en
consecuencia, no perder de vista que la Patagomme cegion ha sido una construccion
ideoldgica-politica, como dice Adrian Moyano: “lavencién de Patagonia y mas aun de la
dupla Pampa-Patagonia, implico la apropiacién deezion y su integracién al ideario

!5 En la lengua mapuce se nomlwika a los conquistadores, a quienes saquearon y sadpederritorios
indigenas. Por ello dicha palabra suele ser tiddwommo: “ladron”.
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nacional argentino” (2013: 10). Por lo tanto, gbgdadesempeiiado por el estado moderno en
el caso que nos ocupa ha sido crucial, tanto asiapmo explica el fildsofo marxista Néstor
Kohan (2006), “no puede comprenderse el procesocids de los pueblos originarios de
América, el robo, la expropiacion de sus tierrda ipmcorporacion de la produccién agricola o
minera al mercado mundial si se prescinde del aaciestatal” (p. 1).

Lo llamativo, desde una mirada inocente, es que nmiagblicaba el uso del poder
coercitivo del Estado si consideramos que el terata “integrar” era un desierto. ¢ Qué habia
gue conquistar si no acaecia resistencia? A lo ldegnumerosas paginas de la historia oficial
se presenta como una verdad irrebatible la idegude Patagonia, y por ende Neuquén,
constituia un gradesiertohasta la llegada del Ejército Argentino. De mda dscir que esto
es, sencillamente, un mito que justificé y validogenocidio de los pueblos y naciones
indigenas que habitaban estas tierras desde tierapudos. Sobre esta idea de desierto, el

historiador Pedro Navarro Floria detalla:

En relacion con el territorio de la ‘barbarie’, ®&nto adhiri6 a un ambientalismo no
determinista segun el cual elesierto engendraba akalvaje, conformando ambos
elementos un par inseparable, un verdadero complajistema de vida alternativo al
orden propugnado. De este planteamientoddslerto fecundableomo cuestion social
deriva directamente, en el caso argentino, unaemnalizacion deldesierto como
programa politico programa consistente @aciar el desiertgprimero discursivamente,
representandolo conterritorio disponible,y después materialmente, conquistandolo por
el sometimiento o por el reemplazo de su poblaicidfyena o crioll&. (2002: 140)

Nos interesa destacar, en primer lugar, que cansdtudesierto como “programa
politico” implicd, como dice el autor, en un prirmapbmento vaciarlo discursivamente. Para
ello, entendemos que fueron utiles las estrategiaspresentaron a los y las mapuce como
indigenas provenientes de Chile, es decir, comamjeros’. De este modo, la afamada y ain
vigente Teoria de la Araucania emergio como argtonéggitimador de las politicas
expansionistas de Nicolas Avellaneda y Julio A. &desta —presunta- extranjeria mapuce
alimenté y reprodujo a lo largo de los afios ladibilizacion y la negacion de la poblacién
indigena en nuestro pais. Todavia hoy los y lasugeson colocados, en numerosas
oportunidades, como ilegales en el territorio gas €onocié libres y los vio redimir

numerosas batallas contra los conquistadores.

'8 Cursivas del autor.

7 Si bien existe una importante cantidad de produceicadémica sobre este tema, sugerimos la legaura
Delrio, W. Malvestitti, M. y Escolar, D. (2010): fininalizacion y distorsién de las demandas indégean
Argentina. La construccién mediatica del pueblo Ma® como no-originario”, disponible en el siguéehik:
http://jsa.revues.org/11404
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Por otra parte, la idea de “desierto fecundablemey sugestiva, porque revela un
marcado proceso de feminizacion de los territoda®rde a las pretensiones expansionistas
del Estado (masculino), “la Patria” (patriarcal glanial) y, en efecto, del capitalismo. Los
territorios y las territorialidades indigenas fueréeminizados, por tanto vistos como
fecundables y susceptibles de ser penetrados, istedps, expropiados y sometidos.
Asimismo, la idea dominante que vali6 como justiéiébn de la conquista -y posterior
colonizacion- apelo a la Nacion, vista como unaamdjosa “herida en su territorialidad por
barbaros que le impiden gozar de lo que le per&gngenton, 2010: 34). Estas ideas dan
cuenta de una doble feminizacion territorial: ld desierto, exhibido como una hembra a
conquistar y someter, y la de la Nacién, figuradieca@és de una vision idilica de una mujer —
blanca y civilizada- privada de sus derechos pdoaréas, es decir, unzautivaque merece

ser rescatada por valerosos hombres “de bien”.

La obra de la conquista espafiola quedd interrumgiidasiglos antes; el soldado y el
misionero se habian agotadRobre y humilladala Republicacompraba la paz al indio
haciendo generalessalvajes hediondggos trataba de usia, les enviaba embajadores y
presentes como a reyeégPrélogo de Amadeo a Ramirez Juarez, 1968: 13)

Esta feminizacion ha sido expresion de los arregé&nicos-raciales- que antes
mencionamos, ya que ha puesto de manifiesto laobstrrelacion entre cuerpo-género e
identidad étnico-racial. De hecho toda Américaitla figurada histéricamente en un cuerpo
de mujer. La metafora del Nuevo Mundo ha presentadstos territorios como espacios
vigorosos y naturales, propicios para ser desdalsigrexplotados por el masculino poder de
los conquistadores (Pequefio Bueno, 2007). No esalgasntonces, que éstos hayan
nombrado de manera femenina, “Patagonia”, a egiarrelel mapa, pues como dice Fonseca
(s/f) la nominacién es, asimismo, un acto de posesi

La mal llamada Conquista del Desieiiciada en 1879 y encabezada por el entonces
ministro de guerra, Julio. A Roca, tuvo como misédpandir las fronteras nacionales “sobre
la margen izquierda de los rios Negro y Neuquéeyiprsometimiento o desalojo de los
indios barbaros de la pampa” (Art. Nro.1, Ley Naeio947). A partir de ese momento el
desiertocomenzo a percibirse como un “desierto transforgialobmo dice Navarro Floria:
“[a]l mismo tiempo que seguia siendo un ‘desiefioseido por los ‘salvajes’ y por eso
devaluado, abandonado, improductivo, inseguro, limcdambién comenzaba a ser visto

como una tierra contenedora de tesoros ‘enceregess entrafias’ [...] como fuente copiosa

Las cursivas nos pertenecen.
Suyai Malen Garcia Gualda
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de rentas” (2002: 142). Fue asi que el desmgtoonvirti6 en un espacio prometedor, en un
enclave para alcanzar el tan evocado progreso.

A raiz de esto la politica estatal que condujo @daquista de nuevos territorios, con
el fin de expandir la produccion agropecuaria, iotpla puesta en marcha de mecanismos de
terror étnico (Segato, 1998) y de género. Estoesalta sorprendente, pues como concluye
Kohan: “el mercado nunca funciona solo, sino qua@icado presupone relaciones de poder
y relaciones de violencia [...] el mercado presupagpn&ncia” (2006: 1). Por esta razon, no
es casual que en plena Conquista, los cuerposderta las mujeres indigenas, hayan sido
objetos preciados y utiles para el despliegue slddenicas de poder y de las relaciones de
poder capitalistas (Federici, 2010). La sexualigadida a través de la inseminacion del
cuerpo-territorio femenino fue una expresa maraf@éh de apropiacion y dominio territorial.
De esta forma el contreligka fue inscripto en los cuerpos de las mujeres maftegato,
2004), cuerpos-territorios en los que se sucedieatallas politicas y culturales.

Los actos de violencia sexual e, incluso, el magizZfueron instrumentos de
destruccion cultural progresiva, cuyo apoyo estiuo y legitimado en el nuevo orden social
a instalar. Es mas, algunos protagonistas de agéaptica llegaron a proponer el mestizaje
como una politica para la purificacion de la sangta total desaparicion del “salvajismo”
indigena. Dice al respecto Amadeo: “[h]abia dos eras de dominarlo: la cruza y el
exterminio; la primera se empled largamente; ehigspno tuvo asco” (en Ramirez Juarez,
1968: 10). El punto aqui es que en todo acontenbmibélico, como codigo implicito, las
mujeres y los nifios/as son considerados un boéxroaal territorio conquistado. De hecho, el
diario El Constitucional de Mendoza, en 1879, madila: “[s]e espera hoy una remesa de
chusma indigena, compuesta de unas 200 mujere$iog,ngue sera repartida entre las
personas que lo soliciten para su servicio” (citaddNagy, 2008: 12). Aqui se observa como
el Estado —y el capital- se apropio de los cuedsolas mujeres. Pues, como argumenta Silvia
Federici, en toda sociedad capitalista “el cuep@ara las mujeres lo que la fabrica es para
los trabajadores asalariados varones: el prindgraéno de su explotacion y resistencia’
(2010: 29).

Todo esto da cuenta de que el “desierto patagonige” el ultimo bastion de
resistencia frente al modo de produccion capitaligh que la gente de la tierragpuce no
estaba dispuesta a doblegarse ante el sable ydaatrmenos no tan facilmente: [a]qui, en el
Neuquén. Aqui si hay guerra. Acostumbrados a galgeny existir en libertad [...] Desde

siempre el mapuche ha sido un formidable gueredto, fuerte, arrogante, astuto, valiente. Y
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No va a renunciar a su tierra y sus prerrogativapeldear. Aunque lo estén cercando fuerzas
adiestradas, con armas modernas y muy mortife@sr{huinca y Roux, 1984: 157-158).
Sin embargo, habia llegado la hora de la acumulaadel fin del mundo y como dice Marx,
“los métodos de la acumulacién originaria son auiaigcosa menos idilicos” (1867: 892).

La Conquista del Desierto puede ser leida comaruadad y cierre de la conquista
espafiola iniciada en el siglo XV. En otras palablasxpropiacion territorial que llevo a
cabo el general Roca, constituyéo un punto fundaahgmdra la expansion del modo de
produccion capitalista en este recondito espaciddeal surefio. De tal modo, el genocidio
indigena fue el “sencillo precio a pagar para ipoaar total y definitivamente la dltima
region de la Republica Argentina al modo de proufurccapitalista” (Galafassi, 2008: 163).

Lucidamente Kohan dice al respecto:

Junto con la represién feroz de numerosos sujektalss -pueblos indigenas y negros,
gauchos, llaneros, etc- reacios a incorporarse coransa y domesticada fuerza de
trabajo, los ejércitos latinoamericanos tambiérpacon, gerenciaron y realizaron tareas
estrictamente econdmicas [...] En nuestras patriggasizurradas a golpes de bayoneta y
destrozadas a picana y palazos, jamas existié madeidn econdmica sin represion
politica. (2006: 1)

Pero, ¢es correcto pensar a la Conquista del Besjemposterior colonizacion
(evangelizacion mediante) como un proceso de a@eidul primitiva de capital? Justamente
esta es, como hemos insinuado antes, una liceneia@s tomamos en la presente tesis. Para
comprender plenamente este proceso primero debetuwsar las palabras de Matxquien
perspicazmente explicé a la acumulacion originemiamo el proceso por medio del cual “[s]e
separa subita y violentamente a grandes masas hsndansus medios de subsistencia y de
produccion y se las arroja, en calidad de prolesalibres, al mercado del trabajo [...] La
expropiacion que despoja de la tierra al trabajadmistituye el fundamento de todo este
proceso” (1867: 895). En simples y ordinarias pasabla acumulacion originaria supone un
proceso historico a través del cual se separa prtmkictores de sus medios de producciéon y
para ello se requiere de: a. la expropiacion tefat y consecuente ruina de los productores
(campesinos, artesanos, indigenas), quienes s#amaian en trabajadores desposeidos cuya

Gnica opcion, para sobrevivir, es vender su fuateatrabajo en el mercado; y b. la

19 Es importante sefialar que si bien la interpreratigdicional de la acumulacién primitiva de capieanite al
proceso histérico que dio nacimiento a las preadodés del modo de produccion capitalista, actuatene
existen interpretaciones que entienden a la acuidunlgrimitiva como un fenémeno continuo dentro mheldo
de produccidn capitalista (De Angelis, 2012).
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acumulacion de los medios de produccion (la tieem)manos de un selecto grupo de
individuos.

En el caso de la Patagonia Argentina, la Conquigtasterior colonizacion lograron,
como veremos luego, desarticular el ordenamiensmlidional indigena y poner fin,
drasticamente, con la vision comunitaria de la jgagod de la tierra (territorio comunal). Esto
fue esbozado hace décadas por la brillante Rosanbomrgo quien, en su obiaa
acumulacion del capitalexplicé: “como las organizaciones sociales priwvagi de los
indigenas son el muro mas fuerte de la sociedadgde de su existencia material, el método
inicial del capital es la destruccion y aniquilam@s sistematicos de las organizaciones
sociales no capitalistas con que tropieza en sarsi@n [...] El capitalismo no tiene mas
solucion que la violencia [...] EI método violentoagui, el resultado directo del choque del
capitalismo con las formaciones de economia natyweal ponen traba a su acumulacion”
(1968: 180).

En Argentina, el triunfo de Roca significé el patolas tierras comunitarias a manos
de un selecto grupo, de una oligarquia terratemigddmo apunta Guido Galafassi (2008):
“[e]l latifundio entonces, surgido a partir de lgaaza, indispensable entre Estado y Capital
fue y es el amo y sefior del patrén de asentamieptwpiacion y uso del territorio en la
region Patagonica” (p. 163). Asi fue que en estdugar del mundo, como dice Kohan
(2006), las burguesias nacieron oligarquicas pligarquias se fueron aburguesando a la par
gue se modernizaban. La acumulacion originariaufige etapa imprescindible y fundacional

de la produccién capitalista a gran escala.

[Dletras de la publicitada justificacion ideologide superar la barbarie para instalar
definitivamente la civilizacion y el progreso, seendia el objetivo concreto y palpable
de conquistar nuevas tierras para dedicarlas soldupcién y poner un punto final a la
sangria que significaban los malones indios altahpie los estancieros pampeanos.
(Galafassi, 2008: 162)

El saldo de la Conquista fue atroz: centenaresndéggénas asesinados y muchos
otros/as recluidos en campos de concentracionyllas sobrevivientes, expulsados de sus
tierras comunales y/o reinstaladas en otros espa&cinsiderados de poco valor productivo,
fueron transformados en ciudadanos argentinos, stozados-civilizados a través de la
escuela, evangelizados y obligados a vender szdude trabajo en el mercado (fueron
“proletarizados”) y/o a arrendar tierras para léa ale animales (cercamientos). En este
sentido, el antropélogo Walter Delrio, considera gajo una légica capitalista, se conducia
al indigena hacia el estatus de ciudadano, utdiaén como fuerza de trabajo barata
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deportado en forma coercitiva porque era considepaoductivo para la comunidad nacional
(citado en Nagy, 2008: 13). Al respecto son ilustas las palabras del afamado logko
Antonio Salazar, actor clave en el conflicto Pulinquien relata su historia personal y hace

referencia a algunos de estos procesos.

En Espinazo del Zorro, ahi nacié mi papa [...] delakicorri6 Rambeau. Estaban los
Ramos, los Antileo y estaba él. Habia Pillan Kusejgres sabias] que conversaban y
hacian reuniones grandes [...] Hoy en dia estan tddeparramados porque los ricos
pusieron alambres (citado en Papazian, 2013: 111).

Tal como sefiala el antropélogo Alexis Papazian320b son pocos los y las mapuce
gue establecen claras conexiones entre “conguestabaados-propiedad” como una triada
que ha marcado la historia de su Pueblo. En resumércorporacion de los y las mapuce al
Estado Nacional y, en consecuencia, al capitalistrjo consigo una serie de
transformaciones que impactaron sobre las relasisoeiales e incluso en las relaciones inter
e intra genéricas. Pues desde entonces la rel&idia- género- sexo- clase- colonialismo”
asegura la opresion patriarcal como mecanismo w@egjgzacion y explotacion social,

asuntos sobre los que ahondamos a continuacion.
1. 1.1 Cosmovision, conquista y relaciones sociales.

Recapitulando lo dicho hasta este momento vemoslajUgonquista del Desierto
implicé, a nuestro criterio, un proceso de acumataoriginaria/primitiva de capital en la
region que hoy conocemos como Patagonia. Parafielaecesario el despliegue de un
régimen de terror (Segato, 1998) y la destruccgroctdenamiento tradicional indigena. Y es,
justamente, sobre este punto en el cual nos detmodren esta seccion. Por eso, en primer
lugar, es menester describir, al menos de manenzragle como se cree que era el
ordenamiento comunitario-territorial y la cosmoorsifilosofia de los y las mapuce antes de
la llegada de lowigkaa estas tierras.

Para comenzar es preciso advertir que a lo larda Hestoria, los seres humanos han
construido marcos de referencia conceptuales & darta observacién de las caracteristicas
de su universo inmediato —espacio, tiempo y matdpiar tanto, la cosmovision es parte de
un contexto socio-cultural determinado, de tal e “las cosmologias que el hombre ha
construido en diversas épocas Yy lugares reflejanitatblemente el medio ambiente fisico e
intelectual en el cual ha vivido, incluyendo pobmtodo los intereses y la cultura de la
sociedad particular a la cual €l ha pertenecidaib@tson citado en Grelet al, 1972: 1).

Dicho esto, podemos avanzar en torno a un aspenttafte de la cultura y cosmovision
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mapuce y que, ademas, influye sustancialmente dabferma de organizacién social -y
comunitaria- de este pueblo:tetritorio.

En términos generales el territorio puede ser @kficomo el espacio culturalmente
construido a través del tiemp&sto implica entender al territorio como toda pamcde
naturaleza simbdlica y empirica modelada por unaraegnada sociedad, sobre la cual ésta
reivindica derechos y garantiza a sus miembro®s$sbopidad de acceso, control y uso de los
recursos que alli se encuentran. En este sentiéoririalidad es un fenomeno colectivo que
resulta de la histérica y mdltiple articulacion addécida entre naturaleza y sociedad en
contextos especificos (Barabas, 2008). En otrasabpsd, podemos decir que la
territorializacion es un fendmeno historico y ctdluy por ello existen diversos modos de
entender, vivir y pensar al territorio (Zambran@ado en Espinoza-Damian, 2010: 25-26).

Particularmente en el caso que nos ocupa, la auljucosmovision mapuce, el
territorio es entendido como una construccién $ogiee surge a partir de las relaciones
sociales y de produccién; de esta manera sonliEsaees sociales las que definen las formas
de organizaciéon espacial y de apropiacion deltteioi Se trata de un espacio socializado y
culturalizado, portador de significados, que esepdel sistema social y, a su vez, condiciona
su funcionamiento (Odhpi, 2008). Dentro de la cpoin filosofica del Pueblo/Nacion
Mapuce, la nocion dslapuno se acota al suelo o a la tierra, entendida coera materia,
sino que implica un concepto integral donde dddeen cada vida, eMapu A raiz de ello,
surge la identidad particular de cada ser, dedalliene el original nombre ddapunce,el
cual significa “gente parte, gente enraizada eMagu’ (CMN, 2010: 102).

La organizacion territorial mapuce se basa en Azl Mapu (leyes de la
naturaleza/ordenamiento), tiene su origen o ingciccaddof (comunidad) y continda en un
Kifie Az Mapuentidad territorial) a modo de subsistema o panmeamental deWaj Mapu
(Odhpi, 2008). EWaj Mapues una nocién compleja que refiere al ordenamieintolar de
las vidas que componen esta gran energia, la odalapser traducida como “cosmos”. Segun
los/asKimce (sabios), eWaj Mapuse encuentra formado por diversas dimensioness tal
como elWenu Mapu, Nad/lapu o Pvjv Mapu, Ragii Wenu MapWlifice Mapu.Varios/as
antropologos expertos en cosmovision mapuce, hanifestado que estas dimensiones
pueden ser representadas como plataformas (vegjcalperpuestas en el espacio, las cuales
fueron creadas en orden descendente en tiemposi@gish.

Algunas de las dimensiones que componeWaj Mapusolo pueden ser conocidas

por quienes se desempefian cafw Maci (CMN, 2010). A su vez, se pueden identificar
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cuatro plataformas del bien y en oposicién a éstggesentan zonas oscuras, plataformas del
mal, representadas por el caos y el desordenVéiiu Mapu,cuya traduccion literal es
“espacio de arriba”, es la dimensién o el espaoiodd se reproducen espiritualmente todas
las formas de vida dé&laq Mapu Alli conviven diversas fuerzas que dan vida y daera los
seres humanos sobre como mantener el equilib@oayrhonia en constante interacciéon con
los demas elementos ti¢aj Mapu.Por su parte, éllag Mapuo Pvjv Mapues una dimensién
dual, porque se trata de un espacio inmateriakyna, y al mismo tiempo es la dimension
en la que nos movemos Yy desarrollamos cotidianarmeatseres humanos. Ehgiii Wenu
Mapues “la dimension del medio”, alli existen espadesominadof\yony se generan los
distintos tipos de vientos (Maci Caniullan en CM010: 59). Por ultimo, eéMifice Mapd’,

el subsuelo o dimension de abajes el lugar en el cual se encuentran los minerglegas
fuerzas (a veces destructivas) capaces de mamgestn eNaq Mapu.

Como observamos la vision cosmica del Pueblo Mapsadualista/dialéctica, puesto
que de la tension constante entre los opuegtesn§ Mapw Mifice MapQ surge el equilibrio
en la tierra. Tal como explican Grebe, Pachecoguf®e “la verdadera polaridad tiende a la
union; y la conjunciéon de dos fuerzas opuestas ren aondicion necesaria para lograr el
equilibrio césmico dualista” (1972: 3). Vale agregme la “plataforma cuadrada terrestre”
constituye la tierra de las cuatro esquindsl({ Wixan Mapy, cuyo punto de referencia es,
aparentemente, el ciclo solar didfidDe esta concepcién —horizontal- del cosmos seater
dos tipos de 6rdenes espaciales: uno ético y @renwnial Ipid.). También a los puntos
cardinales se les asigna un orden jerarquico, gujar la dupla bien-mal y por el
movimiento circular contrario a las agujas del jredopartir del Este. Esta clasificacion
responde a las caracteristicas climaticas y/o géogs asociadas a cada punto cardinal y a su
influencia en la economia y vida social mapuce.

En resumen, eWaj Mapuse configura a partir de las diversas dimensianes lo
componen, se orienta segunvi@li Wixan Mapu(los cuatro puntos cardinales) y se organiza
de manera circular de acuerdo Ak Mapu Asimismo, el Waj Mapu posee Kimvn
(conocimiento) yRakizuampensamiento), y ambos se expresan por medioldadaa de la

naturaleza, elMapuzugun(CMN, 2010). En esta légica de pensamiento cadacesp

20 En esta dimension se replican diversas formasdie inclusoCea los que denominafofkece(CMN,

2010: 59).

21 Esther Grebe y su equipo han sefialado un paratelcon ePopul Vuh libro sagrado en el que se
sefialaba: “[hJabiéndose echado las lineas y pasalétl cielo y de la tierra, se dio fin perfectdodo,
dividiéndolo en paralelos y climas. Todo puestmaden quedd cuadrado y repartido en cuatro pace® i
con una cuerda se hubiera todo medido, formandmocasquinas y cuatro lados” (1972: 6).
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territorial tiene urAzespecifico, es decir, caracteristicas propias nfligyen en la vida de las
personas, de esta forma el territorio se constituyduente de conocimiento y sabiduria.
Todas las personas adquieren caracteristicas prppistintivas acordes al espacio territorial
en el que se desenvuelven y a las fuerzas quseadihcuentran. Es por ello que cada familia
cuenta con Tuwvny Kvpan,los cuales determinan Az, es decir la identidad personal de
cadaCe (persona). ETuwvnes el que los enraiza con su lugar de origemogsjamos decir,

el origen territorial de cad@ey se complementa con Kkpalme Este ultimo representa el
origen familiar, es la manifestacion concreta gl (espiritu/esencia) de los antepasados y
junto con elTuwvndota de identidad y sentido a cada persona.

En el espacio del territorio comunal es donde sem® y re-generan socialidades, alli
se territorializa/corporiza el discurso, las navest sobre las relaciones sociales y de género
(Espinoza-Damian, 2010En este sentido, el territorio es una pieza funddahepara
comprender la organizacion social, inter e intranégiea, en la sociedad mapudea
concepcion comunitaria del territorio y el trabagectivo como componente articulador del
entramado socio-productivo caracterizaron a esipaetle la historia mapuce en la cual
primaba una concepcion del gemo(mujer) y semwenxu(varon) sustancialmente diferente a
la dominante en occidente. A su vez, no podemasepéle vista que en todas las culturas las
relaciones de género tienen raices estructuraldsith del trabajo) e institucionales (normas
y reglas) que guian la distribucion de recursopgrioinidades dentro de la sociedad y entre
varones y mujeres en particular. Estas normas dergése construyen, también, a nivel
simbdlico, ya que se sustentan y reproducen ecolasepciones, mentalidades e imaginarios
colectivos (Bonder, 2012: 141).

Relacionado a lo dicho una referente, educadorangcedora de la cultura mapuce,

entrevistada nos comento lo siguiente:

En tiempos de cazadores y recolectores los honghittmn a buscar los alimentos [...] se
dice que nosotras las mujeres hablamos mas, inchseo debe estar en nuestra
informacién genética, porque los hombres teniansgliea cazar y para cazar tenian que
estar en silencio y las mujeres no. Las mujeregarteque quedarse con sus hijos y
obviamente en comunicacion permanente, hablandmumicdndose. Los hombres
estaban mucho tiempo afuera y las mujeres muciptieadentro con los hijos, entonces
obviamente la crianza de los chicos estaba a cdegta mama. Pero no porque las
mujeres no podian salir a cazar, seguramente iamagero mas lo hacian los hombres.
(P.P, entrevista personal, 09 de agosto de 2012).

A partir de este relato podemos, palmariamententiiitar una divisién de roles en
términos de género. Es necesario mencionar queoglicbles son comportamientos
aprendidos a través del proceso de socializaciaquey pueden ser flexibles o rigidos,
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complementarios o conflictivos (Bonder, 2012: 13Al).interior de la sociedad cazadora-
recolectora, en el caso mapuce, el varén era qoéEgaba con la responsabilidad de
garantizar la alimentacion familiar mediante laazagin embargo algunos autores aseguran
que la agricultura a menor escala también era atiaidad de valor. Y, justamente, en esta
primitiva labor agricola las mujeres desempefalmaimportante papel, aunque, siempre bajo
los preceptos del trabajo colectivo-comunitarioi, &snerge la idea (mito) de que las mujeres
son “la prolongacion fecunda del vientre de la rliey la aliada magica de todo orden
natural” (Mora, 2011: 27). Esta es una de ilustraes que busca explicar la estrecha

vinculacion presente entre el ser femenino mapuasigrra como fuente de vida:

El trabajo agricola ligd estrechamente la mujer unhp con la naturaleza. La indujo a

conocer los secretos de la tierra, de las yertma$osdfrutos, de los tiempos de vida y

maduracion. Aprendié a domesticar plantas y anispaleapreciar sus frutos, sus olores,
sus sabores y sus propiedades sanatorias. Sufgid Ezo entre la mujer y la tierra, que

era de sabiduria experimental y magia de compticidapunto en que fue ese vinculo el

que se convirtidé en el misterio simbdlico de laua mapuche. La tierra no fue sélo una
metéfora de la fertilidad femenina, o viceversagya fue el espacio concreto donde, dia
a dia, el trabajo de las mujeres convertia laliftatl de la tierra en la vida de todos.

(Rosenbluth, 2010: 13)

En consecuencia podemos presuponer que al intblgpueblo Mapuce existia una
asignacion de roles basados en el trabajo colegtiv@ complementariedad, lo cual los
convierte en roles flexibles y susceptibles de fiatiiones de acuerdo al contexto. Si bien
se observa una division sexual del trabajo y, pdegse percibe al ambito de lo “doméstico”
como propio de las mujeres, lo cierto es que lacepcion originaria de dicho espacio era
sustancialmente diferente a la propuesta por éatigmo moderno. Pues, la separacion entre
el espacio publico y el privado es una distincidelévante dentro del pensamiento mapuce,
en el que la concepcidon temporal-espacial se ms@an lo comunitario y ciclico (Valdez y
Pereyra, 2004). Precisamente por ello sostenemm$aquodernidad/colonial no sélo generd
la subordinacién social de las mujeres no-blanéas gque, también, las expulsé de los
espacios de toma de decisiones, de los espacigodblr. Resumidamente, en el pueblo
Mapuce libre existia un ordenamiento de las refesosociales —inter e intra genéricas —
diferente al propuesto por el mundo moderno octadeyy en consecuencia, cuando esa
modernidad/colonial se aproximé a las comunidaftesyodificé peligrosamenté (Segato,
2011: 34).

2 Es importante reconocer que sobre este puntceaxishutrido debate entre tedricas y pensadorasifeas,
el cual no se ha cerrado y permanece vigente.
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A propésito de como era el tradicional ordenamiateolas relaciones inter a intra
genéricas, resulta pertinente resaltar que la reultnapuce se basa en la oralidad; por ello
resulta dificil corroborar como eran dichas relae® previo a la llegada de los
conquistadores. La lengua mapueeapuzugun,encierra un vasto contenido simbdlico,
filosoéfico, ideologico y cultural, imposible de deaducido de manera exacta al castellano. A
pesar de ello, nuestro trabajo de campo nos haitpnsonocer, por medio de sus relatos,
como creen/recuerdan/saben que era aquel ordertammmcestral. A continuacion
recuperamos algunas palabras de nuestras entdagsgaalabras que nos aproximan a una
mirada —quiza idealizada y/o mitica- de las relaeso sociales inter e intra genéricas en

tiempos previos a la conquista:

Si hablamos desde nuestra cosmovision, obviamentntos que referirnos a lo que
nosotros entendemos, como Pueblo Mapuce, comorasidsyes, en nuestro idioma el
Az Mapuy lo que implica el ordenamiento circular y horitadnde todas las vidas.
Incluidas las personas, porque somos parte. Arpkerteso, todos los elementos, todas las
vidas deWaj Mapuse organizan respondiendo, de alguna manera, anipagion basica
digamos respetando género y generacion, los adyltos jovenes, varones y mujeres
[...]. Esto esta dicho dentro de nuestra propia qoeide espiritual, podriamos decir [...].
Lo que también implica, de alguna manera, la comeidariedad o lo opuesto
complementario que funciona de esa manera, ent@acasentender cudl es el rol de la
mujer, cual es el rol de los hombres hay que estetal complementariedad. (P.P,
entrevista personal, 09 de agosto de 2012).

Este relato nos permite constatar la perdurabiliddd largo de los afios que ha
logrado la nocién deomplementariedgdcomo fundamento de la cosmovision y cultura
ancestral originaria. La complejidad espiritualedée pueblo se erige sobre el reconocimiento
de diversos elementos de la naturaleza, “[n]Jo ee en un ser superior por lo tanto no hay
seres inferiores, por ello constituimos por milesaifios una sociedad horizontal y circular”
(Millan en Bidaseca y Vazquez Laba, 2011: 129).sPaemo ya hemos insinuado, se trata de
una matriz de pensamiento espiralado (Gavilan, R0dénstruida de forma colectiva, y
notablemente antagonica al modelo lineal dominant®ccidente.

Tal como detallamos al comienzo de este apartddwjreipio de la dualidad es un
elemento medular de la cultura mapuce, puesto igt@icamente este pueblo se organizo de
acuerdo alAz Mapu(leyes de la naturaleza). Y asi, segun el pensamietradico del ser
mapuce, caddNewen(fuerza del cosmos) se organiza segun los cuatnmegitos que lo
conforman y dan origerkKuse (anciana),Fvca (anciano),Vjca Zomo(joven mujer) yWece
Wenxu(joven vardn). De esta forma, la unidad y el efyii sélo son posibles a partir de la
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complementariedad entre género y generaciones. 8dleayar que aqui, nuevamente, se
presenta una perspectiva dualista/dialéctica dehapuce.

Esta vision basada en la complementariedad no elisexa del Pueblo/Nacion
Mapuce, puesto que numerosos pueblos originaries Awmhérica e incluso de Africa-
comparten rasgos similares. Hace ya varios afosddeesntes autoras feministas, como
Gerda Lerner (1990), aseguran que en numerosaagimies no-occidentales la asimetria
sexual no presuponia relaciones de dominacion orguiacion, sino que implicaban una
mirada basada en la complementariedad. Al respttthién Federici (2010) ha opinado:
“[a]ntes de la conquista, las mujeres americanaarnesus propias organizaciones, sus esferas
de actividad reconocidas socialmentesy,bien no eran iguales a los homhre® las
consideraba complementarias a ells cuanta sucontribucién a la familia y la socied&t
(p. 343).

A raiz de ello, podemos preguntarnos: ¢es validdizan a los pueblos indigenas en
términos de género? En este sentido, la pensadaré Mugones nos acerca a la idea del
igualitarismo ginecratico y no-engenerizado comomip de organizacion social en las
sociedades no-blancas y, a partir de ello, sugiere las diferencias de género fueron
impuestas como consecuencia de la colonizacioncgmtalismo eurocentrado y global. En
otras palabras, la modernidad/colonial “engeneriab”conocimiento y a las relaciones
sociales, lo cual significa que, en el caso quetnog, laszomo(hembras mapuce) y los
wenxu (machos mapuce) fueron transformados -mediante viokento proceso de
“civilizacion” y evangelizacion- en “mujeres” y “vanes”, y de esta forma equiparados a los
varones y mujeres occidentales, blancos/as, buwgleess y, fundamentalmente,
heterosexuales.

En este sentido, Maria Lugones agrega que al thanafse las “hembraszgmqg en
“mujeres” se las excluyo de la arena publica cresaliabién, por la modernidad/colonial.
Aqui retomamos lo que marcabamos arriba, el espdoiméstico fue reinventado y
reinterpretado, como esfera privdtjaa la luz de los intereses del modo de produccion
capitalista. También fueron reinventadas las msjere-blancas, quienes “pasaron a ser
concebidas como animales a ser concebidas comteside mujer en tantas versiones de

‘mujer’ como fueron necesarias para los proceso adglitalismo eurocentrado global”

23 Las cursivas nos pertenecen.
2 Y el trabajo alli realizado, el trabajo doméstiéme subestimado y condenado a la invisibilizacién
social y politica.
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(Lugones, 2008: 45). Desde entonces, como ya hedekntado, el sistema de género
moderno/colonial hegemadnico se sustenta principatensobre el dimorfismo sexual, la
heterosexualidad entendida como norma y el paadiarc

Resulta interesante observar que, segun algunios delatos que pudimos recoger en
el trabajo de campo, dentro de la tradicional amgandn social mapuce se practicaba la
poligami&®. Esta forma de organizacion de la vida socialxyakfue condenada y prohibida
a partir de la conquista y, su correlato evangétiza Sobre esto nos interesa resaltar
principalmente dos cuestiones. Por un lado, de rdoua las explicaciones dadas por
diferentes antrop6logos especialistas en el teodemos decir que la poligamia servia como
politica econémica para ampliar el dominio terigbf (Ziley Mora, 2011). Y, por otro, nos
atafie marcar que la proscripcion de la poligamidrituyd notoriamente a la desarticulacion
de la organizacion socio-territorial mapuce y pdio,ecomo afirma Federici (2010),
constituyo otra fuente de degradacion para las nesljé’ues, “de la noche a la mafana, los
hombres se vieron obligados a separarse de sugewnujeellas se vieron obligadas a
convertirse en sirvientas al tiempo que los nifies gabian nacido de estas uniones [eran]
clasificados [como ilegitimos]” (Federici, 2010:434

La familia monégama, como hace afios explicé Frbdingels (1884), es una
institucion creada para garantizar la herenciad®ira, la propiedad privada; por ende es un
pilar fundamental para el correcto desarrollo @digia. En su clasico librdl origen de la
familia, la propiedad privada y el estad® tedrico aleman subrayé la vinculacion entre la
disolucién de las anteriores relaciones de parentbasadas en la propiedad comunal y el
inicio de la familia nuclear como unidad econémi¢mculado a esto Lerner asegura: “[a]l
controlar la sexualidad femenina mediante la exigemle una castidad premarital y el
establecimiento del doble estandar sexual dentrond&imonio, los hombres se aseguraron
la legitimidad de su descendencia y garantizardoswamterés de propiedad” (1990: 13). En
consecuencia, los cuerpos-territorios de las msljdnecluida su sexualidad) han sido
utilizados como elementos estratégicos para elrdiegtel capitalismo.

%% Es importante mencionar que todos los testimagio®s que emergio el tema de la poligamia no podiser
grabados, en la mayoria de los casos por pedidesxple los/as entrevistados/as.

26 Llamativamente, no en todas nuestras entrevigtaeaio la poligamia como una préactica tradicional
mapuce, lo que nos conduce a pensar que Engedsreeadin en cuanto a que “la poligamia es un pgiolele

los ricos y los poderosos” (1884: 68). Podemosup@ser, entonces, que solamente eran poligamas<ier
varones con prestigio y riquezdlfner), por ello la poligamia era una demostraciénlynsmo tiempo, una
estrategia para detentar poder.
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La sexualidafl que ejercia el Pueblo Mapuce antes de la conduistaansformada y
posteriormente quebrantada. Relacionado a estade@rias mapuce con la que tuvimos la

oportunidad de conversar largas horas sobre el, temsaexplico:

El pueblo mapuce incluso tenia control de la rdaadliy programaba, de
alguna manera, cuando se podia tener a una hija, @tsea en el sentido
del control con la luna y todas las relaciones lomaturaleza. En el

tiempo de guerra, ¢cudl fue la gran decision qom tel pueblo mapuce?
De tener hijos varones, entonces se programabamdiglos nacimientos
de hijos varones, porque se necesitakamas[jévenes, guerreros] para
mandar al frente de la guerra. Eso significa, dmmmue se vayan a la
lucha, aunque hubo mujeres, pero la gran mayoridamiente eran

varones. Esto de tener que parir hijos varonesolaegla guerra lo que
guedo es una idea confundida, si se puede ded# denera que hasta el
dia de hoy llega esto de que cuando nace una mufences hay como
una disconformidad, porque nace una mujer. (P fPe\dsta personal, 09
de agosto de 2012).

Este fragmento descubre varias cuestiones de ouetrés. Primero, la entrevistada
asegura que el Pueblo Mapuce poseia conocimientestaales que le permitian contar con
herramientas idoneas para la planificacion famitema que profundizaremos en el siguiente
apartado. Sobre esto el reconocido etnégrafo ahilstora, cuenta que “un antiguo secreto
para ‘tener un hijo varon’ prescribe la infusiébnadetro flores de maiz (el cuatrmeli es el
namero sagrado de la tétrada divina) bebida ponddre durante nueve lunas seguidas (el
nueve -illa- ¢en analogia con los nueve meses de embarazo®nis,todo numero impar,
masculino y es, ‘el nimero de la salud’ por antoasia)” (2011: 64). Aqui lo importante es
observar que en el periodo de guerra era priaritaimntar con poblacion masculina para librar
la batalla. Sin embargo, también para la guerna eegesarias las mujeres, pues “los grandes
kona[...] antiguamente llevaban a sus mujeres al camguoatidla porque ante su vista, ellas
les hacian ‘parir la victoria™ (Mora, 2011: 28).

Aqui, vemos como la guerra implicé una transforiia@ixioldgica en la sexualidad y
en la poblacion mapuce, visto que tradicionalméosdogko tenian cierta preferencia por
contar con mayor cantidad de hijas mujeres porgteséran la base y fuente de su poder,
tanto material como espiritudb(d.). En este sentido, algunos autores/as juzgastahsa de
parentesco tradicional mapuce debido a que elcantdbio de mujeres implicaba, entre otras
cosas, un beneficio econdémico (lo que conocemoadme). Mas alla de las distancias
epocales y geograficas, Gerda Lerner, en relaci@sta tipo se situaciones asevera: “las

21 Sugerimos la lectura del libro “Magia y Secrededa Mujer Mapuce: sexualidad y sabiduria ancéstra
del etnégrafo chileno Ziley Mora.
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mujeres eran intercambiadas o compradas en maionen provecho de su familia; mas
tarde se las conquistaria o compraria como escglaeaslo que las prestaciones sexuales
entrarian a formar parte de su trabajo y sus bgoisn propiedad de sus amos” (1990: 58).

A partir de aqui podemos observar cOmo la conguastain primer momento, implicé
una nueva funcion reproductiva de las mujerestya@gposteriorise convirtio en una nueva
funcién reproductora de fuerza de trabajo. Estegaow se multiplicé tras la derrota mapuce,
cuando las mujeres fueron juzgadas bajo los piTEiEatolicos y condenadas a ser maquinas
generadoras de nuevos trabajadores. El repart@ids/as indigenas, para el trabajo y/o para
satisfacer los deseos de paternidad/maternidadisfesdos, fue (y aln es) una practica
extendida dentro de las clases sociales acomodizlda Argentina. Esto nos permitiria
pensar que durante este proceso de expropiaciocudgbo-territorio losvigka gozaron de
unaplusvalia sexual étnicéCarosio, 2011). En este sentido, lo que se cosifi mejor dicho,
lo que se convirti6 en mercancia fue la sexualig@denina y su capacidad reproductiva,
como afirma Lerner: “[l]a opresion y la explotaciéoonémicas estan basadas en dar un valor
de mercancia a la sexualidad femenina y en la gmiop por parte de los hombres de la
mano de obra de la mujer y su poder reproductimmacen la adquisicion directa de recursos
y personas” (1990: 58-59).

Las transformaciones socio-territoriales sufridgsadir de la Conquista y posterior
colonizacion fueron, ciertamente, una expresionndelvo régimen que dejé por sentado el
predominio de lo masculino sobre lo femenino ($gif096). Todo esto se plasmo, también,
no soélo en el orden social y de género impuesto l@o€onquista sino también en la
organizacién econémica del Pueblo Mapuce. En $$npeglemos decir que el arribo de los
wigka implico desde el comienzo una serie de transforom&s vitales para los pueblos y
naciones indigenas, un claro ejemplo de ello fuedarporacion del caballo a la economia y
vida social del Pueblo/Nacion Mapuce. Rapidamerddemos decir que el reconocido
caballo criollo, importado por Don Pedro de MendemaArgentina, es un fiel descendiente
de los caballos ibéricos que desembarcaron junkos d'descubridores de América”. La
incorporacion del caballo como medio de transppetenitid una sustancial modificacion en
la tradicional economia mapuce, entre otras cosapup se impuso la ganaderia extensiva
como actividad prioritaria.

Estos cambios, como la incorporacion del caballambién tuvieron su
correspondiente impacto en la organizacion so@ah fpa guerra, pues fue un instrumento

clave para organizar la resistencia contra la a@amilitar. Dice Catalina Rosenbluth: “[e]l
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caballo, las nuevas rutas comerciales y la poddilide malones cuantiosos, llevaron a los
hombres mapuches bastante lejos de sus hogaresSus]expediciones estaban llenas de
peligros, por lo que se requeria de destreza ydukésica. Habia que ser buen jinete y saber
pelear. En cierto sentido, estas actividades axigialerroche y la exhibicion de cualidades

‘eminentemente masculinas™ (2010: 57). Asi, vera0mo poco a poco la penetracion del

mundo occidental perturb6 a la sociedad indigeinatalé un sistema de género hegemaonico,
coronado con el éxito de la Conquista del Desierto.

Es importante recalcar que el advenimiento del nael@roduccion capitalista trajo
consigo numerosas transformaciones, entre ellsisrgimiento de un nuevo orden de género,
todavia vigente, estructurado en torno a tresngwdos pilares: el dimorfismo sexual, la
heteronormatividad y el patriarcado (Lugones, 20B8primero hace referencia a una vision
dicotomica del par varon/mujer, cuyo énfasis estéocado en las diferencias fisiologicas y
morfolégicas sexuales. El segundo, coloca a latsgg&ualidad como norma, como mandato
social y cultural inquebrantable. Y, por dltimo, mtriarcado, como mencionamos en los
titulos precedentes, supone el predominio de Iculia® sobre lo femenino, es decir, implica
la expulsion de las mujeres del espacio publicasyrecluye al ambito de lo doméstico-
privado. El patriarcado conlleva un conjunto daceines ligadas al control del proceso de la
reproduccién humana por parte del género mascutiactal modo que se vincula con la
regularizacion de la sexualidad, a través de pes¥psohibiciones, y con el proceso global
de reproduccion social (Ciriza, 1994).

Para cerrar nos interesa destacar dos cuestioeesniggndemos vitales a los fines de
nuestra tesis. Por un lado, queremos sugerir goiersilos varones indigenas fueron, al igual
que las mujeres, construidos en términos de gé@leservicio del desarrollo capitalista, cierto
es que se han visto beneficiados por los dividerakspatriarcado; y, a su vez, desde
entonces configuran una “masculinidad subordinadieritro del tejido social occidental.
Cuando decimos esto pensamos, por un lado, en lm@nvarones indigenas son coparticipes
y reproductores del sistema de género modernofelohegemonico, mientras,
paralelamente, padecen los estereotipos y pregusaristas y racistas vigentes en la sociedad
no-indigena. En simples palabras, los mapuce vimétiiples masculinidades. Pues, estos
hombres muchas veces detentan una masculinidadnbagea al interior de sus familias y
comunidades y, al mismo tiempo, padecen una mastadi subordinada de cara a una

sociedad que no da lugar a la(s) diferencia(s).
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Dicho todo esto, luego de un recorrido por cietrsas relevantes para la tesis, a
continuacion nos proponemos entender la irrupcafiiga de los y las mapuce en Neuquén,
en la década de los noventa del siglo XX, en pexmansion del capitalismo maduro. Para
ello creemos necesario hacer mencion a la ConfederaMapuce de Neuquén como
organismo politico que ha encarnado los difereategares que debi6é enfrentar el Pueblo
Mapuce. Por eso en el préximo apartado nos dediereexclusivamente a detallar y
describir la conformacion y el desempefio que digtganismo ha tenido a lo largo de su
historia, dado que es un actor clave en el coaflgue abordaremos en los capitulos

siguientes.
1.2 Organizacioén politica: la Confederacion Mapuce dé&leuquén

En la provincia de Neuquén, hacia finales de ladéale los sesenta, con Don Felipe
Sapag en la gobernacion fue creada la Confederémibgena Neuquina (CIN). El gobierno
provincial inici6 la década con politicas indigeass en cuyo marco se resolvio el
reconocimiento de areas estables de tierras coadate fiscales a las comunidades mapuce
asentadas y re-asentadas en diferentes puntosrdgida (Falaschi, 1994: 6). Este proceso
fue truncado en 1966 por el golpe de estado enadbgzor el general Juan Carlos Ongania.
Sin embargo, las particularidades de la politicagnana hicieron posible que en su caracter
de interventor el Sr. Felipe Sapag junto al obidgione de Nevares generaran las condiciones
indispensables para la fundacion del organismangseocupa, en el afio 1970.

Cabe destacar que Jaime de Nevares, primer obespdedquén, se caracterizé por
denunciar la situacién de extrema pobreza en lssguwallaban las comunidades mapuce en
la Provincia y, ademas, por su participacion eremt de los derechos humafioEn este
sentido Zulema Semorile asegura que tanto en lanmia de Neugquén como en Rio Negro el
surgimiento de organizaciones politicas mapucepraubas y supra-comunitarias, estuvo
vinculado directamente con organismos de Derechamados y con la Iglesia Catolica.
Agrega, ademas, que en un primer momento el pgtiolincial -MPN- tuvo un importante
rol que fue posteriormente transformandose.

Si bien es cierto que el nacimiento de la ConfaénaMapuche Neuquina estuvo

estrechamente vinculada con la Iglesia y el MPhbtan es evidente que la estrategia
seguida por los cuadros dirigentes de esta orgaairaprovechd esta ayuda inicial y

% \yéase Azconegui, C. (2011). “La construccién datides en la conmemoracién del Centenario de la
‘conquista del desierto’ en la ciudad de Neuqu@ahencia presentada en Il Jornadas Nacionaledatofa y
Epistemologia de la Historia. Neuquén.
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mejord sus resultados, materiales, financierosrgamos, forjando un cambio radical en
el ‘clima cultural’ dominante. (Gamson y Meyer een®rile, 2014: 148)

Los objetivos plasmados en el Acta de Constitud@ma Confederacion, redactada el
06 de junio de 1970 en la Escuela Hogar Mama Maagan Pampa del Malleo (Depto.
Huiliches), fueron: a. la reivindicacion de la teercomo prioridad fundamental, b. la
organizacion y representacion de las comunidadgsupos tribales, c. la defensa de los
intereses comunes y del patrimonio cultural, ddedarrollo social y econémico, y e. la
obtencion de mejores servicios publicos en viviesdiud, educacion y prevision social para
todos sus miembros (Falaschi, 1994: 11). A pesdagsidificultades presentes, debido a las
distancias y a la carencia de recursos, en sussni@ Confederacion celebraba, cada uno o
dos afos, un Parlamento Indigena, en el que seegaita a la mayoria de llmgko (maxima
autoridad, cabeza de la comunidad) y representalge®s diferentesof (comunidades).
Incluso, en el afio 1972, la Confederacion particelbPrimer Parlamento Nacional Indigena
realizado en Neuquén.

El 17 de mayo de 1976, mediante el Decreto Nro, 8&)reconocida la personeria
juridica de la Confederacion Indigena Neuquingplena dictadura militar. En el periodo que
comprende el denominado “Proceso de Reorganizd¢amional” la Confederacion realizo
tan sélo dos Parlamentos. Una vez en democrasigoloiernos de Felipe Sapag (1983-1987)
y Pedro Salvatori (1987-1991) realizaron una sgei€reconocimientos” que implicaron un
incremento en el nUmero de “reservas indigena$d &movincia. Tal como sefala el abogado
Carlos Falaschi, a finales de la década de losnbatiee inicia un proceso de organizacion y
‘legalizacion’ comunitarias: Estatuto por comunidateccion de autoridades de Comision
Directiva y trdmite para el reconocimiento de laspeeria juridica como Asociaciones
Civiles, que por supuesto sigue los lineamientoldegislacion general, sin tener en cuenta
las peculiaridades culturales de las Comunidad294: 125°. Una de nuestras entrevistadas
nos ilustré, desde sus propias vivencias y expadasnel proceso de transformacion interna

gue el Pueblo/Nacién Mapuce atraveso desde losiwtcke adelante, de la siguiente manera:

Mi vida politica en Neuquén comienza a los cat@fies cuando empezamos a darle
forma al proyecto mapuce en la ciudad, podriameosg {le. ] empezamos a incursionar
nuestro propio sistema de organizacion porque @stad re-descubriendo la
Confederaciéon Mapuce [...] el interés por la particidn politica nace mas o0 menos en
la década de los ochenta. Asi fue que empezamaostexnuos alli para saber de qué se

29 En la actualidad el Estado Argentino todavia a®rsi a las comunidades mapuce como “asociaciones
civiles sin fines de lucro”, de manera que las rile su derecho a la autonomia. Por ende, al mondent
obtener la personeria juridica sus autoridadeseseptativas carecen de reconocimiento, por esondebe
adecuarse a formas organizativas propias de laades privadas y/o organizaciones no gubernanssntal
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trataba, nos involucramos, nos damos cuenta queaserramienta politica potente de
organizacidbn comunitaria pero que estaba cooptaola g0 gobierno del MPN
[Movimiento Popular Neuquino]. Entonces, estab&damfederacion, que era un sistema
de organizacion de autoridades tradicionales de ctasunidades, reducido en su
funcionamiento a un quiosquito de prebenda del MjRH los hacia venir cada cuatro
afios. O sea, cada cuatro afios habia Parlamentel[Pdrlamento era las autoridades
participando y las autoridades eran funcionariok gi#ierno que iban con becas,
colchones, zapatillas, se entregaban las cosasadalogko que pasaba a buscar la
prebenda se le entregaba una cantidad de boletdtegaba a las comunidades para que
luego en la comunidad se votara en consecuencigerHscontrado esa situacion dentro
de la Confederacion nos empez0 a exigir a nostatnescesidad de discutir politicamente
y ver cOmo nosotros recuperabamos ese instrumentrganizacion politica- cultural y
la volviamos a poner al servicio de nuestro PueBki. fue que participamos en el
Parlamento de los noventa. Para los mapuce queriansos en la ciudad fue muy dificil
participar [...] aun asi nos involucramos y descubsmna forma de debate, analisis y
toma de decisiones politica diferente a la deddadi [...] era totalmente novedoso [...]
La voz que encontramos con mucha calidez humantafde lalogko Carmen Manqui,
gue era la unicéogko mujer [...] y fue ella la que llamé la atencién a qases para
pensar desde la l6gica mapuce la importancia ddogui@venes empecemos a necesitar
ser parte de la Confederacidén para ponerla alagerde nuestra identidad, asi fue que
nos dieron la bienvenida al Parlamento. (V.H, efigta personal, 16 de agosto de 2012)

La década de los noventa implico, entre otras ¢asasiempo de crisis interna, de
crecimiento y debate al interior del Pueblo MapereeéNeuquén y la Confederacién no quedd
exenta de dicho proceso. A partir de 1993 la CarBrion comenzd a coordinar y articular
Su accionar con otras organizaciones, la mayobanass, lo que dio lugar a la conformacion
de la reconocida Coordinadora de OrganizacionesubgagCOM). Tal como nos han
explicado varios/as de nuestros entrevistadosielsa €Coordinadora aglutind y fortalecio la
organizacion interna débf Newen Mapuen la ciudad de Neuquén. Resulta muy interesante
mencionar como relata una de nuestras entrevistadgénesis de esta comunidad urbana,
comunidad originada por mujeres en la busquedadiercion: “mama se fue juntando con
otras hermanas que iban a trabajar a las ocho dafimna, hasta que un dia mi mama se
animé a hablar emapuzuguny otra le respondi6. Esa respuesta fue el priacg® un
proceso organizativo de lo que hoy Eewen Mapuen Neuquén capital. Esa es mi
pertenencia”. (V.H, entrevista personal, 16 de tgds 2012)

El auge o la emergencia de diferentes organizasiamgpuce, principalmente en el
area urbana de Neuquén, segun el testimonio deadgle nuestros entrevistados fue una
estrategia politica a fin de visibilizar la luchapoce de cara a una década conflictiva. Pues,
reconocen que al momento de llevar sus luchasi@mnes en los noventa, fue menester contar
con personas formadas en la “urbanidad”, es demir,conocimientos formales obtenidas en
la escuela y/o en la universidad. Asi fue que, semo de los famosos werken entrevistados,

se organiz0 un “nucleo duro” compuesto por cuateferentes quienes lideraban la
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Coordinadora (practicamente todos/as miembrosofidlewen Maplu En definitiva, el gran
objetivo era lograr una organizacidon macro en ka cpnfluyeran las organizaciones urbanas
y la Confederacion, organismo que siempre aglwife® comunidades rurales.

En la actualidad la Confederacion Mapuce de Neufudriona como una institucion
politica que reune y representa a las comunidadgsuce de la Provincia. Los objetivos
previstos en el estatuto de la Confederacion, meddo en el afio 2008, son: a. asegurar la
propiedad, la proteccion, la conservacion y usotestsble del territorio (incluida la
biodiversidad, aguas, minerales), b. consolidarvigencia y fortalecimiento de las
instituciones politicas, filosoficas y normativaspnce, c. garantizar la proyeccion cultural
del Pueblo Mapuce, y d. desarrollar los derechoprdpiedad intelectual e industrial sobre
cualquier elemento del territorio y la cultura megutales como conocimientos, practicas e
innovaciones colectivos y ancestrales (Odhpi, 2008)

Esta entidad se organiza en cinco consejos zorbg]o a la extensa superficie de la
provincia y a las distancias que separan una catadnie otra, los mismos sdpikunce,
Pewence, Ranince, Wijicg Xawka Las zonales, segun el estatuto de la Confederacio
Mapuce de Neuquén, tienen como atribuciones: anidefin proyecto econdmico, b.
administrar el presupuesto, c. administrar justiciravés deNor Feleal (sistema juridico
mapuce’, d. actuar como interlocutor ante los diferenteganismos, e. otorgar el libre
consentimiento informado previo ante cualquier pody de desarrollo que afecte al territorio
comunitario, f. administrar los procesos elect@ale loslof, g. regular y distribuir planes
sociales, y h. definir la representaciéon zonal &nt@onfederacion.

El cuadro que observamos a continuacion muestibilzacion geografica de cada

zonal y detalla las comunidades que se agrupaadauna de ellas.

30 El Nor Feleal es el érgano encargado de la administracion decipiscon facultades expresas y
reconocidas por el proplof (comunidad). Dicha institucion esta compuesta a¢mdn Logko unWerkeny dos
miembros delof segun cada caso. Cuenta con reglas de conductarggimiento obligatorio que han variado a
lo largo del tiempo, cuyo objetivo UGltimo es mamrterl equilibrio de la comunidad y en funcién apesé
aplican sanciones disciplinarias segun sea el ¢@sstaldo citada en Garcia Gualda, 2010). Asimisgho
estatuto de la Confederacion establece qiNoeFelealdebe garantizar el registro de los casos en um fibra
contribuir a la “memoria colectiva” de dicha ingtiton.
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Cuadro 1 Confederacion Mapuce de Neuquén: consejos zonalesgmunidades

Consejo Zonal

Ubicacion Geografica

Comunidaded 6f)

Kifie Az Mapu Pewence
Entidad territorial de Aluminé

-los pehuenes-

Aluminé

Aigo, Niengeihual, Wifioy Tayif
Rakizuam, Lefiman, Currumil,
Norkinko, Puel, Placido Puel Y
Catalan

Kifie Az Mapu Wijice

Entidad territorial sur

San Martin de los Andes

Cayun, Curruhuinca, Paicil
Antriao, Quintriqueo, Vera
Lafkence, Raquithue,

Chiuquilihuin, Atreuco, Linares,
Painefilu, Cayulef, Namuncura,
Payla Menuco, Weko Newen |y
Kintupuray

Kifie Az Mapu Pikunce

Entidad territorial norte

El Huecu

Mellao Morales, Millain Currical,
Huayquillan, Kilapi, Manki,
Maripil y Antifiir Pilquifian

Kifie Az Mapu Ragince Kimvn

Entidad territorial centro

Zapala

Ancatruz, Zufiiga, Rams, Paineo,
Cayupan, Cheuquel, Filipin,
Quinchao, Millagueo, Wifioy Folil
Gelay Ko, Antipan, Kajfvkura
Gramajo, Zapata, Lonko Purran,
Marifil 'y  Tuwun Kipalmeo
Maliqueo

Kifie Az Mapu Xawvn Ko

Entidad territorial confluencia

Neuquén

Paynemil, Kaxipayifi, Newen
Mapu, Puel Pvjv, Raginko, Wenx
Xawvn Leufu y We Kvyen

[

Fuente Elaboracién propia a partir del Estatuto Auténdviepuce (2008). Ver mapa anexo.

Resulta menester sefalar que el Estatuto Auténorapubk de la Confederacion

prevé la eleccibn de autoridades cada cuatro afiediante asambleas/parlamentos

denominadod-vta GvlamtuwnAsimismo, cada dos afnos se convégmeltuwvna fin de

evaluar el desempefio de las autoridades electascata cuatro afios los representantes de

las cinco zonales se reldnen a fin de selecciosaautoridades dé{vme Felenla comision

directiva de la Confederacion. Seguidamente prasesd las autoridades mapuce y

brevemente describimos en qué consisten sus palesigareas, pues esto sera de suma

relevancia para comprender el rol desempefiado ipolag mujereswerker en la lucha

llevada a cabo en Pulmari.
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Cuadro 2Caracteristicas de las Autoridades Mapuce en la acalidad

(Segun el Estatuto de la Confederacion Mapuce digjdén)

Autoridades Descripcion
Rizol Loak Se trata de la maxima autoridad, puede ser un vandma mujer. El/ldogko (cabeza) es
izol Logko _ ) ] ] o
elegido/a por el conjunto de autoridades propuggiatas entidades territoriales.
| Loak Es la autoridad encargada de acompafilgiby quien lo reemplaza en caso de ausericia.
nan Logko ] ] o
Es la encargada de las relaciones y gestioneseifey las instituciones estatales.
La mayoria de los/asverken suelen ser jovenes, varones o0 mujeres, cuya mis&gjn
Werken representar y transmitir la palabra y el pensamieitinterior de la institucionalidad
mapuce y ser portavoces de cara a la sociedad poemg el estado.
Pitaf K Es la autoridad kimcdsabio) dotada de conocimiento sobre la culturajriagalidad,
ljan Kuse o . - . : .
biodiversidad y medicina, por ello suele ejercexfsuciones en eventos ceremoniales.
Xapvm Esta autoridad cumple un rol simil al de un tesnpréene la responsabilidad de administrar
Kujifife y velar por el patrimonio de la institucionalidadpuce.
U K Las principalekonassuelen ser jovenes, guerreros/as, cuyas tareles sulreunscribirse a
u Kona
las relaciones entre la Confederacion y sus coradeiside origen.

Fuente Elaboracion propia a partir del Estatuto Auténdviapuce (2008) e informacion adquirida duranteasiajo de campa

En este punto queremos subrayar que la instituldimeh mapuce en Neuquén
actualmente tiene como organo fundamental a laegdendcion Mapuce de Neuquén y ésta a
Su vez reconoce como maxima autoridad al ParlaméBwbamtuwvh Ademas, la
Confederaciéon prevé un Consejo de Autoridad&sme Felealconformado por autoridades
elegidas por el Parlamento, un érgano de justii@ Felea) y un Registro Civil Mapuce
(Meli Folil Kvpan). Sin duda, esta “nueva” y compleja instituciodatl es producto de afos
de organizacion y lucha en defensa de autonomi elnavasallamiento cotidiano que el
Estado —en todos sus niveles- reproduce sistenméita sobre los derechos colectivos de los
pueblos indigenas en Argentina.

Para cerrar este breve recorrido sobre algunopuetevantes de la historia de la
Confederacion debemos mencionar que hace un pEfiadeque la organizacion interna de la

Confederacién se halla subdividida en dos grandgsog. Esto demuestra que el movimiento

31 Una primera version de este cuadro fue incluidangestra tesis de grado para acceder al titulo de

Licenciada en Ciencia Politica y Administracion Rigben el afio 2010.
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mapuce en Neuquén no es un cuerpo homogéneo sinpresenta quiebres y fracturas que
develan el poder que ha tenido el partido hegemdpias iglesias (sobre todo protestantes)
sobre el devenir de los y las indigenas. Si bietieggfo que este tema no nos convoca en esta
investigacion, entendemos que es necesario hageesante salvedad, ya que no todas las
comunidades se sienten representadas por losmefeide la Confederacion.

En el siguiente capitulo nos centraremos concretteren el contexto geopolitico en
el que tuvo lugar un hito de lucha y resistenciguca, a nuestro juicio, el mas emblematico
de los ultimos tiempos. Para ello nos dedicaremasaizar, primeramente, la coyuntura
econdmica y politica en la cual emergieron en Acaétiatina los movimientos indigenas
como voces de denuncia y actores politicos estcat®gyY, luego, nos abocaremos a la
realidad especifica de la provincia de Neuquénnadé dar paso al estudio concreto del

conflicto Pulmari.
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Capitulo 2

Contexto Geopolitico

[S]i dentro de la matriz epistemoldgica del pengamto liberal no existe espacio para la diferencia,
para los pueblos, naciones y sociedades indigeaadskrica Latina, los tiempos actuales se
presentan como cruciales y de sobrevivencia, €s, @emo tiempos de guerra.

(Pablo Davalos, 2005:19)

2.1 Argentina en la década de los noventa

Entre 1960 y 1970 comenzé a gestarse a nivel idenal una nueva
(re)estructuracion del modo de produccidon capttglisonocida por todos/as nosotros/as
como neoliberalisni3. Este periodo de transicién vino acompafiado déicsnideoldgicos,
politicos y culturales. Pues, como dice Sergio E&ir2011), el neoliberalismo es la forma
ideoldgica propia de la fase capitalista que Hartay denominado “acumulacion por
desposesion”. Dicho de otro modo, ha sido una etagda que la “acumulacion primitiva” se
dio/da de forma sistematica y recurrente (Morr28i,1: 48). En aquellas décadas el mundo
se encontraba polarizado, sin embargo se trataha deundo en el que, a pesar de todo,
habia numerosas resistencias y luchas popularegsRorazéon los sectores acomodados del
capitalismo mundial emprendieron una nueva emprdsagida, principalmente, al
aniquilamiento del campo socialista. Esta ofenbivscaba restablecer la hegemonia mundial
de los Estados Unidos y organizar, en funcion deadhegemonia, a todo el sistema mundial
(Amin, 2004).

También en América Latina el cierre de esta Ultil@eada ['60-'70], supone un aumento
significativo de las protestas sociales [...] Ladatiaras militares de los ochenta fueron
precursoras, sobre todo en el Cono Sur, de la mgiéacion de politicas neoliberales en
la region. Asumieron también la tarea de garantieaurriendo al terrorismo de estado, a
la desaparicion forzada de personas, los camposmdentracion [...]- las condiciones de
paz social sobre la que reposaria el consensalliaddei y Seoane, 2004: 271).

Asi fue, como vimos en la anterior cita, que en Acaé Latina la Doctrina de
Seguridad Nacional dio lugar a la instauracién e®des dictaduras militares, las cuales
fueron el inicio de un largo periodo de liberalibacdel comercio y desregulacion de la

economia, entre otras cosas. Dicho proceso defdrarecion se agudizo hacia finales de la

%2 Es cierto que este proceso hunde sus raices edat®anteriores, para profundizar sobre ello smgsria
lectura de Morresi, Sergio (2011): “Las raicesrdmliberalismo argentino (1930-1985)" en Rossi,yM.6pez,
A. (Comps.)Crisis y metamorfosis del Estado Argentino. El gigana neoliberal en los noventauenos Aires:
Ed. Luxemburg.
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década de los ochenta y comienzos de los noveatalat puesta en marcha de las politicas
emanadas del Consenso de Washington y la expansiglial del capitalismo maduro
(globalizacion) producto del fracaso de los llangadocialismos realesSobre esto, Taddei y

Seoane, agregan:

El fracaso de ciertas tentativas econdmicas de caikeynesiano tibiamente sostenidas
por los regimenes democraticos-institucionalesrqamplazaron a las dictaduras por un
lado, y las radicales transformaciones de la ecémdmernacional por otro, allanaron el
camino para la profundizacion de este modelo, oggessstentd en procesos de
privatizacion, apertura comercial, de ajuste ettraty de flexibilizacién laboral. (2004:
271)

A partir de entonces la reforma del Estado se ctiédwen un objetivo vital para los
gobernantes de turno. La conocida “reforma” coirtsest un conjunto de cambios impulsados
con el objetivo de disminuir gradualmente el rdlEstado en la econonifay en la sociedad
hasta su virtual eliminacibn como ente reguladoravdos, 2003). Las estrategias
implementadas fueron claras y se basaron, primordidge, en: la privatizaciéon se los
servicios publicos, la reduccidn y racionalizaci@e los recursos -publicos-, la
descentralizacion de los servicios, el aumentoadarésion impositiva, la desregularizacion
de la economia, la apertura econdémica y la flaxdiion del mercado laboral (Boschetti,
2008). En este sentido, cabe agregar que los m®ckstransformacion neoliberal —luego de
los setenta- supusieron la desindustrializacioatixe, la reprimarizacion y recolonizacion
econdmica, lo cual sentd las bases para el actodelm extractivo exportador (Seoane,
2012).

En Argentina, durante la gestién del presidentdoSeBaul Menem (1989-1999) y la
efimera actuacion de la Alianza se implementaram serie de reformas estructurales (los
instrumentos legales que dieron comienzo a esteepoofueron las Leyes 23.696/89 y
23.697/89) que condujeron a resultados escalofisagt dramaticos: el incremento de las
desigualdades sociales, la concentracion de cagitgdocas manos y la ampliacion de la
funcion de control y represion por parte del Estathdlamos ilustrativas las palabras de Julio
Gambina, quien hacia finales de la década de lesnta explicaba lo siguiente:

Los cambios ocurridos en la Argentina en los GI§rR0 aflos son el resultado de cédmo

se dirimié la conflictividad social y politica desallada a fines de los afios '60 y
comienzos de los '70, con el eje en la reasignageta renta nacional en desmedro de

33 Para profundizar en este punto sugerimos la lectier Oszlak, Oscar (2000 mito del Estado
Minimo: una década de reforma estatal en Argentifaansformacion estatal y gobernabilidad en el catde
de la globalizacion: el caso argentindel mismo autor.
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los ingresos de los sectores populares, particelaendel salario, y a favor de la
ganancia, particularmente del sector mas concengddserto en la internacionalizacion
de la produccion y la transnacionalizacién del tedpiDesde los registros de la
distribucion del ingreso se puede verificar 1o epsto [...] el 20% mas rico de la

poblacion se apropiaba del 41% del ingreso par®,1®7incrementd su cuota hasta el
51,2% en 1997. Por su parte, el 10% mas empobreajdoen la apropiacion del ingreso
del 3,1% al 1,6%, en el mismo periodo (1999: 41).

La consolidacién y ejecucion de las politicas derrea estructural generaron que
Argentina, a pesar de ser uno de los paises menpebeecidos de América Latina, se
ubicara en el primer puesto deanking como el pais en el cual mas crecié el
empobrecimiento en una década. En palabras de rfeernbizarraga: “la Argentina se
convirtié en uno de los paises mas desigualesadinente: la pobreza escalé hasta abarcar
holgadamente a méas del 50% de la poblacion y artdésempleo fue el precio que las
mayorias pagaron para salir del circulo inferndiadaperinflacion” (2011: 71). Este proceso
dio origen al surgimiento de las llamadas “Jefaufameninas del Hogar”, pues la extrema
necesidad obligd a muchas mujeres a salir del andgitlo doméstico y enfrentarse con el
fantasma de la pobreza. Por esto, estamos en mmelcde afirmar que los procesos de
ajuste anteriormente descriptos han impactado,iéambobre el orden de género debido a la

alta masa de desocupados varones y a la incorpotade las mujeres al mercado laboral.

[E]n todo proceso de ajuste estructural las majeesn funcionado como un factor oculto
de equilibrio para absorber los shocks de los progrde ajuste de la economia [...]. Asi,
su posicion en la familia y en el mercado de takeg ubica como parte de la estrategia
desreguladora del mercado. (Vargas, 2004: 4)

A fin de graficar lo dicho hasta este momento imdgresa indicar que en 1991 la tasa
de actividad femenina alcanzé el 37,3% y luego ratiéeal 48,7% en el afio 2006. El
Instituto Nacional de Estadisticas y Censos (INDE@®)ierte que durante el cuarto trimestre
de 2006, el 11% de las mujeres que conformabarolidagion economicamente activa se
encontraba en situacion de desocupacion. Paraletajrlas estadisticas nacionales expresan
que durante el afio 2007 el 21,5% de la poblaciémeféna argentina (urbana) vivia en
hogares pobres. Por su parte, la Comision Econdépéca América Latina y el Caribe

34 “También hemos sido testigos de un incremento en la violencia contra las mujeres, impulsada en
parte por la competicidn econdmica, en parte por la frustraciéon que los hombres experimentan al no ser
capaces de cumplir su rol como proveedores de la familia, y mas importante todavia, impulsados por el
hecho de que los hombres ahora tienen menos control sobre los cuerpos y el trabajo de las mujeres, ya
que muchas mas mujeres disponen de su propio dinero y pasan mas tiempo fuera del hogar”. (Federici,
2013:177)
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(CEPAL) asevera que en 1990 la tasa de desempienfea alcanzoé el 5,1%, mientras que
la masculina fue del 4,3%.

A continuacion observamos un cuadro realizado poisdcidloga e historiadora
feminista Dora Barrancos (2007) en su libMajeres en la sociedad argentina: una historia
de cinco siglosEn el mismo queda muy clara la relacion mujer-agdeo que tuvo lugar en
la década de los noventa en nuestro pais. Obs@s&émglie en el afio 1995 se produjo el

climaxde este fenédmeno.

Cuadro 3Desempleo abierto urbano por sexo. Argentina (1990:999)
(Tasas anuales)

Afos/Sexo 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 9981 1999
Varones 7.4 5.6 6.5 8.5 10.7 16.5 16.8 13.4 12.2 916
Muijeres 7.3 6.2 7.1 12.7 14.5 22.3 20.9 19.2 15.2 381

Total 7.3 5.8 6.7 10.1 121 18.8 18.4 15.7 12.9 115.

FuenteBarrancos, Dora (2007): “Mujeres en la sociedg@atina: una historia de cinco siglos”. Buenos gifed. Sudamericana.

Sin duda, los hogares con jefaturas femeninas renido considerablemente en los
altimos afos, lo cual se corresponde con un aunmamios hogares indigentes encabezados
por mujeres, en la mayoria de los casos por sam&as receptoras de ingresos. De hecho,
actualment® alrededor de un tercio de hogares tienen unanjefar, y entre ellas hay una
alta proporcion de pobres e indigentes (Bonder3R0@ todo esto corresponde agregar, y
resaltar, que las altas tasas de analfabetismensgomo limitante al momento de acceder a
trabajo digno por parte de las mujeres. En el cas® nos convoca, las mujeres mapuce,
apreciamos que se trata de un sector que presergdlm mayores desventajas frente a los
varones sino que ademas enfrenta otras formassdendinacion que sobredeterminan su
situacion de pobreza (Sen, 2005).

La Confederacion Mapuce de Neuquén (CMN) afirma tudalta de politicas
publicas, las practicas clientelares llevadas @ qatv el gobierno provincial encabezado por
el Movimiento Popular Neuquino y la corrupcion leamducido a que el 60% de la poblacién
de las comunidades mapuce se ubiquen por debaglihea de pobreza (Odhpi, 2008: 12).
A esto cabe agregarle que el constante y sistemngticceso de expropiacion territorial

llevado a cabo por el Estado (en todos sus nivélaspbligado a muchos/as mapuce a

% Segun datos del Censo Nacional del 2010 en Amgertiny 4.200.000 mujeres jefas de hogar (Clarin,
01/07/2012).
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trasladarse a los poblados y ciudades lindantes def vender su fuerza de trabajo en el
mercado laboral regional.

Ante a este panorama el acceso de las mujeres maguempleo se ha visto
gravemente obstaculizado a causa del alto indicanddéfabetismo y a la discriminacion
imperante, todo lo cual se afiade a la violenciarkilgue padecen las mujeres en general. A
su vez, dicha violencia laboral hace que sus esdagoesos sean, asimismo, inferiores a los
percibidos por jefes de familia —varones- (Virre2810: 32). Relacionado a esto Barrancos
(2007) denuncia que“[e]n general persiste el fem@m@e que los ingresos medios de las
mujeres representan cerca del 70% de lo que parddse varones” (p. 304). Segun la
Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (E@R§nte el periodo 2004-2005, sobre
un total de 30.445 mujeres mayores de 10 afio$pedrdn analfabetas. Por estas razones, la
mayoria de las mujeres provenientes de pueblosnarigs se emplean en trabajos
generalmente precarios (0 no registrado), y/o greet de los casos en trabajo esclavo. Esto
no hace otra cosa que poner en evidencia que ¢atstado como sus intervenciones estan
atravesadas por relaciones desiguales de géneeoclase (Anzorena, 2008), sumado a la
permanencia del colonialismo (visto en prejuic@sistas) que aun perdura en las estructuras
de podet®.

En resumen, y de acuerdo con el posicionamienticte@e Federici, es posible
advertir como la globalizacion-neoliberal, por neede transformaciones estructurales, logro
ampliar significativamente el mundo proletario, pdos razones: 1. los “nuevos
cercamientos”, es decir, la separacion de millaepersonas (entre ellos/as indigenas) de
sus tierras y territorios; 2. aumento del empleolad mujeres. De este modo, afirma la
autora: “la clase capitalista ha relanzado el poae acumulacion y recortado los costes de
la produccion laboral” (2013: 166). A su vez, agrdgederici, existe una tendencia a la
destruccién con el fin de adquirir materias prinffdesacumular” trabajadores no deseados,
debilitar la resistencia y, como dijimos antesjrdiglir los costos de la produccion laboral
(2013: 170).

A pesar de este panorama que lejos de cesar henidoimento, a nuestro juicio la
situacion de opresion -producto de los intercrgrgse género, etnia y clase- que padecen las

mujeres indigenas, en este caso mapuce, en numeospsatunidades ha actuado como

36 Es interesante resaltar las palabras de Federici, quien asevera: “[p]ero sobre todo lo que ha aumentado
ha sido la violencia institucional: la violencia de la pauperizacién absoluta, de las condiciones laborales
inhumanas, de la migracion”. (2013: 178-179)
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disparador de la accién politica (Ketterer, 20INJestra afirmacion se deriva de haber
observado en numerosos testimonios como en el camplisputa, en defensa de territorio,
autonomia e identidad, las mapuce comenzaron aaptai@rena de lo publico como sujetas
de derechos, en tanto “mujeres indigenas”, orgdagzg como parte de luchas que involucran
al colectivo en su conjunto ( no excluye a los nes).

A continuacion, con el animo de aproximarnos aus mda realidad mapuce en los
noventa, nos detendremos en la situacion espegif@ancreta que caracteriza al escenario
inmediato de nuestro problema de investigacion:pidavincia de Neuquén. Para ello
efectuaremos un sintético repaso por su historitliggo con el objeto de centrarnos en la
situacion politico-social que marcé la coyunturavprcial al momento de Pulmari.

2.2 Neuquén: el edén del petréleo y la hegemonial dMovimiento Popular Neuquino

Atrevida, arrogante y audaz, como la define su merebhmapuzugunen referencia al
rio que la atraviesa- la provincia de Neugudadguéh se ubica en el extremo noroeste de la
Patagonia Argentina. Nutrida por los contrastespyasentan sus paisajes, desde la Cordillera
de los Andes hasta la Meseta Patagonica, Neuquénleea como uno de los principales
destinos de turistas e inversores extranjerosnizsgable que se trata de una provincia rica,
diversa y, basicamente, “joven”, ya que fue incoada como territorio nacional recién en el
afo 1884 (por la Ley 1532) y elevada al rango devipcia” en 1955, pocos dias antes del
golpe de estado que derroco al entonces presidrrée,Domingo Perdn. Verdaderamente no
son pocas las caracteristicas que hacen de Neuaétierra Unica, entre ellas no podemos
dejar de mencionar: la hegemonia politica del gagiobernante, la presencia de ooatra-
cultura de protestgPetruccelli, 2005) y la persistencia de divensedrices culturales. Por
ello, a continuacion abordaremos estos temas camiglo de describir el contexto local y
regional en el cual se desarroll6 el conflictoiterial que nos atafie.

Para comenzar, es preciso apuntar que duranteo$arpcion del peronismo, entre
1955 y 1973, surgieron en Argentina una serie d&dpa neo-peronistas, con el objetivo de
asumir la representaciéon del Partido Justiciali®d) hasta que el “problema” —de la
proscripcion- se solucionase (Favaro, 2012: 69)e&ia marco se fundé el dia 04 de junio de
1961 el Movimiento Popular Neuquingen adelante MPN), partido politico provincial

conformado en sus inicios por dirigentes e inteteferdepuestos por los golpistas y
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sindicalistas del petréleo. Asi fue que en la lioeal de Zapala y con Elias Sapag la
cabeza, comenzé a rodar la historia del partido dede 1963 hasta la actualidad, detenta el
poder en la provincia de Neuquén, luego de cineugulios afios en el gobierno.

La historia ha demostrado que el Unico sobrevieiethe aquellos partidos “neo-
peronistas” fue el MPN en Neuquén. De hecho, a pa@tms de la fundacion del partido
provincial se pudo detectar una fisura entre ebmiemo y la logica del MPN, pues como
sostienen Mario Arias Bucciarelli y Orietta Favafentre 1963/66 comienza a perfilarse el
MPN como la fuerza predominante en el escenariitigeineuquino, llegando a internalizar
en la ciudadania local una modalidad ‘provincialiste representacion de intereses” (1999:
259). No resulta extrafio, entonces, que en lagielees de 1973 se disputaran el gobierno
provincial entre el MPN y el mismisimo peronismg,para ello era menester “disociar al
MPN y a Sapag de lauténticos peronistd® (Favaro y Bucciarelli, 1999: 260).

Fue en las elecciones de 1973, cuando el MPN é&idbgllotage mediante- sobre el
FreJuLi, el momento en el que el partido “neo-pestait se convirti6 en un partido
hegemonico dentro del sistema politico provincidvaro, 2012). En este sentido, resulta
muy revelador pensar que la idea de hegemoniacgtenegmos se deriva de la interpretacion
que, desde aquellos afios, se hace del partidol emtaeld®, es decir, se observa un proceso,
al cual Favaro y Bucciarelli denominan, de “estas&ion del entramado partidario” (1999:
261). En consecuencia, hace afios que opera unaesdpeémbricacion entre la esfera publica
y la privada debido al entrecruzamiento de interepeivados y de los representantes del
estado provincial-1bid.). Frente a ello, cabe preguntarse: ¢ cuéles soralsas o los pilares
originarios y garantes de dicha hegemonia? Al wspel experto en teoria y filosofia

politica, Fernando Lizarraga, expone:

Las explicaciones para el imperturbable éxito elattdel MPN son mdltiples: desde la
presencia de una aceitada maquinaria electorapgaspor la accion de una formidable
red clientelar, hasta la inexistencia de una op@sipartidaria con auténtica vocacion de
poder y capacidad organizativa. A esto [...] debal@fa la eficaz estrategia emepenista
de conciliar posiciones con los gobiernos federdéeirno y la cohesién interna lograda
mediante el elaborado culto a la ‘neuquinidad’ oEdementos [...] convierten al MPN
en un partido culturalmente hegemanico y electagabminvicto. (2013: 127-128)

37 Fue el primer presidente del partido y miembrdadfamilia Sapag, quienes todavia ocupan un lugar
privilegiado en la vida politica neuquina, siendogé Sapag el actual gobernador.

38 Cursivas de los autores.

Tal como sostiene Lizarraga, “[s]i el Estado aeacteriza, entre otras cosas, por su separasppa®

de los gobernantes y los gobernados, tal cosa noeoen esta provincia patagénica, donde la imbidca
Estado-Partido ha crecido hasta hacerse practidcanmegversible” (2011: 1).
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Por otra parte, es crucial considerar que desdédada de los sesenta en Neuquén se
registré una fuerte expansion de la econémia cierto es que, “[[Ja insercién de Neuquén al
régimen de acumulacion nacional a través de laigidovde hidrocarburos —petroleo y gas- e
hidroelectricidad se concreta en un proceso lemarglelo a la consolidacion de su estado, el
crecimiento de su poblacién y la definicion de miesna politico” (Favaro y Bucciarelli
1999: 227). La matriz econdmica de Neuquén sefoané gradualmente hasta que, en el
afo 1977, con el descubrimiento del yacimientofgasien Loma de La Lata se convirtié en
una provincia dedicada —casi exclusivamente- axfaotacion de hidrocarburos. Desde
entonces, existe una marcada tendencia por pdresi@elo a generar “zonas liberadas” para
el avance corporativo de industrias extractivaditipa que afecta de manera directa a los
territorios y territorialidades indigenas.

Esta configuracion del sistema politico y de lanexnia provincial ha generado, en las
tltimas décadas, las condiciones materiales pepaa que se afiance lo que el historiador
Ariel Petruccelli (2005) denomina: la “contra-cufiude protesta”. En tal sentido son

categoricas las palabras de la historiadora Offiettaro:

[S]urgio [el MPN] en los afios de la ruptura ingtimal (1955) y de tensiones en los
partidos politicos nacionales [...] en un espacigagampeano donde los sentimientos
localistas eran mas fuertes [...]; situacién que [t@¥ia emergencia de la fuerza politica
con orientacion modernizadora. Con una heterogadeideoldgica, utiliza las redes
clientelares controladas por dirigentes (punteyospnforma sistemas de intercambio y
manipulacion politico electoral a partir de lasacgbnes interpersonales en esos ambitos
reducidos. Logran imponer una estrategia de ink@cjgen rearticulando elementos
representativos preexistentes-, resignificando ntalles y combinando valores e
intereses a veces dispersos y contrapuestos; ddde8 politicas, entendidas como
sentidos de pertenencia a proyectos y personasartly e lo enunciado, el partido
interpela y re-presenta (personalizadamente) adizdad neuquina, desde una lectura y
re-lectura de la realidad. Los vinculos de iderdifion y consentimiento permanecen, a
pesar que desde los afos’90, [...] Neuquén se cangimtun espacio de protesta. (2012:
70-71)

Pero, ¢qué ocurria en Neuquén durante la décadlzs deoventa? En primer lugar,
debemos apuntar hacia las vicisitudes enddégenaaapsaban al partido provincial. Pues, en

1991 finalizé —al menos momentaneamente- la dmaltila familia Sapag, cuando Jorge O.

40 En la década de los '60, época en la cual sury#P&l, existia una marcada tendencia por parte del

“indigenismo” a “integrar” a los y las indigenataa sociedades nacionales a través de su desabellbecho,
hacia 1964 Sapag intentd un reordenamiento de liicpoindigenista en la provincia de Neuquén, lalc
consistio en la regularizacion de una parte conziide de tierras, junto con la —cuasi- clausuréadgoblacion
mapuce en “agrupaciones”, con las que el MPN candigedes clientelares de larga duracién (Lent6dQ}p

Sin embargo, en pocos afios, las poblaciones inadg@asaron de ser considerados funcionales para el
desarrollo, y/o reliquias exéticas, a ser vistoslps Estados como potenciales amenazas subve(fiNdg. A

este tema lo trabajamos con mayor detenimientd &moer capitulo de la presente tesis.
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Sobisch gand la interna a gobernador. Desde eseentoraomenzd una nueva etapa en la
gue se tejieron diversas alianzas, se produjenotunas y se inicié una fuerte puja, entre las
diferentes facciones, los sapagistas (amarillosphyschistas (blancos), por el liderazgo del
MPN. Como dice Favaro, “[a]l haberse constituidosistema politico de tipo unipartidista-
pluralista y consolidarse la interpenetracién pargstado, la crisis [interna del partido] se
traslada directamente a la fuerza hegeménica” (1288). Esta lucha intrapartidaria culminé
con el triunfo, en los noventa, de Jorge Sobisau ynodelo de provincia hidrocarburifera
(Favaro, 2012).

Los sucesivos mandatos de Sobisch en la gobernpoi®mcial demostraron, como
asevera Lizarraga, que “es indudable [...] que sitigalreflejé punto por punto la ortodoxia
del neo-conservadurismo de cufio norteamericano Ig gersion vernacula expresada en el
proyecto menemista” (2008: 2). Esto significa gag politicas emanadas del Consenso de
Washington fueron aplicadas rigurosamente por begwdor con la bendicion del entonces
presidente, Carlos S. Menem. Indiscutiblemente, is8bbfue un fiel represente del
neoliberalismo en la provincia de Neuquén. En es#eco, la reforma del estado y, en
consecuencia, las privatizaciones de las empregaEas, particularmente la de Yacimientos
Petroliferos Fiscales (YPF), provocaron la emerigede numerosas protestas sociales que
marcaron la historia politica contemporanea ded&iRcia.

Es ineludible destacar la importancia a nivel naaie internacional que tuvieron las
diversas manifestaciones de protesta que se amgiren Neuquén, entre ellas el conocido
“movimiento piquetero”, cuya cuna fue la puebladaralquense en 1996. En tal sentido
Lizarraga propone pensar que en el marco de unaostda de enclave, principalmente
petrolera, “la poblacion experiment6 un rapido tnéento y fue adquiriendo una fisonomia

bastante ‘plebeya’, cuyos rasgos mas sobresaies@@esumen en la presencia de sindicatos
combativos, grandes sectores de militancia de éxdaj la defensa de los derechos humanos
y “un abigarrado abanico de grupos progresistaggestatarios y contra-culturales” (2011: 1).
En este clima de efervescencia social y politicadycto de la avanzada neoliberal, se
gestaron una serie de hechos de resistencia y meohaan cuenta de ntra-cultura de

protesta a la cual Petruccelli explica a partir de enterple:

[S]us miembros comparten una serie de valores gtipad sociales: cierto anhelo de
igualdad, una aspiracion mas o menos vaga de casdzm@l, un genérico ‘anti-
imperialismo’, la protesta, el reclamo vistos coumvalor positivo, una mirada critica
sobre el mundo y la sociedad en que viven, la ageidn y movilizacion populares
convertidos casi en una forma de vida, la importaconcedida a los derechos humanos,
la oposicion al MPN, cierta ‘conciencia de clasgg,. (2005: 22)
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Esta contra-cultura aglutina, como adelantamosrianteente, una serie de variados
actores entre los que se destacan: el gremio do¢AMEN), los partidos de izquierda -y
centro-izquierda-, los y las obreros/as de la exa@ea Zanon (Fa.Sin.Pat), los y las
estudiantes universitarios, diversas organizaciosmsales, los organismos de derechos
humanos y, ademas, los y las mapuce. En el esceth@rios noventa se podia visualizar,
claramente, como todos estos actores identificabaro el “enemigo comun” al MPN vy, por
afadidura, al sindicato petrolero, “fuertementeobratizado e indiferente a las luchas
sociales neuquinas” (Aiziczon, s/f: 11). Resulteiesante sefalar que a pesar de convocar a
numerosas organizaciones politicas y socialeseés, dle incluir en sus filas a centenares de
militantes, hasta la fecha nunca se logré articuter oposicion partidaria con posibilidades
reales de revertir los resultados electorales &ndaincia.

La década de los noventa configur6 un momentorigst@lave, por ello entendemos
que fue alli cuando los y las mapuce, silenciadasgados sistematicamente a lo largo del
tiempo, decidieron formar parte de esta ola destestias y luchas politicas en defensa de sus
derechos. La permanencia —oculta- de diversasageataulturales en la provincia dan cuenta
de que la supuesta homogeneidad cultural sobreelae construyo la idea de€uquinidad
es irreal. La no correspondencia entre dichas cestrculturales y la institucionalidad del
estado (Tapia, 2007) alcanz6 su maximo nivel dsidenal sucederse una serie de entregas
arbitrarias de territorios y recursos naturaleBiémes comunes) en manos de privados aliados
y complices del gobierno provincial. Esto no esuagspues alli se evidencia la continuidad

del despojo, de la acumulacion primitiva de capital

La cosificacion, por ejemplo, de la Cordillera Arad comenzé cuando se convirtié en
paisaje para el relax de las clases dominantesemsincomo area de comercio turistico
relativamente masivo después, para pasar a sdificha como depésito de recursos,
fundamentalmente de minerales, en la actualidadla. fedefinicion de Argentina como

un pais fundamentalmente exportador de materiasapria partir de la imposiciéon del

modelo neoliberal, reconvierte a la Patagonia emugvo foco de sumo interés para
circuitos internacionales de extraccién de recuynsatuido el paisaje —que esta llevando
a una fuerte especulacion inmobiliaria sobre krsas. (Galafassi, 2012: 12-14)

En efecto, tal como dijimos antes, en este maracterizado por sucesivos conflictos
aparecieron en escena una serie de movimientoale®maue —desde una mirada critica-
ponen en tensién al modelo vigente. Por ello, dimoacion, nos centramos especificamente
en la situacion de resistencia y lucha de los mseinidigenas, especialmente en el caso del
Pueblo/Nacion Mapuce en Neuquén. Para ello colosamestra atencion en el contexto de
irrupcion y en los debates y discusiones mas cdeslémiciados a partir del (re)surgimiento
de estos “nuevos” actores/as politicos en Amérata.
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2.3 Derechos indigenas en disputa

Para empezar nos interesa subrayar que, duradéedala de los ochenta-noventa, las
democracias vigentes en América Latina—posdictadsea convirtieron en capitalismos
democraticos (Boron, 2006), en tanto simples gasatk¢! libre y correcto funcionamiento del
mercado. Ejemplo de ello fue, como lo resalta Nd@homsky (2004), el proceso de
privatizacion de las empresas publicas, el cualifgulsado por una fuerte motivacion
politica: “reducir la arena de lo publico a las msde tiranias privadas que no rinden cuantas
ante nadie” (p. 7). Y esto, como afirma el autpgr‘definicion, quebranta las democracias”
(Ibid.). Evidentemente, las democracias latinoamericanasosteamon su incapacidad para
actuar ante las demandas y necesidades de lo©puEhlconsecuencia, los partidos politicos
comenzaron a sufrir una profunda crisis de reptateilad, cuyas causas fueron muchas y
muy variadas: la disgregacion de viejas formaciopagtidarias, la declinacion de su
gravitacion electoral, la fragmentacién, la desapar de fuerzas politicas, el
desdibujamiento de la identidad partidaria y lareawe debilidad de ciertos partidos
tradicionales (Boron, 2006). Por ello, dicha credfiscto al sistema de partidos en su conjunto,
lo que se tradujo en el ausentismo y la apatiargkreda del electorado latinoamericano
(Ibid.).

La mencionada crisis, sumada a la expropiaciorsugtento material de gran parte de
las/os latinoamericanos, dio lugar al auge y a dastitucion de nuevas identidades y
subjetividades politicas. Pues, en este marcoyesemtaron como actores protagonicos los
“nuevos” movimientos sociales. El sociélogo y giligo argentino, Atilio Boron, dice al

respecto:

Las decepcionantes limitaciones de las democrdatasbamericanas y la crisis que
atraviesa a los partidos (y también a los sistetegsartidos) explican en buena medida el
creciente papel desempefiado por los movimientdales@n los procesos democraticos
en la region. La deslegitimacion de la politicay partidos abrié un espacio para que ‘la
calle’ adquiera un renovado y acrecentado protagamien la mayoria de los paises
(2006: 296).

Por consiguiente, podemos pensar que el levantamiga dichos movimientos
sociales responde a una situacion marcada poofaralizacion de las politicas neoliberales
y, paralelamente, a la busqueda de una nueva snhoiih del espacio latinoamericano a la
hegemonia norteamericana (Taddei y Seoane, 2004)el®, como bien ha sintetizado el
ecuatoriano Pablo Davalos (2005), “[lla década ageroventa se revel6 como un tiempo

histdrico rico en posibilidades y complejo en stelipretacion y en cuyo interior se dio la
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eclosion de nuevos movimientos sociales y, enti@seks movimientos indigenas” (p. 17).
Y, agrega un dato no menor: “[s]e trata de unat@stia a una coyuntura histérica que repite
aquella de los primeros afos de la conquista”@p. 2

Paralelamente, a nivel internacional y nacional @mraron a elaborarse una serie de
politicas y reformas juridicas destinadas a darcs@h a la “problematica indigena”. Pues en
plena globalizacion comenzd a desplegarse un pyalesual Slavoj Zizek (1997) denomina
de “auto-colonizacion”. Segun el autor, esta nuetaépa capitalista ha venido de la mano del
discurso multicultural, que consiste en un euratEnb “respetuoso” de las culturas locales
(racismo con distancia). En palabras de Zizek: fe$peto multiculturalista por la
especificidad del otro es precisamente la formaedérmar la propia superioridad” (1997:
22). Dicho discurso, impuesto desde las clases rdonteés para mantener y reproducir su
hegemonia, se ha materializado en la region adraeéuna importante legislacion. Al
respecto, Alejandro Grimson (2011) sostiene queefitnas otros clivajes sociales entraban
en decadencia, como los sindicales y los ideol&giebmulticulturalismo [en la década de los
noventa] tendia a asumirse como una politica gemerea el mundo, mas alla de las
tradiciones y especificidades nacionales” (p. 80).

En el caso argentino, el auge de las politicasgerdstas comenzé con la
incorporacién del articulo 75, inciso 17 (i) ea Constitucién Nacional en 1984 Al
respecto, Grimson agrega que: “[lJos gobiernosiberdles [...] buscaron dar con la cultura
aquello que quitaban con la economia” (p. 80). Bc#s, el multiculturalismo en su calidad
de doctrina que apoya, de manera limitada, a losches culturales indigenas con el objeto
de promover nuevas tematicas en la agenda pdlH@aia citado en Brionest al, 2007: 267)
despleg6 un doble juego. Por un lado, suscité poitante reconocimiento del valor de la
“diversidad” mientras que, por otro, se mantuvanaj@ la creciente exclusién social. En
palabras de Brionest al “las mismas agencias multiculturales cuyas opees apuntan a
enflaquecer politicas estatales de atencion deldeseecondmicos-sociales universales en los
paises periféricos se muestran sensibles al rerniemto de derechos culturales” (2011:
268).

“LEl mismo declara: “Reconocer la preexistenciacétny cultural de los pueblos indigenas argentinos.
Garantizar el respeto a su identidad y el derealmazeducacion bilingle e intercultural; recondagrersoneria
juridica de sus comunidades y la posesion y pragi@munitarias de las tierras que tradicionalmeatpan; y
regular la entrega de otras aptas y suficientea phdesarrollo humano; ninguna de ellas sera eable,
transmisible ni susceptible de gravdmenes o embawygegurar su participacion en la gestion refeadsus
recursos naturales y a los demas intereses quaddoen. Las provincias pueden ejercer concurremtéarestas
atribuciones”.
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Vale decir que este tipo de politicas de reconamitoi —multicultural- en Neuquén
afloraron ya en la década de los sesenta. Desdel@wafios, poco a poco, el Estado
Provincial comenzo a dejar atras la etiqueta délgmon problema” con la que sefialaba a
los y las mapuce y empezd a revestirlos con unaricat exotizante y a rescatarlos —
simbdlicamente- como antecedentes/ancestros aelmtinidad” (Falaschat al, 2008: 155).
Indudablemente, esto se encuentra en el articutte38 Constitucion Provincial de Neuquén
incorporado en la Reforma del afio 206cuando el mismo establece: “La Provincia
reconoce la preexistencia étnica y cultural deposblos indigenas neuquinos como parte
inescindible de la identidad e idiosincrasia proiali. De este modo, queda demostrado que,
como sostienen Briones y Diaz, en la provincia daduén, a lo largo de la historia, se pasé
de caracterizar a los/as indigenas como “inaprogiadaceptables” (lo cual justificaba la
Conquista) a “subordinados tolerables” forjadores la identidad provincial (citados en
Falaschiet at 2008: 156).

La idea de “neuquinidad”, entendida como la idedigbrovincial, se mantuvo a lo
largo del tiempo y adn detenta vigencia sobre tedolos discursos propios del partido
politico hegeménic8. En dichos discursos, principalmente en la déckdéos noventa, la
idea de una identidad provincial fuerte y —por qué multicultural, echd raices
suficientemente poderosas como para instalar emagjinario social -y politico- la certeza de
haber alcanzado una sociedad homogénea, un “des@zas”. De mas esta decir que se trata
de una visidon falsa de la realidad neuquina, ya godta una dilatada trayectoria de
expropiacion, exclusion y violencia(s). En efeatn,exponente de este discurso basado en la
“neuquinidad” fue Jorge Omar Sobisch, quien fues tveces gobernador de la Provincia
(1991-1995, 1999-2007). Sobre este tema, Lizar{@4a0), en varias oportunidades, ha
seflalado que Sobisch construyd como enemigos & tlmdo“otros” que se enfrentaban
“existencialmente en un sentido particularmentensivo” (Sobisch en Lizarraga, 2010: 10) y

contrapuso a esos “otros-enemigos” el ideologema wkeuquinidad

“2 Esto también lo hallamos en la Carta Organica dsliMiento Popular Neuquino. Para profundizar saste
tema sugerimos la lectura de: Lizarraga, F. (20U8)usticia social en el discurso fundacional elvimiento
Popular NeuquinoDossier Primer Encuentro Patagonico de Teoria Raien Revista Identidade€omodoro
Rivadavia.

4 “[D]esde el primer gobierno del Movimiento PopulNeuquino, encabezado por Felipe Sapag en 1964,
se asumird la tarea del desarrollo provincial, lplamente a la construccion discursiva de la nelidad
(Favaro y Morinelli en Falaschki al, 2008: 157).
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La neuquinidad, en tanto dispositivo identitariocluye a todos quienes ‘merecen’ ser
considerados ‘neuquinos’ y excluye a todo ‘otro'eqno se domestique bajo las

disciplinas emepenistas. (Lizarraga, 2013: 130).

De todas maneras es primordial reconocer que panalas indigenas, en general, el
reconocimiento constitucional de la “pre-existenétaica” significé un verdadero triunfo,
aungue, también supuso el comienzo de una nuewea@nfrontaciones: “Por eso nos sirvio
mucho que en la Constitucion Nacional aparezcaliabpa ‘pre existencia’, porque tanto en
lo juridico como en lo politico nos da fundamernpasa todo lo que se viene y se va a venir.
Legitima todo lo que nos planteamos” (T.N, entrevggersonal, enero 2009). Pues, en el caso
de los mapuce en Neuquén, ambos articulos, el macyoel provincial, sentaron las bases
sobre las cuales en adelante podrian reclamaHstatio (en todos sus niveles) sus derechos
en tanto Pueblo/Nacion indigena.

Asi, como sostiene la joven historiadora IngridriRet “[l]a juridizacién del derecho
indigena a la diferencia cultural [...] va estrechataedigado al avance del Neoliberalismo y
del derecho internacional. Cada pais ha establgmtiicas indigenistas, de manera tal de
poder incluir a los indigenas y asignarles el mulg ‘ciudadanos™ (2014:1). Sin animo de
imbuirnos en la extensa discusion sobre “ciudadania existe dentro del campo de la teoria
y la filosofia politica, nos gustaria advertir, qgegun Will Kymlicka y Wayne Norman, la
“ciudadania” no implica solamente un estatus lelgaérminado por un conjunto de derechos
y responsabilidades. También es una “identidadfess$r, es una expresion de pertenencia a
una comunidad politica (1997: 769). Frente a ed¢a ipodemos preguntarnos: ¢los y las
indigenas se sienten incluidos o excluidos de @mimidad compartida” que supone el
Estado Nacion Argentino? Kymlicka y Norman sostierpie se trata de grupos que se
sienten excluidos: “no s6lo a causa de su situasmioecondmica sino también como

consecuencia de su identidad sociocultural: suetitga” (bid.).

[E]n una sociedad donde algunos grupos son prigileg mientras otros estan
oprimidos, insistir en que, como ciudadanos, las@es deben dejar atras sus filiaciones

y experiencias particulares para adoptar un puatdsia general, sélo sirve para reforzar

los privilegios. Esto se debe a que la perspedtivas intereses de los privilegiados
tenderdn a dominar este publico unificado, marginadilenciado a los demas grupos.
(Young citada en Kymlicka y Norman, 1997: 770).

Hasta el momento vemos como el auge de politicaisgursos multiculturales
impulsaron reformas juridicas que de alguna mamesaltaron positivas para los y las

indigenas (fueron la base o el marco juridico @sepkermiti6 comenzar procesos de lucha y
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recuperacion territorial), sin por ello soluciomtructuralmente las multiples probleméticas
qgue los afecta. Ademas, por medio de la acciérctdirde organismos internacionales vy
organizaciones de la sociedad civil (ONG’s) se alaton y aplicaron, bajo el velo del
multiculturalismo y el “rescate de la diversidadfoliticas -proyectos y programas- que
promovieron la organizacion indigena. De este medmieron nociones y términos que a lo
largo del tiempo han servido como soporte y base l@aorganizacion y lucha politica del
Pueblo/Nacion Mapuce. La antropdloga Claudia Bisoha definido a este proceso como:
“activismo cultural”.

Por todo lo visto estamos en condiciones de afirgua los movimientos indigenas
son hijos de numerosos y largos procesos econémiobisicos, sociales y culturales que
datan desde la Conquista de América. Dato relevarttnemos en cuenta que fue en 1992
cuando se conmemoraron los 500 afios de la llegada@sdesparioles a este continente,
antiguamente denominadabya Yal4®. En aquellos tiempos la relacién entre el Estado
provincial y los/as mapuce era tensa, razon potuk durante el Quinto Centenario se
produjo una importante irrupcion de los/as maputéaeesfera publica neuquina (Falaschi,

2008). Vinculado a esto nuestros entrevistadogsiaogn lo siguiente:

Esto [el proceso de organizacion y debate politizabia iniciado un poquito antes
cuando se cumplié en el afio 92 los 500 afios dedada de los europeos a América.
Nosotros tuvimos la triste experiencia de que nisstava el rey Juan Carlos, en
Bariloche, donde incluso algunos hermanos nuept@sonian casi homenajearlo a este
fulano entregandole una bandera mapuce. Quizadadidn era hacerle sentir que los
mapuche estdbamos reencontrandonos con nuesttidadiey haciamos una reafirmacion
territorial al momento de entregarle una bandeesp ra en el contexto de un acto
oficial donde Menem no se planteaba ninguna craiceey ni a la corona que habia
sometido a los pueblos de América para robar sugza. Todo lo contrario, era un acto
protocolar en el que se iba a rendir homenaje enduébia sido nuestro opresor durante
500 afios. Entonces, para lo interno de las comdegdase abrio un debate muy
interesante, en este sentido [...] empezamos a caridaacomunidades con Newen
Mapu, la organizacion politica que llevd adelaoigatla iniciativa. Por supuesto que en
ese momento en muchas comunidades estaba muwndtstllcolonialismo y no en todos
lados habia recepcién del planteo politico, perdoshubo en la mayoria de las
comunidades... lo que permitid empezar a politizanahteo. (O.N, entrevista personal,
10 de junio de 2014)

Numerosos testimonios nos demuestran que los reovRrdron clave para la
organizacién indigena, no fue casual que en maeda donmemoracion de la Conquista se
conformara elTaifi Kifie Getuam(para volver a ser uno), con la participacion de |

Confederacion Mapuce de Neuquén, el lof Newen Map&entro Mapuche de Bariloche

44 Los pueblos de la nacién Kuna llamal#drya Yalaal actual continente americano (Davalos, 2005).
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(Rio Negro) y Newentuayifi (Buenos Aires). Desdeoecs, mediante la elaboracion de
documentos, los y las mapuce se propusieron conjetivab politico: “consolidar al
Pueblo/Nacion Mapuce”, bastardeado y desarticutagtante cientos de afios. Los objetivos
primordiales segun Briones, fueron: 1. Consolidarpaeblo nacion como una entidad
preexistente a los estados nacionales, 2. Exigie@nocimiento —juridico- del derecho al
territorio, 3. Generar espacios para poner en ipeadd autodeterminacion, la autonomia
(citada en Semorile, 2014). Alli comienza, claratag un largo proceso de recuperacion
identitaria y organizacion politico que tuvo conitotel conflicto Pulmari en Neuquén hacia
1995.

En el proximo capitulo nos inmiscuiremos plenamenmtda situacion que atravesaron
los y las mapuce con motivo del conflicto Pulmarimediados de los noventa. Para ello
entendemos que debemos comenzar por situarnosiaspate en el amplio territorio que
involucra Pulmari. Luego, tenemos que ubicarnospteaimente a partir de un ligero
recorrido sobre los diferentes conflictos que tavese territorio como escenario a lo largo de
la historia. Y, finalmente, nos centraremos, egle@nte, en la participacion politica de las
mujeres del Pueblo/Nacion Mapuce en el conflicte igicid su recorrido en los noventa pero

gue aun, a pesar de los afios transcurridos, n@etmatsolucion.
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Capitulo 3

Pulmari: territorio mapuce

3.1 Puvhmay: donde se hizo la noche

Pulmari es un espacio territorial, de aproximaddenerento veinte mil hectareas,
ubicado en el Departamento Aluminé en la provindéa Neuquén, region norte de la
Patagonia argentina. EI mismo se extiende des@eddillera de los Andes al oeste hasta el
Corddn de Catan Lil al este. A lo largo y anchdPdémari encontramos numerosos lagos y
rios, entre ellos los lagos Moquehue, Aluminé, &ule, Pulmari, Norquinco, Pilhue y Ruca
Choroy. Esta zona lacustre ha favorecido el desard®e una vegetacion exuberante y
majestuosa caracterizada, fundamentalmente, pajubssde fiire, lenga, cafia colihue y
pewen Este territorio ha sido utilizado por las diversamunidades mapuce que se asientan
alli, desde hace siglos, como espacio para el qeastte ganado. Ldefce (comunidades) que
se ubican dentro de este espacio territorial $ai: Puel, Lof Aigo, Lof Currumil, Lof
Norquinco, Lof Catalan, Lof Wifioy Tayifi Rakizuarof Lefimany Lof Niengeihualy Lof
Placido Puel(Ver mapa anexo).

Sin duda Pulmari cuenta con un notable valor siobddf cultural para los y las
mapuce, ya que en el siglo XIX fue escenario dailkimas batallas entre el Pueblo/Nacion
Mapuce y las camparfas militares comandadas panergl Conrado Villegas (1881-1883).
La denominacion original dada por los indigenastasetierras, emapuzugur{lengua de la
tierra), esPuvhmay que significa “donde se hizo la noche”. Esteinagnombre deviene de
la situacién que atravesaron -y de la percepcidestmcio que tuvieron- los y las mapuce al
momento de librar las Ultimas batallas contrawagka (conquistadores). Al respecto dice el
historiador y antropdlogo Alexis Papazian: “[e]&iama de nombrar local me ubicaba en un
territorio conquistado, donde los nombres hablaadeonquista y la conquista del poder”
(2013: 70).

SPor qué se llamBuvhma® Porque en el tiempo del maldén se hizo de nochenah
pudieron cruzar el rio para pelear con el Ejémite estaba del otro lado [...] dijeron los
logka puvhmayy se quedaron [...] Entonces vinieron los blancodijgron: y esto,
scomo se llamaPuvhmaydijeron los mapuche. Ah Pulmari [dijeron los blasic
(Caitruz en Inazuam, “Pulmari es Mapuche”, 2007)

La presencia del Pueblo/Nacién Mapuce en el teiwitque comprende el area de

Pulmari cuenta con numerosos antecedentes de d@tga En palabras del periodista y
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politélogo Adridn Moyano: “[e]sos parajes fuerorcesarios de contiendas intestinas que
protagonizaron distintas parcialidades del puekdpuche, cuando las autoridades chilenas y
argentinas solo conocian la existencia de ese @esagua [rio Aluminé] por referencias”
(2007: 217). Incluso, como dice en su relato Lélktruz, en el documental “Pulmari es
Mapuche”, el mismo nombre de Pulmari hace refeaeacia preexistencia mapuce en esta
zona.

Los primeros contactos entre los y las mapuce adesten Pulmari con la poblacion
no-mapuce, segun datos antropologicos, se produjgoia 1680. En aquellos afios fueron
“evangelizadores” los que llegaron a vincularse lasrcomunidades mapuce, sin embargo, se
tratdé de un contacto discontinuo y asistematicdlghéal et al, 2004). Desde mediados del
siglo XIX toda la zona de Pulmari estuvo ligadédiredje Kajfvkura (piedra azul), uno de los
toki (jefe en tiempos de guerrapas emblematicos del Pueblo Mapuce Ruelmapu
(Argentina) (Ibid.). Este espacio fue utilizadotdiccamente por los y las mapuce para
trasladarse de un lado a otro de la Cordillera de Andes, tal como lo demuestran las

palabras que citamos a continuacion:

En un lugar cerca del actual paso fronterizo dénaaRikalma“Sangre congelada”),
todavia existe ufPewen(araucaria mapuce) centenario que, segin nuestaiaioral,
era el lugar donde €eToki Kajfvkurarealizaba suGejipur(ceremonia religiosa para
comunicarse con lopunewen-fuerzas- de la naturaleza), cada vez que él yesiteg
cruzaban la cordillera. Logefiiy lamgende la descendencia d&jfvkura transitaban
desde un lugar llamaddaima, por un paso al que también denomihd&ima, hacia
Pulmari. Para reconocer esto, vale decir que al fo&i Manuel Namunkura nacié aqui,
en Pulmari. Esta desde siempre fue su ruta hacRuel mapu, ya que Llaima se
encuentra a la altura de Pulmari desde el ladoutie i@apu. (Villareakt al, 2004: 5)

Entre 1880-1883 comenzé la ofensiva militar coldsalogko Rewkekura, Namunkura
y otros que hasta el momento habian logrado neslsiivance del naciente Estado Argentino.
La puesta en marcha de La Campafa al Nahuel HuagpiGamparfa de los Andes, supuso la
fase final de la Conquista del Desierto y, en emerd 883, cuando losigkacomenzaban a
gozar la gloria de la victoria tuvo lugar el Congbdé Pulmari, en el cual fueron “masacrados
los nacionales” (Curruhuinca y Roux, 1984: 165k9si bien numerosos mapuce perdieron
sus vidas también lo hicieron el capitan Crouzeilfeel teniente Lescano. Al respecto, la
historia oficial ha descrito las batallas de estdgulo de la siguiente manera: “se inicié la
persecucion y el dia 6 de enero se dio alcancs mdiios en el lugar denominado ‘Pulmari’,
cerca del rio del mismo nombre y casi en el liod@ Chile. [...] La lucha fue brutal y

sangrienta, cuerpo a cuerpo. [...] Se siguio pele@modoheroismo por ambas partes. [...] La
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indiada quedé totalmente deshecha y muchisimoesmtrdieron sus vidas (Ramirez Juarez,
1968: 167).

Si bien el mencionado combate fue muy poco docusdentse ha transformado en
uno de los mas conocidos, el mismo ha sido deeccpino: “una inicial persecuciéon dada
por las fuerzas nacionales sobre un grupo de indfyque pasaron luego a emboscar y atacar
a los argentinos con ‘ayuda’ de un uniformado cluteWalther citado en Papazian, 2013:
87).Buena parte del acontecer de dicho enfrentamiem®ido ilustrado muy claramente por
el oficial a cargo de la embestida, cuyas palabeas sido tomadas de la “Memoria del

Departamento de Guerra y Marina”. A continuaci@ogemos unas lineas de dicho informe:

100 a 150 indios que en un grupo de 20 o 30 ibkensa detras de las lomas; haciendo
acollar las mulas tomé posesion de un médano,tpoea ser cargado por los indios, mas
estos se limitaron a hacerme algunos tiros. Em detno ser atacado retrocedi buscando
puntos estratéjicos (sic) para mi defensa hastdoguaron sacarme a un valle; entonces
vimos una gran polvareda que no dejaba duda qupeete que nos cerraba el paso de un
arroyo que debiamos pasar. En ese momento se fgragemmi flanco izquierdo un
infante del ejército chileno con bandera de partamenandé no hacer fuego, mas como
viera que detras de €l venia una compafiia de @rfargn guerrilla y ocultandose, y que
la indiada me atacaba por retaguardia y teniendmenta lo sucedido a otras comisiones
mandé romper el fuego, siendo yo el primero entgdelo. Desde este momento se trabd
un encarnizado combate cargandonos por ultimo fEm@Eos en bayoneta, hasta
cuarenta pasos de nuestra débil posicion, dondeotley muertos y algunos heridos que
fueron recojidos (sic) por los indios poniéndoseatirada al trote. (citado en Moyano,
2007: 223-224)

Este fragmento revela que las milicias argentinaga se detuvieron ante la singular
desigualdad de condiciones que prevalecia entreo@mmbntendientes, por el contrario en
varias oportunidades se encargaron de denuncigéolécion de acuerdos y pactos de palabra
que en realidad, el propio Estado habia decididoray al momento de ordenar la expansion
de las fronteras estatales sobre territorio mapincéuso, se esforzaron por incriminar a las
fuerzas chilenas en episodios donde prevaleciaasnatmas mapuce, cuando en realidad
ambos ejércitos actuaron de forma coordinada cavbjetto de poner fin a la resistencia
indigena (Moyano, 2007). A pesar de la aguerridadielad mapuce, en al afio 1883, con
cientos de indigenas muertos y miles capturado®ialsnind definitivamente la tarea
emprendida por el Ejército Argentino. El generahtalo Villegas, tras haber extendido la
frontera a toda la provincia de Neuquén, informdba: el territorio comprendido entre los
rios Neuquén, Limay, Cordillera de los Andes y Laahuel Huapi; no ha quedado un solo
indio, todos han sido arrojados a occidente” (citad Curruhuinca y Roux, 1984: 167).

Es indudable que desde entonces Pulmari, nutridsype@pica historia y su paisaje

vasto y mitico, se transformé en una inolvidablstaloy, al mismo tiempo, en una “zona de
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conflicto” (Villareal et al, 2004) entre diferentes intereses politicos y éoocos. Para cerrar
este titulo creemos gréficas las palabras del é¢dooperito —y jefe de la Comision
Exploradora de Limites- Francisco Moreno, quieruea de sus ultimos viajes al sur, relato:
“[e]sa region de Pulmari y sus alrededores es @nkagsimas hermosas que he visto en mi
vida, y bien aprovechada por la Nacion seria, a no dunlaeén breve tiempo un centro de
actividad si la colonizacion se hiciera con elenosntjue correspondan al suelp..] El
pasado, la inanidad humana, la encontramos erblé&asas calaveras y en los huesos
destrozados de un cementerio indigena revueltdgsobuscadores de prendas de pldta]

Alli flamed la bandera queridan elavance duro de nuestros soldadosmpliendo el deber
sagrado delefender & la patriasin mas preocupacion que &3tgcitado en Papazian, 2013:
102).

En la proxima seccidon nos abocaremos a recongrumicio de un conflicto que ha
traspasado fronteras y ha cambiado rotundamenteganizacion politica mapuce en la
provincia de Neuquén. Para ello, comenzaremos @atar qué ocurrié con el espacio
geografico a partir de su integracion al Estadoidiet y cuéles fueron las principales causas
que motivaron a los y las mapuce a iniciar un lentsinuoso camino de recuperacion y
reafirmacion territorial.

3.2 Crénica de un conflicto

En esta seccion intentaremos realizar un breverridoo por los principales
acontecimientos que se sucedieron durante el ctnfljue nos atafie. Para esto
comenzaremos por mencionar qué fue de las tiegdutinari tras ser integradas al Estado
Argentino. Luego, nos detendremos en la irrupcidlitipa del Pueblo/Nacion Mapuce en la
década de los noventa, especificamente en 199poryltimo, haremos referencia a los
hechos acontecidos en el afio 2006, momento eneekgulevo a cabo una significativa
“recuperacion y reafirmacion territorial” mapucebsm el territorio de Pulmari. De mas esta
decir que a lo largo del relato, de diversas mandraremos alusion a las mujeres y su
participacion en las diferentes etapas del cooflique estudiamos. Sin embargo, nos
centramos en ello concretamente luego de destailhirstoria politica de Pulmari. Por otro
lado, creemos que resulta importante resaltar qos conscientes de que el conflicto aun
no ha encontrado fin, pues afo a afo resurgerot@ssidisputas que reavivan las llamas de
la historia.

® Las cursivas nos pertenecen.
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3.2.1.Primera parte: los antecedentes

Una vez finalizado el proceso de conquista los Vogéterritorios fueron convertidos
en tierras fiscales, es decir quedaron bajo latarpi el dominio del Estado Nacional
Argentino. Pues, hacia el afio 1878 se habia pradalda Ley de Empréstito, la cual
estipulaba el pago en tierras a los particularepudistos a financiar la “Campafa del
Desierto”. Estas medidas se vieron acompafadasaploey de Premios Militares, por medio
de la que se recompenso con tierras a quienesnhpdicipado de la Conquista (cantidad de
hectareas proporcional al rango). Asi, duranteloreros quince afos se repartieron mas de
tres millones y medio de hectareas de la actualimeia de Neuquén. Los principales
beneficiarios fueron militares, ciertos miembros ldeelite portefia, capitales inglefey
ganaderos.

En el caso de Pulmari hubo una importante aprapiadel territorio por parte de
capitales ingles&5“en el marco del proceso de enajenacion de tigiialicas que se iniciara
para solventar los gastos que demandaria la efgcud la ley 947 de 1878” (Carrasco y
Briones, 1996: 164). La Compafia Estancia Pulmianithda, conocida como Estancia Los
Ingleses o Estancia de los Miles, constituye un@ufave en la historia de Pulmari, puesto
gue marcé literalmente al territorio y a su gemnt@. Estancia Pulmari fue un simbolo de
“civilizacion y progreso” alli donde se erigia ehpitalismo. En la memoria de los
pobladores/as locales, en la memoria indigenastan€ia significé usurpacion y, también, la
proletarizacion mapuce, pues donde antes pastorelfir@mente a sus animales ahora
vendian su fuerza de trabajo: “cuando llegan Iggeses fuimos trabajadores, peones [...] ¥
uno se guedaba para sostener a su familia” (Likadczumental “Pulmari es Mapuche”,
2007). Numerosos relatos dan cuenta de este proeese ellos el de Magdalena Luengo,

publicado en la revista culturBicho y Hecho en Aluminde 2009:

[S]oy nacida y criada en Pulmari [...] mi papa, Badiluengo, trabaj6 toda su vida ahi.
Primero fue empleado de los ingleses, cuando ermap@dia Pulmari, y entré cuando
tenia 23 afios como peodn palero, haciendo canalgsgn.don Castro, el papa de dofa
Clara. El sueldo que se ganaba era 50 centavdsopar Por medio del capataz Liberti ya
lo pasaron a pedn jornalero. En la estancia, hatoieeeduria para el personal que era
atendida por Liberti que, ademas, se hacia carbpeatsonal. Lo pusieron como peoén
domador, mi papa amanso 24 tropillas al estableditoi[...] le dieron de acompafiante a

46 Es cierto que en algunos casos hidgko (autoridades) mapuce que lograron el reconocimiet

ciertas tierras.

4 “[Alproximadamente 70000 hectareas de la zonaBri| son entregadas a capitales britanicos, como
pago a las deudas contraidas para la compra deélmsngton que permitieron que la conquista se &
cabo” (Villarealet al, 2004: 6).
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don Octavio Bravo [...] Después se fueron los inglesel campo Pulmari, que
entregaron a Parques Nacionales. (citada en Papagia3: 199)

A finales de la década de los cuarenta la Estdneigexpropiada por el presidente
Juan Domingo Peron. En el periodo comprendido &gy y 1952 la zona quedo bajo la
jurisdiccién de Parques NaciondfésDesde aquel momento hasta la actualidad la éelaci
entre las comunidades mapuce y Parques ha atravesachentos de calma y otros de
extrema tension. Los y las mapuce cuentan queribbade Parques a Pulmari implico un
nuevo desalojo por medio de la fuerza, como eliosnd “si te hacias el malo te apuntaban
con un revolver en la cabeza” (Likan en “PulmariMegpuche”, 2007). Incluso, en varias
oportunidades y en relacion a distintos conflictts8 mapuce nos han narrado como
misteriosos personajes -en representacion del &gtadle intereses privados- quemaron sus
rukas(sus casas) con el animo de desalojarlas/os,éenéca de intimidacion utilizada desde
épocas de la Conquista.

Més tarde, en el afio 1952, la zona en cuestionddigla al Ejército Argentino para la
cria de equinos y burros y como punto militar éégigo en la frontera con Chile, tema que
profundizaremos en los siguientes apartadqgsosterioride la provincializacion del territorio
nacional de Neuquén, en el afio 1955, dicha zonddge@mo un enclave del Estado Nacional
rodeado de “tierras fiscales” propiedad de la nuexavincia. A partir de la sancién de los
decretos 737 y 1068 de 1967 las y los mapuce fubemeficiarios de 10 mil hectareas
(personeria juridica mediante) por comunidad (Y& et al, 2004), cantidad absurda e
insignificante si tenemos en cuenta el actual migtele vida mapuce, el cual se basa
principalmente en la cria de ganado.

Afos después, en el marco del retorno de la Demiacyaa través de la consigna
“Pulmari para los mapuche”, proclamada por Raulordin, la esperanza retornd a las
comunidades. Dicha promesa tardo un tiempo corahitlehasta materializarse en la creacion
de la Corporacion Interestadual Pulmari (CIP). B871 por medio del decreto 1410, se
aprobd —sujeto a posterior ratificacion legislatieacreacion de la Corporacion Interestadual
Pulmari, y el mismo afio el entonces gobernador egqdd¥n, Pedro Salvatori, suscribié a
dicho convenio. Al afio siguiente, en 1988, la legional 23612 ratifico el convenio de
creacion de la CIP —y su estatuto-. Aunque, efagtente la Corporacibn comenz6 a
funcionar en el afo 1989. Cabe destacar que la iorata ley -23612- establece como

prioridad del ente:

48 Parque Nacional Lanin.
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[L]a explotacion de los inmuebles de su propiedémsajue por convenios administre, en
actividades agroforestales, ganaderas, mineragjsiréhles, comerciales y turisticaasi
como el desarrollo de cualquier otra actividadgdiik a lograr elcrecimiento socio
economico del &rea de Frontera Sur de la Proviri@aNeuquéry fundamentalmente de
las comunidades indigendsg dicha zonaCatalan, Aigo y CurrumilLa Corporacion, sin
prejuicio del desarrollo de sus actividades esjpesif preservara dentro de su
jurisdiccidn, los espacios necesarios para atenider necesidades operacionales del
ejército argentinoy contribuir a su aprovisionamiento logisfftgArticulo 3ro)

En el articulo citado anteriormente, observamosaniante la vocacion de “desarrollo
econdémico” que impulsaba la voluntad politica de@o y la importancia de dicho territorio
en materia de “seguridad nacional’. Pero, ademétecthmos la omisién de numerosas
comunidades originarias que ancestralmente hakitamona en cuestion, tales corRael,
Placido Puel, Norquinco, Wifioy Tayifi Rakizuam, Igiggihual y Lefimanindudablemente,
este “olvido” legal implicé ciertas restriccionas le que respecta al ejercicio y aplicacién de
los derechos de los pueblos indigenas sobre é@bt@r Asimismo, esta situacion da cuenta
de la no correspondencia entrecetpusnormativolegal -nacional y provincial- y la realidad
concreta de las comunidades originarias, tesitueahgq perdurado a lo largo de los afios hasta
la actualidad.

En sus inicios, la Corporacion Interestadual Pulntamtaba con un directorio
compuesto por un total de ocho miembros, de lotesudos representaban al Ministerio de
Defensa, uno al Estado Mayor del Ejército, uno adisfierio de Economia de la Nacién y tres
al Gobierno de Neuquén. En evidente minoria seofeeadio un Unico representante a las
comunidades mapuce asentadas en Pulmari. Peracefiee todo. El Estado provincial de
Neuquén se reservo el derecho de designar al ezpaete indigena, en clara violacion a las

disposiciones vigentes en el estatuto.

[Dlesde 1989 a 1995 la representacion recae rdéerante en la persona de Vicente
Puel, a pesar de que la Comision Directiva de laféteracion Mapuche Neuquina
propone desde diciembre de 1994 a Placido Caitno @l representante elegido por las
Comunidades para el Directorio de la CIP. (CarrgsBdones, 1996: 166)

A lo largo de los afios los y las mapuce, la mayde ellos/as organizados en la
Confederacion Mapuce de Neuquén, identificaron masas irregularidades y maniobras
sospechosas en relacion al manejo territorial zaddi por la Corporacion y sus
representantes. En tal sentido, es pertinente yarbaamodo de ejemplo, que la CIP imponia

tasas a los y las mapuce por la utilizacién deéasuras, la recoleccion de lefia y/o de pifion

49 Las cursivas nos pertenecen.
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(principal alimento de la dieta mapuce). En taltisien una werken,referente sustancial del
conflicto en los noventa sefialaba: “[fluncion6 {dP] como un quisco inmobiliario que
entrego concesiones a los amigos del poder de martgtraria. Ofrecié territorio ancestral al
mejor postor” (Huillipan citada en Aranda, 2010:).5@eguidamente compartimos un
testimonio de una de las protagonistas de la ldehRulmari, quien junto a su referente —su

madre- acompafio el proceso desde el territorio:

Tuvimos una primera reunion conlefiko, Vicente Puel y nos dijo que se habia creado la
Corporacion y que iba a ser para beneficio de tesuaidades [...] ¢Qué beneficio?
¢, Qué sera el beneficio? Se preguntaba mi mama [asi poco a poco empezamos a ver
alambrados, cruzando el punte de La Angosturagsdealado [...] De repente empezaron
las concesiones... Vicente lo habian elegido conectlir pero sin consentimiento de las
comunidades, fue puesto por el dedo del gobernadatregaba papeles. Le
preguntabamos &bgko por qué entregaban nuestras tierras y €l deciemuetierras del
estado, no nuestras. Hasta que empezaron a llelgatiexra de mi mam4, cuando le
tocaron la invernada a mi mama, ella empezé apatitodos lados. Y ¢ quién tiene que
ver esto? La corporacién, le decia [...] y mi manm&dua Corporacion. Y alla, la atendio
Jean Francisco y le dijo: pero si ustedes tiendogéb alla, él tiene que dar respuestas,
nosotros no podemos hacer nada. Asi, nadie le réapaesta y mi mama dijo: yo voy a
salir, porque no entendia si habia alguna oficinaalgo y se acordaba de la
Confederacion. En ese momento la Confederaciébasia disputa [...] fuimos a ver a
Antinao en Zapala y le dijo que vaya a ver al padskerio [...] y anddbamos perdidas,
nadie daba respuestas. Claro, justo era un pragesansformacion de la Confederacion
y cada comunidad hacia lo suyo, no habia una aaeion fuerte todavia [...] Y esa vez
se habia tomado la sede en Pulmari y le dice agyie vino a informarle a mi mama:
épor qué no va Juanita? Estan los mapuce ahi afuela sede de la Corporacion. Mi
mama, como que se despertd. (R.B, entrevista parstinde marzo de 2015)

Poco a poco los afios de resistencia silenciosaosgigaron con la creciente
destruccion ecologicg la incesante entrega arbitraria de territoriosapdar paso a la
irrupcion mapuce mas emblematica de las Ultimaadi Pues los y las mapuce tomaron
consciencia de que injustamente “miraban a Pulpaaria ventana” (TN, entrevista personal,
26 de febrero de 2013). Asi fue que ante la urgetheirecuperar territorios para el pastoreo y
fortalecer su identidad como Pueblo, la recuperatgéitorial de Pulmari se convirtié en una
imperiosa necesidad.

3.2.2Segunda parte: la irrupcibn mapuce en 1995

Antes de abocarnos a la irrupcion mapuce conviesgeribir en qué consiste la
economia actual de las comunidades asentadas @mealde Pulmari, de lo contrario es
imposible comprender exhaustivamente la importadeida recuperacion territorial llevada
adelante en 1995. No podemos perder de vista quermiorio que los y las mapuce
decidieron “recuperar” configura un area vital patadesarrollo de la ganaderia. Pues, la

ganaderia extensiva y poco planificada constituy®leleo de la economia mapuce actual y
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es la principal forma de utilizacion de la tier@dppi, 2008). La ganaderia extensiva se
desarrolla a partir de un sistema trashumante deong@ en areas de “invernada” y de
“veranada”, segun la época del afio en que seattilica ubicacion de dichas areas se da
segun la posibilidad de accesibilidad de acuerlds &staciones climaticas. La practica de la
trashumancia cuenta con un notable valor histdricaltural que implica el uso comun del
espacio, en consecuencia los procesos de prividiizacerramiento de extensas superfities
han derivado, sucesivamente, en diferentes cavslietrritoriales (Ibid.).

Como ya hemos dicho, fue a partir de la décad@sl@dventa que la Confederacion
Mapuce de Neuquén comenz0 a detectar situacionestidena irregularidad en relacion a las
tierras administradas por la Corporacion (CIP).r8@sto Moyano asegura que “la actuacion
de la CIP soné a burla cuando comenzo a adjuderaag a recién llegados o a residentes en
Aluminé, en desmedro a las histéricas demandaasdeomunidademapucha®™ (2009: 228).

No es casual que en medio de la avanzada del smdlgmo econdémico y el
neoconservadurismo politico los y las indigenasiesah, una vez mas, la violencia y el
despojo que acompafian y aseguran la acumulaci@amtal, como explican Composto y

Pérez Roig:

[L]a expresion mas acabadie estos procesos radicard en las masivas priciaties de
bienes y servicios publicagalizadas por gobiernos neoliberales en todo eldauy,
particularmente, desde los inicios del nuevo si§Kl, se agudizara la ya historica
depredacion de los bienes comunes natundkest visla expropiacion de los saberes
ancestrales de pueblos originarios y comunidadegpesinas en toda América Latina.
(2012: 19)

Pues, como ha sefialado Rosa Luxemburgo, el capi@liconsidera vital la
apropiacion violenta de los medios de producciorery, muchos casos, las poblaciones
indigenas actian como un serio obstaculo ante ganeion. Si bien en este contexto “no se
trata ya de la acumulacién primitiva, sino de upatiouacion del proceso hasta el dia de
hoy” (Luxemburgo, 1968: 180). Y, al igual que enCampana del Desierto, en plena
expansiéon neoliberal en los noventa el Estado des@&tun rol primordial en este cruento y
renovado saqueo. En este marco, a fines del mabrdade 1995, comenzd a rodar film

que nunca se detuvo, comenzé a forjarse una imagente y transformadora del el

*0 Una de nuestras entrevistadas, hija del afamidskd de Wajmapu” don Antonio Salazar, nos comentd que
como consecuencia de los “cercamientos” y “alantsgddesde la Conquista hasta el dia de hoy, l@sy
mapuce se ven obligados a arrendar territorios glgpastoreo de animales. En caso de que losmdpsice no
puedan abonar el alquiler, se judicializa la siti&c'mi papa no alcanzaba a pagar y siempre egtamupado

y la policia lo citaba porque no pagaba” (T.S.rexista personal, 18 de diciembre de 2014).

> Cursivas del autor.
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Pueblo/Naciéon Mapuce organizado y en pie de luala esta nueva etapa de la acumulacién
capitalista. Luego de quinientos afios de sometimignolvido®®, en medio de un afio
electoral y en pleno auge de las politicas menas)i$bs y las mapuce se levantaron como
contracara y en resistencia a la globalizacionibenl.

Las primeras denuncias realizadas por los/as mapardea la CIP se centraban en la
corrupcién y la entrega irregular de tierras aamos, tierras necesarias para el desarrollo de
la ganaderia (los y las mapuce tenian acceso sotardiez mil hectareas para el pastoreo).
Asimismo, en aquel momento, los/as mapuce solaital ministro de gobierno y justicia,
Jorge Sapag (actual gobernador), que investignteevénga frente a estos ilicitos y exigieron
la renuncia del administrador de la CIP, Omar Dast&. Todos los hechos denunciados por
las comunidades presentaban la escena como umtéint® privatizacion de las 112.000
hectareas que componen la zona de Pulmari” (CarsaBeiones, 1996: 167). Cabe agregar
gue en el mes de abril se dio a conocer que CORMEporacion Minera del Neuquén)
contaba con una reserva de veinticinco mil hectaegala zona lindera al lago Moquehue
para una futura explotacion minera cuyo titularlar@IP.

Todo esto generd las condiciones necesarias pareelqdia 15 de mayo de 1995
miembros de las diferentes comunidades mapuceadfetjunto a representantes de la
Confederaciéon Mapuce de Neuquén decidieran tomeifigemente la sede de la Ciren
Aluminé. Uno de los principales detonantes de ‘estalida de fuerza” fue la iniciativa oficial
de firmar convenios por separado con cuatro conadeis, para entregarles campos de
invernada, sin considerar el reclamo conjunto gadlo que hacia tiempo llevaban adelante
todas las comunidades involucradas (Carrasco ynBi01996). Durante la ocupacién de la
CIP los y las mapuce solicitaban la renuncia desidente de la Corporacion y pedian que el
ministro Jorge Sapag se hiciera presente paradpuesta y solucion a esta situacion critica.

El gobierno provincial, una vez mas, optdé por igmda situacion y desestimar el
alcance de la misma, lo cual se tradujo en unaupdifaciéon de las medidas de lucha
impulsadas por la Confederacion y las comunidad&suce. Retomando el pensamiento de
Rosa Luxemburgo (1968), en el conflicto Pulmarigrods ver como el Estado mediante el
uso de la militarizacién, de la coercion, lograatanenos intenta- salvar los obstaculos y

garantizar la acumulacién capitalista. Dice Luxergbu“Toda nueva expansion colonial va

52 Hacemos referencia a la conmemoracion de los668 de la Conquista de América.

3 Al respecto, Zulema Semorile indica que la tomala€IP fue la Gnica opcién “luego de agotar otras
instancias para exigir, por parte del DirectoribEigte, respuestas a reclamos de antigua dataggumieron en
un documento tituladota esperanza mapuche convertida en nido de coranpt(2014: 218).
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acompafada, naturalmente, de esta guerra tenazapgeél contra las formas sociales y

econdmicas de los naturales, asi como de la agiépigiolenta de sus medios de produccion
y de sus trabajadores. [...] El capital no tiersgada cuestion, mas solucién que la violencia,
gue constituye un método constante de acumula@d@apital en el proceso historico, no sélo

en su geénesis, sino en todo tiempo, hasta el di@yld...] Este método es, desde el punto de
vista del capital, el mas adecuado, por ser, anmisempo, el mas rapido y provechoso. Su
otro aspecto es el militarismo creciente” (1968)18

El Ministerio de Seguridad de la Nacion fue anatici e informado de lo ocurrido en
las instalaciones de la Corporacién, mediante wraumtia presentada ante Gendarmeria
Nacional por el presidente Omar Dos Santos. Seb@umeionario dicha denuncia se elevo
con el objeto de que “la justicia federal tome @al¢ esta situacion” (Rio Negro, 25 de mayo
de 1995). Mientras tanto los y las mapuce reuniglmsXawvn (asamblea, parlamento)
decidieron realizar una serie de importantes casnéiosu organizacion y representacion vy,
ademas, decidieron no enviar a los y las nifiaslabgm, medida que buscaba la solidaridad
del gremio docente de la Provincia (Carrasco yrizrs 1996).

Es menester sefalar que segun los relatos de amlestrentrevistados, en este
momento de reflexion y debate colectivo las mujeregpuce tuvieron un importantisimo
papel. Pues, fueron ellas quienes tomaron la malabin titubear alentaron a todo su pueblo a
tomar las riendas de su historia y luchar en defelessu territorio, cueste lo que cueste. Un
relato que entendemos imprescindible en este casd @elwerkenR.N quien, al recordar

estos frios dias de invierno y lucha, nos ilusdréijuiente escena:

Un mediodia estabamos todos ahi, los hombres, tadpsnchaditos al sol, era la una de
la tarde, alrededor de los fuegos porque haciaHabria unas trescientas personas ahi,
trescientos varones, que eran duefios de animdéssrgujeres que andaban trabajando,
iban y venian, un poco el rol que se entendia gméan que tener. Asi, estaban
preparando comida, con unas ollas gigantes, halbtheorhumo. De pronto se para uno y
dice: ‘'yo creo que aca tenemos que empezar a aegans de otra manera, porque esto
va a empezar a flaguear, por eso creo que tendsigo® rotar. Si nos quedamos todos
aca no sabemos qué esté pasando con nuestrosemé@nadl campo. Yo propongo que la
mitad nos vayamos y que mafana volvamos y asi ostatdna manera de retroceder.
Otros deciamos que no, que no tenemos que irngsipda gente es dificil que vuelva.
Entonces, unlamgenqgue estaba revolviendo la olla, Flor Maria Salagstaba en medio
del humo y dijo: ‘les voy a decir una propuesta. pfopongo que si los hombres estan
tan preocupados por los animales, que se vayars tpdwos quedamos las mujeres.
Nosotras vamos a hacer el aguante hasta que vengama solucién, por si 0 por no'.
Nadie mas hablo de retirarse. (R.N, entrevistaopeis 8 de marzo de 2015)

Aqui vemos como la toma de la palabra fue, pococa,puna herramienta atil para la
participacion de las mujeres en los espacios deusiidn colectiva. Desde entonces, las

mujeres comenzaron a hablar, a proponer, a diseufparticipar con su voz e ideas en el
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espacio publico. No fueron pocas las que se impmrsien momentos de debate, tampoco las
que no dudaron en hacerle frente a la policia geledarmeria, cuerpo a cuerpo. De hecho,
varias fueron apresadas y procesadas judicialnpntser parte de esta lucha que marco a
fuego la historia y los cuerpos de las mujeres mapmn Neuquén. En fin, tal como la
compafiera, Flor Maria propuso, los y las mapuapiedaron alli, al pie del fuego a la espera
de una respuesta por parte del gobierno provincial.

Paralelamente, la Confederaciéon Mapuce de Neuqg¥o keunirse con el entonces
obispo de la provincia, Agustin Radrizzani, quiereo actuar como “nexo” entre las
comunidades y el gobernador Jorge Sobisch (Pap&£aB y Carrasco y Briones, 1996). En
aquellos tiempo falleci6 Don Jaime de Nevares,mgsiempre se habia visto comprometido
con la lucha mapuce. Por ello, en medio de la luokay las mapuce decidieron hacerse
presentes en el velatorio del sacerdote con uneapanque rezaba: “si Don Jaime viviera
estaria en Pulmari” (R.N, entrevista personal, @8nthrzo de 2015). De esta manera,
consiguieron ubicar a la lucha indigena en la agemddiatica regional con el animo de
conseguir la atencion de los gobernantes.

Asi, el dia 25 de mayo de 1995, culminé la tomdad€lP cuando las comunidades
lograron un acuerdo con el gobierno provincial,gtuede la intervencion del obispo
Radrizzani en el asunto. Entonces, el gobiernaudispara uso de pastoreo en “invernada” de
ganado menor los territorios comprendidos en logepms Loleng, Chicheria y Piedra
Gaucha. Aqui nos importa destacar que al tiempacopeta el conflicto también aumentaban
las voces que denunciaban un intento secesiorostpapte de los y las mapuce. De hecho el
dia 3 de junio el diario La Mafiana del Sur publioé@ entrevista al dirigente Radl Grimafdi
titulada: “Acusan a mapuches de querer un paigedp@itado en Papazian, 2013: 318). En

dicha nota se esgrimian las siguientes ideas:

[L]a Confederacion de Organizaciones Mapuches plafoemar un estado propio,
separandose de la Argentina. No descartd hechdentds como los de Chiapas y
asegurd que el sustento ideoldgico del grupo es foaste. Afirmo que ya estan
gestionando reconocimiento internacional. (citad®apazian, 2013: 319)

Lejos de llegar a su fin el conflicto iniciado clantoma pacifica de la CIP sigui6 su
curso. Ante la inaccién del gobierno en el mes deembre miembros de las diferentes
comunidades en cuestion iniciaron la ocupaciénodecladros de Piedra Gaucha, Lolen y

54 “Meses mas tarde, Grimaldi asumird como parte Ristctorio de la CIP, en el cargo de Vice-
presidente y como representante del Ministerio dieiksa, en reemplazo del cuestionado Presiderite G
(también representante por el Ministerio de Defgr@mar Dos Santos” (Papazian, 2013: 321).
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Chicheria, es decir, de aquellos territorios pratestmeses atras como campos de invernada.
Pues lamentablemente, como en muchos momentoshiktdaa, las palabras y las promesas
se volaron con el viento, de hecho la CIP en essemhabia adjudicado en esta zona a dos
hacendados, quienes rapidamente procedieron ai@delocan alambre sus nuevas propiedades
y como dice Adrian Moyano (2007): fue ése el cayge voltearon los y las mapuce. De esta
manera el conflicto Pulmari pasé de ser una expaideaislada y simbdlica de “toma
pacifica” de un espacio institucional a ser un gsocconcreto deecuperacion territorial

A mediados de 1996, con Felipe Sapag como goberneldmonflicto llegd a su punto
cumbre tras el desalojo de un centenar de mapuEsajencontraban en plena recuperacion
territorial. El saldo de dicho operativo marco lamoria de muchos y muchas mapuce: ocho
detenidos (entre ellos/as varias mujeres) liberaglo80 de diciembre del mismo afio.
Indudablemente la estrategia del gobierno fue eappues lejos de sofocar la lucha indigena
logré instalar a nivel mediatico nacional e int&inaal el tema, lo cual se tradujo en un
importante acompafamiento de organizaciones secialpoliticas a la lucha mapuce. A
continuacion compartimos un testimonio del entorweskenR.N., ya que a nuestro juicio
sus palabras revelan, entre otras cosas, cOmobaclaigusticia corrompida por el accionar

del gobierno emepenista frente a la lucha mapuce:

Nosotros caimos cuando la comunidad Puel hizo =0 & la comunidad Norquinco,
porque la comunidad Norquinco recupero sus tigress ya no tenia animales, entonces
llevamos vacas y demoramos como dos dias en dogaanimales por arriba de la
montafia. Nos mandaron a la policia. Jugamos un @oicgugamos un papel importante,
porque mientras a unos les hablaban, otros cruzabaracas. Rosalia con un grupo de
mujeres fueron a discutir ahi en el frente y matanto un grupo fuimos por atras, en el
rio Norquinco, cruzamos y metimos los animales weva. La policia queria desalojar
esos lugares. Al otro dia llegd el secretario degado con una orden de desalojo y
camiones para sacar a los animales. La decisiéguaefuera una lucha de resistencia.
Les pedimos a las comunidades que se fueran yupo gros quedamos en un ranchito.
Fuimos, hicimos fuego y nos quedamos con Rosalard Catrileo, Don Reyes, Juan
Domingo Puel y su hijo, ah y con Arturo el hermad® Rosalia. Resistimos y nos
llevaron presos. Estuvimos presos en la alcaididagala. Al otro dia salieron a cazar a
los que quedaron, por eso Jeronimo fue preso.N@rdn un mes presos. Todos los dias
nos armaban causas porque no tenian justificéiv80 de diciembre firmamos que no
volviamos a Pulmari hasta que se resolviera elicamfjue habia generado la detencion.
En ese momento toda la organizacion se habia HanaMartin a un acto pidiendo la
liberacién nuestra. Por eso, cuando nos dan ladidbeno habia nadie, estdbamos solos.
Nos dieron la libertad porque en esos dias hubasvanovilizaciones pidiendo nuestra
libertad. Era un hecho realmente politico tenenm@sos, era mas conflictivo tenerlos
presos porque se habia armado flor de lio en Zafmdas iban a visitar a los presos
politicos. Era mas una escuela adentro de la #&cajde un lugar de escarmiento.
Entonces a alguien se le ocurridé soltarnos. Salifitmsamos una caucién juratoria, no
sabiamos bien que era, pero total no ibamos anesctar, vivimos en Pulmari,
entonces, cOmo no vamos a volver a Pulmari. Fuenlasterminal y nos enteramos que
en Neuquén habian tomado la Legislatura [se tratalm reclamo gremial] y nos fuimos
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a esa manifestacion. Una vez ahi nos enteramosugstra gente estaba en San Martin,
pedimos la palabra y reafirmamos nuestra luchd,(Bntrevista personal, 08 de marzo
de 2015)

Ademas de observar las maniobras de quienes dedenéh poder en aquellos afios, a
lo largo del relato, vemos la importante presem®amujeres en los momentos clave de
resistencia y toma de decisiones, incluso en émsbs mas criticos. Una de las protagonistas
de estos sucesos sintetizd su experiencia dedeestg forma: “nos dijeron que teniamos que
traernos las vacas de vuelta, pero si lo haciaods iba a quedar en la nada. Volvimos a
entrar, al otro dia, y llegaron como cuarenta mdlide la UESPOy el juez nos dio la orden
de desalojo. Y nosotros nos quedamos ahi. Una senm@ntuvieron a nosotras presas en el
hospital, el hospital también se prestd para eBoB,(entrevista personal, 21 de marzo de
2015). No cabe duda de que los “presos/as politisbdueron un simbolo de notable
relevancia —politica- a lo largo y ancho de todpagk. Pues, el conflicto Pulmari se extendid
a través de los medios, “dividié aguas”, hizo ftanela organizacion politica mapuce, con las
mujeres al frente de la batalla y, también, deépeerias conspirativas, proyectos
legislativos que denotan el racismo instituciorigemte y, entre otras cuestiones, revitalizé la
Doctrina de Seguridad Nacional, todos temas quedabemos a continuacion.

3.2.2.1De Chiapas a Pulmari

A finales de la década de los ochenta y comienzo$osl noventa se produjeron
hechos historicos que cambiaron, sin lugar a duelasscenario politico internacional: la
caida del Muro de Berlin y la desintegracion den#n Soviética’. Fue entonces cuando las
“tematicas de seguridad”, como discurso, encontraronuevo enemigo, una nueva amenaza
sobre la cual desplegar su “artilleria”. Asi, comlice M. Eva Muzzopappa, desde ese
momento la preocupacion se despertaba por “turbamtezquitas, rostros morenos barbados
—la irracionalidad religiosa-; Colombia y el caosstitucional, politico y social, la
representacion misma del desbande de un pais emsrdehnarcotrafico, la corrupcion y la
eterna lucha contra le guerrilla cada vez mas psdercampos de refugiados, migraciones
masivas y limpiezas étnicas —la ‘misma’ tragediadderentes tonalidades de piel” (2000:
12).

Paralelamente, como hemos visto en los anterigraxdaalos, fue durante este periodo

que los y las indigenas comenzaron a presentanse icoportantes actores en disputa por el

°> UESPO: Unidad Especial de Seguridad Policial decNén.

% Para mas detalles sobre la cuestion de la “stagliry las “nuevas amenazas” sugerimos la lectara d
la tesis de Eva Muzzopappa (200@)etaforas estratégicas. El concepto de cultura esolyre el &mbito de la
seguridad.
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reconocimiento de sus derechos en tanto pueblegipmes ancestrales. Es indudable que el
acontecimiento que marco a fuego esta etapa dsttaia fue el levantamiento Zapatista en

el estado de Chiapas en México, puesto que infpiicha de numerosos pueblos a lo largo
de toda América Latina. En este contexto, en Aiganse (re)desplegaron una serie de
politicas indigenistas que buscaban “integrar’ a“lmostergados” y con ello, paralelamente,

se incrementd la preocupacion (politico-militar)r g accionar de grupos/organizaciones

indigenas, en tanto posibles “desestabilizadorekdidien estatal.

En este apartado nos ocuparemos especificamerdelte “preocupacion”, la cual
inquietaba, en los noventa, a funcionarios y méael accionar politico de grupos indigenas
“desestabilizadores” y “separatistas”. Pues, cormegaran Nawel, Huencho, Lonkon y
Villareal, en aquella época “comienza a haber @i sle denuncias desde el gobierno y los
legisladores oficialistas acerca de la ‘zapatizscdel conflicto, en donde, segun ellos la
intencién del Pueblo Mapuce seria la de crear tadBsaparte, con la zona de Pulmari como
punta de lanza” (2004: 16). Un cumulo de decisiopescciones llevadas a cabo por el
Pueblo/Nacion Mapuce fueron las que condujerorugé ale discursos que denunciaban una
ola separatista y, en consecuencia, una inminerggregacion del territorio nacional
(Falaschiet al 2008). Dentro de estas acciones podemos nonlargresentacion de una
bandera propiaWenu Foyg la reivindicacion del idioma mapucengpuzugun)y la
afirmacion de su estatus como Pueblo/Nacion exderaliambos lados de la Cordillera.

En este mismo sentido, Adrian Moyano en su prinfieo ICronicas de la resistencia
mapuchg2009) sefialé que tras el conflicto Pulmari huboegoy mecanismos de narracién,
utilizados por la prensa, que condenaron el reclamapuce como una prolongacion de la
insurreccion chiapanecalPtilmari es un buen caldo de cultivahanifestaba La Mafiana del
Sur en 1996, y esto se debia, segun la linea idittel diario, a que las mejores tierras
pertenecian al Ejército o al Estado Provincial s/ paores a las comunidades indigenas (La
Mafiana del Sur en Muzzopappa, 2000: 71). En esaanm®ta el diario se preguntaba si era
posible un“¢,Chiapas en Pulmari?’a la vez que comunicaba la preocupacion del gudbie
provincial por las relaciones entre organizaciomepuce con el Subcomandante Insurgente
Marcos (EZLN), el Movimiento de Izquierda Revolumiwia (MIR) y con el Frente Patriético
Manuel Rodriguez (FPMR) (lbid.). Uno de nuestrofrestistados sintetizO este supuesto

fendmeno de zapatizacion de la siguiente manera:

Esa fue una histeria de muchos politicos, Sapage etios, sus ministros por cémo se
referian al conflicto. Tal vez no hubiera estadd uma zapatizacion del conflicto... tal
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vez no hubiera estado mal, pero en honor a la deed® no era el planteo (O.N,
entrevista personal, 10 de junio de 2014).

Incluso algunos vocales y representantes de la @aade Comercio de Aluminé
opinaban que la recuperacion territorial que, ppretos dias, llevaban a cabo los/as mapuce
se relacionaba con una suerte de “internaciondémé” cuyo comando estaba en el sudeste
mexicano (Moyano, 2009: 229). Asimismo, por sugaet entonces intendente de Aluminé
denunciaba que los/aserken (voceros) de la Confederacion Mapuce de Neuquén era
sencillamente: “guerrilleros” (lbid.). Vale destacgue entre estos presuntos lideres
revolucionarios se encontraban algunas mujeres,ngueho daban que hablar. Pues, estas
mujeres lograron ser conduccion de la lucha, es, denvertirse en lideres y referentes de su
Pueblo. Toda esta situacion de alerta e incertidengor la presunta “zapatizacion” de
Pulmari alcanzé niveles para muchos/as insospeshades llego al Ministerio de Defensa

de la Nacién.

El gobernador Felipe Sapag [en 1996] solicita eseerinformes a Gendarmeria y el tema
es ya considerado a nivel nacional. El proyectocomunicacion del senador Baum
corresponde exactamente a este periodo del conf{sd proyecto tiene fecha el
24/01/1996) en el cual la conformacion de un Cliggrgentino se presenta para ciertos
sectores como inminente. (Muzzopappa: 2000: 73)

Los argumentos esgrimidos por parte del gobiersasyaliados intentaban desmerecer
la capacidad organizativa del Pueblo Mapuce, coamobién deslegitimar las demandas
indigenas frente a la opinion publica no-mapuce. €8&a manera, se pueden observar
claramente cuatro estrategias puestas en marchalganzar dichos fines: a. acusar a los y
las mapuce de secesionistas; b. transformar elicdonPulmari en un asunto de seguridad
nacional; c. ubicar a los activistaseken, lonkpabogadxs, etc.) en el blanco de las agencias
de seguridad; y d. fracturar — o al menos intentas- alianzas indigenas a través de la
cooptaciéon de los/as disidentes y de una sistemptititica de deslegitimacion del reclamo
indigena (Briones citada en Muzzopappa, 2000). Capeegar que esta practica de
deslegitimacion no se ha acotado Unicamente aokegia y lucha indigena sino que ha sido
extensiva a todas las expresiones politicas dellagusectores que conforman la “contra-
cultura de la protesta” en Neuquén.

Todo esto no es casual si tenemos en cuenta que dwe Lizarraga (2011), los
gobiernos neoliberales-neoconservadores en Argeséirpresentaron como una combinacion
de utilitarismo y libertarismo. El mencionado autoranifiesta que este dltimo, el

libertarismo, se ha evidenciado en dos facetaantibualitarismo y la exaltacion del Estado
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Minimo comodispositivo de represiéfénfasis del autor). Y, de ahi que, agrega Lizgara
“es en la represion de la protesta social que eNM® eleva hasta un lugar casi sin igual en
tiempos de gobiernos constitucionales” (2011: 3Yefproceso se construye no solamente a
través del uso de la violencia, represion poligiglara policial, sino también a través de un
discurso que busca justificar el “aplastamienta@a@quier atisbo de rebeldia social” (Ibid.).
Asi, siguiendo al autor, la dupla Partido-Estadbase carne y demuestra que para el partido
hegemonico la “sociedad es soélo aquel grupo qusoseete al imperio del soberano, el
Estado. Quien no se somete, por lo tanto, estéaaflecla sociedad y es preciso domesticarlo
o eliminarlo’ (énfasis del autor).

Por esta razon, una de las tacticas aplicadas poEstado para lograr la
deslegitimacion del reclamo mapuce consistio eraape la “deslegimitacion histérica y
juridica”, lo cual se materializa claramente emé&rme elevado por el Ministerio de Defensa
de la Nacién (como respuesta al pedido del entoseeador Baum). En este documento se
exhiben una serie de datos historicos con el objete (re)producir la tan afamada Teoria de

la Araucania. En dicho informe se lee:

Los mapuches (araucanos) no son aborigenes orande nuestro pais, sino que se
desplazaron desde Chile al territorio argentina pealizar malocas (incursién para la
captura de indios Tehuelches —para ser vendidos eseiavos en dicho pais y en Perq).
(en Muzzopappa, 2000: 79)

De tal forma, una vez mas, el Estado presentabasayllas mapuce como
“extranjeros” e “ilegales” en el territorio que l@maban como suyo. De esta forma se negaba
e ignoraba todo el cargamento legal que se esamepabaquellos afios, desde el Convenio
169 de la OIT hasta el articulo 75, inc. 17 de ¢aZitucion Nacional. Permanentemente en
el informe del Ministerio de Defensa se hacia alusi la figura de Manuel Namuncura como
ejemplo del “indio” pasivo e integrado a la Naci@rgentina, es decir, constantemente se
remitia a la —supuesta- “derrota” del Pueblo Mapyae su correspondiente obligacion de
obediencia ante las normas y decisiones del E&egkmntino.

Para el Ministerio de Defensa el conflicto Puln@mnstituyé un asunto de seguridad
nacional porque, para ellos, no solamente se &ratalun grupo de indigenas que reclamaban
territorios, sino de un grupo organizado de insiosas, con apoyo internacional, que
podian escabullirse faciimente en las montafiasadeokdillera de los Andes y desde alli
gestar un “pais mapuche”, violentdndose asi laraoke nacional. En el documento del
informe se puede apreciar la idea de que “desde Gheden filtrarse muchas cosas. Ademas
de la conflictividad ‘esencial’ que existiria coste pais limitrofe [...] existen el MIR y los
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mapuches ‘chilenos’ que propugnan la vuelta adaitm mapuche’, confluyendo ‘Chile’ y el
‘comunismo’ (Muzzopappa, 2000: 88).

En resumen, para el gobierno se trataba de un glei@ubversivos con pretensiones
de apoderarse de un espacio territorial estratgmica el Estado y, fundamentalmente para el
Ejército Argentino, con el Unico fin de realizanaurevolucién. En el Informe claramente y
sin vueltas se afirma: “[l[Jo mismo sucede con ebvimiento indigenista que desde casi una
década viene progresando en el continente ametigaqee aprovecho el festejo del Quinto
Centenario de la conquista de América para ‘aswmna postura contraria (al festejo) y
exteriorizar la del pensamiento de izquierda™ dlhi Frente a esto, podriamos preguntarnos
;temia el Estado Argentino la creacién de una “defaencapuchadd” desde Chile a la
Argentina con Pulmari como epicentro? ¢Buscabamepne la constitucion de un foco
guerrillero en la cordillera? ¢El Ejército Argemtirvislumbraba la posibilidad de una
“revolucién indigena”? Pues, al parecer para elidfénio de Defensa y el Ejército, el

fantasma del comunismo habia regresado.

[P]or lo expuesto, cabe deducir que los objetiveisgguidos por los activistas van mas
alld de las limitadas reivindicaciones territorakistentadas hasta el presente. En este
sentido, el activismo indigenista se ha converédaina nueva forma de enfrentamiento
al sistema capitalista y en un lucrativo estiloviia, por cuanto se desconoce el origen
del financiamiento que reciben [...] los disidenyegue les permite vivir sin trabajar y
desplazarse en forma constante dentro del paisig &bexterior. (Revista Militar citada

en Muzzopappa, 2000: 89)

El peligro asociado a la porosidad de las frontsegornaba inminente, segun la
Revista Militar, debido a los recortes presupuésiatte las Fuerzas Armadas (Ibid.). A esto,
a nuestro juicio, habria que agregarle dos factdeeaotable relevancia: el fin del servicio
militar obligatorio y, obviamente, la pérdida des Ilderechos de propiedad por parte del
Ejército sobre el territorio de Pulmari. Segunriteiipretacion militar, el conflicto Pulmari
nunca se hubiese convertido en una verdadera ameanazsoberania nacional si el Ejército
contara con mayores recursos humanos y econémjcadeynas, si hubiese mantenido sus
derechos sobre el territorio, clave para evitae ¢éigio de levantamientos. Vinculado a este
punto uno de nuestros entrevistados, participgadl conflicto como miembro del pueblo

mapuce y, ademas, como representante del grememi#o&TEN, nos comento:

Te habrdn contado que en su momento fue una estajue tenian los ingleses
recuperada por Perdn en el afio cuarenta y siete,qere fue, y se lo destino al Ejército.

De esta manera se denominaba al recorrido rdalizer el Subcomandante Marcos.
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Después alli eEjército, por disposicion del Ministerio del Interior, tueosu cargo la
supuestaontencién de las comunidades mapuigamos, se los destind ahi para que no
jodiéramos [...]. Creo que alli se busco una dobtenicionalidad, primero porque
supuestamentel Ejército necesitaba marcar posicioser linea de frontera. Y, por otro
lado, el mensaje al mapuce de egstaba el brazo armado de un Estagiee le estaba
diciendo donde lo admite, cudl era su espadiasta donde podia el mapuce moverse
dentro de eseéerritorio que ancestralmente habia sitierra libre®®. (O.N, entrevista
personal, 10 de junio de 2014)

Resulta que Pulmari ademas de ser una zona fmaneer un territorio 6ptimo para la
cria de equinos -caballos y mulas-, de hecho el &Bhstado Argentino habia destinado este
espacio a tales fines. Ante este detalle, a simipta sin importancia, nos preguntamos: ¢ cudl
es la importancia de los caballos y las mulas ere&pacio de fronter&?Al respecto, en la

revista Soldados se ha expresado:

En la montafia son irremplazabsA tal punto que en las Ultimas elecciones degjuni
pasado, hemos visto a estos nobles animales traasgo las urnas por caminos y
senderos casi intransitables de nuestra intringadgrafia. ‘El helicoptero sin duda que
lo hace pero no tiene persistencia, es fugaz. Ebicalos équidos permiten hacer pie y
cumplir con la misién de cualquier ejército qudaede ocupar y mantener un territorio’,
afirman. Ademas y para reafirmar conceptos, elcE@Argentino es duefio de la raza de
mulas Remonta Argentina. Los dos paises mas impestgara su cria son China, por la
magnitud, y el nuestro por sus registros sanguioeasi perfectos. (Nro. 161, Noviembre
2009)

Evidentemente la cria de equinos es una activida@tégica fundamental para los
ejércitos de montafia. Pues ya en 1898 el presidetite Argentino Roca creo la Inspeccion
General de Remonta a cargo del General VictoriapdriBuez. Hasta la actualidad la cria de
equinos (caballos y mulas) y canes (ovejeros ales)ason parte elemental para mantener y
contribuir a la “defensa nacional”. Si bien la mhiasido poco reconocida, lo cierto es que es
un animal histéricamente utilizado por el Ejérditigentino. Pero, ¢cual es el valor singular
de las mulas para los ejércitos de montafia? Tiadp ¢cws advirtio el Dr. Atilio Boron en una
conversacion personal, los militares consideram lgs mulas son imprescindibles para la
lucha contra los grupos “guerrilleros” y el “teigmo”. Esto se debe a su contextura fisica, ya
que “se adaptan facilmente al trabajo de tiro, &argilla y son, particularmente, agiles en

terrenos accidentados” (Carrozzoni, s/f).

58

Las cursivas nos pertenecen.
59

Nos importa resaltar que este interrogante cothenmovilizarnos a partir de aportes y comentarios
realizados por el Dr. Atilio Borén, durante una wersacién personal que mantuvimos con él, juntoestno
director de tesis, en 2013.

60 Las cursivas nos pertenecen.
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Incluso, si a los hechos histdricos nos remontames)umero interesante de autores
alegan que la Conquista del Desierto no se podtiarhconcretado con éxito de no ser por
mulas y la caballeria. Sobre esto Eduardo Ramaion“fbJuede afirmarse que sin la mula
las operaciones militares hubiéranse retardado oo y sin los Optimos resultados
alcanzados en tal corto nimero de afos [...] Lalexitll fue llevada a lomo de mula en la
gran campafia al lago Nahuel Huapi durante el afd,18mo lo habian hecho nuestros
antepasados los guerreros de la Independencia @wuanidaban los Andes” (citado en
Carrozzoni, sff). En su texto Ramayén también eapljue las mulas, junto a los perros,
participaban en la vigilancia de las fronteras tms indios: “[e]n los fortines, pequefios
reductos guarnecidos por escasas fuerzas, paratadetd aborigen y a los pumas se
colocaban mulas aisladas en puestos estratégicmsgaamnplazar a los centinelas” (Ibid.).

En resumen, los militares —y otros sectores- ciepg® Pulmari es por numerosas
razones una zona estratégica para la lucha censwblhersion. El conflicto que nos convoca,
reavivo intereses olvidados, heridas del pasadolocé nuevamente a los y las mapuce en la
mira del Ministerio de Defensa y el Ejército Argent (el cual no dudé un segundo en
reactivar mecanismos —ideolégicos- propios de latia de Seguridad Naciofi§l Desde
entonces, no han desaparecido las denuncias yetatad que sostienen una posible
conspiracion —anti-capitalista- entre los y las ot&p de Neuquén, los y las mapuce
“chilenos” y organizaciones armadas, desde las ZaselArmadas Revolucionarias de
Colombia (FARC) hasta la Euskadi Ta Askatasuna (EGiAEspafa. En 2009 el Diario Rio
Negro publicaba lo siguiente:

El empresario zapalino Carlos "Nuno" Sapag denugo® los sectores mapuches que
impulsan una ocupacién de tierras privadas preteitaurar "un régimen de terror e
inseguridad" en la provincia. Sapag aseguré quditagentes que encabezan ese tipo de
maniobras son respaldados por "miembros de las FAREroristas de ETA" que se
encuentran ocultos en la Novena Region de Chiie. \irgro, 04/09/2009)

Estas declaraciones demuestran que para los mslitr lucha mapuce, en la
norpatagonia, todavia representa una “amenaza’cubl nos empuja a pensar que la
pretendida homogeneidad cultural, sobre la cuaes¢aron las bases del Estado Argentino,
nunca existié. Evidentemente las reivindicaciondergnas de organizacion y participacion
politica propia de los y las indigenas conduceriahagevos rumbos y debates, que incluyen

variadas aristas, entre ellas el cuestionamieritenddo de produccion capitalista. De hecho,

61 Nuevamente, sobre este punto, sugerimos la &deita tesis de Muzzopappa.
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las actuales propuestas mapuce contévate Felery el Nor Felealson formas de construir
autonomia en un escenario plagado de injusti@gsslinertes y estructuras de poder racistas
y clasistas.

En adelante buscamos profundizar concretamentea guatticipacion politica que
tuvieron las mujeres del Pueblo/Nacién Mapuce etoeflicto de Pulmari durante la década
de los noventa. Si bien a lo largo de estas padirass esgrimido formas y estrategias de
participacion de las mujeres, seguidamente prohameinos especialmente en la activa

participacion que tuvieron las mapuce.
3.3 Las Mujeres Mapuce en Pulmari

Si bien a lo largo de la tesis hemos hablado enemsas oportunidades de
participacion en términos politicos, a esta altareemos pertinente definir participacion
politica y, por afadidura, explicitar en qué perssarouando hablamos de la participacion
politica de las mujeres mapuce en el conflicto RwinmPues, la participacion politica ha sido
definida por distintos autores/as de diversas naandfs fundamental partir de una base
comun, por ello tomamos a cuenta las reflexionedldesandro Pizzorno (1975) quien al
rastrear la historia del concepto asegura que rebfema de la participacion politica” se
vincula directamente con la idea de “soberanigonat’. En consecuencia, cuando hablamos
y pensamos en participacion politica lo hacemagemninos modernogostconformacion de
los Estados Nacionales, ya que anteriormente sa dabh coincidencia entre la posicion
social y la posicion politica de los sujetos (Taegle citado en Pizzorno, 1975), lo que se
traducia en una “participacion automatica”. Entendee a partir de la reivindicacion de los
derechos de los “ciudadanos comunes” a accedeesfdea politica, es decir, a participar en
el proceso de toma de decisiones cuando aparexseena la nocion de participacion politica,
en términos de la ciencia politica.

En este sentido, adherimos al pensamiento de @rardrPasquino quien explica: “[l]la
participacion politica es a la vez un fendmenogaimtiy un fenémeno reciente. ES un
fendmeno antiguo en cuanto que desde que se pabdlr lle politica como actividad en
comunidades organizadas existe la participacioitigml...]. Nadie puede poner en duda, en
cuanto a la antigiiedad del fendbmeno, que se pwdiartde participacion politica también en
los casos de las ciudades-estados griegas. [Siargojlaunque se puede afirmar que siempre
ha habido participacion politica, parece correcamtaner que el fenbmeno ha asumido sus

caracteristicas mas especificas tras la forma@dosiEstados nacionales” (1995: 181).
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En este punto es necesario destacar que al intiridPueblo/Nacion Mapuce, como
en muchos otros pueblos y naciones indigenas, thathcionalmente una organizacion social
y politica comunitaria basada en principios coladi y cooperativos (Cecefia, 2004).
Numerosos son los testimonios que hemos recoleataddos que se da cuenta de la
importancia del rol de las mujeres en la cultur@rganizacion comunitaria del Pueblo
Mapuce. La pensadora Maria Lugones (2014) sobre tesha ha dicho: “las mujeres
indigenas, en muchos casos, tenian una participdagrte en el gobierno interno de sus
pueblos. El gobierno interno es el gobierno dedeidn, del pueblo como tal” (Lugones,
entrevista electronica, septiembre de 2014). As,wez mas aparecen diferencias en cuanto a
la valoracion de ciertas practicas, pues probabiéeneara occidente, por ejemplo, la tarea de
una tejedora no conlleva un valor sustancial mésntiue para las mapuce es vital para la
produccion y reproduccion de su Pueblo como tal.

La contribucién de las mujeres a la lucha indigemgeneral ha sido, indudablemente,
vital en todos los procesos de conflicto que hdwedlevado, porque como bien dice una de
las mujeres con las que tuvimos la oportunidadotwersar: “no somos soélo transmisoras de
conocimiento, también somos personas pensantescapacidad de desarrollar nuevo
conocimiento” (V.H, entrevista personal, 16 de &gosle 2012). Esta capacidad
transformadora de las mujeres se manifestd clar@ren Pulmari, ya que fue a partir del
mencionado conflicto que las mujeres mapuce “reeupr”’ el espacio publico. A raiz de
esto, entendemos necesario analizar la participgmditica de las mapuce entendida como:
“aquel conjunto de actos y actitudes dirigidasflmiinde manera mas o menos directa y mas
o menos legal sobre las decisiones de los detaetadie poder en el sistema politico o en
cada una de las organizaciones politicas; asi cemau misma seleccion, con vista a
conservar o modificar la estructura (por tantovia®res) del sistema de intereses dominante”
(Gianfranco Pasquino, 1995: 180). En este sentickenoos imperioso distinguir la
“participacion politica” de la “participacion elecal”, ya que esta Ultima es una de las
modalidad que puede asumir la participacion pali¢ic sentido amplio.

En sintesis, a los fines de nuestra investigacogrsideramos participacion politica a
toda accion llevada a cabo con el objeto de in#niel proceso politico, tanto en el escenario
estatal como en la esfera no estatal. Por tantopuerstro caso es posible pensar a la
participacion politica a partir de distintas dimienss que involucran demandas, como asi
también estrategias de organizacion y negociaaditiga. En este punto es vital recordar que

la participacion politica de las mujeres y el somighto de lideresas indigenas en Ameérica
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Latina (re)aparece fuertemente en el contexto queeh®mos propuesto analizar, es decir,
durante la década de los novéht&n palabras de umerkenentrevistado: “ahi se da [en los
aflos noventa] un proceso de recuperacion terfitprise proceso no empieza porque un
logko se desperto un dia y dijo hay que recuperar tiereatodo un proceso de debate sobre
nuestros derechos. [...] Ahi se da todo esto dehgortismo de la comunidad Mapuce y la
cuestién que la mujer que empieza a plantear tamhi@ararse, un proceso importante para
las mujeres” (T.N, entrevista personal, 26 de febde 2013). En consecuencia, la situacion
de las mujeres mapuce en el conflicto Pulmari non@sexcepcion sino parte de un proceso
mayor que, de una u otra forma, incluye a numerga@blos y naciones indigenas del
continente.

Pues, tal como ha explicitado en sus estudios fwisia y pensadora Millaray
Paynemal (2008), en los noventa confluyeron ung s#¢ oportunidades politicas que
favorecieron el surgimiento de liderazgos femenirosre ellas cabe mencionar los procesos
de re-democratizacién (en toda América Latina)aefie de los movimientos indigenas,
ciertas coaliciones con movimientos y organizacahe mujeres (no-indigenas) y el acceso a
la educacion y a las trayectorias politicas fameba(Cervone y Prieto citados en Paynemal,
2008: 15). Dichas oportunidades politicas resulttaves para entender y analizar la
participacion politica de las mujeres en el cotdli®ulmari, ya que en dicho conflicto
coincidieron experiencias de vidas notablementerelites, puesto que se conjugo el mundo
de la urbanidad, a través de las organizacioneigasl como la COM y la CMN, con la
realidad de quienes siempre han estado en ebtardomunitario (ruralidad).

De hecho cuando repasamos la historia del conflatbnari podemos advertir la
importancia que detentaron las mujeres mapuce asbaguienes con estudios y otras
pertenencias politicas —y militancia- aportaronremnente a la lucha en general y a las
mujeres rurales en particular. Asimismo, del trabdg¢ campo y de los relatos recogidos,
emerge la relevancia de la organizacion y las véeeeninas en el seno de comunidades -
rurales- marcadas por una fuerte impronta machitaambién, hemos identificado un
proceso que atravesé a las mujeres en generahasbarurales, el cual supuso el auto-
reconocimiento y la referencia politica con suswios familiares directos. Indudablemente,

el mencionado proceso de “auto-reconocimiento” pugdiebe ser leido en el marco del

%2 Es preciso indicar que a lo largo de la histogaAdnérica Latina hubo diversos momentos en loslgsie
mujeres indigenas han participado activamente ekfomos interesa destacar que la década de lenteoiue
un contexto en el que re-aparecieron las voceagdmujeres con fuerza, con lo cual se inaugurdupsa etapa
de visibilizacion.
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inicio de un periodo caracterizado por la busqugdéa recuperacion identitaria del
Pueblo/Nacion Mapuce.

Por todo lo dicho, a continuacién ahondaremos @atacipacion de las mujeres en el
conflicto Pulmari, con especial atencion en susatgjias de organizacion y resistencia. Para
ello, en un primer momento, retomaremos algundsrenios y experiencias que demuestran
la importancia que tuvo Pulmari para las mujeréasymujeres para Pulmari. Luego, nos
centraremos en un espacio de trabajo colectivoginaluda, marco el destino de la lucha: el
taller de costura y tejido de las mujeres. Puesnwenerosos relatos recogidos durante el
trabajo de campo observamos la importancia poléiea tuvo dicho espacio, no solamente

para las mujeres sino para el pueblo en su conjunto
3.3.1Historias de mujeres: la “chispa” de la participam

A lo largo de las paginas precedentes hemos mosteadctiva participacion que
tuvieron las mujeres desde la génesis del conflicte nos atafie. Por esto, en este breve
apartado intentaremos ahondar en torno a la impoaade dicha participacion, en los
obstaculos que tuvieron que sortear las mujeres ganar espacio y en los impactos que
dicha participacion ha tenido en las “nuevas” gatienes de mujeres mapuce. Para ello nos
hemos propuesto “rescatar” algunos testimonioggadénos recoger a lo largo del trabajo de
campo y, también, otros relatos documentados pastigadores/as y mapuce en diferentes
momentos historicos.

Tal como dijimos anteriormente en Pulmari confloyerexperiencias, voces,
trayectorias, militancias, pertenencias comunisagapoliticas, verdaderamente diferentes.
Probablemente la diversidad de posturas y miradasdcontribuyd a que las mujeres se
constituyeran en “sujetas de derecho” y activar@stinlbos mecanismos/estrategias de
participacion politica. Por un lado encontramosereg urbanas en proceso de organizacion,
de recuperacion identitaria, de debate y discugdlitica en ambitos académicos, gremiales,
barriales, etcétera. Mujeres urbanas que se agtinween como mujeres mapuce en la
urbanidad y que desde esa identidad particularisgwren a dar batalla en defensa de su
Pueblo. Estas mujeres atravesadas por diferentdlctms politicos, formadas en el mundo
wigka, fueron clave para el desarrollo de la lucha en Brlnpuesto que aportaron una
mirada distinta de la realidad mapuce y de las rasjen particular.

Asi, nos encontramos con la figura de V.H una dev&xkenque marco la historia del
conflicto Pulmari y desde entonces se convirtidiea lideresa y referente de la lucha mapuce
en Neuquén. Esta mujer se cri0 en la ciudad camtale Neuquén, aunque, nacié en el
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campo, en Chiquilihuin. Desde la ciudad y su vida“el barrio” fue tejiendo su destino de
mujer comprometida y activa en las causas que sepynsidero6 justas: “a los quince afios
empecé a recoger frutos en las chacras, entoneesin@ para aca y trabajé de trabajadora
domeéstica, cuando la panza ya no me daba mas, émpeender productos [...]. A mi me
gusta mucho las manualidades y empecé a tejer diav&sas cosas. Tenia mis horarios, lo
dejaba en la guarderia, trabajaba y después tenfeonmario para ir a la escuela nocturna,
después mi tiempo de militancia Bewen Mapuwy, ademas, en el sindicato de trabajadoras
domésticas y en el barrio” (V.H, entrevista per$oh@ de agosto de 2012). Segun su propio
testimonio toda su entereza y conviccion politiga fheredada”, de alguna manera, de la

figura de su madre a quien ella reconoce como ®a §rverdadera referente politica.

En el setenta y tres o setenta y dos llegamos lacqrimera comunidad en la que
vivimos fue una villa y mama se hizo parte de umgpizaciones de mujeres dentro de la
villa [Evita capitana]. Nos toca vivir todo el peso de aculturacion y todo el proceso
desde el punto de vista econémico y social fue fuaste [...] comienza a trabajar como
esclava doméstica y asi nos mantenia [...] asi fampe, trabajo siempre como
trabajadora domeéstica [...] en el afio setenta y sistenta y ocho, mas o menos, mama
comienza a quedarse sola porque muchos compafeefasren del barrio y a otros los
desaparecieron [...] ahi fue cuando comenz6 a eraostr la identidad cultural un
espacio de contencion. (V.H, entrevista persortatielagosto de 2012)

A pesar de los golpes de la vida, de sufrir laenola de un padre golpeador, de ser
madre soltera a muy temprana edad, de tener gba@dracomo “esclava doméstica”, V.H
siempre tuvo en claro su identidad y la importar@atener una mirada critica ante estas
situaciones. Pues, como siempre le dijo su magea & aprender [en la escuela] todo lo que
mama no les puede ensefiar en la casa, pero nunbadseque usted es mapuche” (citada en
Semorile, 2014: 321). V.H siempre pudo reconocer ingortancia de los valores
fundamentales de la filosofia mapuce, como la dadly complementariedad, pero también
Supo cuestionar —sin caer en esencialismos- lédaglamachista que atraviesa a los y las
mapuce en la Provincia. Al respecto, ella mismamnece: “creo que el mayor aporte que ha
hecho el movimiento de mujeres organizadas ha Isidusibilidad de hacernos ver a las
mujeres indigenas que el machismo es el peor vegeadenemos en la sociedad” (V.H,
entrevista personal, 16 de agosto de 2012). Erpesii® vemos coOmo las mujeres mapuce, a
través de sus historias de opresion (producto dedeseccion entre género, etnia y clase) y
subordinacion, cuestionan su posicionamiento frent®s varones toda vez que se ven

invisibilizadas y negadas.

[E]l hecho de que las mujeres indigenas esténionastlo y, a su vez, reivindicando el
concepto de complementariedad tiene el propoésitoudstionar ‘la manera en que los
hombres indigenas estan reproduciendo las relaiate poder del colonizador
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rompiendo el principio de dualidad de las cultufiasligenas]. (Hernandez y Sierra
citado en Pinchulef Calfucura, 2014: 122)

Desde su infancia, iluminada por el ejemplo de swlne adquirié consciencia de la
importancia de recuperar la lengua, la identidadofre todo, el territorio. En los noventa
participd activamente de la COM y def Newen Mapuel cual surgi6 como una forma de
contencién para quienes llegaban del campo a tadiuAsi, ella junto a sus compafieros/as,
jovenes mapuce, emprendieron la ardua tarea degeear” como instrumento politico a la
Confederaciéon Mapuce de Neuquén y ponerla al serstelas comunidad®s De este modo
comenz0 a participar de forma activa en lo queldugesta del conflicto Pulmari. Pues, V.H
fue una de las encargadas de “caminar el territgrgenerar mecanismos o disparadores que
permitieran el debate al interior de las comunidadeales, al cumplirse los quinientos afos

de la Conquista.

En el afio 1992 pudimos organizar una primera nzaglon del Pueblo Mapuce en la
provincia de Neuquén[...] establecimos en el afio mavg dos, como desafio de esa
pretension de festejo del quinto centenario devasion, nosotros desafiamos e hicimos
la primera manifestacion como Nacién Mapuce en Nénfj..] En ese proceso de

reconstruccion y reconocimiento de nuestros proge®chos encontramos elementos
que nos hacian distintos al resto y que generabadid@ones muy importantes de

autoestima en la persona mapuce, especialmentasemujeres mapuce [...]. En ese
periodo estdbamos viviendo un periodo de coloripaciuy fuerte, el machismo estaba
muy instalado, no es casual que en los noventant@/ancontrado una sola mujegko

en el Parlamento [...]. Alli descubrimos también dee dos roles del sistema de

autoridades no son roles definidos para que seapliclos solamente por los hombres
[...] ese dato también nos sirvi6 a nosotras las regjgara repensarnos”. (V.H,

entrevista personal, 16 de agosto de 2012)

Fue en el afio 1995, en medio de un proceso dedaadmbrar la semilla del cambio
y el empoderamiento, cuando V.H se encontré emller de mujeres, es decir, en el taller de
costura a cargo de las mujeres, en la zona de HulBiaho taller habia sido creado por
medio de un proyecto -con financiamiento internaaiode la fundacién alemana “Kolping”,
con el fin de producir indumentaria textil para ustidiano: pantalones y camisas. Aqui re-
aparecen las politicas propias del “multiculturatisneoliberal” tan en boga en aquellos afios,
pues lo que nadie sospechaba es que un proyeestake caracteristicas se convertiria en lo
que nuestro entrevistados/as han definido comoverdadera escuela politica: “una vez que
el proyecto se instald, mas alla de su ideolodii@s fas mapuce] le dieron otro sentido y se
convirtié en una escuela politica” (R.N, entreviseasonal, 08 de marzo de 2015). Citamos a

83 Ver Capitulo 1.
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continuacion las palabras de V.H quien nos cuetiaocllego al taller y qué fue lo que alli

despertd la “chispa” de las mujeres mapuce:

[H]abia talleres de costura, los talleres de lagerag, y entraban solamente mujeres y
funcionaba perfectamente, tres veces a la semanal. tBller se costuraba, se planchaba,
se tejia, se hilaba, se carmenaba lana, se enaartigiglos, se tomaba mate, se compartia
ricas tortas fritas o pan casero o charqui, emiliefh era un espacio de encuentro al
principio solo de mujeres y sus nifilos pequefspecé a involucrarme con las
hermanas, con las lamgeampezamos a hablar de nosotras y en un momeatiaongen

me preguntd: ¢y usted quiér?es pude contarle yo quien soy desde el punto sta @n
que mi mama me ensefid a mi a decir quién soy [.coheé quiénes eran mis abuelos,
les conté de mis abuelos maternos, le conté deamiande mi pap4, mis hermanos, mi
comunidad de origen, le conté de mi situacion &ctuauando terminé de relatar una
lamgen comenzo a contar ella quién era ella, g@sienzaron a contagiarse y cada quien
empez06 a contar quién era ella y empezaron a eaceatan felices. Las propias mujeres
comenzaron a llevar esta conversacion a las cageénisos? Quince dias después nos
volvimos a encontrar, estabamos conversando y e ¢legé un lamgen mayor y entré
al taller y dijo:Permiso, yo sé que acé se encuentran solo las dgmeas a mi alguien
me cuchiche6 que aca se hablan cosas importapteseso vine, ¢ puedo entrar? Y asi
que después de él vino la comunidaths reuniones importantes no se hacian mas en la
escuela a 40 km arriba del taller, empezamos a thksereuniones en el tallely ese
empez6 a ser el re-encuentro de la familia mafu¢¥’H, entrevista personal, 16 de
agosto de 2012)

En el citado fragmento de la entrevista podemo®robhs como el taller, en tanto
espacio de trabajo colectivo, sirvid como escengai@ el encuentro entre pares y coOmo una
sencilla pregunta -“quién soy”- actu6é como disgdaray facilitador para un nuevo encuentro,
no sélo con otras mujeres sino con sus familiassigo mismas y con la comunidad toda. La
respuesta de nuestra entrevistada: “les conté emiéran mis abuelos [...] le conté de mi
mama, mi papa, mis hermanos, mi comunidad de drigers muestra el inicio del largo
proceso de recuperacion identitaria en el que dmed gran parte de este pueblo indigena.
Pero el testimonio de V.H no es el Unico que datzudel valor —politico- que tuvo el taller
de las mujeres en medio de este conflicto. Bada originaria de la zona de Ruca Choroy,
dofia Flor Maria Zalazar, también ha expresado easvaportunidades el importante papel

gue desempefiaron las mujeres que asistian al taller

Yo hice memoria anoche, por ejemplo, cuando nosastabamos en la lucha, primero
cuando empezamos un poco en Pulmari, yo me acuprdoyo erawerkende la

comunidad ahi y también trabajaba en el taller altuca [...]. Cada vez que hacian
reunion era la primera vez que hacian reunion defegderacion, yo me acuerdo que
eramo casi pura mujere ahi del taller [...]. Cuanstat®an [en el taller] iban a avisar a su
casa Yy llegaban, primero venian de Ruka Choroy coerdo que venian hombres y
mujeres, lo dltimo ya, se ve que ellos escuchalz@nyase daban cuenta que era su
derecho y llegaban a comentar y asi al otro digialpero con mas gente, traian a la

® Las cursivas nos pertenecen.
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familia. (Flor Maria Salazar, entrevista realizada Huencho y Nawel, 16 de febrero de
2006)

En la entrevista realizada por Luisa Huencho y Xialklawel, dos mujeres activistas
mapuce y miembros de la Confederacion yoeINewen Mapua dofia Flor Maria Salazar
aparece siempre la toma de la palabra por par&sdaujeres: “a mi me daba lo mismo que
estuviera mi marido o no, igual. Las mujeres pareseguras para tomar decisiones”. La
seguridad y la confianza de las mujeres fue ungeoléal para el desempefo de la lucha en
los noventa, dice uwerken “fue un cambio muy importante en la vida del Rad#lapuce,
en Pulmari quedo demostrado el rol que cumplieaenrujeres porque fueron el sostén de la
lucha y la recuperacion, las mujeres tuvieron wiggonismo muy importante porque eran
mujeres que demostraban el amor por su territt@ioan mucho convencimiento. A partir de
esto se vio mucho mas la participacion de las resjel taller de costura y telar fue un
espacio creado por las mujeres para difundir yalevla practica el arte y la cultura y para
llevar la discusion de lo que pasaba en PulmariN (Entrevista personal, 26 de febrero de
2013). Aqui vemos que no solamente en dicho takecosia sino que también se tejia, es
decir, tal como nos indicaron varios/as entrevistacel taller creado por una fundacién
extranjera fue un espacio re-significado por lagenes mapuce.

En este mismo sentido, otra mujer participe dé&raflofia Juana Nanco de Carril Lil
nos dijo, muy segura en su postura, que la paaticdm de V.H y otras compafieras de la
Confederacion les ayudo a las mujeres mapuce dgla@a “abrir la cabeza”. De esta manera
vemos que elverkenR.N ha estado acertado al decirnos que las mujevesolamente
cumplieron el rol de mantener y reproducir la aaltsino también de ponerse al frente de la
cuestion politica. El mismo nos reconocié que coarské sentia abatido por los
acontecimientos iba al taller a hablar con las negje‘a ese taller iba yo todos los dias, si yo
tenia que aclarar algun pensamiento tenia quesedugar, habia que ir a discutir con esas
mujeres” (R.N, entrevista personal, 08 de marzaai&). Pues, todas las mujeres que de una
u otra forma se acercaron al conflicto tuvierorrairestratégico en el devenir de la lucha. De
hecho, varios de nuestros varones entrevistadosaséestaron agradecidos y conmovidos

por la participacion de las mujeres en aquelladuch

Las mujeres pusieron eso necesario, las mujer@srfuguienes dijeron: codmo estan
pensando en otras cosas cuando acé estamos pejedefdndiendo el futuro de nuestras
comunidades. En Pulmari, a partir de esa miradager, hubo una conduccion [por
parte de las mujeres] a pesar de que hubo muchoses (R.N, entrevista personal, 08
de marzo de 2015)
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A modo de ejemplo, en cuanto a las diferentesdaadis y formas de participacion en
el conflicto, retomamos el caso de dofia Juanite&nga pesar de ser pariente beko que
entrego el territorio, Vicente Puel, decidio torfeapalabra en loXawn (asamblea) durante la
toma de la Corporacion en mayo de 1995. Juanit@a,numer mayor de la comunidad Puel,
junto a su hija decidieron rebelarse ante la ami#dad de sus autoridades comunitarias y
salir en busca de ayuda: “tuvimos una interna eroi@unidad porque decian que no
respetabamos a las autoridades y que nos estavam@ndo locas”, nos cuenta R.B entre

risas y mates.

Juanita, a pesar de ser de la misma comunidddglal que entregoé estas tierras, Vicente
Puel, ella nunca asumié que teniamos que entretgs gerras. Juanita fue con todas las
contradicciones que tenia dentro de su familia, l&ugue camind y le dijo a su hija
Rosalia: vamos que tomaron la CIP. A juanita nddienvito porque ella no era
autoridad, pero fue una de esas que dijo: porl§nien va a pelear por los mapuce. Por
eso trajo a su hija, quien nunca se aparté de asing. Ella [Rosalia] heredé toda la
definicién y conviccién politica de su madre. (Ré¥trevista personal, 08 de marzo de
2015)

En numerosas experiencias e historias de vida varil@s madres” como referentes
politicas de sus hijas, como inspiradoras en lolgee al apego por el territorio. De hecho,
otra de las mapuce con quien mantuvimos un ext&@wsaversd”, ex Inan Logkode la
comunidad Currumil nos relat6 como inici6 su inquie politica, su “chispa”’ por la

participacion en la lucha, de la siguiente forma:

Yo vengo una vez en el invierno aca [Aluminé] eaenpl lucha Pulmari, vos sabes que
estaba la gente de la zona acampando frente amisaxda [...] porque viste que fueron
presos unos cuantos [...] la gente daba vueltasealcediel fuego, que para nosotros eso
significa fortalecerse [...] yo iba cruzando lazalan diagonal con el que después fue mi
marido, yo sabia que ellos estaban ahi en pleha Juc] pero verlos fue otra cosa, lo que
yo vi fue el terrible fuego en el medio de la calle los mapuce dando vuelta y sabes a
quién vi en ese momento? [La voz se quiebra y éataude las lagrimas que surgen al
recordar aquella historia] a mi mama, que yo nbdhia visto [...] fue un impacto tan
grande ver a mi mama reflejada en el fuego danditaswcon las mujeres. Porque la
mayoria eran mujeres, porque casi siempre en khgdaces que hemos hecho, las
recuperaciones o reafirmaciones territoriales lagras tenemos ese rol contundente de
estar [...] la vi a ella y me quedé parada y ndasghé hacer y decia yo tengo que estar
ahi, yo debia estar ahi, sobre todo porque mi nestsaahi [...] por otro lado, estaba esa
persona que me llevaba de la mano y en un momeafeego un tirdn [...] y me fui con
esa congoja [...] Mi toma de postura se la debo &.nji abuela materna y a fiiike mi
mama, porque mi mama nunca se dobleg6 a lo qugterd (I.R, entrevista personal, 30
de marzo de 2013)

A lo largo de estas historias y experiencias dereiftes mujeres logramos ver como la

participacion requiere, de una u otra manera, delientro con otros/as, de la identificacion

% Asi ella misma definié el momento que compartimms motivo de la entrevista.
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de necesidades/demandas comunes, del intercambisalEres, del reconocimiento de
objetivos compartidos y de las medidas a adoptaa pécanzar dichos fines comunes
(Gamba, 2007: 250). Y, decididamente, lo que lageras hicieron fue tener una firme
conviccion acerca de los pasos a seguir al momeéatdecidir la toma de la sede de la
Corporacion: “no sé si fue Placido, parece queélugue le parecia si llegamos a tomar la
Corporacion y ahi dijimos que si en seguida a tatwacuerdo que Juana andaba con dolor
de muela [...] terminemos la reunion y tomemo la ©aapion, me acuerdo bien que esa
noche habia casi mas mujeres que hombres” (F.MitBevesta realizada por Huencho y
Nawel, 16 de febrero de 2006).

Vale destacar que Huencho y Nawel, como dijimosviatds mapuce, ambas
investigaron el conflicto Pulmari desde una mirdddmujer” porque segun ellas: “la historia
qgue siempre nos han contado Yearkenera que la historia de Pulmari en 1995 si no mabie
sido por las mujeres se perdia” (L.H, entrevistes@®al, 26 de julio de 2013). Estas dos
mujeres son “hijas” de este proceso histdrico ytigol que llevaron adelante muchas mujeres
en la zona de Pulmari, mujeres que aseguran gseués de Pulmari las mujeres empezamos
a opinar, debatir en losawn aunque a muchos hombres les molesta esa pact@ipaA tal
punto hubo una transformacion politica de las negjelurante el conflicto que Huencho nos
contaba, a modo de anécdota, que cuando conodtiiraa de las abuelitas que participaron
de Pulmari, le aseguraron que no dudarian un testmnvolver a tomar la Corporacion si
resulta necesario.

Lo cierto es que con el pasar de los afios el meadwm taller de costura y tejido
desaparecio; pero la transformacion y el aprengligajitico de las mapuce es un hecho que
modific6 para siempre la realidad de esas mujdteencho sintetizO esta etapa de la
siguiente manera: “en el 2006 los talleres ya riabas porque no habia produccion, si bien
no se retomo el espacio, el aprendizaje quedoorebaimiento de los derechos” (L.H,
entrevista personal, 26 de julio de 2013). Y asidue en el 2006 cuando tuvo lugar un nuevo
proceso de recuperacion y reafirmacion territaiakl area de Pulmari el taller ya no estaba,
pero las mujeres ya no eran las mismas, eran rsujgpuestas a luchar por su Pueblo y por
su territorio, sin temor.

En efecto, Pulmari implicé un quiebre en la histanapuce y sobre todo en la historia
de las mujeres mapuce. Las nifias y nifios de aqaelemto hoy son hombres y mujeres
dispuestos a pelear, aunque, es cierto que exitsidculos que muchas veces impiden la

organizacion politica. De todas maneras creemo®stendestacar que desde aquella época
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las mujeres buscan generar nuevos espacios d@tralmamentalmente dedicados al tejido,
con el animo de mantener viva la “chispa” de laig@gacion politica y la identidad. Por ello
entendemos crucial avanzar en cuanto al tejidar tahpuce, como herramienta politica de

las mujeres en el area de Pulmari, tema que priziamads a continuacion.
3.3.2Tejedoras de futuro: el telar como herramienta fpcdi

Las mujeres mapuche, dia a dia van urdiendo erelaonia y bordando en sus tejidos la historia de
un pueblo que se niega a desaparecer.

(Willson, 1992: 3)

En la lengua mapuce, plapuzugunse denominavixalweal armazon general donde
se desarrolla la practica del tejido. El telar ieaitmapuce consiste en un acuerdo simple de
parantes y travesafos, cuya materia prima es & Wlgunos/as autores/as aseguran que
durante la época prehispanica se utilizaba prihoipate lana de guanaco, la cual fue
notablemente desplazada por la de oveja trasibbate loswigkaa estas tierras. El proceso
de seleccion de la lana manifiesta una intencidyo @ignificado excede la funcionalidad
técnica, ya que se trata de un elemento fragil § coa enorme potencialidad de
transformacion (Mege Rosso, 1990). La eleccionadmateria prima debe ser acorde y estar
en armonia con el sentido y el significado querknga textil transmitird. En palabras de
Angélica Willson “la artesana crea un modelo medéabu tejido que le sirve de referente en
[...] las diferentes etapas del trabajo. Este ejerdic.] se sustenta en la existencia de una
tradicion textil que actia en la memoria de lasamag” (1992: 3).

A lo largo de la esquila, el lavado, tefiido y poetehilado, la lana pierde su
condicion o estado ‘natural’ y se convierte en biet cultural de notable valor. Por este
motivo, debe ser manipulado por manos flexiblegegay delicadas, que no dafien su valor
simbdlico y material. Por ello en general han sadomujeres las habilitadas para desarrollar
esta importante tarea. Segun Pedro Mege Rosso)(1&90a cultura mapuce la mujer es
considerada suave y su delicadeza constitutivabidita a trabajar en el universo de lo fragil.
Al respecto, el autor asegura que “[la mujer] neéaeser mas dura que la lana para poder
manipularla, pero debe ser, a su vez, lo suficreatgée delicada como para comprender y
manejar su ductilidad basica” (p. 13). El resultddbprocesamiento de esta materia prima es
la division de grupos de lanas de acuerdo con awacteristicas: las mas delgadas son
denominadasDomokal” (lana femenina) y las més grues&¥entrukal (lana masculina).
Las Wentrukalson utilizadas para objetos de uso cotidiano gfrersumayor desgaste, pues

se trata de lanas con mayor resistencia. En candsopomokal son lanas sutiles que
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permiten mayor expresion en los textiles. Asi, &miactica del tejido, como en toda la
cosmovision y cultura mapuce, todos los elemergoaiman ycomplementampara alcanzar
un estadio superior.

Tal como hemos explicado antes, la nocioncdemplementariedags un precepto
fundante de la cosmovision ancestral originariasya eestrechamente vinculada con el
principio de la dualidad. Asi, de acuerdo con lgida de los opuestos duales, los contrarios
no son antagonicos, sino complementarios. El tgpdede entenderse, entonces, como una
metafora que expone la compleja relacion entre wido cotidiano-terrenal y el sagrado-
supranatural presente en el pensamiento y la filpsmapuce. Esta imbricacion de
dimensiones se refleja graficamente en los textldsavés de los colores y dibujos. Los
disefios representan, simbdlicamente, la conceptairadica del ser, propia de la
cosmovision mapuce. Las figuras geométricas y lores simbolizan la interaccion
constante de los opuestos complementarios (Magand®009). Ejemplo de ello es el
cinturdn tradicional que utilizan las mapucetaglwe; en él se grafica el mito déen Xeny
Kai Kai, las dos serpientes que dan origen a la humanidido que simboliza la dinamica
constante de los opuestos complementarios (elyoedmmal, el agua y la tierra). Asimismo,
las mencionadas figuras representan el vincule émtnumano y lo divino (Weinstock, 2011:
293).

Si bien el tejido ha sido histéricamente una tatesarrollada por mujeres, esto no
significa que los varones sean ajenos a dichaidatly aunque, segun varios relatos estos
suele ser visto como una excepcion. En tal sentedmyltan esclarecedoras las palabras de un
werkende la Confederacion Mapuce de Neuquén, quien slimma ha opinado: “antes de
la llegada deligka del invasor, a nuestro territorio tanto el rol dembre como de la
mujeres era super importante [...]. En el tema da también, ¢vos crees que el tejido
solamente lo hacen las mujeres? No, también lostesrio hacen y lo pueden hacer (TN,
entrevista personal, 26 de febrero de 2013).

A partir de las lecturas realizadas y las charlastenidas con tejedoras, estamos en
condiciones de decir que dentro de la tradicionasidn sexual del trabajo mapuce el tejido
formaba parte de las tareas femeninas y era, azswma forma de socializacion propia de las
mapuce. Este valioso oficio es todavia, en la &édady transmitido de generacion en
generacion, pues se trata de una practica tradiciendentitaria con un profundo valor
cultural e histérico. Las memorias cuentan queel@monia de la®ichi Nerefe(pequefa

tejedora) consistia en envolverles a las nifiam&sos con telarafias o pequefas arafas para
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que la miticaLalen Kuze(arafia madre) les transmitiese sus habilidadegjddora (Ruth
Conejeros citada en Mastandrea, 2009). Segun Herias mapucelalen Kuzefue la
primera tejedora. Fue ella quien le ensefié a teféiche Domo”, la figura femenina del
origen quien, a su vez, le ensefo a tejer a lasepais mujeres mapuce con el fin de unir el
mundo sagrado con el terrenal (Ans6é Doz, 2007 asEsteencias e historias demuestran que
en la cosmovision y mitologia mapuce el tejido sBaura mera practica instrumental para la
confeccion de prendas y productos textiles.

Angélica Willson (1992) asegura que “[e]l aprenghizde la textileria ocupa un lugar
importante en el proceso de socializacién femenigadgrega que “[d]urante la etapa de
aprendizaje los suefios juegan un rol importante”7(p Al respecto, en conversaciones
informales con talleristas autodidactas de telapun@, nos comentaron acerca del valor
simbdlico de los suefios en la infancia de las nifaguce. Segun dichos relatos, los suefios
cuentan con un interesante doble significado, ¥ gar un lado, indican la presencia del don
del tejido en la sofiadora y, por otro, sefialan asom la adultez. Las nifias, a través del
proceso de aprendizaje —y los suefios— adquieresdlo®tos de la naturaleza, ensefianza
sagrada que las conduce hacia la comprension eletdso” (mujer). En relacion a esto, una
entrevistada nos comentd: “conozeo- ce(personas) que ha recibido a través mmima
(suefio) determinadidimin (dibujo, imagen) y al despertar lo practican emvigll (telar) vy,
asi, lo incorporan a su saber, a su conocimien®,” éntrevista personal, 31 de marzo de
2013).

Las mujeres mapuce, a lo largo de la historia, $ida actoras fundamentales en lo
que respecta a la reproduccién de estas practidasrates, como asi del conocimiento
ancestral y la lengua de su pueblo. En este sertano sostiene Weinstock (2011), estas
mujeres portan en sus propios cuerpos, por media destimenta y los ornamentos, aquellos
discursos miticos que dotan de identidad y serdido pueblo. Y, a su vez, estos cuerpos
elaboran y reproducen dichos relatos medianteigbafe tejedora. Las mapuce a travées de
sus tejidos pueden contar historias, develar lacigos social de una persona o hacer
referencia a sucesos importantes de la historissudéPueblo. En palabras de Catalina
Rosenbluth (2010): “[c]ada figura o simbolo [entartil] portaba un mensaje o un recuerdo.
Al reproducirlos una y otra vez, las mujeres cadsblan el discurso cosmoldgico y la
memoria social de su pueblo” (p. 16).

La textileria para el pueblo mapuce es un sopa@téadnemoria e identidad étnica,

razon por la cual fue una practica alterada o aflecpor la Conquista. Frente a esto existen
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dos cuestiones a resaltar. Por un lado, como muesinsliosos/as han sefialado, la época
marcada por la Conquista y colonizacion fue el niméee mayor esplendor de la textileria
indigena, ya que los tejidos eran mercancias adgradas para el intercambio con los no-
mapuce. Por otra parte, es menester develar landal y el avasallamiento que padecieron
los y las mapuce yOmo este proceso implicd, entre otras cosas, daco#dn del arte
milenario delwixal a la mera “artesania”, despojandolo de valor yitgmo. En este
sentido, es imposible ignorar que las politicas Ititwiturales”, en auge durante los noventa,
han calado hondo en lo que respecta a las praditisticas y culturales de los pueblos
indigenas en la Provincia. Pues, los productosedalos por las tejedoras son vistos tanto por
el Estado, como por los/as turistas -y clienteg@meral- como simples artesanias. No han
sido pocas las tejedoras que nos han manifestddealogpagado” que es el tejido por parte de
la empresa estatal “Artesanias Neuquinas S.E.P”.

Las piezas elaboradas en telar cuentan con un ealdndlico muy relevante y
significativo para las mujeres mapuce, puesto gueata de una forma de escritura. La ex

Inan Logkode la comunidad Currumil nos dijo al respecto:

El wixal es la expresion viva de la cosmovision mapucelaesanifestacion de la

naturaleza y la relacion reciproca que deberidiegian losCe (los humanos). A través

del dibujo, se transmitemapu kvmunconocimiento ancestral, lo que a su vez es ffiagra
delmapuzunguiflengua mapuce). (IR, entrevista personal, 31 aeode 2013)

Frente a esto cabe elaborarse la siguiente pregupta qué la academia y la historia
oficial siempre sostuvieron la inexistencia de $zrigura mapuce? Segun la sociologa e
investigadora Ana Millaleo (2011), no es casual dmeacademia formal y occidental,
predominantemente racista y machista, haya nedsigonsticamente la escritura ideografica
presente en los telares realizados por las mujétes.un lado, porque la modernidad
occidental instalé a la escritura como parametraidézacion, razon por la que numerosos
pueblos indigenas fueron catalogados como prinstite civilizar”. Y por otra parte, porque
se trata de una practica a cargo de mujeres, éoasti menor y sustancialmente distintiva
dentro de las culturas originarias mayormente éslad. En palabras de la autora, “la
invisibilizacion de la escritura mapuche es coneecia directa de la invisibilizacion y
desvalorizacion de la mujer mapuche en la lectistotica que se hace de este pueblo
originario” (2011: 4).

Evidentemente, la practica del tejido conlleva umgortancia que trasciende la
simple produccion de piezas textiles, ya que inapheantener la “chispa” de la palabra

encendida, la cultura y el conocimiento. Probablame@or ello durante los noventa muchas
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mujeres re-significaron los talleres de costur@amenzaron a elaborar alli también piezas de
tejido. Desde entonces las mujeres no han dejadgeterar, por medio de diversos
mecanismos, espacios colectivos de trabajo queitgercontinuar “tejiendo” el futuro de sus
comunidades. Una de las entonces protagonistas|deHa en el afio noventa y cinco, actual
logko del Consejo Zonal Pewence en el area de Pulmas, comenté acerca de la
importancia politica que tienen dichos momentosrdrientro para las mujeres, a pesar de los
nuevos obstaculos que deben sortear:

Después de Pulmari aca entr6 mucho la iglesia éliaag/ eso las detiene mucho

a las mujeres, las vuelven sumisas, atemorizabarma mas fuerte que tiene el

MPN ahora es la iglesia, la iglesia evangélica [.T.¢nemos un grupo de

artesanas las mujeres, esa es una estrategianguedte para empezar a juntarnos

las mujeres y ahi nos damos cuenta que estamdssiébe@jemos y tenemos un

local de venta y estamos articuladas con el Congejml Pewence. La idea,

aungue nos cuesta un montén, es que el tallemsespacio politico, pero muchas

miran para otro lado, igual hay varias chicas duera son ellas las que estan

hablando y eso me da &nimo. Es un espacio buempatante para fortalecer a

las comunidades, ahora ya no cuento tanto connte gk mi edad, cuento mas

con los chicos y las chicas [...]. Aca las mujeressna tan sumisas pero no
tienen tanto una politica propia. (R.B, entrevstesonal, 21 de marzo de 2015)

Aqui nos interesa trabajar sobre dos puntos. Poinmeencionar el “poder” que en los
Ultimos afios han ganado las iglesias protestintesegundo, retomar el valor de la practica
del tejido como instrumento politico y los espadiotectivos como estrategia —politica- de
organizacion de las mujeres mapuce. Respecto mkepipunto, queremos mencionar que a
medida que realizamos nuestro trabajo de campa &wotdillera fuimos sorprendiéndonos
cada vez mas, pues cada visita a las comunidagéisalva descubrir nuevos y mas templos
de diferentes expresiones protestantes. El relatesacitado da cuenta de este creciente
proceso de “evangelizacion” que en las ultimas diésha ganado terreno en las zonas rurales
de la Provincia. Pero esto no es una novedad, pugst ya en la década de los ochenta
varios/as estudiosos/as del tema, entre ellos Qaalos Radovich (1983), explicaban que
desde aproximadamente la década de los sesentanzanme a instalarse en la cordillera
argentina numerosas sectas pentecostales prowes)jiemyoritariamente, de Chile.

Los templos de las diferentes expresiones del pestiismo, cuya cosmogonia es de
caracter milenarista —apocaliptica-, conocidosaezoha comunmente como “Biblia Abierta”

o “lglesia Evangélica”, son producto de largos ylemtos procesos de aculturacion y

% para profundizar sobre estas cuestiones sugetiamestura de Radovich, Juan Carlos (1983); CeAritiel
(1992), entre otros/as.
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sincretismo religioso. Asi como en épocas de lagQmta la Iglesia Catdlica jugé un
importante rol de “evangelizacion y colonizacioaly la actualidad las iglesias protestantes
(mayormente encabezadas por no-indigenas) sirveno ¢@rramientas de subordinacion y
domesticacion -evangelizacion y colonizacion- aofagie los intereses de ciertos sectores
acomodados. No en vano nuestra entrevistada asquerda iglesia es muy util para el
partido politico hegemoénico en Neugfiérya que mantiene “sumisos” a los y las mapuce, les
impone respeto frente al “orden” vigente y como digs el actual representante mapuce en la
CIP: “les ensefian [a los y las mapuce] a ponetréaroejilla” y asi se logra la “naturalizacion
de la miseria” (J.C.R, entrevista personal, 18idewchbre de 2014). Sin embargo, a pesar del
notable poder que detentan estas institucionesm@a@cos/as los y las mapuce que se revelan
ante esta nueva arremetida: “que otra mejillauei afra mejilla, ponela vos si querés a la otra
mejilla”, nos decia embravecido un entrevistado.

Las mujeres mapuce estan atravesadas por estalioigléid de cuestiones, son sujetas
qgue vivencian opresiones producto de los interarulee género, etnia, clase y de la famosa
dupla patriarcado-colonialismo. Por esto, en laiatad, si bien son muchas las que
participan de los espacios colectivos de tejidelyatie, no son tantas las que verdaderamente
se comprometen con la vida politica de sus comdeglaEsto demuestra que a pesar de los
esfuerzos por “recuperar” ciertos “valores” quelsniatribuirse a la cultura tradicional, como
el caso de la complementariedad, lo cierto es guedlidad encuentra a las mujeres insertas
en una sociedad visiblemente machista. A pesaidlden® son pocas las jovenes mapuce
manifiestan un verdadero interés y entusiasmo @dridtoria, la lucha y el futuro de su
pueblo, en tanto mujeres indigenas. En consecyeegial area de Pulmari actualmente
funciona la “Mesa de Arte y Artesania Mapuce” geinie a grupos organizados de artesanas
de loslof (comunidades) agrupados en el Consejo Zonal Pewgnotras instituciones

vinculados a ellos. Segun estas mujeres tejedoras:

Solidaridad, respeto y confianza son los valores eptraman el complejo tejido de esta
organizacién. Mediante la participacion grupalpsemueve la revalorizacion del trabajo
ancestral, la capacitacion [...] la apropiacion devais tecnologias y la comercializacion
en conjunto. (en material de difusion de la Mesartey artesania Mapuce)

Los grupos de tejedoras que actualmente se orgaeizda mencionada mesa son:
Kiifike Kimun Wixal(lof Puel), Wiloy Rakizvan{lof Hiengeihual),Newentuy Zomdlof
Aigo), Amulei Kezaylof Aigo), Aliwen Ce(lof Currumil), Quimey Mapulof Catalan) y el

%7 Resulta importante destacar que el partido hegemdambién hace “uso”, confronta, estas iglesias los
sectores catélicos que forman parte de la “conttai@ de la protesta” en la Provincia.
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grupo de artesanas residentes en el area urbamduchéné, denominaddNanglen Estas
mujeres organizadas no solamente se proponen reaalg mantener el conocimiento y el
saber tradicional de la cultura mapuce sino tamhbié@izar este espacio como instancia de
discusion politica y, a su vez, comercializar paids con el animo de generar ingresos que
contribuyan al sostenimiento econémico y auténommdad comunidades que integran: “la
dignidad del trabajo es un valor de nuestra orgaidn. Por ello, buscamos diferentes
canales de venta que favorezcan los intercambios grecio justo. En nuestros talleres
realizamos la venta directa y tomamos trabajosepoargo [...]. A su vez, participamos en
ferias, exposiciones encuentros donde exhibimesngemos el trabajo de todos los grupos.
Actualmente, estamos construyendo un espacio desex@n y venta propio en la sede del
Consejo Zonal Pewence” (Ibid.).

En sintesis, el telar y la actividad misma del riegice la antropdloga Silvana
Sciortino (2009), reune a las mujeres mapuce “[@aemsefianza y la realizacién de trabajos”
(p. 7), por lo cual esta instancia de trabajo esienisma, un espacio dedicado al intercambio
de saberes, de conocimientos ancestrales quenséidran de generacion en generacion. El
taller de tejido es un eslabén fundamental en etgso de reproduccion cultural, dice
Sciortino: “[lJa mujer mapuche que teje y laborpasee un conocimiento ancestral, el cual
actualiza cada vez que teje. Su aprendizaje y angafimplica la transmisién y continuacion
de un saber propiamente mapuche” (Ibid.). Peno &g es un instrumento que permite la
proyeccion, que favorece la organizacion con ladarpuesta hacia el futuro. Al respecto, en
relacion al vinculo pasado-presente-futuro (visi@lica del tiempo, propia de este Pueblo),

plasmado en el tejido, resultan interesantes @b de la profesora Débora Finkelstein:
Esta produccidn textil resulta de fundamental irtgpmia para las mujeres que participan
de ella: en el plano simbdlico, la primera prerejaa [...] demuestra que sabe trabajar y
que puede valerse por si misma; en el plano ecaodrtd venta del primer tejido le
permite incursionar en el mercado y [...] consegugrésos que permitan obtener las
faltas’ para su grupo familiar; en el plano sedad mujeres que aprenden a tejer [...]
contribuyen a mantener las tradiciones de su famibu comunidad [...] ellas regeneran

y fortalecen los lazos de las generaciones queréaedieron, entre ellas y su comunidad,
y los vinculos internos de toda la comunidad. (2023

En efecto, la elaboracién de piezas tradiciondkesyestimenta y los ornamentos
propios de la tradicibn mapuce son, también, fornoasestrategias de resistencia,
fundamentalmente, de las mujeres. De hecho, alotgjie cinturones femeninos, como
también la plateria (talleres de plateria) hacetemkel vestuario femenino mapuce, el cual de
un tiempo a esta parte ha sido re-valorizado pasesujeres como una estrategia politica util

para marcar la diferencia con otros/as no-indigehaduso si observamos (ver anexo)
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fotografias del conflicto Pulmari podremos visumliza las mujeres, laBafias con sus
vestimenta tradicional, sus tejidos, sus accesgrjoyas en medio de las peores situaciones.
Esto también ha sido un “legado” de las mujeresdtasla las jovenes mapuce como parte del
proceso de recuperacion identitaria. De hecho antlaalidad ante cada situacion de conflicto
vemos a las jévenes referentes mapuce con susgsrangesar de que ello, muchas veces, las
conduce a ser victimas de discriminacion.

A nuestro juicio, y de acuerdo con el planteo deRdinemal (2008), la finalidad
“politica” del recupero del vestuario tradicionalrparte de las mujeres mapuce se centra en
lograr mayor visibilidad y reconocimiento por pade los y las no-indigenas; mostrar
abiertamente su adscripcion y pertenencia a unblpugvo”; aportar al reconocimiento del
pasado Y, asi, contribuir al futuro y a la valodaccultural de su Pueblo y, en muchos casos,
facilitar el acceso a ciertas esferas de poder gegesion politica. En relacion a este ultimo
punto no queremos dejar de mencionar que vari@ilasvistados/as nos comentaron que
desde Pulmari en adelante cuando el Pueblo Maple eéhfrentarse con detentadores del
poder politico o econdmico (politicos, etc) sueémtoger al menos a dos mujeres como
encargadas de “sensibilizar” a sus oponentes. picagion de esta decision radica en que,
segun ellos/as, las mujeres cuentan con mejorealesoy poseen mayor nivel de persuasion
en relacion a los varones, quienes suelen ir aldoh” de forma directa.

En sintesis, los espacios de costura y tejido deirah conflicto Pulmari dejaron
ensefianzas que todavia resuenan en la vida cetidemuchas mujeres mapuce, ancianas,
adultas y jévenes. Estas mujeres desarrollan yeptardiariamente nuevas formas de
resistencia y lucha en defensa de su identidadnentia y territorio; una de estas formas ha
consistido en recuperar sus tradiciones en cuamdovastimenta, sus practicas culturales y
artisticas como el tejido y, también, hacer usdadeengua mapuce, tema que brevemente
desarrollamos a continuacion. Por ultimo querersealtar que el tejido implico e implica la
posibilidad de encuentro, intercambio, dialogo ¢8aio, 2009) y organizacion entre mujeres,
por ello creemos necesario entenderlo y valorartoacuna forma de resistencia y rebeldia de

las mujeres mapuce.
3.3.3 La flor de la palabra: jovenes mapuce y resistenmética

En los titulos precedentes hemos dicho que la lotdyauce en Pulmari, encabezada
en muchos momentos por las mujeres, dejé huellad anaginario del Pueblo Mapuce en
general pero, sobretodo, en las nifias y jovenegreslj Pues, aquellos nifios y nifias que
acompafaban a sus madres a los espacios de cpstjidd durante la década de los noventa,
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hoy son hombres y mujeres que cuentan con opinigpiapy una mirada particular de lo que
fue y es la lucha mapuce en el area de PulmaribiBanios nifios y nifias que vivieron el
conflicto desde la ciudad, hijos e hijas de refererde las organizaciones mapuce urbanas
(COM, CMN), actualmente son adultos/as con juigiagpios acerca de lo que implicé aquel
conflicto territorial. Estos jévenes, varones y erag, entre juegos y rondas vivieron uno de
los momentos clave de la historia reciente del Rdghcion Mapuce en Neuquén: son los
hijos/as de Pulmari.

Tal como anunciamos, en esta historia nos encoofr&awn nifias y nifios en contextos
heterogéneos, quienes han sido a lo largo de slas uiterpelados por distintos discursos
gue procuran imprimir subjetividades multiples es sujetos/as (Szulc, 2008). Por tanto, al
momento de conversar con aquellos nifios y nifiasabaltos y adultas, es posible advertir
una amalgama de opiniones sobre lo que fue el fawwmslicto que estudiamos. No obstante,
a los fines de esta tesis nos proponemos recuglgamas voces que entendemos centrales
para pensar el impacto que tuvo Pulmari sobredamias jovenes del Pueblo Mapuce. Para
ello nos centraremos en tres relatos, entrevigtasjogramos a lo largo de nuestro trabajo de
campo. Ademas, en paralelo, reflexionaremos brentamacerca del valor otorgado al
mapuzuguf? (y a la recuperacién de su practica) como instnimg estrategia politica a
cargo, principalmente, de las mujeres. Pues, segim propios testimonios resulta
imprescindible recuperar la lengua a fin de pradueeproducir la cultura y el conocimiento
ancestral mapuce.

En numerosas entrevistas y en varios espaciosh#gdfe-politico e intercultural- nos
encontramos con la presencia delpuzugunlo cual en un primer momento actué como un
obstaculo metodologico. Sin embargo, con el pasdiglapo pudimos comprender que se
trata de una estrategia politica poderosa que ssmledesplegada, principalmente, por
referentes —jovenes y adultos/as- con una dilatagactoria de lucha. Esto no significa que
en las areas rurales los y las mapuce no hagadeuso lengua sino que evidenciamos una
notoria tendencia a revalorizar el idioma tradieippor parte de los y las mapuce urbanos en
el marco de amplios procesos politicos de reafirdmag lucha territorial. Pues, como afirma

Lucia Golluscio: “en los ultimos afios varias orgaciones politicas mapuce han reasumido

® El mapuzugumo es solamente o sencillamente el idioma de éasopas, de lo€e, sino el de toddNaj
Mapuy, es decir, es el idioma o el habla de la tierm. é¥o la practica demapuzugurse vincula directamente
con el origen territorialuwn) de cada comunidad, dado que se relaciona camelwen(elementos, fuerzas de
la naturaleza) propios de cada espacio territ@atgvbamtuleayifi, s/f: 1).

%9 Espacios de debate a los que hemos asistido ifadale “observadores/as” en el marco de nuestea ta
investigativa.
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el valor que la lengua tradicionalmente tenia y haorporado a su estrategia politica
actividades de revitalizacion linguistica” (citaela Szulc, 2008: 183-184), un ejemplo de ello
ha sido la adopcién del grafemario Ragileo.

El punto de partida radica en comprender que taehgistema educativ® como la
influencia religiosa han significado, a lo largol deempo, un notable retroceso del
mapuzugunen aquellas comunidades en las que la lengua ssguno a pesar de la
colonizacion. Incluso, en numerosas entrevistagijeson que einapuzugurse perdio, entre
otras cosas, por la violencia ejercida pomagkay, en consecuencia, por el “miedo” de los y
las mapuce a ser reconocidos como miembros de ahlgundigena. En la actualidad
“recuperar” el habla de la tierrmapuzugunes un objetivo primordial de las organizaciones
del Pueblo Mapuce, de hecho en un documento elddgoar el Centro de Educacion

Mapuce, afirman:

[Tlenemos el derecho y la obligacion de recuper@oger en practica nuestro idioma
originario mapuzugun, porque es la forma de acceglerpensamiento propio,
garantizando nuestra proyeccion como un puebloetife. La oralidad es la forma por la
que todo pueblo aprende su idioma, pero hoy atdereslidad es necesario garantizar el
desarrollo de nuestro idioma a través de la esarittscribir en nuestro idioma es unir la
historia, pasado, presente y lo que construirenmo®l efuturo, retomando el Kimvn,
conocimiento o saber de nuestros antepasados, adm [@alabra que Maci, Logko,
Werken, Pijafi Kuse, Koha, Genpin, supieron res@uargdara hacerlo perdurar.
(Norgvbamtuleayifis/f: 2)

En esta direccién se encaminan muchas mujeres mj@enes, quienes transitan un
camino de recuperacion identitaria con el animapt#tar a la produccion y reproducciéon del
MapuceKimvn (conocimiento de las mujeres mapuce). Al respans autoridad filosoéfica,
Petrona Pereyra, con quien pudimos conversar eenogas oportunidades y Cristina Valdez,
una joven mapuce —profesional-, aseveran: “las msij;mdigenas [...¢stamos preocupadas
por la imposibilidad de cumplir cabalmente con sstoles][...].En esa imposibilidad nos
disponemos a descolonizar la palabra que ha stdmaglo en la lucha politica de nuestro
pueblo, hemos decidido colectivamente refundar tragsrelaciones entre si y con los

'l

hombres, a través de una educacion y una comudicpoopias™ - (s/f: 7). Estas premisas se

ven replicadas en los discursos de varias de mgestitrevistadas, incluso llamativamente

 En un documento, tituladoMapuzugun elaborado por el Centro de Educacién Mapuce
NORGVBAMTULEAYINgsentencian: “[e]n la provincia de Neuquén este aereesta siendo totalmente
vulnerado desde el momento en que se impone usnmgiseducativo monocultural y racista implantado en
nuestros territorios como continuidad del procesaalonizacion hasta hoy imperante” (s/f: 1).

" Cursivas de las autoras.
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para nosotros, las jovenes que consultamos cornvanoiél conflicto Pulmari iniciaron,
siempre, sus relatos en la lengua mapuce.

Asi, con un contundente discursoreapuzugunse presentd A.N, una joven que vivié
el conflicto que nos atafie desde la ciudad peroet6oorazon puesto en el territorio”, pues
su padre fue uno de los lideres de aquella lucha.r®s comentd, al igual que muchas
mujeres adultas, quién es desde la perspectival gieblo, es decir, a partir de su origen
familiar y territorial Tuwvny Kvpalmeg. De esa forma nos conté codmo fue su infanciaaen |
ciudad de Neuquén, en lef Newen Mapuen medio de procesos politicos complejos y con

una madre y un padre altamente comprometidos dowcha territorial:

Yo me crié con mis abuelos en la ciudad porqueapépviajaba mucho [...] y mi maméa
trabajaba a la mafiana y a la tarde siempre estalaareka porque habia reuniones [...].
Desde que yo tengo memoria me crié siempre enpatiesdonde se hablaba siempre de
la identidad mapuce [...]. Mi abuelo sabia hablar maagun cuando era chico pero
cuando empezo la escuela le pegaban si hablabagumezogun, entonces como no tenia
con quien hablar se fue olvidando. Entonces, cuatedera chica él me ensefiaba las
palabras que se acordaba y sabia. Después en lmidawh surgio la necesidad, porque
nuestros papas siempre estaban de reuniones yag®soamos muchos [los nifios/as],
nosotros jugabamos porque teniamos todos mas osmanmisma edad... surgid la
necesidad de crear talleres. Entonces a la mafieamao$ a la escuela y a la tarde
teniamos taller de mapuzugun, taller de telargrtalle cosmovisién mapuce. (A.N,
entrevista personal, 23 de julio de 2013)

Aqui, en este relato, vemos la importancia quea@&stemprana edad detenta el habla
de la tierra en la formacion de los nifios y nifiapuce. El testimonio de A.N, como el de
otras jévenes mujeres mapuce, nos muestra el vpler conlleva “aprender a hablar
mapuzuguhpara las mujeres de este pueblo, puesto que cmwdalijo la entrevistada: “si
bien todos son responsables de la educacion mapuoejer siempre ha sido la encargada de
transmitir el conocimiento” (A.N, entrevista perabr23 de julio de 2013). La comunicacion,
la palabra, en sus diversas formas de expresitia senvertido en un elemento indispensable
para la lucha mapuce ya que, segun ellas, a toiléonocimiento se fortalece la lucha tanto
al interior de las propias comunidades como de eala sociedad no-mapuce. Por ello,
muchos de los nifios y nifias, hijos e hijas de &tigpes directos del conflicto Pulmari en
los noventa, en la actualidad han asumido el comigm de generar espacios de
comunicacién intercultural a fin de contribuir as|@rocesos actuales que atraviesa el
Pueblo/Nacién Mapuce. Al respecto A.N nos sintetizél es su rol actual comé&snd® y

miembro deKvme Felealsistema de autoridades) delaiu

2 Sj bien sabemos que es imposible traducir losemos del mapuzugun, a los fines de esta tesisde®s
por kona a los “guerreros” jovenes de una comunidad
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Nosotros, asi como mi comunidad fue buscando suotid#el, nosotros como jovenes
también. En mi comunidad siempre habia dos gruf@reas, nuestros papas y nosotros
los chiquitos. Pero cuando crecimos nos preguntagmsal es nuestro rol? [...] en la
adolescencia necesitamos definir nuestro rol yihue empezamos a investigar sobre
los kona [...]. El rol del kona no tiene que ver sonedad sino con su personalidad, con
su forma de ser como persona. Nosotros vimos destiones, por un lado que era
necesario poder estudiar porque hay herramientéles igue vienen de otros
conocimientos no mapuce y, por otro, que habiatgmjar en comunicacion [...]. A
veces la gente discrimina porque es ignorante [En].esa necesidad de comunicar
llegamos a la musica. La musica no es sélo comcidicatambién es arte y expresion,
crea otros puentes con la gente, por eso nos&rdanhos mucha importancia a la letra.
(A.N, entrevista personal 23 de julio de 2013)

A lo largo del relato de esta mujer no solament& pesente el mapuzugun como una
forma de resistencia sino también la importancidadeomunicacion, el arte y la palabra
como herramientas politicas. De hecho, estos/an@s/que buscan resignificar la palabra y
el arte conforman, en la actualidad, un grupo nalisimuy reconocido en la regién,
denominado Puel Kond. Vale destacar que a lo largo de todo el relaoAdN resurge el
valor de las ensefianzas de sus padres y madremegulos/as formaron desde una
perspectiva de lucha, dice A.N: “todo lo que nas®tfuimos haciendo, los de nuestra
generacion, fueron resultados de la forma comoedsaron nuestros padres” (entrevista
personal, 23 de julio de 2013). La imagen de pagmesdres en plena lucha en el territorio
marcO la memoria de estos nifios y nifias, quiengdnssus relatos afioraban estar en el
territorio, “siempre estdbamos queriendo estarlarampo y poner en practica todo lo que
aprendiamos”, nos decia esta joven mapuce.

De igual forma, otra de nuestras entrevistadas,, Xd&mparti6 con nosotros su
experiencia y sus recuerdos acerca del conflictm&i, al cual vivid muy de cerca debido a
la activa participacion de su familia a excepci@all madre, quien hasta el dia de hoy
reniega de aquella disputa. En su historia encmsacontradicciones, tensiones y conflictos
-identitarios y politicos- que denotan la complajidde las realidades que abordamos en la
presente tesis. A continuacion compartimos pagtéadentrevista que pudimos realizarle a
X.N a finales del afio 2014 con motivo de una vigita realizo a la ciudad de Neuquén. Ella,
junto a su hija recién nacida, nos recibié eruka dellof Newen Mapuen medio de telares
tejidos por mujeres durante los talleresaabeal, y nos dijo:

A mi lo que desde chica me marcéd, concretameriliecka de Pulmari en el noventa y
cuatro y noventa y cinco, me marco desde mi infaporque sufri, en algun punto,
porque en ese momento tenia diez afios y veia casodéscutian. Mi mama hija de
Amaranto Aigo, quien en ese momento estaba ercelde la tormenta porque firmé el
convenio por los noventa y nueve anos, dejandafad¢odas las comunidades que estaba
reclamando tierras. Fue entregar la tierra a logkayi los juzgaban de traidor, lo
destituyeron como logko y eso fue terrible porgasth ese momento nunca se habia
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planteado destituir a una autoridad mapuce [Enjese momento se generd un quiebre a
nivel institucional y a nivel provincial, porque stie ahi se comenzé a elegir a los
representantes por voto a mano alzddates era hereditario el cargo]. Y quiénes estaba
en ese momento, Jorge Nawel [tio de la entreviptadRoberto Nancucheo, pensaban
vamos a luchar por la tierra, vamos por todo. Lioswos familiares en ese momento en
mi casa eran un desastre [...]. Ellos empezaromaht@rritorio a través de mi mama y
conociéndolo a mi abuelo, entonces para ella [mdrejafue una traicion, incluso a mi
abuelo hasta el dia de hoy sigue siendo asi [...hHDgo lo vivi porque iba para un lado
con mi papa, nos veniamos para acd a las reunyomes informaban muchas cosas, era
un tiempo de mucho movimiento en la organizacién. [En mi casa guardaban videos y
papeles de Pulmari y entraron a robar y se rob@aadmeso. Y por otro lado mi mama,
salia cuando venian los logko y los acomparfiaba gemanciar a la Confederacion, a
Jorge y Roberto, por lo que estaban haciendo gmpbién iba con ella, incluso con Omar
Dos Santos. Escuchaba todo lo que de&ahmamé la lucha, desde los enfrentamientos,
conflictos familiareq...]. En la familia, por parte de mi abuelo le kegn fuerte con esto
de la argentinidad y el respeto por las leyesautaridad, el gobernador, el intendente, el
presidente. Incluso él estuvo varias veces coneeleml Perdfi (X.N, entrevista
personal, 24 de diciembre de 2014)

Sin duda este relato nos brinda una enorme cantidadistas para analizar, aunque a
los fines de esta investigacion nos interesa aasiatimpronta que dejo el conflicto, a través
de la participacion de su padre y familiares, et ¢sven. Y, por otro lado, deseamos
subrayar que la recuperacion territorial llevadalaate en Pulmari supuso numerosas
tensiones y disputas que desembocaron en ruptasdgucionales al interior de las
comunidades, lo cual se tradujo en transformacipoéticas de suma relevancia. En efecto,
Pulmari fue un quiebre cultural, politico e ingtitinal para los y las mapuce de la provincia
de Neuquén. Pues generd las bases para comenzkargan proceso de recuperacion
identitaria y lucha politica en defensa de automomiterritorio y, ademas, sirvi6 como
disparador de cambios al interior del sistematunsbnal, tanto en las organizaciones macro
(COM, CMN) como al interior de cada comunidad: “budambios [de posturas] y a pesar de
sus antiguas posturas, después lograron ser pari@atesos de recuperacion territorial
después del 2005” (X.N, entrevista personal, 2diciembre de 2014).

Asimismo, esta joven mapuce hizo hincapié en eldegjue dejaron las mujeres que
participaron en el conflicto de los noventa, pusgis su opinidn aquella experiencia sirvio
para romper ciertas barreras y superar, en mudsmscsituaciones de violencia contra las
mujeres. En sus palabras vemos coémo aquellas esuggraron por un lado “recuperar” el
espacio publico, el de toma de decisiones y ppawidn politica, a partir de politizar un
espacio de trabajo colectivo, como es el casmslddlleres de costura y tejido. También

observamos la re-aparicion, o mejor dicho la re@amén, de una figura central para la

"3 Las cursivas nos pertenecen.
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cultura mapuce, una autoridad espiritual y tradigiaqque siempre ha estado en manos de las
mujeres (en tanto transmisoras Mepuce Kimvin lasPillan Kuse A continuacién citamos

sus palabras sobre estos temas:

Las mujeres desde ahi, la fuerza que juntaron lgsres con eso de juntarse en un salén
de costura, donde empiezan a pensar qué va aqmasdos chicos porque se necesitan
mas tierras, generar actividades para nosotras,pesguntas surgieron ahi. Esta idea de
proyeccion, las mujeres ven con mas nitidez estizadambién por ser madre y pensar
en el futuro de sus hijos... Estar ahi instaladalo® espacios de recuperaciéon fue donde
ellas definieron nos quedamos, si ellos si quiergoe se vayan, nosotras nos quedamos
aca. Habia que asegurar el presente y el futurbaskdaron de un espacio a otro, del
espacio al territorio recuperado y seguir proyadtaton mas firmeza, alegria y
elementos [...]. Conocieron mucha gente que llegadsdeal otros lugares, les abrid
muchas puertas a esas mujeres [...]. Las mujeregepamncel miedo de participar, de ahi
se instalo fuerte la presencia y el lugar de IarPKuse [...]. Incluso cuando iba a venir
la policia esto de que las mujeres se tomarandenémos y fueran adelante, ellas no
tenian ningln miedo, sabian que no iban a pasasgme ellas... cuando todas se
pusieron de acuerdo vencieron el miedo. Ya se vedam mujeres con autoridad que
incluso organizaban las actividades de los varpndsEsa experiencia quedé todo eso
como una herencia y lo ves en las hijas de aquellgsres, a pesar de que el machismo
sigue existiendo. Desde ese momento empezaron ta gee nosotras podemos y
sabemos como [...] hay un cambio, desde las institeési [organizaciones mapuce] y
ahora vemos que si hay violencia las mujeres decigpararse y ya no es mal visto.
(X.N, entrevista personal, 24 de diciembre de 2014)

A lo largo de varios testimonios visualizamos etor@cimiento de practicas
machistas por parte de los varones, y algunas esJjde las comunidades. Indudablemente
este tema aln no se encuentra saldado, pues canus likcho en varias oportunidades en
este documento, las mujeres mapuce sufren unapiiuidtad de opresiones. Empero, al
mismo tiempo, emerge de los relatos la importamgia detenté la participacion de las
mujeres en la recuperacion territorial de los ntav&@mo un momento clave para re-pensar
sus roles y comenzar a desandar ciertos caminasaduws por la opresion y la violencia. En
consecuencia, podemos pensar que si bien todagiaresituaciones que denotan el racismo
y el machismo vigente, muchas mujeres —jévenes-uogfransitan diferentes procesos de
empoderamiento. En el caso que analizamos, la vistada comparti6 con nosotros
anécdotas sobre situaciones en las que se siotim&ide discriminacion y, paralelamente,
como este cumulo de experiencias propias y ajemgsetmitieron “tomar la palabra” y
posicionarse como una “mujer mapuce” dispuesta rdribair y participar en diferentes

espacios de decision.

Empecé por iniciativa mia volver a la ruka, porguiemama no queria saber nada y mi
papa si queria. Yo empecé a los quince afios aciparti Después, en la facultad
participaba, militaba, generaba actividades sohlrikura mapuce, historia mapuce,
hicimos algunos talleres [...]. En el secundario si $enti discriminada, en la primaria
también, por los docentes... en la facultad no, psguestaba muy segura. Me acuerdo
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en la primaria que la maestra estaba muy al ta@tio djue pasaba en Pulmari, porque
salia en la tele en todos lados, y me acuerdo gquéahian ofrecido portar la bandera
espafola, porque en esa escuela se portaba larbhasgmfiola porque la Asociacidon
Espafiola eran los padrinos de la escuela [...]. Yngosenti muy incbmoda porque no
me gustaba la idea. La directora me dice: porque atia de tu origen y de lo que pase
con la gente de tu comunidad, nosotros tenemossquénermanos, los wigka y los
mapuce [...]. Yo le conté a mi papa y me dijeron o iban a hacer eso, y terminé no
aceptando. Mi papa me explico quién era la seigosagel MPN, no era una persona con
buenas intenciones. Y después yo me sentia makl Bacundario con el tema de los
actos, me perturbaba la idea de los actos del 1@ctidbre con la banda del ejército
tocando en la escuela, eso me molestaba muchi8inadio siguiente pedi el micréfono,
no estaba acostumbraba a hablar en publico, yidijpie senti... estaba tan mal y no
aguanté. (X.N, entrevista personal, 24 de dicierdbr2014)

Por otro lado, aunque, en la misma direccién nosmnamos con las palabras de A.P,
una joven mapuce que se ha dedicado a recuperarotes mapuce, en especial de las
mujeres mapuce, a partir de la comunicacion deksddesaudiovisual. Al igual que el resto
de las jovenes entrevistadas, ella realizé una lprgsentacion emapuzugural momento de
comenzar nuestra charla. En todo momento se mpst@cupada por la importancia que
tiene, en la actualidad, la visibilizacion de laHa mapuce y la construccion de espacios de
dialogo intercultural, en el marco de un procesaetdeiperacion identitaria -y cultural —con
especial atencion en la cuestion linguistica: “i@snecomplicado de este sistema colonizador
es, justamente, tratar de romper con esa coneggpirftual con los elementos de la tierra]
porque se trata de practicas culturales [cerempb&smadas en conexiones fuertes, pero no lo
han logrado porque se siguen haciendo estas @gctia pérdida del idioma ha perjudicado
mucho y, principalmente, la reduccion territoriék.P, entrevista personal, 31 de agosto de
2012).

Desde esta mirada puesta en la importancia declgeracion de la espiritualidad, el
conocimiento y la lengua mapuce, nuestra entrelastdzo énfasis en el valor que ha tenido
la voz de las mujeres en Pulmari. Ella reconoceegaanuy pequeiia en aquellos tiempos y
gue lo que sabe/recuerda se centra, principalmemtda experiencia de sus familiares.
Igualmente, asegura que han sido, a través deptickas mujeres una pieza insustituible al

momento de llevar a cabo recuperaciones y reafiones territoriales, en sus palabras:

En general creo que las mujeres mapuce cumpleriumegn esencial en los procesos
politicos porque siempre fueron las primeras quersa a enfrentarse. Ellas tienen
coraje y fuerza, son las que saben darle idenydagrza espiritual al proceso en cada
recuperacion [territorial] porque lo que se tienee qnantener es la conexién con el
territorio. Las mujeres son la garantia de la répcoion de la lucha en procesos de
recuperacion de la semilla, de la historia, son nageres las reproductoras del
pensamiento. Las mujeres son las primeras comwr@sd(A.P, entrevista personal, 31
de agosto de 2012)
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En todos estos relatos que hemos recomidiatu pudimos comprobar que la palabra,
la comunicacion, la lengua e incluso el arte s@trimentos politicos que poco a poco las
mujeres han comenzado a utilizar a favor de susadédas y luchas. La semilla fue sembrada
hace dos décadas y todavia da frutos, pues sorasilashjévenes mapuce que hoy se animan
a participar en defensa de sus derechos, tanta eudad como en el campo. Citamos, a
continuacion, las palabras de R.N, quien al referi la experiencia de las mujeres —y los

nifios/as- durante el conflicto Pulmari, reflexiomab

Por las calles de la comunidad todos hablaban dgeres habia otro tema que fuera
importante. Y en ese salon, y en la escuela de Bande estaba Leila Caitruz de la
comunidad Aigo, el taller de costura no solamebémilas viejas sino también iban los
hijos e hijas. Los pibes chicos estaban ahi, jugadando vueltas, pero siempre metidos
en la discusion. Hoy una de las referentes pdditiea[Consejo ZonaBewencees una de
esas nifias que iba al taller. Esas mujeres hoyeferentes. El taller era una escuela
politica, el profesor no era nadie. (R.N, entrevjstrsonal, 08 de marzo de 2015)

En la actualidad, la situacion de las comunidadeales es ciertamente dura y
complicada, a pesar de ello, las esperanzas espéarsithdas en las jévenes que comienzan a
cuestionarse la historia y el destino de su Puekdb.como nos dijo ldogko del Consejo
Zonal Pewence, hoy en dia son las nifios y las nidsiss jovenes quienes portan una mirada
critica de la realidad politica de las comunidagled?ulmari. Resulta innegable que existen
situaciones de violencia al interior de las comadés, que todavia perdura la subordinacion
de las mujeres, pero no podemos ignorar que ar paeti aguel primer proceso de
“recuperacion territorial”, las mujeres han logradoupar espacios de poder de suma
relevancia. En este sentido entendemos cruciasepdiabras y el balance que realizd, con
motivo de nuestra entrevista,WeerkenV.H, quien a partir de su participacion en Pulnsari

convirtié en una lideresa mapuce, con reconocirigriernacional:

Desde el afio noventa a esta parte el proceso delaigizacion que hemos hecho ha sido
muy potente, muy fuerte, en dos décadas hemosdogm@ndiciones para que hermanas
jévenes y mayores cumplan su rol dentro del sistéen autoridades tradicionales en las
comunidades y en la Confederacion. Y que las cotagieis reconozcan en ellas sus
capacidades. En la actualidad son muchisimas lgsresuque estan participando en
distintos niveles y ambitos de las organizaciomeslas comunidades, en los centros
tematicos, en la Confederacion, en los Consejosalésn en diferentes ambitos. Lo

alentador es que hay muchas mujeres mapuce jovenessiguen desarrollando

conocimiento cultural y que a la vez se han profedizado en el &mbito académico.
(V.H, entrevista personal, 16 de agosto de 2012)

Para cerrar, nos interesa destacar que en loguliésr relatos de nuestras entrevistadas
y entrevistados hemos logrado percibir la impotigadel conflicto Pulmari en la vida de las
mujeres mapuce y su impacto en las nuevas geneeaci€Concretamente, tanto en nuestra
observacién en espacios de debate de mujeres madig®mo en las entrevistas realizadas,
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hemos visto como el mencionado conflicto logr6é reaatse vigente en la memoria mapuce a
pesar de los afios transcurridos. Los “legados’lago‘herencias” de Pulmari, como ellas
mismas lo han definido, son muchas y entre elladestaca la “toma de la palabra” por parte
de las mujeres. Vale aclarar que cuando pensamd$aepalabra” nos referimos a la
importancia de recuperar el habla de la tierra (magun), como parte de la lucha identitaria,
a la necesidad de transmitir y expresar conocimsent también, a la urgencia de comunicar

—hacia afuera- la realidad y las demandas de lggesundigenas.

El uso de la palabra como comunicacion, poder,ep@a y visibilizacion ha sido un
instrumento utilizado por todas las culturas qummecen la importancia diversa de los
mensajes y de quienes los transmiten. Por otree,pattuso de la palabra, en la
construccion del discurso dominante y los discudseesistencia; en la confeccién de la
historia y en el nombramiento de lo propio y loed#nte, constituyen a la fecha
elementos de dominacion o de reivindicacion dediv®rsos movimientos y grupos
sociales en contextos de lucha por sus derechosupexistencia, por su identidad. En
este sentido, los pueblos indigenas no son la eXregBonfil Sanchez, 2010: 2)

La “toma de la palabra” conlleva al posicionamient® las mujeres mapuce en
espacios de toma de decisiones y, por ende, asihilizacion y desnaturalizacion de la
subordinacion y opresion que padecen. Tal como ginen varios testimonios que hemos
compartido aqui, como en muchos otros que no pwlinszribir por medio de la grabadora,
la palabra es necesaria tanto para denunciar ihesc de violencia que obstaculizan la
participacion de las mujeres como para contribuat &ucha del Pueblo en general. Asi, la
“palabra” se ha convertido en un instrumento ddigpacion politica, sobre este punto
compartimos las reflexiones de Paloma Bonfil Sanchaien afirma: “el uso de la palabra es
una participacion en el ejercicio del poder queildaln refuerza la posicion de los actores y
los sujetos sociales, al interior y al exteriol@®espacios comunitarios” (Ibid.) y agrega: “el
manejo del idioma y de los codigos culturales agdiderentes a los occidentales] han sido
considerados por los propios indigenas como udosd@strumentos para levantar y defender
sus derechos, sus proyectos, sus propuestas [..godibilidad de comunicar a los otros el
pensamiento y la divergencia se ha constituido ea forma de ejercicio de poder y
participacion” (2010: 3).

En el siguiente y ultimo apartado buscamos sirgest devenir histérico del conflicto
iniciado en los noventa, con especial atenciéraeeduperacion y reafirmacion territorial de
los afios 2005 y 2006. A nuestro parecer este ncagyvidulo logré activar la alerta del estado
ante los conflictos territoriales indigenas, lolcsmtradujo en una nueva mediatizacion del
conflicto y en la (re)incorporacion de Pulmari @nalgenda politica. Asi como dijimos al
comienzo de esta tesis, se trata de una dispuitati@f que aun no encuentra solucién y que
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afio a afno se complejiza. En este sentido, seguidaraproximamos una serie de datos que
permiten comprender las ultimas transformacionelitigas que sucedieron a raiz del
conflicto territorial en Pulmari.

3.4Marici Wew-Marici Wew: la lucha continta

A modo de balance podemos decir que la importarteilizacion mapuce que se
llevd a cabo en el afio 1995, como vimos, tuvo dagmanifestaciones que incluyeron: la
toma pacifica de la CIP, la ocupacion concretaatepos en litigio, diversas declaraciones
publicas y variadas acciones solidarias realiz&aasonjunto por diferentes organizaciones
sociales y politicas. La respuesta del gobiernmuieo fue contundente: acusé a los y las
mapuce del delito de usurpacion de tierra y asiecd una nueva etapa caracterizada por la
judicializacion de la protesta indigena. Tal comaohgmos visto, en aquel momento a la par
de la judicializacion se lanzé una importante cdimpmediatica que presenté a los y las
mapuce como separatistas. De esta manera, “ellitonfPulmari’ se transformaria en
emblemaético de la lucha del Pueblo Mapuche y dejucdo de los grupos originarios de la
Argentina” (Valverde y Stecher, 2013: 34). A pesdartodo, el saldo de aquel primer conflicto
tuvo su lado positivo: la recuperacion de aproxiamaente cuarenta mil hectareas de
territorio ancestral mapuce (Villareat al, 2004), la (re)organizaciéon del Pueblo Mapuce
como una Nacién y el (re)surgimiento de las voeesehinas al interior de la organizacion —
politica- mapuce.

Desde entonces Pulmari se identifica por los caoteta conflictos, por la
judicializacion de la movilizacién/lucha indigenaly persistencia de irregularidades en
cuanto a la politica de concesiones. A todo esimocsefalan Valverde y Stecher (2013),
debemos agregarle las persistentes disputas emtligenas, no-indigenas (pobladores
criollos, concesionarios privados, grandes empiesagtc.) y la CIP por los valiosos recursos
o bienes comunes existentes en dicha area. Al aespea de nuestras entrevistadas
reflexionaba sobre la necesidad de poner fin xdotacion territorial, pues segun ella “los
mapuce siempre ponen sus valiosos territorios gapes” (L.H, entrevista personal, 26 de
julio de 2013), cuando en realidad es menesterepr@dos y comenzar un tiempo de
proyectos, por ejemplo turisticos, con “identidad”.

En un marco de creciente explotacion territoriaéglo de once afios del inolvidable
conflicto del noventa y cinco, nuevamente un imaecruento encontrd a los y las mapuce en
pie de lucha en defensa de su territorio e idedtifla esta oportunidad el espacio concreto en

que el se dirimié la cuestidon fue el territorio pado por el Ejército y por el empresario
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italiano Doménico Panciotto. El objetivo de esteevau empresa consistia en recuperar
alrededor de diez mil hectareas ubicadas todasodeek area bajo la jurisdiccion de la CIP y
la revision (auditoria) de las concesiones dadaspente hasta ese momento. Al respecto
son muy interesantes las conclusiones de Wladiaiveal y Manuel Lonkopan, periodistas
de Azkintuwe quienes en aquel momento afirmaron: “[tjodos eemsta recuperacion no solo
un retorno al territorio ancestral, sino ademasesas de una vida mejor” (2006: 3).

Esta nueva arremetida tuvo como elemento dispatadmmcesion de una importante
porcidon de territorio al empresario italiano DonwéniPanciotto, quién en el marco de su
“proyecto turistico-ecoldgico” avanz6 sobre espmcteremonialese({tun'cementerio) de
valioso significado para el Pueblo/Nacién Mapuashrg§ este nuevo proceso de recuperacion
y reafirmacion territorial el diario Rio Negro, dla 01 de agosto de 2006, a raiz de la

conferencia de prensa de umerkende la Confederacion, publico:

Entre el domingo y el lunes pasado, los miembrosadecomunidades mapuches de
Pulmari se instalaron en un sector del territodmiaistrado por la CIP, de 10 mil

hectareas de extension. Primero, los manifestamtiggaron dos cuadros de invernada,
pertenencientes al Ejército Argentino. Luego, asamz sobre el terreno cedido al
empresario Doménico Panciotto; dentro del cualnegticados el perilago Pulmari, un
cementerio mapuche y la zona conocida como ‘Pideirgadas’.

Para entender este nuevo episodio es preciso se@alas puntos a tener en cuenta.
En primer lugar, que en el 2003 el entonces senador Pedro Salvatori (MPN), habia
presentado un proyecto de provincializacion de tp6racion Interestadual Pulmri
(presentado nuevamente en el afio 2005). Asimisomp csefialan los/as antropd6logos/as,
Jorgelina Villareal y Raul Diaz (2007), a partirl ggio 2003 en la zona comienza a
implantarse el Proyecto de Desarrollo de Comunisladiedigenas, gestionado por
organizaciones indigenas con participacion delegabinacional (INAI) y financiamiento del
Banco Mundial. No podemos perder de vista que évse&ios el gobierno provincial se
encontraba sustancialmente divorciado de la palitacional, pues Jorge Sobisch, el entonces
gobernador (1999-2007), se encontraba enemistanl@lcpresidente Néstor Kirchner, con

quien posteriormente competiria en las eleccionesigenciales.

" En el afio 2003 la Legislatura de Neuquén sanclanbey 2439 por la que se reconoce a Villa

Pehuenia como Municipio de Tercera Categoria, éranto que las comunidades mapuce asentadas earPulm
presentaron una accién de inconstitucionalidadia e alega la falta de consulta previa por metésobierno
Provincial, lo que viola no sélo la Constituciorofncial (art. 53) sino también el art. 6° del Cenio 169 de la
OIT.
& Un dato no menor es que en el afio 2001 el semaddonal Daniel Baum ya habia presentado un

proyecto con la misma intencion.
Suyai Malen Garcia Gualda
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El 08 de agosto de 2006 el diario Rio Negro titaldba Provincia dio un portazo y
se va de Pulmari’y agregaba: “[a]Jbandoné la corporacion que irggnto a la Nacién.
Debe tratarlo la Legislatura. Fue porque Kirchnemhré en el organismo a Mendafia y a
Alberto Moreno”. Este anuncio se realiz0 paralelaimea la toma efectiva de territorio
realizada por los y las mapuce. En relacion awelilmwerkende la Confederacion Mapuce de

Neuquén declaré ante el mismo diario:

La CIP fue creada por ley nacional y es un entarquico [...] Para disolverlo debe
haber un acuerdo entre la provincia y Nacion, ynings no lo haya las 116 mil hectareas
de Pulmari pertenecen a la CIP [...] desde lo polits producto del pedido de auditoria
que hicimos para que salga a la luz toda la coiaopgue se generd en ese ambito a
través de la entrega de nuestras tierras a losoargidamiliares del MPN, sin controles
administrativos, contables o ambientales [...] Puirsarconvirtié en una rifa desde que
el MPN estuvo a cargo de la presidencia. (Rio Neiffale agosto de 2006)

Ante la designacion de nuevos miembros del Dirextoinguno de los agentes de la
Provincia efectiviz6 su nombramiento, de modo dearftaner su retiro de la CIP” en
consonancia con el proyecto presentando por PedvaiBri. Paralelamente se llevaba a cabo
una auditoria de la Corporacién por parte de l@i&atura General de la Nacién (SIGEN) y
una investigacion a cargo de la Auditoria Generllal Nacion (AGN). En el mes de
septiembre de 2006 la SIGEN advirti6 numerosagutegidades en la administracion de
tierras por parte de la CIP. Sin embargo, la Pmaiavanz6 en su proyecto y en diciembre de
2006 la Legislatura Provincial aprobé el proyeatolely presentado por el gobernador Jorge
Sobisch, en el cual se autorizaba el retiro y isoldcion de la CIP por parte de la provincia
de Neuquén. Paralemante las comunidades asentadelséeea de Pulmari elaboraron el
“Plan de vida de Pulmdft en el cual se propusieron como objetivo principai'manejo
sustentable de los recursos naturales, en gesiijunta, que garanticen la conservacion del
patrimonio natural y cultural; y que posibiliten jorar la actual situacion de pobreza en
territorio mapuce en jurisdiccion de la Corporadidterestadual Pulmari”.

Asimismo, en dicho documento, las comunidades deda: “un resultado de la
colonizacion militar, politica y econémica que hensafrido, y sufrimos, es la erosion cultural
fruto de la represion a la expresion publica destnaedentidad. Es imprescindible continuar la
recuperacion emprendida para permitir la expredéfa cultura mapuce en todos los aspectos

de la vida del pueblo. Hoy la generacion de jovemssesita, y desea, encontrarse con el

® Esta experiencia, junto con el co-manejo del Rafdacional Lanin, “interpelan’ y ‘desafian’ laslflicas
indigenistas y los modelos de desarrollo impulsgtslos gobiernos. Se pueden consideran como arlosd
logros de este movimiento social”, dice Zulema S#m{2014: 234).
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conocimiento de sus mayores, que durante afiog leeflado. Estos conocimientos ancestrales
son vitales para llevar adelante cualquier acciénndnejo de los recursos, en un medio
reglamentario adverso y una situacion de congbricderritorial impuesta, asi como de
propuestas productivas ajenas al agro-ecosisteaadl.|ldndudablemente, la elaboracion de
este plan de vida respondié a un largo proceso atmte politico al interior de las
comunidades y organizaciones mapuce, las que serbpoesto comenzar a trazar lo que
ellos/as definen comakvme Felen(buen vivir), es decir, un sistema de vida autémom
mapuce.

En el afo 2008 hubo nuevas “transformaciones” iqyaicaron el retorno de los
Directores de la Provincia. Segun Papazian eséxgiica entendiendo que hubo un “cambio
de coyuntura politica entre Nacion y Provincia (danllegada de Jorge Sapag a la
gobernacion) y el ingreso de préstamos del Bancodidil' (p. 362). Desde aquel entonces la
propuesta de la Confederacion Mapuce de Neuguéerged en la necesidad de declarar a
Pulmari territorio indigena protegido (TIP) y, a wez, reclamar el co-gobierno de dicho
espacio. Una de las mas sobresalientes figuraa tetha mapuce en Pulmari ha sido, sin
lugar a dudas, lawerkenV.H, quien con motivo del conflicto que nos atadéie,el afio 2007,

planted:

Pulmari fue el [conflicto] mas grande y mas conoad aquel periodo [en la década de
los noventa] [...] Nosotros le planteamos al Estadovipcial como al nacional la
denominacién de Pulmari como Territorio Indigenaté&gido (TIP), una propuesta de
comanejo de todo ese espacio territorial, paraequerimer lugar el Estado reconociera
plenamente que ése territorio es mapuche. Portjuestin las comunidades, alli esta el
pueblo mapuche. (citada en Moyano, 2007: 231).

Tal como adelantamos este conflicto ain no encaieoiucion. Por el contrario, con
el pasar de los afios ha adquirido nuevas partidatées que lo complejiza. A grandes rasgos
podemos decir que desde el 2007 en adelante sedl@mado una serie de denuncias penales
debido a la entrega (venta) irregular de tiernaggnsferibles) dentro del area de la CIP. Esta
situacion ha despertado diferentes reaccionesrmligyen nuevos proyectos de ley en busca
de la disoluciéon definitiva de la CIP y sucesivaegesos de recuperacion y reafirmacion
territorial por parte de las distintas comunidadésctadas. Todavia Pulmari constituye un
simbolo de conflicto y lucha, sin embargo, desd851% situacion no es la misma.
Indudablemente, la lucha del Pueblo Mapuce contyng@mo dicen sus protagonistas: “ya no

nos asustan [...] [e]stamos haciendo cumplir nuestezechos, avalados por la ley, por la

Suyai Malen Garcia Gualda
-Pagina 114 de 132-



historia y la sangre de nuestro pueblo” (Huilipgada en Aranda, 2010: 51). Evidentemente
para los y las mapuce a partir de Pulmari nadadtetomo antes.

Suyai Malen Garcia Gualda
-Pagina 115 de 132-



Reflexiones finales
-notas a modo de conclusién-

La firmeza de la lucha Mapuche tiene Alma y Rod¢ronujer
(Quilaqueo Rapiman, 2012: 11)

A lo largo de esta investigacion hemos podido mecpa grandes rasgos, la historia de
un Pueblo negado e invisibilizado, en numerosastapidades, por la historia oficial y la
academia en general. En estas paginas logramgserieg} el proceso de conquista y
colonizacion a la luz de las transformaciones eaocas y politicas de antafio y, con especial
atencion, en los impactos que dichos procesos ¢arpin en lagomo(mujeres mapuce). De
este modo, los primeros capitulos de la presersis teos facilitaron la comprension y
reflexion de la importancia de las “mujeres ind&gren los tiempos de expansion capitalista
en el siglo XIX, dicho de otro modo, en principiodimos observar cudl fue la realidad de las
mapuce en un momento de acumulacién primitiva gaatay de configuracion de un Estado
Nacion —unicultural-.

Asi, al sumergirnos en la historia del Pueblo/Naditapuce efPuelmapu(Argentina)
comenzamos a observar como a partir de la conquigiea, al igual que durante la mal
llamada Conquista de Ameérica, los territorios fuerf@minizados, es decir, vistos y
concebidos como mujeres susceptibles de ser pdaostya dominados. Al mismo tiempo,
percibimos la feminizacion de la “nacion”, vistanom una débil mujer que debe ser rescatada
de las manos barbaras y salvajes de los “indiasigrv presente en los discursos politicos de
entonces y Util como forma/herramienta para legititas politicas expansionistas. A la par
de esta feminizacibn observamos otros mecanismissurdivos y politicos- que buscaban
justificar el genocidio indigena, entre ellos laadde “desierto” y la conocida y todavia
vigente Teoria de la Araucania, la cual preserits & las mapuce como “extranjeros”. En
efecto, aun en nuestros dias los y las mapucemmiderados “ilegales” en el territorio y sus
luchas —recuperaciones- territoriales vistas coamnipjaciones/usurpaciones”.

La conquista y posterior colonizacidon supusierommenosas transformaciones
sociales, culturales, econdmicas y politicas queeggon, a su vez, una desarticulacion
notable del ordenamiento comunitario tradicionaput®. Y, claramente, todos estos cambios
también tuvieron relevancia en las relaciones fxiainter e intra genéricas-. De hecho,

como pudimos escuchar en numerosas oportunidatientravistar a diversas mujeres y
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participar de espacios de debate del Pueblo/Nadapuce- dichas modificaciones, producto
de la violencia y el terror, implicaron una sustahg profunda modificacion en lo que hace a
las relaciones entre las mujeres y varones mapueeello, a partir de observar esta constante
en los relatos recogidos nos propusimos conocgrogo mas sobre la cultura, filosofia y
cosmovision de este Pueblo. De esta manera llegartaoafamada y tan discutida nocién de
“complementariedad” y al principio de la dualidad.

En nuestro trabajo de campo emergio en varias wmdeades la idea de la
“complementariedad” entre varones y mujeres comealor de la cultura mapuce, valor que,
segun ellos/as, fue quebrantado por la culturadeotal. Aqui radica un punto sobre el cual
gueremos aproximar una serie de reflexiones queaqpuedan servir para futuras
indagaciones, pues la “complementariedad” actuanela lugar numerosas discusiones
tedricas y, fundamentalmente, politicas. Por un,ladll escuchar las palabras de las mujeres
gue tuvimos oportunidad de entrevistar, podemosarea la dualidad y complementariedad
como una forma de organizar las relaciones conmiastaun orden de género, diferente al
propuesto por la modernidad occidental. En estéidggncomo dice Sciortino (2013), la
complementariedad se presenta como una forma @eide un modelo ideal, cuyas
caracteristicas son la armonia, el equilibrio yigaaldad (en términos de equidad). Sin
embargo, en los mismos relatos emergen situacamesolencia en términos de género y es
alli donde las mapuce, como dijimos antes, coloehracento en las secuelas de la
colonizacion: el machismo y la violencia contra tasjeres es, segun ellas, producto de la
conquista y colonizacion. Y esto es, justamentgui®los feminismos han puesto en tension.

Las discusiones acerca de la existencia 0 no déeminonque patriarcal’, de un
“patriarcado de baja intensidad” o “patriarcad@imario ancestral”, en si, el debate sobre las
relaciones patriarcales en el seno de los puebldgenas es verdaderamente extenso y
excede a los objetivos de la presente tesis. Dastéarmas quisiéramos mencionar que a
nuestro juicio resultan interesantes las explicasoy aportes dados por las feministas que
proponen la necesidad de “descolonizar a los feamios”, ya que entienden importante
rescatar el valor “politico” que presenta la compatariedad en tanto “categoria” presente
en las enunciaciones y reivindicaciones politicasulfurales (Sciortino, 2013). En otras
palabras, lo que a nuestro parecer es interesante mocién de “complementaried4des
como se ha re-significado en las ultimas décadaal ynismo tiempo, se ha cargado de

" No desconocemos las criticas que las feministasupitarias han realizado a esta nocién por consjder
parte o se basa en la sexualidad humana heteratart@abnal, 2010).
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sentido, se ha politizado a favor de la igualdadyéigero al interior de las organizaciones y
comunidades indigenas.

El caso que nos compete, el conflicto Pulmari, ida sin lugar a dudas un hito a
partir del cual se comenzo a visibilizar, entreagtcuestiones, la situacion de opresion que
padece —histéricamente- el Pueblo Mapuce en swmnyy las mujeres en particular. La
década de los noventa presento diversas y varsdasiones que generaron la “chispa” de la
organizacion y participacion politica de los pushiadigenas a lo largo de América Latina.
En un marco caracterizado por las politicas nellbe que inauguraron una nueva etapa de
acumulacion de capital, fueron numerosas las valmsdenuncia -y los espacios de
resistencia- que irrumpieron en el escenario politegional. Fue entonces, a la sombra de los
festejos por los quinientos afios de la conquistaando los y las mapuce comenzaron un
largo y aun vigente proceso de recuperacion idegigity organizacion politica. Y, en ese
marco, Pulmari se convirti6 en una de las luchdigenas mas emblematicas de los ultimos
afnos en la Argentina.

Asi fue como en la provincia de Neuquén, regiorpatagonica, los y las jovenes
mapuce decidieron “recuperar” como instrumentotigolia la Confederacion Mapuce de
Neuquén, organismo destinado a organizar y repiasen las diferentes y numerosas
comunidades. Paralelamente, empezaron a surginde@sujue acusaban la arbitrariedad con
la que se administraban las tierras bajo la jur@dn de la Corporacion Interestadual Pulmari
en el Departamento de Aluminé. Poco a poco fueesmutlandose manejos, negociaciones e
intereses econdmicos, politicos y militares que a@raron el enorme valor que cuenta el
territorio en cuestiéon. Por este motivo, el comdlimiciado en mayo de 1995 con la toma de
la sede de la CIP en la localidad de Aluminé, svictid en poco tiempo en un “problema de
estado” y de “seguridad nacional”. La posibilidagl wha “zapatizacion” del conflicto les
quitd el suefio a los politicos de aquel tiempo,qaen se sabe que el punto era conseguir
argumentos validos para iniciar un nuevo saqueotafeitorio mapuce y criminalizar la
protesta indigena, cuestién que continla en peahtista la fecha.

La recuperacion territorial que tuvo lugar hacenteeiafios en Pulmari inicié una
nueva etapa en la historia mapuce, pues desdecestdm “recuperacion” y “reafirmacion”
territorial se han convertido en estrategias deduymlitica operativas y concretas. Y, una vez
mas, debemos subrayar que fueron las mujeres guiemaron el mando y las decisiones en
momentos clave en los que la lucha se presentfibé ylidesesperanzadora. Fueron ellas, las

fNafas, las madres junto a sus pequefios/as, qutermemon la palabra y, también,
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comenzaron a generar espacios de reflexion, cantendebate, negociacion y decision
politica. Las mujeres politizaron espacios pensédsta ese momento como exclusivos para
las mujeres y sus tareas “domésticas”. De estaaftwmtalleres de las mujeres, los talleres de
costura y tejido, se convirtieron en laboratoriaditigos, en “escuelas politicas” que
transformaron, decididamente, la realidad y elideste las mujeres mapuce.

Desde entonces las mujeres mapuce no son las migmesto que iniciaron un
camino, largo y sumamente complejo, de participagiéorganizacion politica. Ellas, las
zomq en el terreno de disputa recuperaron el espadticp y politizaron el privado, asi
como un legado silencioso de lo que conocemos dadémicas como la tercera ola del
feminismo. Las nifias y jovenes mapuce crecieron leoexperiencia de Pulmari como
referencia, por ello resaltan cotidianamente laoirtgmcia y el valor que tuvo para las mujeres
aquel conflicto. El desafio continla pues todawissten numerosos estereotipos que se
imbrican con diferentes formas de discriminacidas/coloca, nuevamente, en una posicion
de subordinacion frente a los varones mapuce yaudoe. Sin embargo, las jévenes mapuce
se plantean estrategias de organizacion y partiépaque incluyen, fundamentalmente,
recuperar y re-significar practicas y valores calies de su Pueblo, desde el habla en
mapuzugurhasta la autoridad tradicional de Rilan Kuse De esta manera buscan recuperar
y garantizar el rol —supuestamente femeffinale reproductoras del conocimiento y la
cultura, deMapuce Kimy

A partir la participacion y el involucramiento erulfari las mujeres ocuparon
espacios de autoridad y se transformaron, en muchsss, en lideresas y representantes
politicas de su Pueblo a nivel nacional e inteoradi El punto ahora, segun ellas, es
mantener esos espacios y generar las condicionas quee las nuevas generaciones de
mujeres transiten por la senda de la participagjgor tanto, continten la lucha en defensa
de identidad, autonomia y territorio. No es unadasencilla, ya que existen muchos
obstaculos que dia a dia interrumpen y socavas eolaunidades en general. Pero también
debemos decir que uno de los principales obstacaftisa en su condicion de mujeres, por
ello de un tiempo a esta parte han comenzado antepkse las relaciones entre pares y, como
ya dijimos, a rescatar dentro défme Feler(sistema de vida autbnomo mapuce) como valor

tradicional a la complementariedad. Tal como dignsabemos que esto tensiona a ciertos

8 Existen autoras, entre ellas Silvana Sciortinoe @l analizar este aparente rol de las mujeres como
reproductoras y guardianas de la cultura se pragwitesto no es una forma de incrementar el pesastas
cargan en sus espaldas por ser “mujeres”.
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feminismos, los cuales piensan a la lucha como austion exclusivamente de mujeres,
mientras que las indigenas se consideran part@adéuaha mayor y colectiva, que no tiene
sentido si no se hace en conjunto.

Para cerrar queremos decir que, a nuestro juiegylta menester que las mujeres,
feministas, activistas en general comencemos a&leacy conocer estas “otras” realidades e
historias. Sin duda comprender la historia de lageras mapuce, pensar y entender sus
formas —diferentes y diversas- de participaciomganizacion politica nos puede servir como
disparador de debates todavia pendientes. En srcpaio Argentina, construido a partir de
un discurso blanco-mestizo, resulta necesario eanpez/isibilizar las “otras” realidades e
incorporar al debate tedrico-politico tematicas bae estado vedadas durante muchos afios.
En este sentido deseamos que la presenta tesigjumpina contribucion al campo de los
estudios de género, ya que desde nuestra formaoi@iencia politica, esa ha sido nuestra
intencién. Por lo pronto entendemos sustancialimoat, a futuro, con nuevos estudios
vinculados a la tematica de la participacion de rfageres mapuce, pues sin duda estas
mujeres tienen mucho por decir/hacer.
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Anexos

1. Ubicacion geografica de las comunidades mapuca prolincia de Neuquén.
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Fuente Observatorio de Derechos Humanos de los Puehtbigdnas, Informe de Situacion Afio 2008.
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2. Area de Pulmari.
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Fuente: Instituto Geografico Nacional citado en Valverde, ySStecher, G. (2013). Ruralidad, paradojas y
tensiones asociadas a la movilizacion del pueblpudiae en Pulmari (Neuquén, ArgentiRalis,vol. 12, 34.

3. Area de la Corporacion Interestadual Pulmari (CIP).
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Fuente:Garcia, E. R. citado en en Valverde, S. y StedBe(2013). Ruralidad, paradojas y tensiones adasia
a la movilizacion del pueblo Mapuche en Pulmariu@ien, ArgentinaPolis,vol. 12, 34.
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