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Resumen

La “New Tribes Missigho en espafiol “Mision Nuevas Tribus” (MNT) es umigo de
misioneros y misioneras de creencias cristianaegtamtes que se dedican al contacto y la
evangelizacion de naciones indigenas en situa@@isthmiento voluntario. Bajo su lema
“alcanzando a los no alcanzados” trabajan en Amératina, Africa y el Pacifico Asiatico.
Algunos paises donde llevan su mensaje son Bobvasil, Costa de Marfil, Guinea, Papua
Nueva Guinea, Paraguay, Tanzania, entre varios.dtos misioneros y las misioneras
provienen, principalmente, de EEUU, Reino Unidori¢ga, Alemania, Italia y Canada. En
su practica se manifiestan relaciones geopolitiegzoder entre los misioneros provenientes

de paises del Norte y lo “no alcanzados” habitatiesaises del Sur.

La MNT en el afio 2015 se destaca por la utilizadémnternet como parte de su agenda
religiosa. Mantienen cuentas virtualesFacebook, YouTube, Twitter, Pinterst, Vinyeo
GodTube Su sitio web oficial difunde diariamente inforr@tsobre sus actividades. Este
portal puede ser visitado en mas de nueves idiemas los que se encuentran: inglés,
espafiol o italiano. En estos portales virtualesndién una gran cantidad de videos y

fotografias tanto del oficio misionero como denasiones indigenas que evangelizan.

La presente investigacion se concentré en estadiap la MNT construye un discurso

visual tecnoldgico de “etnias no alcanzadas” aésale la produccion de videos, fotografias
y sitios web en el ciberespacio. La tesis presemtaterés por las politicas de representacion
y la reactualizacion de discursos de exotismo yisa¢vaje en la produccion de imagenes
sobre los “no alcanzados”. En el marco de la aotogpa como critica cultural, la
investigacion presenta cruces entre la antropalaigiial, la antropologia virtual y la historia

de la disciplina antropoldgica.
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Introduccioén

En el invierno del afio 2007 en la ciudad montailiesea Paz, Bolivia, escogi investigar sobre
la nacién indigena yuqui, como parte de mis tagada universidad. Me dirigi a la videoteca del
“Museo de Etnografia y Folclore”. Aquella tarde, aeistino fue encontrar un video documental
realizado por la Mision Nuevas Tribus (MNT) sobrécentacto” a los indigenas. Recuerdo el
momento en que solicité el video. Me senté en ificalo blanco frente a un televisor antiguo.
La bibliotecaria llegé con &HS en la mano. Cuando iniciaron las imagenes senti
inmediatamente escalofrios. Nunca me imaginé wer grupo evangélico “contactando” a un
pueblo indigena en aislamiento voluntario. Fueras libras observando su arribo, encuentro,
primeras intervenciones y el traslado en avionetgdeblo nbmada a una comunidad

sedentaria.

En el video se observaba: indigenas, evangélitad@asmidenses, evangélicos bolivianos,
mujeres, varones, cuerpos desnudos, cuerpos v@sfidceciaba, por un lado, selva, nifias,

nifos, ancianos, ancianas y flechas. Por el otmyrdraba avionetas, camaras de video y ropa de
“regalo”. Tres idiomas se entre mezclaban: el mgle los misioneros norteamericanos, el
espariol de los misioneros bolivianos y el yuquigle indigena de raiz tupi-guarani. Todos los
sucesos eran narrados e interpretados por la voff @a un interlocutor, omnipresente,
masculinoEn los primeros 3 minutos el cacique indigena eoatactado” por el misionero

encargado. Era como ver un collatpelaistaen movimiento.

El video me afectd, me punzog, en el sentido dehBart'Elpunctumde una foto es ese azar que
en ella me despunta (pero también me lastima, meg)u(2005 [1980], 65). El video databa de
Cochabamba y del afio 1989. Probablemente la prdaamie los acontecimientos me sacudia.
Yo naci en 1986, el acontecimiento histérico fust@aor a mi nacimiento. Cochabamba era un
departamento que frecuentaba, pues alli vivianisabloela y mi abuela. Muchas de mis

vacaciones colegiales vivi en las afueras de @acien Tiquipaya. De nifio siempre crei que la

selva iniciaba detras de la casa de mi abuelaeAtdontraba hormigas rojas, serpientes, sapos

L1 VHS es la abreviacion de Video Home System, uersia de grabacion y reproduccion de audio/video
desarrollado en 1970 por JVC y que se populariae 980 y 1990. A inicios de la década del 20@0sfustituido
por el formato en DVD.



grandes, ranas doradas, pajaros y un sendero rpegasfumarse entre los arboles. Esto era

ajeno a mi vida urbana.

Estas referencias, que no tienen una causalidazh|dge llevaron a preguntarme sobre la
proximidad de los problemas. Quedé seducido poivirsidad cultural, me extrafiaron los
misioneros evangeélicos norteamericanos, me sorn@mdios pueblos indigenas en situacion de
aislamiento voluntario. Todo aparentaba habitangga y a la vez resultaba fantasioso. Una
historia para un escritor de realismo, pero nouddquier realismo, sino del realismo magico,

pero con un tono dramatico.

Pasaron muchos afios hasta 2013 que fue cuandd ebsdmwebde la MNT; desde entonces
visité frecuentemente su portal. En este hay muotéssvideos sobre pueblos indigenas, pero
también fotografias, textos, blogs, los cualesasxinalizados diariamente. Esto me llevé a
percatarme de que los misioneros evangélicos danide y evangelizando a pueblos indigenas
en aislamiento voluntario no es un problema desitigacion del pasado sino del presente. Este
grupo se acomodo a las nuevas tecnologias y resi@rmas de comunicacion. Construyeron
portales y cuentas virtuales Eacebook, YouTube, Vimeo, GodTube, TwitterWeb Sus

nuevos productos ya no son documentales de dos sim@videos cortos (de maximo 10
minutos de duracion), exhibidos en sus platafovitasales, y faciles de encontrar mediante

buscadoresn linecomoGoogle

Es asi que de un hecho fortuito -encontrar un prntkeo en un museo que hace referencia a
una comunidad especifica- pasé a un problema glotmatemporaneo y activo. La historia se
volvio presente. Este campo nuevo de investigaaitaviesa las maneras mas rutinarias que
tengo de comunicarme como son las redes socialdesTos dias, al abrir mi correo electronico
0 iniciar sesion en algunas de mis cuentas virsuggcebook, Twitteo YouTubg me percato

de que su agenda misionera se consolida. Es molaestgencia de la investigacion y la

necesidad de interpretar un acontecimiento activo.

Ese mismo afio me traslade a Quito, donde empecéstuidios de maestria en Antropologia
Visual en la Facultad Latinoamericana de Cienc@sdtes con sede en Quito (FLACSO —
Ecuador). Este fue el espacio ideal para plante&amerrogantes sobre aquellos misioneros.

Conaoci la etnografia virtual, la antropologia vislas discusiones sobre representacion y otros



debates que me ayudaron a plantear un horizontevestigacion. Desde el afio 2013 hasta el
presente (agosto de 2015) realicé una etnografisal/sobre los espacios linede la MNT.

Estos se convirtieron en mi archivo antropoldgico.

La investigacion gravita en mi interés por las ievés que producen y difunden la MNT sobre
pueblos indigenas en el ciberespacio. El capitele 4l estado del arte de la investigacion.
Planteo la historia de la MNT, la discusion dedihtes autores sobre el grupo religioso y la
situacion de los pueblos indigenas en aislamiesitttario. En el capitulo 2 desarrollo,
primero, mi marco tedrico, abordando las categatéalsuen salvaje, canibalismo visual,
autoridad en la representacion; segundo, mi maetodoldgico que tiene como pilares el
estudio de caso, la etnografia virtual y el argéi& discurso. Los siguientes capitulos son el
resultado del trabajo de campo y los estudios sle.ca

Durante el capitulo 3, planteo los espacindinede la MNT como la construccion de un tejido
social que permite la elaboracién de sentidos cadidpa entre las personas que creen lo mismo
en diferentes lugares en el mundo, el tejido saemca compuesto por misioneros, misioneras o
fans. En el capitulo 4 investigo las categoeiaicde “nuevas tribus” y “etnias no alcanzadas”
dentro el discurso contemporaneo del grupo religi&s el capitulo 5, usando una metodologia
semidtica, planteo una lectura critica de un vidieta MNT, y elaboro la categoria de
colonialismo visual tecnoldgico. Por ultimo, ercapitulo 6 presento las conclusiones del

trabajo.

Delimitar mi investigacion hacia los misionerosuesposicionamiento personal, politico y
académico. Considero que la informacién que potmdiempo la antropologia produjo sobre
los pueblos indigenas sirvié para controlar a lasmos. Esta reflexion me lleva a interesarme
por la otra parte, quienes son los que lleganpbgséan, qué logran con sus videos. Sugiero que
conocer sobre los misioneros y levantar informaseidlore ellos, desde una antropologia situada
en el Sur, puede permitir entender de mejor maasrproblematicas regionales, globales,

contemporaneos que nos atraviesan.

El actual contexto politico -tanto en Bolivia coer Ecuador- invita a pensar la descolonizacion
en el marco de los Estados Plurinacionales. Esenaso considero pertinente para la presente

investigacion la cual reflexiona sobre las “zonasdntacto”, la relacion de los misioneros con



las naciones indigenas, la situacién de los pualiagslamiento voluntario, la representacion de
la diferencia y el colonialismo en la contempordadi Estudiar a los misioneros es abocarnos
aquellos agentes que habitan los territorios indge al igual que parte de los antropdlogos y
las antropodlogas, sin embargo las diferencias ¢émtatropologia y la MNT son notorias tanto

en sus objetivos, practicas, principios como erelcion con las naciones indigenas. Por
altimo, mencionar que en las siguientes paginasrdérara debates sobre el encuentro cultural, el
encuentro “inter-religioso”, el Internet, los ustislas imagenes y el trabajo de campo en el

ciberespacio.

Posicionamiento como investigador

Dentro la parte introductoria al trabajo me permgfbexionar sobre mi posicionamiento como
investigador y mi interés en esta problematicaa Baxaventura de Sousa Santos la posicién
como investigador es fundamental, €l consideraugagpregunta determinante en la
construccion de una teoria critica es responder §gé lado esta usted?” (Sousa Santos 2006,
21). En este sentido el reto que me planteo egtasar de una posicion de “posmodernismo
celebrativo” a una posicion de “posmodernismo iatante o de oposicion”, haciendo referencia

a las palabras de Sousa Santos:

De acuerdo con una posicidn, que podria ser demaiairposmodernismo celebratorio», el
hecho de que no existan soluciones modernas igdie@robablemente no hay problemas
modernos, o que en realidad no hay promesas madeéksi lo que existe debe ser aceptado y
elogiado. Segun la otra postura, que he denomioaitho «la posmodernidad inquietante o de
oposicion», se asume que existe una disyuncioe @#mproblemas de la modernidad y las
posibles soluciones de la posmodernidad, la cus der convertida en punto de partida para
afrontar los desafios derivados del intento detcoingina teoria critica posmoderna (Sousa
Santos 2006, 25)

Mi posicion de estudiar la MNT no es de Norte-SutenSur-Sur, sino mas bien de Sur-Norte, es
decir, como es posible desde el Sur repensar ¢ Nalrcual, por su interés imperial no sélo
actua en los territorios y conciencias del Notitgg sambién en los del Sur, este ultimo es el

lugar donde me posiciono ideologicamente, geopalitente y territorialmente.



La MNT empez6 sus acciones en Bolivia, y son vddsegueblos indigenas amazonicos que
han sido evangelizados por ellos, sélo en Boligdgmos citar: tsimanes, yuquis, yuracares,
ayoreos. Si bien no me considero pertenecientepuello indigena amazoénico, por otro lado,
considero que yo escribo desde el Sur, y consmgigeani posicion geopolitica me permite

hablar desde el Sur frente al Norte.

En un contexto de repensar la colonizacion, met@taconsiderar las practicas del dia a dia
hacia las naciones indigenas amazdénicas como swateyelizacion continua, la reinvenciones
de la estrategias de contacto, las visas a misienkxr colaboracion de los Estados para permitir
la presencia de grupos misioneros. Hay practicagsdgobiernos que manifiestan una continua
colonizacion hacia la Amazonia, mientras los dsasiide los gobernantes son la plurinacional y
el respeto a la diversidad cultural. Por otro lddyy, pueblos amazoénicos que quedan a la deriva
de los misioneros o que incluso los propios gobee turno les brindan los permisos para
continuar sus tareas alli. Esto, porque los puebttigenas en aislamiento voluntario o contacto
inicial, dentro la vision de los gobiernos extractivistagen siendo una “dificultad” para
concretar sus intereses de control y explotacidonsieecursos naturales del territorio. Por
ejemplo, en el caso de Ecuador propongo pensagiacion de parte de la nacién Waorani a la
explotacién petrolera en el Yasuni, por el conoeito que ellos tienen del hbitat de los
Taromenane y Tagaeri, pueblos en situacion denaiestdo voluntario que habitan la zona. En el
caso de Bolivia, la negacion a la propuesta dateovienir el TIPNIS, o en el caso del Peru la
falta de politicas para la proteccion tras continaistamientos de poblacion en estado de

aislamiento voluntario en el departamento Madr®ids.



Capitulo 1
La mision evangélica “Nuevas Tribus” una historia r narrar

1.1. Planteamiento del problema

A continuacion propongo un contexto histérico d#iaion Nuevas Tribus (MNT) vinculando
su préactica religiosa con la historia tempranaadentropologia. En la busqueda que se reflejen

ambos campos, encuentro tres particularidades:

Primero, la busqueda del Otro. Desdedngopdlogos de gabineten los primeros afios de la
disciplina, se recopilaban relatos de viajerosedds poblaciones “lejanas”, posteriormente,
con la institucionalizacion délabajo de camp@or Franz Boas (1858-1942), Robert Lowie
(1883-1957) y Bronistaw Malinowski (1884-1942) colimportancia la necesidad que el propio

antropdlogo viaje a aquellas tierras.

Cuando Boas inici6 su etnografia, en 1883, la potagia no tenia una base solida de datos y un
enfoque teodrico cientifico. Los antropdlogos olaarsu informacion sobre los pueblos no
occidentales de relatos de viajeros, informes ddomeros y estereotipos populares. (Luhrmann
en Barfield 2000[1997], 90)

Durante el siglo XX los antropdlogos(as) principaiite de Europa y EEUU se han
caracterizado por hacer largos viajes a lugaremgjeMarvin Harris (2004[1981]) naturalizando

el interés por los “extrafios” justificara la antotqmia de la siguiente manera:

El impulso que subyace al desarrollo de la antaggial cultural es probablemente tan antiguo
como nuestra especie. Los miembros de los difesgmtgpos humanos siempre han sentido
curiosidad acerca de las costumbres y tradicioadssdextrafios. El hecho de que la gente vive
en culturas diferentes construya tipos diferenéeetligios, lleve diferentes tipos de vestido,
practique clases diferentes de matrimonios, vetiégeentes espiritus y dioses y hable lenguas

diferentes ha sido siempre una fuente de perptefidarris 2004 [1981], 623).

Si en este breve recuento de la historia de l@poitngia encontramos el interés por la busqueda
del Otro, esto se convierte curiosamente en un cangomun con los principios de la MNT,

por ejemplo, cuando el propio grupo enuncia su l&at@mnzando a los no alcanzados”.



Segundo, pensar las practicas de una manera gagpdifistoricamente la MNT se fundamenta
en un quehacer transnacional y global que se lmasa elacion geopolitica Norte-Sur. En el
caso de la MNT el Norte es el productor, el quedaka”, el que viaja, el que evangeliza y el
gue construye y transmite su “verdad”. En oposioghtsur que es el receptor, el “alcanzado”, el
evangelizado, el que es intervenido. De manerajgaen la temprana historia de la disciplina
antropoldgica, esta se caracteriz6 por establet@riones asimétricas donde el Norte fue el
productor de conocimiento y el Sur fue el recefstarel mejor de los escenarios el Sur fue el
receptor de conocimiento, ya que muchas vecessim@lconocimiento producido el Sur se
quedo en las Academias del Norte). Del Norte priaretos antropélogos o las antropologas y el
Sur los acogia para que hagantsalsajos de campyg produzcan conocimiento. Sin embargo,
en la actualidad estas relaciones asimétricasotelctmiento dentro la Academia son

repensadas.
Tercero, la representacion sobre pueblos indigenas.

La representacion y la interpretacion en la redercetnogréafica han alimentado la discusion
sobre la politica de la traduccion, en el entendielgue no se trata sélo de qué representar o
cémo representarlo, sino de quién tiene la autdndaa hacerlo, con qué fines y efectos (Mills
en Barfield 2000[1997], 520).

Considero que hay una necesidad por parte de la dNEpresentar al Otro, el porqué y el para
gué son las preguntas centrales de la present&igaeon que seran desarrolladas en los
proximos capitulos. Sin embargo, ya sea a travi@égdkn, la fotografia, el texto o los sitingeb

y usando tecnologias como los nuevos medios la kiNTla sus representaciones hacia los “no
alcanzados”. De la misma manera, considero que tamintropologia -como también la
antropologia visual- se desarrollaron en baseepi@esentacion de los Otros, el

“ventriloquismo” o la “traduccion” siendo al pareasa caracteristica inmanente de la disciplina
la traduccion subjetiva de lo acontecido. Jamef$o@li en referencia a la etnografia y la

escritura antropolégica mencionara:

la etnografia esta, desde el principio hasta ekfimpada en la red de la escritura. Esta esgritur
incluye, minimamente, una traduccion de la expeigea una forma textual. Este proceso esta
complicado por la accion de multiples subjetividage&le constricciones politicas que se

encuentran mas alla del control del escritor. Epuesta a estas fuerzas, la escritura etnogréafica



pone en juego una estrategia de autoridad espedfita estrategia ha involucrado, clasicamente,
la pretensién -no cuestionada- de aparecer compoedgroporciona la verdad en el texto.
(Clifford 2001 [1988], 43)

Ahora es conocido que una fotografia o un videtetien grado tan alto de subjetividad como lo
tiene un texto (Grau 2002), por lo tanto, la mameraepresentar al Otro ya sea textual como
visualmente implica el mismo ejercicio de autoridhdue hace referencia Clifford. Estos
parecidos entre la MNT y la historia de la antrog@h, no implica que sean iguales, sin duda
hay muchas diferencias entre ambas practicasapegarnos en la historia de la antropologia
implica poder construir un marco analitico/reflexs cual permita reflexionar sobre la

representacion del Otro.

1.1.1. Historia y situacion actual de la Mision Nueas Tribus

La constitucion del grupo evangélico protestantsiédfi Nuevas Tribus (MNT) se enmarca en lo
gue lo que Rosell Garth (2008) denominara comeeldo del febirth of evangelisfnocurrido
en Estados Unidos, en el periodo entre guerrasi§pai y segunda guerra mundial). En el cual,

surgié un ministerio de jévenes cristianos protagstdenominadoYouth for Christ

En julio de 1942, el estadounidense Paul Flemifg@1950) funda la MNT en el campo
Michawana en Michigan (Cabrera 2007, 45). Un méssatie la creacion, Paul Fleming, Cecil
Dye, Lance Latham y Bob Williams se reunieronab/hiversidad de Oklahoma para estudiar
junto al Instituto Lingtiistico de Verano (ILV), quies ya trabajaban evangelizando en la

Amazonia sudamericana bajo el nombr&dmmer Institute of Linguistickesde 1934.

Los misioneros en su portakbindican: “New Tribes Mission persigue en una forgonastante

la meta de alcanzar a las etnias que no tienes@aeatevangelio. Esta fue la visién de nuestro
ministerio cuando se fundo6 en 1942, y sigue siendstra vision en el dia de hoy.”
(www.ntm.org, febrero 2015). En varias oportunidage refieren a “etnias no alcanzadas”,
“etnias no contactadas” o los “no alcanzados”, gatque su objetivo consiste en evangelizar a
los pueblos indigenas en situacién de aislamiesitintario, es asi que realizaran largos viajes y
diversas estrategias para acceder a estas poldacoure cada vez son menos en el mundo, ellos
en su proclamacion de fe dicen creemos “[e]n la @érna de los salvos con el Sefior, y el

castigo eterno de los perdidos” (Idem.). Esta aioelcion de fe articula su meta de llegar a



todas las poblaciones en aislamiento, ya que édofo su perspectiva intentan evitar “el
castigo eterno de los perdidos”, los “perdidosiasetos que no conocen el mensaje de Cristo.

Su historia indica que “en noviembre de 1942 sédiieque Bolivia seria el primer destino de

los misioneros hacia Latinoamérica” (Cabrera 263J, Este primer acontecimiento tuvo como
saldo la muerte de siete misioneros ocasionadelgmreblo Ayoreo. A pesar de esto, para enero
de 1944 un segundo grupo de misioneros volvioradao Ayoreo en la region Chaco Platense
de Bolivia, alli encontraron los restos de sus @iiepos en un campamento quemado y
abandonado, pero su trabajo continud en la busgieedatablar “contacto” con el pueblo
indigena nbmada, posteriormente llegaron a ob&rearcuentro pacifico, lo que se transformoé

en afos de evangelizacion en la zona.

Paralelamente a las labores realizadas en Baia/MINT se expandio rdpidamente por
Sudamérica, es asi que en 1945 la organizaciéh di€gplombia, en 1947 a Venezuela, 1951 a
Brasil y en 1952 ingresan a Paraguay para contaatga parte del grupo Ayoreo. En la
actualidad, la MNT trabaja en la region Latinoarreen: Bolivia, Brasil, Colombia, Paraguay,
Venezuela, Panama y México, evangeliza a mas geéalos indigenas en aislamiento o de

reciente contacto.

Asimismo, la MNT se expandi6 a nivel mundial, egmpresente en Africa, en paises como:
Burkina Faso, Guinea, Costa de Marfil, Liberia, Mowique, Senegal y Tanzania. Mientras que
en Asia cristianiza en Papua Nueva Guinea, Filgpyn@ailandia. Es asi, que la organizacion

adquiere un caracter transnacional. Segun susgsrppblicaciones indican:

NTM missionaries now work in Africa, Latin Amerieand the Asia-Pacific region, live among

245 different tribes, translate Scripture in mdrant 100 languages and reach a new tribe with the
Gospel every 45 days. (Recuperado de http://usargfmission-news/65607/the-vision-no-one-
could-kill en agosto 2012)

2 En espafiol: Actualmente los misioneros de la MidbBdjan en Africa, Latinoamérica, y la region datifico
Asiatico, viven entre 245 tribus diferentes, trastuta Biblia en mas de 100 idiomas y llegan ariasi$ nuevas con
el Evangelio cada 45 dias. (Recuperado de http:fitra.org/mission-news/65607/the-vision-no-one-gdeill en
agosto 2014. Trad. Propia)



Para complejizar la perspectiva, en los ultimosa2@s la MNT ha tenido bastantes problemas
con gobiernos de diferentes paises, a pesar quanfaeestionados en multiples oportunidades e
incluso expulsados, los misioneros encontraromegfias para continuar trabajando, como nos
explica Cabrera, para el caso brasilero, “en Bpasilejemplo tras ser expulsados del area del
pueblo Zo’e en 1991, algunos miembros de la MNTBs{@h Nuevas Tribus Brasil) han
intentado regresar alli siete afios mas tarde.”rgal2007, 164. Nota al pie 454).

En este contexto, son mas de 70 afios de trabdgoMi T en busca de “contactar” a diferentes
naciones indigenas en situacion de aislamientoteniio, a lo largo de toda su historia han
sucedido varios cambios, el mas notable desde msp@etiva, su relacion con los Estados, ya
gue antes de la década del 90, los gobiernos agnyahrabajo de los misioneros en la
Amazonia, pero posteriormente y particularment@ectualidad la MNT se ha visto en
tensiones con las diferentes autoridades, sin ealsar compromiso ideoldgico no se ha visto

afectado, es asi que han construido estrategiaspatinuar con su trabajo de evangelizacion.

1.1.2. Justificacion del estudio desde la antropa@a visual

La presente investigacion es realizada desde gd@ae la antropologia visual. Entendiendo esta
Gltima, como una subdisciplina de la antropologiaual se ha desarrollado paralelamente (Diaz
en Grau 2002, 15). De esta manera, la antropolagial pretende “aprovechar el potencial
epistemologico que ofrece el analisis de fuentdgaisuales” (Grau 2002, 22) ambito que

posibilita el estudio de productos audiovisualas fimes de investigacion antropoldgica.

En esta linea, uno de los campos desarrolladds pmtropologia visual, es el debate sobre la
representacion. En este escenario, la presentstigaeion busca aportar a la discusion,
contribuyendo a problematizar la representacidlosi@ueblos indigenas aislados o de reciente
contacto producidos por el nuevo movimiento reBgi®INT en la era digital.

Es asi, que la investigacion cruza diversos actdhesvos movimientos evangélicos religiosos,
usos y produccion de imagenes para sitieg realizacion contemporanea de fotografia y video,
la representacion de pueblos indigenas en situdei@islamiento o reciente contacto, la
produccion deonas de contact®éodos estos contextos que se entretejan, soanteatde la
investigacion que caracterizan la actualidad, negtier el cual la investigacion pretende
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enriquecer la comprensién de un fenémeno particdértro las formas y manifestaciones de la

vida contemporanea.

Para Grau, la investigacion desde la antropolagizaff es un “4mbito tedrico transdiciplinar”
(Grau 2002, 22). Donde ademas del estudio antrgmal@on fuentes visuales, otra faceta es la

utilizacion del audiovisual como parte de la metodia de investigacion.

En este sentido, considero que la investigaciotriboiye a repensar el trabajo de campo, al
proponer la etnografia virtual del sitieebde la MNT. De este modo, se busca alimentar las
discusiones sobre el trabajo de campo desde lapmhdgia, proponiendo al utilizar las
plataformas virtuales desafiar la concepcion depmaynexpandir limites de la antropologia al
habitar como investigadores el intersticio entrmehdo virtualon-ling y el mundaooff-line. En
esta misma linea, la investigacion contribuye amspr el campo desde la antropologia visual,
siguiendo lineas de trabajo como la etnografiaaitie Christine Hine (2004 [2000]) y
antropologia digital Daniel Miller (2012), Mirca M&nou y Daniel Miller (2013).

Asi mismo, Grau nos invita a pensar en la utilizaale metodologias audiovisuales para la
investigacion antropoldgica. En este marco, lagiresinvestigacion propone utilizar
metodoldgicamente las video-captdramnto como un diario de campo, como también, como
herramienta de registro de las entrevistas. Esterrabpermite repensar el diario de campo en la
etnografia virtual. Ademas realizaré productosalssique a manera de diario de campo me
permitan reflexionar la investigacion no sélo desdenguaje escrito sino desde la visualidad,
comprendiendo que esta es una posibilidad de ggmenaamiento. El utilizar la produccion de
imagenes como parte de la investigacién propongerge nuevas ideas, puntos de vista,
pensamientos y reflexiones que busquen, siguiengmlpuesta de Schlenker, superar “las

fronteras fisicas y conceptuales que tiene latesaroccidental en papel” (Schlenker 2010, 90).

3 Grau (2002) propone replantear el concepto depmimgia visual por el de antropologia (audio) aisu

4 Con video-capturas, me refiero a videos realizadosa herramienta de «captura de imagen» donfdersgite
grabar la imagen de salida de un monitor. Estahgenta permite grabar la imagen del monitor dedstigador, y
de la misma manera permite realizar videos solsrerifrevistas, permitiendo obtener registro encaydideo de
las entrevistas. De la misma manera, a través ldertamienta de compartir pantalla: se posibikigl@ar la
imagen de salida de la computadora del entrevistilesta manera el entrevistado nos puede hacecarmido
por las imagenes que desee.
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1.1.3. La Misién Nuevas Tribus y el uso de tecnol@m

Este sub-acapite busca presentar la centralidagsdede tecnologias para representar a pueblos
indigenas por parte del nuevo movimiento religiddision Nuevas Tribus. Quienes desde sus
origenes tuvieron el interés por registrar los entes, “contactos”, intervenciones o
evangelizaciones, que realizaban con diferentelslpsiendigenas en situacion de aislamiento

voluntario.

Fig. 2.1. Notas de campo de un
misionero y fotografias de los Dichas representaciones se realizaron en variastesp Sus
primeros misioneros de la Ml

Pl "B s Primeros trabajos durante las décadas de los &p$a

guedaron registrados en diarios de viajes o infeywarios
acomparfados con fotografias (ver fig.1.1, izquiepdate de un

diario de viaje). Gran parte de las primeras faitigs de los

o Hate ]
Yosuedbon  Fleaning  Elliot Sl M Cully

owd | ecd wle.4e.. /.| miembros de la MNT, pueden ser recopiladas erctizafdad

7 o &
S A At o C A ol [

ecenfa  iadredl 2o | gracias a lodluevos Medioy la publicacion por parte de los

[ Lrrlum 2
Saias - NS -

Pt misioneros de imagenes en espacios virtuales citstdacion de
):-i 4 . il Bt LT yreat
{ e b *; “o ool wul las fotografias historicas por internet a la veg gresentan sus
y . !.\ |,. sl o [y ¥ ,lr“.
ALY WRCK WE Cancat  |ote ) H H
Ny it yor 1o crpsiog Mabiv documentos reinventan el archivo y de alguna maasra
< 4

S U o mest resignifican a la luz del presente. Para ejemplifeesto, quiero

erT o TFE priest

{ € e g
Urnness e thi Sanctuarny Aar

mostrar el portal dBinterest(ver fig. 1.2., siguiente pagina)

Fuente: Recuperado &énterest ., , -
http://media-cache- donde nos presentan imagenes de la década deolmS@iilel

ak0.pinimg.com/originals/fl/c8/6e runo evanaélico
/1‘1C86e990f4ed606d05b9d324965J P g '
679c.jpg en agosto 2014 i _
En la fotografia de pantalla sobre su portaPamnerest
encontramos que cada fotografia proviene de difeserontextos, es asi que (de izquierda a
derecha) la primera es de Filipinas, la segundaddade 1952 es el primer plan de intervencion
realizado en Paraguay, la tercera de 1951 es adad(dosiblemente ayoreos), y la tercera es

una carpa en Malasia del fundador Paul Fleminggaidkemas en ese momento se encuentra

> Nuevo movimiento religioso, es una categoria usaoiaCornejo (2008) y Hackett (2010). Para inseat@ampo
de la antropologia de la religion estudios de las/as manifestaciones religiosas (las cuales iamamievas
religiones o revitalizan antiguos ritos) a la lezld globalizacién y el uso de nuevas tecnologéasognunicacion.
En el siguiente sub-acapite se desarrolla el tamamayor profundidad.
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escribiendo con una maquina de escribir, todaftagrafias contienen un texto al pie de las

imagenes.

Fig. 1.2. Portal eRinterestde la MNT

!. &3 Treductord= X (@ NTM Histor, x (B PindeCamp % | ' BafedfifBfacl X | iy Wherewear x | @ TheVision ) x | 3 New Tribes | x
bk

« => C Dwww.pinterest.commew‘tribesfnt:whistonﬂ

= Barecar ! (pintef‘e& . - GabrielaSaldias

y m

p
@ Mew Tribes Mission Sequirtablero [ BIETRETII 5 Pines 212 sequidores | pm

The first NTM plane in Paraguay, NTM Founder Paul Fleming in

1952. Awiations is still a crucial part In August 1951, Bruce Porterfield IMalaysia with tent and typewriter.
of church planting. Pray for NTM Dave Yarwood and Jim Ostweig 4 1
P;‘m? astthey serve the church made contact with an unreached
: planting teams I Bolivia. One of them ~3 o
people group in Subido por
Literacy is a crucial part of the ] didn't live until Christmas. The 1951 @ New Tribes Missios

survival of a new church. /f An NTM et t TniCY
missionary teaching literacy in the SOMEGE B0-THLOMg TG

19505 @ Sapopd,

Pin enviado desde @ Subido par
i TR New Tribes Mission

Mas de New Tribes Mission

www.pinterest.com/newtribes/

Fuente: Recuperado de www.pinterest.com/newtribmshistory/ en Junio 2014.

Fig. 1.3. Frame de video documental “Primer cowtach los yuki” de la Mision Nuevas Tribus

‘l,

Fuente: (Misibn Nuevas Tribus 1989), Video accesibh la
videoteca del Museo de Etnografia y Folclore (MUB&fLa Paz,
Bolivia. Visitado en 2013.
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Desde la década de los afios 70 el uso del vidagrdental, por parte de la MNT, fue frecuente.
Es asi, que durante el tercer “contacto” que deaea parte de la nacion Yuqui, el afio de 1989
en Bolivia, recurren al uso del video documentar(tig. 1.3, arriba). Este tipo de videos
documentales todavia son muy dificiles de accet& web, pero algunas videotecas de museos

etnograficos custodian algunos de estos materiales.

En la actualidad el grupo misionero cuenta conitimwely y cuentas erfzacebook, YouTube,
Instagram, Twitter, Pinterestotras plataformas de comunicacion tecnolégicasetnporaneas.
Esta arena virtual es el campo de la presentetigaesn. En estos espacios se exhiben varias
representaciones de los diferentes pueblos indégenalo que podemos enunciar una relacion
historica entre la MNT y el uso de tecnologiasafgesentacion. (Ver fig.1.4., para observar un

ejemplo del tipo de fotografias que realiza la MNT)

Fig. 1.4. Pantalla de inicio del sitio web de la Wish espafiol

' @ Mon organisation demis. x ," i@ New Tribes Mission - Mic x ( i@ Un corazén cambiado por x T K3 Facebook

[ C | [} espanol.ntm.org

MISIONEROS CAPACITACION NOTICIAS VIDEOS Y FOTOS SOMOS CONTACTO

|4} COMUNIDAD HEW TRIBES | siGuEnos | | SEUNFAN

EXTIENDE EL

ALCANCE
DEL EVANGELIO

Fuente. Recuperada demurtalwel www.ntm.org erdiciembre de 2013

Para concluir este sub acapite, considero imperfaratblematizar la historia abordada de la
MNT, en el sentido hipotético desde el cual progogge la evangelizacion a pueblos indigenas
en aislamiento voluntario es una forma de colosnadi, segun Nggi wa Thiong'o, el

colonialismo
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aniquilé «la creencia de la gente en sus nombnesy éengua, en su capacidad y en definitiva en
ellos mismos» y les hizo ver su pasado como «faaitagroductivo». El colonialismo exalta la
cultura europea y denigra la cultura indigena.reéigiones de los colonizados se equiparan
desde las instituciones con la supersticion y &lakesmo». (N@igi wa Thiong'o en Shohat y

Stam 2002, 35)

Dicha definicién de colonialismo, basado en el dmi#ligioso, me parece que engrana con las
practicas actuales de la MNT, pero en vez de eXaltzultura europea, enaltece al hombre
blanco, mismo que para Guasch (2009) represehtegmonia de la cultura blanca, “aquella
gue en Estados Unidos estaba dominada por eltaSMASP (White-Anglo-Saxon-Protestant),
cultura que habia pretendido solucionar o, al mena®gir, la cuestion de las diferencias
aplicando lo politicamente correcto.” (Guasch 2EHY).

En el marco de lo abordado hasta aqui me planteguéente pregunta de investigacion: ¢ Cémo
el grupo evangeélico Mision Nuevas Tribus construgealiscurso visual tecnologico de las
categorias de “etnias no alcanzadas” y “nuevagdtia inicios del siglo XXI? Y ¢Qué

significados y sentidos compartidos producen la&genes dentro del movimiento religioso?

1.2. Objetivos generales y especificos

1.2.1. Objetivo General

Por medio de los productores, determinar como EdviiNuevas Tribus construye discurso
visual tecnoldgicpen base a su propia categoria de los “no alcasZashanifestado en textos,

videos y fotografias ubicados en su pontah desde inicios del siglo XXI hasta la actualidad.

1.2.2. Objetivos Especificos
Determinar como la tecnologia y particularmenteniasvos medios participan en la actual
construccion detliscurso visual tecnolégicde: “etnias no alcanzadas” en el sitiebde la

Misidon Nuevas Tribus en la actualidad.

Determinar las politicas de representacion, etalzoeacion de las representaciones visuales de
pueblos indigenas aislados o de reciente contactel sitiowebde la MNT desde inicios del

siglo XXI hasta la actualidad.
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Identificar la transformacion (o reinvencion) dealirsos de exotismo y buen salvaje en el
discurso visual tecnologicte la Misidbn Nuevas Tribus en su sitvebdesde inicios del siglo

XXI hasta laactualidad. Bajo la specha de un actual colonialismo tecnolégico.
1.3. Estado de la cuestion

La presente seccion se encuentra dividida en cpattes: 1. Nuevos movimientos religiosos, 2.
Consideraciones generales sobre pueblos aislade®seciente contacto, 3. Pueblos
indigenas aislados en América Latina y 4. La MN@ tribu en diaspora. En estas partes busco

problematizar como las practicas de la MNT se tasem un contexto mas amplio de discusion.
1.3.1. Nuevos movimientos religiosos

El estudio sobre la MNT se encuentra cruzado, parampo de especialidad macro en la
disciplina, conocido como la antropologia de lggiéh. Como nos explica Cornejo, Cantén y
Llera (2008) “La religién ha sido un campo clagiepla investigacion socioldgica y
antropoldgica desde tiempo de Weber, Durkheim,dfradalinowski o Evans-Pritchard (...)"
(Cornejo et. al. 2008, 9). Asi mismo, tanto Mo(#604) como Hackett (2010) identifican que
los estudios antropologicos de la religion est@s@mtes en el transcurso de la historia de la
disciplina, considerando como pioneros a Tylor L8®17), Frazer (1854- 1941) y Malinowski
(1884- 1942).

A partir de este contexto, en la actualidad sediwerto nuevos campos de investigacion sobre
religion, como el estudio de nuevos movimientogji@os. Para Hackett, dentro su estado de
arte sobre antropologia de la religién, entiendeltay un reciente interés por los estudios de los
nuevos movimientos religiosos, a este grupo destigaciones él define como: “New moves and
moviments” (Hackett en Hinells 2010, 165). Diclhmgestigadores se encuentran interesados
por la “[d]iaspora, travel, tourism and transnadiiem are now on the agenda, reflecting the

fluid, multi-sited nature of contemporary anthragp)” (Hackett en Hinells, 2010: 173).

Asi mismo, Cornejo explica que “asistimos a unadée(sobre todo en América Latina) de
reflexiones sobre las relaciones entre religioneggios de comunicacion, tanto tradicionales

como emergentes” (Cornejo et. al. 2008, 11). Ea lésta, esta abierto el debate sobre las
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“complejas relaciones entre formas religiosas,dlagias de la informacion y medios de

comunicacion” (Idem).

Es en este contexto, que los estudios de la and@ipade la religion contemporanea se
encuentran atravesados por los estudios sobreligltian ymedia studiesdicho espacio

considero de mucho potencial para la antropoloigizal.

Los nuevos movimientos religiosos, entre los qualsea la MNT, podemos definir como un
campo donde “la sociedad desafia a sociélogosrg@iibgos inventando nuevas religiones,
revitalizando y poniendo al dia los viejos ritualesorporando e hibridando creencias” (Cornejo
et. al. 2008, 10). Estos nuevos movimientos rediggotambién se estan caracterizando por el uso

del Internet, en este sentido Cornejo explica:

el impulso que el uso de Internet ha dado al car&ehinentemente reticular de la expansion de
las religiones mas proselitistas y descentraliz@dasl incremento de la movilidad religiosa
caracteristicamente contemporanea y la complefimate los itinerarios religiosos individuales;
desde la coexistencia de religiones globalizad#® ja la necesidad de pertenencia local que
desembocan en el surgimiento de comunidades treinsiades de consumidores de bienes

espirituales, simbdlicos, religios¢€ornejo et. al. 2008, 10).

Los nuevos movimientos religiosos nos permite eteenn fendmeno mas complejo, que
atraviesa, la religion, la movilidad humana, lasvas tecnologias de comunicacion y, por otro
lado, el neo-evangelismo, las construccion del Qttas resignificaciones de las imagenes, pero
el caracter nuevo se encuentra en sus formas deianidon, ya que este grupo sigue la tradicion
del cristianismo protestantes neo-pentecostal julmdamentos elaborados por su fundador Paul

Fleming a mediados de siglo XX.

1.3.2. Pueblos indigenas aislados y de reciente tamto en la Amazonia

El sub-acapite busca aproximarse a la realidadsipueblos indigenas aislados y de reciente
contacto, proponiendo construir un marco interpirgigpan-amazonico, que ayude a entender la
realidad desde los aportes investigativos realga@sde los diferentes paises, entendiendo la
region amazonica como un lugar de historias comuwuesesto no se quiere ignorar la
diversidad y diferencias de cada pueblo indigenambargo, los aportes tedricos brindados nos
permiten entender la historia de la Amazonia desdeunto de vista comun.
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En la regibn amazodnica

confluyen ocho estados soberanos -Brasil, VenezGelambia, Ecuador, Perq, Bolivia,
Surinam, Guayana, mas la Guyana Francesa- y laes$oculturales comunes tienen que ver
con la vida de sus poblaciones, veintitrés millaegersonas, en uno de los territorios mas
vastos del continente que tiene como eje el muedagiaguas, situado en tomo al rio
Amazonas y sus afluentes. Estos bajan desde tisries andinos con las denominaciones de
Napo, Ucayali, Putumayo, Urubamba, Madre de Dia®gfluyendo con el Mamore, desde el
sur, el Rio Negro, desde el norte, van a desemlarcal Solimoes, que luego toma el nombre
de Amazonas. (Pizarro 2011, 23)

Introducirnos a la problemética de pueblos aislasosumergirnos a un mundo lleno de
preguntas, estos pueblos se consideran que exasteiajmente, en América, Oceania y Africa,
dentro de estos, la region amazonica es el lugatalexiste la mayor cantidad de pueblos en

aislamiento voluntario del mundo.
SegunsurvivaP hay:

Mas de cien pueblos indigenas de todo el mundog dosnKorubo, han elegido rechazar el
contacto con forasteros, para ellos, el mundo iextlers ha traido solo violencia, asesinatos,

enfermedades y explotacion. (En Survival, 2014a)

A continuacion, presento un mapa de pueblos aislgde revela, sus localidades, y nos permite
obtener una perspectiva macro sobre la cantidadielelos en aislamiento que existen y su

localizacion (Ver fig.1.5.):

6 Survivial se presenta de la siguiente manera: ol Uinica organizacion que lucha por los puebidigienas y
tribales en todo el mundo. Los ayudamos a defesutevidas, proteger sus tierras y decidir su prapioo. (...)
Nuestra labor consiste en evitar la aniquilaciétodepueblos indigenas y tribales. Les proporciarsgmmma
plataforma desde cual que dirigirse al mundo. ltigasios atrocidades y presentamos evidencias ad®nhes
Unidas y otros foros internacionales. Prestamog@pa casos judiciales. Financiamos proyectosasawsty de
autoayuda. Educamos, estudiamos, hacemos campad&@namos y nos manifestamos. Y no nos daremos por
vencidos hasta que todos tengamos un mundo erébsjpueblos indigenas y tribales son respetadas y
derechos humanos protegidos.” (Survival, 2014c)htEm//www.survival.es/conocenos, recuperado eponzd14.
Advierto al lector o a la lectora de ciertas impyees en su presentacion, particularmente el dsiderarse como
“la Unica organizacion”, sin embargo considero ingate citarlos textualmente, entendiéndose qumasuto-
presentacion.
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Fig. 1.5. “Los pueblos indigenas amenazados detoiun

Aunque sus derechos de

propiedad territorial estan
recanocidos en el derecho
internacional, no se
respetan apropiadamente
en ningtn lugar

Fuente: Survival 2014b. Estan marcados con cojonvarios lugares donde existen pueblos
indigenas en aislamiento voluntario.

En la misma linea argumentativa, y de manera médtenn Shepard (2002) escribira:

Parece cuento. Hoy dia, al despertar del terceninil en el auge de la época de la informatica,
cuando todas las naciones estan conectadas perdeanémicos, sistemas de transporte
intercontinental y una red de comunicacion eleata@mstantanea, la Tierra se encuentra
reodeada de satélites artificiales y existen planesretos para enviar hombres al planeta Marte,
sobreviven aun en la remota selva amazonica pegugfipos nébmadas que rechazan el contacto
con el resto de la humanidad y se mantienen aisldelda llamada civilizacion (Shepard en
Huertas 2002, 11).

Segun Dinah Shelton,

Aun en la segunda década del siglo XXI, gruposaitegmas viven alejados de todo contacto con
la llamada “modernidad” del mundo contemporanetosgrupos de personas viven en
aislamiento voluntario, y mantienen esencialmehtei®mo estilo de vida que llevaban antes de
gue los europeos cruzaran el Atlantico.

Se calcula que en el continente americano existedeslor de 200 pueblos indigenas en
aislamiento. Aunque no existe una definicion deptaon universal de su estatus, los pueblos
indigenas aislados o en aislamiento por lo geserapueblos o segmentos de pueblos indigenas
gue no mantienen o nunca han tenido, contactosaregicon la poblacién fuera de su propio
grupo, y que suelen rehuir el contacto con talesgp@s ajenas a su grupo. Los pueblos indigenas
en aislamiento voluntario también pueden ser gropgeEgmentos de grupos que, tras un contacto
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intermitente con las sociedades mayoritarias olgartes, vuelven al aislamiento y rompen las

relaciones que tuvieron con dichas sociedadest(®h2012, 8).
Pero el aislamiento, particularmente en la Amaza@daina consecuencia historica, una decision
voluntaria, un aprendizaje de los pueblos indigémeshaberse visto en situaciones de
explotacion producto de relaciones coloniales. &a sentido Ribeiro, en la introduccion a
Meggers, nos relata: “Las primeras victimas de &gtasion ecoldgica, econdmica y cultural,
fueron los agrupamientos humanos originales, ddsgucontaminados, desplazados,
esclavizados y finalmente remplazados.” (Ribeird/eeggers 1976, vii), después las especies

animales fueron explotadas y comercializadas.

Continua su relato, explicandonos como los primetospeos al llegar a la Amazonia creyeron
encontrar el “Paraiso Perdido”, sus testimoniosahan como si hubieran encontrado los
primeros dias de la creacion, “[d]espués surgerelasos de misioneros, impregnados de la
preocupacion de demostrar que no se podia hablada@aradisiaca entre poblaciones paganas,
desnudas, entregadas al incesto, infanticidiopedismo y a la reduccion de cabezas.” (Iden.).
Su bulliciosa alegria les perturbaba y los conaiaer perezosos y carentes de ambicion. “Con
estos moralistas virtuosos comienza el derrumbe dela a fin de acabar con las costumbres
gentiles. Prosigue con los colonizadores, queitegdespués para reclutar en el trabajo forzado

a toda aquella humanidad holgazana.” (Iden, vii)

Ribeiro cierra su breve recorrido histérico, corpsapia experiencia,

(...) Vi con mis propios ojos a los indigenas aistado la alegria de su existencia libre y bella,
en el candor de su desnudez adornada de plumatuygs, en la hartura de sus cultivos, de sus
cacerias colectivas y en la riqueza de su econimtigéavoleada a la reproduccion de las
condiciones de su propia existencia. Pero yo tamdiéri al verlos después de algunos afos de
contacto -a veces a las mismas personas- vist@mtarapos su escualida desnudez
avergonzada, sonriendo con sus bocas de dientad@®dn un esfuerzo supremo por expresar

alegria al verme conservado y gordo. (Ribeiro @nttaduccién a Meggers 1976, vi)

Los cambios culturales a los que han estado somsdtid pueblos indigenas a la Amazonia han
generado genocidios y etnocidios, asimismo, grajegsoblaciones aisladas han desarrollado

como parte de sus caracteristicas: una “actuabdéanza” (Huertas, 2003). La historia de la
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Amazonia corrobora, practicas coloniales basadastenror que tuvieron que soportar los
pueblos indigenas amazonicos con la llegada debt®bianco, para Taussig (1987), el terror

juega un papel importante en todo lo sucedido:

La creacion de la realidad colonial acontecidal éfuevo Mundo seguiré siendo motivo de
inmensa curiosidad y estudio -el Nuevo Mundo- ddodéirracionales’ indios y africanos se
inclinan ante la razon de un reducido nimero dgianos blancos-. Sean cuales fueren las
conclusiones a que lleguemos acerca de cOmo esmba@a se implanto tan rdpidamente,
seriamos insensatos si pasaramos por alto el galpelrror. Me refiero con esto a que pensemos
a traveés del terror, el que ademas de ser un esamlogico lo es también social, y cuyos rasgos
especiales le permiten servir como mediador poelercia de hegemonia colonial: el espacio de
muerte donde el indio, el africano y el blancoaea luz un Nuevo Mundo (Taussig 2002

[1987], 33).

Al respecto, lo expuesto por Taussig, se ratifipgofundiza, con lo que Henao (2007), expone,

al referirse a la memoria, sobre estos hechosntmdeen las comunidades indigenas:

Desde el siglo XVIII, no ha sido raro escucharsavi@jeros, cronistas, investigadores y
funcionarios sobre aquellos grupos que capturaidigénas para ser esclavizados. Aln se
escuchan los recuerdos de algunas personas degzofifa sobre aquellos dias, cuando se
llevaban a cabo las "cuibiadas" o caceria de passioidigenas en los llanos orientales

colombianos (Henao 2007, 63).

1.3.3. Pueblos indigenas aislados en América Latina

Para iniciar, hay que considerar que la region amiaa es la zona de América Latina donde
habitan mas grupos aislados del mundo, se calogaigen alrededor de 10.000 personas en
aislamiento voluntario. En América del Sur los paigue albergan grupos aislados son: Bolivia,
Brasil, Colombia, Ecuador, Paraguay, Peru y Vernazue

Si bien personas o sectores han cuestionado kzesia de los pueblos indigenas en aislamiento,
hay muchos indicios que confirman su existencimaceportes de avistamientos o rastros de
ocupacién temporal. Asimismo, también hay evidedeigncidentes violentos esporadicos, tanto
agresiones en contra de los pueblos en aislamiemtay de parte de ellos. Justamente por su
existencia, paises como Peru -por ejemplo- haadbabormas de proteccion para los pueblos

indigenas en aislamiento voluntario (Shelton 2@).2,
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Asi, los contactos o avistamientos, que en su niyfueron fruto de la invasion de sus
territorios tanto por madereros, trabajadores deresas hidrocarburiferas o incluso, en un
Gltimo tiempo, por turistas. Este Ultimo es el cdsdos Moshico Piro(Ver imagenes 6y 7), en

el departamento Madre de Dios del Peru, dondevisian y reduccion de sus territorio ocasiona
frecuentes contactos entre poblaciones aisladastgntes de la zona, estos encuentros se dan
sin tener en cuenta los peligros de los mismos, aubas partes.

Fig. 1.6. y 1.7. Video producido por turistas lesatuando se encuentran repentinamente con algunos
habitantes de pueblos aislados y deciden dejapiamala de vestir azul. Imagenes grabadas en el
departamento Madre de Dios en el Peru

Fuente: Imagenes fijas extraidas del video: hitpu.youtube.com/watch?v=CptPrd8s8Ac en febrero de
2014

Es asi que, uno de los riesgos mas importantesrgeentan los indigenas aislados es el peligro
de contagio de enfermedades, el cual se pude abméhte al contacto con madereros,
petroleros o turistas; el contagio de una simpjgegouede diezmar la poblacién, un ejemplo
trdgico sucedido al respecto, sucede a mediadios @éos 80 en el Peru, es el del grupo étnico
Nahua, donde tras el contacto de algunos indigaraforaneos el 60% de su comunidad murio
(Huertas, 2003).

En el mismo sentido Henao expone otro ejemplo,
El contacto, la proliferacion de enfermedadesdesproteccion estatal ha generado la
disminucion demografica del pueblo Nikak Maku. &itinuo contacto con la poblacién

" Para ver el caso de turistas que se encuentramncgrupo aislado en el sur del Peru ver el video:
http://www.youtube.com/watch?v=CptPrd8s8Ac
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urbana del Guaviare los est4 exponiendo a nueVaesradades que podrian provocar su
extincion. (Henao 2007, 67).

Es asi, que el terror, hacia el fordneo, con eMipen es un fantasma del recuerdo, de la
memoria, que pervive desde la época del cauchasi@(Ll987) nos presenta un sin niumero de
relatos espantosos que nos muestra el terrorsdehs colonial en la época del caucho, pasado

por el cual las poblaciones deciden mantener égmnaisnto voluntario:

Hay todavia otro rasgo del latinoamericano quelteesasi inexplicable para la mentalidad
aglosajona. Se trata del placer de torturar andi®$ considerado como udeversion no tan

s6lo como una venganza o un ‘castigo’. Como sddta gn el Putumayo, y en diversas
ocasiones ha sucedido en otras partes, los indiosillo ultrajados, torturados y asesinados por
motivos frivoloso para divertirse. Asi se les dispara a los mgiar deporte, para hacerlos correr,
0 como un ejercicio diro al blancq y los queman al rociarlos con petrdleo y les gearfuego
para contemplar su agonia. Esta aficion a inftiimentos por deporte es un curioso atributo
psiquico de la raza hispana (Hardenburg 1912, 3&assig 2002 [1987], 85).

Actualmente, las poblaciones aisladas en la Amazestéan viviendo situaciones de invasion de
sus territorios y una constante presion tras laiganey reduccion de sus fronteras, ocasionando

con cada vez mas frecuencia el contacto y avistama@n poblaciones aisladas.

Los dos paises donde se encuentra mayor cantidgiipies aislados son Brasil y Perq, en tercer

lugar se encuentra Bolivia, este ultimo sera allir@dacontinuacion.

La situacion de los pueblos aislados en Bolivi@parser todavia una tarea pendiente, las
tltimas noticias que podemos encontrar en perigditgitales respecto a normatividades, son
las noticias a mediados del afio 2012, donde seamlie el gobierno esta trabajando por una
norma para apoyar a pueblos aislados:

El gobierno trabaja en una propuesta de ley dee&idin a Naciones y Pueblos Indigenas
Originarios en Peligro de Extincién, Aislamientoliatario y no Contactados para apoyarlos,

informé la viceministra de Justicia Indigena Canmpedsabel Ortega. (Erbol, 14/08/2012)

Si bien, no hay noticias recientes sobre dichadkgarecer Bolivia no cuenta con leyes

particulares que protejan a los pueblos aisladdgeeencia de lo que podemos encontrar en

23



Peru, pais alli han desarrollado sus propias norasatejemplo de esto, son las publicaciones de
Gamboa y Santillan: “Compendio de Normas e Insémiws sobre Pueblos Indigenas Aislados”
(2007) y “Régimen Especial Transectorial de Pratta favor de Pueblos Indigenas en

Aislamiento Voluntario y en Contacto Inicial” (2006
Sucede algo semejante en Colombia, donde Henad@)(2O(lica,

El Convenio 169 de la OIT, ratificado mediantee 21 de 1991, el Estado colombiano se
compromete a reconocer y respetar los derechasgmieblos indigenas que integran a la
Nacion, con miras a garantizar el respeto a sgiiiotad. (...) Que la declaratoria de un area del
territorio nacional como Parque Nacional Naturat@®patible con la titulacién de territorios a
comunidades indigenas de manera posterior a lardémlia de un area del Sistema. (...) es un
"lugar donde posiblemente habitan indigenas senadéasde la etnia Yuri, Arojes o Carabayo

quienes no tienen ningun tipo de contacto con awakdades. (Henao 2007, 62-63)

Segun Carlos Camacho Nassar “En Bolivia, como s datitudes, la situacion de los pueblos
indigenas minoritarios, en peligro de extinciongcentacto inicial y en aislamiento es critica.
Asi lo consideran también las principales organarees indigenas en el pais.” (Camacho 2012,
106).

En este enfoque, los pueblos aislados en Boligiayéctimas de: colonizadores, madereros,
cocaleros, empresas petroleras, empresas mindsksagly privadas, carreteras y proyectos de
infraestructura, hidroeléctricas (RAISG 2012, 3&3,efectos del cambio climatico e

inundaciones agravadas por la deforestacion hasaato sus selvas (Camacho 2012, 106).

Respecto al total de poblacion del pais, estoslgsigioe en Bolivia denominan pueblos
indigenas altamente vulnerables, representan nuieh@s2 por ciento y del total de la poblacién
indigena en el pais, apenas se acercan al 0,3ambo pero agrupados en casi veinte de los mas
de treinta pueblos indigenas que viven en Bollfadecir, que cuando se habla de pueblos en
riesgo de etnocidio y extincién, se hace refereacia sector de la poblacién minoritario con
problemas especificos pero que, en conjunto, rept&s mas de la mitad de las culturas
indigenas en el pais. Como todas las poblaciokégenas, estas han sufrido, desde su contacto
con las culturas dominantes, de agresiones perreanen todos los &mbitos de su vida social y
espiritual. (Camacho 2012, 106)
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En esta linea, segun Diaz Astete, existen losesges pueblos o fragmentos de pueblos aislados
en Bolivia: Toromona (departamento de La Paz), Asaka Paz), Ese Eja (Pando), Yuqui
(Cochabamba y Santa Cruz), Ayoreo (Santa CruzpiReca (Pando) y Yuracaré (Cochabamba,
Santa Cruz y Beni).

En la historia de los pueblos aislados o de regienhtacto en Bolivia, la Mision Nuevas Tribus
realizo un papel importante. Los pueblos histéreara contactados por dichos misioneros
fueron: Araona (1963), Ayoreo (1948), Chimane [Tam®] (1950), Esse Eja, [Guarani] Simba,
[Moxefio] Trinitario, Weenayek, Yura (1950) y YuddB65). (Cabrera 2007, 60).

1.3.4. La MNT una tribu en diaspora

Pocos son los trabajos que tratan sobre los migismeligiosos y particularmente el caso de la
Mision Nuevos Tribus, la mayoria giran alrededofagepueblos indigenas y como parte de la
historia de estos pueblos mencionan su encuermvarygelizacién con los misioneros. Es
notorio considerar que varias de las etnograf@&eslas en diferentes pueblos indigenas,
principalmente en América del Sur, se destaca peitancia de los movimientos de
evangelizacion religiosa y en los casos respectgasenciona sobre las practicas de la MNT.

Los misioneros y las misioneras que pertenecerviNi& son un grupo en diaspora que su
practica social se efectua tanto en las poblacimuigenas como en su sede en Florida, Estados
Unidos. Es asi que una revision de fuentes seciasdsobre la MNT me lleva a lugares distintos

y a problematicas particulares. A continuacion atgutextos que mencionan a la MNT.

Lucas Bessire (2013) propone un estudio etnografitoe el grupdotobiegosod@erteneciente

al pueblo indigena ayoreo en la regiéon del chacagueyo, fronterizo a Bolivia. Dicho grupo se
encontraba en situacion de aislamiento voluntagdel afio 2004, momento donde los
misioneros generan el encuentro, este aconteciongsntiescrito por el antropologo recuperando

la subjetividad del pueblo indigena.

En este texto Bessire nos relata la manera ereldogundigenas comprendieron a los
misioneros, gente blancacojnonecomo parte de la modernidad, en otras palabras;adsu
subjetividad los misioneros llegaban con las exdaras, para la poblacion indigena las

excavadoras, tractores 0 maquinas eran sus anid@igssticos de los misioneros: “We thought
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that they had eyes and could see where to go. Wkt that they obeyed the words of the
white men [cojnone]. That is what we thought befoeeause we did not know. We thought
machines were like dogs” (Bessire 2013, 745). Parlado, el texto nos aporta en comprender
las estrategias nuevas de los misioneros, por &ee la evangelizacion es realizada por
otros ayoreos evangelizados en la década del ®0segun el estudio hace que su

evangelizacion sea mas pronta.

La antropologa Beth A. Conklin (1997) consideraeds de estudiar a los indigenas Wari (o
Pakaas Novas) en el estado de Rondonia en el Beaslbién frontera con Bolivia, que la
Misién Nuevas Tribus y los agentes de gobierndséelico de Protec&o aos indios - SPI
colaboraron en ocultar durante los afios 1956 & 1®6nagen de los Wari' como un grupo
canibal. Si bien hubo claras evidencias a travésld®s tanto de los misioneros, como del
personal del SPIy la propia comunidad (que inchfsas después la propia investigadora

Conklin pudo recoger con los ancianos) sobre masitanibales, estas fueron invisibilizadas.

El texto nos invita a pensar el papel de los meios dentro de esta poblacion indigena
amazonica, es asi que destaca que el ocultanéstanacion para que no generar en la
poblacion brasilefia una justificacién de invasiérnas indigenas amazoénicos, justificando
ademas que el territorio de los Wari' era deseadonadereros y gente que buscaba la
explotacion del caucho y castafa, los misionerageella oportunidad promovieron la

proteccion de los Wari'.

Por su lado Gabriel Cabrera, nos presenta el teatNuevas Tribus y los indigenas de la
Amazonia”’(2007), este es uno de los pocos traloppjesxisten propiamente sobre la MNT, el
autor plantea que la grupo religioso es “una omgandn evangélica fundamentalista de caracter
transnacional” también indica que “algunos investiyes catalogan conjuntamente a las Nuevas
Tribus, el ILV y Vision Mundial entre otras, comeoganismos conversionistas debido a su
acento doctrinal y su caracter proselitista, tambi@n llamadas “misiones de fe”(...)” (Cabrera
2007, 41). Desde una posicidn critica hacia la Mide una revision de los métodos usados

para la evangelizacion con los indigenas Nukaka@ar@bia.

Otros textos como Basset Maguire y Charles D. RegntCerro de la Neblina” (1955), Gerard

Chaliand: “Cultural Resistance: The Survival of ples Indigenous Populations, Ethnic
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Minorities and Human Rights” (1989) nos invitanenpar en la presencia de la MNT en la
Amazonia, los vinculos con los investigadoresgcekso a los territorios por medio de estos
agentes, aunque no hay claras referencias solgugesacer, en los textos se les agradece su
colaboracion para acceder a ciertos lugares, par@p, el acceso a la Amazonia venezolana a

través de San Fernando de Atabapo.

La revision de estos autores me lleva a la corfmtugiie faltan investigaciones desde el Sur,
donde el tema central sea las préacticas actualesMBNT, considerando este grupo como una
tribu en diaspora transnacional de vigencia ewtiaadidad; ademas es evidente la falta de
trabajos desde las imagenes que producen y quepaéam su quehacer religioso, como también
del uso de plataformas virtuales, por lo tantousgwe un campo inexplorado y rico desde la

antropologia visual.
1.4. Marco teorico

En el presente acapite presento cuatro categtagagtimeras dos estan directamente
relacionadas a la produccién de discurso y lasmakidos estan relacionadas a la produccion de
representaciones. Estas categorias considero gugites para el analisis de las producciones

virtuales y visuales de la MNT.

1.4.1. Discurso visual tecnolégico

A continuacion presento la categoria de discursealitecnologico. El discurso sera

comprendido como instrumento y ejercicio de podempalabras de Foucault (1992 [1970]):

El discurso, por mas que en apariencia sea poea lessprohibiciones que recaen sobre él,
revelan muy pronto, rdpidamente, su vinculaciénalateseo y con el poder. Y esto no tiene
nada de extrafio: ya que el discurso (...) no es smmahte lo que manifiesta (o encubre) el
deseo; es también lo que es el objeto del desgogye —esto la historia no cesa de
ensefiarnoslo— el discurso no es simplemente aquédidraduce las luchas o los sistemas de
dominacién, sino aquello por lo que, y por medidadeual se lucha, aquel poder del que quiere
uno aduefarse. (Foucault 1992 [1970], 6)
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La produccion del discurso es el ejercicio de ainttisciplinamiento, clasificacion, exclusién,
regularizacion, que tiene como finalidad dominasieleso aleatorio, azaroso o caotico; en este
sentido la produccion del discurso es “una reaaidon permanente de las reglas” (Foucault
1992 [1970], 22), el mismo esta fundamentado éengjuaje y consiste en sistema de
prohibiciones, “[e]s necesario concebir el discuasmo una violencia que hacemos a las cosas,
en todo caso como una practica que les imponeraa@s) esta practica donde los
acontecimientos del discurso encuentran el priadpisu regularidad.” (Foucault 1992 [1970],
33).

Para Geertz (2010 [1989]) el discurso tiene quecwar‘el desarrollo de un modo concreto de
formular las cosas —un vocabulario, una retoriogpatron argumental- que aparece conectado
con tal identidad de modo que parece provenirldecemo la manifestacion de un intelecto”
(Geertz 2010 [1989], 18).

Considero que el discurso fundamentado en el lgagj@rce una violencia tanto en la
realizacion de imagenes como en los significadusrfpretaciones) que se le otorgan, por lo
tanto, las imagenes son parte de la produccién gjekeicio de poder del discurso; es asi que
estimo que las imagenes son la materializaciémtg pil repertorio del discurso, a esto me

refiero con discurso visual.

Para Rose Gillian las imagenes son parte del disctd]iscourses are articulated through a
huge range of images, texts and practites’este sentido la construccion del discurso es ma
amplio que solo el lenguaje escrito o el hablapgdela autora enfatiza que la imagen puede ser
considerada como discurso “[i]t is possible to khif visuality as a sort of discourse too. A
specific visuality will make certain things visibile particular ways, and other things

unseeablé®. Gillian plantea que las imagenes son parte deudso en el sentido que producen
una manera de entender la realidad, las imagemés fanto colaborarian a la manera como
interpretamos la realidad. (Gillian 2001, 136-137)

8 “los discursos son articulados a través de uniaregpacio de imagenes, textos y practicas” (Gil#a01, 136-
137. Trad. Propia)

9 “es posible pensar la visualidad también comdpmde discurso. Una visualidad especifica hactasieosas
visibles en formas particulares, y otras cosasisibles (...)" (Gillian 2001, 136-137. Trad. Propia)
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Por otro lado, Gillian también nos plantea el teleda intertextualidad, con esto quiere
mencionar que “[t]he diversity of forms through winia discourse can be articulated means that
intertextuality is important to understanding disse™° (idem). La intertextualidad articula una
dependencia entre texto e imagen: “Intertextuadifgrs to the way that the meanings of any one
discursive image or text depend not only on that text or image, but also on the meanings
carried by other images and texigidem). Para el caso que estudiamos la intertbstiches de
importancia ya que buscamos comprender el discdeda MNT a través de tres fuentes

principales que posibilita lebel texto, el audio (en base a palabras) y la image

De la categoria de discurso planteada por Foudaudto transplantar la categoria de discurso
visual, la cual me permite entender la construcd®imagenes como parte de un instrumento y
del ejercicio de poder y conocimiento, que genepaapio discurso. En el caso del siebde

la MNT me refiero a un repertorio de imagenes s@@@ueblos indigenas que “contactan”, es
importante aclarar que las imagenes a las que fieeorson principalmente fotografias y videos

gue se encuentran en su swieh

Con discurso visual tecnolégico me refiero, enreher sentido, al instrumento y ejercicio de
poder que utiliza como medio las imagenes; y eseglindo sentido, comprendiendo que dichas
imagenes se encuentran atravesadas por un saaortédgico, que a la vez que sostiene el
discurso es partger sedel mismo. La creacion de imagenes es posiblesagra la utilizacion

de tecnologia, la tecnologia es “la fabricaciorsg de artefactos” (Mitcham 1989, 100), pero el
uso de cierta tecnologia en si misma hace al discya que la tecnologia nos brinda una vision

del mundo, lo que Mitcham comprendera como “filgsale la tecnologia”.

10“La diversidad de formas a través por el cual isoutso puede ser articulado significa que la ieteralidad es
importante para entender un discurso” (Gillian 2QB6-137. Trad. Propia)

11 “a intertextualidad refiere a la forma en que significados de cualquier discurso de imagen totdepende no
s6lo de un texto o de una imagen, sino tambiéwnslsignificados llevados por otras imagenes y sk{Gillian
2001, 136-137. Trad. Propia)
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1.4.2. El Buen Salvaje

La categoria del buen salvaje es una reinterpgetaig! discurso del buen salvaje. El segundo,
fue elaborado por Jean Jacques Rousseau (1713B)-ei7su obraDiscurso sobre el origen de
la desigualdad entre los hombrgls755), la misma es parte del pensamiento debgeri
Romantico; sus antecedentes son la obra literarl@ashiel Defoe (1660 — 1731) yazisayo de
los canibaleglel filosofo Michel de Montaigne (1533 — 1592).

El discurso del buen salvaje condensa las idegsca®del pensamiento europeo moderno
producidas tras el encuentro con los pueblos imdig€eel llamado “Nuevo Mundo”, en la que
comprende que la naturaleza innata del ser hunstde@a los pueblos no europeos,
considerados “salvajes”, los cuales no conoceraépargue lo ignoran: “podria decirse que los
salvajes no son malos precisamente porque no splgetosa es ser buenos, toda vez que no es
el desenvolvimiento de la razén ni el freno deelg kino la ignorancia del vicio y la calma de las

pasiones, lo que los impide hacer el mal’ (Rous2€ad [1755], 138)

El discurso del buen salvaje para Gonzales Alcardath asociado “al estado de pura
naturaleza”, el mismo consideraba que en “el badvag van a ser plasmadas todas aquellas
virtudes sociales que son el contrapunto de laedadi civilizada” (Gonzalez Alcantud 1987,

s.n.).

El hombre salvaje y el hombre civilizado difieranto en el fondo del corazén y en sus
inclinaciones que lo que hace la felicidad suprdmano reduciria al otro a la desesperacion. El
primero no respira sino tranquilidad y libertad,quiere sino vivir y permanecer ocioso e incluso
la ataraxia del estoico no esta tan cerca de gurpta indiferencia hacia todo lo demas. (...)
iQué espectaculo para un Caribe el ver los tralpgnesos y envidiados de un ministro europeo!
¢,Cuantas muertes no preferiria este salvaje ingo&orror de una vida semejante, que con

frecuencia ni siquiera esta suavizada por el plalogar bien? (Rousseau 2001 [1755], 138)

Para Rangel “Los mitos fundamentales de Américaamoen absoluto americanos. Son mitos
creados por la imaginacion europea, o que vienen&elejos aun, de la antigliedad judeo-
helénica y asiética, y van a ser reformulados goelropeos maravillados de haber descubierto
un “Nuevo Mundo”.” (Rangel 1976, 28). Es en est&tige encontramos que detras del discurso

del buen salvaje hay una manera de mirar e imagiratro, desde la cultura Occidental, que en
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parte se mantiene como heredera de la filosofiaewaid para Barriendos “el pasado mitolégico
sobre lo salvaje y toda la tradicion retérica medlista sobre lo canibal fueron reutilizados en la

construccion del "buen" y del "mal salvaje" amanms” (Barriendos 2010, 141).

El encuentro con el “Nuevo Mundo” produjo una “zaleacontacto” que hizo que los
pensadores que se quedaron en Occidente invern@roalgue lo creian conocer a traves de los
relatos de los viajeros o de los propios indigenasllegaban para ser exhibidos a Europa, todo
esto era leido a través de sus propios mitos ateilds; el mismo Rousseau sin nunca haber
viajado a América dira: “el hombre de bien es aquel no necesita engafar a nadie y el salvaje

es este hombre”.

En sintesis, el buen salvaje para la presentetigge®n serd comprendido en tanto categoria de
investigacion y no en tanto discurso de Roussealggio sera una manera de mirar hacia los
indigenas por parte de los extranjeros, es unalmaaclada en la filosofia occidental del
Romanticismo con vestigios de la filosofia medieradtiana. Refiriéndonos ontoldgicamente, el
buen salvaje no se encuentra en los indigenaesiteomirada de los extranjeros (posiblemente
misioneros, fildsofos, antropélogos, artistas, alquier otro) estos son los que reconstruyen el

mito en dos sentidos.

El primer sentido, cuando creen que los indigeaassenos por naturaleza o por estar mas
cerca de la naturaleza, y el segundo sentido, pargen que un indigena es buen salvaje por
aceptar el mensaje de Occidente, lo que para elpaaticular de estudio, seria el mensaje de los
misioneros cristianos protestantes, bajo estadéaggiél indigena que acepta el mensaje foraneo
de los misioneros sin generar resistencia seradidie como el buen salvaje y el indomito (el
indomable), aquel que rechaza lo extranjero, seendido como el mal salvaje.

1.4.3. Canibalismo visual

El canibal es aquel que devora el cuerpo del @ste, concepto fue inventado por Coldn en su
segundo viaje a América (1493-1496) al vinculawsadueblos del Caribe como canibales y
actualizar mitologias medievales que hacian reféemnlos devoradores de carne humana.
Siguiendo a Bhabha (2002 [1994], 98) propongo pemsa el Otro no es alguien a quien solo se
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busca controlar, disciplinar o explotar, sino gueigmo tiempo, y contradictoriamente, se lo
desea.

Esto me lleva a proponer la categoria de canibaligsual, pensando en la produccion vy el
consumo de representaciones visuales de puebligeired, por tanto considero que el
canibalismo visual es una manera de devorar addmaves de las imagenes, no solo con el fin
de ejercer poder, sino también para cumplir logaesue por medio de la visualidad buscar ser
satisfechos. Esta definicion de canibalismo viseslina continuacion de la propuesta de

Joaquin Barriendos (2010) como parte de su mancoegtual de laolonialidad del ver

La colonialidad del verse encuentra sustentada en el Giro Decoloniabeddo desde América
Latina y el Caribe, brindando un nuevo punto ddisis& la discusion que se desarrolla
alrededor de la colonialidad del poder, propuestarancipio por Anibal Quijano. Dicho nuevo
punto de andlisis, segun Barriendos: “abriria (n.fampo nuevo de andlisis de las maquinarias
visuales de racializacion que han acompanado aladl® del capitalismo moderno/colonial”
(2010, 134).

Es en este momento, considero importante profundare lacolonialidad del veen el sentido
gue funciona como un paraguas donde se insertm#datismo visual, y considero util en dos
sentidos, el primero, en la importancia que briadias imagenes y representaciones en la
conformacién del discurso. Lo que también nos persomprender como las imagenes cumplen
un rol fundamental en la instauracion del régimenerdad colonial, pensando que las imagenes
fueron constitutivas para el régimen racializade s@ instauré en América, por lo tanto, las
imagenes son centrales al discurso. Es asi quailatismo visual nos permite comprender una

manera de relacionarse con el Otro.

Y en un segundo sentido, considero que es unaaréede importancia para la antropologia
visual en la contemporaneidad, ya que nos ayudaldematizar el rol de la mirada sobre el
Otro, es por esto que propongo que el canibaligsu@ales una mirada que devora al Otro por

medio de la produccién y consumo de imagenes.
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1.4.4. Autoridad en la representacion de la alteriad

En el marco de los estudios sobre politicas deesgmtacion, me parece importante reflexionar
sobre la autoridad en la produccion de represamtasi Para esto en este subtitulo primero voy a
realizar un aproximamiento a lo que entiendo coapoasentacion (pensando en los productores)

y, segundo, plantearé el debate sobre la autoaidagresentar a la alteridad.

La representacion, en su sentido mas basico, esnalpresentar algo ausente, como nos dice
Gilbert Durand (2000):

La conciencia dispone de dos maneras de represemiamundo. Una directa, en la cual la cosa
misma parece presentarse ante el espiritu, colopmicepcion o la simple sensacion. Otra,
indirecta, cuando, por una u otra razon, la cosausale presentarse en “carne y hueso” a la
sensibilidad, como, por ejemplo, al recordar naeisiiancia (...). En todos estos casos de
conciencia indirecta, el objeto ausente se re-ptaste ella mediante una imagen (Durand
2000, pag. 10).

Por su lado, Hans Belting comprende que: “a traedss imagenes representamos (...) lo que
no es posible copiar sino que tiene que ser heisitdespor medio de un nuevo tipo de
imagenes” (Belting 2007, 36). Dicho autor reflexacdn que el ser humano es productor de
imagenes no solo externas sino internas (suefiagjniacion, fantasias, etc.), es asi que vivimos

rodeados de imagenes que nosotros mismos produfBatismg 2007, 14).

Sin embargo, la representacion fue problematizadéapantropologia, bajo la pregunta de quién
puede volver a presentar, interrogante que virelutampo de las politicas de representacion,
gue se encuentra relacionada con la autoridaggdsr, en el sentido que toda representacion es
una recreacion y por lo tanto implica una serié@gsiones. Siguiendo esta linea, Jordi Grau
argumenta que toda re-creacion contiene subjetheddeologia: “[l]a realidad no se copia, en
todo caso (...) seecred (Grau 2002, 36), esto nos permite interesarnodgomleologia del

sujeto que las recrea, es asi que la representacidros habla de un hecho sino de la formay

decisiones como ha sido re-construido aquel hecho.
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Las representaciones son imagenes o textos regioiostipor un sujeto que tiene una ideologia,
una cultura y una forma de ver; es asi que lagseptaciones nos permiten acceder a la manera

de como esas imagenes han sido re-elaboradas.

Este deslizamiento conceptual hacia el sujetoygarlde fijarse en el objeto (positum), permitié
revelar una nueva forma de dimension del cardctgrativo de la impresion fotogréfica: siempre
estd modelada, y no sélo por disposiciones escéficag, sino por variables deformadoras
mucho mas profundas y poderosas: el cincel ideaodps discursos hegemonicos, los

mecanismos de poder, etc. (Grau 2002, 35).

Sin duda el tema de la representacion tiene muaistas o puertas de ingreso, sin embargo, este
corto recorrido realizado me permite ingresar acepto de autoridad. Con autoridad me refiero
a la “persona o grupo que tiene derecho a haceroatgandar hacer algo”, en este caso, ese
algo, son representaciones sobre la alteridadutaidad no necesariamente es poder, sin
embargo, son términos que muchas veces estaroraalcis, el uso o abuso de la autoridad
implica un ejercicio de poder, que para la presemestigacion gira en torno al poder crear

imagenes o textos sobre el Otro.

Asimismo, el derecho es un componente esencia datbridad, sin embargo, el problema
muchas veces radica cuando el productor de lasseptaciones se auto-otorga el derecho de
construir la imagen sobre la alteridad, lo queifiga que anula la subjetividad y agencia del

Otro representando, reduciéndolo a so6lo una imégefemento) del discurso del productor.
1.4.5. La representacion como practica social

Si en el anterior subtitulo busque desarrollareblema de la autoridad al representar a la
alteridad pensando en los productores, ahora lplantear las representaciones como practica
social, considerando que estos procesos no seyerciino cohabitan. Las representaciones
como préactica social propongo que mantienen ula&idel dialéctica entre consumidores y

productores de las representaciones.

Para Stuart Hall la representacion esta vinculaddareproduccion de la cultura: “This is one

of the central practices which produces cultureleydmoment in what has been called the
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‘circuit of culture.” (Hall 2001, 1). Asi mismo, este autor vincudarépresentacion con la
produccion de sentido: “Representacion es una padncial del proceso mediante el cual se
produce el sentido y se intercambia entre los miestde una cultura. Pero implica el uso del

lenguaje, de los signos y las imagenes que estao pepresentan cosas.” (Hall 1997, 14).

Para Hall las representaciones son fuentes daeleeah la medida que hacen parte de la serie
“codigos compartidos” que tienen los individuosaplar produccion de la cultura; codigos que
permiten otorgar significados a las representasianteavés del lenguaje. Rodriguez dira, “nadie
genera sus propias representaciones aisladameetpmue la produccién de significado es
practica social” (Rodriguez 2006, 41). En la midmeaa Hall plantea un vinculo entre la

representacion, el lenguaje y la cultura.

Pertenecer a una cultura es pertenecer (a) aprdamente al mismo universo conceptual y
linguiistico, es saber cédmo los conceptos e ideradecen a diferentes lenguajes, y como el
lenguaje refiere, o hace referencia al mundo. Cotingstas cosas es ver el mundo desde dentro
del mismo mapa conceptual y dar sentido al mismdiange el (...) sistema de lenguaje. (Hall
1997, 8. Trad. Propia)
Las representaciones en tanto productoras deis@phifs cobran una gran relevancia en la vida
cultural, segun Hall: “Cultural meanings are nolydoin the head’. They organize and regulate
social practices, influence our conduct and consetyihave real, practical effects” (Hall 2001,

3-4). Del mismo modo, “Meaning is what gives ugase of our own identity” (Idem).

Los sentidos y significados de las representacisea&n en el marco de una practica social, es
decir, las imagenes y/o textos son parte de urdigaeécolectiva, que a mi entender funciona de
manera dialéctica entre el consumo y la producgéta misma. Es por esto que considero la
produccion y el consumo intimamente relacionadosrdeina cultura, ademas estimo que no se
puede comprender cual origina a cual, desde usp@etiva de causa-efecto pareceria que la
produccion genera el consumo, sin embargo, piens@sto es una apariencia, y me parece que
es la practica social la que genera la necesidaelpdesentaciones para la reproduccién cultural

ocasionando la demanda de estas.
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En tanto consumo, las representaciones empieziacuéacy a ser leidas a través de ciertos
cbdigos compartidos de grupos de personas, lougiers que es la conformacién de grupos
culturales, por ejemplo, una imagen, digamos uua, @germitird a cierto grupo de personas la
produccion o reproduccion de su cultura, por mediaquellos codigos compartidos que se
traducirdn en acciones o palabras, por ejempkxretiillarse frente a la misma. También, dentro
el grupo habra la necesidad de consumir represengscpara satisfacer la importancia de

reproduccion cultural.

Es asi que las representaciones mas alla de das lsdmo imagenes aisladas
(descontextualizadas) nos permiten aproximarnas adlturas donde estas habitan (circulan) y
por medio de aproximarnos a la interaccion soc@ipcer los cddigos que hace que pertenezcan
a esta colectividad y que cobren sentidos a patia practica social. Es asi que las
representaciones nos hablan mas de la identidkd dgie representan, producen y circulan las

imagenes, mas que de los representados.

1.5. Marco metodoldgico

A continuacion presento los pasos que realice antowal trabajo de campo, produccién del
dato, andlisis y técnicas metodoldgicas que utditéa investigacion. Para esto organizo el
siguiente texto de lo particular a lo general, s#sque de la delimitacion del grupo de estudio

llegaremos hasta el tipo de investigacion quegeenihos generales, se logro.
1.5.1. Delimitacion del campo de estudio

La investigacion se realiz6 en los diferentes pestaeb“oficiales” de la Mision Nuevas Tribus
(MNT) durante los afios 2013 al 2015. Para estavaedomo lugar central y de partida el sitio
weben inglés de la MNT: www.ntm.org, pero este medla otros portalesn line
administrados por la MNT como son sus perfilesacebookYouTubeTwitter, Pinterest
Vimeoy GodTube Por otro lado, la investigacion se enriquecibaaer un tejido virtual por
otros blogs y cuentas virtuales de personas quengioneros 0 misioneras y que tienen

vinculacién con el movimiento religioso.
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El trabajo se concentrd en la produccion visuaiyual en el mundo virtual. La importancia de
delimitar la investigacion al campo de la produnai@dica en comprender la realizacion de las
imagenes del sitimebcomo un espacio de enunciacion, desde donde psdesngprender los
significados y sentidos de utilizar las imagenetoffrafias, videos y sitweld) como parte de su
practica evangelizadora e incluso como parte dielatidad de la MNT. En esta linea considero
gue estos elementos (videos, fotografias y sitels)\won partes constituyentes de su

construccion discursiva.

La investigacion se concentr6 en el analisis dereliftes fuentes publicas a las cuales pude
acceder en el portalel es decir, fotografias, videos y textos escritiscuales son parte de la
construccion discursiva del grupo misionero. Est@tos buscan, en muchos casos, representar a
los pueblos indigenas, lo que nos permite problieardas relaciones de poder en dichas
materiales, basandonos en las discusiones solpelitisas de representacion del Otro desde la
antropologia visual y la antropologia de la repnesson.

El trabajo de campo se realiz6 sobre la produadedsus diferentes portales-lineen el
internet, destacando el analisis de fotografiasigos documentales ademas de texto, e
interaccidn a través de comentarioshys. La investigacion se baso en la etnografia \irtua
donde ademas de estudiar y visitar los portalésales de manera reflexiva, se revisaron los
foros, los espacios de interaccion cachat publicos, comentarios éracebook o YouTubey se
busco encontrar los sentidos y significados querthada escena cultural de los misioneros a
momento de representar a los pueblos indigenasiédee profundizar en el andlisis de las
categoriagmicde “no alcanzados” y “nuevas tribus”. La etnograirtual consistio en
permanecer, habitar estos espacios, construirlescon las personas que los frecuentan,
participar significo ver sus videos y fotografiegr sus noticias, participar con comentarios,
estar activo de lo que sucedia en estos lugaresocer a las personas que habitan estos lugares,

todo esto se realizo por medio de varias estrategia permite el mundm line

Algunas estrategias fueron la participacion e auteion en su espacio web leacebook agregar
“amigos”, chatear. Construir redes a partir dersige que en el mundm linetambién se

construyen tejidos sociales. Otra estrategia géduesla creacion del blog:
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www.imagenesdepueblosindigenas.wordpress.com (@@ntinuacion, fig. 1.8.) este me sirvio
para intercambiar informacion con algunos prod@star misioneros, algunas veces para tener
un tema de conversacion sobre la produccion dedneggde pueblos indigenas en situacion de
aislamiento con los internautas que frecuentasdpacios de la MNT. Incluso un misionero me
dio los derechos para poder publicar en el blogfotmagrafia de su abuela tomada por un
misionero norteamericano de Nuevas Tribus en ladi#de los afios 60.

Fig. 1.8. Blog personal creado para conversar dabrenagenes de pueblos indigenas aislados o de
reciente contacto

Imégenes de pueblosine x B\

= C' | {3 https://imagenesdepueblosindigenas.wordpress.com & ,,\ =

@ Mis sitios @] Lector

IMAGENES DE PUEBLOS INDIGENAS AISLADOS, NO CONTACTADOS Y DE
RECIENTE CONTACTO

Este blog es una busqueda por recopilar las imagenes sobre diferenles puchlos n
|

ligenas en siluacion de aislamiento. "no

Invilo a interesados tas). cuslodios de las imagenes v a los propios pucblos indigenas a compartir, subir. publicar. comentar v organizar las fologralias

4 MAarzo, 2015

Cemamaon = HUAORANI- PETE

Fuente: https://imagenesdepueblosindigenas.worslpaa en septiembre de 2015. Blog de elaboracion
propia.

Como parte del trabajo de campo se realizaron\asitas semi-estrucuturadas con los
internautas del sitizvebo personas que estan vinculadas al grupo evanddht Intentando
comprender su construccion discursiva y los sigaifos que le otorgan a sus imagenes. Estas
interacciones virtuales se dieron principalmenterpedio intercambio de correos electronicos y
especialmente por mensajes privadosatebook por medio de mi cuenta personal. Mi trabajo
enFacebookno implicé un cambié de identidad o la creaciorudgerfil falso, en todo el

trabajo de campo yo me presenté con mi nombre ynt@geses tanto como investigador como
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con artista, utilice mi perfil personal que lo terdgsde el afio 2008. Muchos de los “amigos” y
“amigas” de la MNT que son fruto de mi interacc@mestos espacios mantengo relaciones

virtuales. El trabajo de campo se realizo entréembire de 2014 y agosto del afio 2015.

Las evidencias que sustentaron la investigacidmalgera sintética, son las siguientes. Primero,
para construir los datos sobre los significado®slenisioneros hacia la produccion de sus
imagenes, se busco comprender los significadassobre la relacion entre la produccion visual
y su practica evangelizadora. Segundo, las evidsrsabre la sospecha de la mirada colonial se
analizé la agencia de los pueblos indigenas empassentaciones, es decir, como en las
fotografias, videos y/o textos realizados por laTviNlos que accedemos en sus portales
publicos y que hacen referencia a pueblos indigenasslamiento o reciente contacto
encontramos durante la elaboracion, produccidincyleicion la agencia, pensamiento y mirada
de los propios pueblos indigenas. O al contrabiterter evidencias de las maneras como son
omitidas, excluidas o subordinadas las intenciomgsesentaciones, opiniones, subjetividad de
las naciones indigenas sobre su imagen, la cualressruida, producida y difundida por el grupo

misionero.
1.5.2. Entrevista semiestructurada on-line

A continuacion se encuentran los diferentes métqdesutilice para recopilar la informacion

durante el trabajo de campo y, ademas, los difesenttodos que se use para el analisis.

Un pilar etnografico en la investigacion fue larewnista semiestructurada. “La entrevista
semiestructurada enfoca uno o mas tépicos con npegoision. (...) trabajar con anticipacion
un esquema de temas y preguntas” (Spedding, 26061p3). Estas entrevistas fueron
realizadas a personas que frecuentan los sitbsle la Mision Nuevas Tribus, evangelizadores,
fans o internautas frecuentes. Estas se realizemomedio de intercambios de mensajes en
Facebook Estas entrevistas se realizaron con el afan uig@nder como utilizan las imagenes
este grupo misionero, cual su sentido y signifisadi®d la produccién. Cémo se vincula la
produccion de imagenes con su practica evangeliaza@dmo el video y las fotografias son
lugares de enunciacion de su fe y los vinculosdag productores y los feligreses. Por otro

lado, indago conceptos claves en su discurso cdiuevas Tribus” y “etnias no alcanzadas”. Si
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bien en el documento final no hay transcripciorstas, igual me sirvieron para reflexionar en

las diferentes lineas argumentativas.

Para la construccion del dato, se cruzé los dattwe ebemicy lo etic. Lo que dicen que hacen
con lo que en verdad hacen, esta relacibn me panpoetante para construir el discurso de la
MNT. Para realizar estas entrevistas se utiliztbatacto mediantemaily mensajes privados en
Facebook se obtuvo entrevistas virtuales con personagrgueentan el sitizvebde la MNT
rescatando sus practicas como parte del grupomeisioPero también se considero sus videos,
fotografias y textos que circulan como la marnécde enunciarse de la MNT. Ellos en sus
plataformas virtuales enuncian su discurso. Latcoosionetic del dato se dio relacionando las

discusiones de la disciplina o la propia histogdadantropologia.

1.5.3. Etnografia Virtual

Otro de los pilares metodoldgicos de esta investigees la etnografia virtual base del trabajo
de campo. Para esta investigacion resulta impertmpliar el concepto de etnografia al mundo
virtual es asi que realicé una “etnografia virtalfdéevol et al., 2003) en el sitivebde la

MNT: www.ntm.org. Mi escena cultural son los seo$i¢y significados compartidos de parte los
misioneros al momento de producir sus videos, fafias y sitiosveh La investigacion me

llevo a considerar que la etnografia virtual segeiece con la presencia en el ciberespacio por
parte del investigador, es asi que no sdélo consistevisar su material publico sino habitar. La
etnografia virtual en espacios de interaccion alrt@moFacebookes muy enriquecedora ya
gue se vuelve un universo amplio de interaccion#s gaminos creativos por donde el
investigador puede habitar ese universo. En etulaf y 3 presento parte de mi habitar estos
espacios y plantearme flexibilidad de los lugaigsiaes donde la investigacién nos puede

llevar durante el trabajo de campo.

El sitioweby el resto de portales virtuales de la MNT estampuestos basicamente de
fotografias, videos y textos, los cuales he denadurpara esta investigacion como el archivo
disponible. A continuacién desarrollo con mayoiatlet el aproximamiento a los materiales del

archivo, dividiendo en una primera parte fotograg¢imuna segunda video y finalmente texto.
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Sobre las fotografias pude identificar tres tipos:

El primer tipo, son las fotografias de las pansadla inicio y las imagenes de perfil. Las

pantallas de inicio, principalmente, en el sitiebcambian aleatoriamente al ingreso de cada
visitante, dentro de un sistema operativo al azandpn) estan acompafadas de diferentes
textos que se posicionan sobre algin costadoid®algen, a continuaciéon presento ejemplos,
(ver fig. 1.9., abajo), el sitiwebcuenta con 12 imagenes diferentes de pantallasadie, las

cuales van rotando, ademas estas pueden varidiodgas y de mensajes. Considero util en estas
fotografias el uso, manipulacion tecnolégica (ya gon fotos editadas) y la vinculacion con el
texto que las acompafia. Los métodos de analigissderso textual y su cruce con analisis de
discurso visual permitira la construccién de lodgaequeridos.

Por otro lado, tenemos las fotografias de peréifetas cuentas virtuales de la MNT que
administra. En el capitulo 3 “El rostro amarillbretrato Huli o Hela” planteo un analisis a
profundidad de una de sus imagenes de perfil dlimautt MNT en varios de sus perfiles, el
recorrido se realiza péracebook Twitter, Pinterst Vimeoy GodTubeEste capitulo me llevé a
plantear como una metodologia los enlaces de i@foidn que permite el internet, es asi que con

ayuda del hipervinculo, planteo los recorridoswdles de las imagenes.

Otra herramienta importante en la investigaciomdndos buscadores d&ogletanto por
imagenes como por texto. Es asi que estas herr@vigne estan disponibles para cualquier
internauta considero que son muy utiles de sempmtas por los investigadores y las
investigadoras, estos nos permiten ampliar nuesigogicados y puntos de vista sobre la
produccion y circulacion de las imagenes en inteagemas nos llevan a lugares que solo el

mundo virtual lo permite.
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Fig. 1.9. Pantalla de inicio del sitio web de la WIN
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Fuente: Recuperado de www.ntm.org en diciembredd8 2

El segundo tipo de fotografias, es el que se prasamla pestafia de “videos y fotos”, en esta se
encuentran conjuntos de fotografias las cualesgouser consideradas como albumes (ver como
ejemplo fig.1.10., abajo), exactamente en la actadlhay 13 albumes, el interior de cada uno
de estos contiene mas de 20 fotografias, en esyadifierentes tematicas desde trabajos de los
misioneros con las comunidades indigenas hastajosadonde sélo estan los misioneros. Estas
fotografias estan acompafadas textos. Como ejemplmtinuacion expongo una imagen de

uno de los albumes que voy a estudiar:
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Fig. 1.10. Album de fotografias en el portal wedad®INT
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New Tribes Mission Espasiol > Videos ¢ Fotos > Albumes de fotos > La lgdeasia
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Fuente: Recuperado de www.ntm.org en febrero @& 20

El tercer tipo de fotografias, son las que estaowadas directamente imagen y texto, ademas el
texto se caracteriza por ser mas extenso. En &b Q2. “Presentacion de la MNT:

Identificacion del uso de la tecnologia y la repreacion de pueblos indigenas por parte de la
MNT” planteo una analisis a profundidad de este tip fotografias y su vinculos con el texto.

Su sitio web esta compuesto en varios momentosgtertipo de espacios que vincula textos con

imagenes. Uno de estos espacios es su pagindicieas)@n este espacio virtual los misioneros

43



suben fotografias y textos sobre sus noticias@®edmunidades indigenas. Estas noticias
vinculan la fotografia con texto explicitamenter, jsotanto me permite construir los datos del
discurso textual y visual. El método de analisppesto es el andlisis de discurso textual y su
cruce con andlisis de discurso visual. Son aproameente 800 noticias. Como ejemplo del

material que se tiene, copio una imagen:

Fig. 1.11. Imagen de las noticias que publica |alMiX su sitio web.

« C' | [} espancl.ntm.org/naoticias-de-la-mision/79500/por-que-estan-ustedes-agui

.POR QUE ESTAN USTEDES AQUI?

PUBLICADO EL 24/04/2014 por Dena McMaster La gente kendawangan ha estado esperando oir el mensaje que los misioneros fueron a
: darles.
-‘ 19| wrTweet (2| |8+1| 0| [Pz
Oracidn, Noticias Actuales, Pacifico Asiatico, Etnia Kendawangdn Ellos han preguntado una y otra vez: “;Por qué estan ustedes aqui?”. Y los misioneros han

respondido: “Nosotros tenemos un mensaje de Dios”.

Muchos kendawanganos viven a lo largo de un sistema fluvial en el sudeste de Asia; su
idioma es llamado puang. Los misioneros fueron a vivir entre ellos para fomentar amistades
y, finalmente, ensefiar la Biblia desde la Creacion hasta Cristo.

Ahora el equipo misionera ha comenzado a ensefiar en el libro de Génesis y los

kendawanganos estan oyendo acerca del Creador Dios.

Para llegar a este punto de poder empezar a ensefiar cronologicamente a traves de la Biblia,
cada uno de los seis misioneros paso: cuatro afios en un centro de capacitacion especializada
para comunicacién transcultural; tres afios aprendiendo la cultura y el idioma del pais donde
trabaja; cuatro (o mas) afios aprendiendo la cultura y la lengua de la tribu; muchas horas de
sacrificio personal, ardua labor, reveses y tristezas.

Fuente: Recuperado de www.ntm.org en septiemb2®tié¢

Como segunda parte el archivo disponible cuentavcl@os, los cuales considero que son 20, todos
realizados profesionalmente, de duracion entr® Iynutos, todos tienen vinculacién con el canal
deYouTubede la MNT, la duracién me lleva a reflexionar go@ videos realizados

particularmente para portale®hy mas aun si comparo con videos de la década @déitzs80 como
“Primer contacto con Yuki” (Gonzales, 1989) queiderun formato de video documental con 3
horas de duracion. De estos videos seleccionaebtitulado “Wayumi” y realice un analisis a
profundidad en el capitulo 4. A continuacion copna fotografia de pantalla con parte del archivo

disponible en videos.
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Fig. 1.12. Videos en el sitio web de la MNT.
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Fuente: Recuperado de www.ntm.org en enero de. 2014

Como tercera fuente se encuentran los textosulles considero que hay de tres tipos: 1. Los
gue son parte de la informacion general de la MNE s encuentra estable en el sitédy 2.

Los textos que van subiendo los misioneros a mateerticias y 3. Las interacciones textuales
entre los participantes de los portaledy estos se dan a manera de comentariéseebooko
YouTubeEstas formas textuales me seran muy Utiles patezar analisis de discurso textual y
la busqueda de sentidos compartidos.
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1.5.4. Técnicas documentales

La revision bibliogréfica se realizara para conmigt profundizar los datos. A través de la
bibliografia se enriquecera el tema a la vez deridvos de problemas socioculturales que
envuelve el campo. La bibliografia también fue asaara sostener los hallazgos que intentara
construir un marco de profundidad, y buscando elifeiar una observacién superficial, cotidiana
como realizaria siendo un visitante comun del sitty frente a una posicidén de un investigador
antropologo donde la reflexividad, la permanenoi&lecampo y el marco tedrico nos brindan
una mirada mas profunda. Los autores de referecslo me brindan un marco referencial
sino colaboraron en situar esta investigacion enaeto antropologico. En la investigacion fue
importante hacer referencia a la historia de leogotogia como un campo que hay que seguir

reflexionando y encontrar en los autores clasigoed para debatir la contemporaneidad.

1.5.5. Analisis del discurso
El andlisis de discurso en la presente investigatiéme dos campos, por un lado, se realizo
analisis de discurso a fuentes verbales (hablatgsepero por otro lado se realiz6 analisis de

discurso a las imagenes o fuentes visuales.

El andlisis de discurso verbal se construy6 en aasdores que siguen la linea foucaultiana, en
este sentido se rescato la propuesta de Lupidiigaéz Rueda (2011 [2003]), Patrick Teun van
Dijk (2014 y 2004) y la Asociacion LatinoamericateEstudios del Discurso El analisis de
discurso es el estudio sobre el lenguaje, enteddieste como una realidad social que se
construye y que tiene implicancias en la maneraocoomprendemos lo real. Las maneras como
nombramos el mundo y los enunciamos guarda la rma@eno interpretamos la vida. En el
mundoon-lineel texto, el lenguaje verbal, es una de las hematas utilizadas para mediar la
realidad y es la realidad misma, los discursoshegconstruir el entendimiento sobre los
acontecimientos. La MNT utiliza diversos textossdke noticias, mensajes, notas en pie de
fotografias, relatos en sus videos hasta manifiestus principios como agrupacion, es por esto
gue considero que el andlisis de discurso es unarhienta imprescindible para los estudios en

el ciberespacio.

2.Su portal web es http://www.aledportal.com/aledlhRevisado en abril 2015.
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El andlisis de discurso de imagenes se hizo engbaspropuesta de Rose Gillian, en su texto
Visual Methodologies (2001), nos plantea que lasgemes pueden ser analizadas desde el
analisis de discurso, respecto a esto la autoa“@iscourse analysis can also be used to
explore how images construct specific views ofgbeial world, in which case, to paraphrase
Tonkiss, visuality is viewed as the topic of reskaand the discourse analyst is interested in
how images construct accounts of the social wqi&lllian 2001, 139%. Considero que al igual
gue el texto las imagenes nos presentan una maaenatender la realidad, en la actualidad y
con la utilizacion del Internet la imagen cobrgpapel importante ya que el discurso en el
ciberespacio no es sélo elaborado por medio dedlabras sino también por medio de las

imagenes.

La revision de imagenes documentales, se realib@ase al analisis del discurso, este método
consiste en observar de manera reflexiva las ine&gebtenidas del sitiweb(principalmente
fotografias y videos en forma¥ouTubgy descomponerlas para comprender como han sido
elaboradas, realizando matrices de analisis dandiestifiquen los elementos que la componen,
y buscando encontrar su funcion semantica, sudaremmunicativa, las marcas de estilo, el
perfil del enunciador, la formacién discursiva,gée esta manera ir desde la imagen a
comprender los sentidos y significados con loshgresido construidos. Este método que parte
de la imagen busca a través de matrices de obg@mbegar a tener una interpretacion del
discurso de los productores. Sin embargo estei@jgres utilizado como un elemento el cual es
cruzado con el analisis de discurso textual, lagrtafia virtual, entrevistas semi-estructuradas,

trabajo bibliografico.
1.5.6. El Estudio de caso

En la investigacién, el método central que empfeel @studio de caso, propuesta por Stake
(2005), permitiendome delimitar de manera mas @aa@l campo de estudio de la
investigacion. Explicitamente, la investigaciorileed a cabo en los sitiageby en su cuenta en

redes sociales de la MNT, mi interés central fygr¢éaluccion del discurso. La investigacion se

13 En espariol: “El andlisis de discurso puede tambéénisado para explorar como las imagenes coestruy
especificas percepciones del mundo social, erasal, para parafrasear a Tonkiss, la visualidadsés eomo el
topico de investigacion, y el analista de disc@s@ interesado en como las imagenes construysideoaciones
del mundo social.” (Gillian 2001, 139. Trad. Prgpia
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realizé con la produccién del discurso misionefosyinternautas que habitan estos espacios. Mi
interés se concentr6 en la representacion visuplieblos indigenas dentro su espacio virtual.

El Estudio de caso esté interesado en el detale idéeraccion, en lo concreto, la unicidad y la

particularidad:
El cometido real del estudio de casos es la p#atizacion, no la generalizacion. Se toma un
caso particular y se llega a conocerlo bien, ynmcypalmente para ver en qué se diferencia de
los otros, sino para ver qué es, qué hace. Secddatanicidad, y esto implica el conocimiento de
los otros casos de los que el caso en cuestidifesenttia, pero la finalidad primera es la

comprension de este ultimo (Stake, op. cit.).

La metodologia de estudio de caso tomada en laqeesivestigacion no busca considerar a las
personas estudiadas como “objetos”, sino mas bregigndo que las personas en todo momento
de la investigacion son sujetos. El estudio de egada a detenernos en la informacion
cualitativa mas que la cuantitativa, sitta al itigeslor préximo a los sujetos investigados, tiene
una apertura de comprender como relevantes los da#ditativos, invita al trabajo campo,

ayuda a enfocarse en un contexto especifico y elesieren cuestiones pequenas.

Esta metodologia que de alguna manera me sirvedptnaitar el trabajo de campo, y creer en la
delimitacion de un sujeto de estudio como el mdeuna investigacion. Surge de relacionar la
metodologia de estudio de caso con las ideas dezG#873, 32-36) €l cual sin indicar
explicitamente el nombre de estudio de caso sereedi estudiar “cuestiones extremadamente

pequefias” (Geertz, op. cit.) y a través de esteer aterpretaciones mas amplias.

Estudiar un caso especifico a detalle es una dmtasteristicas ventajosas y propias de la
antropologia. Parte de la antropologia no estaiscabde muestras, ni de datos cuantitativos,
sino mas bien de casos especificos, pero no poteinterés del caso particular, sino porque el
caso particular nos lleva hablar de las grandestiomes que encarnan las vidas de las personas.
“El lugar de estudio no es el objeto de estudia &ntropdlogos no estudian aldeas (tribus,
pueblos, vecindarios...); estudian en aldeas. Undgeastudiar diferentes cosas en diferentes
lugares, y en localidades confinadas se puedeiastudjor algunas cosas (...)" (Geertz, op.

cit.).
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1.5.7. Tipo de investigacion

Por ultimo, el paradigma de esta investigaciérrigiga e interpretativo busca comprender la
realidad, interpretar sentidos y significados d@feenos e interacciones. Como nos explica
Guber (2012) “el conocimiento se revela no “al’astigador sino “en” el investigador, quien
debe comparecer en el campo, reaprenderse y rel@prrmundo desde otra perspectiva.”
(Guber 2012, 50).

La presente investigacion busca ser cualitativaezpretativa. Es decir, busca mas alla de la
descripcion etnografica acercarse a la comprem@boomportamiento y pensamiento humano,
“[las investigaciones cualitativas enfocan tépicosceptuales, simbdlicos, normativos y otros,
no susceptibles de ser expresados en numerosidadag”’ (Spedding 2006, 120-138). La
investigacion cualitativa sin embargo considero mpielebe perder de vista su espiritu critico, en
este sentido la investigacion planteo una relaeitre loemicy lo etic, interesandose en la
manera como la MNT construye discursivamente dideeh pero también pensando y

reflexionando desde una perspectiva critica latcocson discursiva de la MNT.
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Capitulo 2

Tecnologia yNuevos Medios en la construccion del discurso visual tecnologiate: “etnias
no alcanzadas” y “Nuevas Tribus” en los productoreslel sitio web

El presente capitulo se encuentra dividido en do®g, la primera seccidn busca aproximarnos
a la manera como se organizan y relacionan vasjpsogos virtuales que se vinculan con la
MNT, a través de esto se plantea una descripcibcadegpo. Y en la segunda mitad, expongo las
maneras como la MNT se presenta por medio de ine&getextos, profundizando en las formas
de enunciar los conceptos de “etnias no alcanzadaslievas tribus”. Ambas partes nos
aproximan a detalles que nos permiten dar cuebt& $@ manera de actuar del grupo religioso

en el mundmn-liney el uso de la tecnologia.

El capitulo es trabajado a partir de las metodakde etnografia virtual y analisis del discurso
dentro los espaciam-line gestionados por la Mision Nuevas Tribus (MNT).| itiEerés por la
etnografia virtual o en linea surge cuando el olgjats no sélo estudiar los usos del Internet,
sino también las practicas sociales en linea yudampnera estas practicas son significativas
para la gente” (Ardevadt al. 2003, 73). La etnografia virtual consistio en bty reconocer
gue existe un tejido dentro el ciberespacio qumsastruye alrededor de los espacios virtuales
producidos por la MNT y frecuentados por una comadien el ciberespacio.

Paralelamente, utilice la metodologia de analisislécurso, en partes especificas recopiladas en
el marco del trabajo de campo. Siguiendo la prapues Potter y Wheterell (1987 y 1996),
entiendo que “[e]n el andlisis del discurso, ldida@ que aflora en los textos ha de ser evaluada
€n sus propios términos, sin recursos externogmcames previas al texto mismo” (Potter y
Wheterell en Hine 2004 [2000], 68-69). El analisdiscurso dentro los espacios virtuales
permiten reconocer en los elementos (textos esa@itmagenes) las interacciones sociales. Hine
al respecto indicara: “la distincion entre textateraccion se hace borrosa: el material de aralisi
del discurso se basa en registros de las intereeip..)” (Hine 2004 [2000], 68-69).

Si bien para Hine, las interacciones en Internetdsmlas principalmente por textos, lo que
entiendo en el sentido reducido de texto escnitdag@resente investigacion no soélo abordo el
texto escrito sino y fundamentalmente las imagesrendiendo que las imagenes cobran una

importancia notable en el mundo virtual contempecartega reflexiona que “dentro de la
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Internet es fundamental, casi un requisito, tenarapariencia —textual y visual’ (Artega 2011,
15). Como desarrollo a continuacion, en el casestiedio de la MNT la visualidad se destaca

tras los usos de las fotografias, videos y el misrtesnet dentro su discurso.

De esta manera, metodol6gicamente busco estabiegaralelismo entre texto escrito e
imagen, lo que Ardévol nombra como “textual or gistiata” (Ardévol 2012, 82). Es asi que en
el andlisis del discurso dentro estos espaciasaks propongo otorgar la misma importancia al
texto (en tanto escritura) y a las imagenes, ceraitlo ambas como maneras de interaccion
social y construccién de discurso. Las imagenesrisndo como una forma de construcciéon de
discurso en el sentido que propone Gillian, almaee las fotografias como tecnologias de
poder/conocimiento, de la misma forma que serimpeortancia del disefio de las ventanas del

panoptico en la propuesta de Foucault (Gillian 20@).
2.1. Red institucional

En un primer momento cuando me involucro en lagfdamas virtuales del grupo evangélico
(MNT) y me enfrento a dinamicas aceleradas de mwido de imagenes y textos, propio de los
espacio®n-ling me parecié que habitaba un mundo caotico y samgaias. Esta primera
percepcion que tuve al empezar a rastrear a la BINIGs espacios virtuales fue cambiando
poco a poco. Empecé a problematizar una red vintigxhtras recorria por los sitiegeh blogs
perfiles virtuales, comentariogweets, “likes’, fotografias y otras formas de interactuar por

medio de las plataformas virtuales.

Mientras avance con la investigacion me percatesgiste una red, una comunidad virtual, que
lejos de ser cadtica, tiene un propio orden, ugarozacion, que se adecua a las actuales

dindmicas de produccioén y circulacion de informaaé el Internet.

Para identificar la red virtual que se teje entedistintos espacios me basé en el hipervinculo
como una herramienta metodoldgica para constragiamipo antropolégico, “some authors have
discussed the social dimension of hyperlinks (BeauR005) and the need to includeb
analysis techniques in the ethnographic approackwéd, 2002)” (Ardévol 2012, 76)A

L “Algunos autores han discutido la dimension sotélos hipervinculos (Beaulieu, 2005) y la necaside incluir
el analisis y técnicas de la web en la aproximaetdografica (Howard, 2002)” (Ardévol, 2012 76adr Propia).
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continuacién me interesa presentar los hiperviculbuales, los cuales expresan las dinamicas
como la informacién circula desde una perspectigarm sin detenernos en un espacio en

particular como lo haremos en posteriores substulo

Al iniciar las busquedasn-linelo primero que adverti es que existe un si@boficial de la

MNT, que tiene como direccién: www.ntm.org. Estetaloal cual accedemos tras una busqueda
sencilla porGoogle se encuentra originalmente en inglés, sin embargndo uno ingresa

desde un pais de habla hispana (por lo menoswestdes si accedemos desde Ecuador o
Bolivia), nos re-direcciona al sitiweln “USA-Espafiol? que cuenta con informacion en

castellano.

Las primeras entradas al pontedbel afio 2013, la plataforma se abria automaticaereamta
version en inglés, después el visitante podia Gelear otros idiomas entre el espafiol, franceés,
italiano y aleman, al seleccionar el idioma podieeder a otras versiones con distinta
informacion. Sin embargo, en la actualidad (mafb52 esto cambid y nos direcciona
automaticamente al idioma del pais desde dondesagros, por medio de decodificar nuestra
direccion IP (Protocolo de Internet). Es importaadtarar, que los portales no son exactamente
iguales (es decir, no son sélo una traduccioneddd}, sino que presentan algunas diferencias de
contenidos, incluyendo las fotografias y videogjue me permite interpretar que el sitieb

tiene una actitud semi-camaleonica, porque seftiana dependiendo el lugar del lector.

Los diferentes lugares virtuales que estan artilmdal portal principal me permiten hacer un
primer diagrama sobre la organizacion de la irgbtuen el mundon line Teniendo como
punto de origen el portal principal y como ramasdepacios vinculados. Estos ultimos son los
gue nos re-direccionan dependiendo el lugar desagflP), por lo tanto, todos estos son

espacios virtuales “oficiales” de la MNT.

2 Accesible en www.espanol.ntm.org
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Fig. 2.1. Red virtual de la MNT.

I+1 canaDA canada.ntm.org

I+0 CANADA- FRANCAIS francais.ntm.org
S ™ DEUSCHLAND deutschland.ntm.org

B0 TAuA italia.ntm.org

== MEDERLAND nederland.ntm.org

Wl NEWZEALAND nz.ntm.org

f= NORGE norge.ntm.org

EEUNITEDKINGDOM uk.ntm.org

B Us - ESPANOL espanol.ntm.org

B UNITED STATES usa.ntm.org

Fuente: Elaboracion propia.

El diagrama fue elaborado a partir de la informaaiél sitioweh por lo tanto, las banderas
(utilizadas como imagenes de referencia o logds$ yombres corresponden a datos obtenidos
de fuente primaria. En este diagrama no se reefmfdanformacion, ya que considero que la
informacion visual permite advertir los internaudid®s que esta principalmente dirigido el
discurso. En este sentido, no considero casuatigdeoma espafiol, tenga como signo la

bandera de Estados Unidos y sea nombrado como:- ESRANOL.

Un dato sugerente es que las banderas y los espagti@stan vinculados con lo que el propio
grupo religioso llama como “paises enviadores'déar, la MNT si bien tiene su origen en
EEUU y su sede principalff-line ain se encuentra en el Estado de Florida, potaitm en la
vidaon-linetienen otros sub-sedes, estos son lugares doadripven nuevos misioneros y
donde se construyen sus discursos. Los nombradésepenviadores” por la MNT son:
“Alemania, Australia, Canada, Estados Unidos de AcagGroenlandia, Holanda, Islas Faroes,
Italia, Noruega, Nueva Zelanda, Reino Unido, SingapSudafrica”
(http://espanol.ntm.org/misioneros recuperado erena015). De estos, algunos paises no
cuentan con su propio portal virtual vinculadoiti sveboficial, estos son los dos paises
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pertenecientes al reino de Dinamarca: Groenlantile Faroes, el Unico pais de Asia:

Singapur, el Gnico pais de Africa: Sudéfrica, aced&Australia.

La informacion disponible sobre la lista de paiss#gioswebplantea que las relaciones
establecidas por la MNT en la actualidad estantngdas en base a relaciones geopoliticas:
Norte-Sur, donde los paises (podriamos considéehforte, son los “enviadores”, y los del Sur
los receptores. De la misma manera los espacinglds en el sitizveboficial corresponden en

su totalidad a los “paises enviadores”.

Por otro lado, mas alla de los sitiweh encontré perfiles, grupos o cuentas dentroddss
sociales, es asi que teniendo como base de infaimelcsitioweboficial, describo los
siguientes espacios virtuales dentro redes soaaleson manejadas por la MNT (Ver grafico a

continuacion).

Fig. 2.2. Red sociales administradas por la MNT

.i www.Tacebook.com/newtribes

; twitter.com/newtribes

WWW._ N . or

% wwaw.youtube.com/user/NewTribesMission

God|ube

http://www.godtube.com/ntm/

@ https:/fwww. pinterest.com/newtribes/

Fuente: Elaboracion propia.

Para profundizar sobre este punto considero impi@t@coger la propuesta de Artega quien
comprende que “edspacio virtuake caracteriza por fieterogeneidadWilson y Peterson

2002, 453), es decir, cada una de las paginasampanen ese complicado mundo llamado la
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Internet posee particularidades que la vuelvenalyi@si mismo, son Unicas las interacciones
gue tienen lugar dentro de ellas.” (Arteaga 20)0EB este sentido los espacios virtuales
manejados por la MNT tienen cada uno sus partidades ofreciendo y restringiendo

posibilidades.

Entre sus restricciones se encuentran, respeo®aministradores, los 140 caracteres
disponibles al escribir unteet, el tamafio de los videos que es posible colg&k @il ubeo
YouTubela utilizacién de unicamente videos en las ptatahsYouTubeo GodTubela

importancia de las fotografias Eacebook entre otras; pero también hay restricciones lpara
interaccion de los visitantes, como son los esgaeiducidos para escribir los comentarios, fuera
de un posiblementdike” o “compartir’ al que pueden acceder. Si biendasibilidades de
interaccién para los visitantes son reducidasesibargo, dentro de estos mundos puedo
identificar la construccion de sentidos compartig@steracciones significativas para los

administradores como para los visitantes.

2.1.1.GodTube

Entre los sitiosvebque maneja la MNT considero q@@dTubees el Unico espacio que necesita
una explicacion particular, ya que los otros sonstefrecuente y posiblemente los lectores
tengan una aproximacion empirica a estos port@ledTubdo descubri al rastrear el video de la
MNT titulado “Fato’s Story”. Después de una busauszhcilla poGoogle este buscador me
permitié acceder a la plataforma@edTubedonde pude observar que varios de los videos de la

MNT circulan en este portal.

GodTubees una plataforma para videos semejan¥allubesin embargo, se caracteriza por
sus contenidos, los cuales estan relacionadoscagescias cristianas, es asi que al navegar
podemos encontrar filtros de busqueda particulzoe®: “Sermons” [Sermones], “Ministry”
[Ministerios], “Inspirational” [Inspiracional], “Deotionals” [Devotos o devocionales], “Cure”
[Sanacion o Cura] y otros menos singulares comausibt [Musica], “Movies” [Peliculas] o
“Artist Directory” [Directorio Artistico]. El porthse encuentra disefiado en su totalidad en
inglés, es decir, todas las categorias de busquledaextos son en este idioma, lo que ya nos
habla que los productores piensan en un publicdesuen inglés y con el que comparten la fe

cristiana.
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El portal se presenta de la siguiente manera:

Godtube.com is a video sharing platform offeringranChristian videos with faith-based, family
friendly content. Popular video sections on GodTimotude; Christian bands and singers in

Christian music videos, Christian comedians, fuvidgo clips and inspirational videos.

Be inspired in your walk with Jesus Christ and giowour knowledge of the Bible with videos

highlighting inspirational Bible versesw{w.godtube.conRecuperado en abril 20%5)

También resulta interesante el logo que utilizacual es (como podemos ver a continuacion),
una “G” de ‘God’ [Dios] y la T de “Tubé [Canal] que esta disefiada de una manera que
encuentro una vinculacion entre la letra “t” y unaz, simbolo cristiandsodtube podria

interpretar como el canal de Dios, en oposiciGeallar y popula¥ouTubgdTu-Canal].

Gr'

Este espacio virtual lo comprendo como un lugasatado para la reproduccion de las
comunidades virtuales cristianas, en la platafquodemos encontrar videos de diferentes
grupos cristianos entre los que se puede identficitestantes y catolicos. Gbdtubeforma

parte de una serie de portatesline disefiados para personas que comparten la misigiamel
otros casos son www.jewtube.com para los y laseoteyg judios o para los creyentes islamicos

www.islamictube.com.

3 Godtube.com es una plataforma para compartir gidé@ciendo en internet videos cristianos basaddas fe,
con un contenido amistoso a las familias. Seccideesdeos populares en Godtube incluyen: Bandahtantes
Cristianos en videos musicales Cristianos, coméea@ristianos, clips de videos divertidos y videspiradores.

Inspirate en tu camino con Jesucristo y crece enriacimiento de la Biblia con videos que destdoarersos
inspiradores de la Biblia. (www.godtube.com Recageren abril 2015. Trad. Propia)
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Fig. 2.3. y 2.4. Fotografias de pantallas de pestairtuales para creyentes judios (izquierda)rg pa
creyentes islamicos (derecha).

Non-Observant Jews
Try Going Kosher For A
Week

WS

AN

Fuente: www.islamictube.com y www.jewtube.cdrecuperados en septiembre de 2015.

En lo que respecta a la MNT, estos tienen su progrial donde tienen cuarenta videos subidos.
Los cuales tienen una duracién que oscila entsedgdndos (“Wayumi Expeditiofj’y 9:40
minutos (“The Taliabo Story (Part 4 of 4)&ste Ultimo es un largometraje que esta divido en
cuatro partescodTubenos brinda algunos datos sobre el canal de la “N'pet ejemplo, que

se encuentra registrado desde octubre de 20Xflakde visitas fueron de 54533, son 526
usuarios los que estan subscritos al canal y ®oviths popular es “Shane: Repointed” con
10281 visitas desde septiembre 2014 hasta marZn 201

Esta plataforma virtual permite el acceso a losasddel grupo misionero, su registro del canal
“NTM” a finales del 2010 muestra la vigencia dalgo misionero y sus practicas
contemporaneas en el munolo-line La cantidad de visitas y de subscritos evidengisnsus
publicaciones son vistas pero que tampoco es wal daruna popularidad masiva, si
comparamos, por ejemplo, con uno de los canalevisiésdos erYouTubeel afio 2014 que fue
el de la artista Katty Peffy‘KatyPerryVEVO”, el mismo tiene 15.634.019 suli® y su video
mas visitado “Dark Horse (Official) ft. Juicy“Jtiene 914.078.806 vistas, al comparar podemos

dar cuenta que el canal de la MNT esta lejos dpate de un fendmeno masivo.

Sin embargo, los datos obtenidos sobre la MNT tantéodTube como en las otras plataformas
me permiten concluir el grupo evangélico mantiememterés por habitar el ciberespacio

insertandose en diferentes plataformas por domdelaisu produccion discursiva.

4 Accesible en http://www.godtube.com/watch/?v=0EMBIC. Recuperado en abril 2015.

5> Accesible en http://www.godtube.com/watch/?v=D7ZQ&. Recuperado en abril 2015.

8 El dato fue obtenido de http://industriamusicdtledos-250-canales-mas-vistos-en-youtube-en-2@kdeuarta-
parte-fueron-de-musica/ y http://www.tubefilter.0@015/01/30/top-250-most-viewed-youtube-channels-
worldwide-2014/. Recuperado en abril 2015.

7 Disponible en https://www.youtube.com/watch?v=0K{&EBQBUO. Recuperado en abril 2015.
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2.1.2. Otros espacios oficiales

En este subtitulo planteo una aproximacion a Ipa@es administrados por la MNT. Si bien
cada espacio cuenta con informacion particulargotesdatos sobre su actividad en el
ciberespacio, por ejemplo &acebookcuentan con una pagihque tiene 34 105 de usuarios
gue indicaron “me gusta”. Sus actividades en dieldasocial iniciaron en abril de 2009 y con
una frecuencia de dos dias publican alguna nateias diferentes equipos misioneros.

Su canal efvouTub@ se llama “New Tribes Mission”, cuantan con 55 wvislgue oscilan entre
43 segundos (“Wayumi Expedition // New Tribes Miggt% y 10:56 minutos (“Changed //
New Tribes Mission'?), hay 1.042 usuarios suscriptos y en total el ldsvze 650.738
visualizaciones, su fecha de creacion es el 2oete 2008. El canal se encuentra vinculado
con otros tres que son: “New Tribes Bible Institti€5 videos), “New Tribes Mission

Espafiol®® (23 videos) y “New Tribes Mission Franc¢ais{(8 videos).

Otro espacio de administracién de videos es su eandmeo(Mision Nuevas Tribus, 2015),
gue cuenta con 44 videos y 17 seguidores, varidesdadeos se repiten en las diferentes
cuentas d&/imeq GodTubey YouTubey por otro lado, no esta presente toda su pradiicc
audiovisual, por ejemplo, existe un registro erewgien el Museo de Etnografia y Folclore
(MUSEF) en La Paz - Bolivia, sobre el pueblo indigé’uqui filmado y producido por la MNT,

el cual no se encuentra en sus cuentas virtualdEast

Por otra parte, efiwitter'® tienen 14 989 seguidores, 22 621 “tweets” y uniaidad constante
publicando aproximadamente cada tres dias nuev@sasoEnPinterest® subieron 101

fotografias repartidas en 15 tableros (albumes)paoecen no tener un trafico masivo.

Estos espacios oficiales son administrados poremde comunicacién, por ejemplo cuando
escribi diferenteemailsy mensajes eRacebooka estos portales oficiales, me respondieron
desde una oficina encargada el siguiembeit

8 Accesible en wwwEacebookcom/newtribes

9 Accesible en https://www.youtube.com/user/NewTsMission

10 Accesible en https://www.youtube.com/watch?v=DylLlye4Bw

11 Accesible en https://www.youtube.com/watch?v=CBZHSMIA

12 Accesible en https://www.youtube.com/channel/UGSTIPUPTqgdojVSzZUsPw
13 Accesible en https://www.youtube.com/channel/UCKI4hPS4KbyjonkErlPw
1 Accesible en https://www.youtube.com/channel/UCiMEResN3SS_HGFILna5A
15 Accesible en https://twitter.com/newtribes

16 Accesible en https://es.pinterest.com/newtrib essithe/
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Dear Juan,

Thank you for visiting the NTM website and takimg ttime to contact us. In 2,500 of the
world’s 6,500 people groups, there is no churchjsithere any work being done to establish a
church. Through evangelism, literacy, Bible teaghend discipleship, New Tribes

Mission establishes mature churches among thesacimed people groups.

We appreciate your interest in New Tribes Missibforwarded your email/questions to the
NTM Communications Team (Florida, USA) and to Way@Rennsylvania, USA). (NTM,

correo electronico, julio de 2015)

Posteriormente un encargado que respondié a nusiias inicié su mensaje eaceboolde la
siguiente manera: tian, Your email to NTM has been sent to my offideam the
communications director”Y cerré su mensaje con el siguiente téktoave had a number of

my people write that you are writing them with ga&me questions. Some have suggested that
you are spamming them. So please be careful abatit Este tipo de comentarios transparentan
Su organizacion interna y un equipo encargado fdedir su informacion, as asi, que podemos
entender que sus portales virtuales son discutsdgltps construyen de manera intencional y
gue hay personas encargadas de esto. (Directanaienicacion de la NTM, mensaje privado en
Facebookagosto de 2015)

2.1.3. Espacios no oficiales de la MNT

Fuera de los espacios oficiales (me refiero adosimstrados desde el sitweeboficial), me
encontré con otros espacios que son manejadosyjmyggde misioneros que se identifican con
los paises donde realizan su actividad religiostosespacios virtuales se caracterizan por estar
mas abocados al lugar donde trabajan, tienen i@ftion mas especifica, los miembros son mas
acotados y en la mayoria no tienen el dinamismoglespacios oficiales.

Aungue estos sitiosn-line son reducidos, considero que también hacen paige gresencia de
la MNT en el mundo virtual, ademas estos espae€@nsuentran enlazados con los portales
oficiales de la MNT (claramente no son portalesiakes a diferencia de los mencionados
anteriormente). Se pudo acceder a estos espadiosles por medio de hipervinculos,

principalmente enlazados desde el portataeebookLas conexiones entre ellos me permiten
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considerar que entre ellos establecen unamelthe de sitios de misioneros. Es preciso aclarar
gue no todos los grupos misioneros tienen platafemirtuales y, en este sentido, se destaca la

presencia de la Mision Nuevas Tribus Brasil, Méxiddueva Zelanda.

A continuacion expongo un mapa elaborado sobredairtual que se teje entre los portales,
este fue elaborado a partir da imension conectiva y reticular de Internempipalmente a

través del analisis de hiperenlace&fdévol y Estalella 2010, 2).0s espacios son gestionados por
misioneros pero decidi dividirlos en: 1) iglesiefiiéndome a los grupos misioneros que llegan
a los lugares), 2) institutos de educacion (lugdoesle hay informacion de educacién para
misioneros, principalmente ubicados en EEUU), Bpsies técnicos (con esto me refiero a
grupos que tienen que ver con el transporte yrauoicacion que sostienen la actividad
misionera) y 4) otros (espacios de misioneros quedfficiles de agrupar).

Fig. 2.5. Iglesias de la MNT

= NTM Norge

> “Paises enviadores”

NTM ltalia

NTM.FO - New Tribes Mission/

\

Misién Nuevas Tribus - Paraguay

Paises receptores de

Miss&o Novas Tribos do Brasil > America Latina

Acercate A Las Tribus
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:-‘,ﬁ New Tribes Mission NZ

¥
ol NTM Papua New Guinea

> Perfiles de Facebook de Paises
receptores de Oceania y Asia

Kodiak for PNG

_/

Ntm Malaysia

New Tribes Mission Tanzania (God's Miracle Power Ministry)

Fuente: Elaboracion propia

Sobre la informacion de las iglesias, hay que difeiar que tres de ellas (‘NTM Norge”,
“NTM.FO - New Tribes Mission” y “NTM lItalia”) se amcian desde los “paises enviadores”,
las demas se presentan con el nombre de los patsgrores. Cabe destacar que todos los
espacios efracebookson administrados por misioneros, sin embargoghoayadvertir que no
son paginas masivas (de alto trafico) sino masigsponden a un grupo especifico de fe

compartida.

El perfil deFacebookmas activo entre los “paises enviadores” corredp@n‘NTM Italia”, el
mismo tiene 1 063 usuarios que indicaron que letagge encuentra activo desde 2010,
publican aproximadamente cada 5 dias y cuentanm@anchivo de 500 fotografias, este portal
invita a reuniones anuales en ltalia para transhaifpractica misionera. El segundo perfil de este
grupo es “NTM.FO” misioneros de Islas Faroes, seientra activo desde enero de 2010, 444
usuarios indicaron que les gusta el sitio. El teres “NTM Norge”, el mismo se encuentra
activo desde 2010, 270 usuarios indican que Istagal promedio de publicacién es cada tres o

cuatro dias y cuentan un archivo fotografico dexipradamente 160 imagenes.
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El siguiente grupo pertenece a perfiled~deeboolkde los paises receptores de América, entre
los que se encuentran: “Mision Nuevas Tribus - flag’, “Missdo Novas Tribos do Brasil” y

“Acercate A Las Tribus”.

La “Mision Nuevas Tribus - Paraguay” es uno degediles mas antiguos, su primera
publicacién data del 17 de diciembre de 2010 yltna publicacion se remonta a noviembre de
2013. Mientras se mantuvieron activos realizardslipaciones casi a diario. Construyendo un
archivo que podemos dividirlo en: publicacionesd#hacen referencia a los inicios de la MNT
en Paraguay (fotografias histdricas), uso de imggproducidas por el sitwweboficial

(imagenes profesionales) y también muchas fotagafél trabajo de campo de los misioneros
(el “estar ahi” de los misioneros). Somos 2508 ugsaue indicamos que nos “gusta” el sitio
web (incluyéndome). Su archivo cuenta 385 fotografidesJas cuales varias son testigos del
trabajo de campo en Paraguay, en este archivodamebicontré fotografias elaboradas en

Bolivia.

Por su lado, “Missao Novas Tribos do Brasil” tién869 de usuarios que indicaron que les
gusta, el perfil estuvo activo desde el 8 de jdéd2011 hasta el 13 de febrero de 2013. En el
caso de “Acercate A Las Tribus” estuvo abierto dedd?20 de diciembre de 2011 hasta el 15 de
noviembre de 2013, dejaron un archivo de 100 fafidgs. Varios de los perfiles de América
Latina se suspendieran el afio 2013, estos manten@actividad constante especialmente entre
el 2010y el 2013.

Revisando noticias pasadas sobre la Mision Nuekibasen América Latina, me enfrenté con
el titular “Venezuela: Expulsan a misién evangaliStievas Tribus de territorios indigends”
publicada el 18 octubre de 2005, sin duda el afimon@sponde con el abandono de perfiles en
Facebooksin embargo ya presentan antecedentes de urdepsisiiacion adversa que dificulta

su trabajo en la region.

Considero que si bien hay un abandono de los esdcebooken Ameérica Latina, esto no
implica que los misioneros abandonaron la regionggemplo, planeé una busqueda en las
noticias dentro del portalebde la MNT, y encontré (20 de abril de 2015) quéltiana noticia
desde el Brasil se publicé el 30 de marzo de 2@jb d titulo: “FORMANDO SEGUIDORES

17 Accesible en http://servindi.org/actualidad/109

62



DE CRISTO™8, en Bolivia hay noticias en abril de 2014, en @uba la Gltima noticia en
Facebookes del 8 de abril de 2015 lleva como comentéfibe first primer for teaching
literacy to the Jiw people has been produced wighhielp of a new literacy computer program.
Literacy Workshop in Colombia” (NTM, 2015) sobre México el 7 de abril de 2015, bajo el

comentario:

“We call on all our gods ... We know that you on8ll on Christ and we can't have that kind of
teaching here.” (Southwestern Tepehuan leaderseafdd) Please "Like" to indicate you are
praying that God will build his church among theuBavestern Tepehuan and "Share" to invite

your friends to pray also (NTM, 201%).

El 28 de Febrero de 2015 hay una noticia con lo®¥eamis posiblemente desde Venezuela

bajo el titulo: “A printed Talismar®.

Los otros casos de perfiles Bacebookson “New Tribes Mission NZ” que pertenece a los
Misioneros de Nueva Zelanda, 412 usarios indicguanles gusta, publican aproximadamente
cada semana y existe desde diciembre del 2014. “Raptia New Guinea” tiene 508 likes, su
primera publicacion es del 31 de julio de 2013 geuentran activos, publican
aproximadamente cada 20 dias. “Kodiak for PNG”, perenece igualmente a misioneros en
Papua Nueva Guinea, les gusta a 70 usuarios, tnprnimera publicacién el 10 de febrero de

2014 y estuvieron activos hasta el 7 de mayo dé.201

“Ntm Malaysia” les gusta a 77 personas, el espadioal nace el 6 de diciembre de 2010y
dejaron de publicar el 19 de febrero de 2011, pdéato fue una plataforma que duré
aproximadamente un afio, cuenta con un archivo detd@rafias. Por ultimo, el tnico perfil que

encontré de misioneros en Africa corresponde a “Nabes Mission Tanzania (God's Miracle

18 Accesible en http://espanol.ntm.org/noticias-dealaion/81217/formando-seguidores-de-cristo

99“El primer libro para ensefiar a leer a la gentelédtribu) Jiw ha sido producido con la ayuda dgrograma
nuevo de lectura. El taller de lectura en ColonifldTM, 2015. Trad. Propia). Recuperado en marz@@ES en
http://go.ntm.org/103FWVw

20« < lamamos a todos nuestros dioses... Sabemos quesssteldmente llaman a Cristo y no podemos tener ese
tipo de ensefianza a¢iLos lideres del sur-oeste de Tepehuan en Méxrmm)favor sefialame gustapara indicar
gue estas rezando para que Dios construya sudglasie la gente del sur-oeste de Tepehuanmparté para

invitar a que tus amigos también recen. (NTM, 20%8d. Propia). Recuperado en marzo de 2015 de
http://go.ntm.org/INR10fR

21“Un talisman impreso”(NTM, 2015. Trad. Propia).dRperado en marzo de 2015 en http://blogs.ntm.atigk
moore/2015/02/24/a-printed-talisman/
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Power Ministry)” que tiene 159 amigos, se encueviggante desde 2009 y actualmente se

encuentra activo.

Fig. 2.6. Mapa de los espacios virtuales de |l&sigs de la MNT, desde su lugar de enunciacion

—J

Fuente: Elaboracion propia.

Este mapa propone brindar una mirada global dpdd#es virtuales de misioneros,
identificando los lugares de enunciacion. Por latdo, evidencia la estrategia global de la MNT,
este grupo misionero trabaja en distintos lugaresmbargo estos se mantienen
interrelacionados y conectados, por lo que el hateconsidero que se convierte en una

herramienta util para la situacion multisituadagtelo evangélico.

El internet posibilitdé que como investigador puedsrtarme y habitar el tejido virtual de la
MNT. De este modo, me aproximeé a varios internagtgsfrecuentan estos portales y a los
administradores, los cuales se ubican en distlngases geograficos. Durante la investigacion
escribi a los espacios virtuales, de estos obtspuesta de la NTM- Italia, Fundamentos Firmes
en México y la Misidn Nuevas Tribus de TanzaniainErnet me permitié conocer aunque de
manera escueta a los administradores de portaladidT. Otros portales como el de Brasil o

el de Paraguay, con los que tenia un interés edlecrelacionarme por su labor en Sudameérica,

nunca respondieron a mis solicitudes. Los admadsires de los portales web si bien estan
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articulados con la sede en EEUU estos no son meg@eamte administrados por misioneros

estadounidenses. Por ejemplo, en el caso de Tanzamiina conversacion ellos me escribieron:

NTM-T :

where do you come from?

Juan Fabbri:

| was born in Bolivia, but I live in Ecuador, andh@re are you from???

NTM-T :
From Tanzania and | serve God here. (NTM-T, mensay@do erFacebookmayo 2015)

De la misma manera Fundamentos Firmes en Méxiéaaeshinistrado por una pareja de
misioneros mexicanos. En el caso de NTM- Italidlegué a conocer a los administradores
porque ellos siempre se presentaban como el “NTa¥"Stero con ellos me comunicaba en
italiano (con ayuda del traductor @®oglg y ellos me redireccionaban a algun grupo de la
Mision con el cual yo tenga mas cercania: “Whagleage do you speak? we have Bible school
in UK, but also in USA and in South America. Yownadve a look to our website:
http://www.ntm-bible-college.org.uk/”. Estos casne permiten comprender que los
administradores de estos espacios no son un garpodéneo, si bien hay una vinculacién con
la sede en Florida — EEUU, los administradoresstieseespacios provienen de diferentes paises
y hablan distintas lenguas. (Mision Nuevas Triliakd, mensaje privado dracebookjunio de
2015)

Durante mis diferentes visitas en los espaciosales pude llegar a contactar a algunos
misioneros, varios eran provenientes de difergudaéses e incluso algunos de ellos eran
indigenas. Por ejemplo, contacté a un misionerigérh de Panama4, él se presentaba como
pastor de la MNT y provenia de una familia indigeklaescribir sobre una fotografia de su
abuela, él comentdElla es mi abuela, su nombre es Dominga Nicuela segun me conto
nacié en Takarkuna en las montafias de Darién dosdassparioles no invadieron para robar el
oro. Ella es kuna de pura cepa. No come comidaalatii hablé espafiol jamas”, sobre la

fotografia el comentd “no contabamos con camam®fualgunos amigos americanos [que] me
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lo proporcionaron”. (Pastor misionero de Panaméasaje privado eRracebookmarzo de
2015)

Fig. 2.7. Fotografia compartida por el misionerdd@ama sobre su abuela.

Fuente: Trabajo de campo. Propiedad de la persurevistada.

Otro caso es el de un pastor en Bolivia, quieretiemapellido indigena “Ichu”, él me comenté a
través de un mensaje:& mision nuevas tribus trabaja en Bolivia entsepgaeblos originario.
Llevando las buenas nuevas en su propia lengu8agta Cruz hay un centro de entrenamiento
misionero donde se capacita a jovenes con el llaraadisione’s Este misionero trabaja en el
departamento de Santa Cruz. (Pastor misionero tigdBanensaje privado elfacebookjulio

de 2015)

Estos casos me llevan a interpretar que los migigreon un grupo heterogéneo, dentro la
organizacion hay varios matices, por ejemplo, misios norteamericanos, misioneros
provenientes de los diferentes paises donde evaagel también hay misioneros indigenas de
diferentes nacionalidades. Asi mismo, hay mujersfoneras, y otras que acompaifan a los
varones. También es comun que un matrimonio seéamai®. O incluso como se puede advertir
en su sitio web, es frecuente que existan fammfiggoneras que incluyan a padre, madre, hijos e

hijas en la labor.

Si bien la MNT se destaca por el uso de internetocestrategia de comunicacion, son algunos

los encargados de estos portaleding y paralelamente la MNT trabaja en otros campos\ac
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son las instituciones de formacién de nuevos mésms) el pilotaje, o las propias campafias de
contacto con pueblos aislados o de reciente cantact

En los intercambios de chats leacebookestos administradores misioneros buscaban
convencerme de formar parte de la institucion yeadie a sus diferentes programas
misioneros. Por ejemplo, la MNT de Tanzania meileigcirases como:Just fine how is God
kingdom over there , please looking forward to jognhere in Tanzania? (...) welcome in
Tanzania (...)God is calling you (...)I am here to veehe you and to serve our God to gather
and peace”. O incluso comentarios como: “iam herg/du and to serving God day and night
but keep in your mind that i love you and your fgntd work in God harvest in Tanzania,

Amen”. (NTM Tanzania, mensaje privado leacebook mayo de 2015)

Respecto a posibles vinculos con los misionerdsstados Unidos, el misionero de Tanzania
menciono:
my native language is kiswabhili but | am BA of arisscience of Educational psychology

and Pedagogy major in Linguistics (...)

Delaware state University , USA. but also i have iBMiblical Divinity of six Division
such as - Division of Bible studies - Division oéeral Education - Division of
Christian Education -Division of Mission - Divisiaf Theology - Division of Music.

(NTM Tanzania, mensaje privado Eacebookmayo de 2015)

Sin embargo, aunque los misioneros son de difeseraeionalidades de origen y viven en
diversos contextos, ellos tienen un discurso quafraata una ideologia comun. Por ejemplo, el
misionero de Tanzania que su primer idioma es emgula indigena denominada “kiswahili” me
escribié en un mensaje que no se diferencia deXbss que encontramos en el sitiebde la
MNT:

I know is my pray to reach where God will direct,uBvo thousand years have lapsed
since Christ mandated the church to make discifledl nations; quite simply, there are
too many villages which still await a credible Gebwitness. Thousands of villagers are
passing into a lost eternity because we have ret befficiently responsive and holistic
to our Commission. A disciplined nation must be onehich the church plays the
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leading role in the continuing transformation ohfanity back into the pre-fall Godlike
people we were originally created to be.The Sollah came to seek and to save all that
was lost in the fall, including cities, towns aritlages; He in turn mandated the church
to continue His reconciling work. Hundreds of thands of villages are presently without
churches and trained pastors, and not enough ioi&hiplanning and straitening is on
church agendas to reverse a dire circumstance. (Ndihtania, mensaje privado en
Facebookmayo de 2015)

Por otro lado, cuando contacto a la “NTM-Italialeg pregunto sobre el trabajo de la MNT,
ellos me comentan con un discurso semejante alsdaisioneros en Tanzania:
Ciao Juan, grazie per averci scritto. Abbiamo anghesito internet (http://italia.ntm.org/)
. New Tribes Mission € sviluppata a livello mondidlcui scopo e quello di portare
I'Evangelo ai NON raggiunti, a coloro che non haM®l ascoltato I'Evangelo, la buona
notizia che Gesu € morto ed e risuscitato pertrinosccati.. NTM Staff(NTM ltalia,

mensaje privado elRacebookjunio de 2015)

Es por esto que considero que si bien hay unadgsteeidad de integrantes en la MNT, hay un
discurso en comun que los agrupa y una serie dielesgrwompartidos que trasciende los
distintos idiomas. Sugiero que su red virtual e comunidad que comparte valores y creencias.
Es en este sentido, que el internet también lee somo un articulador y productor de su

discurso a nivel transnacional.

En una oportunidad contacté a una persona queeinexios portalesn linede la MNT y que se
siente parte de la agrupacion, ella es colombiamasta oportunidad lo que me sorprendio fue

gue ella me interpel6 y empezé a hacerme preguntas:

Misionera de Colombia: Pues tendria que ser yaiéadgberia hacerte unas preguntas para
ayudarte a que entiendas lo fundamental de la MNT

Sin eso no te seria facil conocer lo fundamental

(--)

1. Quien es Dios Para ti??

2. Si mueres hoy a donde Va tu alma?

3. Conoces los mandamientos? La Ley de Dios?

Has Mentido Alguna Vez?
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Has tomado algo que no es tuyo? por pequeio gq@e sea

Ahora Conociendo que hemos infringido la ley desDio

Vuelvo a preguntarte

Si mueres hoy a donde va tu alma

Si Dios es un Dios Santo

Si Cuando Cristo estaba en la Cruz le dijo a Ditedfe porque me has abandonado”

Sera que Dios Nos Atiende y nos escucha cuandmestan pecado, rompiendo sus
mandamientos y Ley?

En resumen:

1. Somos todos pecadores, hemos infringido la leeRids y Estamos alejados de Dios

2. El pecado nos llevara a la muerte y condendtiema.

3. Dios NO puede estar con nosotros porque El e® Sasi como retiro su mirada de Su hijo
Cristo al estar cargado de tus pecado y mis pecdddsdos nuestros pecados pasados presentes
y futuros. No esperemos estar en comunion con sightra colombiana, mensaje privado en
Facebookjunio de 2015)

En esta conversacion, la persona a quien preguatab&rto momento decidié cambiar los roles
y ser ella quien pregunta con la estrategia queisstionario me llevarian a responder mi
inquietudes sobre la MNT. Esta conversacion medrevipensar si mis preguntas sobre la MNT,
son por mi falta de creencia. En este sentidocelsideraba que si yo entendia su doctrina
religiosa no tendria por qué dudar del trabajeaddNT. Algo semejante me sucedio en una
ocasion, cuando compartia con un amigo cristianeo(és parte de la agrupaciéon de la MNT,
sino esta vinculado a la iglesia cristiana protéstde Kairos), cuando le comparti un video de la
MNT, él me menciono que el trabajo de los misios&® muy importante y no habria porque
cuestionar (José A., Diario de campo, La Paz, 2@d el mismo sentido conoci a una persona
gue conocid un campo misionero de la MNT en Betlivi2g €l de creencia cristiana evangélica,
me mencionod en una charla informal que el trabajrabluccion de la Biblia en distintos
idiomas indigenas fue el trabajo mas importantehipla MNT en el pais. (Soria, Diario de

campo, diciembre 2015)

Un pastor estadounidense que fue formado por la MiNmque ahora soélo es un simpatizante y

frecuenta activamente como internauta en los sriaeb, me comento:
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The missionaries are trained with excellent stasigland they do an excellent job of bringing
God’s Word to the un-reached of this world. Notyalt they do translation work, but in some
cases they help develop a written language foaltpbople who do not have it. They also
continue in discipleship so that when they leaveq @illing, there is a mature church that can
maintain itself with trained leadership. They hedlave my full endorsement. Because they are a
human organization there has been some bass thimigsave happened, but they have handled
those mistakes with integrity, and do excellerthfai work. (Pastor estadounidense, mensaje
privado enFacebookmayo de 2015)
Al buscar contacto con los misioneros o misiongrasuarios que frecuentan sus portales en
internet, estas personas cuando me presentabankerprque veian era un posible feligrés, es por
esto que me respondian pero buscaban que yo atefatela otra opcion que sucedia mientras
yo me transparentaba como investigador que queniacer sobre la MNT, es que dejaban de
contestar mis mensajes. Fue un reto contactaasa pstsonas, ya que al iniciar la investigacion
no tenian ningun contacto que me facilité el access personas con las que converseé o
intercambié mensajes se dio al habitar los espatinsles y empezar a frecuentarlos, incluso
misioneros como los de Tanzania ellos me contatt@a mi participacion en su portal de

Facebook.

2.1.4. Institutos de Educacion
Los institutos de educacion son portale$-acebooka los cuales accedimos a partir de

hipervinculos del sitio oficial de la MNT, a coniacidn presento una lista con sus respectivos

nombres y logos:

Fig. 2.8. Institutos de Educacion vinculados collNiT

New Tribes Bible Institute Florida Bible College Tampa

New Tribes Bible Institute Jackson m North Cotes College

= Wayumi

Fuente: Elaboracién propia
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“New Tribes Bible Institute” perfil que gusta a A3isuarios, esta vigente desde el 2010,
publican aproximadamente cada 14 dias, este grupa propuesta visual no presenta “zonas de
contacto” entre misioneros y pueblos indigenas, sias bien es el espacio de formacion de los
misioneros en EEUU, sus fotografias muestran aogrdp estudiantes en su gran mayoria
caucasicos en aulas o actividades educativas.diag#ndica que estan ubicados en Wisconsin
(EEUU), estan vinculados con “New Tribes Bible ingé Jackson” al que consideran uno de

sus campus de estudio.

“New Tribes Bible Institute Jackson” a 984 persomalican que “les gusta” estan ubicados en
Michigan (EEUU), entre sus imagenes podemos veedpacios educativos, tampoco en este

grupo se encuentran imagenes sobre poblacioneg mal.

“Wayumi” tiene “1257” usuarios que indicaron qus tpista, es interesante que en el portal
oficial de la MNT indique sobré/ayumi

YOUR ADVENTURE IN TRIBAL MISSIONS... IN PENNSYLVANA On your Wayumi
adventure:

- Explore what the Bible says about reaching adippes,

- Experience learning a tribal language,

- Connect with your guides all veteran church mesnt(www.ntm.org recuperado en febrero
2015)

Al parecer es el espacio previo antes de ir deom&sd por el mundo, en este lugar se realizan

simulacros sobre el encuentro con los pueblos émdig “no contactados”.

Entre los institutos, hay dos que no forman parecth de la MNT, pero tienen vinculos, el
primero es “Florida Bible College Tampa”, les gusta09 usuarios, este es un espacio de
formacion en estudios biblicos, indica: “FloriddRi College - Tampa is dedicated to the
purpose of offering a comprehensive educationénBible.”??> Este espacio no es parte de la
MNT sin embargo, en los espacios de la MNT exikiparvinculos al mismo, por lo que nos
parece que hay conexion. El segundo es “North Gotdege” ubicado en North East

Lincolnshire (Reino Unido), se presenta como “N@&tites College is a place where Christians

22 “Florida Bible College - Tampa esta dedicada appsito de ofrecer una educacién extensa de l@Bi@lrad.
Propia).

71



study the Bible and learn how to communicate iteang message to those of other cultures and

languages’®, 501 usuarios indicaron que les gusta.

Fig. 2.9. Mapa de los espacios virtuales de irtestde educacion
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Fuente: Elaboracion propia

Fig. 2.10. Soportes Técnicos vinculados a la MNT

Mission Aviation Support Association of Flori

NTM Aviation Flight Crew

A,

FRONTIER
VEINTURES

Radius International

NSO NETmGRX
HEWS

Mission Network News

maunthemove- NTM Mobilization USA

Misn Aviation Fellowship

JAARS, Inc.

U.S. Center for World Mission

Fuente: Elaboracién propia

Z “North Cotes College es un lugar donde los cmstsaestudian la Biblia y aprenden a como comurgste
asombroso mensaje de la Biblia a otras personasakeculturas y lenguajes” (Trad. Propia).
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Fig. 2. 11. Otras organizaciones vinculadas caviNa

Flashpoint ADVENTURES

B

- ESfaTL
CrossView Australia ST | NTM Estate and Gift Planning-

Christian Wills and Trusts
‘l-
_ Wicliffe] .

The Voice of the Martyrs - USA Wycliffe Bible Translators USA

Awana El Forastero en el Camino a Emaus

Finishers Project

Global Prayer Digest il Perspectives on the World Christian

Movement

—# Our Witchdoctors Are Too Weak Fundamentos Firmes

Fuente: Elaboracion propia

Estas referencias a perfiles de sitios virtualesmpen aproximarnos al concepto de cedline

Lo que me posibilita comprender la presencia ddN& en losNuevos Medioy los vinculos de
intercambio de comunicacion, llevandonos a entelodansos de la tecnologia como una parte
sustancial en la construccion de la comunidadaligiudel discurso, por parte de los misioneros

y gente que los apoya (fans).
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Mientras chateaba con la NTM-Italia ellos me busgaonectar con uno de sus centros de
formacion, en la conversacion ellos me comentaron:

NTM- Italia: we have Bible school in UK, but alspWSA and in South America. You can give a
look to our website: http://www.ntm-bible-collegegaik/

Welcome To North Cotes College | The North Cotee@e. Welcome To North Cotes College
A place where Christians study the Bible and ldsw to communicate its amazing message to
those of other cultures and languages. North Gotdlege is NTM's European Bible College and
Missionary Training Centre. (...)

New Tribes Bible Institute - New Tribes Mission USApersonal and practical Bible education
with a missions focus. On one of two campuses éotcat Jackson, Michigan, and Waukesha,
Wisconsin, you'll be part of a close communityddlwith friends, sports and fun.(NTM lItalia,
mensaje privado elRacebookjunio de 2015)

Esta informacion que me compartieron me permitrjpmetar que los administradores de estos
espacio®n linetienen conocimiento de su tejido virtual y de smuaidad virtual. La categoria
de comunidad virtual es retomada de la propuestatédaga, quien entiende a partir de Benedict
Anderson, que “lasomunidadesonimaginadagAnderson 2000, 24) al pensarse a si mismas
como una red de interconexiones sociales entrem&sjue nunca se conoceran entre si.”, pero
Arteaga propone que en el mundo virtualctemunidacho esta dada sino que existe o deja de
existir solamente por ese elemento catalizadantelés comuri (Arteaga 2010, 43-46) A
diferencia de Anderson quien entiende que los laaoguineos y la tierra son los elementos que

permiten construir aquellEomunidad imaginada

En nuestro estudio de caso considero que la comdivittual se establece no sélo por un interés
comun, sino por un credo comun; es decir, si Adeagel caso de la sexualidad virtual
encuentra que la comunidad virtual se estableeatat gel interés de los usuarios (a nuestro
entender el “interés de los usuarios” se encuemitallado con su consumo), en este caso, el
interés se expande a lo que comprendo como ldigeosa, el credo o la ideologia. A traves de
este estudio de caso propongo que esta comunidad|\no sélo se establece por sus intereses
comunes (consumo) sino por una fe religiosa comuea posibilita construir una red virtual, a
partir de su dogma; en este sentido, su vinculawddes (solamente) por sus habitos de

consumo, sino por su ideologia que es reproducids®s espacios.
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Reflexiono que hay una diferencia importante elasecomunidades virtuales que estudia
Arteaga, ya que alli pareceria que existe una ratsdn colectiva, a partir de las interacciones
entre usuarios, donde estos tienen cierta horizdath en cambio, en el contexto de este
estudio, la dinamica de produccion y envié de miacion dista del consumo de la misma, es asi
gue se presenta una relacion vertical entre ensigoreceptores. Por ejemplo, si bien la pagina
deFacebookoficial tiene varios fans, 34 113 indicaron quedesta, estos no pueden publicar
informacion en el muro principal. Toda la inform@tiesta jerarquizada y los emisores solo son
los administradores del portal. Lo mismo se regitéos otros espacios, corfouTube

GodTubeTwittery mas aun en su sitiweboficial.

Esto me lleva a pensar en los diferentes tipooaainidades virtuales que pueden existir, es
decir, si la antropologia politica logré desarnollaa taxonomia de las distintas formaciones de
comunidades socialedf-line, creo que se abre como un nuevo campo de invegtiga

identificar como se establecen las comunidadesales y las posibilidades de las mismas. Es
decir, para nuestro caso de estudio no hay refede una comunidad horizontal o una
comunidad co-participativa, sino quiza estamostéreruna sociedad jerarquizada, vertical,
donde unos tienen el poder de la palabra, dedanzcion, del decir y los otros escuchan, y
quiza en el mejor de los escenarios estos puedeartar. Por lo tanto los sitios oficiales son los

gue establecen el orden del discurso.

En los diferentes sitios virtuales recorridos,depacios para comentarios son menores a
comparacion de los espacios para los administradademas de la ausencia de foros de discusion
virtual o espacios de chat publico, estos son sadgda estructura vertical. No existen espacios
donde las personas puedan construir la comunidathdera horizontaEsta comunidad si bien es
en alguna medida accesible para cualquier perasmaajingresando y frecuentando los portales
virtuales, por otro lado, me parece, que esto ofierte en una comunidad abierta, sino mas
bien que en el ciberespacio ellos refuerzan sugilda internos y son una comunidad cerrada,
donde se vinculan entre personas que creen lo m&demnas que la relacidbn como alguien que
ingresa es de espectador o receptor, esto sednanrasén la idea de quién tiene la palabra, los
procedimientos, tiene el poder de instaurar elutssc

Foucault indicaba “yo supongo que en toda sociéadoduccion del discurso esta a la vez

controlada, seleccionada y redistribuida por urt@ieimero de procedimientos que tienen por
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funcién conjurar los poderes y peligros, dominaaantecimiento aleatorio” (Foucault 1992
[1970], 5). En este sentido consideramos que ta ¢ espacios como foros o sitios virtuales

administrados por los pueblos indigenas intentdNd dominar el acontecimiento aleatorio.

A manera de conclusién del sub-acapite, la constinale organigramas de las redes virtuales
me permite llegar a visibilizar que Ibsievos Mediokacen parte de la instauracion de discurso
de poder/conocimiento de la MNT. Su actividadline excluye a los paises receptores,
creandose esta red en base a los “enviadoresticsiarsede de Estados Unidos y las otras sub-
sedes del Norte los que acaparan todo el poderidéormacion. Si bien los Nuevos Medios
parecen tener una apertura, claramente vemosep@a&studio de caso, que hay un orden, hay
quienes pueden enviar la informacion, quienes olamra informacion, y quienes pueden

acceder a leer o ver los portales.

Es asi que no hablamos en realidad de una redetedambio de informacién de Sur a Norte,
sino mas bien hay una jerarquia de la informaca@mdéd los del Norte la difunden y de alguna
manera las personas ubicadas en el Sur sélo poderoeder, a pesar de esto, tampoco la
informacion esta disefiada para la gente del Sw,adicontrario parece estar organizada para la

gente del Norte, el Sur se consume.

Es dificil pensar que estas plataformas puedenifieeiintercambio entre Sures, o0 entre
indigenas, donde sabemos que incluso en sus tiesitas limitaciones tecnolégicas, como el
Internet, la computadora y la luz, en algunos legauede ser complicadas, sin embargo, puede
ser aun mas sorprendente considerar que en l@dgmestan llenos de fotografias y videos de
indigenas e incluso de indigenas recién contactadoembargo, la difusion de la informacién

se manifiesta como un monopolio de los paises égloves”. En este sentido, me parece
importante determinar que es muy distinto teneesea@ la informacion, que producir la
informacion, para el caso de estudio el monopaitadnformacion se produce desde el Norte

por mas que las fotografias sean realizadas agaigtaligenas en lugares del Sur.

Me parece importante reflexionar que no encontrealm portal que sea manejado por los
pueblos indigenas, esto ya nos empieza sefialda queoridad en la representacion de los
Otros, sigue estando al lado de los misionerognycan fortaleza en los paises de origen de los

misioneros enviados.
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Si comparamos el trabajo de los misioneros corniti@a que genera James Clifford a la
autoridad etnografica, comprendemos que hay urgn@ben la representacion que hace un
individuo sobre las subjetividades de los Otros@oma verdad incuestionada (para Clifford la

representacion en antropologia esta limitada adatera).

la escritura etnografica pone en juego una esteatigautoridad especifica. Esta estrategia ha
involucrado, clasicamente, la pretension -no caeatia- de aparecer como la que proporciona la
verdad en el texto. Una experiencia cultural cojaps enunciada por un individuo. (Clifford
2001 [1988], 43)

Esto nos lleva a pensar que para el caso de losnaiss, 10 que hacen es representar por medio
de textos e imagenes experiencias complejas qaikdsdos indigenas y elaborar con estos
materiales un discurso publicado en sus espaainslds, donde por medio de sus
procedimientos quedan excluidos las opinionesaghainistracion del mismo a los propios
pueblos indigenas. El discurso sobre los puebttigémas elaborado a partir de
poder/conocimiento por parte de la MNT es elaboeatesta compleja red virtual donde ellos

tienen el control y el conocimiento.

2.2. Presentacion de la MNT: Identificacion del usde la tecnologia y la representacion de
pueblos indigenas por parte de la MNT

Ante la sospecha que la MNT construye un discuigaal/tecnolégico por medio de imagenes y
textos en el mundon-ling me formulo la pregunta: ¢ Cémo se presentan ocogamuta MNT en
Sus propios espacios virtuales en la actualidadqueome condujo a un recorrido etnografico

por sus plataformas virtuales encontrando y anadiaaus propias maneras de auto-nombrarse.

El recorrido lo realicé, a manera de etnografitualy por el sitioveboficial de la MNT:
www.ntm.org, ya que lo considero el punto de partld nuestro estudio. En este s6lo me
concentré en la manera de presentarse, compreondigieden sus textos e imagenes se encuentra
la construccién de una realidad discursiva; enle@sa y siguiendo la propuesta de Rom Harré,

considero que:

la realidad para la gente es lo que la gente agrestromo real, y esto lo hacen en gran parte
mediante el texto y el habla. Y como no tenemossdirecto a sus mentes, sino sélo a sus

discursos, es mejor que nNos centremos en esos MaiBETrsos. Y no s6lo como meras
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“expresiones” de estas mentes, sino mas bien propio derecho; es decir, como formas de
interaccion social, con sus propios objetivos, pupaciones, problemas y estrategias para
producir sentido, y con la caracteristica de saleis en funcion del contexto. (Teun A. van Dijik
en ifiguez 2011 [2003], 14).

Cuando ingresé inicialmente al ponaboficial de la MNT, a través de una simple busqueda
Google este me re-direccioné automaticamente al sitila aeision “USA-Espafiol”, esto por la
lectura de mi ubicacién de navegacion, la cuaréadizada en Quito, EcuadarEste portal se
encuentra escrito en espafiol aunque aparentenseat@renistrado desde los EEUU. Su pantalla
de inicio nos permite dirigirnos a otras pagindsrionres, a las cuales podemos acceder a través
de seis pestafias destacadas, las cuales indiBAn?DIAR”, “MISIONEROS”,

“CAPACITACION”, “NOTICIAS”, “VIDEOS Y FOTOS". Todasestas pestafias permiten la
navegacion por el portal. Para nuestro caso ddiesfirectamente me dirigi a la pagina de
“SOMOS”.

En el lenguaje de los sitiam-ling la pagina “SOMOS” o en inglés “ABOUT US” se entien
como el lugar donde se presentan los administradt#leespacio virtual. En este se suele
mencionar quienes son los encargados del pweial sus intereses, por lo tanto, es el espacio
construido por ellos mismos para presentarse. Aenaate ilustrar la informacion, copio a
continuacion una fotografia de pantalla extraidasitie websobre la pagina de “SOMOS”. En

los siguiente sub acapites analizaré primero ¢btexlespués la imagen.

24 A través de una decodificacion del cadigo IiRernet Protoco) los servidores web pueden conocer desde que
lugar (pais o ciudad) un internauta accede.
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Fig. 2.12. Fotografia de pantalla “SOMOS”
WD FLACSO : Universidad de x Y (38 Outiookcom - fabbrijusn x 1 @ Real Academia Espaiiola XYbSumas—hE\\Tr\besMr:. xm

« C' [} espanolntm.org/somos el B

us-esPafioL v B LIBRERIA E/7wrrem [ racemook s Q

MISIONEROS CAPACITACIGN NOTICIAS VIDEOS ¥ FOTOS SaMos. CONTACTO

Nuestro Patrimonio
Creemos

Responsabilidad Financiera
Ponentes Principales
Buscar un Promotor

Ponentes para Ninos

Invitar a un Misionero

PLANTAMOS IGLESIAS AUTOCTONAS. De los 6.500 grupos étnicos del mundo, Visita la Sede en USA
2.500 atin no han sido alcanzados. New Tribes Mission asiste a las iglesias locales
en la capacitacié dinacién y envio de misi a estas etnias tribales.

Método

Ministramos a etnias no alcanzadas:

En 2.500 de los 6.500 etnias del mundo, no hay ninguna iglesia local, ni estd en
pie ningtin trabajo para lograr su establecimiento. New Tribes Mission trabaja
entre estas personas,

Trabajamos en la lengua autéetona de La etnia y en términos de su cultura
Las culturas e idiomas de estas etnias les han aislado del evangelio. El misionero
debe aprender su lengua y comprender su cultura para presentar claramente el
evangelio y plantar iglesias de manera eficaz.

Presentamos ensenanza biblica fundamental

Los pueblos no alcanzados no tienen ningiin concepto del Dios de la Biblia, por
tanto la ensefanza biblica parte del mismo punto que comenz Dios con su
pueblo escogido: "en el principio”. La ensefianza biblica cronologica presenta
cimientos firmes para comprender el sentido de la muerte y resurreccion de Jestis.

Sipuiendo del modelo' de Hechos'don e vertios'a 156 setidores deJestls llevarido
6l b Granl Comision, Joe iiibrierts trabajai pata Cstablesat ialisi o iidtas

(CoipmEitailas par A e ST Sl CATED s g Sites dn trans oradiSE 64 Sis

B R s R e e e

1545 ||

’ oa/o/2015

Fuente: Esta imagen fue elaborada a partir deadogrifias de pantalla unidas. Realizada
el 08 de septiembre de 2013. http://espanol.ntisongos

2.2.1. “ABOUT US” 0 “SOMOS": La presentacion textudizada

Las paginas virtuales “SOMO%"(para el sitioveben espafiol) o “ABOUT US® (para el sitio
webde la MNT en inglés) se encuentran compuestasmdgéan y texto similarmente. Por motivo
de interpretacion nos vamos a concentrar en lanpag espafiol. Para esto, primero, voy a
desarrollar el analisis del discurso del textoeBdiendo que “el lenguaje es hasta tal punto parte
constitutiva de nuestra vida, de nuestras relasideenuestra cultura que es dificil, por no decir
imposible, concebir alguna relacion social querseyrzca fuera del lenguaje” (ifiiguez 2011
[2003], 105).

25 Accesible en http://espanol.ntm.org/somos. Readueen abril de 2015
26 Accesible en http://usa.ntm.org/about. Recupeeadabril de 2015
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Con el andlisis del discurso busco responder canNT construye las categorias de “etnias no
alcanzadas” y “nuevas tribus”, e investigar losa@ggos de poder sobre los pueblos indigenas al
momento de referirse a estos, mientras los misierss presentan textualmente. Fueron tres las
preguntas centrales relacionadas a la investigagiérfueron posibles responder a partir del
texto: ¢ Cudl es la actividad que realiza la MNTremada por ellos mismo?, ¢ qué significa la
categoria de “etnias no alcanzadas” para la MNZ@dmo se enuncia a los pueblos indigenas en

el discurso de la MNT?

2.2.2. “PLANTAMOS IGLESIAS AUTOCTONAS”
Respondiendo a la primera pregidhta_os misioneros durante el texto enuncian explicgnte
las actividades que realizan: “PLANTAMOS IGLESIA®/AOCTONAS”, “Ministramos a

etnias no alcanzadas” o “Presentamos ensenanzalfiochdamental?.
Siguiendo a Iiliguez, para la investigacion

el lenguaje es visto mas como una forma de coréfmucue como una descripcion de
nosotros/as mismos/as y de nuestro mundo. El AméiesDiscurso entiende el mundo en el que
vivimos como un mundo donde el habla tiene efe@®sstecir, donde no es lo mismo referirse a
alguien como soldado, guerrillero/a, terroristachkdor/a por la libertad (lfiiguez 2011
[2003],114).

Bajo esta linea, cuando la MNT indica “PLANTAMOSLESIAS AUTOCTONAS”, es
necesario entender a que se refieren los misioydessmisioneras con el verbo “plantar”. Para
esto investigando dentro sus publicaciomedine encuentro un texto, presentado a manera de
noticia, que se titula: “El primer paso en la pémidn de Iglesias” (MNT, 2012 Gracias a este
puedo entender que “plantar” se refiere a edifglasias en territorios indigenas y también
evangelizar a la poblacion indigena con el finrdadformar vidas. (Si esta interpretacion le es

clara puede pasar los siguientes cuatro parrafasascontinuacion sustento mi interpretacion).

En la noticia que nos ayuda a entender el conaiptplantar” indica: “El primer paso en la

plantacién de iglesias es hallar el mejor lugaastuar estratégicamente equipos de

27 ¢ Cual es la actividad que realiza la MNT enuncjzateellos mismos?

28 Accesible en: HTTP://ESPANOL.NTM.ORG/NOTICIAS-DEAEMISION/80321/EL-PRIMER-PASO-EN-LA-
PLANTACION-DE-IGLESIAS Publicado el 21/10/2014.
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misioneros”, en la misma noticia, mas adelante,aio@@a que para la plantacion de las iglesias:

“New Tribes Mission utiliza las evaluaciones depgrsi étnicos™.
La evaluacion consiste en:

un analisis en profundidad que nos permite sitgaip@s misioneros donde puedan ser mas
eficaces. Las evaluaciones son la base de proyefitases de traduccion, plantacién de iglesias,
y discipulado. Permiten que el ministerio tomentegores decisiones y, en Ultima instancia,
proporcionan un mayor éxito a los equipos misiosiefocausa de esto, mas vidas son afectadas.
(MNT, 2014)4

Incluso indican a manera de meta:

Para continuar la obra, es necesario terminari¢m@ss evaluaciones de grupos étnicos. Hay
dialectos que deben ser investigados, grupos étgiee deben ser identificados, iglesias locales
que deben ser fortalecidas. Asi como se necesigguipo en el campo para realizar la

investigacion (Idem.).

El texto cierra con una frase emotiva: “mas tripuedan ser alcanzadas y mas vidas
transformadas” (Idem.). Estos fragmentos del texégpermiten interpretar que “plantar” se
encuentra relacionado con realizar la construcd@iglesias en territorios indigenas con el fin
de transformar la vida de poblaciones indigenagdin contexto, entiendo que “plantar” tiene

gue ver con edificacién y también con evangelizacié

Si volvemos al texto inicial de “SOMOS”, la MNT ete: “En 2.500 de los 6.500 etnias del
mundo, no hay ninguna iglesia local, ni esta empigun trabajo para lograr su establecimiento.
New Tribes Mission trabaja entre estas personadd e lleva a interpretar que su practica
misionera se concentra en la instauracion de agemsn los territorios de naciones indigenas. Su
agenda o su “ministerio” consiste en tres pasasid?o “alcanzar a los no alcanzados”, es decir
llegar o arribar a territorios indigenas principaite de poblaciones en aislamiento voluntario.
Segundo paso “plantar iglesias”, en otras palabstgurar su poder en estos territorios a través
de la edificacion de iglesias. Y tercero “evarggli a los y las habitantes de estos territorms, |
gue implica transformar, aculturar, es decir, imgrau “régimen de verdad”. Estos tres pasos
me llevan a interpretar en una agenda coloniabslenisioneros, donde su verdad busca ser

81



impuesta sobre la verdad de los “otros”, dondegpers procedentes de un territorio se

establecen en otro para reorganizarlo.

“Ministramos a etnias no alcanzadas” y “[p]reserdamnsefianza biblica fundamental”, las
entiendo en el mismo contexto como la evangeliragitps pueblos indigenas aislados.
“Ministramos” se encuentra directamente relacionamolo que ellos entienden como
“ministerios” que serian las actividades que skzaapara Dios, pueden haber varios
ministerios, por ejemplo, educar nuevos misioneadsjinistrar el sitiavely ser piloto de alguna
avioneta o ser misionero en los pueblos indigasrassta linea el texto indica: “New Tribes
Mission asiste a las iglesias locales en la cag&oi, coordinacion y envio de misioneros a
estas etnias tribales”. “Ministramos” considero gsaun sindbnimo de evangelizamos, lo que
también se encuentra directamente vinculado cdre§pntamos ensefianza biblica

fundamental”.

2.2.3. “Etnias no alcanzadas” o “pueblos no alcandas”

Dentro el discurso de la MNT es muy importante @erar que en varias oportunidades se
refieren a las naciones indigenas en aislamieritmiario como “no alcanzados”, por ejemplo,

si nos remontamos al texto de “SOMOS” ellos indi¢@re los 6.500 grupos étnicos del mundo,
2.500 aun no han sido alcanzados”, por lo tantar®a sera alcanzarlos que seria el sindbnimo de
evangelizarlo, en el mismo texto se refieren aastisidades como: “Ministramos a etnias no
alcanzadas”. Es interesante descubrir que detr&®deeptcemicde pueblos o grupos étnicos

“no alcanzados” se encuentra el sentido evang@lizpge busca transformar estratégica a las

poblaciones indigenas, por ejemplo indican:

Los pueblos no alcanzados no tienen ningun conckgtbDios de la Biblia, por tanto la
ensefanza biblica parte del mismo punto que comimgbcon su pueblo escogido: "en el
principio”. La ensefianza biblica cronoldgica préseimientos firmes para comprender el

sentido de la muerte y resurreccioén de Jesusn()de

Es interesante en este punto comprender que leblpaino alcanzados”, o para nosotros
naciones indigenas en aislamiento voluntario, tienes propias religiones, estas las considero
gue son constitutivas de sus culturas. Parte fuadahde la cosmovision de las naciones

indigenas es la comprension de la muerte, es Bgianio central el cual busca ser intervenido,
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extirpado o colonizado, por la MNT. Pues estosonisios y misioneras buscan cambiar

mediante una serie de estrategias el sentido eldi@duwle comprension de la muerte.

Sus textos indican presentamos “cimientos firmea pamprender el sentido de la muerte y
resurreccion de Jesus”, esto no se aleja de suédagor cambiar la manera de comprender la
muerte que cada nacion indigena construyo cultersten La MNT considero que planifican una

aculturacion religiosa en los diferentes territsiiledigenas a los que llega.

2.2.4. Los pueblos indigenas en el texto de “SOMOS”

¢, Quiénes son los pueblos indigenas segun el siisderla MNT?, encuentro que en el texto de
“SOMOS” se refieren a los pueblos indigenas coratnias tribales”, “grupos étnicos”, “etnias
no alcanzadas”, “etnias del mundo” o simplementsi&é. Estas maneras de enunciar a los
pueblos indigenas, en si mismas, no considero@uentnada de negativo, con la excepcion de
“etnias no alcanzadas”, que la manera de refesosgromete, posiblemente, una agenda

discursiva que implica alcanzarlas.

Pero las maneras de enunciarlos como: “gruposo&thitetnia” o “etnias del mundo”, no tienen

en si una connotacion negativa, incluso son térsramapliamente discutidos en la disciplina
antropoldégica, por ejemplo, el caso de “gruposcésii por Fredrik Barth (1969) o el de “etnia”

por Luis Villoro®® (1998). Sin embargo, si sélo nos detenemos erarétisis estariamos
perdiendo la fuerza del discurso, que la reconosartoaves del contexto, es decir, no
encontramos nada contundentemente negativo al iem@stas palabras, cuando estan separadas
de todo su contexto. Sin embargo, cuando las uloisan el marco del texto completo, ya nos

damos cuenta de los conflictos al enunciar a lebloeg indigenas, por ejemplo:

1. “[E]tnias tribales”: “New Tribes Mission asisédas iglesias locales en la capacitacion,

coordinacién y envio de misioneros a estas etrilzalds”

2. “[G]rupos étnicos”: “De los 6.500 grupos étnicted mundo, 2.500 adn no han sido

alcanzados”

3. “[E]tnias no alcanzadas”: “Ministramos a etmasalcanzadas”,

29| uis Villoro, indica: “Con todo, el concepto detfi@” tiende a aplicarse a comunidades de cultara n
necesariamente ligadas a un territorio; tampodoyeda voluntad de constituirse en nacion” (Vidpd998: 20)
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4. “[E]tnias del mundo”: “En 2.500 de los 6.500iatndel mundo, no hay ninguna iglesia local,
ni esta en pie ningun trabajo para lograr su estahblento. New Tribes Mission trabaja entre

estas personas’,

5. “[E]tnia”: “Trabajamos en la lengua autoctondaetnia y en términos de su cultura: Las
culturas e idiomas de estas etnias les han aidieldovangelio. EI misionero debe aprender su
lengua y comprender su cultura para presentamctarte el evangelio y plantar iglesias de

manera eficaz. (www.ntm.org recuperado en febrédbp

Para no volver redundante el analisis del discw&o, me enfocaré en la dltima, “etnia”. En este
parrafo se plantea una posicion contradictoriandaanuncian en el subtitulo “Trabajamos en la
lengua autdctona de la etnia y en términos de lsuratidaria a entender que tienen una
posicion de escuchar al “no alcanzado”. Pero, esegnndo momento, entiendo que su
propésito es diferente, cuando especificamenteandl misionero debe aprender su lengua y
comprender su cultura para presentar claramerteaalgelio y plantar iglesias de manera
eficaz” en esta linea el texto nos plantea quetetés de conocer la lengua y la cultura de los
pueblos indigenas es para obtener una mayor efieatiomento de evangelizar, no asi para
conocer la cultura del “no alcanzado”, por lo tagitconocimiento del indigena o la indigena,
sélo es aprendido para ser usado para la agendgetiesa. Esto me lleva a concluir, que si bien
la palabra “etnia” no tiene nada de despectivan&inento cuando la ubicamos en el contexto
del discurso, encuentro que en realidad con ladbpad “correctas” sigue estando presente una
agenda de transformacion cultural, es decir aadtan religiosa, donde lo que se busca es con

una estrategia concreta transformar de manerafinag al “no alcanzado”.

2.2.5. Fotografia de “SOMOS”

Al ingresar a la pagina me percato de la importadeila imagen, después del titulo de
“SOMOS” o0 “ABOUT US”, escrito en mayusculas, pretsenla siguiente fotografia:
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Fig. 2.13. Fotografia “SOMOS”

Fuente: Recuperada en septiembre de 2013. htfaflebntm.org/somos

Como explica Rose Gillian (2001), el discurso nio s& construye mediante los textos sino
también mediante las imagenes y las practicasctidises are articulated through all sorts
visual and verbal images and texts, specializetbgrand also through the practices that those
languages permit” (2001, 137), este proceso conjyatrticulado de enunciados es lo que

permite entender las imagenes dentro el ordenistairdo de la MNT.

Resulta importante advertir que las imagenes saugtoras de discurso, “[i]t is possible to
think of visuality as a sort of discourse”. Potdmto, las imagenes al igual que los textos son
constructoras de “regimenes de verdad”. Para Aewan Dijk (2014) “nuestro conocimiento

del mundo es gran parte construido por el discéfsBto por esto que considero que la imagen
es uno de los componentes enunciativos que delamakzado para entender la construccion

gue promueven los misioneros sobre la “realidad”.

Gillian Rose siguiendo a Foucault, considera que
Discurso tiene un significado muy especifico. Seme a grupos de declaraciones que

estructuran la forma en que se pensaba una ctsaanera en que actlan sobre la base de este

30 Accesible en: https://www.youtube.com/watch?v=aMddgbs
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pensamiento. En otras palabras, el discurso esnotiniento particular sobre el mundo que da
forma a cdmo se entiende el mundo y cdmo se hasarokas en el. (Gillian 2001, 136. Trad.

Propiaf*

La importancia de estudiar una imagen como un eadogue hace parte del discurso y que es
fundamental en la construccion de los significaddgirales consiste en que el “Discourse also
produces subjects” (Foucault en Gillian 2001, 3&pkEne lleva a considerar que las imagenes

no son inocentes y mas bien lo que buscan es pmmoa manera de pensar el mundo.

En la busqueda de comprender la imagen que expdBIT, metodologicamente vamos a
seguir la propuesta de Christian Ledn de considgraia deconstrucciéon de los elementos de
una imagen permite aproximarnos al sentido disenige la misma y conjuntamente vamos a

seguir lo que plantea Gillian en las siete estrasegara el analisis del discurso visual:

. looking at your sources with fresh eyes.

. immersing yourself in your sources.

. identifying key themes in your sources.

. examining their effects of truth.

. paying attention to their complexity and conictdns.

. looking for the invisible as well as the visible

~N o o b~ WON P

. paying attention to details. (Gillian 2001, 158)

Y por otro lado vamos analizar la fotografia detsde campos: produccion, el espacio de
circulacién y la imagen como texto. Las pregunias lpuscamos responder son: como la MNT

se enuncia y como construye a los “no alcanzados”.
2.2.6. Circulacién

La imagen fue seleccionada por su importancia ebilzacion del sitiavel siguiendo a Poole
(1997) considero que los significados de una imageian segun el lugar donde esta circula, por

su lado, Ihaguez (2011) explica que para entendesignificados del texto dentro de un discurso

31 Cita original: “Discourse has a quite specific mieg. It refers to groups of statements which dtmgcthe way a
thing is thought, and the way we act on the bafsibad thinking. In other words, discourse is atigatar knowledge
about the world which shapes how the world is ustded and how things are done in it.”
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es importante comprender el contexto que lo albé@dotografia al estar en el sitio web oficial
de la MNT en la pagina de “SOMOS” o0 “ABOUT US”, mermite considerar que la imagen ya
se encuentra enmarcada en un contexto de jerayguigie es el espacio oficial para su auto-
enunciacion dentro del ciberespacio, en otras padabks el lugar donde expresan quiénes son
desde el espacio administrado por ellos mismosldRanto el lugar otorga relevancia a la
fotografia dentro el discurso de la MNT. Asi mistaoutilizacion de la fotografia como parte

del contexto “SOMOS”, me permite interpretar la g@a como una auto-representacion.

2.2.7. Laimagen como texto

En términos generales, podemos reconocer poritadalcolores y nitidez, que la fotografia es
contemporanea, no es una imagen histérica deharclei la MNT, no son los primeros
misioneros, sino mas bien los misioneros actulesu espaciwebellos se presentan desde la
actualidad, rasgo que tiene coherencia con el @geahologias virtuales y redes sociales que
tienen la notoriedad de ser contemporaneas, asianla imagen parece ser tomada de manera

“profesional”.

Cuando vemos con detalle encontramos que la imagette ser analizada en tres planos. El
primero los dos rostros de adelante, casi a efgilon retrato, el segundo plano: una vivienda y
el tercer plano la naturaleza. Los planos segurtédocgro los entiendo como fondo.

En primer plano la fotografia se concentra entehte de dos personas bajo un estilo de
fotografia “naturalista” (Edwards 2011a, 168) @ie Appudurai entiende como la demanda
“realista” de la fotografia (en Pinney 2003, 23).este encontramos a mano izquierda un varon
indigena, lo que seria, si hacemos un andlisigéxteal siguiendo la linea del texto escrito de la
MNT, un representante de las “etnias no alcanza@a$e lo identificamos principalmente por

su desnudez y sus marcados rasgos étnicos, ldrgueascon su pertenencia indigena o lo que
en el sentido discursivo de la MNT seria una “tmioualcanzada”. A mano derecha, también en
primer plano, vemos al misionero, que lo identifics por sus diferencias visuales: camisa,

sombrero y estilo de barba.

Al observar la imagen se hace notorio la distin@dtre las dos personas, ambas situadas en el
mismo plano, la propia fotografia invita hacer eocarrido comparativo: desnudo/vestido, piel

negra/piel blanca, barba crecida/barba recortanlgule permite interpretar las categorias de:
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occidental/no occidental, caucéasico/indigena. Rigtcutilizando los términos de la MNT
podriamos relacionar al sujeto de la derecha ctmislonero”, “plantador de iglesias”,
“obrero” o “enviador”. Y al sujeto de la izquierdan el “no alcanzado”, “tribal”, receptor,
étnico o “aislado del evangelio”. Asi mismo, aungoesea evidente en la imagen, podriamos

llevar la interpretacién a: cristiano/no cristianmderno/pre-moderno o civilizado/salvaje.

Para Elizabeth Edwards, en su revision historicka delacion entre la fotografia y la
antropologia, menciona que una caracteristica fuesomodelos dicotdmicos: “These features
of photography also mapped onto theories of the gazl of the construction of stereotype
through the semiotic structure of images, espgothdihotomous models of white/black,
clothed/unclothed, civilized/primitive, dominantfdmated, and their associated hierarchical
significations.” (2011b, 172).

Consideramos que la manera de construir el murabddfhicamente entre nosotros y ellos, es
parte del pensamiento moderno/colonial, donde sedta construir a Occidente en oposicion al
“otro”, el cual es al mismo tiempo inferiorizadcst& empresa de pensamiento, en la fotografia
de viajeros, buscaba capturar los lugares masdéaoéren el afan de poseer la totalidad. Pinney
caracteriza el momento en el que la modernidadtdgrafia y la empresa colonial se articulan,

de la siguiente manera:

La creacién de imagenes se convierte en algo irsgleade la modernidad: “El hecho de que el
mundo se convierte en una imagen es lo que carcteta edad moderna” (1977, 130). Mientras
que, para Parménides, “el hombre existe porquergsmplado por lo que existe”, en la edad
moderna “lo que existe [...] por el hecho de queoshlbre lo contempla” (1977, 131, 130).
Contemplar el mundo y construir el mundo como imag®gplica que el hombre se sitla a si
mismo frente a la naturaleza y antes de ella, cagmexterior: el mundo “se sitia en el &mbito

del conocimiento humano y de su disposicion deg$@30). (Pinney 2003, 289)

En la fotografia no sélo vemos el deseo de podéeira, sino también, la evidencia del “estar
alli” testificado por la imagen. Aquel deseo coldre llegar, controlar y poseer no esta

separado de fotografiarse en el lugar como testombel “estar alli”.

Fotografias clasicas de la antropologia como ladalemowski o Evans Pritchard durante sus

trabajos campo (ver a continuacion) ya hablabaa denstruccion de la diferencia entre el
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antropdlogo (viajero o explorador) y los nativoe® nativas del lugar. Utilizando la fotografia
como instrumento “realista” que permitia la “evidiefi de esta diferencia. Pero a la vez,
también la fotografia actuaba como documento daatelli”. Para Clifford la “moderna
autoridad del trabajo de campo” se sefiala coBsthS alli... porque yo estuve alli" esto es
apoyado por la fotografia “realista”. (Clifford 2D(1988], 40)

Fig. 2.14 y 2.15. Malinowski (izq) y Evans Pritctaturante sus trabajos de campo

Fuente: Recuperado de https://encrypted-tbn0.gstatn/images y http://ocw.unican.es/ en agosto 2015

Para Pinney “la relacion entre las primeras fotidgsay el viaje europeo no es accidental: |la foto
“normativa” cifraba una practica de la fotografigecrifraba una practica del viaje. La ideologia
de la indicialidad autorizaba una practica aut@ptiel “estar alli”.” (Pinney 2003, 283)

z

El “estar alli” en la fotografia de nuestro estuddosolo lo interpretamos por el primer plano,
sino por el fondo, siguiendo a Pinney (2003) quiesarrolla ampliamente la investigacion de
los fondos en la fotografia, encontramos que seereh la idea del “estar alli”. En el fondo
encontramos una vivienda de madera de construogsbica, naturaleza y una persona casi
invisible dentro la casa, todo este fondo consttaydea de fotografia “realista” que como

documento de “verdad” nos indica que el misionererscuentra en territorio “indigena”. En este

32 Pinney también invita a revisar David Tomas patactor que esté interesado en tecnologia y visiésy una
“novedad” en la practica fotogréafica que autorigeaemplicacion con espacios de alteridad, perdiamuna
resonancia con epistemologias més perdurablesrélglismo entre la tecnologia de la fotografiag/técnicas del
viaje han sido explorado por David Tomas (1992;8)9&Pinney, 2003: 284).
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caso la fotografia es utilizada para la construcde la alteridad y como el testigo del “estar

alli”.

2.2.8. Produccion

Por otro lado la imagen no sdlo habla de las dosopas en contraste, sino también del
encuentro. La fotografia buscan contribuir al regjinde verdad que produce la MNT sobre
guiénes son, pero es inevitable pensar que lasemiegcion de la diferencia implico una “zona
de contacto” (Pratt 2010, 25). La MNT elabora scdiso en el encuentro con el “no

alcanzado”, dicho encuentro para nosotros, nodieger asimétrico.

[Z]ona de contactd...) uso para referirme al espacio de los encuectimniales, el espacio en
el que personas separadas geogréfica e historitameman en contacto entre si y entablan
relaciones duraderas, que por lo general implicaudiciones de coercion, radical inequidad e
intolerable conflicto (Pratt 2010, 25).

Por otro lado, Edwards recogiendo los aportes déa8o/ Harlan, propone interpretar no sélo la

fotografia como imagen, sino en la captura, entégrafo y el fotografiado:

Ideas such as Sontag's violent metaphors for tinei@es voracious visual appropriations-
hunting, shooting, taking (1979, 14-15)-became piates of colonial oppression, the Western
gaze, and the disempowerment of the subject. Timbic@tion of capture and trace in the
contexts of a specifically focused cultural positizecome symbolic of the space between the
collector and the collected, the photographer aeghotographed, the community and the
institutional structures of anthropology-the asyrtmes of power and the spaces in which
indigenous communities are locked, dispossessgénfilanchised, silenced, marginalized, and
appropriated (Harlan 1995, 20 en Edwards 2011b).172

Esto permite pensar la fotografia en tanto relasate poder. Volviendo a nuestro caso, en el
acto de fotografiar se hace evidente la zona de&ctm que posibilita reflexionar sobre las
asimetrias histéricas entre el misionero y el iadé&y y por otro lado, en la incorporacién del
rostro del indigena como parte de un elemento Mdrratro el enunciado del discurso de la

MNT se elimina la agencia del sujeto, volviendceaadar las jerarquias de poder tanto en el acto

de fotografiar como en su circulacion pomeah
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El contextoon-linede la fotografia indica que la MNT construye seniidad en relacion al
“otro”: “no alcanzado”, sin embargo, esa relacidehtiendo como un encuentro, que es
sostenido en relaciones asimétricas de poder gadegan el ambito cultural y religioso. Por
otro lado, encontramos que el agente de la MN@eges el misionero, se presenta en la
fotografia como: hombre, blanco, de mediana edag;&sico, occidental, explorador y viajero,
gue habita y posiblemente controla el territoridigena.
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Capitulo 3

El rostro amarillo: el retrato Huli o Hela

Al investigar en los diferentes portales virtuadleda MNT encuentro que en varias
oportunidades repiten un rostro como su imageredd fver fig. a continuacion) pero resulta
interesante cuando la cara de quien utilizan esstno de un indigena de Papua Nueva Guinea.
Este se distingue (en la fotografia) por teneata pintada de un color amarillo que se expande
hasta las raices del cabello, lleva una sombraseojbs elaborada con pintura roja que ademas
resulta muy estilizada al tener un acabado caso®@ruera un delineado en dibujo, vemos una
linea blanca con motas de color azul que recoudreste y nariz, el mismo detalle podemos
ver debajo de la sombra roja de los 0jos, los bgyebn voluptuosos y estan tefidos de rojo
haciendo un alto contraste entre el rostro amarillobarba roja, notamos una especie de pluma
gue traspasa el septo nasal, que la podemos carsideno una perforacion en la nariz.

Esta manera de pintarse el rostro es caracterggiogrupo étnico Huli (también llamados como
Haroli) y es utilizado por los indigenas en sugcamias rituales (Novoa, 2000), por lo tanto

esta manera de intervenir y transformar su rogtrensuentra vinculado con su religiosidad.

En la imagen encontramos pintura y adornos corpgrdistintos a los que encontramos en las
culturas occidentales. Este me lleva a preguntgumedos motiva a presentarse con esa imagen a

la MNT, tomando en cuenta que responde a pradtidagrales distintas a las Occidentales.

Fig. 3.1. Rostro Huli

b
-
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-
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Fuente: (Mision Nuevas Tribus 2014). Imagen deilpenfFacebookcom.
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El espacio virtual o contexto donde habita la inmege el de fotografia de perfil, lugar
establecido socialmente donde deberia estar ebrdstquien maneja la cuenta. El que ellos
decidan presentarse a partir de la fotografia tiel, despierta la curiosidad, a lo que planteo la
pregunta: ¢ Qué sentidos conlleva que la fotogdefiperfil de New Tribes Mission sea un

indigena con sus claros rasgos culturales? ¢ Esiestespecie de travestismo virtual?

Ademas los usos de esta fotografia por parte dmikisneros revela la importancia de la
imagen para la MNT, ya que en otras redes social@sejadas desde el situ@boficial, como
son sus cuentas @nvitter, FacebookYouTubeVimeoo Pinteresttiene como fotografia de

perfil la misma imagen. Esta repeticion del hecacehque esta fotografia tome notoriedad y se
convierta en su presentacion visual en el mundoaliy por lo tanto un elemento clave en la

construccion de su identidad-line A continuacién presento los portales con lassfol® perfil:

Birm Trives Msaian

S D
o
Fig. 3.2. Perfil de la MNT efwitter. (MNT, 2015a) Fig. 3.3. Perfil deN®NT enFacebook Febrero 2015. (MNT,
2015b)
(e = - ey s |
S : e [» o . K

tallD g @ ]

L+ "

Mew Tribes Mission

i Triims banian im s |

Fig. 3.4. Perfil de la MNT eiouTubgMNT, 2015c) Fig. 3.5. Perfil éhinterest(MNT, 2015d).
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Fig. 3.6. Perfil de la MNT eRimeo.(MNT, 2015).

3.1. El rostro amarillo enFacebook: comentarios

Para este subtitulo me concentro en la manera mswmmentarios eRacebooken torno a la
fotografia de perfil de la MNT me permite comprenideinteraccion social y los sentidos que se
generan en la comunidad. Como explican Carmen PElisenda Ardévol, Marta Bertran y
Blanca Callén, el caracter textual es una caratiaiy uno de los rasgos mas distintivos en la
interacciénon-line (2003, 81). En esta linea los comentarios quendegusuarios alrededor de

la imagen son entendidos como interaccion social.

Se realiz6 el estudio dracebookya que dentro de los sitibgels que administra la mision, es la
Unica plataforma virtual que permite los comentagor parte de internautas hacia la fotografia
de perfil. Los comentarios que se producen me penngionocer la interaccion y los sentidos que
se elaboran en la comunidad a partir de la ima@aos espacios conouTubeVimeoo el

propio sitioweh no posibilitan los comentarios sobre la fotograké perfil, que para este

subtitulo es el caso que abordamos.
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Francisco Yus menciona q&aceboolkforma parte de

una nueva forma de entender el Internet,\Wed 2.0participativa donde los usuarios comparten
informacidn, se relacionan, tejen e imbrican sdsseersonales fisico-virtuales, profundizan el
conocimiento de sus amistades (0 meros contactosingienen vivas sus relaciones mas
esporadicas o superficiales, todo ello gracias pdaibilidades de interaccién que ofrece la

aplicacion informatica que gestiona estos portéléass 2010, 138)

Dentro la cantidad de informacion que circula Baceboola fotografia de perfil la podemos
contextualizar en el marco de la informacién ddilpgfacebook profile

A Facebookprofile is a basic description of the user. Useeste this profile so that their friends
will recognize them based on the information thatthave provided. This information is also
shared by the user in the hope that it will inceesacial interaction with people who look at their
data. Information such as interests or activitiey stimulate conversation between the person

who shares it and the person who sees it (Read 20f3

Revisando su cuenta oficial Baceboolde la NTM, su imagen de perfil fue la Unica que
mantuvieron desde su apertura el 30 de abril dé Ba6ta el presente analisis en junio de 2015.
Aclarando que existe una pequefia modificacion gusistié en una reduccion del encuadre

(ver abajo antigua y nueva version). La modificadige realizada el 9 de marzo de 2012 y desde
entonces hasta el presente es la imagen que caracieperfil de la MNT. Con esta salvedad
considero que la fotografia de perfil es la misim@ue para la dinamica d&cebookes

extrafo, ya que mantener la misma imagen de gedide 2009 hasta 2015 no es comun en los
usuarios. Read indicara: “The profile picture teerushares will typically be a recent photo”

(Iden.¥, por lo tanto, es normal que cada cierto tiempstax cambios en este espacio del perfil.

1 Yus menciona &acebook MySpace y Tuinti como las redes sociales que dorparte de l&veb 2.0.

2“Un perfil deFacebookes una descripcion basica del usuario. Usuareanceste perfil de tal manera que sus
amigos los van a reconocer basados en la informagié ellos han provisto (proveer). Esta informa&é
compartida por el usuario con la esperanza quevasiaaumentar la interaccion social con la geagemgire su
informacion. Informacién como ser intereses o @ddites pueden estimular conversacion entre la paigoe la
comparte y la persona que la lee.” (Read 2013T2@l. Propia)

3 “La fotografia de perfil que el usuario comparéeser tipicamente una foto reciente” (Read 2013T .
Propia)
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Fig. 3.7. Fotos de perfil de la MNT &acebook

Fuente: (Misidn Nuevas Tribus, 2015e). Recuperadeadebookntm.com

A partir de la imagen de perfil vamos a realizaanalisis de discurso de los comentarios
generados eRacebook Para esto, agrupé los comentarios de ambagéddiag las cuales

tienen en total treinta y nueve “me gusta” (treedadprimera y veintiséis de la segunda). Para el
presente estudio no aportaria hacer una revisférediciada de los comentarios de las fotografia
bajo la justificacion metodoldgica que considere tuimagen es la misma. Con la revision de
los comentaridsintento responder a las siguientes tres pregu@tamo es tomado en cuenta el
indigena retratado en los comentarios, como ddguené de vista de los administradores
utilizan el retrato fotografico del indigena y cgentidos genera la imagen en la comunidad

desde el punto de vista de los y las internautas.

El indigena retratado en los comentarios. Revisaéodios los comentarios encontramos que no
existe ninguno que haga referencia explicita dgewk fotografiado, tampoco existe una
referencia a su cultura, esto me lleva a reflexigog mientras observamos el retrato de un
indigena de Papua Nueva Guinea como fotografizdi ¢ee un grupo misionero evangélico
pareceria que el discurso de los misioneros reldutaagen y no posibilita comentar sobre el

indigena retratado.

Investigando en la informacion de la fotografia guiadan los administradores de la cuenta,
estos omiten referencias y créditos de la imagerhay referencia sobre el lugar donde fue
capturada la imagen, la cultura a la que perteelei@ratado, la fecha de la captura, el nombre

del fotografiado o incluso el nombre del fotoégratmos estos datos quedan ausentes.

4 De estas referencias fueron dos comentarios eluhois por mi persona, ya que considero que no apaita
investigacion, los cuales son realizados por lamaipersona y dicen: “It is possible to do this mgkeith infantile
painting. | aprendi does a little time. Jeje” y “Tro learn”.
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Read indica que la fotografia de perfillgcebookfunciona como icono:

[t]he profile picture is a photo of the user thatves as the icon over their name. When a
friend relative looks up the user by their namejrsg the profile picture helps them
identify that this is the user thay are looking fBead 2013, 20).

En este sentido, considero que esta fotografiafgdtmona como un icono tanto para los
administradores del sitio web como para los visitgna fotografia es extraida de su contexto y
apropiada en los espacios virtuales de los misisn&l icono del perfil de los misioneros
evangélicos Nuevas Tribus es el rostro descontiézdda de una persona indigena.

En este marco me pregunto ¢donde queda la ageicitrdtado en esta imagen? A partir de
esta reflexion propongo la idea @ettractivismo visualProduccion de imagenes que consiste en
la extraccion de visualidades de territorios indégepor extranjeros (posiblemente fotografos
profesionales) los cuales omiten la agencia dsugtos fotografiados. La circulacion de las
imagenes en @xtractivismo visuatarece de toda referencia de la situacion procéglese
desconoce el lugar donde fue obtenida, su contextoral de procedencia y las negociaciones
como fue lograda. Estas imagenes son logradasistmmentos de procedencia
moderno/colonial y circulan por espacios fuerawdeesritorio de procedencia como mercancias
visuales evitando todo vinculo con su lugar de galeacia, estas imagenes circulan por espacios
para ciudadanos del Norte (incluso en el interf&t).otro lado, ekxtractivismo visuase
caracteriza por una relacién asimétrica de poder afraviesa situaciones de inequidad
historicas y geopoliticas entre el productor derteyenes, fotografo, y el fotografiado, estas

inequidades son fruto de la permanencia de la mod=ionialidad en la contemporaneidad.

Esta fotografia es una mercancia cultural que edlimdigena fotografiado a una imagen
pintoresca, este preserva un rasgo de exotismaujEto exdtico se ubica en un lugar misterioso
y remoto; desde esta perspectiva las culturastindlizadas crean su propia ficcion de otredad”
(Weisz 2007, 17). Siguiendo esta linea a travda aeagen los misioneros y las misioneras

crean su propia “ficcion de otredad”.

5 “La fotografia de perfil es una foto del usuari@girve como icono sobre su nombre. Cuando uargard amigo
busca al usuario por su nombre, la fotografia d#l pes ayuda a identificar que este es el usugtie ellos estan
buscando.”

97



Comentarios como “Great pic,” [Gran foto], “Nicecpl” [Bonita foto] y posiblemente
“maravillosojj”, hacen referencia a la fotografial hecho de fotografiar, pero se invisibiliza al

indigena retratado, lo importante de comentar éstdgrafia.

Solo se presenta un comentario que hace referahgigeblo indigena esto indica: “gosto muito
dessas culturas das tribos”, en este no se halids d@sioneros sino mas bien de la cultura de
los pueblos indigenas, es un dato relevante ydaguayoria de los comentarios giran en torno a
los misioneros, pero a la vez hace referencia togyue lo podemos relacionar con placer, asi
mismo no hace referencia a qué cultura, los Ohoigenas son comprendidos como si fueran

iguales, este comentario aplana las diferencidsrailgs.

Con el comentario: “Great Picture. New Tribes y@doing a great job” [Gran foto. Nuevas
Tribus ustedes estan haciendo un gran trabajojuPtado, se expresa el valor de la fotografia,
no del indigena (el indigena es omitido), sinoadfotografia y, de alguna manera, del acto de
fotografiar que posiblemente este imbricado cdraélajo de los misioneros que también es
valorado positivamente. Por otro lado, podemosdeerel comentario utiliza como sujeto el
“you”, es decir, ustedes, por lo tanto, no escdégde un nosotros, que lo convertiria en parte de

la comunidad, sino mas bien en un simpatizantendan.

En el comentario no existe ninguna referencia slasreueblos indigenas, esto cobra sentido por
el lugar donde circula, es decir, la imagen deeste perfil es casi como un trofeo, donde nadie
(o casi nadie) habla del indigena, sino mas bida dbtencidn de la imagen, o del caracter

misionero, el cual también consiste en capturalcahzar” al indigena en aislamiento.

El retrato del indigena como icono de los misioselaterpretando a los administradores del
espacio virtual, podemos considerar que existeontra sobre la imagen. Esta imagen no es un
hecho casual sino un gesto dentro toda la estaagegel ciberespacio de la MNT. Con esta
buscan generar su “marca”. Curiosamente el usmddatografia indigena como el icono de la
mision evangeélica es lo que genera la preguntaiélees el derecho que tiene la MNT para hacer

uso de este retrato como su presentacion en eésjigcio.

En la aparente dispersion de los comentarios, @raoos algunos ejes en comun, por ejemplo,
los realizados por sujetos que quieren ser commisi®neros a los cuales los considero como

los fans. En el primer comentario “| am a fan oivrigbes, and all they do in spreading the
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Gospel® propone con claridad esta posicién. Esta imagaargeun sentido en la comunidad
cibernauta que visita el portal.

En otro comentario indica:

cuando alguien ve a un futuro misionero le dicetesverdad es lo quiere y si es la
voluntad de DIOS pero que nos ensefia la bibliaor28e19-20 que todo estamos
mandados a predicar que un misionero lo haga agtiecompleto es otra cosa ademas
no muchos dejan las comodidades y seguridad ydaman por hacer algo tan hermoso
como misionar y Cristo mismo lo hacia iba de puebigueblo sin tener donde dormir y
no solo eso si no que da una promesa en marca8-3®2__ * que hermoso y buen oes
DIOS © (NTM. https://wwwFacebookcom/newtribes/photos)

Este comentario fue realizado mientras compartimégen en su estado Bacebook El escrito
proponea labor misionera entendida como un sacrificapnahcionar: “no muchos dejan las
comodidades y seguridad y lo que aman por hacertaflghermoso como misionar”. Lo que
implica que estar trabajando con los pueblos imdiges dejar las comodidades y seguridad.
“Cristo mismo lo hacia iba de pueblo en pueblaener donde dormir y no solo eso sino que da
una promesa en marcos 10:28-30" En estas palabrasaila a Cristo como un misionero.
Consideramos que en este lugar se construye udaggmr mas que el comentario no alude que
él es parte del movimiento, el escrito produceamentario que refuerza la idea de colectividad,
y no so6lo con sus palabras sino con la maneraseetar referencias de la Biblia. El escribir todas
las letras de la palabra “DIOS” con mayudsculas tambs un gesto que sugiere una manera

especial de vincularse con la MNT.

Por mas que en el espacio virtual se construyeomanidad donde se comparten sentidos, por

otro lado, el espacio virtual posibilita que pes®externas comenten sobre la imagen. Por

6“Yo soy un fan de tribus nuevas, y todo lo queshacen en propagar el evangelio” (Trad. Propia).

"“Por tanto, id, y haced discipulos a todas lasomes, bautizandolos en el nombre del Padre, ije] y del
Espiritu Santo; ensefiandoles que guarden todassas que os he mandado; y he aqui yo estoy cotressodos
los dias, hasta el fin del mundo. Amén” (Biblia)

8 “Entonces Pedro comenzé a decirle: He aqui, nosddrhemos dejado todo, y te hemos seguido. Reipdasuis
y dijo: De cierto os digo que no hay ninguno qugah@ejado casa, o hermanos, o hermanas, o pachadre, o
mujer, o hijos, o tierras, por causa de mi y dahgelio, que no reciba cien veces mas ahora etiestgo; casas,
hermanos, hermanas, madres, hijos, y tierras, emepuciones; y en el siglo venidero la vida eté(iiblia)
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ejemplo, “Great picture...i wonder how much he wasl to use him image for all their
advertising..?? nos percatamos que no es alguien que pertenaagsoablnidad, incluso llega a
cuestionar la imagen. En el comentario usa coneiig palabra “their”, como para hacer
referencia a ustedes, y no a nosotros como sesifouma de enunciar alguien que comparte los
cbdigos. Hace referencia al costo de la mismarg@lante el distingue que la fotografia no es
producida por los misioneros a diferencia del restéos comentarios), e identifica que muchas
de las imagenes publicitarias de la MNT estan se baesta fotografia, de alguna manera es un
comentario que interpela a la MNT. Texto que n@tawmguna respuesta publica por parte de los

administradores de la cuenta virtual.
3.2. Las intervenciones textuales en la fotografia

El retrato fotografico del rostro de un indigendilfuHela), es utilizado por la MNT en
diversos materiales visuales los cuales circularepoberespacio. Como parte de la etnografia
virtual recorri diferentes portales donde fui remtido un archivo con las imagenes de los
portalesvebde los misioneros y las misioneras. A continuagi@sento un conjunto de
imagenes que se caracterizan por contener elaetehindigena de Papua Nueva Guinea y
algun texto que esta inserto en la misma imagedeEis las fotografias presentan incisiones
textuales, desde las iniciales del movimiento re$ig hasta frases que hacen parte de su

reportorio discursivo (ver imagenes a continuacion)

Fig. 3.8. Las iniciales y el logo de la MNT encitadotografia. (Mision Nuevas Tribus, 2015a).

9 “Gran foto... me pregunto cuanto le pagaron parasis@amagen para todas sus publicidades..?” (Rexpia.)

100



Fig. 3.9. Las iniciales y el logo de la MNT a urstzmlo en la fotografia. (Mision Nuevas Tribus, 2§15

EXTIENDE EL

ALCANCE o

EVANGELIO

Fig. 3.10. “EXTIENDE EL ALCANCE DEL EVANGELIO”. (Msi6n Nuevas Tribus México, junio,
2014)

anserapeniy

Fig. 3.13. “Reach for more”. (Mision Nuevas Tribasptiembre 2013).

101



NTM ITELIA

Fig. 3.14. “ESTENDI | CONFINI DEL VANGELQO” (MisiorNuevas Tribus lItalia, 2015).

Con esta clasificacion quiero proponer como id@zcral la imagen como marca. Las primeras
imagenes de esta seleccion, s6lo contienen urraeniegdn con el nombre y/o con el logo de
NTM, la tipografia y la forma como se presenta mete considerar que la imagen se
convierte parte de su construccion de marca. Keqio de marca es apropiado del campo del
marketing y la comunicacion, se concibe como ufialsgaborada estratégicamente para
identificar un producto, pais o agrupacion. En eat® la imagen a partir del retrato fotografico

es utilizada para identificar a la agrupacion refig.
Segun Martin Devoto:

La Real Academia Espafiola define marca como ld ketha en una persona, animal o cosa,
para distinguirla de otra, o denotar calidad ogremcia. Siguiendo esta definicion, queda claro
que la funcién histérica de la marca siempre fugdetificacion y diferenciacion, aunque no

necesariamente persiguiendo fines comerciales (D@08, 6).

La idea de construir una marca a través de la fati@gme sugiere pensar en la apropiacion de la
imagen del otro. Percibo que hay una utilizaciotedenagen por parte de la MNT, para

construir su discurso y su identidad, pero dondeijelto indigena retratado no es mas que una
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parte constitutiva de su estrategia visual paraumar su marca corporativa. Para profundizar en
el analisis los siguientes acapites consisten andisis de discurso de la imagen y del texto,
respectivamente. La posibilidad de separar la imagétexto nos permite tener una perspectiva

mas detallada, comprendiendo que ambas discusion&zman un mismo elemento.

3.3. Interpretacion de la imagen

La fotografia estudiada no sélo contiene texto samabién imagen, para el presente subtitulo
aislo el texto y propongo concentrarnos en el sisélie la imagen. Mirando la fotografia
propongo los siguientes aspectos a estudiar salimsalgen: El fondo de la fotografia y el

retrato.

Como mencionamos en anteriores subtitulos un calm@malisis visual es fijar nuestra atencion
hacia el fondo de la fotografia (Pinney 2003; P@@ie5). Para Poole la fotografia etnologica del
siglo XIX construia telones de fondo para elimiegfruido” del contexto (Poole 2005, 163). En
el caso de nuestro estudio, el fondo se encuantaitente manipulado o editado, posiblemente
con herramientas dehotoshopo algun programa de edicidén de fotografia digialicando

estas herramientas lograron difuminar el fondaadetiografia en una gama de colores verdosos,
de tal manera, que no existe ninguna referencracutexto real en el fondo de la imagen. El
“ruido” del fondo eliminado en esta fotografia camporanea vuelve a ser el contexto, como lo
era en el siglo XIX. Lo que ocasiona que el robluti quede suspendido de su territorio,
perdiendo el sujeto representado su historia, dadigyosicion politica, demandas, etc. Es asi

gue el rostro sin contexto es un objeto sin agencia

El segundo aspecto para el analisis del discursa ideagen, es el retrato del indigena, punto en
el que se concentra la imagen que estudiamos. P28, 164-165) al estudiar la fotografia
etnoldgica de la década de los afios treinta yopdatimente las fotografias de Edward Curtis
(1858 - 1952) encuentra una exaltacion de los easglturales al retratar a indigenas. Poole
interpreta que en aquella época se considerd dotlgrafia era una manera de preservar lo que
estaba en proceso de desaparicion. En el mar@sdedas evolucionistas, se pensaba que con la
muerte de aquellos pueblos indigenas se perdiavidsncias de los rasgos culturales de los
primeros humanos, que eran considerados los aatdpagivos. Por esto existia la urgencia de

tomar fotografias incluso reconstruyendo vestuaripgacticas culturales.
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Esta confluencia historica entre la fotografia géropologia (Pinney 1992; Edwards 2011b)
produjo lo que se conoce como “fotografia de reScgue se fundamentd en miradas
romanticas y nostalgicas hacia los pueblos indigyeParo la utilizacion de la fotografia como
una “forma de rescate” continud y se expandié sldespués de la decadencia de la corriente
evolucionista en antropologia. El estilo de la §p&dia de la MNT que analizamos considero que
se enmarca en esta tendencia. Fotografos contengoaréomo Sebastian Salgado (n.1944),
Jimmy Nelson (n.1967), Eric Meola (n.1946) o lo gaelemos considerar como el estilo de
National Geographic, los cuales considero que tieoeno antecedente la obra de Edward
Curtis. E incluso podriamos remontarnos a trabajopios de la disciplina antropolégica como
los de Evans-Pritchard, Margaret Mead, o E. H. Marfotografia que estudiamos considero

gue se solapa el caracter romantico, nostalgic@iia® de representar a los pueblos indigenas.

La fotografia que estudiamos es una imagen comempa, sin embargo, hay una idea de
representar al Otro como alguien no ha sido to¢afloenciado, permeado, avasallado) por la
modernidad occidental, esta manera de retratad&jeéna envuelve el caracter romantico y
nostélgico de la imagen, al igual que lo hacia Edwzurtis. De la misma manera la imagen
connota exotismo. Como antecedentes historicoa fitedgrafia de la MNT se encuentra la
historia conjunta de la antropologia y la fotograéisi mismo, no podemos dejar de mencionar la
influencia que tuvo arte y la literatura en la damscion romantica del Otro (Pratt 2010, Weisz
2007).

Para Gabriel Weisz, “el término “exotico” apareaesésiglo XIX” (2007, 21). Ademas, explica
gue en aquella época “lo exdtico definia un gustogbarte y costumbres de pueblos remotos.
Una sensacion y una experiencia que prometia a@snimaginables” (Idem). Para este
pensador son cuatro los principales autores qumifi@n trazar una filosofia del sujeto exético,
estos son Victor Segalen (1878-1919), Tzvetan Toader. 1939) y Jean Baudrillard (1929-
2007).

El exotismo se envuelve en una naturaleza enigmétio la que se puede evocar un mundo
imaginario para el lector. La elaboracién de ungimario exético trae consigo un conocimiento
del otro como enigma y recipiente de diferenciasol®s un conocimiento que construye al otro

como objeto, por tanto es siempre un conocimiempedicial y simplificado (Weisz 2007, 27).
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En este marco me pregunto: ¢,qué nos permite coastzefotografia de la MNT sobre el

indigena retratado? En este sentido creo quedgrfafia sélo brinda un “conocimiento

superficial y simplificado” del indigena, unicamenemos sus rasgos fisicos y culturales, por lo
tanto, el indigena en esta fotografia es convedrdobjeto, lo que considero como una

fotografia exotica. El caracter Unicamente estateto exdtico, lo convierte al indigena en una
imagen, que bordea en la construccion del estpeekidtico, que segun Balibar y Wallerstein,
consistira en “encerrar a priori [a los] individugrs una genealogia, en una determinacion que es
inmutable e intangible en su origen” (1991, 22)dEsir el indigena representado es un objeto

suspendido del tiempo.

Para Geertz, la construccion del exotismo en lapatogia se fundamenta en la lejania entre el
lector de etnografias y el Otro, esta brecha haigido que la antropologia exagere las
distancias, construyendo exotismo: “este distaneiato conduce a una focalizacion exclusiva
del Otro como algo primitivo, curioso y exaotico. heecha entre el familiar “nosotros” y el
exotico “ellos” es un obstaculo fundamental parediaprension significativa del Otro (...)"
(Geertz 1989, 24). En este marco, la fotografiaegptediamos al ser una seleccion de la
realidad, que escoge y excluye, permite pensahgyena construccion del sujeto exotico que
lo simplifica de su realidad. Para Todorov “la exgecia exoética debe distinguirse
cuidadosamente de la (experiencia) que signifidanteersion en la cultura extranjera” (Todorov
1991, 373) pero a esto creo que debe ser ampbagloendo la reflexion de Geertz, que me
lleva a comprender que el exotismo no sélo imphdamersion en la cultura extranjera, sino la
manera como representar al Otro. En este sentdgjdero que por mas que el fotografo haya
convivido en la cultura del pueblo indigena, al reato de construir la fotografia de manera
“superficial y simplificado” genera en los lectorgsa fantasia exética sobre los Otros.

Por otro lado, la fotografia presenta una imagalista o naturalista, es decir busca que el
espectador encuentre la imagen como una mimesasrelalidad. La imagen es una fotografia
construida bajo una estética académica, dondeeste@preciar la calidad profesional de la
imagen. Pero también, es complaciente con el exp@gtes decir, es una fotografia “correcta”.
Me pregunto si est4 calidad estética no es tandtr@manera de mantener el “statuos quo”,
ocultado los artificios y presentando la imagencama copia de la realidad. Elizabeth Edwards

(2011a; 2011b) estudia como el naturalismo enttagfafia antropologica en la busqueda de la
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evidencia lo que logré es naturalismo “irreal” desir, que para lograr las fotografias que
circulaban como evidencias de la realidad, loso@dtogos y las antrop6logas debian ejercer

poder sobre los pueblos indigenas y construir poa€”.

Por otro lado, podemos generar la hipotesis qtedgrafia es la evidencia de la “zona de
contacto” (Pratt 2010). Pero la imagen oculta ebentro desigualdad, el choque cultural, las
relaciones asimétricas, los conflictos, las bastdfgae encuentro parece no tener ninguna
dificultad, esta parece ser la expresion de lasibiizacion del fotdgrafo, caracteristico de la
fotografia naturalista, se considera la fotogradiano una busqueda por la objetividad y

neutralidad que niega las distancias y desiguatdaualéurales.

3.4. Los textos en la imagen

Si volvemos a observar las imagenes, nos percatgoesno de los elementos claves son los
textos que acomparfan la fotografia, esto me lle@naiderar que hay una estrategia visual por
parte de los MNT de insertar frases de la MNT dblde la imagen retrato, del indigena de
Papua Nueva Guinea, y haciendo de ambos partessurorelemento que forma parte de su

discurso.

Para los antrop6logos simbdlicos Gilbert Durandd@@ Jaques Wunenburger (2005), el texto
limita la imagen, ellos entienden que si la imagepande los significados, el texto limita el
significado. Esto me permite interpretar que lasds al lado de la fotografia, lo que genera es el
ingreso de la imagen a un campo limitado de ingtagion. Es decir, dirige la interpretacion
sobre la fotografia del indigena Huli al sentidscdrsivo de la MNT. Es por esto que los
espectadores no vemos al Huli, sino vemos la atilém del rostro de los Huli como parte que
constituye del discurso de la MNT.

Estas fotografias con las frases como: “EXTIENDEALICANCE DEL EVANGELIO”,
“Alcanza mas alla de ti mundo”, “REACH FOR MORE"ifibn Nuevas Tribus, 2013) y
“Expand the reach of the gospel” son las direcgane buscan establecer los misioneros de

como debemos interpretar la fotografia.

La frase: “Alcanza mas alla de tu mundo”, sugiare Qusca enunciar que ir a una comunidad

indigena es ir mas alla de tu mundo. Johanes Fghbmen la representacion antropoldgica hay
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una “denial of coevalness” [negacidn de la coetiadihacia los pueblos indigenas (Fabian
1983, 108), “we have seen in some detail how aptiiogy has managed to maintain distance,
mostly by manipulating temporal coexistence throtighdenial of coevalness” (Iden, 1¥1)r
mas alla de tu mundo, puedo significar ir a un fugee no esta en el mismo tiempo que el tuyo.
“Expandir”, “alcanzar”, “llegar” son la busquedarmproximarse al encuentro con el Otro, el
cual habita en aquellos tiempos inmemorables, ptaoeos.

Por otro lado, los lenguajes de las palabras astn en inglés, italiano o espafiol, también
estas son una manera de evidenciar para quienedatioradas estas imagenes. Y claramente
podemos reconocer que no estan realizadas pgueolpi®s pueblos indigenas sino mas bien
para nosotros o quiza para potenciales misionarsiblpmente con mayor interés en personas
de Estados Unidos o Europa. Esto me lleva a ird&pgue el propdsito de las imagenes tiene
dos sentidos en su circulacién, por un lado, elideonstruccion de marca en el ciberespacio y
por otro, son una invitacion que lo que busca d#spson las ganas de mirar, de poseer, de
tener la experiencia de estar alli. En ambos celsmigeto representado se convierte en el objeto
del deseo.

Para llegar incluso a cuestionar el papel de lgénés. Si buscamos alguna informacion
especificamente con la palabra Huli o Haroli, ebusicador del sitivebde NTM, no tenemos
ninguna respuesta, es decir, por un lado hay uma sirculacion de la imagen de los Huli como
parte de la imagen de NTM, pero hay una ausentigrdeo étnico dentro su buscador y una
ausencia de informacion sobre su trabajo en efl®&gyun los datos en su sitio web la MNT no
trabaja en el lugar sino sélo hace uso de la impgem construir su discurso.

PO ) e e e < e ||~ 51 % | [T (A S SNSRI (- [ RPN | Pormes o ||~ 0| %
espa rg/contentse:

Fig. 3.15. y 3.16. Blsquedas en el sitio web ddN&. Marzo de 2015

10“Hemos visto en detalle como la antropologia haseguido mantener distancia, mayormente manipulEndo
coexistencia temporal a través de la negacion dedtaneidad” (Fabian 1983, 121. Trad. Propia)
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3.5. Meola: el fotégrafo

Investigando la imagen encuentro que la fotoggadidenece a Eric Meola (2004), esto despierta
unas nuevas preguntas, ya que en principio palé kipotesis que las fotografias eran
elaboradas por los propios misioneros. Este cag®h&fectud una vez que las evidencias fueron
claras que la imagen pertenece a un fotégrafo simfal, dato que fue el resultado de la
investigacion de portales virtuales a los que podiacceder a través del buscador de imagenes
deGoogle El copyright (derecho de autor) de Eric Meola oonarca de aguagen una de las
fotografias (Ver imagen a continuacién), me lleagih el autor de la imagen que era difundida
por la MNT, esto me direccioné a intentar conoaeén es Eric Meola y el contexto de
produccioén de la imagen.

Fig. 3. 17. PDN Galeria: Eric Meola (Meola, 2015a)
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Fig. 3.18. Buscador por imagenes@eogle Febrero 2015. Elaboracion propia.

Investigando virtualmente sobre el autor, encuenieEric Meola es un fotografo
contemporaneo, nacido en 1946 en Siracusa, Nuesa lya fotografia que estudiamos
pertenece al proyecto: “Last Places on the Eapililicado en formato de libro (2004). Su
interés por el color lo lleva a retratar escenasaito contraste visual, y en este proyecto en
particular propone su interés por el color con goioines indigenas, segun Meola, realiza
fotografias a tribus y culturas alrededor del mugde estan desapareciendo: “The Last Places
on Earth, a look at disappearing tribes and cudttimeoughout the world.” (Recuperado de

www.ericmeola.photography/hién abril de 2015). Este enunciado me lleva a conectar con

mayor precision el proyecto de Meola como una ooidad con la obra de Edward Curtis y la
fotografia etnoldgica, estudiada por Deborah P(065) y Elizabeth Edwards (2011b), bajo la
premisa de fotografia de rescate.

Populares revistas como Life, Esquire, Time y N&ldseographic son algunas de las que han

publicado fotografias suyas. Segun la biografiagaada en Legends indica:

In 1976 though, he turned his talents to advedisind quickly rose to fame in the New

York advertising world, shooting for an elite I#tclients that includes American
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Express, AT&T, BMW, Jeep, Canon and Kodak - andvg virtually every major
industry award! (www.pdngallery.com/legends/legends4/bio.html. Recago en marzo
2015

3.6. Last Places on the Earth

Como mencionamos anteriormente, la fotografia “BPdates on the Earth” es un proyecto
realizado bajo el auspicio de PDN (Photo Distrietws)? y Kodak como parte de una invitacion
gue realizan a fotografos profesionales bajo @btile ‘Legend%o “Legends onlinke estos
anuncian a los fotégrafos que hacen parte de eltdavirtual como: “renowned
photographers” (fotografos reconocidos). Esta gmhartual considero que esta elaborada, con
los fotografos mas famosos segun PDN y Kodak,reatedo de la fotografia, es parte de lo que
Howard Becker (2008 [1982]) teoriz6 como “mundokatie”:

Al igual que toda actividad humana, todo trabajstico comprende la actividad conjunta de una
serie (...) de personas. (...) Las formas de cooperguiéden ser efimeras, pero a menudo se
hacen mas o menos rutinarias y crean patronegisiéglad colectiva que podemaos llamar un
mundo del arte. La existencia de los mundos de] agi como la forma en que su existencia
afecta tanto la produccion como el consumo de ateaste, sugiere un abordaje sociolégico de
las artes. No se trata de un abordaje que proquirias estéticos (...) En lugar de ello, genera
una comprension de la complejidad de las redesecatipas a través de las cuales tiene lugar el
arte (Becker 2008 [1982], 17-18).

Es asi que la fotografia realizada por Eric Meotmug luego circula como parte de la imagen de
la MNT, la comprendo a través de esta red cooperalonde en este caso, hay una distancia
entre el discurso del fotografo y el discurso deINIT, esta ultima como el agente que hace

circular la imagen por las redes sociales. En gbpde Legends encontramos a Meola y a otros

11¢En 1976 aunque, el gird convirtid sus talentdmeer propaganda y rapidamente se elevé a la farebreundo
de la publicidad en Nueva York, tomando fotografiam una lista de clientes de élite que incluyesAcan
Express, AT&T, BMW, Jeep, Canon and Kodak - y galeavirtualmente cada uno de los mayores premida de
industria.” (www.pdngallery.com/legends/legends4/bio.html. Recado en marzo 201%rad. Propia)

2“photo District News(PDN), the award-winning monthly magazine for the pssfenal photographer, has been
covering the professional photographic industrydeer two decades. Every monBDN delivers unbiased news
and analysis, interviews, and portfolios of thesatphotographic worleDN delivers the information photographers
need to survive in a competitive business—from rmathnk) and business advice to legal issues, phgtbgra
techniques, new technologies, and morbttp(//www.pdnonline.com/About-Us-294.shiml

110



veinticinco creadores de imagenes, entre los qeaagentran: Arnold Newman, Joel
Meyerowitz, Steve McCurry, Pate Turner, y entsedaales Unicamente Sebastio Salgado es
otro fotografo que trabaja con poblaciones indigeRi#potéticamente consideramos que la
MNT adquiere la fotografia a partir de una agedei@omercializacion, y un vez que la mision

se la apropia le connota significados que la imagelas tiene semanticamente.

El trabajo de Meola es presentado por “Legendslreprimer momento, de la siguiente

manera.

Eric Meola has for more than two decades been araymal shooter and created some of the
world's most recognizable and striking advertismgges. Taking a new direction with project
called "Last Places on Earth" Meola has broughparsonal vision to some of the most far-flung
locales on earth - Ethiopia, Niger, Papua New GajiBeirma and Cambodia - sharing with the

world places and events rarely withessed by outsigRecuperado en febrero de 2015 en

http://pdngallery.com/legends/#tdsl subrayado es propié’)

En las palabras podemos encontrar la presentgmadincularmente en las oraciones “most far-
flung locales on earth” y “sharing with the worlhpes and events rarelitnessed by

outsiders” podemos encontrar la construccion dkskancia entre el fotdégrafo y los Otros, en la
textualidad a momento de presentar las fotografidemos encontrar la presencia de construir
lo remoto, por lo tanto, la Alteridad. Esta conetign del Otro como alguien a punto de
desaparecer y que de alguna manera los fotogriaifpsah que los antropologos buscan rescatar
ante su inminente destino. Claro que si para Ed@artis era el contexto del evolucionismo el
gue daba el caracter de urgencia de tomar estagdfia, en la actualidad considero que sera el

multiculturalismo y las dinamicas mercantiles aipale la produccion fotografica.

Sobre el proyecto de Meola se menciona:

says Meola. "There's one road on the whole islauadts impossible to get from valley to

valley unless you fly there. It's a place whereahis day, cannibalism is practiced. It's a place

13 “Eric Meola ha sido por mas de dos décadas umfafé comercial y ha creado algunas de las imagedss
reconocidas y sorprendentes tomando una nuevaidinecon el proyecto llamado “Los ultimos lugareda

tierra” Meola ha brindado su visién personal a atgude los lugares mas lejanos de la tierra compiBf Nigeria,
Papua Nueva Guinea, Burma y Camboya — compartiemd@l mundo lugares y eventos raramente obsengmos
personas que no pertenecen al lugar.” (Recuperaézbeero de 2015 drttp://pdngallery.com/legends/#toprad.
Propia)
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where you can see bows and arrows being shotlinvegéare between tribes. . . The people
really look this way. They really dress this waye¢Rperado de
www.pdngallery.com/legends/legends4/lastplacesfabpal, en marzo 2015).

2 i o0 wnd Koo Pretenis = i i 2 1) )

pangallery.con e

(last places an earth)

Enc Meola's
mterest m New Guinea was spurred on

by s meutor. Pete Turner, who also
went there. "New Gunea has somehow
remasined completely out of the 20th

cenmuy,” save Meoln, "There's one road

Fig. 3.19. LEGENDS ONLINE. (Photo District Newsbfero 2015).

Asi mismo “Legends” tiene una manera de descrigir@yecto de Meola, dentro la galeria
virtual, expongo algunos puntos destacados:
Welcome to the latest edition of Legends OnlineNRihd Kodak Professional are

proud to present a close-up look into the workr# of the world's most creative and
free-thinking photographers: Eric Meola.

Equally at home in the most remote and exotic agroéthe world as he is in his
Manhattan studio, photographer Eric Meola haswexlives in photography. For
more than two decades as a commercial shootegsherbated some of the world's
most recognizable and striking advertising imagesl as one of the world's foremost
adventure photographers, he has brought his pdrgsian to some of the most far-
flung locales on earth: Ethiopia, Niger, Papua N&awinea, Burma and Cambodia -
sharing with the world places and events rarelyp@gsed by outsiders. (Recuperado
de pdngallery.com/legends/legends4/menu2.htein febrero 2015%)

4 “Bienvenido a la dltima edicién de la Leyendadiaaa, PDN y Kodak Professional estdn muy orgulcd®
presentar una mirada de cerca del trabajo de ufasdetografos mas creativos y libre pensantesl emundo.
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Esta busqueda lo que nos ayuda a precisar es tptedaafia, tiene un discurso producido desde
el fotégrafo y que a la vez hace parte la esceitiea que pertenece, es decir, a su “mundo del
arte comercial” en el cual cumplen un rol imporgaRND y Kodak. Uno de sus ejes tematicos,
del autor, es la fotografia a pueblos exaticos, @jla vez hace parte del paradigma

multicultural.

A pesar que la imagen viene de un contexto espedfita es resignificada el momento que se
inserta al mundo de los misioneros. Es por estabastudiar esta fotografia no sélo estamos
viendo o reconociendo la escena de la misioneis geie esta nos lleva a la escena fotografica,
o al “mundo de la fotografia”, poniéndonos fremtgrupo de empresarios, fotografos,

consumidores, que de alguna manera son historeasegsobreponen.

Por otro lado la fotografia precisa que hay unee sky fotografos que estan en esta linea estética,
puedo mencionar nombres como Sebastian Salgadoglelorma parte de la muestra de PDN y
Kodak), Jimmy Nelson o Nicolas Villaume, y al mstiempoesel estilo de fotografia

producido por National Geographic, que mantiermatepto de “fotografia de rescate”, y que
esto ultimo, llega a conectarse con los primeras @@ la antropologia, y los usos de
instrumentos de registro (camaras fotograficas wdkn) donde se buscaba de alguna manera la
“antropologia de rescate”. Obviamente los fotoggdfan desarrollado ciertos estilos en la
manera de representar, es asi, que es dificil camea cuanto a estilo a Sebastian Salgero que
va hacer uso del blanco y negro con Clark Meolamumds bien va hacer uso del color, pero
podemos considerar que existe una especie de @adecampo discursivo, que por el

momento puedo considerar que son los heredergmdiligma multicultural de los afios

noventa.

Sientodese igualmente cédmodo en los lugares mastaem exéticos del mundo al igual que cuando estsu
estudio en Manhattan. El fotégrafo Eric Meola. ldgigdo dos vidas en la fotografia. Por mas de @&&caomo un
fotografo comercial, él ha creado algunas de ld@&genes de publicidad méas reconocidas y sorprersdéftemo
uno de los principales fotégrafos méas aventureebsndindo. El ha brindado su vision personal augsies més
lejanos de la Tierra: Etiopia, Nigeria, Papia Nuuinea, Burma y Camboya. Compartiendo con el miungiares
y eventos raramente observados por personas quertemecen al lugar.” (Recuperado de
pdngallery.com/legends/legends4/menu2.html, erefel2015. Trad. Propia.)
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3.7. Los limites virtuales: Unemail a Meola

Para conocer su posicion del fotografo, lo bussacomtactar a Eric Meola a través decamail
gue informa su sitisveh Para conocer si podria hacerle algunas preganteslacion a nuestra

investigacion a lo que respondio:

Unfortunately | get too many requests every weeaklanust decline this one.
Thank you.
-E

Best,
Eric

15

Paradé¢jicamente puede resultar dificil accedenalamp fotdgrafos que contactan a los “no
contactados”. Y como el Internet en algun punt@pabrirse a poderse comunicar mas
facilmente con muchas personas, sin embargo, mdatgo cuenta que metodolégicamente
sino eres parte de la comunidad, es muy dificillgagersonas te respondan, por lo tanto, me
parece que el Internet hasta cierto punto puedenseilusion de entablar contacto, por lo menos,
en cuanto respecta el Internet como una potenerehmienta metodologica para la

investigacion en antropologia.

3.8. Los productores

Por medio de preguntas dirigidas al sitio web afide la MNT y a stracebookintenté
aproximarme a los comentarios de los productoressties espacios virtuales. Primero escribi al
administrador de sbBacebooky posteriormente escribi a su siveh Su respuesta me informo
gue ellos derivaron mis preguntas a la oficina eyaz#a. A los pocos dias recibi un mensaje del

director de comunicacion, él me respondia indicdhdon communications directorpor medio

15 “Desgraciadamente yo recibo muchas peticiones sawna y yo debo declinar esta. Gracias. —E. ljorme
Eric.” (Email personal. Trad. Propia)
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de su cuenta personal Bacebookme brind6 respuesta respecto a mis preguntas gélorequé
escogen la fotografia de Meola como su imagen ddé?gY si trabajan con Meola?\fe
purchased the use of the photo by Eric Meola becaus eye catching - grabs attention. We use
it on all our social media for continuity and brargf. (Director de comunicacion de la NTM,

mensaje privado elRacebook agosto de 2015)

Este comentario permite interpretar que la MNTia&ikl rostro del Huli como “marca”. La
fotografia en este caso funciona como artificicd@sr, en una primera instancia supuse que
ellos evangelizaban a los Hulis, y que esa fotégmefa el testimonio de su actividad o de los
viajes que realizaban. Pero el director de comgidoame confirma que utiliza la fotografia de
Meola porque “eye catching — grabs attention” iaaila imagen del Otro como su marca
(Director de comunicaciéon de la NTM, mensaje privad&acebookagosto de 2015). En este
punto, entiendo que la fotografia entra en un jugeer “documental” (testimonial) pero a la
vez para los productores es una imagen que les@nwo estrategia de comunicacion y como
estrategia en la construccidon de imaginarios siabirestitucion. La imagen es usada extrapolada
de cualquier vinculo con su realidad, en este deifdiimagen es Unicamente superficie o

“marca”. Para Susan Buck Morss:

El punto no es el hecho de que la evidencia fofingr&ea cominmente manipulada y que
pueda comunmente mentir, o el hecho de que nosegamos” lo que estamos predispuestos
ideoldgica y culturalmente a ver. La evidenciadals es menos evidente que la evidencia
verdadera: la palabra se refiere a la visibilidald habilidad de algo para simplemente ser
visto. Una imagen —su evidencia— es aparente;agpm@piada 0 no es una funcion de aquello

gue aparece, sin importar si esto es un reflejotexde la realidad (Buck Morss 2009, 28).

La estrategia de comunicaciéon de la MNT al aprggiae la imagen de Meola, quien a la vez se
apropia del rostro del Huli, y utilizar esta imagemo la fotografia de perfil genera
artificialmente una apariencia sobre su institucdénde la fotografia “documental” juega un rol

fundamental en la produccion de la “sobrerealidald’ construccion de una verdad.

A modo de conclusion, en este capitulo construirnegdologia en base a recorrer los espacios
virtuales por donde circula la imagen de perfil gtikza la MNT, utilice los hipervinculos y la
herramienta del buscador de imagene&deglepara hacer los recorridos line El grupo

religioso utiliza como uno de sus componentes dissurso visual tecnologico en la web una
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imagen de perfil que es repetida en sus diverguecess virtuales, esta imagen es una fotografia
de Eric Meola que esta vinculada a la historiatgtes de la “fotografia de rescate” que surgio
simultdneamente con la “antropologia de rescagtd, iemagen funciona como icono en la
agrupacion. Por otro lado, dicha imagen de pegfiladMNT contiene el rostro indigehtuli o
Hewaen tanto es una imagen exotica, que es extraida dentexto cultural por el fotografo y
gue luego circula por los espacios de la MNT, pngeoel concepto delxtractivismo visual

como el acto que consiste en la extraccion de imegyde territorios indigenas, donde el
fotégrafo y el fotografiado pertenecen a relacisim&tricas de poder, estas imagenes omiten la

agencia de los sujetos fotografiados y circulanlipedo sus referencias de procedencia.
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Capitulo 4

Discursos de exotismo y buen salvaje &iayumi

Una periodista pregunta en Roma: ¢ En su pais tayi canibales?
Jorge Luis Borges responde: Ya no. Nos los comartoslos:

En este capitulo seleccioné como caso de estudides titulado “Wayumi” producido por la
MNT. Este fue seleccionado ya que me permite déconsarios elementos que componen el
discurso de la MNT. La metodologia se basé en mowd complementario entre el analisis del
discurso visual y el analisis semidtico, siguietadolineas propuestas por Rose Gillian. En los
siguientes subtitulos desarrollo un analisis dé¢@ibuscando construir un marco analitico e
interpretativo sobre el discurso visual tecnolégleda MNT, en base a este video como caso de
estudio. La interpretacién del video fue delimitadia puesta en escemsise en scéné.a cual

la diferencié entre escenografia (locacion) y peajfs.

Previo a abocarnos al analisis, necesito brindarapmoximacion al contexto. El video fue
seleccionado en el sitiveboficial de la MNP. Su contenido busca promocionar “Wayumi”, un
campus en Pensilvania (EEUU) administrado por lssomeros y las misioneras. En una nota al
pie del video menciona: “Want to experience TRIBwith out leaving the USA? You can ...in
weekend or weeklong visits to the WAYUMI campugennsylvania”. El video presenta

imagenes de la “experiencia tribal” que ofrecen.

Wayumi se encuentra dentro las cuatro modalidaeesajes que ofrece la MNT en su sitveh
Las cuatro son: “Wayumi” (de 1 a 5 dias), “Integfa¢de 2 o 6 semanas), “Pasantia”’ (de 2 0 3
semanas), “Viajes de servicio” (de 2 o 4 semdn&stas modalidades son presentadas para

incentivar a que personas, parejas o grupos denasse adhieran a la MNT. Wayumi es un

! Recuperado de “Las anécdotas mas divertidas dgeBbIEN http://www.lanacion.com.ar/150648-sus-doéas-
mas-divertidas

2 Esta division no reduce la importancia del sonidoyimiento de la caAmara, montaje, iluminaciénrp®tampos
de la produccién audiovisual; los cuales por fimetodolégicos en esta oportunidad quedan excluidos.

3 La direccion web elsttps://usa.ntm.org/mission-trips/wayurkiisitada en junio de 2015.

4 Para acceder a las diferentes modalidades desdejenisioneros ingresarltp://espanol.ntm.org/viajes-
misioneros
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espacio de formacién para futuros misioneros(agigitantes que sean potenciales

misioneros(as).

El titulo completo del video es: “WAYUMI — Your adrture into tribal missions // New Tribes
Mission”. Tiene una duracién de 4:07 minutos. Aaquor la web en su canal ¥euTubedesde
el 20 de agosto de 2009. Desde entonces hastaderfi®15 registrall.350 visitas, 21 likes y 6
dislikes. Ademas de en su siti@boficial, se encuentra publicado y circula en sientas en
FacebookGodTubey Vimea EnFacebookiene 40 likes fue publicado el 20 agosto de 2E00.
GodTubetiene 1713 vista y fue publicado hace 4 afiosviareofue publicado el 29 de
septiembre de 2009.

El director de comunicacion del sitio web de la MM&nciona respectoVdayumi
Wayumi is just a week long or weekend experiencghtaw people what life can be like in a
remote location and how NTM works in those surrangs. Experienced people who have
lived in those conditions contribute to the auth@tytand teaching. Of course only a portion of
our work is in that kind of surroundings. But itaggreat adventureD{rector de comunicacion

de la NTM, mensaje privado €éacebookagosto de 2015)

Paralelamente, el internet me permitié accedegunals usuarios deacebookgue participaron
deWayumj estos me brindaron comentarios sobre su exp@&iencel lugar, por ejemplo, a

continuacion copio dos fragmentos de chats:

Juan Fabbri: And | want to ask you if you parti¢gghin Wayumi? and how was your

experience? thank you so much, Juan

Participante de Wayumi (mujer): Yes | did go to wany! It was amazing! ! It was a very fun

experience! | highly recommend wayumi!

Juan Fabbri : What was most amazing for you????

Participante de Wayumi: Well it just really opemag eyes to missions!

Juan Fabbri: .. you visited the trial village? théeo about Wayumi is incredible!

Participante de Wayumi: Yep it's pretty fun!
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Juan Fabbri: you saw the performance of the tpeaples? How they are?
Participante de Wayumi: It's very interesting! Tihi®ya super good job! (Participante de Wayumi

mujer, mensaje privado d&acebookmayo de 2015).

En otra conversacion, en este caso con un parigme\Wayumj él me indico:

My Wayumi experience was incredible. | went in 20b@lieve, and it really opened up my eyes

to international missions. | also made some gréads while there. (...)

Without going into too much detalil (it's definitedpmething you gotta see yourself!) Wayumi is
run by missionaries who've gone first hand inte jikngles and super remote locations to share
God's word, and they tell about their experientégy encourage the people who come to not
only consider international missions, but they dsms on being a missionary where you
currently live. That was one of the main thing®1 ffom my experience, to keep a missional
mindset throughout lifgParticipante de Wayumi varén, mensaje privadéaisebookjulio de
2015).

SobreWayumiescribi a doce personas que comentaban en un delgazebookde Wayumj de
estas me respondieron tres internautas las cua@sdicaban quevayumiabrio sus ojos y que
me recomendaban formar parte. Si bien nuestrasecsgiones giraron en torno a su
experiencia en el campus y no en el video, sus stames considero que son interesantes como

una introduccion al andlisis del video, que dedlarem préximos subtitulos.

4.1. La autenticidad en la historia de la antropolgia

En el video d&Vayumiuno de los rasgos destacables es la utilizacid@lemeentos culturales
indigenas, a partir de esto planteo reflexionaresebconcepto de autenticidad en la historia de
la antropologia, con el fin que esto me permitsstroir un sistema de interpretacion y
comprendefa transformacion (o reinvencién) de discursosxigismo y buen salvaje en la
MNT.

La utilizacion, “apropiacion” o “trafico” de elemes culturales indigenas en la historia de la
antropologia relaciond la disciplina con difererdampos de producciones visuales, son varios
los autores que estan problematizando los vincptrsgjemplo, entre la antropologia y la
fotografia (Edwards 1992, 2011a, 2011b, 2012; EdsvgrHart 2004; Pinney 2011), entre la
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antropologia y el cine, o entre la antropologidaree (Schneider y Wright 2005 [2010];
Schneider 2011, 2013; Andrade 2007; Marcus, Elh&k&pendiendo los diferentes campos de
estudio, los autores y las autoras interpretart;espacio de encuentro como “relaciones

ilicitas”, “enredos” o cruces.

Pinney plantea que en la confluencia historicaeestitropologia y fotografia se articulé una
matriz compleja entre autoridad, deseo y podersBdado, Edwards argumentd que uno de los
elementos importantes de analisis sobre el paalaytbridad y el deseo en la antropologia puede
ser leido en las maneras como la disciplina reptéselos pueblos indigenas. En la historia de

la antropologia se presentan varios momentos demdsaron elementos indigenas, a modo de
ejemplificar, tomo dos casos histéricos el priméded-ranz Boas y el segundo del matrimonio
Kroeber.

Franz Boas nos presenta un caso sobresalienteaccaandnera de performance recreaba rituales
indigenas que conocia durante su trabajo de caBmas. no sélo produce una pose, sino él
“posa” para compartir sus datos. Boas utiliza tagmfia, la pose y los elementos culturales
indigenas con el fin de demostrar la forma exaet@ deremonia Hamatsa o Hamat'sa para que
los escultores del Museo Americano de Historia Neoroduzcan representaciones

“cientificas” sobre las practicas indigenas (Satexe2011, 113; Edwards 2011b, 167).

En este sentido la pose y los elementos indigaiiaados por Boas eran reconocidos por el
museo como “cientificos”, lo que considero que t&mlbueron considerados como auténticos.

Boas construy6 su credibilidad en su autoridad cetografo o antropologo.
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Fig. 4.1, 4.2, y 4.3: "Franz Boas demonstrating pbose of the Kwakiutl Hamatsa dancer for model
makers at the United States National Museum, fgldr@85” (Schneider en Banks and Ruby 2011, 112).

La representacion de los pueblos indigenas poramketnografias es el principio de la

“autoridad etnogréfica” (Clifford 2001[1988], 4&n base a diarios de campo, notas,
conversatorios, una extensa documentacion lospiitgos y las antropdlogas acostumbraron a
recoger informacion para hablar sobre los puebldigenas esto ocasionaba que los datos sean

considerados como auténticos. Gabriela Vargas-&etancionara:

Representing other people(s) at the time impliddaat four different types of activities: (1)
documenting, for the anthropologist's private arekj (2) describing in articles and books, for a
larger public; (3) exhibiting; and (4) speaking fbem at public forums. (...) Ishi and Nisa are
constant reminders of both the powers and the damjenthropological representation (T.
Kroeber 1961; K. Kroeber and Kroeber 2003; Sho$8#1). (Vargas-Cetina 2013, 11)
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La historia de la antropologia es mas complejeasb de Boas es uno entre muchos
antropdlogos y antropélogas que hicieron uso deet¢os culturales indigenas ya sea para

MuUSeO0s 0 para presentar sus propias investigaciones

Fig. 4.4. Alfred Kroeber e
Ishi posan frente a una

camara. vinculado al matrimonio Kroeber y al museo de Aptiogia de

Otro caso al que quiero hacer referencia es edldajue esta

California. Este caso emblematico y controversialsiste en que
Alfred Kroeber hizo de este ultimo indigena “yasil' informante
clave, capturado por el sheriff local (alguaciljrmel Gnico
sobreviviente tras la invasion y masacre de sulpukh
representacion de los Yahi producida por Kroebezraade objetos
sino era del propio sujeto llamatshi, quien fue exhibido y
fotografiado.Ishi era considerado un auténtico representante de los
Yabhi, asi mismo, los escritos sobre los Yahi e einiparte de
Kroeber o de su esposa Theodora Kracaw Kroeberdugiderado

como auténticos.

o
1911

En el marco de la propuesta de la invencion dadasciones de Hobsbawm (1983[2002]),

Kirshenblatt-Gimblett nos propone desplazar lauigin de la autenticidad, o de qué es lo
auténtico, a la autenticacion (Kirshenblatt-Gimbl&87, 62). En el sentido, que el
establecimiento o la busqueda por establecer algm @utentico es otro ejercicio de poder por

parte de quienes tienen el poder de la produc@da tepresentacion.

En este sentido Kirshenblatt-Gimblett propone gjugecho que algo sea considerado como
auténtico responde a un proceso social. En estielaéos elementos culturales indigenas
utilizados por varios antropdlogos y antropologesponden al poder de la antropologia, que en
parte esta sostenido en el trabajo de campo efiagriste desplazamiento de lo auténtico a la
autenticacion me permite pensar el poder que seeatra detrds del uso de elementos indigenas

en la representacion.

4.2. Negacion de la coetaneidad: “pretty typical lage”
El problema del poder en la “autenticidad” de lesrentos indigenas considero que puede ser

complementado con la negacion de la coetaneidtabarpresentaciones de indigenas
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propuesto por Fabian. En referencia a la represéntantropoldgica Johanes Fabian menciona:
“we have seen in some detail how anthropology hasaged to maintain distance, mostly by

manipulating temporal coexistence through the derfieoevalness” (Fabian 1983, 121)

Si volvemos a nuestro caso de estudio, el vidé&/aguminos presenta una caverna como
locacion principal. Esta es una reconstruccionéatita” donde “habitan” los “no alcanzados”.
Esta edificacion fue elaborada en un campus denigisneros en Pensilvania (EEUU) y busca
representar los territorios de los “no alcanzadosstos sujetos la MNT contacta y evangeliza.
Las imagenes registran cuidadosamente un espaeimm(ver imagenes) paralelamente el
audio narra:

Wayumi is a pretty typical village. Actually, it &lot like villages all over the
world. It’s full of sights and sounds that are umfaar and different to what I'm
used to. The fact is this place has really forcedoredefine whanormal is
(Transcripcion audid)

Fig. 4.5. Escenografia dgayumi

Fuente: Foto de pantalla al video\WWayumien https://usa.ntm.org/mission-trips/wayumi. Eptisgnbre
de 2015

En el audio transcrito identifico que la MNT utdifa frase de “pretty typical village”, una tipica

aldea bonita, acompafado de las imagenes que ktnaeDe esta forma el video presenta al

5 “Hemos visto en detalle como la antropologia haseguido mantener la distancia, mas que nada nangmla
coexistencia temporal a través de la negacion dedtaneidad” (Fabian 1983, 121. Trad Propia).

8 Wayumi es un pueblo muy tipico. En realidad, esezano de los muchos pueblos que estan en todaredan
Esta lleno de vistas y sonidos que no son famdigireon diferentes a los que yo estoy acostumbtadeerdad es
gue realmente este lugar me ha forzado a redédigue es “normal”. (Audio. Trans. Propia)
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territorio de los “no alcanzados” como una tipittkea, pero este lugar resulta inmutable,
imposible de tener transformaciones, es lugar atemhEsta manera de representar y anunciar
los territorios de los “no alcanzados” anula lataneidad de las naciones indigenas y niega sus

cambios historicos, politicos y culturales.

Fig. 4.6. Escenografia con hamaca/ayumi

Fuente: Foto de pantalla al video\Wayumi Realizada en septiembre de 2015.

Asi mismo, la MNT al mencionar “it is a lot likelkages all over the world” mientras vemos la
“typical village”, nos plantea el aplanamiento dellversidad étnica en el mundo. Este
aplanamiento se encuentra vinculado con las fodeasiaginar la otredad:
Las maneras en que se ha definido la ‘otredadaVidel estos grupos estan sometidas a ciertos
mecanismos de construccion e interpretacion deid#etes y etnicidades, y de transmision de
imaginarios premoldeados en donde se manifiestaicteaisticas visuales especificas para
organizar la diferencia y, por lo tanto, diversarsrfas de ‘imaginarizarlas’ (Alvarado y
Giordano en Carrefio 2012, 96).

La representacion y la forma de anunciar el espieios “no alcanzados” alayumiconsidero
gue es una “idealizacion” sobre el Otro. Esta fode&onstruir la representacion considero que
es un rasgo caracteristico del discurso coloniatld®e niega la agencia de los sujetos
representados y su contemporaneidad. Durante tade® encuentro la construccion de la
distancia entre el tiempo de los visitant&¥ayumiy los “no alcanzados”. Un momento para
analizar es cuando los productores presentan escamografia o simulacro de “typical village”

por dentro una choza de madera, hamacas, fogaratgriue, y por otro lado, el exterior es una
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edificacion de cemento en el campus en PensilvBniau discurso hay una intencion de mostrar

binariamente el territorio de los “no alcanzadgsti@sto a la totalidad del campus\Wayumi

El pensamiento binario que construyen la MNT, ddodemisionero se presentan en oposicion a
los “no alcanzados” es parte de su discurso, @rldgl “no alcanzado” es construido en
oposicion al lugar de la MNT de esta manera lodyxctores del discurso anulan la coetaneidad
del Otro e inscriben a través de la escenogratjaelos” espacios y tiempos por fuera de la
modernidad. En este contexto, la utilizacion déucalmaterial (hamaca, fogata, arte indigena,

amuletos) de las poblaciones indigenas es una mdgatifrar Io “no moderno”.

Si retomamos la conceptualizacion de exotismo Waszle “El sujeto exodtico se ubica en un
lugar misterioso y remoto; desde esta perspedcwaulturas industrializadas crean su propia
ficcion de otredad” (Weisz 2007, 17) podemos pegaa enWayumise presenta una
construccién que responde a la elaboracion depact&sexotico. La otredad es imaginada y
creada eWayumi Los productores representan a los “no alcanzagastuden a los

estereotipos de la diferencia. Omitiendo la pasiéd autorepresentarse por parte de los pueblos

indigenas.

Fabian desarrolla que la representacion como pti@xie consecuencias, una de ellas es “The
foremost problem with it will not primarily be aacate reproduction of realities but-how shall

we call it?-repetition, reenactment” (Fabian 198865). En nuestro estudio de caso, nos
enfrentamos a una recreacion de no coetaneidddoilincingness”, retorica o légica al que se
refiere Fabian, es lo que permite entender la eggafia presentada como un acto de recreacion
cuidada, es decir, una puesta en escena que tieoetml| de la situacién, el cual construye

desde el poder, un escenario exético donde el iespelcOtro es un simulacro.

4.3. Lainvencion del territorio del buen salvaje B Wayumi

Reflexionando la propuesta Rousseau, Defoe y Mgmeadlesarrollada en el punto (1.4.2)
considero que el buen salvaje es aquel punto tBevidiscurso que considera a los indigenas
buenos por naturaleza o por estar mas cerca duealeza, el buen salvaje seria aquel indigena
ddcil al mensaje o las practicas occidentalesgasli percepcion que considera al indigena
como alguien que acepta el mensaje foraneo sirragemsistencia o tensiones al poder.
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En el video d&Vayumiuna locacion que destaca es la “village” (aldeagual esta representada
bajo una estética sombria. Podemos apreciar emlanbra las paredes hechas de madera,
semejante a una caverna, y varios elementos delunae representan al “no alcanzado” como
mascaras, amuletos, pinturas indigenas o cosl#laimales. Todos estos elementos u objetos
culturales, algunos de ellos simbdlicos, son filogaen primeros planos. Hay momentos en el
video donde incluso se utilizan efectos espec@deso humo sobre el arte indigena (ver ultima
imagen pagina de arriba). El lugar que presentamiggrioso, segun Weisz “[e]l sujeto exoético
se ubica en lugar misterioso y remoto” (2007, &i)esta linea, considero que en la “village” del

video deWayumiconfluyen los discurso del buen salvaje y deltsugsdtico.

La “typical village” enWayumies el lugar donde habita el buen salvaje. Estacaspsta
construido e inventado a partir de estereotipasgdedos objetos de cultura material son
centrales para su representacion. Para Hall, égireotipo reduce la gente a unas cuantas
caracteristicas simples, esenciales que son repaelses como fijas por parte de la Naturaleza”
(Hall 2010, 429). Es asi, que la representacidnase a estereotipos evidencia una relacion
desigual de poder donde es el grupo dominanteeetepresenta e inventa al Otro reduciéndolo a
“simples” elementos que, en este caso, son lasaressdos amuletos, las hamacas, la fogata, las

vasijas de ceramica, ellayumiestereotipa los lugares donde habitan los “naaldos”.

Gustavo Malo en la introduccion al textoEleespectaculo del otrde Stuart Hall menciona:

Hall define al estereotipo como una préactica regreional que esencializa y naturaliza la
diferencia, fija una serie de caracteristicas dfipas a los individuos que lo definen. El
estereotipo, por ser una practica representacitmni diferencia, divide lo que es normal de lo
anormal, lo que se acepta de lo que se rechazeataatdiferencia en base a la inferioridad, por
eso esta préctica soélo surge donde hay situactmsiguales de poder y se construye desde los
grupos dominantes, porque son ellos quienes tiaoesso a los diferentes medios para
legitimizarlo (Malo en Hall 2002, 1V).

Wayumien una informacion textual con fines promocionatesiciona: “The fact is this place
has really forced me to redefine whaormal is” (Wayum). La relacion entre “pretty typical
village” y “redefine whatnormat is” nos presenta la construccion binaria del discule la

MNT, ellos diferenciaran entre lo normal y lo anatmo tipico y lo atipico, nosotros y los otros.

Lo normal para Foucault es opuesto al “ilegalisnabtelicuente, “surge llevando en si como un
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fragmento salvaje de naturaleza; aparece comolead® el monstruo, el loco quiza, el
enfermo y pronto el "anormal"” (Fouca@i02 [1975], 106). Siguiendo esta linea la
construccion d&Vayumies, ante las necesidades de los productoresecoastruccion de lo
anormal bajo sus “propias necesidades”. Por loogiehlugar representado ¥ayumientonces

se convierte en el territorio “anormal”.
Foucault nos plantea que existe todo un aparapmder que se ejerce frente a lo anormal:

La division constante de lo normal y de lo anorraajue todo individuo esta sometido,
prolonga hasta nosotros y aplicandolos a otrogabfistintos, la marcacion binaria y el exilio
del leproso; la existencia de todo un conjuntoédeitas y de instituciones que se atribuyen
como tarea medir, controlar y corregir a los andesyehace funcionar los dispositivos
disciplinarios a que apelaba el miedo de la p@stdos los mecanismos de poder que, todavia

en la actualidad, se disponen en torno de lo arippaea marcarlo, como para modificarlo
(Foucault2002 [1975], 203.

La representacion del “no alcanzado” es la consibacdel Otro, indigena, disciplinado quien es
la representacion del “buen salvaje”. Siguiendoumdtbrio (1994) la representacion del Otro
nos habla de los productores (imagineros) mas guesdndigenas. Por esto menciono que la
produccion de otredad, de anormalidad, que budtayumipara sus visitantes se encuentra
atravesado de sus propias necesidades como proskicteor lo tanto, elvayumiencuentro el
invento de los misioneros del buen salvaje totatedisciplinado.

La “typical village” o la escenificacion del videle Wayumj es la invencion del territorio del
buen salvaje. A través de elementos estereotipsai@dan el territorio de los “no alcanzados”, a
la vez construyen este espacio como un lugar quegenta los lugares lejanos. “Segalen
describira lo exético como algo lejano en el espadeisz 2007, 21). La MNT utiliza su poder
de produccién de imagenes para inventar la otrqguad, el discurso de la MNT el territorio de
los “no alcanzados” es docil, estereotipado, aplandiferencias culturales y es misterioso, en

otras palabras, es el espacio del buen salvaje.

Del territorio ahora es importante pasar a la igr&acion del buen salvaje en el video de
Wayumi El discurso del buen salvaje considero que senmétra durante el video en la

representacion de los indigenas “no alcanzadofisE®rsonajes aparecen en las partes donde
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se utiliza una estética de video documental sabgei¢ sucede en el campus en Pensilvania.
Estos personajes nunca se presentan fuera ddlday&vi(que en el presente estudio se analizé
como escenografia), todo parformancdo desarrollan en el interior de este espaciol@®n

habitantes de este territorio.

Fig. 4.7. y 4.8. Fragmentos del videoWlayumien detalle un "indigena" afilando madera.

Fuente: Recuperado de https://usa.ntm.org/missipsitvayumi en septiembre de 2015

Estos personajes indigenas son caucasicos realitfmpérformance de indigenas, estan
aparentemente desnudos, con collares en su pachpr&ticas se reducen a hablar en su
idioma nativo, afilar una madera, cuidar la fogattar sentados en las hamacas y sobretodo ser

observados por los visitante$\&yumi

Estos indigenas representados considero que psedenterpretados como la invencion del
indigena buen salvaje. Primero porque son una @giwere la MNT, y se caracterizan por
permitir las visitas en su territorio e incluso do visitantes convivan en la intimidad de su
hogar, omitir el conflicto en la “zona de contac{Btatt 2010), no presentar resistencia ni
disgustos ante la presencia de los misionerosshagares, ser complacientes ante los visitantes

y mantener una posicion de sujetos para ser olikEsva

4.4. Amuletos, mascaras y la neo-extirpacion de it#rias

En los anteriores dos puntos abordé la “typicdgéd” de manera general ahora voy a
profundizar con mayor detalle en un tipo de elem®que componen este espacio. Como
argumenté anteriormente, considero @eyumirepresenta el territorio del buen salvaje, para
lograr esta representacion la MNT hace uso dellaraumaterial de varias naciones indigenas.
Entre todos los objetos que utiliza en esta escafiagjuiero destacar el uso de objetos

culturales que son simbdlicos e incluso algunoplesio vincular con religiones indigenas.
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Debo aclarar que hay otros objetos en el videassquade cultura material cotidiana como las
hamacas, vasijas, asientos, entre otros, los cnalesran tomados en cuenta en este analisis. A
continuacion, a modo de ejemplificar presento dgeuras de pantalla donde se muestran con
claridad estos objetos, a mano izquierda vemos pegsernios objetos antropomorfos de color

negro y a mano derecha vemos una mascara blancedao

Fig. 4.9. Fragmento del video ti¢ayumi En detalle cultura material “indigena”.

Fuente: Recuperado en https://usa.ntm.org/missipsitvayumi. En septiembre de 2015.

En el video podemos apreciar la prioridad de gralestos objetos exaticos. El uso de este tipo
de objetos no es algo nuevo en la historia, paraiVes objetos exoticos cobran “valor” en el
siglo XVI con el descubrimiento de América y un egamte coleccionismo en los llamados
gabinetes de curiosidades, pero sera a finalesiglelXIX que habra un sentimiento nostalgico
por regresar a la naturaleza y al “primitivismai, nepresentante de este movimiento es
Gauguin, por otro lado, durante el siglo XX losrsalistas fueron importantes coleccionistas de
este tipo de objetos (2007, 139-143). Es decisestjetos enmarcan la discusion en la
construccion del otro exético o del sujeto exoétitames Clifford nos propone la presencia de
vinculos entre el surrealismo, el coleccionismobjetos exoticos y la etnografia francesa
(Clifford 2001 [1988], 149-186).

Paralelamente al discurso del sujeto exotico eaaet discurso del buen salvaje. Recordemos
gue el objetivo de los misioneros es evangelizamaayor cantidad de pueblos “no alcanzados”,
como ya vimos en el punto (somos), una de sus pasn@s: “De los 6.500 grupos étnicos del
mundo, 2.500 adn no han sido alcanzados. New Tkiliesion asiste a las iglesias locales en la
capacitacion, coordinacién y envio de misionerestas etnias tribales”

(http://espanol.ntm.org/creemos recuperado en a@giesf015). Esta agenda misionera que tiene
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mas de 60 afios en ejecucion, adopt6 nuevas formassplido otras. Una muestra del
establecimiento de su practica es la enunciacibfigatide su método misionero, el cual lo

circulan a través de su portal web:

Método
Ministramos a etnias no alcanzadas:

En 2.500 de las 6.500 etnias del mundo, no hayuniagglesia local, ni esta en pie
ningun trabajo para lograr su establecimiento. Niabes Mission trabaja entre estas
personas.

Trabajamos en la lengua autéctona de la etnia y é@rminos de su cultura:

Las culturas e idiomas de estas etnias les haadaislel evangelio. El misionero debe
aprender su lengua y comprender su cultura pasgmia claramente el evangelio y
plantar iglesias de manera eficaz.

Presentamos ensefianza biblica fundamental:

Los pueblos no alcanzados no tienen ningun conekgbtbios de la Biblia, por tanto
la ensefianza biblica parte del mismo punto que cpdnBios con su pueblo
escogido: "en el principio”. La ensefianza biblizaoldgica presenta cimientos
firmes para comprender el sentido de la muertsyrreccion de Jesus.

Establecemos iglesias maduras:

Siguiendo del modelo de Hechos donde vemos a tpsdwges de Jesus llevando a
cabo la Gran Comision, los misioneros trabajan patablecer iglesias maduras
capacitadas para desempefiar su cargo egmates de transformaciéren sus
propias comunidades y compafieros en el cumplimiggia Gran Comision.
(http://espanol.ntm.org/somos. Recuperado en A0itH)

Para Josef Estermann (2014) hay distintas maoenras las religiones cristianas en la historia
se relacionaron con las religiones autdéctonasgerdis). Sin embargo, este autor pone énfasis
como las iglesias neo-pentecostales de origenamodarcano durante el siglo XX buscan la
“negacion total de la religion y espiritualidad @tbnas” (Estermann 2014, 20).

7 Para Josef Estermann por lo menos hay 6 manexcagificar el “relacionamiento entre los conquistaes
(catolicismo espafiol renacentista) y la religiétéatona deAbya Yalareligiosidad indigena)” en los mas de 500
afios desde la llegada de los espafioles y portugyaksentinente (Estermann 2014,2@) autor nos plantea las
siguientes vertientes: “1. Negacion total de lggi@h y espiritualidad autéctonas. 2. Paralelismagtaposicién
religioso. 3. Incorporacion de la religion auté@qor aquella de los conquistadores. 4. Intent@cdiuracion:
adaptacion de la religion autéctona a la foranemt&ntos de inculturacion: contextualizacion Beangelio en los
universos religiosos autdctonos. 6. Didlogo intagieso.” (Idem). En la actualidad estas tendenciagtintdan
paralelamente. No se puede hablar de posicionesamgs sino de transformaciones o adaptacion@s akscursos
a los tiempos actuales.
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... la estrategia de la “negacidn total” no es umsesdel pasado oscuro. Hoy en dia,
iglesias evangélicas neo-pentecostales y de vertiendamentalista intentan
recuperar lo que la iglesia catolica en el sigldD\ habia podido hacer. Sobre todo
en el &rea rural con un predominio de una religax$isincrética y autoctona, se lleva
a cabo, con el liderazgo de iglesias evangélicasEd#U., una verdadera reedicion de
las “campafas de extirpacion de idolatrias’(...)t€Esann 2014, 24).

En este contexto podemos referirnos que para la BINAdigena es aquel Otro al cual hay que
evangelizarlo, dominarlo, disciplinarlo. Su cre@ngiega las religiones o espiritualidades
locales.Paradogjicamente, su discurso visual tecnolégidzatie elementos culturales

indigenas.

En la practica de utilizar estos elementos indigeaasidero que se presenta un deseo por el
Otro. La paradoja se manifiesta entre su discues@xtirpacion de idolatrias” y la importancia
gue le otorgan a los objetos indigenas en el videm es importante distinguir que la cultura
material usada eWwayumisolo funciona como una forma unicamente decorgtgaobjetos
pierden todo su contenido simbdlico cultural, esrdencontramos el signo pero no el
significado. Una mascara chamanica dekifiayumies sdlo un objeto que adorna el espacio y a
la vez tiende a perder su carga cultural. En estedo el estereotipo me parece que funciona
eliminando su contenido cultural, simbdlico, pabtpara sélo convertirse en un elemento
decorativo. Ademas como podemos interpretar texssie “método” misionero es que ellos

buscan la mejor manera de evangelizar.

El caso daVayuminos enfrenta a una neoextirpacion de idolatriaxual ya no se basa en su
eliminacién fisica de los elementos religiosospirésales indigenas, no hay mas quemas de
estos objetos, sino consistird en su produccidopigrion y disciplinamiento; y su bisqueda

final conllevaria dessignificar el simbolo.

El discurso de la MNT se apropia de los elementtisii@les indigenas, y al mismo tiempo
elimina los sentidos endoculturales indigenas.d@ertirpacion de idolatrias consistiria en la
domesticacion del signo indigena, manifiesto ecuttura material. Esta neoextirpacion de
idolatria tiene dos caras, un lado, aparenta @aléddiferencia cultural, el otro lado, y
simultdneamente, elimina la fuerza politica, sindady religiosa de los objetos.

Toda la potencia significativa de los objetos aualies indigenas es controlada y transformada

por un discurso misionero que lleva estos objdtesfaiamiento del simbolo y con esto la
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ahistoricidad y la apolitica. La descontextualidgadie los elementos indigenas no es mas que
una practica neocolonial dénde los elementos memieingun significado y son apropiados

incluso para funcionar en su contra.

Los elementos indigenas en el vided&yumj cumplen un papel en contra de sus poblaciones,
son los objetos que dan la espalda a sus culteraggken. A esto puedo llamsignos traidores
Estos signos atacan en contra de su religién degemcia, quebrantando toda fidelidad o
lealtad a sus origenes. Evidentemente no sondossier selos que traicionan sino el discurso

del que ahora son parte (en tanto ahora son elemdatun discurso evangelizador).

El discurso visual tecnologico de la MNT se aprajgda cultura material de los pueblos
indigenas y los exhibe en sus espacios virtualag.uda aparente celebracion de la diferencia.
Simultaneamente esta diferencia es controladaptisada y evangelizada. Es por esto, que
estamos frente a un paradigma colonial, post nuliitical, a lo que puedo enunciar como
neocolonialismo de traiciarDonde las expresiones materiales de la diferendiaral y

religiosa son usadas por quienes detentan el podéna la propia diferencia. Es decir, la cultura

material indigena reafirma la posesion de la MNAredos “no alcanzados”.

Si trasladamos el discurso del buen salvaje atiedos objetos indigenas segun el punto de vista
de la MNT, considero que hay una domesticaciérjmlisamiento de los objetos, es decir, la
evangelizacion se concretd, esto implica que laiksgdidad cambid, por lo tanto, hay una

resignificacion de su materialidad.

4.5. El deseo por el Otro: Mascara negra

En el video presentan a dos tipos de indigenasneifo; un indigena que es un componente
narrativo creado para el video, no aparece conistregsino como un personaje de la trama. Y
segundo, varios indigenas que son parte del registrperformance del lugar. Ambos tienen en
comun que estan reconstruidos por la MNT. En eearte analisis me voy a detener en el

primero.

La imagen de interés para este punto consiste pengonaje “indigena” que aparece en varias
oportunidades durante el video, en lenguaje metafdos da la bienvenida, nos acompafa y
después nos despide. El aparece, en un primer nioméws 15 segundos, entre los objetos
exoticos de rituales indigenas, sin ninguna refe@aetontextual, aparece este personaje estético,
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es el primer indigena que presenta el filme. Piosteente es parte del hilo conductor del video

y finalmente su imagen cierra el producto visual.

Descriptivamente su cara y torso esta totalmemitagé de color negro, lleva en la frente una
especie de corona de conchas, a la altura deilaathorna su rostro una franja pintada de rojo,
porta un arete nasal y otros en las orejas, tiensigo una especie de gorro en la cabeza, estos
elementos hacen que este personaje lleve unaastética. Desconozco a qué cultura pertenece
0 representa, posiblemente es una imitacion dengdgéblo indigena ubicado en el pacifico
asiatico, sin embargo es dificil determinar corcigién el video no brinda ninguna referencia

del lugar o cultura de origen.

Este personaje se destaca cuando en los primenasdses del video los realizadores muestran
explicitamente que el indigena tiene los o0jos & esto la produccidn yuxtapone el uso
elementos indigenas y el cuerpo occidental cauzési@uien los porta. Particularmente hay una
escena donde la produccion resalta sus ojos verdekante una toma en primer plano donde
inicialmente observamos el rostro adornado delopgije pero con los ojos cerrados, en un
segundo momento, el personaje abre sus o0jos repergnte y directo a la camara, exaltando la
yuxtaposiciéon de la diferencia cultural. Sus rasgmssignos en la imagen que denotan una
anatomia occidental, es alguien que usa los elesentturales indigenas, es decir, es un

simulacro de indigena. (A continuacion presentarzg imagenes fijas de los personajes).

Fig. 4.10. y 4.11. Secuencia del videddayumi

WAYUMI

your advénture into tribal missions

Fuente: Recuperado de https://usa.ntm.org/missipsitvayumi en septiembre de 2015
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”

Fig. 4.12. Detalle del rostro “indigena

Fuente: Recuperado de https://usa.ntm.org/missipsitvayumi en septiembre de 2015

Este personaje cobra relevancia en el video, pagompana los titulos principales de la
grabacion. Por ejemplo, el video presenta al iretittulo: “WAYUMI your adventure into

tribal missions”, el cual como vemos en la imaggeeaste es acompafado por el indigena quien
aparece al lado de una escultura tribal blancdaD@sma manera, el crédito final del filme que
mencionara “New Tribes Mission presents WAYUMI’rieecomo fondo la imagen de este
personaje, o alguien muy parecido, quien en laména a punta a la camara con una flecha y un

arco.

Hans Belting explica en torno a la mascara querdgiro verdadero no es aquel que la mascara
oculta, sino aquel que la mascara solo puede getgado se la considera verdaderamente en
el sentido de la intencion social” (Belting 2007).4Esto nos ayuda a preguntarnos: si cuando
vemos a este personaje observamos verdaderamenteascara. Belting mencionara
explicitamente que el cuerpo pintado funciona camemascara. ¢ Pero es una mascara lo que

vemos cuando observamos a este personaje?
Recordemos que Fabian menciond:

Representations (in the plural) will then be coesid as acts or sequences of acts, in short, as
performances. Performances need actors and audjemiters and readers. Therefore,
representations ought to draw their convincingmpessarily from communication, rhetoric, and

persuasion, and only secondarily from systemiadfitgical proofs (Fabian 1990, 756).

Desde mi punto de vista esta es una mascara ceng@epnterpretar, ya que los productores me
parece que no buscan que el personaje (signo) awhphl de indigena. Sino el “verdadero
sentido de la intencién social” es reconocer atéaizo que se apropia de la cultura indigena. La
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mascara es el blanco que se aduefia del performjda@stética indigena. Con este analisis no
estoy buscando la autenticidad o la esencia delesquien posee la mascara; sino reconociendo

gue la mascara es lo que vemos, la superficieingdacion social.

El indigena representado no corresponde al unigensioolico/cultural por donde el video

circula (en el capitulo 2, hice referencia a loggles web por donde esta informacion se
distribuye), es decir esta mascara en el terrifadégena de origen, es decir en el lugar y cultura
donde fue creada, permite que los lectores deqoéifi, entiendan el “sentido de la intencién
social” y los significados, pero fuera del contexiigena, la mascara en el ciberespacio dentro
el discurso de la MNT, pierde su sentido culturainal, esto implica una resignificacion de la

imagen.

Considero importante que pensemos que los verdadspctadores del producto no son la
poblacién indigena, al contrario son internautas gulengua es el inglés (el video

originalmente circula en inglés y no hay traduce®a otros idiomas) y que ademas visitan los
espacios virtuales de la MNT. La mascara, en gldsenonceptual de Belting, no es unicamente
propiedad de los pueblos indigenas sino tambiém e&sncepto que nos puede servir para leer la
sociedad occidental. Sobre esto, reflexiono quedoductores de la MNT elaboraron esta
mascara para un publico occidental que desconagdes@nocemos) el sentido social de su
cultura de origen. Pero dentro la cultura occiddatgue sucede es que la mascara es re-
interpretada en otros sentidos, en otra “intensaiial”’. La mascara en el video de Wayami
considero que esta activa y que representa absexético, la diferencia, el Otro, el “no

alcanzado”.

Es por esto que identifico que una parte inten¢idada mascara son los ojos verdes y el porte
occidental del personaje, que son visibles expliugnte en el video. De esta manera la mascara
Nnos permite interpretar a este personaje como wecas&o que se apropia de los signos del Otro.
Es por esto que las interpretaciones de estd nadgican en torno al poder del caucésico de
vestirse como un indigena, sin dejar de ser caa@dss el asesinato de la diferencia cultural con
los propios elementos de la diferencia, en estéopetomo el concepto de neocolonialismo de
traicion. Donde los signos indigenas son extraigmspiados, vaciados de contenidos,

descontextualizada, y finalmente exhibidos por MTMen sus espacias-line
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Si consideramos que “La mascara epars pro totode la transformacién de nuestro cuerpo en
imagen” (Belting 2007, 44). Lo que logra es mosgigroder sobre los “no alcanzados” que
tienen los misioneros, no soélo de llegar a sugdeos y evangelizarlos, sino también de
apropiarse de su imagen (de sus mascaras), vaai@leontenido, producirlas y exhibirlas para
sus espectadores virtuales. Este ejercicio de gadencuentra vinculado a su conocimiento que
se otorga la MNT sobre los pueblos indigenas eptesentacion tras como institucion haber
evangelizado territorios indigenas, haber “estdidip pero también por su creencia de

superioridad sobre los “no alcanzados”.

Con esto quiero concluir que la MNT tiene varialtpas de representacion hacia los “no
alcanzados” por un lado se encuentra la reactg&izale los discurso de construccion del sujeto
exotico, de la cultura material como aporte en tairsal Otro exotico. En un segundo aspecto
también se encuentra la reactualizacion de losidiss del buen salvaje donde el “no
alcanzado” es inventado como alguien que esta elispa ser evangelizado. Y tercer y ultimo
aspecto, encuentro la construccion de un neocdilemiade traicién donde el Otro es
desposeido de su cultura, sus elementos cultesieidos, apropiados, vaciados de contenidos,

descontextualizada, y finalmente exhibidos por MTMen sus espacias-line
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Capitulo 5
Conclusiones

5.1. Conclusiones generales

El primer capitulo sirvio para enfocar la investiga, la cual se enmarca sobre la MNT y su
construccion discursiva sobre los “no alcanzadelstampo ayudd a comprender la importancia
de las imagenes, la tecnologia y el internet ediboracion del discurso visual tecnolégico de
los misioneros evangélicos de Nuevas Tribus entlsafidad. Propuse conceptualmente realizar
una investigacion que articule la antropologiartopologia visual y la antropologia virtual.
Investigué sobre la historia de la MNT y sus digsrformas de produccion de imagenes y
profundicé en los usos actuales de la producciGmégenes para el internet, por ejemplo, la
elaboracion de sitios web, las fotografias de pelfs videos cortos padouTubeo GodTube
Concluyo que el discurso visual tecnolégico de MTMconstruye a los “no alcanzados” a través
de imagenes y textos que circulan por la web ysguaractica evidencia un movimiento
religioso transnacional que se destaca por el edasthuevas tecnologias.

En el segundo capitulo comprendi que la MNT ertfiazdidad produce su discurso visual
tecnoldgico de “etnias no alcanzadas” en la wela Psto utilizan el ciberespacio de una manera
estratégica y organizada, es asi, que mantienerednartual donde su sitmeboficial en

inglés es el productor del discurso y de este sprdaden una serie de otros espacios
administrados por el movimiento religioso que regoti los componentes del discurso. Investigué
su produccion discursiva en diferentes plataformirisales como sol¥ouTubeGodTube

Vimeq FacebookTwitter y Pinterest y concluyo que la manera de anunciar la MNT &dos
alcanzados” construyen un régimen de verdad danded buscan es la aculturaciéon de su
aspecto religioso, los “no alcanzados” implica enliscurso una estrategia de llegar y
transformar a aquellos “no alcanzados” que padistziplina antropolégica podemos anunciar

como naciones indigenas en aislamiento voluntario.

Por otro lado, sus practicas en sus sitios websusrcuentas en redes sociales presenta que la
MNT reactualiza la relacion asimétrica desde umagaetiva geopolitica de la representacion,
donde los paises del Norte son los productoredisi@lrso, los “enviadores” y los
administradores de los sitios line En oposicion, a los paises del Sur que son e8lo |
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“receptores” y consumidores del discurso. En espétglo también reconoci que la MNT se
representa como varon, blanco, de mediana edachsiaq, occidental, explorador y viajero,

gue habita y posiblemente controla el territorigena mientras que los indigenas so6lo son
construidos en su oposicién a los misioneros, Imagplanamiento de las diferencias indigenas y

una negacion de la “zona de contacto”.

En el tercer capitulo argumenté que la MNT utiérdos diferentes portales web como su
imagen icono o “fotografia de perfil” un rostrouteindigenaduli o Hewadel cual no se tiene
ninguna referencia de su nombre o la naciéon indigemde vive esto lo defino como una
practica deextractivismo visualLa MNT utiliza el rostro del indigena s6lo commalimagen del
buen salvaje, en la cual se elimina toda agentisujieto indigena, y se lo utiliza como una
decoracién exoética anénima. Por otro lado, se ecidda vinculacion de las fotografias de la
MNT con fotografos profesionales de estilo “Natio@aographic”, como es el caso de Eric
Meola. De esta manera reconoci que las politicasgtesentacion de la MNT construyen al “no

alcanzado” bajo légicas de exotizacion y negac®iadctoetaneidad con los misioneros.

En el cuarto capitulo identifiqué que la MNT couogé al “no alcanzado” reactivando los
discursos de exotismo y buen salvaje, una elalrat@l Otro en base a estereotipos donde los
indigenas son una invencion de los misionerosingigenas como una imagen decorativa que
sirven para el disfrute de los visitantes/gayumi Inventan al Otro como alguien opuesto a
Occidente que debe ser disciplinado, evangelizzmttsumido, poseido, representado y
reconstruido. Esto que encontramos en las imagaies los pueblos indigenas elaboradas por
la MNT también puede ser vinculado con agenda mésaodonde no existe un dialogo inter-
religioso sino mas bien una perspectiva coloniatréencia de superioridad del cristianismo
sobre las religiones de las distintas nacionegérdis. Por otro lado, se interpretd la
construccion de uneocolonialismo de traicigrdonde la cultura del Otro es extraida, apropiada,
vaciada de contenido, descontextualizada, y finalenexhibida por la MNT en sus espa®@os

line.

Al habitar los sitios web y las distintas platafasrde los misioneros encontré que la MNT se
construye a si misma en oposicion a los “no alawsga En este sentido, se delata su
pensamiento binario como rasgo de la colonialidadde el Otro es construido y existe solo en
oposicion a Occidente. En su produccién discudsi\WNT niega las singularidades religiosas,
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culturales y politicas de las naciones indigerias gue evangeliza, al posicionarlos a todos
como “no alcanzados”, no cristianos y pecadoregstiemodo generan un aplanamiento y una
negacion de la agencia de las naciones indigesa®igio, la MNT evita el didlogo inter-
religioso y la confrontacion en sus plataformasitema creacién de blogs o foros de discusion,
es asi que sus espacwslineson profundamente jerarquizados y manejados Ueicgnpor los

misioneros.

Para concluir, en la investigacion encontré qUdNA en sus practicas de produccién y
circulacion de imagenes y textos emviebproducen rasgos de un discurso colonial visual
tecnoldgico, donde a través de un pensamientoibisarconstruyen a ellos en oposicion a los
“no alcanzados”. Asimismo, en las fotografias yeaisl que utilizan sobre las naciones indigenas
reactualizan el mito del buen salvaje, donde es@eriento y agencia de estas poblaciones
guedan omitidos. La MNT inventa y recrea a los diteanzados” y los limita a concepciones de
personas no coetaneas a los misioneros cristiBoosnedio de sus imagenes y textos
construyen un régimen de verdad bajo su poder/omietto de ellos ser los que estuvieron alli.
Por ultimo, las fotografias y videos que utilizawen para apoyar sus practicas de
evangelizacion (dominacién y disciplinamiento) es territorios de los “no alcanzados”. Es asi,

gue sus espacios en el internet se convierteien di¢ produccion y circulacion de su discurso.
5.2. Sugerencias para proximos investigadores e estigadoras

Ya cerca de terminar mis conclusiones invito eo&dtiente a los investigadores e investigadoras
a optar por el internet como un campo de trabai@poldgico, con este fin propongo cuatro
puntos auto-reflexivos que surgen de haber reailm@resente tesis: la antropologia visual y el
internet, el internet y la posicion del investigedd, el internet y el trabajo de campo, y la

coherencia del producto en la antropologia virtual.

Sobre la antropologia visual y el internet considgre el ciberespacio permite ampliar y
complejizar el campo de estudio, es un espaciib dé@rnde las discusiones de esta subdisciplina
son necesarias, por ejemplo, el internet es pp@&ia entender la produccion, circulacién y uso
de las imagenes en la produccién cultural conteémaa. Por otro lado, las caracteristicas del
internet permiten pensar la construccion de archwsuales en tiempo real, donde los

investigadores o las investigadoras podemos eruggnes de estos documentos publicos y
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replantear las preguntas de la disciplina. Asi mjsghinternet permite llegar a comunidades
dispersar, lejanas, multisituadas de una maneraequeva la disciplina. Ademas, el internet es
un espacio donde las discusiones transversalesdisciplina como el poder, el estatus, la

religion, la agencia de los sujetos vuelven a sptrales.

Sobre el internet y la posicion del investigadqr¢ansidero que desde el campo de la
antropologia los investigadores o investigadoraepws participar y estudiar el internet como

un campo politico, nuestra posicion como investigas(as) significa reconocer los ejercicios de
poder en la web en el que participamos. El hecleoygupueda acceder a internet diariamente en
paises como Bolivia o Ecuador sigue siendo unlpgio, por lo tanto esta investigacion,

también es parte de un sistema de poder del cgalparte. El acceso a internet, la velocidad, el
leer en inglés, el estudiar una maestria en ofis) praviesan posiciones de poder los cuales
considero importantes de transparentar, con eldique los proximos investigadores(as)
también consideren su propio lugar en la sociesialpeneficios y el lugar desde donde escriben

y reconocer que los usos del internet estan atndesgpor dindmicas de privilegios.

La metodologia en la investigacion del y por iné¢rronsidero un punto central que todo
investigador de la web debe pensar y planificarsdlareproduccion de imagenes y textos de
estos espacios hace que la delimitacion y el eefdgunuestra mirada sean selectiva y muy
acotada, porque de lo contrario el dinamismo delmet puede desorientar nuestros intereses.
En esta linea, el internet es un medio en expansi®mformacion que propone es vulnerable a
cambiar. Sin embargo, esta dinamica en la prodoatgda informacion no debe ocasionar en
los(as) investigadores(as) una premura sino sobkratamiento de la investigacion.

Buscar metodologias desde el mundo virtual y plareuado virtual considero vital. A la
antropologia visual le hace falta comprender copamdetalle como podemos lograr investigar
en el internet con sus propias herramientas, ensesitido, considero necesario que los
investigadores empecemos a generar blogs o platason line que permitan a la antropologia
visual una manera experimental de construir métpdmsios para investigar en y el
ciberespacio. Métodos clasicos utilizados por teogologia como la etnografia o la entrevista
en sus diversas ramas deben ser cuestionadosgnttesios en la investigacion antropoldgica.
Incluso debe ser repensado el acceso a las condesigatuales y a los discursos de los sujetos,
en este sentido, creo que el internet permite sgpda practica antropoldgica porque los
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discurso en gran parte son publicos. Desde mi pimtosta creo que es un error buscar
engranar los métodos de la disciplafaline al ciberespacio, al contrario el internet nos pErm
replantearnos cuales son las preguntas filoséfieda disciplina y experimentar con nuevos

meétodos que ayuden responder a estas interrogantes.

Y por ultimo, propongo repensar la presentaciéredaltados de investigaciones antropoldgicas
del internet. Sugiero que el producto de una inyasibnon linedebe ser presentada en su
mismo lenguaje y medio considerando las posibikdatkl| internet. Para esto es necesario
justificar que el internet es un campo de batadlade los significados estan en disputa y donde
nosotros como investigadores de la red tambiéndoros parte. El documento final de una tesis
podria ser parte del mundo virtual, es decir, tastdntradictorio pensar que el producto de una
investigacioron linedebe ser en papel escrito, cuando lo cohereriteqger el mismo medio

sea el fin y el soporte. Los resultados deben paoalgitar el ciberespacio, pero esto no debe
implicar subir la investigacion dDF, sino utilizar el lenguaje del mundo virtual pagaticipar
dentro del mismo. Por lo tanto, en este puntoda#&ode presentar la presente investigacion no
esta concluida, sino espero en el futuro lograsaclidar la idea encontrar una coherencia entre

la forma de presentar la investigacion y el comteni
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