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Resumen

Esta tesis busca responder a la pregunta de ; Como se construye la identidad politica dentro
de una organizacion y un movimiento politico indigena evangélico? Para dar respuesta a
esta interrogante se toma como caso particular el Consejo de Pueblos y Organizaciones
Indigenas Evangélicas del Ecuador (FEINE) y el movimiento politico Amauta Yuyay. A
partir de entrevistas y andlisis de archivo, se busca evidenciar como al interior tanto de la
organizacion religiosa como del movimiento politico se articulan discursos étnicos junto
con discursos y practicas religiosas y politicas. Esto da como resultado que se participe y se
construyan agendas politicas de acuerdo a una vision religiosa.

Dentro del desarrollo de la tesis se puede observar como el ingreso de la FEINE al
escenario politico ecuatoriano solo se da a finales del siglo XX, motivado por una
reinterpretacion teolégica. Como parte de este viraje teoldgico se da la creacion del
movimiento politico Amauta Yuyay. Es decir, Amauta Yuyay inicia su existencia como una
parte de la FEINE.

Desde que la FEINE decide participar en politica lo realiza de diversas maneras: la
participacion en elecciones, ingreso en instituciones estatales y movilizaciones y protestas.
Estas formas de participar en politica se llevan a cabo de forma particular, donde se articula
lo religioso y lo politico. Ejemplos de lo anterior es recitar versiculos de la biblia durante
las manifestaciones o utilizar las iglesias como lugares para realizar camparias electorales.
En el 2013 se divide la FEINE y Amauta Yuyay. Lo anterior ha hecho que Amauta Yuyay
pierda el poder politico que habia logrado tener en la provincia de Chimborazo, ya que
pierde el apoyo de las iglesias, y esto reforzado con fracturas internas que ha habido dentro
de la organizacion politica. Por otro lado, desde la FEINE se plante6 retomar la postura
inicial de ser una organizacién apolitica. Sin embargo, lo que se puede ver es que siguen
participando en acciones como didlogos con representantes del gobierno, participacion en
jornadas de movilizaciones e incluso participacion en elecciones, aunque sin candidatos

propios.
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Introduccion

El presente estudio gira sobre los ejes de: etnicidad, movimientos religiosos evangélicos y
politica.! En general busca ver la forma en la cual el comportamiento politico de las personas se
encuentra mediado por aspectos religiosos. Sin embargo, es importante establecer que no deseo
entender lo politico Gnicamente como la participacion electoral. En lugar de ello, se plantea
entender la politica como accion politica, es decir, la intermediacion de intereses entre la
sociedad y el estado (Zaremberg, Gurza y Guarneros 2017). Esta intermediacion de intereses
contiene, pero no se limita a la participacion electoral, sino que también entran a jugar aspectos
como las movilizaciones, protestas y la participacion dentro de instituciones estatales. En Gltima
instancia este documento busca mostrar como el discurso religioso construye un tipo de
subjetividad particular que trasciende lo teoldgico y tiene incidencia en los debates y agendas
politicas del Ecuador e incluso en las construcciones identitarias politicas de los sujetos.

Por este motivo la pregunta central sobre la cual gira la presente investigacion es: ;Como se
construye la identidad politica al interior del movimiento politico Amauta Yuyay y de la
organizacion FEINE? Para dar respuesta a esta gran interrogante se plantea un segundo nivel de
analisis: ¢De qué forma se articulan los discursos y practicas religiosas, politicas y étnicas dentro
del movimiento politico Amauta Yuyay y la organizacion FEINE? Al ser esta pregunta general es
necesario plantear otras preguntas mas especificas ¢ Cuales son los discursos y practicas religiosas
dentro de Amauta Yuyay y la FEINE? ¢ Cuales son los discursos y préacticas politicas dentro de
Amauta Yuyay y la FEINE? ;Cuéles son los discursos étnicos que se generan al interior de
Amauta Yuyay y la FEINE??

Dentro de las preguntas planteadas anteriormente se establece que el analisis va a ser en dos
organizaciones, el movimiento politico Amauta Yuyay y el Consejo de Pueblos y Organizaciones
Indigenas Evangélicos del Ecuador- FEINE. Lo anterior tiene una explicacién, al inicio de la
investigacion se habia planteado tomar como caso de estudio al movimiento politico Amauta
Yuyay, ya que era el brazo politico de la FEINE. Sin embargo, conforme avanzo el tiempo se
pudo evidenciar que a partir del afio 2013 hubo una fractura entre el movimiento politico y la

! Dentro del término “evangélicos” agrupo a las diferentes denominaciones religiosas (evangélicos, pentecostales,
neo pentecostales) que son cominmente conocidos como “cristianos” (Beltran 2006).

2 Se toman los discursos y practicas religiosas, politicas y étnicas de forma separada (cada una tiene una pregunta)
para tener mayor claridad a nivel conceptual. Sin embargo, se entiende que al momento de realizar trabajo de campo
estas categorias se pueden cruzar y superponer unas con otras.



organizacion. Pero, aun después de la fractura ambas organizaciones siguen teniendo
acercamientos e incluso un desarrollo paralelo, por lo cual no es posible centrarse solo en una,
sino que es necesario hablar de las dos.

La FEINE es una organizacion indigena que naci6 en 1980 con propdsitos sociales y religiosos.
En cuanto a los propositos sociales estaba dar seguimiento a los programas de salud y educacion
llevados a cabo por los misioneros ademas de luchar contra la doble discriminacion que sufrian
(por ser indigenas y evangelicos). Por otro lado, en el aspecto religioso estaba la capacitacion en
la doctrina evanggélica, la realizacion de campafias de evangelizacion, reproduccion y produccion
de himnos, biblias y textos evangélicos (Guaméan 2006). Por otro lado, el movimiento politico
Amauta Yuyay es importante ya que desde su aparicion en el afio 1998 ha tenido fuerte
reconocimiento en la regién de la Sierra Central del Ecuador (Chimborazo) y han logrado obtener
alcaldias, concejalias y puestos en juntas parroquiales rurales (Andrade 2005). Por lo tanto, es a
partir del estudio de ambas organizaciones que se puede analizar la relacion entre etnicidad,
politica y religion.

La forma en la cual fue llevado a cabo este estudio fue mediante la realizacion de entrevistas
tanto a personas que han trabajado el tema como es el caso de Luis Tuaza, Julian Guaméan y
Susana Andrade y también entrevistas a personas que hacen parte de las directivas de la FEINE y
de Amauta Yuyay. Si bien se penso en llevar a cabo trabajo de campo dentro de las comunidades
esto no pudo ser hecho debido a la situacidn actual de crisis sanitaria a causa del COVID.

La justificacion de este proyecto va en tres sentidos. En primer lugar, Ecuador desde 1906 se ha
reconocido como un estado laico (Bustos 2017, 182) hecho que fue ratificado con la constitucion
politica de 2008. Es decir, se da la separacion entre Iglesia- Estado. Sin embargo, desde el afio
1998 con la aparicidn del movimiento politico Amauta Yuyay la idea de laicidad empieza a
desvanecerse. Puesto que, la religién vuelve a aparecer en la escena politica, ya no en relacién a
la iglesia catélica (como ocurrio tradicionalmente) sino a los movimientos religiosos evangélicos.
En segundo lugar, se da una contradiccion hacia las teorias de la secularizacion donde se
establece que la religion va a desaparecer del &ambito pablico a causa del avance de la
modernizacion y la racionalizacion de la sociedad (Santamaria 2013, 27). Lo que en realidad esta
ocurriendo es una revitalizacién de la religion sustentada a través de la practica politica. Puesto
que, ya no se trata de salvar el alma de los creyentes en el mas alla, sino de “ganar la nacidon para

Dios” (Mufioz 2016). Lo anterior a partir de nuevas interpretaciones que se dan sobre los textos



religiosos en donde se conjuga la vision teoldgica con la accién en el mundo, en otras palabras, se
desarrolla un “evangelio integral” (Andrade 2005, 56).

En tercer lugar, los estudios realizados ya sea sobre el movimiento politico Amauta Yuyay o
sobre la FEINE (Andrade 2004, 2005. Guaman 2004, 2006. Aigaje 2010) se centran en la
organizacion politica como tal, ya sea en su historia, estructura interna o su forma de accion
como bloque. Pero, dejan de lado al sujeto, la forma en la cual este se relaciona y participa dentro
de estas organizaciones. Por este motivo, este proyecto busca dar una mirada “desde abajo” y a
partir de alli respondiendo sobre la interrogante de la identidad politica, mostrar como la
imbricacién entre religion y politica construye un tipo de subjetividad particular.

Ahora bien, la presente tesis se organiza en cuatro capitulos. El primer capitulo es una
elaboracion tedrica sobre los tres ejes que tiene la investigacion. Es decir, religion (movimientos
evangeélicos) y politica, movimientos sociales étnicos e identidad politica. Lo anterior tiene como
objetivo rescatar aquellos aportes tedricos que van a ser fundamentales a lo largo de la
investigacion

El segundo capitulo busca ahondar en las formas de relacion entre el estado, Amauta Yuyay y la
FEINE. Alli se va a hacer énfasis en la participacion electoral, el ingreso en instituciones estatales
y las protestas y movilizaciones. Lo anterior tiene como finalidad mostrar que existen diversas
formas de relacion entre el estado y estas organizaciones y que tales relaciones no son arménicas.
Tanto capitulo tres como el cuatro se centran en los actores, especificamente en las personas que
hacen o han hecho parte del movimiento politico Amauta Yuyay y la FEINE especificamente.?
Alli se busca ver como funciona el movimiento politico y la organizacién (estructuras internas),
disputas, alianzas, como se da la militancia y la forma de hacer politica. Lo anterior pretende
enfocar la escala de analisis, al mostrar la cotidianidad del movimiento y de la organizacion,
entender que la accién politica no solo se da desde las grandes estructuras, sino que parte de las
bases.

Por Gltimo, las conclusiones pretenden dar respuesta a las preguntas e incluso plantear nuevos

interrogantes para futuras investigaciones.

3 Tratar a Amauta y a la FEINE en capitulos diferentes se debe a la ruptura que se dio entre ambas organizaciones en
el afio 2013.



Capitulo 1. Aspectos tedricos

El presente capitulo pretende hacer una revision de las principales lineas tedricas y analiticas que
se han desarrollado alrededor de los ejes que guian la presente investigacion. Es decir, religion
(movimientos evangélicos) y politica, movimientos sociales étnicos e identidad politica; es
importante anotar que debido a la amplitud de cada uno de estos ejes se realiza una subdivision
de acuerdo a similitudes establecidas entre las tematicas trabajadas por cada uno de los autores
revisados. De igual manera, al final de cada una de las secciones se hace una seleccion de
aquellos aspectos que van a ser Utiles para el desarrollo de la investigacion.

1.1 Religion y politica

1.2 Evangélicos y proyectos politicos

El tema de religion (movimientos evangélicos) y politica ha sido abordado desde diversas
perspectivas. En primer lugar, se ha estudiado la relacion entre movimientos religiosos y
gobiernos 0 movimientos politicos. Desde esta postura, Francisco Cartaxo muestra como se da la
alianza entre las iglesias pentecostales y las dictaduras de Brasil y Chile (Cartaxo 1999). Para el
caso chileno, el autor establece como luego del golpe de estado de 1975 se da la alianza entre las
iglesias pentecostales y la dictadura de Augusto Pinochet. Lo anterior, expresado en dos hechos
concretos; el primero, la presencia de Pinochet en la inauguracion de la catedral de la Iglesia
Metodista Pentecostal de Chile, el segundo la declaracion publica en donde los miembros de esta
misma iglesia agradecen a Dios por la toma del poder por parte de los militares (Cartaxo 1999,
102). A raiz de esta alianza entre el gobierno y el pentecostalismo esta vertiente religiosa se
expande hasta alcanzar a reunir 80% de los evangélicos del pais (Cartaxo 1999, 102). En el caso
de Brasil, luego del golpe de estado de 1964 “las iglesias pentecostales apoyaban al régimen,
controlando que sus miembros se mantuvieran sometidos a leyes y procedimientos emitidos por
el Gobierno militar” (Cartaxo 1999, 104). Es decir, la alianza entre sectores evangélicos y
gobiernos tiene como finalidad servir de apoyo a las dictaduras de estos paises.

Jean Pierre Bastian también entiende que las asociaciones entre evangélicos y gobiernos ayudan a
mantener proyectos politicos. Sin embargo, establece que no se debe asumir que los evangélicos
Unicamente apoyan a gobiernos de derecha. Para ejemplificar lo anterior toma los casos de
Nicaragua y Guatemala. Ambos paises vivieron procesos historicos de incursion evangélica
similar desde el siglo XVIII e intensificados en la primera mitad del XX; pero, en las décadas de
1970 y 1980 las congregaciones evangélicas optan por posiciones politicas contrarias. En



Nicaragua se dio colaboracion entre el Comité Evangélico para la Ayuda al Desarrollo (CEPAD)
y el Frente Sandinista.* En Guatemala por el contrario la Alianza Evangélica se mantiene del lado
del gobierno militar aceptando su autoridad (Bastian 1999).° La razon de la variacion se da
porque existe una relacion clientelar entre las organizaciones religiosas y el estado, en donde las
primeras buscan reconocimiento y el segundo busca extender el dominio sobre la sociedad civil
(Bastian 1986). Es decir, las iglesias evangélicas se alinean con quien esté en el poder y garantice
su expansion, mientras que el estado privilegia la relacion con las comunidades religiosas ya que
estds ayudan a mantener el orden social.

Nayibe Castellanos por otro lado, muestra la forma en la cual se ha dado la alianza entre la iglesia
Mision Carismatica Internacional (MCI) y el uribismo en Colombia.® Esta autora analiza el
periodo comprendido entre 2001 y 2018.7 A partir de lo anterior establece que la alianza entre la
MCI y el uribismo le permitié a Alvaro Uribe utilizar el centro de convenciones G12 (sede
central de la MCI) como lugar desde el cual podia dar su vision sobre la forma en la cual se debe
dar la politica en Colombia. Ademas, la MCI en su conjunto representa una cuota electoral de por
lo menos 100.000 votos. Mientras que para la MCI esta alianza le permitio a esta organizacién
alcanzar espacios en el Congreso de Colombia ademas de otros cargos como la embajada en
Brasil en 2006 (Castellanos, 2018). Es decir, la asociacion entre MCI y uribismo tiene ventajas
para ambos actores, a la iglesia le permite alcanzar cargos electorales y al uribismo le presenta
una plataforma para expresar sus ideas, ademas de un considerable nimero de votos.

Paulo Barrera y Rolando Pérez por su parte analizan la relacion entre los evangélicos y los
gobiernos de Alberto Fujimori en la década el 90 en Per0 y la posterior alianza entre el sector
evangélico y la candidatura de Keiko Fujimori en 2011 (Barrera y Pérez 2013). Estos autores
muestran como durante la primera campafa electoral de Fujimori se establece una fuerte
presencia evangélica con 20 candidatos al Congreso, ademas de la presencia del pastor bautista
Carlos Garcia como candidato a la Segunda Vicepresidencia. Sin embargo, con el autogolpe de

estado de 1992 la mayoria de evangélicos (a excepcidon de media docena) son dejados de lado en

4 La CEPAD fue la asociacion que agrupaba a la mayoria de sociedades religiosas protestantes nicaraglienses.

° La Alianza evangélica fue la asociacion que agrupaba a la mayoria de sociedades religiosas evangélicas
guatemaltecas.

6 El uribismo es entendido por esta autora como “la corriente programética de Alvaro Uribe Vélez que da soporte a
sus politicas e ideologia con gran apoyo y aceptacion popular, asi como en el legislativo” (Castellanos 2018, 73).

7 Lo cual incluye los dos periodos presidenciales de Alvaro Uribe (2002- 2006 y 2006-2010), ademas de su etapa
como senador (2014- 2018).



el nuevo gobierno de Fujimori (Barrera y Pérez 2013, 240- 241). A pesar de lo anterior, para las
elecciones del 2011 varios candidatos evangélicos elegidos para el Congreso hacen parte del
partido de Keiko Fujimori, por lo tanto, se puede plantear que la “simpatia o filiacién entre un
sector de evangélicos con el fujimorismo, ahora renovado, continua” (Barrera y Pérez 2013, 244).
La renovada alianza entre el sector evangélico y el “fujimorismo” se tradujo en la candidatura
(como primero en la lista del partido Fuerza 2011) del pastor Julio Rosas. Lo anterior tenia un fin
concreto, conseguir la libertad de Alberto Fujimori por la via del perdon y el indulto y “nada
mejor que la voz de un lider religioso, que no estuvo presente en la década de los noventa para
reforzar o inclusive ser el portador de esta propuesta” (Barrera y Pérez 2013, 250). Es decir, la
intencion ya no es conseguir el “voto evangélico”, sino ser el portador de una peticion especifica.
Lamia Oualalou muestra la relacién entre los evangélicos y el actual presidente de Brasil, Jair
Bolsonaro. Esta autora establece que Bolsonaro se mueve en una ambigledad religiosa catélico-
evangélica, ya que se declara como catolico, pero a la vez maneja un discurso abiertamente
pentecostal.® Lo anterior tuvo como resultado que “los evangélicos encontraron un portavoz, que
también fue reconocido por la franja mas conservadora de los catolicos” (Oualalou 2019, 72).
Sumado a lo anterior, se encuentra la alianza establecida entre Bolsonaro y el lider de la Iglesia
Universal Edir Macedo, esto es importante ya que el lider de esta iglesia es a su vez el propietario
de la cadena de television Record (segunda en importancia en Brasil). Por lo tanto, se plantea la
union en términos de que Bolsonaro establece un discurso que es “repetido por cientos de
pastores de todo el pais, retransmitido por los canales de television, radios y sitios web”
(Oualalou 2019, 73). Mientras que, “la cadena Record (Iglesia Universal/ Edir Machado) ganara
en publicidad institucional, legislacién favorable o perdon de sus deudas por parte del gobierno”
(Oualalou 2019, 73). Es decir, se plantea una relacién ganar-ganar en donde el aspecto religioso
queda relegado debido a los intereses personales de los protagonistas.

Ahora bien, de este apartado se puede establecer que la relacidn entre evangélicos (ya sea de
asociaciones o iglesias especificas) y gobiernos o movimientos politicos no se puede reducir a
una cuestion de “manipulacién” por parte del sector politico hacia las comunidades religiosas.
Por el contrario, se debe pensar que esta relacion se da en términos de negociacién en donde las

organizaciones religiosas evangélicas establecen condiciones para ofrecer apoyo a determinado

8 Se ejemplifica con hechos como su bautizo en el rio Jordan llevado a cabo por el pastor Everaldo Pereira o su lema
de campaiia “Brasil por encima de todo, Dios por encima de todos” (Oualalou 2019).



proyecto politico. En algunos casos, puede ser el apoyo explicito de los gobernantes a iglesias
evangélicas especificas, en otros el “intercambio” de votos por el nombramiento en cargos
publicos o incluso la creacion de politicas especificas a favor de determinadas iglesias.

1.3 Evangélicos y el escenario electoral

Otro de los aspectos bajo los cuales ha sido estudiada la relacion entre religion y politica ha sido
la participacion de los evangélicos en el escenario electoral. William Beltran y Jesis Quiroga
muestran la participacion del movimiento evangélico- pentecostal en la politica electoral
colombiana. Alli los autores sefialan dos momentos, el primero desde finales de los 80 hasta el
afio 2006 donde se crean partidos politicos con una base pentecostal; el segundo, posterior a la
reforma politica del 2003 (que empez6 a funcionar en 2006) donde desaparecen los partidos
politicos evangélicos debido a que no alcanzan el umbral de votos (2% del total del censo
electoral) para mantener la personeria juridica y deben buscar alianzas con partidos politicos ya
establecidos.’En estos dos momentos se presenta una continuidad “los movimientos o partidos
politicos de base pentecostales que han participado en el campo electoral colombiano han girado
en torno a un Unico lider carismatico y a su familia, quienes lideran también una multitudinaria
organizacion religiosa” (Beltran y Quiroga 2017, 208). Es decir, la participacion politica
evangélica en el escenario electoral ha estado marcada por un fuerte personalismo en donde son
los lideres de las grandes iglesias o sus familiares quienes participan de las elecciones.

Marcos Carbonelli también identifica estos dos momentos (creacion de partidos politicos
evangélicos/ alianzas con partidos “tradicionales”) en la participacion electoral evangélica en
Argentina. Lo interesante de este caso es ver como en la segunda etapa los politicos evangélicos
no buscaban interpelar Gnicamente a la comunidad evangélica, sino que construyen discursos mas
abarcativos. Para ejemplificar lo anterior Carbonelli recurre al ejemplo de la diputada evangélica
Cynthia Horton quien posterior a su eleccion al Congreso argentino en 2007 crea la agrupacién
politica Valores Para Mi Pais (VPMP) la cual tiene como base la honestidad en la gestion
publica, la defensa de la vida y la familia; es decir una agenda “amplia” que le permite aliarse con
sectores tanto evangélicos como catolicos tradicionales (Carbonelli 2016). Desde esta postura

resulta interesante observar como las agrupaciones evangélicas buscan algo mas que el “voto

® El tnico partido con tinte evangélico que logra sobrevivir es el Movimiento Independiente de Renovaciéon Absoluta
MIRA.



evangélico” para ser elegidos a cargos publicos y por esta razon crean discursos que no solo
interpelen a los miembros de sus iglesias.

Fabio Lacerda y José Brasiliense estudian el proceso de incursion de los pentecostales en el
escenario electoral brasilero. En primer lugar, muestran la participacién electoral evangélica y
pentecostal desde 1960 hasta 2014 en términos tanto de candidaturas como de candidatos
efectivamente elegidos. A su vez, muestran que no existe un partido cristiano como tal, sino que
los candidatos se inscriben en partidos politicos existentes. Lo interesante de este hecho es ver
como se eligen los “candidatos oficiales” pentecostales. Estos candidatos son “el representante de
una iglesia. La relacion entre ambos supone que la iglesia reconoce al candidato y lo promociona
entre sus fieles para que voten por ¢1” (Lacerda y Brasiliense 2018, 151). Es decir, el candidato
oficial tiene dos caracteristicas principales, el respaldo de la iglesia y que no se representa a si
mismo como tal, sino que es la “imagen de la iglesia”.

Carlos Garma establece que la orientacion politica (tendencia de voto) de los evangélicos no se
rige inicamente por la idea de que los evangélicos tienen que votar por candidatos que expresen
su misma filiacién religiosa, es decir la l6gica del hermano vota hermano. En lugar de ello,
Garma establece que “puede haber mas de una tendencia seglin la composicion de una
congregacion conforme a su clase social, escolaridad y proporcién de géneros entre los miembros
de las Iglesias” (Garma 2019, 40). Es decir, que la actitud politica de los evangélicos no es
uniforme, sino que se encuentra mediada por otros aspectos como la clase social, la escolaridad y
el género de cada creyente.

De acuerdo a lo establecido anteriormente, es importante entender que la participacion evangélica
en espacios electorales puede tomar distintas formas. Es decir, no es necesario que exista un
partido politico evangélico para que los miembros de esta vertiente religiosa puedan participar en
politica. Sumado a lo anterior, se debe tener en cuenta que las estrategias politicas de los
evangélicos han trascendido la I6gica del hermano vota hermano para construir discursos que
sean importantes tanto para los miembros de sus iglesias como para la sociedad en general.

1.4 Religion, politica e identidad

Alvaro Bermudez presenta una posicion interesante sobre el tema de la identidad, religion y
politica. En primer lugar, este autor establece que la participacién politica no se debe reducir
unicamente al escenario electoral. Por el contrario, la participacion politica debe verse en la

forma de incidir en el espacio publico, mediante pronunciamientos publicos, conferencias de



prensa o la realizacion de actividades como manifestaciones (Bermudez 2018, 296). Sumado a lo
anterior, Bermudez establece que “es la identidad religiosa de los latinoamericanos- y no la
afiliacion a una iglesia- la que impacta en mayor o menor medida en el sentido politico de sus
acciones” (Bermudez 2018, 297). Es decir, la identidad religiosa entendida como el seguimiento
de una serie de principios de fe, defensa de dogmas y participacion en la comunidad religiosa es
la que establece la forma de participar en el escenario politico.

Pablo Seman, busca responder a una pregunta concreta ¢Por qué el crecimiento de los
movimientos pentecostales no se traduce de la misma forma en el aumento del poder politico?
Esta pregunta se realiza ya que el pais que este autor estudia (Argentina), la incidencia de los
pentecostales es minima, mientras que el nimero de personas que hacen parte de estas iglesias
estd en constante crecimiento. La explicacion a lo anterior se da debido a factores tanto internos
como externos a estas comunidades religiosas. En cuanto a los factores internos se encuentra la
diversidad de personas que hacen parte de las iglesias. Es decir, los miembros de las iglesias
provienen de diversos sectores sociales lo cual hace que vivan en realidades distintas; por lo
tanto, tienen una fe en comun, pero proyectos politicos distintos (Seméan 2013, 68). En cuanto a
los factores externos Seméan hace referencia a la identidad y la conversion al establecer que “este
tipo de cambio religioso, que implica un cambio de adscripciones denominacionales declaradas,
no implica un cambio tan marcado de orientaciones culturales” (Seméan 2013, 68). En otras
palabras, se cambian las creencias, pero existen otros elementos “culturales” que no estan sujetos
a negociacion, por ejemplo, la filiacién politica. Entonces, desde esta mirada lo que se busca es
abandonar la idea de que pertenecer a determinada iglesia o grupo religioso implica una
determinada forma de accién politica.

Ahora bien, en este punto es importante ver el cambio de escala en la relacion entre religion y
politica. Puesto que, en los dos primeros apartados se parte de una vision desde las iglesias y su
relacién con el ambito politico, mientras que aqui se pone énfasis en la accion del individuo. De
igual manera, para el presente estudio es importante plantearse en una postura intermedia entre
las posiciones de Bermudez y Seman. Lo anterior debido a que se va a considerar que la
adscripcion dentro de una determinada comunidad religiosa tiene influencia al momento de
participar en politica; pero tal y como sostiene Seman la conversion no implica un cambio
dréstico. Por lo tanto, es importante ver que otros factores ajenos a la participacion en las iglesias

inciden en el comportamiento politico.



1.5 Movimientos sociales

1.6 Diversidad

Desde esta postura se entiende que los movimientos sociales étnicos no son estructuras unitarias
y que actuan como bloque. Philipp Altmann establece lo anterior a partir de la historizacion del
movimiento indigena ecuatoriano. Alli Altmann muestra los procesos de crecimiento y desarrollo
de las siguientes organizaciones: la Federacion Ecuatoriana de Indios (FEI), la Confederacion
Nacional de Organizaciones Campesinas, Negras e Indigenas (FENOCIN), el Consejo de Pueblos
y Organizaciones Indigenas Evangélicos del Ecuador (FEINE) y la Confederacion de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE). A través de la reconstruccion histérica lo que
Altmann establece es “una dinamica de competencia y a veces de cooperacion entre las distintas
organizaciones” (Altmann 2014, 1). Es decir, cada una de las organizaciones tiene sus propias
estrategias y compiten entre si por obtener el poder y sus propias demandas. En este sentido, la
FEI (primera organizacion indigena) lucha por la implementacion de la reforma agraria;*° la
FENOCIN ademas de pelear por la tierra también se enfoca en los derechos laborales y la
educacion; la FEINE tiene en su agenda temas de libertad religiosa, salud y educacién; por
ultimo, la CONAIE agrupa tanto demandas de clase como la defensa de aspectos étnicos
(Altmann 2014). En este sentido, al existir diversas demandas existe competencia entre estas
organizaciones, pero también hay momentos en los cuales todas las organizaciones cooperan para
obtener un mismo fin. Ejemplos de esto son “los levantamientos de 1990 y 1994, el
derrocamiento de Bucaram en 1997 y de Mahuad en 2000 (Altmann 2014, 15).

Francisco Masabalin también entiende que existe diversidad dentro del movimiento indigena
ecuatoriano. Sin embargo, este autor establece que existen momentos compartidos en la historia

de estas organizaciones:
a) la década de 1980 como la estructuracion de las organizaciones del movimiento indigena [...]
b) la década de 1990 seria otro momento y el mas importante de propuestas por parte del MIE
ante un Estado unitario [...] ¢) el movimiento indigena en la encrucijada (crisis y decadencia) en
la aparicién de un movimiento politico indigena y la inmediata participacion electoral (Masabalin
2018, 83).

En otras palabras, Masabalin entiende que cada una de las organizaciones del movimiento

indigena tienen una historia particular, pero a su vez existen hechos compartidos. De igual

10 Fin que consiguieron con la implementacion de las reformas agrarias de 1964 y 1973.
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manera, este autor entiende que estos movimientos han logrado grandes conquistas a través de la
movilizacion social. Pero, de forma paralela “internamente asume ciertas extenuaciones en
cuanto a sus niveles de organizacion y la solidez del capital social” (Masabalin 2018, 94). Es
decir, las organizaciones del movimiento indigena han logrado crecer hacia afuera
(visibilizandose socialmente), pero perdiendo fuerza hacia dentro (separacién de los cuadros
dirigenciales y las bases). Por ultimo, a pesar de las diferencias de intereses de cada una de las
organizaciones del movimiento indigena, es necesario encontrar la “unidad en la diversidad’ 'y
con ello “revitalizar un nuevo proyecto nacional, para luchar por una nueva sociedad del Sumak
Kawsay/ buen vivir” (Masabalin 2018, 95).

Saul Velasco trabaja sobre los movimientos sociales indigenas en México. Para este autor, no se
puede hablar de un movimiento indigena que abarque a la totalidad del pais. Puesto que, existen
diversos movimientos y diversas luchas, especialmente por la defensa del territorio ante las
empresas mineras o de uso de semillas transgénicas (Monsanto) (Velasco 2019). Sin embargo, a
pesar de la diversidad también es posible hablar de la integracién de estos movimientos y sus
luchas con organizaciones internacionales. Tal y como lo plantea Velasco “bien puede decirse
gue son movimientos articulados con movilizaciones globales. Y, en tal virtud, la individualidad
y la soledad de las luchas son solamente aparentes” (Velasco 2019, 33). De igual forma que
existen conexiones con movimientos globales también existen puntos de union entre las diversas
luchas de los movimientos locales, especialmente contra el avance del capitalismo. Sin embargo,
estas conexiones son poco visibles y aln es necesario crear un discurso que aglutine a estas
luchas “pulverizadas” (Velasco 2019).

En este punto es importante rescatar la vision de la pluralidad de los movimientos sociales en dos
sentidos. El primero, entender que el movimiento indigena ecuatoriano no es unitario, sino que
existen diversas organizaciones con procesos historicos y luchas diferentes, ademas de estrategias
diversas para obtener sus fines. El segundo, plantear que esta diversidad también existe al interior
de cada una de las organizaciones del movimiento indigena. Es decir, que organizaciones como la
FEINE a su vez pueden contener pluralidad de organizaciones que pueden ir méas alla de la
division provincial de la organizacion.

1.7 Movimientos sociales y partidos politicos

Otra de las lineas de analisis que se ha trabajado sobre los movimientos sociales tiene que ver con

su relacion con los partidos politicos. Edwin Cruz establece que existe una diferencia
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fundamental entre movimientos sociales y partidos politicos. Para este autor, los movimientos
sociales buscan movilizar la mayor cantidad de personas para obtener respuestas sobre demandas
especificas y los partidos politicos buscan votos (Cruz 2013). Cruz toma los casos de Bolivia 'y
Ecuador en relacion a las elecciones para Asambleas Constituyentes de 2006 y 2007 para mostrar
el funcionamiento de los movimientos y partidos. En las elecciones del 2006 “el MAS- IPSP
obtuvo el 50.72% de los votos, una mayoria absoluta (119 de 125 diputados); * en cambio en los
comicios homdlogos de septiembre de 2007 el MUPP so6lo alcanzo 2 curules a nombre propio y 2
mas en coalicién de 130 posibles” (Cruz 2013, 146).1? Estos resultados se explican ya que el
movimiento indigena ecuatoriano (representado en la CONAIE) logro una articulacion organica
que le permiti6 tener una mayor capacidad para generar protesta. Sin embargo:
esta mayor articulacion también influyo en una “etnizacion” del MUPP, que dejo de ser un partido
de movimientos para convertirse en el brazo politico de la CONAIE. Como consecuencia, el
movimiento no pudo traducir los apoyos Yy articulaciones que habia establecido con sus
impresionantes jornadas de protesta hacia el ambito politico institucional (Cruz 2013, 162).
En pocas palabras, el movimiento indigena ecuatoriano logro fortalecerse en términos de
movilizacion social, pero no pudo desplazar este poder hacia el escenario electoral. En contraste,
en Bolivia el movimiento indigena desde su inicio en la década del 70 ha estado fragmentado y
esto condujo a que el MAS-IPSP se estableciera como un movimiento de partidos, teniendo
flexibilidad para no atender Unicamente a los intereses de una parte de la poblacién (Cruz 2013).
Es decir, el movimiento indigena boliviano no es fuerte en términos de movilizacion (debido a la
atomizacion). Pero el “instrumento politico” del movimiento si tiene gran poder debido a la
capacidad de integrar intereses diversos.
Rickard Lalander y Marie Gustafsson también entienden que existe una division entre
movimiento y partido politico. Sin embargo, para estos autores al momento de llevar estas
distinciones al terreno empirico no es tan clara la division (Lalander y Gustafsson 2008). Lo
anterior debido a que ambos actores (movimientos y partidos) operan dentro el mismo espacio, la
“sociedad politica”, es decir, “una serie de instituciones y actores que operan entre la sociedad
civil y el Estado” (Lalander y Gustafsson 2008, 63). Estos autores a su vez, muestran los casos de

Cotacachi y Otavalo en la Sierra ecuatoriana para cuestionar la idea de que Pachakutik opera

11 MAS- IPSP significa Movimiento Al Socialismo- Instrumento Politico para la Soberania de los Pueblos
2 MUPP significa Movimiento de Unidad Plurinacional Pachakutik
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como el brazo politico de la CONAIE. En el caso de Otavalo, Mario Conejo llega a la alcaldia
por primera vez en el afio 2000 (ya que actualmente es nuevamente alcalde) en representacion de
Pachakutik. Sin embargo, lo hace utilizando una politica de alianzas con el sector indigena
evangélico y diversos actores locales y sin contar con el apoyo de la Federacion Indigena y
campesina de Imbabura (FICI) (Lalander y Gustafsson 2008, 70). ** Por otro lado, en Cotacachi
en el afio 1996 llega al poder Auki Tituafia debido a una alianza entre Pachakutik y la Union de
Organizaciones Campesinas de Cotacachi (UNORCAC).** En ambos casos es importante anotar
como no hay una directriz que guie la forma de actuar del movimiento politico, sino que se
adaptan al contexto en el cual se desenvuelven. Igualmente, se evidencia como se utiliza el
partido politico como plataforma para impulsar las candidaturas tanto de Conejo como de Tituafa
(Lalander y Gustafsson 2008).

Es importante retomar el argumento de Herbert Kitschelt a pesar de que no habla concretamente
sobre movimientos sociales étnicos. Lo anterior debido a que su postura se encuentra en
consonancia con lo establecido por Lalander y Gustafsson, aunque lleva su argumento mas alla.
Este autor sostiene que, si bien existe una crisis en la participacion democratica “formal”, es
decir, mediante los partidos politicos, a su vez se estd dando una “diferenciacion democrdtica”,
que se caracteriza por la apertura en las formas de movilizacién e intermediacion de intereses
(Kitschelt 1999, 8). Esta diferenciacion se da en tres niveles: partidos politicos, grupos de interés
y movimientos sociales. Los partidos politicos se caracterizan por participar en politica del modo
tradicional, nombrando candidatos para los puestos de eleccion popular; los grupos de interés “se
mantienen fuera del campo electoral, pero desembocan en el campo deliberativo de las asambleas
legislativas o de las burocracias publicas” (Kitschelt 1999, 9), para esto hacen uso de estrategias
como el lobbying, conferencias de prensa, etc.; por Gltimo, los movimientos sociales expresan sus
demandas por métodos que no solo estan fuera, sino que son contrarios a la participacion politica
institucional (Kitschelt 1999, 9).

Ahora bien, esta distincion funciona Gnicamente en términos tedricos. Puesto que, tal y como
sostiene Kitschelt:

es dificil determinar empiricamente cuando una organizacion voluntaria de movilizacion de

intereses colectivos es solamente un movimiento, un grupo o partido. Las organizaciones politicas

1B FICI es la filial provincial de la CONAIE.
14 Es importante destacar que la unidn entre Pachakutik y la UNORCAC se da debido a que la CONAIE no tiene
presencia organizativa dentro del canton (Lalander y Gustafsson 2008)
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concretas redefinen continuamente su esquema de tareas y a menudo incorporan un menu bastante

diverso de campos de movilizacion colectiva (Kitschelt 1999, 10).
En otras palabras, al momento de ver sobre el terreno no es tan clara la distincion entre partido,
grupo o partido, debido a que cada una de estas organizaciones puede hacer uso de las estrategias
de las demas.
Por otro lado, Aracely Burguete parte del “ejemplo Evo Morales” para mostrar el
funcionamiento de los movimientos sociales y los partidos politicos. Este ejemplo le sirve a la
autora para mostrar que existe una evolucion de movimientos sociales a partidos politicos
indigenas. Este desarrollo estd marcado por dos hechos, por un lado, “cambios institucionales
asociados con politicas de reconocimiento de derechos indigenas, junto con reformas electorales
que ampliaron la participacién ciudadana, favorecieron la creacion de “partidos étnicos”, con
probabilidades de alcanzar triunfos” (Burguete 2007, 146). Es decir, la apertura democratica. Por
otro lado, el hecho de que el estado no respondiera a las demandas de los movimientos indigenas,
especialmente la modificacién de un estado uninacional al plurinacional hizo que las
organizaciones incorporaran en su agenda la lucha por el poder politico (Burguete 2007). En
pocas palabras, no se puede hablar de separacion entre movimiento social indigena y partido
politico étnico. De la misma manera, es importante subrayar el hecho de que el transito de
movimiento a partido responde no solo a intereses internos, sino también externos (apertura
democrética) al movimiento social.
Carlos Osorio entiende que la creacion tanto de movimientos sociales indigenas como de partidos
politicos responde a que han logrado aprovechar las oportunidades politicas que se han
presentado en sus contextos. En este sentido sigue la idea de Burguete sobre la emergencia de
partidos politicos indigenas debido a la apertura democratica. Sin embargo, Osorio en su analisis
del caso del movimiento indigena colombiano no solo se refiere a este hecho en particular; en
lugar de ello establece que también son importantes “la figura de los resguardos como elemento
de cohesidn de los indigenas; las alianzas establecidas y la participacion en la asamblea nacional
constituyente; la politizacion de la diferencia como discurso de la identidad” (Osorio 2011, 61).
En otras palabras, la apertura democratica (que en este caso se da con la creacion de una nueva
constitucion) es importante para el fortalecimiento tanto de los movimientos como de los partidos

politicos indigenas. Sin embargo, es necesario ir mas alla y ver que otros aspectos contextuales
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han dado forma a los movimientos sociales indigenas que para el caso colombiano, segin Osorio,
es la persistencia de los cabildos y resguardos.

Ahora bien, otra linea de discusion sobre el tema de los movimientos sociales y partidos politicos
tiene que ver ya con la forma de hacer politica electoral desde lo movimientos indigenas. Es
decir, las estrategias que usan los partidos politicos indigenas. En este sentido Virgine Laurent
establece que la participacion electoral indigena revela “una serie de personalidades, discursos o
estrategias por medio de los cuales elementos reivindicados o considerados como mas
especificamente indigenas se suman a otros aspectos mas modernos, 0 mas clasicos, del ejercicio
politico” (Laurent 2002, 164). Es decir, al momento de realizar campaifias politicas las
candidaturas indigenas lo que hacen es una articulacion entre elementos y discursos propiamente
indigenas y formas “modernas de hacer politica”. Estas formas modernas hacen referencia a
carteles, pasa calles, calendarios, aparicion en medios de comunicacion, asistencia a
comunidades, a pueblos, a barrios, etc. Por otro lado, los elementos indigenas que se retoman a la
hora de hacer politica son discursos como el medio ambiente, la interculturalidad y la sabiduria
indigena; todo esto acompafiado de una teatralizacion de lo politico en donde “a los modelos
clasicos de reuniones politicas, se suma una serie de elementos que, por la puesta en escena, el
decorado, la musica y las posiciones que motivan, construyen una “identidad distintiva” de los
candidatos indigenas en cuanto tales” (Laurent 2002, 180). Debido entre estas dos formas de
hacer politica Laurent sostiene que el escenario electoral es un mecanismo a través del cual las
comunidades indigenas pueden reafirmar su indianidad (Laurent 2002).

En este punto es importante retomar la idea de que movimientos y partidos son distintos y cada
uno tiene un repertorio de accion especifico. Sin embargo, se debe manejar esta distincion
Unicamente a nivel tedrico, puesto que en la practica puede que la frontera entre ambos sea
difusa. De la misma manera, se debe tener en cuenta que a pesar de que los movimientos sociales
étnicos hagan parte del juego politico institucional (participacion en disputas electorales)
siguiendo las reglas, de forma paralela construyen nuevos modos de hacer politica.

1.8 Estado y movimientos sociales

Otra de las formas en las cuales se ha analizado el tema de los movimientos sociales es la forma
en la cual se ha relacionado con el estado. Soledad Valdivia establece que este debate se ha
estructurado en dos grandes vertientes, la “cooptacion” por un lado y la “autonomia” por el otro.

Es decir, en alianza u oposicion. Sin embargo, para Valdivia estas visiones terminan siendo

15



demasiado simplistas, puesto que “un mismo movimiento social puede parecer “cooptado” por el
gobierno en un momento, y altamente “auténomo” en otro” (Valdivia 2016, 40). Por este motivo,
propone el concepto de redes politicas para analizar la pluralidad de formas en las cuales se
desarrolla la relacion entre los movimientos sociales y el estado. Estas redes “se desarrollan
alrededor de una temaética particular involucran a las autoridades estatales responsables de ese
asunto y a los grupos organizados que presionan demandas y estimulan el debate” (Valdivia
2016, 30). Es decir, la red es una forma de “leer la situacion”, identificando la tematica especifica
y los actores (publicos o privados) que intervienen. Este analisis en red a su vez muestra que “son
en realidad las peculiaridades del asunto las que definen el contenido de las relaciones Estado-
movimientos sociales” (Valdivia 2016, 40). En otras palabras, no se puede establecer de
antemano la posicién gque va a tener un movimiento social, sino que se debe ver el contexto y
estrategias asumidas por los actores dentro de la red para identificar posiciones concretas.

El elemento a rescatar desde esta postura es ver que la relacion entre movimientos sociales y
estado no debe caer en extremos; es decir, cooptacion o autonomia. En lugar de ello, se debe
priorizar una vision donde sea a partir del andlisis contextual y los actores involucrados lo que
determine la forma que toma esta relacion.

1.9 Nuevos movimientos sociales

Otra de las lecturas que se ha hecho de los movimientos sociales étnicos tiene relacion con la
postura de los nuevos movimientos sociales. Para autores como Joaquin Santana existen una serie
de elementos que caracterizan a los nuevos movimientos sociales. Entre estas caracteristicas se
encuentra la conexion entre lo nacional y global, el carcter diverso y heterogéneo dentro del
movimiento, la relacién ambigua con la partidocracia tradicional, la bisqueda de una identidad
colectiva y la utilizacion de diferentes formas de lucha (Santana 2008, 223-224). Es decir, los
nuevos movimientos sociales se distancian de los viejos en tanto su composicion y el contenido
de sus luchas. Puesto que, ya no tienen que ver Unicamente con aspectos de clase, sino que ahora
incluyen diversidad de factores como el genero e incluso diferenciacion etaria. En relacion a
America Latina, los movimientos indigenas se catalogan como nuevos movimientos sociales ya
que “comenzaban a organizarse como nunca antes en defensa de sus derechos y tradiciones,
dejando atras las lecturas practicas del indigenismo de los no indigenas” (Santana 2008, 223). Es

decir, los movimientos indigenas en América Latina se encasillan como nuevos movimientos
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sociales ya que sus demandas no se encuentran en relacion a temas de clase, sino que tienen que
ver con el reconocimiento identitario.

Andrés Guerrero muestra como la adscripcion étnica se convierte en un factor de movilizacion
politica. Puesto que, durante los levantamientos indigenas en Ecuador de 1990 y 1994 “la
poblacion indigena se convierte en un agente politico” (Guerrero 2000, 49), ya que alli es cuando
el movimiento indigena elabora y presenta un discurso politico propio. Esto se consigue mediante
el “surgimiento de las instituciones,® la constitucion de capas de dirigentes (intelectuales
indigenas, al fin y al cabo), de estrategias discursivas y grandes actos de protesta” (Guerrero 1995
143). Lo anterior es de gran importancia ya que se pasa de un escenario donde el indigena no
habla frente al estado, sino que necesita de intermediarios “ventrilocuos”, a un escenario en
donde el movimiento indigena es plenamente reconocido y habla por si mismo (a través de sus
representantes) con figuras del gobierno como el presidente y ministros (Guerrero 1995). Es
decir, se lucha por la identidad desde las organizaciones y discursos propios y tiene como
finalidad el reconocimiento social.

Nidia Gonzéalez también parte de la idea de que el movimiento indigena hace parte de los nuevos
movimientos sociales. Pero, esta autora parte desde una perspectiva distinta. Para Gonzalez el
movimiento indigena colombiano (especificamente del departamento del Cauca),*® es un nuevo
movimiento social en la medida en que cumple con las cuatro caracteristicas principales
propuestas por Thomas Legrand. Es decir, los nuevos movimientos sociales surgen como una
transformacion de los movimientos ya existentes; su finalidad no es cumplir con metas politicas
concretas, sino que sus demandas ingresen y se institucionalicen en el sistema politico; estos
movimientos funcionan como espacios de intermediacion entre la sociedad y el estado; sus
acciones tienen como finalidad producir una identidad colectiva en sus miembros (Gonzélez
2004, 142).

Nidia Gonzélez, a su vez muestra que para una lectura mas adecuada de los movimientos
indigenas como nuevos movimientos sociales se debe hacer énfasis en el surgimiento y
funcionamiento de estas organizaciones. Por este motivo, propone una lectura desde los
paradigmas de la identidad colectiva (lo que le da forma al movimiento) y la movilizacién de

recursos (lo que consolida el movimiento). La identidad colectiva se forma a través de la

15 Por instituciones el autor entiende a las organizaciones indigenas de segundo y tercer grado.
16 Departamento es el equivalente colombiano a provincia en el Ecuador. Ademas de esto, el Cauca es un
departamento que se ubica en el sur-occidente colombiano.
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realizacion de acciones colectivas, es decir, actividades que congreguen y cohesionen a los
grupos. En el caso de las comunidades indigenas, algunas de las acciones colectivas son: las
recuperaciones de tierras, las mingas de trabajo y las asambleas permanentes. Estas actividades
dan forma a la identidad colectiva ya que “en ellas los indigenas participan porque se sienten
como tales (indigenas), distintos y autbnomos frente a otros sectores sociales como los
campesinos, los terratenientes y los actores armados” (Gonzalez 2004, 142). De igual manera, es
importante tener en cuenta las acciones colectivas de resistencia pueden generar identidad
colectiva, puesto que permiten a los miembros de las comunidades indigenas definir unas
probleméticas comunes y buscar formas colectivas de resistir. En cuanto a la movilizacion de
recursos (no hacen referencia Unicamente a elementos materiales, sino también otros aspectos
como el capital humano) son importantes ya que “la manera en que el movimiento planee,
organice y aproveche todos sus recursos, determina las posibilidades de logro de sus prioridades
inmediatas, asi como el éxito de sus objetivos a mediano y largo plazo” (Gonzalez 2004, 151). Es
decir, que la forma en la cual el movimiento haga uso de los recursos a su disposicion es lo que
darda lugar a la continuacion y fortalecimiento de la organizacion.

Por otro lado, Catherine Gonzales sostiene que los movimientos indigenas latinoamericanos
(haciendo especial énfasis en el movimiento indigena caucano) no deben ser concebidos como
nuevos movimientos sociales. Lo anterior debido a que sus luchas no pueden reducirse a la
identidad cultural, ya que al hacer esto “se corre el riesgo de demeritar la contradiccion
estructural e historica que han evidenciado sus luchas: una condicion de exclusién social,
cultural, politica y econémica” (Gonzalez 2010, 88). En otras palabras, es importante entender
que la lucha de los movimientos indigenas no solo tiene que ver con reconocimiento identitario
(campo exclusivo de los nuevos movimientos sociales), sino que también se ha desempefiado en
otros aspectos, un ejemplo de ello es la lucha por la tierra. Es decir, el movimiento indigena
articula las luchas tanto de los nuevos como de los viejos movimientos sociales. De la misma
manera, esta autora sostiene que el movimiento indigena tiene un caracter que va mas alla de la
participacion en politica. Puesto, que “la multiplicidad de acciones del movimiento expresa que
sus fines superan las metas electorales y las reivindicaciones indigenistas” (Gonzales 2010, 89).
Estos fines tienen que ver con la transformacion cultural de la sociedad, es decir el cambio en la

subjetividad.
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En este punto es importante ver mas alla del debate de los nuevos/ viejos movimientos sociales.
Lo que se debe rescatar es como se articulan diferentes tipos de demandas y formas de ubicarlos
en la agenda publica. Para cumplir con esta finalidad, es importante hacer énfasis en la forma en
la cual se cohesiona el movimiento; es decir a partir de que aspectos contextuales se ha dado
forma a la FEINE y a Amauta y posteriormente ver la logica de funcionamiento de estas
organizaciones. Es decir, con qué recursos se cuenta y la forma de utilizarlos, primero para
subsistir a lo largo del tiempo y posteriormente para cumplir con las metas que se han propuesto.
De igual manera, es importante ver quien habla en el movimiento, si es una representacion propia
0 es un acto de “ventriloquia”.

1.10 Identidad politica

1.11 Construccion de la identidad politica

En relacion a la identidad politica son varias las posturas. Rossana Almada establece que al
hablar sobre identidad “hacemos referencia a la forma en que los miembros de un grupo se
definen y son definidos por aquellos con quienes interactuan” (Almada 2005, 128). Es decir, el
proceso de construccion de la identidad es relacional. En relacion a la identidad politica establece
que “nos permite distinguirnos de los “otros”; una vez lograda dicha distincion, entablamos
relaciones del tipo “ellos” versus “nosotros™’ (Almada 2005, 127). En otras palabras, la identidad
politica implica la forma en la cual se definen y son definidos los sujetos a partir de la
diferenciacion, en pocas palabras de la identificacion de un “otro”. Para identificar al otro y
construir la identidad politica propia se toman elementos tales como aspectos personales y
grupales; de edad o de género (Almada 2005, 136). De igual manera, esta autora establece que
este tipo de identidad se despliega en el espacio publico. Entendiendo este tipo de espacio no solo
como un lugar fisico, sino como “un ambito donde circulan discursos y se forman identidades.
También es el escenario de debates, polémicas y conflictos entre grupos” (Almada 2005, 133).
Por ultimo, el espacio publico es el terreno en donde se encuentran los grupos antagonicos que
son los que dan forma a la identidad.

Mayari Castillo también entiende que la identidad politica se construye en relacion con el “otro”.
Sin embargo, esta autora hace énfasis en la dimension “locativa” de la identidad. Es decir, la
identidad politica se construye en un lugar. Puesto que, este espacio diferencia a quienes hacen
parte o no del grupo. Lo anterior debido a que “las caracteristicas de la ocupacion del espacio

implican algo méas que eso: formas organizacionales, y politicas especificas, ademas de
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constituirse con base en un grupo social” (Castillo 2009, 116). Es decir, ocupar un lugar dice
mucho mas que eso, constituye la base sobre la cual se conforma un grupo. Sin embargo, se debe
tener en cuenta que:
el espacio como eje articulador de la construccidn identitaria implica mucho mas que la
delimitacion de un territorio fisico. Establece limites espaciales, que, al estar dotados de
historicidad y redes, se encuentran ligados a fronteras temporales que permiten a los sujetos
establecer, aun dentro del mismo territorio, una diferenciacion entre aquellos que comparten el
“nosotros” y quienes no (Castillo 2009, 116).
Es decir, el territorio no se refiere al espacio fisico Unicamente, sino que esté en relacion a la
forma en la cual es concebido por las personas que lo habitan de acuerdo con su propia
subjetividad. Es a partir de esta identificacion y delimitacion “simbdlica” del territorio que se
estructura la identidad.
Ahora bien, Alejandro Groppo establece al igual que los anteriores autores que la identidad es
relacional. Pero, este autor enfatiza en la importancia del discurso y del lenguaje como elementos
fundamentales de la construccion identitaria. Para Groppo “la conexion entre “discurso” e
“identidad” esta en que el sujeto se identifica con los significantes que componen un discurso y a
través de esa identificacion construye una identidad para si mismo, al mismo tiempo que
resignifica la realidad” (Groppo 2009, 59). Es decir, el discurso es el elemento a través del cual se
fundamenta la diferencia que es la base de la identidad. En este sentido, Groppo retoma la
categoria de la “dislocacion de la identidad”. Una identidad se disloca cuando en su discurso no
puede abarcarlo todo y a todos; por lo tanto, quedan elementos por fuera que eventualmente son
la base de la construccion de nuevas identidades (Groppo 2009).
Por otro lado, Rocio Otero establece que el lugar fundamental desde donde se construye la
identidad politica reside en la memoria. Lo anterior debido a que la memoria “posibilita
sentimientos de continuidad y coherencia de una persona o grupo en su reconstruccion de si”
(Otero 2019, 6). Es decir, la memoria permite articular los grupos (incluso a través de
generaciones) para dar lugar a la construccion de una identidad particular. Sin embargo, es
importante tener en cuenta que un mismo acontecimiento puede ser recordado de distintas
maneras de acuerdo al contexto y la posicion desde donde se lo lea. Para probar su argumento
Otero muestra como el movimiento de los Montoneros en Argentina hace uso del recuerdo de la
Resistencia Peronista de distintas formas a lo largo del tiempo para construir su identidad.

Ejemplo de ello es que en los primeros afios de los Montoneros se hacia referencia a la
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Resistencia para marcar continuidad y equivalencia entre ambas luchas; mientras que con el
retorno a la democracia en 1973-74 el movimiento Montonero decidio apelar a la figura de la
Resistencia para construir una identidad que los diferenciara de los demas grupos peronistas
(Otero 2019, 16).

Ana Montero y Lucia Vincent también establecen que la identidad politica se configura a través
de una asociacion con el pasado y la memoria (Montero y Vincent 2013, 153). Sin embargo, esto
es una lectura incompleta. Puesto que, una identidad politica se configura “por un lado, por una
serie de alianzas y articulaciones; por otro lado, un conjunto de fronteras y limites a partir de los
cuales se define una alteridad” (Montero y Vincent 2013, 123). Por este motivo, se debe
considerar la construccién de la identidad como un proceso que involucra a todos estos
elementos, aungue no lo hace de forma secuencial, sino que cada uno de estos elementos se
encuentra interconectado. Montero y Vincent muestran a partir de estos elementos como se da la
consolidacién de la “identidad kichnerista” en Argentina. En este sentido establecen que esta
identidad se construye a partir de retomar y resignificar el legado de Peron; construyendo
alianzas o “transversalidad” con diversos actores sociales y partidos politicos progresistas; y
distanciandose de los partidos politicos tradicionales y las formas clasicas de hacer politica
(Montero y Vincent 2013). Por estos hechos, se puede afirmar que la identidad politica no tiene
una sola base o elemento constitutivo, sino que es una articulacién de diversos factores.

Para autores como Eder Cardoso y Simone da Rocha la identidad politica de los docentes en la
zona de Mato Grosso en Brasil se construye al interior de los movimientos sociales, populares y
sindicales. Lo anterior debido a que, en estas organizaciones “los trabajadores se organizan y
convergen para formar “una colectividad” en cuanto categoria que moviliza, forma y contribuye
para la creacion de una identidad docente y politica” (Cardoso y da Rocha 2018, 107). !’ Es decir,
este tipo de organizaciones permite que los individuos se agrupen y empiecen a construir formas
que los definan. En este sentido, es importante establecer que para estos autores la identidad
politica se construye desde el discurso y las practicas (Cardoso y da Rocha 2018). En pocas
palabras, la identidad politica nace en organizaciones como sindicatos 0 movimientos sociales y
su fundamento esta sus discursos y préacticas.

En este punto es importante retomar la idea de que la identidad es un concepto relacional y

funciona en dos niveles, para diferenciarse del “otro” y para homogenizar el grupo. Para construir

" Traduccion propia
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estas diferencias (hacia afuera) o similitudes (hacia adentro) se pueden tomar varios elementos,
tales como el lugar (dimensidn locativa), punto de origen (organizaciones) o la memoria
colectiva. Sin embargo, es importante tener presente que la identidad no es algo estatico, sino que
se encuentra en constante movimiento. Es decir, la identidad se puede transformar a lo largo del
tiempo.

1.12 Usos de la identidad politica

Esta linea de analisis se ha enfocado en los usos que se le da a la identidad politica. Maria
Quiroga establece que la identidad politica se construye en un doble proceso de diferenciacion
(aspecto que han resaltado varios de los autores enunciados hasta este punto), y a su vez
homogenizacidn. Es decir, la identidad politica a la vez que diferencia (hacia afuera), iguala
(hacia adentro) (Quiroga 2014). Este punto es importante, pero no es central en el trabajo de
Quiroga. Esta autora se centra en lo que sucede una vez se forma la identidad en la
Confederacion de Trabajadores de Argentina (CGT) (aunque la construccion de la identidad
siempre es un proceso inacabado). Para Quiroga la identidad politica sirve en un primer momento
para aglutinar a individuos con intereses similares (homogenizar). Luego, para hacer demandas al
gobierno sobre cuestiones especificas, en el caso de la CGT reclamar el reconocimiento juridico
de la organizacion e instaurar el Frente Nacional contra la Pobreza (FENAPRO) (Quiroga 2014,
312). Estas demandas se pueden realizar de formas diversas, pero se pueden catalogar en dos
grandes grupos, estrategias “‘convencionales” que son aquellas esperadas por las elites
(movilizaciones, bloqueos, huelgas, etc.) y estrategias “disruptivas” que son novedosas y atraen
la atencidn de diversos sectores sociales y los medios de comunicacion (Quiroga 2014, 312). De
acuerdo a lo planteado hasta este punto, se puede plantear que la identidad politica se usa para
presentar demandas ante el gobierno (como grupo) y estas reclamaciones se pueden realizar de
diversas formas.

Fernanda Torres muestra que la identidad politica tiene un doble uso. Por un lado, permite a los
individuos agruparse en diferentes organizaciones (en este caso la Coordinadora de Trabajadores
Desocupados Anibal Veron de Argentina) para hacer demandas a los gobiernos de turno. Pero a
su vez, la identidad politica y la participacion estas organizaciones se da porque a través de ella
se puede acceder “a ciertos beneficios y conquistas que de otra manera no obtendrian u
obtendrian en forma mas intermitente” (Torres 2009, 298). De la misma manera, las personas

participan “no s6lo por los beneficios materiales que puedan obtener de la organizacion, sino que
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ésta le provee a las personas de circuitos sociales y de relacion con otras personas, otros barrios y,
por ende, alimentan su universo de relaciones sociales” (Torres 2009, 297). Es decir, las personas
adoptan un tipo de identidad politica particular y participan de las organizaciones sociales que las
representan tanto por un interés colectivo, como por obtener beneficios individuales.

En este punto es importante retomar el hecho de que adoptar una determinada identidad tiene
finalidades concretas. Es decir, ver la identidad como algo estratégico. En este sentido, se asume
una identidad para obtener algo como grupo o para alcanzar beneficios a nivel personal. Sin
embargo, a pesar de que sea una dimension importante no se debe reducir todo el andlisis a
indagar que beneficios o usos se le puede dar a la identidad politica. Puesto que, la adopcion de
un tipo de identidad puede obedecer a otro tipo de racionalidad que no tenga que ver con criterios

estratégicos.
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Capitulo 2. Movimiento indigena y el estado ecuatoriano

El presente capitulo pretende mostrar la forma en la cual la FEINE y Amauta Yuyay han
entendido la accion politica; concibiendo la accion politica como la intermediacion de intereses
entre la sociedad y el estado.'® El anterior cuestionamiento se plantea debido a que la FEINE
desde la década de los noventa y hasta la actualidad se ha relacionado con el estado ecuatoriano
de diversas formas tales como la participacion electoral, el ingreso en instituciones estatales e
incluso la protesta y movilizacion. Por este motivo, se busca realizar un recuento de estos hechos
y en la parte final del capitulo relacionarlos con los planteamientos de los repertorios de accion
socio-estatal y los circuitos de intermediacion politica.

Ahora bien, se toman estas distintas formas de relacion entre la FEINE y el estado ecuatoriano
para dar una mayor profundidad al analisis. Puesto que, si bien existe una forma de
intermediacion “clasica” o liberal caracterizada por la existencia de partidos politicos y el voto,
en la actualidad “es innegable que simultaneo a este proceso se ha dado la multiplicacion de
nuevos mecanismos de representacion extra-parlamentaria o sin partidos” (Zaremberg, Gurza y
Guarneros 2017, 3). *° Es decir, indagar por la intermediacion y representacion en el escenario
electoral es solo una forma de abordar el problema que dejaria de lado aspectos tales como la
movilizacion o la presencia en instituciones estatales.

Antes de iniciar con el anéalisis de las formas de intermediacion entre la FEINE y Amauta Yuyay
con el estado ecuatoriano es preciso mostrar la forma en la cual el movimiento indigena y sus
principales organizaciones (FEI, FENOCIN, FEINE y CONAIE) se han relacionado con el
estado. Puesto que, tal y como lo muestra Pablo Davalos hay dos momentos dentro de la lucha
del movimiento indigena. En el primer momento “la principal forma de organizacion de los
indigenas sera el sindicato de tierras, y su participacion como movimiento social serd adscripta a
los partidos politicos de la izquierda y a los movimientos obreros” (Davalos 2005, 7). Es decir, la
lucha es por la tierra y las organizaciones indigenas realizan alianzas con organizaciones que
busquen los mismos fines. El segundo momento se caracterizo6 por “apelar a las nociones de
cultura y de identidad cultural, y construyendo desde esas nociones un nuevo tipo de

organizacion, diferente al sindicato de tierras, pero adscripto a la densa red de estructuras

18 No se busca hacer una historizacion de las organizaciones indigenas evangélicas del Ecuador. Lo anterior debido a
gue ya existen trabajos (Andrade 2004, Guaman 2006) que exploran a profundidad los origenes de estas
organizaciones.

19 Traduccion propia.
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organizativas existentes” (Davalos 2005, 7). En otras palabras, se busca estructurar a las
organizaciones del movimiento indigena desde su propia especificidad. En el desarrollo histérico
de las organizaciones del movimiento indigena es posible apreciar ambos momentos.
La federacion Ecuatoriana de Indios (FEI) “estaba ligada a la lucha de los huasipungueros y
trabajadores de las haciendas, por esto sus demandas se basaron en la mejora de las condiciones
de trabajo y de los salarios. Desde el principio exigié una redistribucién de la tierra” (Altmann
2014, 107). °Lo anterior hizo que la FEI creciera de forma paralela a la Confederacion de
Trabajadores del Ecuador (CTE) y por ende también tuviera estrecha relacion con el Partido
Comunista Ecuatoriano (PCE). Una vez conseguidas las reformas agrarias de 1964 y 1973 la FEI
se quedo sin base para operar. Sin embargo, esto no significa el fin de la FEI ya que sigue
realizando acciones junto con la CTE y las demas organizaciones del movimiento indigena
(Altmann 2014 108).
La Confederacion de Organizaciones Campesinas, Indigenas y Negras (FENOCIN) por su parte,
desde los afios 70 definen “un programa de lucha por la tierra, por mejores salarios para los
trabajadores rurales y por la intervencion de las organizaciones campesinas en el proceso de
reforma agraria” (Altmann 2014, 109).%! A la par de esta lucha (que se basa en movilizaciones y
ocupaciones de tierras), la FENOC (FENOCIN actualmente) “entra en la politica partidaria. En
conjunto con los grandes sindicatos, el PCE y otras fuerzas, apoya la creacién del Frente Amplio
de Izquierda (FADI)” (Altmann 2014, 109). En los afios 90, se da una “modernizacion” de la
organizacion en donde ademas de las luchas por la tierra y por el desarrollo la FENOCIN se
describe como una organizacion, pluriétnica y multicultural (Altmann 2014). Es decir, a la par
que se reconocen demandas de clase, también se lucha por el reconocimiento a la diferencia.
La Confederacidn de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE) nace a fines de los 80 y
tiene como objetivos:

La devolucidn total de las tierras indigenas en una forma de propiedad comunitaria, -la defensa de

las culturas indigenas, incluida la medicina tradicional, -la educacion y concientizacion de los

indigenas en programas de educacion bilingle en todas las lenguas indigenas del pais, - la

20 | a FEI es la primera organizacion indigena fundada en Ecuador en 1945,

21 La FENOCIN es una organizacion que nace desde 1950 con el nombre de Federacion de trabajadores
Agropecuarios (FETAP). Posteriormente se cambia el nombre por Federacién Nacional de Organizaciones
Campesinas (FENOC). Luego pasa a ser la Federacion Nacional de Organizaciones Campesinas- Indigenas
(FENOC-I) y finalmente la FENOCIN (Altmann 2014).
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busqueda de alianzas y financiamiento con el fin de formar un banco indigena, -la coordinacién de
las politicas de todas las organizaciones indigenas del Ecuador (Altmann 2014, 115).
Es decir, la CONAIE articula las demandas de clase e identitarias. La forma de llevar a cabo esta
lucha se hace por medio de levantamientos y manifestaciones. De igual manera, resuelve los
conflictos sobre tierras “mediante instrumentos juridicos o politicos de bajo nivel” (Altmann
2014, 116). En 1996 se da la creacion del Movimiento Unidad Plurinacional Pachakutik- Nuevo
Pais (MUPP-NP), el cual marca el inicio de la participacién de la CONAIE en la politica
partidista.
Lo que se puede apreciar en este recorrido por las organizaciones indigenas es el cambio que se
ha dado tanto en las demandas, como en las formas de relacionarse con el estado. Puesto que, se
pasa de la lucha por la tierra, a las demandas de clase y posteriormente a reclamos por el
reconocimiento a la diferencia (aunque no es que se cambien unas demandas por otras, sino que
se articulan todos estos reclamos). De la misma manera, también se establecen diversas formas de
interactuar con el estado que pasan por las movilizaciones, uso de argumentos juridicos y la
participacién en la politica electoral.
2.1 Indigenas evangélicos y el estado ecuatoriano
Ahora bien, las organizaciones indigenas evangélicas surgen en el Ecuador en 1967 con la
creacion de la Asociacion de Indigenas Evangélicos de Chimborazo AIECH (de ahora en
adelante CONPOCIIECH).% Esta organizacion es la precursora y base organizativa del Consejo
de Pueblos y Organizaciones Indigenas Evangélicas del Ecuador (de ahora en adelante FEINE).
Ambas organizaciones nacen con los siguientes propositos:
“a) la unidad de los miembros mediante reuniones de oracion, ceremonias y liturgias [...] b) la
ensefianza de la doctrina evangélica expresado en la catequesis conocida como escuela dominical
y estudios biblicos; c) la proclamacién de su fe por medio de la evangelizacion y el testimonio de
vida” (Guaméan 2006, 51).
Es decir, tanto la CONPOCIIECH como la FEINE nacen con la mision de la evangelizacion y la

ensefianza de la doctrina cristiana.?® Lo anterior viene justificado por la division realizada por los

22 Desde el afio 2001 la AIECH es conocida como la Confederacion de Pueblos, Organizaciones, Comunidades e
Iglesias Indigenas Evangélicas de Chimborazo (CONPOCIIECH).

23 Blanca Muratorio en un estudio pionero sobre el tema establece que las organizaciones indigenas evangélicas
surgen y crecen en el Ecuador debido al proceso de reforma agraria, la disolucion de la hacienda y la expansion de la
pobreza urbana. Sumado a lo anterior, plantea que el protestantismo funciona como un agente modernizador y de
resistencia frente al control tradicional (iglesia, hacienda, teniente politico). Puesto que, la religion se instaura como
una forma de liberacion frente a las visiones tradicionales que se tenian sobre la poblacion indigena, asociadas
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misioneros entre las “cosas de Dios” y las “cosas del mundo”. Las “cosas de Dios” son la oracion
y la evangelizacion; mientras que las “cosas del mundo” se refieren a aspectos mundanos, los
cuales estan prohibidos. Entre las “cosas del mundo” se encuentra la politica debido a que esta
actividad “se relaciona con la mentira, la corrupcion y el vicio” (Andrade 2004, 50). Por lo tanto,
la accion politica se encuentra prohibida dentro de la FEINE ya que los miembros de esta
organizacion solo se deben enfocar en realizar las “cosas de Dios”.
Debido a la division entre las cosas de Dios/mundo dentro de la FEINE se consideraba que esta
era una organizacion apolitica. Puesto que, solo se enfocaba en aspectos religiosos y espirituales;
lo anterior condujo a que fuera cuestionada por las demé&s organizaciones del movimiento
indigena (especialmente la CONAIE y la FENOCIN) “quienes los acusaron de “chupamedias” y
“rabo de los gringos y los gobiernos de turno™” (Andrade 2005, 52).
Sin embargo, a mediados de la década del noventa se da un cambio en esta forma de entender la
oposicion cosas de Dios/mundo y por lo tanto de la participacion en politica. Lo anterior se da
por diversos hechos, tales como el cuestionamiento a “la interpretacion misionera de la Biblia,
por provenir de una logica extranjera, la cual provoco la desvaloracién cultural de lo propio y el
menosprecio de la actividad politica como actividad inmoral” (Andrade 2005, 53). Sumado a lo
anterior, los lideres del movimiento tuvieron mayor acceso a espacios de formacion tanto por el
ingreso a la educacion universitaria, como por la capacitacion recibida por los organismos de
desarrollo en donde:
no solo se recibia capacitacion en las técnicas de manejo agropecuario y la ejecucion de obras de
infraestructura, sino que los dirigentes indigenas ... habian recibido la formacion politica que
influyo en los preparativos y la realizacién de la movilizacion y posteriormente en la participacién
politica (Tuaza 2011, 253).
Ambos elementos dan lugar a una reinterpretacion religiosa en donde se plantea una lectura del
“evangelio integral” que consiste en que el evangelio “debia salir de la iglesia y vincularse con la
realidad social para apoyarse y solidarizarse con los sectores mas necesitados” (Andrade 2004,
56). Es decir, se supera la dicotomia “cosas de Dios/mundo” y se pasa a una vision en donde las
iglesias evangélicas adquieren un compromiso social y politico. Debido a lo anterior, lo politico

“adquiri6 un valor inusitado, conquistar el poder aparecié como una mision divina” (Andrade

frecuentemente a ser seres humanos incompletos y habituados a un comportamiento degradante como lo es el
alcoholismo. Es decir, el protestantismo y las organizaciones indigenas evangélicas actGan como una forma de
revaloracion y revitalizacion étnica (Muratorio 1982).
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2005, 54). En otras palabras, ya no solo se justifica la participacion en politica, sino que se
establece como meta lograr el poder politico para cumplir la mision divina.

2.2 Participacion electoral del movimiento indigena evangélico

Tal y como quedo establecido anteriormente, con la reinterpretacion teoldgica y la capacitacion
de los lideres de la FEINE la politica no es solo permitida, sino también deseada por los
miembros de esta organizacion. Sin embargo, también es importante establecer que el
surgimiento de nuevos movimientos politicos (incluido el evangélico) se debe a las reformas en
el marco politico del Ecuador.?* Puesto que, en el afio de 1995 con la enmienda constitucional
realizada “independientes y los movimientos politicos podian participar en la contienda electoral”
(Tuaza 2011, 256). Es decir, ya no es necesario pertenecer a un partido politico establecido para
participar en elecciones, sino que ahora se pueden crear nuevos movimientos politicos.

La conjuncion de los factores anteriormente establecidos se tradujo en un hecho concreto dentro
de la FEINE, la creacion del movimiento politico Amauta Jatari (posteriormente Amauta Yuyay).
La idea de la creacion de este movimiento politico se planted en el afio 1996, “pero solo en el afio
2000 en Chimborazo se concretaria la idea nacida hace cuatro afios atras, cuando para las
elecciones de mayo tuvieron que inscribirse en el Tribunal Electoral Provincial” (Guaman 2006,
86). En estas primeras elecciones “los movimientos Amauta y Pachacutik establecieron alianzas
electorales y participaron con candidatos unicos en algunas provincias. Como resultado
obtuvieron dos alcaldias, varias concejalias y juntas parroquiales [...] Amauta, sin alianzas
politicas, obtuvo una alcaldia, varias concejalias y 40 juntas parroquiales rurales” (Andrade 2003,
21). La alcaldia a la que se hace referencia es la de Colta, provincia de Chimborazo, ganada por
Pedro Curichumbi.

Debido a los buenos resultados obtenidos en su primera participacion electoral, para las
elecciones presidenciales de 2002 Amauta Jatari (ese afio inscrito ante el Tribunal Supremo
Electoral) se presentd con Antonio Vargas (expresidente te la CONAIE) como candidato
propio.? Los resultados “no fueron favorables, no alcanzé el 5% que exigia el Tribunal Supremo
Electoral, por lo cual el movimiento estuvo a punto de desaparecerse” (Tuaza 2011, 272). Es en

este momento cuando se pierde el caracter de movimiento nacional y se cambia el nombre de

24 También es importante tener en cuenta otros acontecimientos tales como la reforma constitucional de 1979 que le
dio el derecho al voto a los analfabetos (que en su gran mayoria eran poblacion indigena) y la ratificacion del
convenio No. 169 de la OIT por parte del estado ecuatoriano en el afio 1998 (Tuaza 2011).

%5 o cual aumento el conflicto entre la FEINE y la CONAIE.
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Amauta Jatari a Amauta Yuyay para que el movimiento pudiera seguir existiendo. Es importante
anotar que en este momento Amauta pasa a ser un movimiento provincial y de ahora en adelante
su influencia se va a concentrar en la provincia de Chimborazo.
En las elecciones del afio 2004 “en alianza con Sociedad Patridtica fueron electos alcaldes y
concejales los candidatos de Amauta en los cantones de Colta, Guamote y Alausi” (Tuaza 2011,
260). En este momento Amauta Yuyay logra ocupar el mayor nimero de cargos de
representacion y se constituye como la primera fuerza electoral en la provincia. Por otro lado,
para las elecciones presidenciales del 2006 Amauta se alia con el candidato Leon Roldos de la
Red Etica y con el Partido Social Cristiano en la primera vuelta, posteriormente en segunda
vuelta con el candidato Alvaro Noboa (Guaman 2009).
Para las elecciones a la Asamblea Constituyente en el 2007 la FEINE y Amauta Yuyay no logran
conseguir representacion.?® Mientras que otras organizaciones del movimiento indigena como la
Confederacion de Nacionalidades Indigenas de Ecuador (CONAIE) y la Confederacion Nacional
de Organizaciones Campesinas Indigenas y Negras (FENOCIN) si lo lograron. A pesar de no
contar con representacion dentro de la Asamblea la FEINE y Amauta dieron todo su apoyo al
proceso de creacion de una nueva carta constitucional (Bravo 2017, 82).
Ahora bien, para las elecciones de 2009 “el candidato a la alcaldia de Colta qued6 en el segundo
lugar [...] mientras que en los cantones de Guamote y Alausi fueron electos los alcaldes de
Amauta. A nivel provincial, apenas lograron asegurar una curul en la Asamblea Nacional” (Tuaza
2011, 273). En estas elecciones Amauta hace alianza con el movimiento politico SUMATE vy fue
Marco Murillo (presidente de la FEINE en ese momento) quien logro obtener el cargo como
asambleista.
En el afio 2013 se dio la separacion entre la FEINE y Amauta, Julian Guaman lo expresa en los
siguientes términos:
En el 2013 al parecer no hubo acuerdos internos, porque el control ya lo tuvo Pedro Curichumbi
quien durante diez afios estuvo en la alcaldia de Colta con lo cual acumulo espacios de poder
dentro del movimiento y poco a poco desplazo a los demas lideres. Entonces hubo una ruptura,

esto se ve en el hecho de que Marco Murillo quiso la reeleccion en la Asamblea, pero no tuvo

acogida y por eso se fue con SUMA (Entrevista Julian Guaman, octubre 2020).

26 Una de las hipotesis planteadas es que la FEINE y Amauta Yuyay no hicieron grandes esfuerzos por poner un
representante en la constituyente debido a que el movimiento habia quedado debilitado luego de la caida de Lucio
Gutiérrez (Tuaza 2011).
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El resultado en estas elecciones fue que Marco Murillo no logro alcanzar la reeleccion en la
Asamblea y Amauta tampoco logro que su candidato (Pedro Curichumbi) fuese electo. Sumado a
lo anterior “CONPOCIIECH asumi6 una posicion apolitica y se concentrd en asuntos espirituales
[...] con la declaracion de apolitismo los pastores evangélicos dejaron de respaldar publicamente
a Amauta Yuyay lo cual implico que este movimiento politico pierda respaldo en las bases
indigenas evangélicas” (Bravo 2017, 118). Es decir, desde la FEINE y concretamente la
CONPOCIIECH se decidio retornar a la postura previa de distanciamiento de los asuntos
politicos y concentrarse en los aspectos religiosos. 2’Lo anterior tuvo como resultado que Amauta
perdiera no solo el apoyo de las bases de la organizacion, sino también los recursos con los cuales
cuenta la CONPOCIIECH como es el caso de la emisora la voz de AIIECH.
En las elecciones de 2014 “Amauta perdi6 el control de las alcaldias indigenas de Guamote y
Alausi [...] También, nuevamente la candidatura de Pedro Curichumbi, que en esta ocasion se
habia lanzado para prefecto provincial, fue derrotada ante la tercera eleccion de Mariano
Curicama” (Bravo 2017, 119). Es decir, luego de estas elecciones Amauta se queda sin
autoridades electas en los cargos de alcaldes y Prefecto Provincial en la provincia de
Chimborazo. Posteriormente, en las elecciones de 2017 Pedro Curichumbi logra ser electo como
Asambleista por Chimborazo, luego de que se realizard una alianza entre Amauta Yuyay y el
partido politico CREO (Consejo Nacional Electoral del Ecuador 2017, 185). En las elecciones
seccionales de 2019 Amauta no logro6 obtener ninguna alcaldia y Marco Murillo ocupo el cuarto
lugar para el cargo de Prefecto Provincial (Consejo Nacional Electoral del Ecuador 2019).
Ahora bien, para las elecciones de 2021 ha ocurrido una ruptura al interior de Amauta Yuyay.
Puesto que, desde la Direccién Provincial del movimiento se ha realizado la alianza entre Amauta
Yuyay y el movimiento Merecemos MAS. Sin embargo, esta inscripcion se llevé a cabo sin
consultar a los directores cantonales y a las bases del movimiento. Lo anterior se expresa en el
siguiente comunicado donde se establece:

Desconocer todo tipo de decision politica que asuma de manera personal y unilateral el Dr.

Lorenzo Curichumbi Yupanqui, en nombre del movimiento politico Amauta Yuyay.

Desconocemos toda decision que implique pactos, alianzas, convenios, etc., con cualquier

organizacion, partido o movimiento politico del pais. Toda vez que se presume la violacién

27 Sj bien es cierto que la FEINE y CONPOCIIECH dejaron de participar del juego electoral eso no quiere decir que
volvieron totalmente a su posicion de “apolitismo”. Este va a ser un tema que en el que se va a profundizar mas
adelante.
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insistente a los Art. 14, Art. 18, Art. 21 literales a, b, c, g, j, | y el Art. 24 literales b, d del
REGIMEN ORGANICO DEL MOVIMIENTO POLITICO AMAUTA YUYAY. Como agravante
en ningn momento ha consultado, ni ha pedido autorizacion a los directores cantonales miembros
de la Directiva Provincial y bases del Movimiento Politico Amauta Yuyay que son la razén de ser
de nuestro movimiento (Comunicado publico Directores Cantonales Amauta Yuyay, 2020).28
Por lo tanto, Amauta Yuyay para estas elecciones perdid el apoyo de los directores cantonales de
Riobamba, Colta, Guamote, Pallatanga, Alausi, Cumanda y Chambo (quienes firmaron el
comunicado). Lo anterior hace que el movimiento politico se encuentre en una posicion
debilitada frente a los demas movimientos y partidos que van a participar de las elecciones.
Esta ruptura entre las bases y la dirigencia del movimiento politico no es exclusiva de Amauta
Yuyay y la FEINE. Tal y como lo muestra Luis Alberto Tuaza este es un proceso que ocurre
dentro de todo el movimiento indigena ecuatoriano. Lo anterior se da debido a que dentro de las
organizaciones del movimiento indigena “en contraste con las practicas de la cultura politica
indigena, donde se destaca la opinion de todos los miembros de las comunidades, antes de tomar
las decisiones, las bases son pocas veces consultadas” (Tuaza 2011, 176). Es decir, las decisiones
se toman desde las dirigencias y no se toman en cuenta a las bases del movimiento. Esto se
traduce en dos hechos concretos, por un lado, la baja participacion de las bases en las acciones
del movimiento y por el otro que los dirigentes tomen decisiones que afecten a los miembros de
la organizacion. En el caso del Amauta estos acontecimientos se pueden ver en hechos como las
bajas votaciones obtenidas por el movimiento y la alianza hecha por el director de Amauta con el
movimiento politico Merecemos MAS.
De igual manera, esta desconexién entre bases y dirigencia también ha causado la pérdida del
capital politico (expresado en votos) por parte del movimiento politico Amauta Yuyay. Pero esto
no es exclusivo de esta organizacion. Puesto que:
se puede distinguir que en los primeros afios de la emergencia de los movimientos Pachakutik y
Amauta, estos gozaron del amplio respaldo de las bases indigenas, tal y como demuestra el apoyo
de las comunidades indigenas de Columbe. Pero, en estos ultimos afios, se va debilitando a
consecuencia de la separacion de la dirigencia y la alta militancia de estos movimientos con
relacion a las comunidades y organizaciones de base. Asimismo, debido a los escasos resultados
en las gestiones politicas de Pachakutik y de Amauta aparece la desconfianza de las comunidades
en el tema politico (Tuaza 2011, 284).

28 E| documento completo se encuentra en los anexos. Ver anexo 1.
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Es decir, esta crisis también tiene incidencia otra organizacion del movimiento indigena,
Pachakutik.?® De igual manera, esta problematica también se presenta en el sistema de partidos
ecuatoriano en general. Puesto que, este es un sistema que presenta inestabilidad debido a su alta
polarizacién, opiniones de que no representa a los ciudadanos, sino que se mueve por intereses
clientelares y la escasa definicion ideoldgica de los electores y partidos (Ferreira 2015).

De acuerdo con lo planteado hasta este momento es importante retomar que el movimiento
politico Amauta Yuyay si bien inicio su existencia como un movimiento nacional, luego de la
derrota electoral en el 2002, centro su area de influencia en Chimborazo. En las elecciones de
2004 e incluso en las de 2009 este movimiento politico se constituye como una de las principales
fuerzas electorales de la provincia. Después de la separacion de la FEINE y CONPOCIIECH en
2013, Amauta no ha logrado tener resultados electorales favorables (mas alla del triunfo de Pedro
Curichumbi para el cargo de asambleista); finalmente, es interesante observar que en las
elecciones en las que ha participado Amauta lo ha hecho mediante alianzas con otros partidos y
movimientos, lo cual de acuerdo con Julian Guaman conduce a que “los indigenas evangélicos
caminen desde la izquierda, pasando por el populismo clientelar y caudillista, hasta la derecha
politica e ideologica” (Guaman 2009 en Tuaza 2011, 262).

Siguiendo con esta misma ldgica, la falta de claridad en cuanto al rumbo que debe tomar Amauta
es lo que ha debilitado al movimiento politico més alla de la ruptura con la FEINE y la
CONPOCIIECH. Puesto que, desde Amauta se considera que es “un movimiento politico
indigena independiente, cristiano y evangélico que busca la inclusion de todos los indigenas
evangglicos en los procesos de participacion politica a fin de servir a Dios a través de su pueblo”
(Tuaza 2011, 265). Es decir, busca hacer una politica desde los valores cristianos. Sin embargo
“adolece de una propuesta programatica de ejercicio del poder, que le imposibilita un crecimiento
de su estructura politica” (Aigaje 2010, 37). En otras palabras, no existe continuidad en su
postura politica (como se pudo ver con las distintas alianzas realizadas) y esto conduce a que

pierdan terreno frente a otros partidos y movimientos politicos.

29 Sj bien se habla de una crisis enfrentada por Pachakutik se debe tener en cuenta que se ha visto un resurgimiento
de este movimiento politico en el momento actual. Lo anterior se evidencia con los resultados de las elecciones a la
Asamblea Nacional de 2021 donde Pachakutik se constituye como la segunda fuerza politica del pais con 27 escafios
(Garzén 2021) y la obtencién del 20% de los votos en la primera vuelta electoral a la presidencia de la Republica
(Ospina 2021).
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2.3 Amauta en la administracion local

En este punto es necesario hacer un paréntesis para mostrar (aunque no de forma exhaustiva) la
forma en la cual se llevé a cabo la administracion de la alcaldia de Colta por parte de Pedro
Curichumbi. Lo anterior debido a que este fue el primer cargo que obtuvo Amauta y lo mantuvo
hasta el afio 2009. Durante la gestion de Amauta Yuyay en Colta “introdujeron la practica del
presupuesto participativo que el Gobierno municipal de Colta empez06 a ejecutar desde el
2001]...] Con referencia a las convocatorias el Gobierno municipal convocaba a todas las
comunidades, asignandoles a cada una la cantidad de 12.000 ddlares anuales” (Tuaza 2011, 277).
Esta aplicacion del presupuesto participativo tuvo dos resultados, el primero que hubiese una
mayor vinculacién de la comunidad con la municipalidad y el segundo que aumentaran el nimero
de comunidades pasando de ciento quince (115) en el 2001 a doscientas veinticinco (225) a fines
del 2009 (Tuaza 2011, 278). ¥

Sumado a lo anterior, en esta administracion se puso énfasis en realizar un proceso de
recuperacion cultural poniendo atencion en la fiesta del Carnaval y también “en la recuperacion
de la laguna de Colta y en la reconstruccion de museos y bibliotecas que den cuenta de la
nacionalidad puruha, originaria de la region” (Andrade 2003, 132). En pocas palabras la
administracion de Colta desde el 2000 hasta el 2009 se enfoc6 en ampliar la participacion de las
comunidades en la gestién publica (presupuestos participativos) y la construccién de la identidad
(recuperacién cultural).

Esta administracion se puede enmarcar en un proceso mas amplio que estaba sucediendo en
Ecuador en donde los gobiernos locales manejados por miembros de las organizaciones indigenas
han “impulsado procesos de desarrollo local articulados en torno a instancias participativas, a
planes de desarrollo y a cambios en la institucionalidad de los gobiernos locales” (Ospina et al.
2006, 19). Estos procesos a los cuales hacen referencia los autores son el gobierno local de
Cotacachi y el gobierno provincial de Cotopaxi.

A pesar de promover la participacion de la comunidad y los resultados positivos que se vieron en
el caso de Colta, este mecanismo también adolece de algunas fallas (también mostradas por Pablo
Ospina para los gobiernos de Cotacachi y Cotopaxi). Puesto que, “los cambios sociales muestran

mejoras principalmente en variables stock, como educacion, salud, infraestructura habitacional y

30 Lo anterior debido a que la entrega de los 12.000 délares no tomaba en cuenta el niimero de habitantes. Es decir,
una comunidad con diez habitantes podia recibir la misma cantidad de dinero que otra comunidad en la cual vivieran
cien personas.
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vivienda [...] Estos avances se han acompafiado por tendencias al deterioro y estancamiento en
las dimensiones de pobreza y empleo” (Ospina et al. 2006, 58). Es decir, hay un mayor énfasis en
realizar obras de infraestructura y se dejan de lado aquellos problemas estructurales. En el caso
de Colta sucede lo mismo, pero esto es agravado por el hecho de que “las comunidades que
tienen mas infraestructura y con una inversion superior a los 10.000 délares son comunidades
identificadas con el movimiento politico Amauta Yuyay” (Tuaza 2011, 279). Mientras que
aquellas comunidades que no se identifican con el movimiento no tienen inversiones tan elevadas
(Tuaza 2011, 279). Por lo tanto, se puede plantear que si bien existio mayor apertura 'y
participacién de las comunidades en la gestion pablica no todos lo hicieron de la misma forma o
reciben los mismos beneficios.

2.4 Participacion en instituciones estatales

Tal y como quedo planteado al inicio de este escrito el ingreso de la organizacion indigena
evangélica al terreno de la politica se dio a mediados de los afios 90 y se intensifico a partir del
2000; lo anterior se dio en la participacion electoral y también con la presencia de la FEINE y en
especial de la CONPOCIIECH en instituciones estatales (en cargos de nombramiento que no
tienen que ser disputados en elecciones). Puesto que, en la Gltima reforma realizada a los
estatutos de la CONPOCIIECH en el 2003 se plantea como uno de los objetivos de la
organizacion “participar activamente y equitativamente en los organismos de estado publico y
privado que se crearen en beneficio de las nacionalidades, pueblos, organizaciones comunidades
e iglesias evangélicas” (Yepéz 2011, 29). Es decir, se busca hacer parte de los organismos del
estado para de esta manera cumplir con la mision social planteada desde el establecimiento del
“evangelio integral” como guia para el actuar de la organizacion.

La reforma a los estatutos se dio en el 2003, sin embargo, desde antes la CONPOCIIECH habia
estado participando en instituciones del estado como es el caso de la Direccién de Educacion
Intercultural Bilingle (de ahora en adelante DINEIB). Esta institucion se crea en el afio de 1988 y
una de sus funciones tiene que ver con “planificar, dirigir y ejecutar la educacion intercultural
bilingle, en coordinacion con el CONADE y con las organizaciones indigenas del Ecuador”
(Yepéz 2011, 39). En el afio de 1990 se firma un convenio entre la DINEIB y la FEINE (dirigido
especialmente a la CONPOCIIECH) cuya finalidad es “realizar investigaciones destinadas a
producir material didactico para la ensefianza de ciencias sociales y de espafiol como segunda

lengua” (Ministerio de Educacion del Ecuador 2013,18). Es decir, la FEINE desde la creacion de
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la DINEIB ha participado de forma activa en esta institucion. De igual manera, dentro de la
DINEIB las organizaciones indigenas (CONAIE, FENOCIN y FEINE) tenian autonomia para
nombrar autoridades, contratar profesores y producir curriculos (Tuaza 2011,316).
Por otro lado, se puede ver la participacion de miembros de la FEINE en instituciones estatales
mas alla de los organismos creados para los pueblos y nacionalidades indigenas.! En el gobierno
de Lucio Gutiérrez se da la alianza entre el partido Sociedad Patriética y la FEINE y Amauta (lo
cual se traduce en la gran victoria electoral del 2004 como se vio en el apartado correspondiente a
participacion electoral) y también en el nombramiento de miembros de esta organizacion en
cargos dentro de este gobierno. Julian Guaman lo expresa en los siguientes términos:
Cuando se sumaron a apoyar a Gutiérrez la FEINE y Amauta, Gutiérrez dio la sub secretaria de
desarrollo rural a Manuel Chugchilan.®? Asi es como se vinculé a Amauta y la FEINE al
gobierno... el ministerio de bienestar social lo entrego en este caso a Antonio Vargas y como ¢l
tenia vinculo con la FEINE aun siendo expresidente de la CONAIE dio espacios a los indigenas
evangélicos a nivel nacional a través de subsecretarias y en Chimborazo, Cotopaxi y otros lugares
también a los indigenas evangélicos (Entrevista Julian Guaman octubre de 2020). %
Es decir, desde el gobierno de Lucio Gutiérrez se busco un acercamiento con la FEINE lo cual se
tradujo en dos hechos concretos, la entrega de cargos a dirigentes de la organizacion de indigenas
evangélicos y el apoyo para las elecciones de 2004.
Lo planteado anteriormente (e incluso se puede pensar de la misma forma para aquellos
miembros de la FEINE y Amauta que participan del juego electoral) tiene relacion con el
planteamiento de las trayectorias maltiples (Zaremberg y Guzman 2019, 151). Puesto que, las
personas que ocupan los cargos en el gobierno, ya sea por ganar las elecciones o por ser
nombrados en cargos concretos no dejan de hacer parte de la organizacién o del movimiento
politico. Gisela Zaremberg y Lucero Guzman muestran que la presencia de mujeres que militan
en movimientos feministas y ademas hacen parte de gobiernos municipales (femocratas) influyen
de forma directa, ya sea para defender o proponer politicas a favor de las mujeres (en este caso
politicas sobre el aborto) (Zaremberg y Guzman 2019). En pocas palabras, la presencia de
militantes de una organizacion dentro del gobierno ayuda a impulsar o defender las agendas

politicas del movimiento.

31 Se deja de lado el nombramiento de Marco Murillo como Director de la Agencia Distrital de Comercio de Quito
en el afio 2014 debido a que no se cuenta con fuentes suficientes para analizar su gestion.

32 Uno de los miembros fundadores de la FEINE

33 Se debe recordar que Antonio Vargas en las elecciones de 2002 fue candidato presidencial por Amauta.
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En el caso de la FEINE y de Amauta la presencia de sus miembros dentro del gobierno ha tenido
resultados variables. Tal y como se plante6 en el caso de la alcaldia de Colta, el resultado fue una
mayor participacion de la comunidad en la administracion publica, lo cual trajo mayores
beneficios a los miembros de las comunidades que se identificaban con Amauta Yuyay. Sin
embargo, en el caso de la Direccion de Educacion Intercultural Bilingue y la participacion en
cargos publicos en el gobierno de Lucio Gutiérrez no hubo grandes avances en la agenda del
movimiento indigena evangélico (debido a la falta de claridad de un programa concreto), ademas
de que la presencia en este tipo de instituciones se convirtio mas en un fin que en un medio por
parte de los miembros tanto de la FEINE como de Amauta (Guaméan en Tuaza 2011). Es decir, se
buscaba hacer presencia en instituciones estatales, pero no hubo claridad de que hacer una vez
estaban alli.
2.5 Movilizacion y protestas
Ahora bien, los indigenas evangélicos han participado en los levantamientos indigenas de 1990 y
1994 aunque lo hacian a titulo individual y no a nombre de la FEINE. Sin embargo, a inicios de
los 2000 con el proceso de reinterpretacion teologica y el establecimiento del “evangelio integral”
la FEINE organiza su primera movilizacion. Susana Andrade lo describe en los siguientes
términos:
el 17 de febrero del 2000, la Federacion Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos del Ecuador
(FEINE), que agrupa a 19 asociaciones de indigenas evangélicos, organizo una multitudinaria
marcha de protesta (5000 personas) por las calles de la capital del Ecuador, reclamando similares
demandas a la Confederacién de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE),* el
movimiento indigena mas grande del pais [...] A pesar de que las demandas de la CONAIE y la
FEINE eran las mismas, ambas organizaciones prefirieron mantenerse separadas y negociar
auténomamente con el Gobierno Nacional (Andrade 2004, 200).
El hecho de que la CONAIE y la FEINE marcharan en espacios separados es consecuencia de la
desconfianza mutua que existia entre ambas organizaciones. En la CONAIE tal y como quedo
establecido la desconfianza hacia la FEINE estaba en relacion a que no se habian involucrado en

las anteriores movilizaciones y levantamientos (por su caracter apolitico); mientras que desde la

34 Estas demandas estaban relacionadas con la no dolarizacion ni privatizacion de la economia; el cumplimiento de
acuerdos y convenios firmados con las organizaciones del movimiento indigena; la amnistia de los militares que
derrocaron a Mahuad (Andrade 2004, 200).
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FEINE se desconfiaba de la CONAIE ya que no los habian incluido en los didlogos exploratorios
realizados con el gobierno.
A pesar de que los reclamos de ambas organizaciones fuesen los mismos, la FEINE también llevo
a cabo demandas propias como “la participacion equitativa de las organizaciones representativas
de los pueblos y nacionalidades indigenas; la reestructuracion del Consejo Nacional de desarrollo
de las Nacionalidades y pueblos de Ecuador (CODENPE)” (Andrade 2004, 200). *°
Ademas de tener demandas propias, la FEINE llevo a cabo esta movilizacion de forma particular:
durante el evento se exhorto continuamente a las personas a no botar basura, no pelear, dar buena
imagen ante la prensa, al mismo tiempo que las alabanzas al Sefior precedieron a los reclamos en
contra de la dolarizacién y el pago de la deuda externa [...] Inclusive los coros de las canciones
fueron escogidos entre Salmos de David y aludian a temas relacionados con la resistencia y el
inconformismo (Andrade 2004, 200-201).
Es decir, la FEINE hizo que esta primera participacion en una movilizacion combinara actos de
protesta con elementos de los cultos evangélicos. Lo anterior, tenia como finalidad distanciarse
aun mas de las demas organizaciones del movimiento indigena ecuatoriano.
Posteriormente, en el afio 2001 se dio otra movilizacion a raiz de la continuidad en las medidas
econoémicas impulsadas por el anterior gobierno. * Esta movilizacion tuvo la particularidad de
que fueron las bases las que impulsaron la articulacion de las diferentes organizaciones del
movimiento indigena para la creacion de la Coordinadora de Movimientos Sociales que aglutino
a la CONAIE, FEINE, FENOCIN, FENACLE (Federacion Nacional de Trabajadores
Agroindustriales, Campesinos e Indigenas Libres del Ecuador) y la CONFEUNASSC
(Confederacion Nacional de Afiliados al Seguro Social Campesino) (Boletin ICCI “Rimay”
2001). En el desarrollo de estas movilizaciones:
En Chimborazo, son las iglesias evangélicas, las primeras en levantarse y bloguear las principales
vias de entrada de productos a la ciudad de Riobamba, a fin de ganar al sector urbano- mestizo
[...] Un hecho importante que se suscitd el 30 de enero en la ciudad de Riobamba, en la Sierra

central, fue la marcha ecuménica por el levantamiento que movilizé a cerca de 40 mil personas,

3 Esto se debe a que el CODENPE a pesar de ser una institucion disefiada para la participacion de las diversas
organizaciones indigenas en la practica solo los miembros de la CONAIE tuvieron participacion en sus instancias
directivas (Andrade 2004).

3 Estas medidas se caracterizaron por el aumento en el precio de los combustibles, transporte pUblico y servicios
bésicos (Guaméan 2001)
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que dio inicio a la toma de la Catedral de la Diocesis de Riobamba por parte de 70 indigenas
catequistas, pastores evangélicos, lideres de comunidades e iglesias evangélicas (Guaméan 2001).
Ademaés de las marchas, bloqueos y la toma de la catedral de Riobamba los miembros de la
FEINE también hicieron uso de otras estrategias tales como la aparicion en medios de
comunicacion y reuniones con miembros del gobierno (Andrade 2005). Es decir, se dio una
articulacion de diversas formas de participar en la movilizacion.
Luego de esto, en el 2007 la FEINE vuelve a participar en una movilizacion que tiene como
finalidad apoyar la creacion de una Asamblea Constituyente y la disolucion del Congreso (Bravo
2017). En el afio 2008 desde la FEINE se realiza una marcha desde Loja hasta Quito con las
siguientes demandas “por la soberania nacional luego del bombardeo de Angostura; por los
afectados en las inundaciones; y para pedir al gobierno control en los precios de los productos de
primera necesidad. Ademas, proponen demandas de interculturalidad y reforma agraria en la
Asamblea” (Bravo 2017, 81). Debido a lo anterior es que se puede plantear que la FEINE y
Amauta Yuyay a pesar de no participar dentro de la Asamblea si apoya la creacion de una nueva
carta constitucional.
Entre el afio 2009 y 2010 se realizan diversas movilizaciones indigenas en contra de las politicas
extractivistas que estaba impulsando el gobierno en ese momento. Sin embargo, la FEINE y
Amauta no participan de estas movilizaciones debido a la creciente criminalizacion de la protesta
(Bravo 2017, 92). Lo anterior puede ser evidenciado con el comunicado elaborado por la FEINE
luego de las protestas de octubre de 2009 en la Amazonia en contra de la ley de mineria. En este
comunicado se establece lo siguiente:
Abstenerse en esta oportunidad de participar en la reunién con las organizaciones indigenas
convocado por la Presidencia de la Republica para este dia miércoles a las 11h00, por
mantenernos en asamblea general, analizando los avances reales que las organizaciones indigenas
y campesinas han alcanzado con el gobierno en materia de desarrollo y participacion justa [...]
Exhortar al movimiento indigena y el gobierno central a deponer actitudes soberbias que
promovidas por la falta de voluntad politica e intereses ocultos, estan provocando el caos social
(FEINE 2009).
Es decir, la FEINE no solo no participa de la movilizacion, sino que a su vez cuestiona el
proceder tanto de las demas organizaciones indigenas como del gobierno central y por este

motivo rechaza la invitacion al dialogo.

38



No es sino hasta marzo de 2012 que la FEINE y Amauta vuelven a participar de una movilizacion
en la Marcha Plurinacional: por el agua, la vida y la dignidad de los pueblos, alli estas
organizaciones se movilizan debido a que consideran que el gobierno estd promoviendo una
politica en contra del movimiento indigena y social del pais (Lalander 2012 en Tuaza 2011). Sin
embargo, es importante resaltar que en este momento se empieza a observar la fractura entre la
FEINE y Amauta. Puesto que, autoridades del movimiento como Juan de Dios Roldan (director
del movimiento y alcalde de Guamote en ese momento) apoya las labores del gobierno; mientras
que Marco Murillo (asambleista provincial) se encuentra en oposicion del gobierno denunciando
la criminalizacion de la lucha social (Bravo 2017, 109).
En el 2015 (posterior a la ruptura entre la FEINE y Amauta) la organizacion evangélica vuelve a
participar en una movilizacion. Lo interesante en este momento es que la FEINE no participa de
las movilizaciones realizadas en contra del gobierno de Rafael Correa.®” En lugar de ello, el
mismo dia de la marcha por la dignidad y la vida:
los indigenas evangélicos realizaron la Marcha de la Unidad que congrego a méas de 12 mil
indigenas de las iglesias evangélicas de Chimborazo. El objetivo de la caminata fue demostrar la
identidad cristiana, mantener la unidad del pueblo indigena, agradecer a Dios y pensar en el
cambio de vida (Bravo 2017, 127).
Es decir, esta marcha (que fue planificada con un afio de anterioridad) tenia como objetivo
mostrar la unidad de los indigenas evangélicos de la Sierra centro luego de la fractura entre la
FEINE y Amauta Yuyay.
Posteriormente, en el afio 2019 la FEINE vuelve a realizar una movilizacion, esta vez en contra
del fallo de la Corte Constitucional sobre el matrimonio igualitario. Esta marcha se llevo a cabo
el dia 25 de junio en la ciudad de Quito y congrego a algo mas de mil personas. Entre las
peticiones realizadas se encontraba la nulidad del fallo de la Corte y la destitucion de los jueces
que votaron a favor de esta iniciativa (Agencia Efe, 25 de junio de 2015).
De igual manera, durante el paro de octubre de 2019 se da la participacion de la FEINE junto a
otras organizaciones indigenas como la CONAIE, FENOCIN y la FEI. Al igual que ocurri6 con
las manifestaciones del 2001 hubo una articulacion entre las diversas organizaciones, pero al

momento de iniciar los didlogos la CONAIE, FENOCIN y la FEINE presentaron propuestas de

37 Marcha 19 M, Basta ya, realizada en marzo de 2015 y marcha y levantamiento por la dignidad y la vida hecha en
agosto de 2015 (Bravo 2017).
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forma independiente. Lo anterior se puede evidenciar en el siguiente hecho, al inicio de las
movilizaciones (especificamente el 8 de octubre) se firma una serie de demandas conjuntas entre
la CONPOCIIECH y el Movimiento Indigena de Chimborazo (COMICH) en donde se hace
énfasis en la eliminacion al decreto 883, ademas del rechazo a los acuerdos con el FMI, entre
otros temas (Ver anexo 2). % Por otro lado, para el 13 de octubre la FEINE (sin el
acompafiamiento de otras organizaciones) presenta una serie de “propuestas para el dialogo” en
donde se plantea nuevamente la supresion del decreto, el cese de la represion y la creacion de una
comision independiente que relate lo sucedido (Ver anexo 3). Esta division de propuestas se
acentud hasta el punto en el cual el gobierno se reunié de forma independiente con la FEINE para
la revision de los acuerdos alcanzados (EIl Telégrafo, 21 de noviembre de 2019).

Si bien el afio 2020 se caracteriz6 por el confinamiento a causa del virus COVID-19 ello no ha
impedido que desde la FEINE se realicen movilizaciones (aunque no de forma presencial).
Ejemplo de ello es la carta enviada al presidente Lenin Moreno para realizar la celebracion de un
dia de oracion nacional el domingo 29 de marzo de 2020. Alli los pastores que firman (a nombre
de la FEINE lo hace el pastor Simén Gualan del Concilio de Pastores Evangélicos Quichuas del
Ecuador) establecen que este dia tiene como una de sus finalidades “fortalecer la unidad de los
ecuatorianos y promover los mas altos ideales de la persona humana, de la familia y de la nacion”
(Federacion Nacional de Pastores Evangélicos del Ecuador 2020).*° Lo interesante de esta
convocatoria es que se encuentra en primer lugar dirigida al presidente del Ecuador y ademas que
esta dirigida no solo a los evangélicos, sino a todos los ecuatorianos en general (Federacion
Nacional de Pastores Evangélicos del Ecuador 2020). De la misma manera que se busca realizar
un dia de oracion para toda la sociedad ecuatoriana, desde la FEINE se plantea para el dia 27 de
marzo de 2020 un dia de ayuno dirigido a todas las personas que hacen parte de la organizacion.
En el transcurso de este dia se busca que “al estar unanimes y en un solo sentir Dios escuchara a
su pueblo y sanard nuestra nacion” (FEINE 2020). 4

De acuerdo con lo planteado anteriormente es interesante observar como a lo largo de todo el
periodo analizado (2000-2020), las movilizaciones llevadas a cabo por la FEINE se han ido
modificando. Es decir, no siguen un unico patron de participacion. En un principio las

movilizaciones realizadas buscaban conjugar elementos propios de las acciones de protesta con

38 COMICH es la filial de la CONAIE para la provincia de Chimborazo.
39 El comunicado completo se encuentra en los anexos. Ver Anexo 4.
40 El documento completo se encuentra en los anexos. Ver anexo 5.
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actividades propias de los cultos evangélicos (como la lectura de los versiculos de la biblia).
Posteriormente, se usaron acciones como la aparicion en medios de comunicacion, la toma de
edificios y el bloqueo de carreteras. Actualmente, a causa del COVID-19 se han venido
realizando actividades tales como jornadas de oracidn u ayunos para realizar peticiones concretas
(ya sea a autoridades como el presidente o pidiendo ayuda divina).

Siguiendo con esta misma ldgica, se puede plantear que la forma de llevar a cabo las
movilizaciones dentro de la FEINE puede ser entendida como una accion colectiva o como parte
de un repertorio de accion. Lo anterior debido a la forma de movilizarse es “un saber- hacer
organizacional que los actores aprenden tanto de sus luchas anteriores como de sus culturas”
(Abers, Serafim, Tatagiba 2014, 330). Es decir, movilizarse es algo que se aprende a lo largo del
tiempo y de acuerdo con la experiencia puede variar. De la misma manera, estas formas de
participar en las movilizaciones a la par que visibilizan el movimiento hacia afuera (obtienen
reconocimiento de la sociedad), también funcionan como una forma de construir identidad dentro
del movimiento. Puesto que, al movilizarse de una forma particular hace que sus miembros se
diferencien de aquellas personas que pertenecen a las demas organizaciones del movimiento
indigena.

Por otro lado, es importante plantear los siguientes elementos: la FEINE se muestra como un
actor central en las movilizaciones en el periodo que va del 2000 hasta el afio 2007.
Posteriormente, en el periodo de 2007 hasta el 2015 se da una disminucion en la participacion en
movilizaciones y protestas; lo anterior a causa de la criminalizacién de la protesta impulsada por
el gobierno de Rafael Correa, ademas de la division entre la FEINE y Amauta. Finalmente, en el
periodo de 2015 hasta 2020 la FEINE participa en movilizaciones sobre asuntos puntuales tales
como la unidad del pueblo evangélico, el rechazo a la aprobacion del matrimonio igualitario, el
paro de octubre de 2019 y sobre el COVID-19. Esto ultimo da a entender que, si bien desde la
CONPOCIIECH y la FEINE, se planted el abandono de la escena politica y el retorno a los
asuntos espirituales, esto ocurri6 solo en parte. Puesto que, estas organizaciones dejaron de
participar de los espacios electorales, pero no dejaron de involucrarse e incluso ser actores

centrales en movilizaciones y protestas.
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2.6 Repertorios de accion socio estatales y circuitos de representacion
Es necesario hacer énfasis en la idea de que la relacion entre movimientos sociales y estado no
puede ser entendida en términos de oposicion u alianza. Lo anterior debido a que esto no es una
relacion estatica, sino que viene dada por:
La tematica especifica que reune al actor estatal y el movimiento social [...] en otras palabras, en
cuanto el objetivo perseguido por el gobierno sea identificado como coherente, en acuerdo o
compatible con el interés particular, la relacion con el movimiento social puede calificarse como
“colaboracion” o bien de “cooptacion. En cuanto no haya un suficiente alineamiento de intereses,
la relacion sera caracterizada como “conflictiva” o de “autonomia” (Valdivia 2006, 40-41).
Es decir, la asociacion o distanciamiento entre la organizacion y el estado viene dada por el
momento en el cual esta se lleve a cabo. Por este motivo, en el caso de la FEINE y Amauta
algunos momentos pueden ser leidos como de oposicion u autonomia como es el caso de inicios
de los 2000 e incluso (aunque en menor medida) durante el gobierno de la Revolucién
Ciudadana; mientras que otros pueden ser entendidos como de cooptacion u alianza como es el
caso del gobierno de Lucio Gutiérrez.
Debido a la variedad de formas que puede tomar la relacion entre estado y movimiento social es
necesario retomar la postura de Abers, Serafim y Tatagiba sobre los repertorios de accion socio
estatal. Puesto que, estas autoras entienden que la relacion entre movimientos sociales y estado
no solo es de oposicion, sino que esta relacion toma diversas formas de acuerdo a la forma en la
cual se ha dado histéricamente la relacion entre la organizacion y el estado (Abers, Serafim y
Tatagiba 2014).
Siguiendo con esta misma ldgica, las autoras plantean que los repertorios de accién socio estatal
son variados. Entre ellos se encuentran las protestas y la accion directa, la participacion
institucionalizada, la politica de la proximidad y la ocupacion de cargos burocraticos (Abers,
Serafim y Tatagiba 2014).*! Cada uno de estos repertorios tiene sus propias logicas y formas de
funcionamiento. La accién directa se caracteriza por la movilizacion; la participacion
institucionalizada por el uso de canales de dialogo tales como consejos y reuniones publicas; la
politica de la proximidad por acciones como el lobby; la ocupacion de cargos burocraticos tiene
como finalidad alcanzar los objetivos de la organizacion a la cual se pertenezca. Lo interesante de

estos diversos repertorios de accion socio estatal es que se pueden combinar en un mismo

41 Traduccidn propia.
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momento (Abers, Serafim y Tatagiba 2014). Es decir, en un mismo momento se puede participar
en instituciones, ocupar cargos burocraticos y realizar protestas.

Lo establecido anteriormente fue evidenciado en el caso de la FEINE y Amauta. Puesto que, estas
organizaciones hacen uso de los diversos repertorios de accion socio estatal a la vez. Mientras
participan en acciones de protesta, participan en instancias de dialogo con el estado, ocupan
cargos burocraticos. Sin embargo, también es importante anotar que existen momentos en los
cuales se hace mayor énfasis en un tipo de repertorio que en los demas. Para ejemplificar lo
anterior se puede tomar el periodo de gobierno de Lucio Gutiérrez, en este momento se privilegid
la participacion en instituciones estatales y se dejaron de lado las acciones de movilizacion y
protesta (debido a la alianza entre el movimiento y el gobierno). Por otro lado, posterior a la
ruptura entre la FEINE y Amauta, la FEINE ha privilegiado el repertorio de accion de protesta (y
en menor medida la participacion en espacios de dialogo con el estado) y Amauta por su parte se
ha enfocado en la ocupacién de cargos burocraticos y participacion en instancias de dialogo.

Por otro lado, tal y como se mostro al inicio de este escrito Zaremberg, Lavalle y Guarneros
establecen que la representacion de los ciudadanos ante el estado no puede ser reducida al ambito
electoral. Debido a lo anterior, proponen la existencia de cinco tipos de repertorios de
intermediacion. Estos repertorios hacen referencia a: voto, fuerza, proyecto, palabra y las
personas. Cada uno de estos repertorios cuenta con tipos de acciones concretas, una serie de
instituciones que los regulan y unos actores que se desenvuelven en su interior (Zaremberg,
Lavalle y Guarneros 2017, 7).%? En el caso de la FEINE y de Amauta resulta interesante observar
como una misma organizacion hace uso de diversos circuitos de intermediacion. Puesto que,
participa del juego electoral (para lo cual crea Amauta), realiza demostraciones de fuerza,
participa en la elaboracion de proyectos e incluso se desenvuelve en espacios de deliberacién
(palabra). En pocas palabras, tal y como ocurre con la representacidn socio estatal, los circuitos
de representacién no solo se pueden llevar a cabo en un mismo momento, sino también por una

misma organizacion.
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Capitulo 3. Amauta Yuyay
El presente capitulo tiene como finalidad darles voz a los actores. Puesto que, en el capitulo
anterior, se realiz6 una reconstruccion de las formas de interaccion entre la FEINE, Amauta y el
estado ecuatoriano. Sin embargo, esta reconstruccion se elaboro a partir de revision de literatura o
de entrevistas con personas que han trabajado el tema (como es el caso de Julian Guaman, Susana
Andrade y Luis Alberto Tuaza). Por este motivo, en el presente capitulo se pretende tomar como
base las entrevistas realizadas a diferentes personas (miembros tanto de la FEINE o de Amauta)
para complementar, afiadir o establecer nuevas vetas de informacion en la presente investigacion.
3.1 Liderazgo carismético en Amauta Yuyay
En el capitulo anterior se empezaron a vislumbrar ciertos personajes que han sido importantes
dentro del desarrollo tanto de la FEINE como de Amauta. Uno de estos personajes es Pedro
Curichumbi quien fue uno de los fundadores del movimiento politico y ademas logro ostentar
cargos de eleccion popular como la alcaldia de Colta y una curul en la Asamblea Nacional. Por
este motivo, dentro de este apartado se busca indagar la participacién de Pedro Curichumbi
dentro del movimiento politico Amauta Yuyay de acuerdo con los postulados de Max Weber
sobre la dominacion de tipo carismatico.
Max Weber establece que existen tres tipos ideales de dominacion legitima. “*En primer lugar, se
encuentra la dominacion de tipo racional “un grupo de personas, 0 una asociacion, se ve motivada
a obedecer en tanto que existe una norma o ley en la que se encuentran previamente establecidos
los requisitos de la persona, del cuadro administrativo o burocracia que podréan ejercerla” (Reyes
2010, 262). Es decir, se obedece debido a la existencia de normas o leyes. La dominacion de tipo
tradicional “tiene lugar en aquellos casos en los que el dominador se encuentra en posicion de
obtener obediencia legitima de sus subditos gracias al respaldo dado por la tradicion, la cual se ha
mantenido desde tiempos inmemoriales” (Reyes 2010, 262). En otras palabras, se obedece a una
persona debido a que la tradicion establece que debe ser asi.** Por tltimo, la dominacion
carismatica:

es aquella que se da entre el lider y el grupo de personas que lo acompafian y a la vez le obedecen

[...] los seguidores del lider carismatico reconocen en él la posesion de cualidades que no son

4 El tipo ideal en Max Weber hace referencia a modelos tedricos (que no existen en la realidad) que sirven para
contrastar con datos empiricos (Weber, 1993)
44 El ejemplo mas representativo de este tipo de dominacion es la monarguia.
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comunes al resto de las personas y que por lo tanto lo convierten en un ser especial (Reyes 2010,

262- 263).
La dominacion de tipo carismatico entonces se da debido a que al lider se le asocia con una serie
de elementos “especiales” los cuales hacen que sus seguidores lo obedezcan.
Tal y como lo establece Max Weber, las caracteristicas del lider carismatico se basan en la
posesion de cualidades extraordinarias. Estas cualidades hacen que la persona destaque dentro del
grupo (Reyes 2010). En este sentido, el nivel de estudios alcanzado por una persona puede ser
entendido como una caracteristica extraordinaria. En el caso de Pedro Curichumbi su nivel de
estudios es lo que lo hace destacar entre los deméas miembros del movimiento politico. Puesto
que, esta persona ha estudiado “literatura y su Doctorado en Administracion en la Universidad
Central del Ecuador, su Maestria en Gerencia Empresarial en la Politécnica Nacional, el Disefio
Curricular para Educacion Superior en la Universidad Particular de Loja, y Antropologia Cultural
en la Universidad Politécnica Salesiana” (Curichumbi 2018, 9). Estos estudios realizados son los
que permiten a Pedro Curichumbi optar y ganar la alcaldia de Colta.
De la misma manera, se debe tener en cuenta que “para el lider carismatico no es suficiente con
proclamar la posesion de sus dones, es indispensable que dé constancia de esta situacion a sus
seguidores, de manera reiterada y mantenida en el tiempo” (Reyes 2010, 263). En otras palabras,
el lider carismatico debe estar renovando constantemente su influencia en las personas que lo
siguen. En el caso de Pedro Curichumbi su nivel de estudios es lo que le permite alcanzar una
posicion privilegiada dentro del movimiento politico y llegar a ocupar la alcaldia de Colta. Pero,
una vez alli debe realizar acciones que den cuenta de la posesion de dones extraordinarios. Tal y
como se pudo apreciar en el capitulo anterior, estas acciones son la implementacion de los
presupuestos participativos dentro del canton, ademas de su apoyo a la recuperacion cultural y de
la laguna de Colta.
Siguiendo con esta misma légica, en el momento en el cual Pedro Curichumbi llega a la
Asamblea Nacional se da una ruptura. En palabras de Carlos Guaraca:*®

En el mes de octubre, en estos levantamientos no aparecié (Pedro Curichumbi), “practicamente

no sé qué paso, ya no aparecid, no estaba con el pueblo, desaparecio6 del pueblo, esa fue una de las

desventajas [...] supuestamente decia que trabajaba a nivel nacional, pero no ha habido esa

4 Carlos Guaraca hace parte del movimiento politico Amauta Yuyay y fue candidato para la alcaldia de Guamote en
el 2014.
46 A los levantamientos que se hace referencia son el paro de octubre de 2019.
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consolidacion y coordinacion, no ha trabajado abierto con las bases [...] eso hizo que hubiera
decaimiento de su persona, inclusive eso repercutio al movimiento (entrevista Carlos Guaraca
marzo 2021).
En este mismo sentido opina Luis Tuaza quien también observa la desconexion de Pedro
Curichumbi y las bases del movimiento Amauta. Pero, a la par establece otro aspecto: “en la
elaboracion de la llamada “ley de ayuda humanitaria” que procesaron en la Asamblea Nacional
Curichumbi voto a favor de esa ley, entonces eso ha restado cierto prestigio y causa malestar al
interior de las comunidades” (Entrevista Luis Tuaza enero 2021).%’
En este sentido las acciones realizadas en un primer momento (alcaldia de Colta) hacen que
Pedro Curichumbi siga contando con el apoyo de sus electores, lo cual le permite alcanzar la
reeleccion en el periodo 2004- 2009 e incluso llegar a la Asamblea en el afio 2017- 2021. Sin
embargo, una vez en la Asamblea no realiza acciones para seguir manteniendo el estatus que
logro obtener. En otras palabras, disminuye su carisma y esto se traduce en las derrotas
electorales del movimiento politico Amauta Yuyay.
3.2 “Si alguien dice Amauta es como estar hablando del doctor Pedro Curichumbi”
Alvaro Cepeda Van Houten establece que el ingreso de los movimientos religiosos al escenario
politico “el pastor se vuelve un politico profesional y sus feligreses copartidarios” (Cepeda 2010,
11). De igual manera:
el movimiento religioso ha adoptado una practica muy arraigada en los partidos politicos
tradicionales: el nepotismo. Las estructuras de sus movimientos politicos reproducen el orden
jerarquico de las iglesias y los elegidos para aspirar a los puestos publicos son los familiares y
personas mas cercanas Y allegadas a los lideres religiosos, cuando no son ellos mismos (Cepeda
2010, 21).
Es decir, en el momento de ingresar al juego politico, se da una transformacion del lider (pastor)
en politico y a la vez se replican estrategias de los partidos politicos tradicionales.
Pedro Curichumbi es uno de los primeros que aparece en el juego politico (elecciones) por parte
del movimiento Amauta Yuyay. En este sentido se puede ver que se da una transformacion de
miembro de la organizacion religiosa (FEINE) a candidato del movimiento politico (Amauta). A

su vez, resulta importante sefialar como sus actividades (principalmente en la alcaldia) hacen que

47 En palabras de Luis Tuaza esta ley “precariza los derechos laborales, excluye a mucha gente del trabajo estatal”
(Entrevista Luis Tuaza enero 2021).
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se dé una asociacion directa entre Pedro Curichumbi y el movimiento Amauta. Tal y como sefiala
Gloria Guaminga:*®
Cuando comenzabamos a hacer las camparias en las comunidades hay mucha gente que al
movimiento Amauta le conocen como Pedro Curichumbi no como Amauta Yuyay y si alguien
dice Amauta es como estar hablando del doctor Pedro Curichumbi y si alguien dice doctor Pedro
Curichumbi estan representando al movimiento Amauta y la gente todavia espera de él (Entrevista
Gloria Guaminga agosto 2021).
En otras palabras, la acumulacién de carisma (tal y como se vio en el apartado anterior) hacen
que el movimiento Amauta y Pedro Curichumbi se conviertan en términos intercambiables.
Ahora bien, tal y como lo establece Weber “la existencia de una comunidad o de una
congregacion generada alrededor de la figura carismatica implica una racionalizacion o la
tradicionalizacion de la dominacion carismatica” (Reyes 2010, 264). Es decir, se llega a un punto
en el cual la figura del lider carismético que esta renovando constantemente su dominacion sobre
el grupo llega a un limite (bien sea porque se retira 0 muere) y se busca crear leyes (dominacion
racional) o tradiciones (dominacion tradicional) que legitimen al sucesor.*°
En el caso del movimiento Amauta Yuyay se puede constatar que la figura de Pedro Curichumbi
toma un papel central. Sin embargo, en el momento en el cual esta persona asume el cargo en la
Asamblea Nacional se crea un vacio de poder dentro del movimiento. Lo anterior debido a que
Pedro Curichumbi en ese momento también tenia el cargo de director provincial del movimiento.
Gloria Guaminga lo expresa en los siguientes términos:
desde el momento en que el doctor Pedro Curichumbi deja de ser director o deja de estar al frente
del movimiento se empieza a fraccionar todo. El hermano (Lorenzo Curichumbi) quedé como
director provincial, pero no tuvo la misma gracia como yo sé decir en poder llevar a todos los
miembros en una misma forma como lo hacia el hermano [...] después de los cuatro afios siempre
se hace lo que es el cambio de directorio, entonces hubo apoyo de la gente y por eso es que el
hermano se quedd, pero no fue la misma empatia, el don de llegar con la gente, de poder liderar y

hasta el momento estamos con ese problema (Entrevista Gloria Guaminga agosto 2021).

48 Gloria Guaminga es miembro de Amauta Yuyay, fue candidata en las elecciones para asambleista en el periodo
2021- 2025.

49 Weber establece como ejemplo “designacion por sefiales que lo califiquen como portador del carisma, por
revelacién dada por un oréaculo o por un sorteo, porque el portador actual del carisma designe a su sucesor, porque el
cuadro administrativo designe el sucesor o por transmision hereditaria” (Reyes 2010, 264)
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Anclado a la dominacién carismatica (posesion de cualidades extraordinarias) se encuentra la
idea del prestigio. Este se puede dar de dos formas, adquirido o personal. El prestigio adquirido
“se obtiene a través de la transmision hereditaria por poseer una fortuna o por ostentar un cargo
[...] el prestigio personal constituye una facultad independiente de todo titulo, de toda autoridad”
(Reyes 2010, 268). En otras palabras, el prestigio adquirido no es producto del sujeto, sino que
este lo recibe, mientras que el prestigio personal es construido de forma individual.

Pedro Curichumbi ha construido su prestigio personal (como ya se ha podido evidenciar). Por
otro lado, Lorenzo Curichumbi es portador de prestigio adquirido. Puesto que, logra acceder a la
direccion provincial del movimiento debido a su relacion de consanguineidad con Pedro. Sin
embargo, el prestigio adquirido no es suficiente. Como pudo ser evidenciado, la dominacién de
tipo carismatico requiere estar en constante renovacion y es algo que no ha hecho Lorenzo. Lo
anterior se traduce en el descontento de los miembros del movimiento.

Por otro lado, se encuentra el caso de la esposa de Pedro Curichumbi, Transito Guacho. Puesto
que, para las elecciones de asambleistas y Parlamentarios Andinos para el periodo 2021- 2025
“mas detono fue cuando la esposa del doctor Pedro Curichumbi se fue para Parlamentaria
Andina. Hay fue la gota que derramo el vaso, hay la gente decia, pero por qué... como es posible
que solo los Curichumbi” (entrevista Gloria Guaminga agosto 2021). Es decir, Pedro Curichumbi
y la directiva provincial del movimiento (Lorenzo Curichumbi) postulan a la esposa del primero
para las elecciones sin realizar ningun tipo de consulta a los demas miembros de Amauta Yuyay.
De acuerdo con lo anteriormente presentado, se puede establecer que alrededor de la figura de
Pedro Curichumbi se ha creado un circulo cerrado (especificamente de familiares) que han
tomado lugares centrales dentro del movimiento politico, ya sea en instancias directivas (Lorenzo
Curichumbi) o en candidaturas para cargos de eleccion popular (Transito Guacho). Por lo tanto,
se puede establecer que dentro del movimiento politico Amauta Yuyay se replican las practicas
de nepotismo analizadas por Alvaro Cepeda en relacion con los movimientos politicos
confesionales.

Como consecuencia de estas practicas se ha llegado al debilitamiento del movimiento politico
Amauta Yuyay. Tal y como lo establece Gloria Guaminga “estamos en un declive total como
movimiento porque ya no ha habido ese lider o la persona que esté al frente dirigiendo como
cuando comenzaron... actualmente el movimiento estd muy fraccionado” (Entrevista Gloria

Guaminga agosto 2021). Carlos Guaraca también establece que Amauta se encuentra en una fase
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de declive especialmente luego de las elecciones de asambleistas para el periodo 2021- 2025 en
donde “fraccionamos... se cuestiond a la directiva provincial, al doctor Lorenzo y al doctor
Pedro... nos caus6 un poquito de tristeza, de malestar, sabiendo que ellos como autoridad, como
dirigentes, pudiendo hacer bien las cosas mas bien fraccionaron” (entrevista Carlos Guaraca
marzo 2021). En este sentido, se puede establecer que el debilitamiento del movimiento politico
se debe tanto a la perdida de autoridad carismatica de Pedro Curichumbi, como al
fraccionamiento que se produjo luego de la salida de Pedro de la direccién provincial del
movimiento y sus posteriores practicas nepotistas.

3.3 Militancia en Amauta

Hasta este punto se ha hecho énfasis en Amauta Yuyay prestando atencion a los resultados
electorales, manejo de los gobiernos provinciales y de Pedro Curichumbi como actor central del
movimiento. Por este motivo, es momento de hablar de los demas sujetos que participan del
movimiento politico. Para cumplir con este propésito se pretende partir de los postulados tedricos
de la trayectoria militante, capital militante y de las retribuciones de la militancia para indagar en
el funcionamiento interno del movimiento politico Amauta Yuyay.

La militancia dentro del &mbito de la politica debe ser entendida como un “conjunto de practicas
sociales orientadas a “formar parte de algo”, ser tomado en cuenta en procesos y decisiones que
afectan el bienestar individual o colectivo” (Pirker 2017, 46). En otras palabras, la militancia
remite a un conjunto de acciones (préacticas) y tiene como finalidad intervenir en la realidad de
los sujetos. Esta definicion es demasiado amplia, por este motivo es necesaria reducirla ain mas
al ambito de la militancia politica. Este tipo de militancia debe ser entendida como “las diversas
précticas de activismo social expresadas en formas espontaneas y esporadicas como la asistencia
a marchas, protestas colectivas o campaiias publicas y electorales” (Pirker 2017, 46). Para nuestro
analisis se va a hacer énfasis en los ultimos aspectos de la militancia politica, es decir la
participacion en campafias publicas y electorales.

Tal y como quedo planteado anteriormente, la militancia hace énfasis en un conjunto de acciones
que tienen una finalidad concreta. Por este motivo, se debe pensar que la militancia ocurre a lo
largo del tiempo y se da de diversas formas. En otras palabras, se puede hablar de una
“trayectoria de la militancia” (Pirker 2017). Puesto que, la participacidon en una organizacion es

“un momento o trayecto dentro de una carrera politica mas amplia y larga” (Pirker 217, 50).
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En el caso del movimiento politico Amauta Yuyay se debe entender la militancia como una
forma de alcanzar el ideal del movimiento politico, “hacer politica con tinte cristiano” (Entrevista
Francisco Vaquilema). Sin embargo, esto no quiere decir que los individuos que hagan parte de
este movimiento no sigan una trayectoria a lo largo de su vida. En el caso de Manuel Chugchilan
su recorrido dentro del movimiento politico es el siguiente:*
Desde 1977- 78 estaba inmerso en el tema de participacion teoldgica... posterior a eso he hecho
varias actividades a nivel de mi provincia Cotopaxi, ser parte de la dirigencia local de la iglesia,
posteriormente fui vicepresidente de la Asociacion de Indigenas Evangélicos de Cotopaxi.
También fui invitado para dirigir una institucion educativa dentro de la organizacién como es el
colegio intercultural bilinglie Abya Yala. Ya en la FEINE estuve involucrado con varios
presidentes como Alfonso Guacho, José Manuel Guaméan y Abelardo Bombon. Posteriormente en
la época de la dirigencia del compafiero Marco Murillo me invit6 para ser parte del movimiento
Amauta Yuyay y maneje la campafa electoral de 2002. Posterior a eso, en el 2004 me nombraron
como subsecretario del Ministerio de Bienestar Social en la presidencia del coronel Lucio
Gutiérrez y posteriormente continle en la FEINE (entrevista Manuel Chugchilan marzo 2021).
Si bien esta cita es un tanto extensa sirve para mostrar la forma de militar dentro de Amauta
Yuyay (previo a la ruptura de la FEINE). Puesto que, en un primer momento se da una
participacion dentro de las iglesias (participacion teoldgica). Posterior, se empieza a trabajar con
la organizacion provincial y luego la participacion en la organizacion nacional y en el
movimiento politico. De acuerdo con lo planteado anteriormente, se puede afirmar que en este
caso la experiencia a nivel teolégico y dirigencial es lo que le permite a Manuel Chugchilan
encargarse de asuntos directivos dentro del movimiento Amauta.
La experiencia de Carlos Guaraca también sirve también para ilustrar la trayectoria militante
dentro de Amauta:
Yo empecé a participar como miembro de Amauta desde el 98- 2000. A partir del 2005, igual en
el 2009 tuve la suerte de asumir la responsabilidad como concejal a nivel del canton Guamote y
también luego de ello en el 2014 gracias a la voluntad del pueblo, de la organizacion, de todo el
movimiento fui electo como director cantonal de Amauta hasta el 2016. En el 2019 gracias igual
al apoyo del pueblo fui como candidato a la alcaldia y quedé en segundo lugar de los diez

candidatos que participamos dentro del cantén Guamote (entrevista Carlos Guaraca marzo 2021).

50 Manuel Chugchilan es ex presidente de la FEINE y uno de los fundadores del movimiento Amauta Y uyay.
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En este relato se pueden rescatar cuatro etapas, la primera como simpatizante del movimiento,
luego, concejal electo, posteriormente parte de la dirigencia cantonal del movimiento y
finalmente como candidato a la alcaldia.
Se podria pensar que el paso de simpatizante a concejal electo se da de forma automatica en este
caso. Pero, son actividades ajenas al movimiento politico las que llevan a Carlos Guaraca a optar
por un cargo de eleccion popular; tal y como €l lo plantea “yo estoy en una institucion educativa
como docente y trabajo con casi 400 estudiantes, dentro de esos 400 estudiantes los padres de
familia siempre estan activos, por eso ya saben quién Carlos Guaraca, de que movimiento es,
saben absolutamente todo...” (Entrevista Carlos Guaraca marzo 2021). Es decir, el
reconocimiento como docente y simpatizante del movimiento es lo que hace que esta persona
pueda participar como candidato de Amauta Yuyay.
Finalmente, se encuentra a trayectoria de Gloria Guaminga quien establece lo siguiente:
Yo empecé en Amauta desde el 2008, andabamos por ahi haciendo campafia con el doctor Pedro
Curichumbi. Luego de esa participacién me delegaron como activista de derechos humanos y es
un proyecto en el que sigo trabajando. También sigo haciendo mis labores en las comunidades,
seguimos ayudando con un consorcio de abogados con los que comparto oficina en Colta. Ya
después, fue para estas Ultimas elecciones (elecciones asambleistas periodo 2021- 2025) que tuve
ese apoyo de la gente donde me hombraron, me mencionaron para ocupar la candidatura
(Entrevista Gloria Guaminga agosto 2021).
Gloria Guaminga (al igual que Carlos Guaraca) inicia su actividad dentro del movimiento politico
como simpatizante. Posteriormente se da el salto hacia una candidatura como miembro del
movimiento. De la misma manera que ocurre en el caso de Carlos Guaraca existe un trabajo
paralelo como activista de derechos humanos y de apoyo a las comunidades que es lo que le
permite ser considerada como candidata por parte de Amauta Yuyay.
Lo que se puede ver de estas tres trayectorias de militancia dentro del movimiento es que es un
recorrido que se realiza dentro de la organizacion y también en espacios que son diferentes a
Amauta Yuyay pero que tiene impacto dentro del movimiento politico. Lo anterior se puede
relacionar con los planteamientos de Fréderic Motonti sobre el capital militante. Puesto que, este
autor establece que este tipo de capital es un saber- hacer adquirido que puede ser transferido de
un campo a otro (Motonti 2007, 44). En otras palabras, el capital militante es un conocimiento
practico que es utilizado en el ambito politico, pero que no necesariamente se construye dentro de

espacios politico partidistas. En estos casos se puede ver como el reconocimiento alcanzado en
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diferentes espacios y por diversos medios se traduce en reconocimiento a nivel politico. Es decir,
el reconocimiento social se traduce en apoyo a candidaturas y al acceso a cargos dirigenciales
dentro del movimiento politico.
3.4 Mujeres dentro de Amauta Yuyay
De acuerdo a lo planteado hasta este momento se puede observar que hay presencia de mujeres
dentro del movimiento Amauta Yuyay (Gloria Guaminga como candidata a la Asamblea y
Transito Guacho a Parlamentaria Andina). Sin embargo, su participacion se da en roles
secundarios. Gloria Guaminga aparece como suplente de José Luis Balla (candidato principal),
mientras que Transito Guacho aparece como Unica opcidén de Amauta, tal y como menciona
Gloria Guaminga:
el doctor Pedro dice: “necesitamos una candidata 0 un candidato, una candidata para
Parlamentaria Andina” y nosotros estabamos resentidos con lo que paso (ruptura de la alianza a
nivel provincial con CREO) y dijimos “no queremos saber nada” y el doctor Pedro ya estaba a las
puertas de las elecciones y no sabia qué hacer y mando a la esposa como candidata (Entrevista
Gloria Guaminga agosto 2021).
Es decir, Transito Guacho se convierte en candidata a Parlamentaria Andina debido a que no hay
mas opciones para elegir.
Sumado a lo anterior se puede revisar el comunicado de prensa citado en el capitulo Il donde las
personas gue firman (directivas cantonales) en su mayoria son hombres. Las personas que firman
son: Victor Simbafia, Pedro Valente, Oswaldo Naula, Juan Guishca, Julian Hidalgo, Jhon
Cujiema, Luis Quishpe y Maria Fernanda Paca (encargada). Es decir, la participacion de las
mujeres en los espacios dirigenciales es reducida.
Estos hechos de la baja participacion de las mujeres dentro de Amauta (tanto en candidaturas
como en cargos dirigenciales) también son percibidos por Gloria Guaminga. Puesto que, ella
establece “dentro de nuestro movimiento (Amauta) no habemos muchas mujeres y yo me
considero todavia joven y no habemos todavia mujeres jévenes que hayamos participado de esta
forma como yo lo he hecho” (Entrevista Gloria Guaminga agosto 2021).
Mientras que la participacion de las mujeres dentro de Amauta Yuyay es reducida en Pachakutik
ha ido en aumento. Desde esta organizacion (Pachakutik) se han implementado politicas como
una cuota de género del 40% lo que ha contribuido a que las mujeres indigenas accedan a cargos
de representacion publica (Figueroa 2018). Entre estos cargos se pueden encontrar “los gobiernos

municipales y regionales que han sido los espacios donde mas mujeres indigenas se han ido
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formando en tareas de gestion y administracion publica” (Figueroa 2018, 263). De igual manera,
se han disefiado instancias como la escuela de formacion politica Dolores Cacuango lo cual
“contribuyo a incrementar la participacion de las mujeres en la politica indigena y los procesos
organizativos locales” (Figueroa 2018, 261).
Siguiendo con esta misma idea, dentro de Pachakutik no solo se busca que las mujeres figuren
como candidatas durante los tiempos electorales, sino que también se da la preparacion para
asumir el liderazgo politico. Mientras que en Amauta Yuyay, no se lleva a cabo la preparacion
politica de mujeres indigenas y su aparicion en espacios electorales se reduce a roles secundarios
0 para llenar vacios en las listas.
3.5 “hacer politica con tinte cristiano” o algo mas
Dentro del presente texto se establecid que una de las razones por las cuales se crea Amauta
Yuyay es para darle un toque cristiano a la politica. Sin embargo, los individuos tienen otras
razones para participar dentro del movimiento politico que van més alla de conseguir este
objetivo. Tal y como lo establece Daniel Gaxie las retribuciones de la militancia establecen que la
participacion en las organizaciones o movimientos politicos pueden estar determinadas por la
adhesion a una causa o unos ideales, pero “esta adhesion no es el unico elemento y ni siquiera el
mas determinante de la movilizacién” (Gaxie 2015, 135). Existen otro tipo de motivaciones que
impulsan a los sujetos a hacer parte de los movimientos u organizaciones y son de caracter mas
personal, “satisfacciones, ventajas, placeres, alegrias, beneficios, gratificaciones, estimulos o
recompensas de la militancia” (Gaxie 2015, 134). En pocas palabras, se participa dentro del
movimiento debido a que se cree tanto en la causa como en la obtencion de beneficios personales.
En el momento de la creacion de Amauta (cuando era el brazo politico de la FEINE) se puede
apreciar como tiene una finalidad concreta para los fundadores del movimiento. Julian Guaméan
lo expresa en los siguientes términos:
Hay una etapa que empieza en el afio 1998 (fundacién de Amauta) con Marco Murillo al
modificar el estatuto de la FEINE sobre la designacion de dirigentes cada cuatro afios y
practicamente reelegibles indefinidamente. Entonces es por eso que Marco Murillo permanece por
dos periodos, mas dos afios de gracia por tramites legales. Es decir, diez afios. Lo mismo que
Manuel Chugchilan de 2009 a 2019 [...] Marco Murillo y Pedro Curichumbi siguen la misma
tendencia, fueron los que mas impulsaron un partido politico, habia de por medio el interés y ellos

entendieron que la plataforma para la politica eran las iglesias, la FEINE y sus organizaciones, sin
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eso no hubieran podido concretar esta iniciativa llamada Amauta (Entrevista Julidn Guaman,
octubre 2020).
De acuerdo a lo establecido anteriormente, Amauta se crea con la intencion de darle un toque
cristiano a la politica. Pero, a su vez nace con un interés particular por parte de sus fundadores
(atraer el voto de los miembros de sus iglesias).>! Lo anterior se puede ver con lo que sucedi6 con
cada una de las tres personas que aparecen referenciadas en la cita anterior. Marco Murillo logro
llegar a la Asamblea Nacional; Manuel Chugchilan pudo alcanzar la subsecretaria de desarrollo
rural en la presidencia de Lucio Gutiérrez; Pedro Curichumbi logra acceder a la alcaldia de Colta
y a la Asamblea Nacional.
Los tres casos mencionados anteriormente tienen algo en comun, son dirigentes centrales
(fundadores) del movimiento politico. Gloria Guaminga por su parte establece que su
participacion dentro de Amauta:
él (Pedro Curichumbi) empezé a hacer campafias, desde ahi comenzamos con la politica,
comenzamos a trabajar el tema politico también, comenzamos a trabajar con la gente, con las
comunidades, conocer las necesidades y desde ahi nacié mi suefio loco de algun dia también
ocupar un puesto o por lo menos ser autoridad aqui en el canton Colta... En las elecciones en las
gue participé (asambleistas periodo 2021- 2025) no estuve de acuerdo en un primer momento,
porgue como le digo muy personalmente tengo un proyecto politico a la larga y no queria romper
eso. Pero, fue una experiencia muy bonita y me ha ayudado también para seguir trabajando en este
proyecto de politicas publicas... no se pudo ocupar una curul en la Asamblea, pero nos quedo una
bonita experiencia para seguir trabajando en el proyecto (Entrevista Gloria Guaminga agosto
2021).

En este caso se puede ver como desde el momento en el cual esta persona se acerca al ambito de
la politica se plantea como objetivo “ocupar un cargo o ser autoridad del canton”. Por este
motivo, se empieza a construir un proyecto politico personal y haber participado en estas Gltimas
elecciones hace parte del plan. Puesto que, si bien no se obtuvo el resultado deseado (curul en la
Asamblea), si fue una experiencia de aprendizaje. En pocas palabras, se participa en las
elecciones para representar al movimiento politico, pero también como una forma de ir
construyendo un proyecto politico personal.

Por ultimo, resulta interesante mencionar las declaraciones de Marcelo Paucar:

51 Este aspecto va a ser analizado con mayor detalle en el proximo apartado.
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Yo he venido trabajando en Amauta desde hace 23 afios. Pero, durante todo este tiempo he estado
trabajando Unicamente a nivel local, con la comunidad. En el momento en el que se dé la
oportunidad de participar por un cargo publico lo voy a hacer (Entrevista Marcelo Paucar,
Ayllupak Kawsay TV, 2020).
Aqui se puede apreciar como esta persona participa dentro del movimiento politico para ayudar a
su comunidad. Pero, su participacion no solamente se reduce a este hecho, ya que existe una
esperanza de acceder o por lo menos participar a un cargo de eleccion popular.
Por lo tanto, se puede establecer que existen motivaciones personales para participar dentro del
movimiento politico. Sin embargo, no todas las personas persiguen los mismos objetivos o
reciben los mismos resultados. Marco Murillo, Pedro Curichumbi y Manuel Chugchilan (quienes
estuvieron en los cargos dirigenciales del movimiento) tienen como motivacion lograr un cargo
de eleccién popular a nivel nacional o el nombramiento dentro de instancias gubernamentales.
Gloria Guaminga busca acceder a un cargo de eleccién popular; aunque es mas importante la
participacion en campafias electorales como una forma de aprendizaje para un proyecto politico
personal a largo plazo. Por ltimo, Marcelo Paucar quien se encuentra a la espera de la
designacion para ocupar un cargo de eleccion popular a nivel cantonal. Es decir, las aspiraciones
o retribuciones de la militancia se encuentran mediadas por la posicién que se ocupe dentro del
movimiento politico; entre mayor importancia se tenga dentro del movimiento son mas altas las
aspiraciones y retribuciones de la militancia que se pueden lograr.
3.6 Estructura de Amauta Yuyay
Es importante en este punto sefialar la forma en la cual se estructura el movimiento politico
Amauta Yuyay. Puesto que, hasta este punto se ha analizado a los sujetos que hacen parte del
movimiento politico. Pero, se ha dejado de lado la estructura en la cual se desenvuelven. Para
analizar este proceso se debe hacer una division en tres periodos. En el primer momento de
Amauta Yuyay (cuando es el brazo politico de la FEINE); luego, cuando el movimiento politico
se separa de la organizacion indigena y finalmente el momento actual. En relacién al primer
momento Manuel Chugchilan establece que el movimiento politico tiene la siguiente estructura:
Las organizaciones de base del Movimiento son las comunidades y las iglesias, las decisiones
politicas se las toma en la Asamblea de la FEINE y el Movimiento se constituye en su brazo
ejecutor, no puede haber estructuras diferentes ya que tienen una misma identidad filoséfica, y

cuenta con cuadros con la suficiente formacion ética y gestion administrativa. En las decisiones

politicas participan también gente del movimiento para que estas sean de consenso y permitan el
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crecimiento de la organizacion politica (Entrevista Manuel Chugchilan, 2009. Realizada por

Arturo Aigaje 2010).
Es decir, en el momento de la creacion de Amauta Yuyay existe una imbricacion total entre el
movimiento politico y la organizacion social y religiosa. Por lo tanto, se replican las estructuras
organizativas de la FEINE en Amauta Yuyay. Estas estructuras hacen referencia a las
organizaciones de base (iglesias), organizaciones cantonales, provinciales y finalmente el nivel
nacional (Guaméan 2006). Sin embargo, es necesario hacer énfasis en que, si bien al inicio del
movimiento politico se piensa a nivel nacional, posterior a la derrota electoral de 2002 el
movimiento queda reducido al &mbito provincial (centrado en Chimborazo), por lo tanto,
desaparece el nivel nacional. Entonces, el movimiento Amauta Yuyay cuenta con niveles
organizativos a escala de bases, cantonal y provincial.
Ahora bien, para mostrar la estructura organizativa del segundo momento (separaciéon Amauta y
FEINE) es necesario retomar un fragmento del comunicado de prensa citado en el capitulo II.
Puesto que, dentro de este documento se establece “como agravante en ningun momento ha
consultado, ni ha pedido autorizacién a los directores cantonales miembros de la Directiva
Provincial y bases del Movimiento Politico Amauta Yuyay que son la razén de ser de nuestro
movimiento” (Comunicado publico directores cantonales Amauta Yuyay, 2020).%? Es decir, se
siguen manteniendo los mismos niveles organizativos que en la primera etapa del movimiento
politico (bases, directiva cantonal y provincial). Sin embargo, existe una diferencia fundamental
entre el primer y segundo momento. Lo anterior debido a que en la primera etapa las bases hacen
referencia a las iglesias, mientras que en la segunda etapa debido a que el movimiento politico ya
no hace parte de la FEINE las iglesias dejan de ser consideradas como las organizaciones de base
y ahora estas son constituidas por simpatizantes.
Por Gltimo, el tercer momento (actualidad) es resultado del manejo que se le ha dado al
movimiento politico desde que Pedro Curichumbi ha dejado de estar en la dirigencia provincial
de Amauta Yuyay. Como se resalté en un apartado anterior, Pedro Curichumbi y miembros de su
circulo familiar cercano han cooptado al movimiento y esto ha causado una fractura entre la
dirigencia provincial, las direcciones cantonales y las bases. Pero, lo innovador en esta nueva
etapa es que aparece un nuevo movimiento dentro de Amauta Yuyay. Este grupo se denomina

“fuerza Amauta” y su origen se da de la siguiente forma:

52 Cursivas puestas por mi.
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Nace cuando el doctor Pedro Curichumbi se fue para la Prefectura y no ganamos y después
dijimos cuando se fue de Asambleista, establecimos, no pues haber algo estamos haciendo mal
aqui. Al momento de colocar gigantografias, banderas, afiches o de ir acompafiando a las
entrevistas estabamos todos mezclados, desorganizados. Entonces nosotros como jovenes dijimos
tenemos que organizarnos. También porque nosotros como jévenes vamos a dar la fuerza, el
empuje que se necesita (Entrevista Gloria Guaminga, agosto 2021).
Es decir, el movimiento Fuerza Amauta nace como una forma de estructurar el movimiento de
acuerdo a factores generacionales. Por un lado, se encuentran las personas mayores y por el otro
los jovenes.
De acuerdo a lo presentado anteriormente se puede pensar que Fuerza Amauta se constituye
como un grupo que va a fraccionar ain méas al movimiento Amauta Yuyay. Sin embargo, esta
fraccion del movimiento fue pensada para reestructurar el movimiento. Tal y como lo plantea
Gloria Guaminga “apoyamos la reestructuracion del movimiento politico Amauta Yuyay (para
que ya no sea solo asociado a los Curichumbi) y hacer que las personas que se han salido del
movimiento regresen y nos apoyen” (entrevista Gloria Guaminga agosto 2021). Es decir, Fuerza
Amauta se busca potenciar al movimiento méas que fraccionarlo. Ejemplo de lo anterior esta en lo
siguiente:
Como grupo de jovenes pues de trabajar o de tener una relacién asi de cerca estamos con Juan de
Dios Roldan.® Inclusive, hemos propuesto y le hemos dicho nosotros “te respaldamos si es que ta
quieres irte nuevamente a la alcaldia del canton Guamote, nosotros estamos dispuestos a trabajar”.
Esto porque él ha sido una de las personas, uno de los hombres que hizo bien su trabajo y tiene
todavia el aprecio de la gente (Entrevista Gloria Guaminga, agosto 2021).
En este fragmento de la entrevista lo que se puede apreciar es que el movimiento Fuerza Amauta
pretende apoyar a uno de los lideres historicos del movimiento Amauta Yuyay como es el caso de
Juan de Dios Roldan quien fue alcalde del canton Guamote en el momento de mayor fuerza de
Amauta Yuyay en Chimborazo. Lo anterior viene dado por la buena gestion que realizo esta
persona durante su administracion en la alcaldia de Guamote. Sumado a lo anterior, el apoyo a
Juan de Dios Roldan se da porque:
Sabemos y vemos el panorama claro de que actualmente para las elecciones seccionales del

préximo afio (2023) no tenemos un candidato de Fuerza Amauta, nosotros como jovenes hemos

%3 Juan de Dios Roldan fue alcalde de Guamote durante dos periodos, 2004-2009 y 2009-2013 y miembro de Amauta
Yuyay.
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dicho, si alguien del movimiento fuerza Amauta sale «;quién nos va a respaldar?» Necesitamos un
hombre o0 una persona que nos dirija y nos direccione [...] Sabemos que, si Juan de Dios Roldan
se lanza para la alcaldia, él va a entrar, va a ganar y estamos ahi para apoyar (Entrevista Gloria
Guaminga, agosto 2021).
Es decir, el apoyo a Juan de Dios Rold&n también se encuentra mediado porque aun no existe una
persona dentro del movimiento Fuerza Amauta que tenga el reconocimiento social para optar y
tener posibilidades de ganar un cargo de eleccion popular. Mientras que este lider histérico de
Amauta si tiene posibilidades de llegar a un cargo de eleccion popular y con ello ayudar a la
revitalizacion del movimiento politico.
Hasta este punto se puede establecer que la estructura de Amauta Yuyay a lo largo del tiempo se
ha mantenido. Puesto que, es constante la divisidn entre bases, cantones y provincia. Sin
embargo, luego de la fractura entre el movimiento Amauta y la organizacion FEINE se cambia la
composicion de las bases, ya que las bases ahora son simpatizantes y no iglesias. Por otro lado,
luego de la fragmentacion interna del movimiento politico se ha dado una nueva division
planteada en términos generacionales.
3.7 Forma de hacer politica dentro de Amauta Yuyay
Para finalizar este capitulo es importante mostrar la forma en la cual se hace politica dentro de
Amauta Yuyay. Por este motivo, es necesario emplear el concepto de trabajo politico. Este
concepto debe ser entendido como:
el conjunto de acciones que realizan diversos tipos de actores con fines de ganar apoyo politico, ya
sea en tiempos electorales 0 no. Su objetivo es acrecentar el capital politico de un referente, y

puede realizarse a través de proselitismo (electoral) abierto, atencidn cotidiana de demandas,
acciones de convencimiento (Hurtado 2013, citado en Hurtado, Paladino y Vommaro 2018, 18).
Entonces, el trabajo politico se refiere a practicas concretas que tienen como finalidad ganar
apoyo politico. Sumado a lo anterior, estas acciones pueden tomar diversas formas y no se
reducen al momento de las elecciones.
Ahora bien, en los inicios de Amauta Yuyay el trabajo politico se realiza de la siguiente forma:
Desde el afio 1998 la FEINE y sus organizaciones se van a convertir en una especie de plataforma
de los dirigentes politicos. Estos dirigentes que quieren ser politicos, evangélicos politicos o
politicos evangélicos [...] Las iglesias en las provincias, las congregaciones seran espacios para

las tarimas de estos politicos y fruto de esto Marco Murillo lleg6 a ser Asambleista Nacional por
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Amauta en el afio 2009 y los candidatos que llegaron a ser alcaldes usaron las iglesias para sus
campafias politicas (Entrevista Julidn Guaman, octubre 2020).
Es decir, las iglesias son utilizadas como espacios en los cuales se realizan campafas politicas
debido a que Amauta hace parte de la FEINE.
Se podria pensar que luego de la separacion Amauta- FEINE el movimiento politico deja de usar
a las iglesias como espacio para realizar campafias politicas. Sin embargo, lo que sucede es lo
siguiente:
nosotros llegdbamos a las reuniones, a las asambleas que tenian en las comunidades, llegadbamos a
las iglesias, ellos seguian teniendo reuniones en las iglesias o0 a las mingas que ellos hacian y
ocupamos lo que es el medio de comunicacion como la emisora de la CONPOCIIECH, radio el
buen sembrador y radio estéreo buenas nuevas (Entrevista Gloria Guaminga, agosto 2021).
Es decir, a pesar de la separacion de las organizaciones se sigue manteniendo a las iglesias como
un lugar en el cual hacer politica. Sumado a lo anterior, se utilizan otras estrategias como acudir a
las asambleas comunitarias y el uso de los medios de comunicacion. Es decir, hay una
acumulacion de experiencias en cuanto al trabajo politico. Puesto que, se aprehende que, si bien
las iglesias son un espacio para realizar campafias politicas, quizas no es el unico, ni el mas
efectivo.
Javier Auyero identifica el concepto de “zona gris” como “una herramienta conceptual que nos
advierte contra las dicotomias demasiado rigidas -y engafiosas” (Auyero 2007, 54). Este autor
utiliza este concepto para ver como en los saqueos ocurridos en Argentina durante el 2001 en
muchos casos no es posible diferenciar la accion de las personas que participan de estas
actividades y quienes se suponen deben controlarlas (politicos, politicas, etc.). Puesto que, en
muchos casos ambos actores trabajan juntos para realizar estas actividades. Por lo tanto, existen
momentos en los cuales no se puede diferenciar la accion de unos y otros (Auyero 2007).
En el caso de Amauta es interesante ver como las iglesias en ciertos momentos también pueden
ser entendidos como espacios contenedores de la zona gris. Puesto que, las iglesias tienen una
finalidad religiosa. Pero, en el momento en el cual se da el uso de las iglesias como espacios para
realizar campafas politicas se cambia la finalidad de la institucion. La iglesia deja de ser un

espacio netamente religioso y se convierte en un lugar en el cual se realizan actividades politicas.
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Sin embargo, no deja su caracter religioso, pero tampoco se convierte en un espacio netamente
politico, por lo tanto, se encuentra en un espacio intermedio, en una zona gris.>*
3.8 Division de labores dentro del trabajo politico
Tal y como establece la definicion dada al inicio de este apartado el trabajo politico tiene como
finalidad generar capital politico y puede darse o no en momentos electorales. Por lo general lo
que se puede apreciar de toda esta actividad es el producto final, las reuniones en plazas publicas,
las iglesias o las entrevistas en medios de comunicacion. Sin embargo, existe toda una
planificacion anticipada sobre como realizar las actividades; tal y como lo muestra Gloria
Guaminga “para esta campafia que pasO (elecciones de asambleistas 2021- 2025) hicimos los
planes de trabajo, las reuniones, el cronograma de actividades, la ruta” (Entrevista Gloria
Guaminga agosto 2021). Es decir, el trabajo politico no solo se reduce a los productos
terminados, sino que también tiene que ver con la planificacion de actividades y agendas a seguir.
Siguiendo con esta misma ldgica, el trabajo politico no se puede reducir a los momentos de
camparias electorales. Pero tampoco se debe encerrar en la planificacion de este tipo de
actividades de proselitismo politico. Puesto que, el trabajo politico también se puede realizar en
actividades cotidianas; tal y como lo muestra Carlos Guaraca:
Nos vamos a una campaiia evangélica y alla no decimos “vote por mi, vote por tal”, sino mas bien
es un saludito, estar presentes, dar apoyo al evento y con eso ya se van haciendo conocidos...
entonces esa también ha sido una estrategia de que nos reconozcan...También, cuando estamos
presencialmente nos encontramos en las ferias, yo siempre estoy activo, activo en comunidades,
vivo en una comunidad y alrededor de esa comunidad tengo 8 comunidades que son vecinas y
dentro de ellas tenemos satélites (personas del movimiento) y siempre estamos en contacto
(Entrevista Carlos Guaraca marzo 2021).
Entonces, el trabajo politico también tiene que ver con actividades que son ajenas al momento
electoral; pero que repercuten en este. Puesto que, la asistencia a “campafas evangélicas” o la
asistencia a las “ferias” tal y como las nombra Carlos Guaraca sirven para que sea reconocido
dentro de la comunidad y esto en un futuro se pueda traducir en votos.
Por otro lado, es importante anotar que existe una division de labores en la forma de hacer trabajo
politico. Puesto que dentro del movimiento politico existen personas que realizan diversas

actividades. Gloria Guaminga lo ejemplifica de la siguiente forma:

% Lo anterior resulta interesante. Sin embargo, es necesario ahondar en esta dinamica, lo cual no fue posible en este
trabajo debido a las complicaciones presentadas a causa de la pandemia del COVID.
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Con el tema del doctor Pedro, para la prefectura que él estaba de candidato nosotros si recorrimos
algunos cantones de Chimborazo, pero habia una comunidad que yo saliendo de Cajabamba me
hacia dos horas, pero la iglesia contaba con 400 miembros, sin contar nifios, sin contar sus
esposas. Entonces, yo me fui con dos bultos de galletas, las fundas navidefias y yo decia Dios mio,
YO0 no sé cOmo va a avanzar eso, pero solamente nos faltaron tres fundas de caramelo. Pero, eso
era como un coliseo, esa iglesia era como un coliseo, en todas las campafias que habiamos hecho
con el doctor Pedro no habiamos visto nada igual (Entrevista Gloria Guaminga agosto 2021).
En este caso es interesante observar como hay dos funciones definidas dentro del relato; por un
lado, se encuentra Pedro Curichumbi quien es el candidato del movimiento politico y por el otro
estd Gloria Guaminga quien se encarga de labores como repartir fundas navidefias a los hijos de
los miembros de la iglesia. Es decir, ambos tienen la misma finalidad, acrecentar el capital
politico para obtener el cargo politico deseado, pero tienen diferentes funciones dentro de la
estructura del movimiento politico.
El relato anterior también nos conduce a pensar en otro elemento y es que el trabajo politico
realizado por una misma persona puede variar a lo largo del tiempo. En este caso, se puede
apreciar como Gloria Guaminga inicia sus actividades dentro de Amauta Yuyay como una
colaboradora en las campafias de Pedro Curichumbi, pero a lo largo del tiempo y debido a su
trayectoria dentro del movimiento politico pasa a convertirse en candidata para la asamblea, lo
anterior hace que sus labores de trabajo politico ya no tengan que ver con el apoyo logistico, sino
que ahora es la cara visible de Amauta Yuyay.
El grupo Fuerza Amauta también desempefia un papel en la division del trabajo politico dentro
de Amauta Yuyay. Puesto que este grupo nace con una doble funcién, por un lado, para
reestructurar al movimiento politico (tal y como se vio en el apartado anterior), y por el otro para
dar apoyo logistico a las candidaturas de los miembros del movimiento politico. Gloria
Guaminga (quien hace parte de este grupo lo describe de la siguiente forma):
inclusive el grupo de fuerza Amauta somos los encargados de armar y colocar las gigantografias y
banderas para cualquier candidatura [...] el colocar gigantografias mas que un aporte econdmico
es el tiempo, entonces nosotros nos ocupamos de eso Yy ya las personitas que son de 40 afios para
arriba dentro del movimiento, ellos por ejemplo ya se preocupan netamente de ir a hacer
acompafiamiento en las entrevistas o ir a acompafiamiento en las comunidades, a hacer campafa
de persona a persona. De esa forma el trabajo se ha vuelto un poquito mas fécil, mas organizado

(Entrevista Gloria Guaminga agosto 2021).
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Aqui lo que se puede apreciar es que existe una division de labores dentro del trabajo politico de
acuerdo a la edad de los miembros. Mientras que las personas mas jovenes (los miembros de
Fuerza Amauta) se dedican a actividades mas fisicas como es el caso de poner vallas publicitarias
0 banderas de los candidatos del movimiento. Por otro lado, las personas mayores se encargan de
actividades que implican un menor esfuerzo fisico, pero que requieren de otro tipo de destrezas
(incluso un cierto grado de reconocimiento social) para realizar proselitismo politico en las
comunidades.
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Capitulo 4. FEINE
El presente capitulo busca aproximarse a las l6gicas de funcionamiento de la FEINE y sus
organizaciones provinciales. Este acercamiento esta pensado en relacion a la accion politica y sus
diversas formas de manifestacion (participacion politica electoral, movilizaciones y protestas) y
la forma en la cual son entendidas desde diversos sectores de la organizacion como es el caso de
las bases (miembros de las iglesias) y especialmente los jovenes. Por otro lado, la segunda parte
de este capitulo busca mostrar la estructura de la FEINE y sus organizaciones, su funcionamiento
y contradicciones. Todo lo establecido en este capitulo sirve para mostrar como la FEINE y sus
organizaciones provinciales si bien nacen y mantienen un propdsito religioso ya no se centran
Unicamente en este aspecto y ahora buscan ampliar su rango de accion a temas politicos y
sociales.
4.1 FEINE en el escenario politico actual
Tal y como quedo planteado en el segundo capitulo, desde el afio 2013 se dio la division entre
Amauta y la FEINE. Desde ese momento se planted un repliegue de la FEINE hacia los “asuntos
espirituales”, volver a “las cosas de Dios”. Sin embargo, posterior a esta ruptura la FEINE y sus
organizaciones (como es el caso de la CONPOCIIECH) siguieron participando politicamente
(entendiendo nuevamente la accion politica como la intermediacion de intereses entre la sociedad
y el estado) llevando a cabo movilizaciones o dialogando directamente con representantes del
estado (tal y como ocurrio en el paro de octubre de 2019). Sumado a lo anterior, actualmente la
FEINE estd empezando a construir una agenda politica. Ejemplo de lo anterior es lo ocurrido en
las elecciones presidenciales para el periodo 2021- 2025. Puesto que, en un primer momento:
Nosotros como organizacion FEINE convocamos a una reunion provincial a todos los
representantes, presidentes de cada federacion. Entonces, en esa reunion se generaron diferentes
posiciones, primero un analisis técnico, ver las estadisticas, que posibilidades hay de llegar, con
guien vamos a llegar, a quien vamos a apoyar. Luego, se dio un dialogo con los dos candidatos
(Andrés Arauz y Guillermo Lasso) para ver quien nos iba a dar una apertura para que nuestras
propuestas también sean tomadas en cuenta. Entonces, en este caso el que mayor apertura dio fue
Andrés, por eso ya fue un hecho de que publicamente dimos el pronunciamiento de que

respaldamos a Andrés Arauz (Entrevista Héctor Caillagua julio de 2021). %

55 Héctor Caillagua es el secretario actual de juventudes de la FEINE.
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Es decir, el apoyo de la FEINE como organizacion se da de acuerdo al grado de apertura sobre
sus propuestas. Por este motivo se apoya a Andrés Arauz ya que esta persona “apoyaba a los
pueblos indigenas en los siguientes temas: agricultura, ganaderia, créditos a través de
BanEcuador... el tema de la vacunacion, exigimos que suban a las comunidades, porque nuestras
comunidades ni saben lo que est4 pasando” (Entrevista Héctor Caillagua julio de 2021).
Entonces, la agenda de propuestas de la FEINE esté enfocada en temas rurales y de vacunacion
contra el COVID en las comunidades indigenas.
Pero, luego de la derrota electoral la FEINE es una de las primeras organizaciones en reunirse
con Guillermo Lasso el 8 de junio de 2021. Tal y como lo expresa Héctor Caillagua:
Nosotros primero respetamos los resultados y como decia, hay que ser un buen perdedor. Pero
también hay que tener madurez politica. Nosotros como organizacion FEINE no estamos para
decir perdimos y ahora si vamonos al paro o tampoco estamos para contradecir las politicas que
implemente el gobierno nacional. Mas bien lo que la FEINE hizo a través de la invitacion del
gobierno nacional a través del ministro Luis Pachala fue asistir a la reunién, pero nuestras
propuestas no van a cambiar, nosotros de la noche a la mafiana no vamos a cambiar como
organizacion, lo que estamos buscando es un beneficio para la sociedad (Entrevista Héctor
Caillagua julio de 2021).
Entonces, si bien perdi6 en las elecciones, la FEINE tiene flexibilidad para negociar con
Guillermo Lasso o de tener la “madurez politica” como lo expresa Héctor Caillagua. Pero, lo
realiza manteniendo la misma agenda politica sin importar si el presidente es Andrés Arauz o
Guillermo Lasso.
Si bien los dirigentes de la FEINE mantienen la agenda politica y le afiaden nuevos aspectos
como es la focalizacion en los subsidios de los combustibles (secretaria general de comunicacién
de la presidencia 2021). Estas propuestas son amplias y no se plantean acciones concretas para
llevarlas a cabo. De la misma manera, se puede establecer que estos temas a pesar de no estar en
negociacion solo tienen que ver con la coyuntura del momento actual (crisis a causa de la
pandemia). Pero, no se plantean propuestas para cambios estructurales dentro de la sociedad
ecuatoriana.
Lo anterior se encuentra en sintonia con lo planteado por Alvaro Cepeda para el caso
colombiano. Cepeda plantea que “los movimientos neopentecostales no constituyen una
propuesta nueva en el abanico politico colombiano, en tanto que sus programas no representan

una alternativa diferente (politica, economica o social)” (Cepeda 2010, 160). En su lugar, estos
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movimientos politicos confesionales buscan posicionar a sus lideres o luchar por sus derechos
como minoria. Sin embargo, como se puede ver en el caso de la FEINE no se buscan estos
objetivos, pero tampoco se plantean programas politicos alternativos. Por lo tanto, la agenda
politica que se plantea desde la FEINE tiene que ver con soluciones a problemas inmediatos, pues
aun no se ha construido una agenda politica de largo aliento.
4.2 FEINE y la accion politica a futuro
En el apartado anterior se pudo evidenciar como la FEINE continGa participando en el juego
politico electoral de forma indirecta (ya que no tienen un movimiento politico propio). Sin
embargo, dentro de la organizacion no se ha dejado de lado la aspiracion de participar en el juego
electoral con un movimiento propio. Al respecto Patricio Santi establece que: ®
Ahora lo que se estd haciendo es una especie de alianza con cierto sector mestizo evangélico. La
idea es tejer una red no solo indigena evangélica, sino también con el sector mestizo evangélico.
Sabiendo que el sector mestizo evangélico también es otro mundo gue no logramos entender, pero
con el que al menos se pueden llegar a acuerdos en puntos comunes. Entonces nosotros estimamos
gue vamos a tomarnos un tiempo para (incluso entre nosotros mismos) superar algunas
estigmatizaciones y posiblemente para el 2023 participar politicamente (entrevista Patricio Santi
2021).
Por lo tanto, se vuelve a articular un proyecto de participacién politica desde la FEINE. Sin
embargo, ahora se realiza con una variacion, se busca aglutinar no solo al sector indigena
evangélico, sino que también se busca integrar a la comunidad evangélica mestiza buscando la
construccién de una agenda comun. Lo anterior debido a que en la primera etapa de la FEINE
(cuando Amauta era el brazo politico de la organizacion) se buscaba “posesionar el pensamiento
ideoldgico del movimiento indigena evangélico. No vimos nuestro discurso, nuestra propuesta no
fue muy abierta a toda la sociedad, sino que lo estdbamos viendo desde el movimiento indigena
evangélico, entonces eso fue una debilidad” (Entrevista Patricio Santi 2021). Es decir, se busca
crear un movimiento politico evangélico de caracter nacional y sin distinciones étnicas.
Esta idea de darle amplitud al futuro movimiento politico es diferente a la estrategia utilizada por
la CONAIE- Pachakutik luego del fracaso en la alianza con Lucio Gutiérrez. Puesto que, como
establece Miguel Carvajal “las tendencias que predominan tienen una apuesta: mantener a

Pachakutik como una expresioén politica de las organizaciones gremiales de la CONAIE, y

% Patricio Santi es dirigente de la FEINE de la Amazonia y ex secretario de relaciones interinstitucionales e
internacionales de la FEINE.
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maximo, de su aliada, la CONFEUNASSC-CNC” (Carvajal 2004, 9). °" Es decir, se busca limitar
a Pachakutik como el representante Unico del movimiento indigena. En palabras de Marc Becker
se dio un “giro etnicista” (Becker 2015). Ambas organizaciones siguen caminos distintos,
mientras la CONAIE busca cerrar su organizacion politica debido al fracaso en su alianza con
sectores mestizos; la FEINE busca generar alianzas con sectores evangélicos blanco- mestizos
para potenciar su futura organizacion politica.
Por otro lado, en este nuevo proyecto politico que se busca articular, también se realiza pensando
en superar otra de las fallas que tuvo Amauta en sus inicios, la “falta de rumbo”. Por este motivo,
se plantea la creacion de escuelas de capacitacion, las cuales:
Van a ser en términos politicos, pero con una variacion fuerte, no solamente con un pensamiento
filosofico desde el movimiento indigena evangélico, sino que tenemos que abrir el debate en el
sentido de que tenemos que entender de que aqui no solo vivimos los indigenas evangélicos, sino
gue vivimos los ecuatorianos y es mas ni siquiera dentro del mundo protestante ya, sino que hay
gue ver el pais. (entrevista Patricio Santi 2021).
Entonces, se plantea construir dentro de este movimiento politico evangélico una agenda que
abarque al conjunto de la sociedad.
Ahora bien, esta iniciativa de volver al juego politico electoral es una iniciativa que se esta
construyendo desde diversos sectores de la organizacién. Puesto que los jovenes en cabeza de
Héctor Caillagua (director nacional de juventudes de la FEINE) estan planteando la creacion del
movimiento politico de la FEINE:
Entonces hemos dicho vamos a generar... si bien revivimos al movimiento Amauta o bien
generamos una nueva propuesta de dejar un nuevo movimiento politico que tenga otra
perspectiva, ain mas alla de nuestro movimiento indigena, sino que tenga otra perspectiva basada
en el emprendimiento, en el conocimiento intercultural y el conocimiento cientifico, porque
necesitamos hacer una cohesidn para poder generar un nuevo movimiento politico que abarque
este espacio de los niveles de conocimiento, de participacion social de la juventud en el mundo
globalizado actualmente (entrevista Héctor Caillagua julio de 2021).
Es decir, se plantea la creacion del movimiento politico en donde los jovenes se encuentren en el
centro del proyecto politico. Sumado a lo anterior, la idea es que este movimiento politico busque

profundizar en temas como la interculturalidad o el emprendimiento.

5" CONFEUNASSC- CNC es la Confederacion Nacional de Afiliados al Seguro Social Campesino
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La forma en la cual se estd empezando a estructurar el nuevo proyecto politico de la FEINE desde
los jovenes es mediante “la generacion de talleres en las provincias para dar mas espacio a los
jévenes, para ver que dicen y entonces ya a finales de este afio (2021) tener un trabajo
relacionado con la juventud para generar este nuevo movimiento” (Entrevista Héctor Caillagua
julio 2021). Es decir, se piensa consultar con las bases del movimiento (especialmente los
jévenes) de todo el pais; con la finalidad de que esta nueva organizacion politica surja desde las
bases y no como la iniciativa de un grupo de lideres como ocurri6 con la formacion de Amauta
Jatari (Yuyay) a finales de los 90.

De igual manera, resulta interesante constatar que esta imagen de los jévenes como actores
centrales en la construccion del nuevo proyecto politico partidista de la FEINE muestra una
imagen diferente a la presentada por Susana Andrade. Puesto que, esta autora muestra que los
jovenes indigenas evangélicos migrantes se encuentran en un proceso de “aculturaciéon” en donde
que se traduce en hechos como “la falta de fervor expresada en una asistencia menor a los cultos
y una orientacion materialista” (Andrade 2004, 163). Sin embargo, con este caso se puede
apreciar que los jévenes son quienes tienen una de las iniciativas para hacer que la FEINE vuelva
al juego politico electoral con un movimiento propio.

Por otro lado, resulta importante ver el papel que toma la religion este nuevo proyecto politico.
Tal y como lo establece Héctor Caillagua “pretendemos crear un movimiento con principios
evangélicos, pero tampoco podemos caer en la religiosidad. .. porque si nosotros cerramos el
movimiento solamente a la religiosidad estariamos estancados y creo que ese fue uno de los
errores del movimiento Amauta, cerrarse espacios” (Entrevista Héctor Caillagua julio 2021). Es
decir, se busca que el movimiento politico futuro tenga unos principios evangélicos, pero que su
modo de actuar no se quedé Unicamente en el ambito religioso. En este sentido se puede plantear
que existen similitudes con la reestructuracion de Amauta Yuyay (tema analizado en el capitulo
I11). Puesto que, se busca estructurar movimientos politicos que no se concentren Unicamente en
el sector evangélico con la finalidad de no caer en los errores del pasado.

Entonces, desde diferentes sectores de la FEINE se esta buscando volver al juego politico
electoral. Los planes que se estan articulando tienen puntos en comun como “abrir el
movimiento” o construir “nuevas” agendas politicas. Si bien el movimiento politico busca abrirse
y desmarcarse del sesgo religioso a la par se establece que “la FEINE a través de sus filiales

provinciales y sus estructuras de base podamos generar un movimiento politico social y que
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desde las iglesias se sostenga todo este proceso. La idea es canjear la asistencia a la iglesia por
votos” (Entrevista Héctor Caillagua julio 2021). Es decir, se busca articular un proyecto politico
laico, pero que su base electoral sea religiosa; en pocas palabras se busca transformar el capital
religioso en capital politico, tal y como lo describen Alvaro Cepeda (2010) y William Beltran
(2006) para el caso colombiano.
Sumado a lo anterior, desde la FEINE también se plantean otro tipo de estrategias de accion
politica. Lo anterior puede ser evidenciado con las declaraciones posteriores a la reunion entre
miembros de la FEINE y el presidente Guillermo Lasso:
Nosotros no estamos para contradecir la politica del gobierno, cuando este en buenas condiciones
de que el gobierno haga el trabajo, nosotros estamos para aplaudir. Pero también estamos en caso
de que el gobierno nacional impulse politicas que afecten a la mayoria de los ecuatorianos.
Claramente le manifestamos en la Gltima reunion que, si debe regresar un octubre de 2019, lo
vamos a hacer (Entrevista Héctor Caillagua julio 2021).
En este sentido, se deja planteada la movilizacion como una forma de reclamar al gobierno si es
que este no cumple o lleva a cabo politicas que afecten a los ciudadanos.
Alvaro Cepeda muestra que los partidos politicos confesionales “convierten su capital religioso
en politico con el objeto de negociar frente al Estado privilegios que de otra forma les seria
imposible obtener” (Cepeda 2010, 11). En otras palabras, los partidos politicos que surgen desde
las iglesias usan los votos como una forma de mostrar su peso dentro de la sociedad y con ello
hacer demandas al estado. Sin embargo, en el caso de la FEINE los votos no son la Gnica
herramienta de negociacion frente al Estado. Tal y como se ha visto tanto en el capitulo Il como
en este apartado, la FEINE hace uso de diversas estrategias para presentar sus demandas frente al
Estado.
Siguiendo con esta misma idea, los votos son una herramienta importante; pero, no es la mas
eficaz dentro de la FEINE. En primer lugar, porque aun no se ha constituido el movimiento
politico. En segundo lugar, a pesar de que no tengan candidatos eso no quiere decir que no
participen del juego politico electoral y como se vio en la tltima eleccién presidencia la FEINE le
dio su apoyo a Andrés Arauz, pero este candidato perdid. Por lo tanto, su peso en termino de
votos no es determinante. Por ultimo, el hecho de que durante la reunion se exprese que “si debe
regresar un octubre de 2019, lo vamos a hacer” muestra que hay un mayor énfasis en la

capacidad de movilizacion como forma de hacerse escuchar por el gobierno.
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4.3 “Evangelio integral” desde las bases

En el capitulo 11 se establece que la FEINE en los 90 pasa por un proceso de reinterpretacion

teologica que se denomina el “evangelio integral”. Esta idea establece que se supera la dicotomia

“cosas de Dios/mundo” y las iglesias deben adquirir un compromiso social y politico. Debido a

este hecho, la FEINE empieza a participar en el juego politico electoral y en las movilizaciones

de finales de los 90 e inicios de los 2000.

Este es un proceso que es planteado desde arriba, desde la dirigencia del movimiento. Patricio

Santi lo relata de esta manera:
Yo me acuerdo que en el afio 2002 o 2003 si no me equivoco yo ya estaba en el tema de Amauta y
estabamos haciendo ya las acciones iniciales y todo eso y nos disciplinaron en la iglesia por estar
en politica, nos disciplinaron y nos dijeron que estdbamos en pecado. Entonces, cuando se crea
Amauta teniamos que luchar casa adentro para mostrarle a nuestros lideres y pastores que la
politica no era pecado, sino que mas bien la politica era el arte de ejercer, de desarrollar un
servicio responsable... yo le he llamado una diaconia politica. Entonces, en todo ese proceso
tuvimos que luchar casa adentro mas de media década (Entrevista Patricio Santi diciembre 2020).

En el mismo sentido va la explicacion dada por Manuel Chugchilan:
La educacidn cristiana o evangélica metian mucho de que la politica es pecado, la politica es del
mundo, la politica no es para los cristianos. Creo que eso es un error y que eso nos ha costado
mucho... claro que hemos logrado concientizar, claro que hoy la gente acepta la politica
partidista, pero todavia hay temas que se encuentran en debate. Por ejemplo, si los pastores
pueden participar en el tema politico o no (Entrevista Manuel Chugchilan marzo 2021).

Los testimonios mostrados anteriormente establecen que la inclusion del tema politico no es algo

que se da de un momento a otro. Por el contrario, es un proceso que aln hoy se esté llevando a

cabo dentro de esta organizacion.

Ahora bien, Susan Harding entiende la conversion religiosa como un proceso en el cual:
un oyente sin regenerar comienza a apropiar en su propio discurso interno el lenguaje del hablante
regenerado y su propia vision del mundo [...] el que escucha pasa a convertirse en el que habla. El
lenguaje religioso pasa a invadir la mente del que escucha, a ocupar su identidad (Harding 1987,
169- 170). %8

Es decir, la conversion religiosa es entendida como un proceso de adopcion de un tipo de

lenguaje particular. Aqui hago uso de esta explicacion para mostrar como dentro de la FEINE

%8 Traduccion propia
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ocurre un proceso de doble conversion. Por un lado, se encuentra un proceso de conversion
religiosa evangélica que inicia en la primera parte del siglo XX y que se refuerza en la segunda
mitad de este siglo (Andrade 2004). Pero, también desde la segunda mitad de la década de los 90
con el surgimiento de Amauta se estad dando un nuevo proceso de conversion en el cual se busca
que los miembros de las iglesias participen en la politica partidista. Esta segunda conversion
podria denominarse “conversion politica”. Esta conversion no implica el abandono de las
creencias religiosas evangélicas adoptadas anteriormente; lo que si requiere es una modificacion
y reinterpretacion del lenguaje religioso en un proceso que se da a largo plazo y esta en constante
modificacion. Entonces, el “evangelio integral” no es un proceso que se de en forma automatica,
sino que es algo que todavia esta en construccion.

Lo anterior podria afiadirse a las causas que hicieron que se debilitara Amauta Yuyay cuando era
parte de la FEINE. Puesto que, la conversién politica no se da en un solo momento y de la misma
forma para todas las personas involucradas en la organizacion. Por este motivo, se puede
establecer que a pesar de que la organizacion dio un giro hacia la politica, esto no quiere decir
que las bases también lo hagan o que por lo menos lo realicen en el mismo momento.

4.4 Estructura de la FEINE y organizaciones provinciales

Julidn Guaman ha expresado que existe una Junta Directiva al interior de la FEINE que “tiene
siete miembros: presidente, vicepresidente, secretario, tesorero y tres vocales [...] ademas tiene
sus programas que los denomina departamentos” (Guaman 2006, 51). En el caso actual de la
FEINE, la organizacidn se encuentra dividida en estos siete miembros de la Junta Directiva,
ademas de las secretarias o departamentos del Concilio Nacional de Pastores, desarrollo integral,
género y generacion, juventud, relaciones interinstitucionales e internacionales, fortalecimiento
organizativo (Pagina web de la FEINE 2021). Esta estructura podria ser resumida en el siguiente

gréfico.
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Grafico 4.1. Estructura junta directiva FEINE
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Fuente: elaboracion propia.
El proceso de seleccion de estos miembros de la Junta Directiva Nacional se da de la siguiente
manera:
nos reunimos los miembros de la directiva provincial y los presidentes de las organizaciones de
segundo grado que estan en las parroquias. Entonces solo entre delegados elegimos y enviamos.
La eleccion es entre dos candidatos por provincia y al ganador lo enviamos a Quito a que compita
con los delegados de cada provincia. En Quito, en la FEINE es ya directo, se elige en un solo dia
(Entrevista Edgar Saez diciembre 2020). %
La eleccidn de representantes nacionales se da de acuerdo a votaciones de las Juntas Directivas
provinciales en conjunto con los presidentes de las organizaciones parroquiales. Es decir, solo
participan miembros que han sido previamente elegidos como representantes de las bases de la
organizacion.
Por otro lado, las juntas directivas provinciales se componen de la los siguientes miembros
“presidente, vicepresidente, secretario ejecutivo, secretario general, y las secretarias de la mujer,
juventud, desarrollo integral, fortalecimiento organizativo, relaciones inter institucionales,
concilio de pastores” (Entrevista Edgar Saez diciembre 2020). Este cuerpo directivo se compone

de diez personas y su estructura podria resumirse en el siguiente grafico:

% Edgar Saez es el actual secretario general de la CONPOCIIECH.
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Grafico 4.2. Estructura directiva provincial FEINE
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Fuente: elaboracion propia.

Le eleccion de los miembros de esta junta directiva se da de la siguiente manera:

Se conforman listas, aqui no se vota por candidatos individuales, sino por listas de diez personas.
Entonces, hay un tribunal electoral donde se inscriben las listas con sus propuestas y luego ya se
tiene que hacer campana en cada canton, en cada comunidad [...] los que votan son los miembros
de las comunidades pertenecientes a las iglesias que son parte de las organizaciones de segundo
grado (Entrevista Edgar Saez diciembre 2020).
La eleccion de la junta directiva provincial difiere en dos aspectos de la junta directiva nacional.
En primer lugar, la eleccion se hace por listas en lugar de individuos. Por otro lado, las personas
que eligen a los miembros de la junta directiva provincial son los miembros de las bases de la
organizacion. Es decir, de las iglesias. Se podria establecer a su vez, que la eleccion en la Junta
Directiva Nacional se realiza unicamente con los miembros de las juntas directivas provinciales y
los presidentes de las organizaciones parroquiales ya que se asume que estos al ser elegidos por
las bases son considerados como los mas “idoneos” para representar a su organizacion en la
dirigencia nacional.
Por otro lado, es interesante ver como en ambos niveles se establece una eleccion democrética de
sus miembros; sin embargo, durante el transcurso del trabajo de campo se pudo evidenciar como
aparece una dirigencia paralela (por lo menos) a nivel nacional de la FEINE. Lo anterior puede
ser constatado con el testimonio de Manuel Chugchilan:
De las actividades de la FEINE como tal yo ya me distancié y creo que cumpli mi etapa como
dirigente nacional. Pero siempre estoy involucrado en temas que consultan. Siempre estan llamado
de las provincias, consultando, conversando por cualquier cosa, siempre estan consultando en el
tema politico. Siempre nos estan llamando para saber a qué lado ir, que hacer, como hacer y yo
siempre les doy mi opinién a los dirigentes. Uno no tiene ya la capacidad de tomar la decision,
pero si de comentar, abrir los espacios de dialogo, dar ideas para que se construyan las propuestas

(Entrevista Manuel Chugchildn marzo 2021).

72



De acuerdo a este testimonio se puede pensar que debido al cargo que tuvo dentro de la FEINE
(presidente en el periodo 2009- 2019), es un referente para dar su opinidn sobre temas que tengan
que ver con la organizacién. En este sentido, seria parte de una instancia consultiva.

Sin embargo, en hechos como la reunién que se llevo a cabo entre miembros de la FEINE y el
actual presidente Guillermo Lasso el 8 de junio de 2021 estuvieron presentes junto a Eustaquio
Tuala (presidente actual de la FEINE) y Pedro Fernandez (presidente actual de la
CONPOCIIECH) Marco Murillo y Manuel Chugchilan (EI Comercio 2021). Es decir, asisten a
esta reunion tanto dirigentes actuales como pasados. Por lo tanto, se puede plantear la existencia
de una dirigencia paralela dentro de la FEINE (que no se reduce al ambito consultivo)
conformada por expresidentes de la organizacion, los cuales si bien fueron elegidos para sus
respectivos mandatos ahora no hacen parte de la organizacion (por lo menos a nivel dirigencial).
Se debe tener en cuenta que esta “dirigencia paralela” no es algo propio de la FEINE. Tal y como
lo expresa Luis Alberto Tuaza “asi como en las bases y en las OSG existen dirigentes que por
afios controlan la marcha de la organizacién, aun estando fuera de la dirigencia, esto ocurre
también en el movimiento indigena a escala nacional” (Tuaza 2011, 198). Es decir, la existencia
de esta dirigencia se da en diversas organizaciones del movimiento indigena y es una de las
causas por las cuales se habla de una “crisis del movimiento indigena’’; debido a que no hay
renovacion en las dirigencias. En el caso de la CONAIE aparecen lideres como Luis Macas o
Nina Pacari (Tuaza 2011, 199) y en la FEINE Marco Murillo y Manuel Chugchilan.

Ahora bien, resulta interesante observar como tanto en la dirigencia nacional como en la
provincial la parte religiosa aparece solo como una parte de la organizacion, el Concilio de
Pastores. Lo anterior se relaciona con lo planteado por Julian Guaman para quien “la estructura
organizativa debia encaminar procesos de acceso a espacios publicos y politicos, por lo que
requerian actuar mas como una organizacion social que religiosa” (Guaman 2006, 51). Es decir,
la estructura organizativa de la FEINE y sus organizaciones provinciales responde a un propésito
de posicionarse como organizacion social.

La FEINE y sus organizaciones provinciales se estructuran de esta forma para acceder al espacio
publico y politico. Pero no es Gnicamente por esto, también se busca cumplir con el objetivo de la
organizacion a nivel nacional que es “promover politicas de Estado que beneficien a los mas
pobres; impulsar un desarrollo integral con identidad que promueva los valores cristianos, la

equidad y solidaridad; fortalecer la interculturalidad de la sociedad ecuatoriana, ejecutar con las
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comunidades proyectos de desarrollo integral” (pagina web FEINE 2021). Y los objetivos
provinciales que, para el caso de Chimborazo, uno de ellos hace referencia a “elevar el nivel
moral, cultural, econdmico, sanitario y profesional de los indigenas de la provincia de
Chimborazo” (Guaméan 2006, 53).

Entonces, se puede plantear que la FEINE y sus organizaciones provinciales si bien nacen como
organizaciones de caracter religioso, en la actualidad el aspecto religioso queda relegado frente a
la parte social. Este cambio en la estructura organizativa se da tanto para lograr que la
organizacion se visibilice dentro del espacio publico, pero también para buscar el “desarrollo” de
sus miembros.

Siguiendo con esta misma idea, la FEINE y sus organizaciones provinciales se articulan en torno
a dos proyectos; el primero la evangelizacion y el segundo buscar el “desarrollo” en las
comunidades en las cuales se encuentran. El “desarrollo” debe ser entendido tanto como discurso
y como practica que tiene un fin especifico, lograr el avance constante de la sociedad.®® Lo
anterior, en el caso que nos ocupa (las organizaciones de indigenas evangeélicos) tiene efectos
concretos. La FEINE y sus organizaciones provinciales al tener como uno de sus prop6sitos
fortalecer y solucionar problemas de las comunidades se involucra con organizaciones que
promueven el “desarrollo”.

La presencia de organizaciones evangélicas en el Ecuador se da desde finales del siglo XIX e
inicios del siglo XX a través de organizaciones como la Union Misionera Evangélica (UME) y la
Alianza Cristiana y Misionera (Guaman 2006, 28). Estas organizaciones utilizan “estrategias”
para la evangelizacion como es el caso de la construccion de dispensarios médicos o escuelas
(Andrade 2004). Sin embargo, no es sino hasta la década de los 70 o inicios de los 80 que
ingresan al pais ONG evangélicas como Compassion Internacional (1975), Visién Mundial
Internacional (1978), y MAP en (1979) (Guaman 2006, 28). Estas organizaciones y
especialmente en el caso de Vision Mundial trabajan en una doble via; puesto que, establecen sus

proyectos como una forma de mejorar la vida u obtener el “desarrollo” de las comunidades en las

80 La forma de lograr el “desarrollo” ha variado a lo largo del tiempo. En un primer momento (post- segunda guerra
mundial) se pensaba que el desarrollo tenia relacion con el progreso econémico (Escobar 1999). Luego en la década
de los 60- 70, se establece que se debe buscar el progreso econémico, pero a la par se debe garantizar la equidad en
la distribucion de la riqueza, es decir el “desarrollo equitativo” (Veltmeyer 2010). Posteriormente, en la década de
los 90 se plantea el “desarrollo con rostro humano”; es decir, potenciar las capacidades del ser humano para que este
logre por si mismo el “desarrollo” (Veltmeyer 2010). Todas estas “formas de desarrollo” persiguen un tnico fin,
hacer que la sociedad avance.
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cuales se encuentran y a la par se afirma dentro de la institucién que la meta es “mover
comunidades enteras hacia Cristo. Esto implica promocionar valores cristianos como la lealtad, la
compasion, el arrepentimiento, la singularidad del individuo, el perdén, la igualdad y la justicia”
(Andrade 1990, 14). Es decir, se busca el “desarrollo” y al mismo tiempo la evangelizacion.
La forma en la cual llevan a cabo este doble propésito es mediante la aplicacion de los Proyectos
de Desarrollo de Area (PDA), los cuales tienen como finalidad desencadenar procesos de
transformacion humana, social, economica y politica basada en valores cristianos y centrada en el
protagonismo de los pobres y oprimidos, para restablecer relaciones sanas entre el ser humano y
Dios, consigo mismo y con la creacion” (Guaman 2005, 105). Es decir, los PDA son proyectos de
desarrollo en donde los miembros de las comunidades son tanto beneficiarios como ejecutores.
Este tipo de iniciativas y los proyectos que se llevan a cabo si bien no solucionan problemas
estructurales como la pobreza en el &mbito rural si tienen impacto en las comunidades, ya que
ayudan a mejorar las condiciones de vida de los habitantes. Tal es el caso de los proyectos
llevados a cabo por Vision Mundial en donde se buscaba dotar a los nifios de Gtiles escolares,
mejorar la infraestructura de las escuelas e incluso el otorgamiento de becas (Guaman 2005, 96);
0 en el caso de Chimborazo la iniciativa impulsada desde la CONPOCIIECH para la creacion de
la Cooperativa de Transportes Nuca Llacta que permite “el acceso mas facil a los mercados y por
lo tanto les permite (a los productores) escoger el destino de sus productos. Un conjunto de unos
sesenta vehiculos, sirve como medio de comunicacién ligando a los caminos rurales construidos
y mantenidos colectivamente” (Santana 1995, 205).
De la misma forma, es importante ver el impacto que tienen estas organizaciones en las personas.
Luis Tuaza establece que:
Con la intervencion de los organismos de cooperacion al desarrollo, no solo se habian recibido la
capacitacion en las técnicas de manejo agropecuario y la ejecucion de obras de infraestructura,
sino que los dirigentes indigenas, los promotores de salud y educacion, los técnicos
agropecuarios. .. habian recibido la formacion politica que influyo en los preparativos y la
realizacion de la movilizacion y posteriormente en la participacion politica (Tuaza 2011, 253).
Lo anterior sirve para mostrar como las Organizaciones de Desarrollo cumplen un proposito que
quiza no se persigue y es la preparacion de personas para gque actden en escenarios de
participacion politica. En el caso de la FEINE y especificamente la CONPOCIIECH también
hubo otro efecto de la capacitacion. Este efecto consiste en la creacion de “toda una capa de

nuevos lideres, especializados en buscar agencias de desarrollo, que atiendan a sus comunidades”
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(Andrade 1990, 31). Es decir, los lideres que se capacitan dentro de estos programas de desarrollo
y evangelizacidn también se preparan para conseguir fondos de organizaciones para lograr el
“desarrollo”.

Entonces, se puede establecer que mientras las Organizaciones No Gubernamentales de
desarrollo (ONGD) buscan llevar a cabo proyectos para el desarrollo de las comunidades y en el
caso de Vision Mundial la evangelizacion; pero, a la par los beneficiarios de estas iniciativas le
dan un sentido mas amplio. Puesto que, reciben y apoyan estos proyectos ya que mejoran sus
condiciones de vida (aunque no superen problemas estructurales), y al mismo tiempo ven los
programas de desarrollo como lugares de capacitacion para la llevar a cabo la accion politica o la
recoleccion de recursos para continuar buscando el “desarrollo”.

4.5 FEINE y las organizaciones provinciales

En el apartado anterior, se pudo apreciar que a nivel de estructura la FEINE y las organizaciones
provinciales (en este caso la CONPOCIIECH) no difieren en gran medida ya que cuentan con las
mismas dependencias administrativas a nivel de la junta directiva.5! Sin embargo, hasta alli llegan
las similitudes. Puesto que, en su relacion con el estado y con gobiernos particulares existen
diferencias; ademas existen formas distintas de volver a la politica electoral. Para mostrar lo
anterior se va a mostrar la relacion entre la FEINE y el gobierno de la “revolucion ciudadana” y
también la forma en la cual la CONPOCIIECH se relaciona con este mismo gobierno. Sumado a
lo anterior, se va a mostrar la forma en la cual ambas organizaciones (FEINE- CONPOCIIECH)
manejan su relacién con Amauta Yuyay actualmente.

Como se pudo apreciar en el capitulo Il durante el gobierno de la Revolucién Ciudadana (2007-
2017) la FEINE participa en elecciones (ya que Amauta Yuyay aln hace parte de la
organizacion) movilizaciones y protestas (aungue en menor escala y asuntos concretos). Lo
anterior dio como resultado que en este periodo se estableciera que existen conflictos entre la
organizacion y el gobierno. Ejemplo de lo anterior son los casos de la Direccion Nacional de
Educacion Intercultural Bilingiie (DINEIB) y el decreto 16 de 2010 sobre organizaciones
sociales.

En cuanto al caso de la DINEIB se trata de la disputa entre el gobierno y las organizaciones
indigenas (entre ellas la FEINE) que termino con el Decreto Ejecutivo 1585 de 2009 en donde se

“abolid la autonomia de las organizaciones indigenas para elegir autoridades de la Direccion

61 Aunque dentro de la junta directiva de la FEINE se encuentran tres cargos adicionales (los vocales).
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Nacional de Educacion Intercultural Bilingtie” (Tuaza 2011, 316). Es decir, las organizaciones
indigenas perdieron la autoridad para nombrar profesores y producir el curriculum de la
educacion intercultural bilingte. Por lo tanto, se puede establecer que esta es una lucha perdida.
Por otro lado, se encuentra la disputa entre la FEINE y el gobierno en torno al decreto 16 de 2010
sobre organizaciones sociales. Esto lo relata Manuel Chugchilén de la siguiente manera:
Con el decreto 16 a las iglesias evangélicas querian convertirlas en un ente muy social, en un ente
muy politico, pero esa no debia ser su razon de ser y luchamos muchisimo por aquello y en 2015
logramos torcer si se quiere, cambiar ese decreto 16 y para eso movilizamos unas 4000 gentes a la
ciudad de Quito al parque el arbolito (Entrevista Manuel Chugchilan marzo 2021).
Esta “lucha” al contrario que la llevada a cabo por la DINEIB si se logra ganar. Puesto que, se
consigue que se modifique el decreto y las iglesias evangélicas no sean consideradas como una
organizacion social. Los ejemplos mostrados anteriormente muestran la oposicion entre la FEINE
y el gobierno de la “revolucion ciudadana” en la cual algunas veces se “gana” y en otras se
“pierde”.
Ahora bien, en el caso de la CONPOCIIECH sucede algo distinto. Puesto que, se da una alianza
entre esta organizacion y el gobierno encabezado por Rafael Correa. Para mostrar lo anterior, se
puede ver el caso de la construccion de una de las sedes de esta organizacién en la ciudad de
Riobamba. Edgar Saez lo relata de esta forma:
le presentamos el proyecto de la sede a Rafael Correa una vez que vino a Guano. Nosotros
sacamos una cita y nos sentamos directamente con Correa. Le dijimos “este es el proyecto y
necesitamos esto”, el presidente dice, “de una esto es muy importante” y ahi me parece que habia
una ministra que se llamaba Paola Pabon, entonces ¢l (Correa) le dice “recoja este proyecto
porque necesito que sea ejecutado” (Entrevista Edgar Saez diciembre 2020).
Entonces, lo que se puede apreciar en este caso es como en lugar de existir una oposicion entre el
gobierno y la organizacién lo que se da es un apoyo para la consecucion de un proyecto
particular.
Por otro lado, en relacion al tema de Amauta Yuyay también existen divergencias entre la
posicion que se asume desde la organizacion nacional (FEINE) y la provincial
(CONPOCIIECH). Hector Caillagua establece que:
En el caso de que aqui en la FEINE se establezca un nuevo movimiento politico nacional va a ser

Amauta Jatari, nada de Amauta Yuyay. Vamos a hacer un movimiento donde nuestros
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representantes tienen que ser electos ya a nivel de la organizacion, no a nivel de familias, ni de

grupos politicos (Entrevista Héctor Caillagua julio 2021).
Entonces, para el movimiento politico que se plantea a futuro no se busca retomar alianzas o
tener algun tipo de vinculo con Amauta Yuyay. Pero, por otro lado, desde Amauta Yuyay se
plantea una alianza con la CONPOCIIECH. Gloria Guaminga dice que “para las elecciones
seccionales que vienen estamos pensando en el presidente actual de la CONPOCIIECH (Pedro
Ferndndez), entonces se lo propusimos y él accedio, dijo vamos a seguir conversando, vamos a
ver como funciona esto” (entrevista Gloria Guaminga agosto 2021). Entonces, existe apertura
para trabajar en conjunto entre la CONPOCIIECH y Amauta Yuyay.
De acuerdo con lo planteado hasta este punto, se puede apreciar que existen diferencias en la
forma de actuar de las organizaciones. Es decir, la FEINE no logra articular una posicion de
bloque, sino que existen divergencias en la actuacion de la organizacion nacional y provincial. Lo
anterior complementa la postura mostrada por Luis Tuaza quien establece que para el caso

9% ¢¢

CONAIE durante la “revolucion ciudadana” “existe la permanente confrontacion entre el
Gobierno y la CONALIE, pero, por otro lado, la mayoria de las OSG vy las organizaciones de base
en el caso de Chimborazo respaldan mayoritariamente las acciones del Gobierno” (Tuaza 2011,
323). ®2En la FEINE ocurre algo similar, se da la oposicion a nivel de organizacion nacional; pero
al mismo tiempo la organizacion provincial hace alianzas con el gobierno. Sin embargo, para el
caso de la FEINE estas divergencias en los criterios de actuacion no se reducen a la relacion con
el gobierno, sino que también se extienden a la forma de participar en la politica partidista.
Puesto que, mientras desde la FEINE se rechaza actuar en conjunto con Amauta, desde la
CONPOCIIECH se esta articulando un proyecto conjunto para las proximas elecciones

provinciales.

62 OSG quiere decir Organizaciones de Segundo Grado.
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Conclusiones

El presente estudio inicio con una pregunta central ; COmo se construye la identidad politica al
interior del movimiento politico Amauta Yuyay y de la organizacion FEINE? Para dar respuesta
a esta pregunta se plantea un segundo nivel de analisis que gira en torno a ¢ De qué forma se
articulan los discursos y practicas religiosas, politicas y étnicas dentro del movimiento politico
Amauta Yuyay Yy la organizacion FEINE? Por Gltimo, se establecen unos interrogantes
especificos ¢ Cuales son los discursos y practicas religiosas dentro de Amauta Yuyay y la FEINE?
¢Cuales son los discursos y practicas politicas dentro de Amauta Yuyay y la FEINE? ¢ Cuales son
los discursos étnicos que se generan al interior de Amauta Yuyay y la FEINE? Ahora bien, en
estas conclusiones se plantea dar respuesta a estas preguntas partiendo desde las interrogantes
especificas y finalizar con las preguntas generales.

Se debe recordar que ambas organizaciones tienen una historia comdn que comparten hasta el
afio 2013. Por este motivo, para responder a los cuestionamientos anteriormente establecidos se
debe hacer una division, un primer momento donde Amauta y FEINE son una sola organizacion
y posterior al 2013 cuando se dividen.

Desde la FEINE se tiene dentro de sus principios y funciones la evangelizacion y compartir la
palabra del Sefior. Posterior, con la creacion de Amauta se pasa al “evangelio integral” en donde
la misidn no es solo compartir la palabra y hacer las “cosas de Dios”, sino que se busca tener
incidencia en las “cosas del mundo”. Es decir, se busca cambiar la realidad. Luego, con la
separacion entre la organizacion y el movimiento, la FEINE sigue manteniendo un principio
religioso (visible en su esquema organizativo) y ademas busca crear un movimiento politico que
tenga una base religiosa. Por otro lado, el movimiento politico nace con la idea de darle un toque
cristiano a la politica; para ello, utilizan espacios como iglesias y campafas evangelisticas para
realizar proselitismo politico.

La accion politica (intermediacion de intereses entre la sociedad y el estado) para estas
organizaciones inicia con la reinterpretacion de la division “cosas de Dios/mundo” y el
establecimiento del “evangelio integral”. Debido a estos hechos la FEINE y Amauta inician su
participacion politica de diversas maneras tales como: participacion en elecciones (donde en el
momento de mayor fortaleza del movimiento politico logran las alcaldias de Colta, Guamote y
Alausi), ingreso en instituciones estatales (un ejemplo es el nombramiento de Manuel Chugchilan

como sub secretario de desarrollo rural) y las movilizaciones y protestas (donde se destacan las
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movilizaciones en contra del gobierno de los afios 2000 y 2001). Entonces, es posible plantear
que la accién politica que se lleva a cabo desde la FEINE y Amauta no tiene una sola forma, sino
que viene dada de acuerdo al contexto y a los fines que persigue la organizacién. La participacion
politica es una meta para cumplir la misién divina. En cuanto a los discursos politicos no hay
claridad sobre lo que se quiere lograr a largo plazo 0 como movimiento y por este motivo se
encuentran en un constante trajinar entre la “derecha” e “izquierda” politica. Es decir, no existe
un programa politico concreto.

Posterior a la ruptura entre Amauta y FEINE el movimiento politico se dedic6 unicamente a la
participacion electoral, aunque sin mucho éxito mas alla del triunfo electoral de Pedro
Curichumbi para la Asamblea Nacional en 2017. La falta de éxito electoral del movimiento se
debe a la cooptacion que ha tenido el movimiento por parte de los miembros de la familia
Curichumbi. Esta cooptacion ha llevado a una division del movimiento entre la direccién
provincial por un lado y los lideres cantonales y bases por el otro. Sin embargo, en la actualidad
esta surgiendo el movimiento de jévenes Fuerza Amauta, el cual busca potenciar al movimiento
y superar las divisiones que se han venido presentando.

La forma en la cual se hace politica electoral desde Amauta es haciendo uso de las iglesias,
acudir a asambleas comunitarias y el uso de medios de comunicacion. Ademas, existe la division
del trabajo politico donde aparecen los candidatos (ejemplo Pedro Curichumbi) quien es la cara
visible y por el otro personas como Gloria Guaminga que se encarga de labores operativas para
acrecentar el capital politico del candidato.

En cuanto a la FEINE, posterior al 2013 organizaciones como la CONPOCIIECH plantean el
retorno hacia los asuntos espirituales. Sin embargo, esto no ha ocurrido, la FEINE y sus
organizaciones provinciales siguen participando politicamente ya sea en elecciones o
movilizaciones y protestas. Si bien la FEINE ya no tiene movimiento politico propio, participa en
elecciones dando su apoyo a determinados candidatos, partidos 0 movimientos politicos.
Ademas, a futuro se esta pensando en la rearticulacion de un movimiento politico propio. Por
otro lado, esta organizacién también hace uso de las movilizaciones y protestas como forma de
interactuar con el estado, ejemplo de lo anterior es la participacion durante las movilizaciones del
paro de octubre de 2019. Los discursos politicos tampoco tienen claridad, solo responden a temas

coyunturales del momento (como es el caso de las medidas adoptadas por la contingencia del
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COVID). Ademas, existen momentos de fraccionamientos en las relaciones con el estado entre la
organizacion nacional (FEINE) y organizaciones provinciales (CONPOCIIECH).

En cuanto a los discursos étnicos que se pueden apreciar dentro de la FEINE y Amauta Yuyay es
interesante ver como se apela a la condicion de indigenas evangélicos. Es decir, se consideran
como un grupo minoritario dentro de la comunidad indigena. De igual manera, existe la tendencia
desde la FEINE de distanciarse de las demas organizaciones del movimiento indigena como es el
caso de la CONAIE o la FENOCIN. La forma en la cual esto se lleva a cabo es participando de
los mismos escenarios, pero haciéndolo con agendas y modos de accion distintos. Ejemplos de lo
anterior, son las movilizaciones del afio 2000 donde la FEINE organiza una marcha separada de
los deméas miembros del movimiento indigena; o también entablando didlogos por separado con
el gobierno durante el paro de octubre de 2019.

Ahora bien, los discursos y practicas religiosas, étnicas y politicas parten desde la base de que
son miembros de una organizacion o movimiento indigena evangelico. A partir de alli se
establecen una serie de principios religiosos que son los que guian el actuar de la FEINE en
mayor medida y que no son tan claros dentro de Amauta Yuyay. Lo que si sucede tanto en la
organizacion como en el movimiento es que existe una politizacién de la religion. Puesto que, se
utiliza la religion y los espacios religiosos como herramientas para lograr objetivos politicos y en
ultima instancia convertirse en actores centrales dentro del funcionamiento del estado.

Siguiendo con esta misma ldgica, ambas organizaciones parten desde una base religiosa. Sin
embargo, en su forma de actuar se plantean mas como organizaciones de tipo social que buscan la
mejoria de las condiciones de vida de sus miembros. Por lo tanto, el carécter religioso queda
relegado a un segundo plano. Entonces, son movimientos que buscan “cristianizar la politica”,
pero lo que ocurre es que se ha “politizado la religion”. Puesto que, se utiliza la religion como
una herramienta para hacer politica “tradicional”. Lo anterior en tanto se utiliza la religion y los
preceptos religiosos como una forma de acceder a instancias o cargos publicos y una vez en estos
cargos se siguen las logicas de los partidos o movimientos politicos “tradicionales”.

Finalmente, se puede establecer que la identidad politica tanto en Amauta con en la FEINE parte
desde su identificacion como miembros “diferentes” del movimiento indigena. De igual manera,
se plantea un discurso para aglutinar a sus miembros y tiene que ver con que el poder politico
tiene una finalidad religiosa, llevar a cabo el “evangelio integral”. Por este motivo, se establece

una forma particular de hacer politica desde la religion, en donde la participacion en elecciones,
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las movilizaciones o la participacion en instituciones estatales tienen una forma particular acorde

a los principios evangélicos.
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Anexos
Anexo 1: Comunicado directores cantonales Amauta Yuyay agosto de 2020

MOVIMIENTO POLINCO

- AMAUTA YUYAY

MOVIMIENTO POLITICO
AMAUTA YUYAY
LOS DIRECTIVOS CANTONALES DE LA PROVINCIA DE
CHIMBORAZO
A LA CIUDADANIA

Los abajo firmantes, en nuestras cali de Dil C; del
Movimiento Politico AMAUTA YUYAY de la provincia de Chimborazo,
mediante reuniones mantenidas via Zoom, hemos resuelto lo siguiente:

PRIMERO. - Desconocer cualquier tipo de decision politica que asuma de
manera personal y unilateral el Dr. Lorenzo Curichumbi Yupanqui, en
nombre del movimiento politico Amauta Yuyay. Desconocemos toda
decision que implique pactos, alianzas, convenios. etc., con cualquier
pamdo o to politico del pais Toda vez que se
la i a los Art. 14, Art. 18, Art. 21 literales
ab,cgjl y el Art. 24 literales b.d, del REGIMEN ORGANICO DEL
MOVIMIENTO POLITICO AMAUTA YUYAY. Como agravante, en
ningin momento ha consultado, ni ha pedido autorizacién a los directores
cantonales miembros de la Directiva Provincial y bases del Movimiento
Politico Amauta Yuyay. que son la razén de ser de nuestro movimiento.

SEGUNDO. - Solicitar que se retomen esfuerzos y que se tomen las
mejores decisiones para que el Movimiento Politico Amauta Yuyay recobre
su origen y su razén de ser, es decir, vuelva a ser el brazo politico de la
gloriosa CONPOCIIECH. Debiéndose llamar de forma inmediata a una
restructuracion del Directorio Provincial.

TERCERO. - Solicitar de la manera mas respetuosa, pero firme, al
Asambleista Dr. Pedro Curichumbi Yupanqui para la alternabilidad en la
gestion en Ia Asamblea Nacional del Ecuador a nuestra compaiiera Maria
CI ! Zuda, Asambleista alterna, ya que fueron designados
los dos como nueums representantes de la provincia. Ademas, las bases del
Movimiento Politico Amauta Yuyay esmn vlg!lanle> en este tramite, como ha

sido la de nuestro
Riobamba, 21 de Agosto de 2020
Atentamente

g o AT
o cos

Anexo 2: Comunicado demandas CONPOCIIECH- COMICH octubre 2020




Anexo 3: Propuestas para el dialogo FEINE octubre 2020

A\ CONSEJO DE PUEBLOS Y ORGANIZACIONES INDIGENAS
B EVANGELICAS DEL ECUADOR

PROPUESTAS PARA EL DIALOGO

1.- Exigimos el cese inmediato a la represion de nuestros hermanos que se encuentran en la ciudad de Quito y en
todas las provincias, ejerciendo el derecho constitucional a |a resistencia social;

2.- Nos ratificamos en la inmediata derogatoria del Decreto Ejecutivo N.- 883, y seflalamos que |a lucha de la FEINE
se mantiene firme, en el objetivo de buscar soluciones claras, justas y en derecho, que resuelvan la crisis econdémica
provocada por este goblerno;

3,-Exigimos la creacién de la COMISION ESPECIAL INDEPENDIENTE, que inicie la inmediata investigacion a los actos
de violacion de los derechos humanos, que condene en justicia los actos criminales que causaron muertos y heridos
en la ciudad de Quito y en las provincias;

4.- Exigimos la liberacion inmediata de los luchadores indigenas y sociales detenidos durante el proceso de la
movilizacion nacional, asf b la no ion y jud ion de los lideres indigenas nacionales,
provinciales y locales.

5.- Exigimos establecer una ayuda humanitaria emergente por parte del estado a los familiares afectados, hasta que
las instancias pertinentes de justicia determinen las responsabilidades en derechos por las acciones criminales
desarrolladas en la movilizacién nacional con nuestros hermanos caidos, reconociéndoles como Héroes Nacionales.

6.- Solicitamos la remocién inmediata de los Ministros de: Defensa, Oswaldo Jarrin y de Maria Paula Romo, Ministra
de ngiemq, polr ser los responsables directos de los muertos y heridos de nuestros hermanos que participan en |a
marcha nacional.

CONSEJO DE GOBIERNO
Feine Nacional

Anexo 4: Solicitud dia de oracion marzo 2020

Guayaquil, 23 de marzo de 2020

ASUNTO: DIA NACIONAL DE ORACION
Seiiores:

Lecdo. Lenin Moreno Garcés

Presidente de la Republica del Ecuador

Ing. Cesar Litardo

Pr dela A blea Nacional del Ecuador

Ciudad. -

Considerando que:

1. El articulo 18 de la Declaracién Universal de Derechos Humanos asegura que toda
persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia y de religion.

2. El Art. 66 numeral 23 de la CRE donde se reconoce “El derecho a dirigir quejas y
peticiones individuales y colectivas a las autoridades y a recibir atencion o respuestas
motivadas.”

3. Que la actitud reverencial de la oracion constituye la forma mas universal de
mtrospeccion o meditacion que el género humano posee desde tiempos inmemoriales; por
lo que esta, ha sido aceptada y practicada en todas las pocas, creencias y expresiones
religiosas o espirituales que se conocen.

4. Que, la oracion nos da paz en momentos dificiles, pues incrementar nuestra fe y nuestra
esperanza en un futuro mejor.

5. Que, 8 de cada 10 ecuatorianos dicen tener una filiacion religiosa.

6. Que, sin menoscabo del estado laico de nuestra Nacion proclamada por nuestra
Constitucion, es procedente fortalecer la unidad de los ecuatorianos y promover los mas
altos ideales de la persona humana, de la familia y de la nacién, decretando un Dia
Nacional de la Oracion por El Ecuador.

Por tanto, en uso de sus facultades Constitucionales y a la iniciativa de un grupo de
Pastores y Lideres cristianos evangélicos de la ciudad Guayaquil, Quito, Sucumbios,
Esmeraldas; y, FENPPEE Federacion Nacional de Presidente de Pastores Evangélicos del
Ecuador, ante la emergencia sanitaria que vive nuestra nacién, hacemos un llamado de
sensibilidad y respetando toda libertad religiosa que existe en el pais de manera
constitucional, acudimos a Ustedes por medio de este escrito, para solicitarles
comedidamente se sirva declarar DIA DE ORACION NACIONAL el domingo 29 de
marzo de 2020, desde las 06H00 hasta las 23H00.



Nos al pedido de hermanos de américa latina de convocar un dia de
ayuno y oracion con sus gobernantes, asi como también se han sumado los presidentes de
El Salvador, Estados Unidos, Paraguay y Colombia.

Estamos viviendo momentos donde los ecuatorianos necesitamos una paz inquebrantable,
una fé llena de conviccion que vamos a salir adelante y que los indices de fallecimientos y
contagios VAN A REDUCIR NOTORIAMENTE. Vamos a pedir en conjunto con todas las
denominaciones que existen en el territorio ecuatoriano, un clamor ante DIOS, por nuestra
nacion: Tomanos en consideracion lo expresado por el sefor presidente en cadena nacional
que el estado pondria los medios de informacién publica para que se transmitan los
servicios religi . somos i que el Ecuador es un pais Laico pero buscamos la
unidad como s, sin disti de religion alguna, con un mismo
Dios soberano que hace salir su sol sobre buenos y malos, y que hace llover sobre justos
e injustos, y escuche nuestro clamor.

Por tal razon solicitamos sea concedida nuestra peticion para que el Ecuador se una al dia
Nacional de Oracion.

Toémanos como iniciativa lo escrito en las sagradas escrituras en:

2 Croénicas 7:14 Biblia Reina-Valera 1960

Si se humillare mi pueblo, sobre el cual mi nombre es invocado, y oraren, y buscaren mi
rostro, y se convirtieren de sus malos caminos; entonces yo oiré desde los cielos, y

perdonaré sus pecados, y sanaré su tierra.

Atentamente:

Ps. Isaias Tapia

Presidente de la FENPPEE Federacion Nacional De Presidente De Pastores Evangélicos Del
Ecuador

Ps. Luis Cadena
Presidente del Cuerpo Ministerial Pastores Bautista del Guayas

Ps. Jimmy Cornejo Ps. Neyo Pin
Vic de las de Dios Iglesia Alianza Galilea Guayaquil

Ps. Simén Gualan
Concilio de Pastores Evangélicos Quichuas del Ecuador Distrito Litoral
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Anexo 5: Solicitud dia de ayuno FEINE marzo 2020

CONSEJO DE PUEBLOS Y ORGANIZACIONES INDIGENAS
EVANGELICOS DEL ECUADOR

FEINE

PUEBLOS
INDIGENAS
wito, D, M,. 25 ds
SIERRA Q e marzo de 2020
Otavalo FEINE- C.G/Convocatoria 2020
Cayambi
Caranqui
Imantag Estimados Hermanos/as
Natabuela PRESIDENTES Y REPRESENTANTES DE FEDERACIONES, CONFEDERACIONES, CONCILIO DE
Quity PASTORES, IGLESIAS UNIDAS, DENOMINACIONES, CENTROS EDUCATIVOS TEOLOGICOS,
Panzaleo MEDIOS DE COMUNICACION CRISTIANA, PASTORES, LIDERES, AUTORIDADES Y TODOS
Salasaca Presente-.
hi
o nvnulen De mi consideracion:
Quisapincha
Pilahuin Reciban un cordial y afectucso saludo en el nombre Precioso de Cristo Jesus, de quienes
Ambatillo conformamos el Consejo de Gobl de la ~FEINE-, d animos y fuerza en sus
Tomabela labores que diariamente conlievan con mucha sabiduria para el bienestar del pueblo de
Guaranga Dios.
Chimbo
Cacha En los acontecimientos muy dificil que estamos viviendo del brote de corona virus
Colta COVID19 en-nuestro pais y en el mundo, a nombre FEINE nacional convoco de carécter
Galli urgente al AYUNO NACIONAL POR 12 HORAS, en cada uno de nuestros domicilios en
Calpi i de los de ia sanitaria “ en sus casas ayunado
Licto y orando” a realizarse el dia viernes 27 de marzo del 2020. Hora 7am 7pm.
Sibambi Sabiendo que al estar unanimes y en un solo sentir Dios escucharé a su pueblo y sanars
:c"‘l"e nuestra nacién; en tal virtud anticipamos nuestro mas sincero agradecimiento.
icalpa

Columbi LISTA DE PETICION.
Quimiag > Porla Unidad de los pastores e iglesias

> Porelperdén de los pecados
Al > Porlamisericordia de Dios
Tiguixambi > PorlaSanidad del Ecuador y el Mundo
Achupallas > Por las medidas de prevencion
Canari »  Por Médicos y auxiliares
Seiain > Porlas Autoridades de la saiud y medicamentos.

0 > Por las autoridades y gobemantes

Migrantes > Porla produccién del campo agricolay pecuaria

> Por la economia del pais y de los hogares.
ORIENTE > pork y fami de covid 19
Cofan > Del grupo vulnerables (nifios y ancianos)

> Yotros
Siona He aaul que yo les traeré sanidady medicing; los curaré, y les
Secoya ’ revelaré abundancia de pazy de verdad.
Shuar Jeremias 33:6
At Atentamente,
Achuar
Tetete
Haorani
Quichua. Pas. Eustaquio Tuala
Zéparo PRESIDENTE DE FEINE NACIONAL
Migrantes
COSTA
Chachi
Tsachila
Awa @ Isla San Cristébal ¢ Isla Seymour ( Parque Jipliapa)
Epera = infoefeine.org.ec @ www.feine.org.ec @ @feine nacional
Migrantes . (593-2) 227 3929 Quito - Ecuador
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