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Las fronteras

de la antropologia

y la antropologia
de las fronteras

Mauro Cerbino*

La reflexién sobre la migracién ha estado plagada
de aproximaciones desde lo demogrifico y lo eco-
némico. Poco se ha dicho sobre los aspectos sim-
bélicos y culturales que entran en juego en este
flujo contemporineo de personas e identidades. El
didlogo que se reproduce a continuacién pretende
problematizar estos temas, intentando mostrar cé-
mo con las migraciones se asiste a la emergencia de
nuevas formaciones culturales, hibridas y méviles.
Pero antes, el didlogo se detiene en algunos temas
centrales del quehacer antropoldgico actual. Axel
Ramirez es un antropélogo mexicano experto en el
tema de migraciones. Estuvo en Quito invitado
para participar en la mesa redonda “Cruzadores de

fronteras: migraciones y culturas emergentes” que
FLACSO organizé en julio de 2001.

M. C.: Quisiera comenzar por el estado actual de
la antropologia cultural, ;Hacia dénde va en es-
te momento?, ;qué tipo de antropologia estas
manejando?

A.R.: La antropologia ha dejado un poco ese indi-
genismo que nos mantuvo ocupados durante mu-
chisimos afios. Ahora se dedica a cosas -vamos a
llamarle entre comillas- “modernas o modernis-
tas”. Nos hemos dado cuenta de que existe la ne-
cesidad de analizar al ser humano y avanzar de
acuerdo a cémo se va transformando. En ese afin

i Profesor-Investigador y Coordinador
del drea de Comunicacién de Flacso-Ecuador.
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hemos manoseado mucho a la cultura. De hecho,
Marc Auge dice que el concepro de cultura ha si-
do tan manipulado que corre el riesgo de ya no
funcionar como concepto. Desde luego, yo creo
que los antropdlogos “modernos” o “postmoder-
nistas” -cualquiera que sea la etiqueta- no pueden
despegar sin conocer las raices de la antropologfa,
es decir, el antropdlogo debe tener en perspectiva
su objeto de anilisis, la cultura, pero el problema
es que hoy no sabemos quién va a usar el tapa ra-
bo y quién va a usar la grabadora, el lipiz o el li-
bro. Ya no se da este esquema donde el antropé-
logo era ajeno a la cultura estudiada.

Antes, en México se solia decir que la familia
perfecta constaba de un pap4, la mamd, tres hijos
y un antropélogo. Es decir, nos veian como meti-
ches. Eso muestra que la antropologia ha sido un
poco desdeiiada. Desdefiada porque siempre se la
ligé al indigenismo. Pero aqui yo me preguntaria,
;por qué lo indigena tiene que ser validado a tra-
vés de un no indigena?

La antropologia tiene hoy otras perspectivas.
Por ejemplo, en lo personal, estoy empezando un
proyecto que he denominado “antropologfa bur-
sdtil”. Todo el mundo me dice que eso no existe,
que estoy loco. Pero, ;qué pasa si metes dinero a
la bolsa de valores, no para hacerte millonario si-
no para subir de estatus social? Ahi estamos ju-
gando con simbolos y es un juego muy comiin en
nuestra sociedad. Entonces, lo que haria la antro-
pologia bursdcil seria analizar los simbolos de la
inversién. Asi como puede existir esa antropologia
bursdtil pueden existir miles y miles de antropolo-
gias porque todo es parte de la realidad social del
ser humano. Ahora el concepto de cultura se esta
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manoseando demasiado que puede correr el ries-
go de que algin dia semdnticamente ya no nos di-
ga nada. Pero, ;hasta qué punto estamos usando el
concepto cientificamente?

M.C.. ;Crees que todavia cabe hablar de un con-
cepto “cientifico” de cultura? ;No deberiamos
quizd pasar, de acuerdo con muchos autores con-

tempordneos, del sustantivo “cultura” al adjetivo
“cultural™?

A.R.: Por supuesto. Creo que estamos en un mun-
do transcultural antes que en un mundo mera-
mente cultural. Lo que pasa es que las escuelas de
antropologia, sobre todo en América Latina y Es-
tados Unidos, siguen manejando un esquema cul-
turalista, y es eso lo que ha detenido muchisimo
el avance de la antropologia. Por ejemplo, la Es-
cuela Nacional de Antropologfa e Historia de Mé-
xico lleva cuatro generaciones de desempleados.
:Por qué?, porque egresan antropdlogos que no
funcionan en el sistema, que no pueden funcionar
en el Estado-nacion.

M.C.: ;En qué sentido el antropdlogo seria arti-
fice de la construccién del Estado?

A.R.: Mis bien analista, no artifice. ;Qué hace un
antropélogo ante los fenémenos politicos? Mds
que ser participe de los procesos, los analiza. Use-
mos como ejemplo el esquema de Derrida, el es-
quema de la deconstruccién. Lo que este autor
hace es poner lo que era periférico en el centro, y
lo que estaba en el centro lo ubica en la periferia.
Quizd en la antropologfa tengamos que decons-
truir y empezar a construir cosas que habian que-
dado marginadas.

Este es un proceso que requiere de muchos
pardmetros, mas que nada, de una apertura cien-
tifica. Un cientifico social tiene que estar cons-
ciente de su labor como tal, es decir, el papel que
le toca desempefiar en la sociedad no es tan solo
ir 2 una universidad, estudiar, doctorarse y listo;
ser cientifico social es una responsabilidad que
hay que manejar con ética; hay un compromiso
social del investigador con la sociedad. Yo creo
que la antropologia debe reasumir ese compromi-
so con la sociedad.

M.C.: Los antropdlogos se han ocupado siempre
de un ellos, hoy tendriamos una antropologia del
nosotres. ;Qué hacer con la tradicién de estudios
antropolégicos? ;Hay un empate con esos estu-
dios o frente a cierta antropologia postmodernis-
ta tenemos que botar a la basura toda la tradi-
cién de estudios antropolégicos?

A.R.: Yo no creo que tengamos que echarlos a la
basura. Hay que tomarlos como una experiencia
de lo que fue la antropologia en una época. Toda
ciencia indiscutiblemente va cambiando, a veces es
muy dindmica, a veces muy estdtica. Por eso, a la
gente que puso los cimientos de la antropologia
hay que interpretarla de acuerdo a su época; no
creo que sean ran desechables. Lo que sf siento es
que tenemos que readecuar esta antropologia; no
tanto del nosotros, porque a lo mejor aqui caemos
en la trampita eterna del ellos los primitivos y del
nosotros los investigadores. Mds bien tendriamos
que hacer una especie de ciencia que no se mane-
je tanto dentro de la otredad, sino una ciencia que
tenga una aplicacién real. ;Por qué?, porque la cul-
tura es la que nos estd definiendo. La cultura es la
que nos dice cuando nos volvemos locos o cuando
estamos cuerdos, nos dice de la vida y de las nor-
mas sociales. Claro, tampoco hay que caer en el es-
quema culturalista porque serfa una aberracién.
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M.C.: Algunos antropélogos plantean la imposi-
bilidad de poder interpretar o conocer una cul-
tura sino desde dentro.

A.R.: Ese fue el viejo esquema antropolégico, el
que ve desde afuera y el que ve desde adentro. Pe-
ro, ;por qué no pensar en algo que pudiésemos
llamarle “etnociencia™ ;Por qué no pensar en que
un shuar, por ejemplo, puede clasificar las plantas
de la misma manera que lo hizo Linneo? Aunque
se me enojen los botdnicos, Linneo no descubrié
nada. El recogié del pueblo la forma en como cla-
sificaban plantas y anima-
les, de ahi, “inventa” su
clasificacién género-espe-
cie. Si, pero no lo inventa
él. El retoma del pueblo.
Habria que ver, entonces,
quién es el que tiene [a ra-
z6n de la identificacién
con la cultura.

M.C.: ;Qué hay que decir
de la antropologia en tér-
minos de epistemologia y
metodologfa?

A.R.: Mira, yo siempre he
pensado que una cosmo-
visién no puede explicar a
otra. ;Qué hacer enton-
ces? Creo que puede ha-
ber una ciencia nativa, no
occidental, no académica que también puede te-
ner su realidad, pero que no se estudia en las uni-
versidades actuales. Y esto sencillamente porque la
gente clasifica. Estoy convencido de que el homo
sapiens ya no existe, ahora estamos frente a un bo-
mo clasificator. Somos seres humanos que clasifi-
camos todos los eventos de la vida cotidiana.

M.C.: Hay algunos que dicen que estamos fren-
te al homo videns.

A.R.: Puede ser. Pero, por ejemplo, por el puro to-
no de la voz nos podemos dar cuenta si una per-
sona esta molesta, si esta contenta, si es apdtica...
estamos clasificando. Aunque no sepamos mane-

El homo sapiens ya no existe,
ahora estamos frente a
un homo clasificator:
somos seres humanos que
clasificamos todos los
eventos de la vida cotidiana.
La antropologia te permite
apreciar la diferencia y la
similitud en las formas de
clasificar los eventos
de la vida cotidiana

jar, distinguimos un Mazda de un Ford, de un
Chevrolet... estamos clasificando. En una reunién
podemos clasificar los que nos caen bien, los que
nos caen mal... Una especie de homo semiotic, to-
talmente, por supuesto. Todo lo que tenemos que
hacer es clasificar y ver cémo clasifica el resto de
la gente, luego se llegard a la conclusién de si es-
tamos dentro del mismo sistema clasificatorio o
no, pero esto lamentablemente se nos pierde.

La vieja escuela antropolégica nos decia: “el
antropélogo va a analizar la cultura”. S, de acuer-
do, ;pero hasta dénde puede mererse un antropd-
logo, hasta dénde entra en
una comunidad? Recuer-
do cuando estudiaba an-
tropologfa, mis compafie-
ros se vestian de indios,
andaban con guarache,
con sandalias. Y un maes-
tro nos decia: “asi nunca
van a analizar a los indige-
nas, ustedes se quieren
sentir mds indigenas que
los indigenas”. Eso fue
clisico en la escuela du-
rante muchos afos; se po-
nian pulseras y collares...
hasta resultaba ridiculo.

M.C.: Retomando lo me-

todolégico, me parece

que la etnografia es una

fortaleza de la antropolo-
gia. Muchos investigadores de otras disciplinas
han asumido este tipo de metodologia porque
creen que les puede dar buenos resultados. ;Qué
opinas sobre eso?

A.R.: En el intento de conocer al ser humano to-
do es vilido, sélo que a rodos nos hacen falta mé-
todos y técnicas de la investigacién, La gran con-
fusién que existe en todas nuestras universidades
es justamente entre esos métodos y esas técnicas,
que no son lo mismo. Son dos cosas complemen-
tarias pero diferentes. Una cosa es la metodologfa
que implica todo un camino filoséfico, epistemo-
légico, éstas, a las que te refieres, son las técnicas
de investigacién. Ahora, si un antropélogo no tie-
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ne experiencia en el trato con los informantes, no
puede validarse a si mismo. En si, esa produccién
seria una antropologia demasiado teérica. Eso lo
que pasa en Estados Unidos: el estudiante de an-
tropologia sale al campo sélo hasta que esta ha-
ciendo su postgrado, hasta que esté en maestria o
doctorado. Los antropélogos latinoamericanos no
nos complicamos tanto la vida, podemos ir un fin
de semana a una comunidad y tratar de verla, ellos
no, no tienen comunidades cercanas. Se meten
tedricamente y sélo en el postgrado empiezan a
manejar el trabajo de campo. Ese trabajo debe ser
desde el primer afio, sobre todo porque un infor-
mante es un ser humano, no un objeto frio de
andlisis matemdtico, no son mariposas para estar-
las clavando con alfileres, y uno tiene que apren-
der a manejar todo esto.

M.C.: ;Qué saberes produce la antropologia o el
antropdlogo?

A.R.: La antropologia proporciona herramientas
para un andlisis de otra cultura diferente a la pro-
pia, sin que uno imponga la suya sobre la otra. La
antropologfa re permite apreciar a través de siste-
mas clasificatorios cudl es la diferencia y cudl es la
similitud en las formas de clasificar los eventos de
la vida cotidiana. Hace algunos afios predomina-
ba la antropologfa estructuralista; ahi el maestro
Lévi-Strauss influia mucho en sus alumnos, en sus
exalumnos y en los que no fueron sus alumnos,
pero ya se ha comprobado que una estructura
puede suplir a otra estructura.

M.C.: ;Pero no traducirse la una para la otra?

A.R.: No, no puede traducirse. En mi trabajo per-
sonal lo descarto por completo.

M.C.: ;Descartas entonces todo lo que es la di-
nidmica de interpretacién?

A.R.: Yo pienso que mds que interpretar el antro-
pélogo debe validar. Puede interpretar hasta cier-
to punto, pero mds bien debe validar la otra cul-
tura. Eso es precisamente lo que antropélogos j6-
venes estdn perdiendo de vista.

---------------------------------------------------------------------

M. C.: Hay autores que hablan de la antropologia
de la soledad, de la persona del sujeto singular.
:No crees que la antropologia deberia abandonar
esta intencién de entender culturas?

A.R.: Si la antropologia abarca todo lo que es el
ser humano, yo creo que debe incursionar en es-
tas cuestiones. La antropologfa tiene la necesidad
de abarcar terrenos que antes no abordaba, terre-
nos inexplorados. La antropologia tendria que in-
tervenir en problemas como el divorcio, por ejem-
plo, que aparentemente es juridico, psicolégico o
de dolencia familiar. Los juristas, que se quedan
en las leyes y los articulos, nunca echan mano de
un antropdlogo para ver por qué se presenta un
divorcio, ;Cudles son los aspectos sociales del di-
vorcio? ;Por qué se desintegra la familia? ;Por qué
se integra? En estos casos, un antropdlogo real-
mente que puede ser muy uril.

Cuando me preguntan “;usted qué es?”, y yo
les digo “antropélogo”, lo usual es que me digan
“ah, entonces usted anda entre pirimides, con cas-
co...”. La antropologia, entonces, se ha estereoti-
pado en un arquedlogo, cuando no es eso, la an-
tropologia es muchas cosas. Como en la medici-
na, en antropologia hay un tronco comiin y luego
hay especialidades. Una de ellas, muy importante
para la antropologfa de hoy, la socio-lingiiistica,
nos ayuda a entender el léxico particular de los jé-
venes que, si no lo conocemos, no entendemos a
los jévenes. Otro ejemplo: al subirse a un bus en
Quiro es fascinante ir escuchando lo que dice el
chofer: “suba reinita que hay puesto”, “si mi reina,
venga no mis”. Es increfble cémo la gente refleja
la cultura a través del lenguaje, pero no nos mete-
MOs NUNCa con esto.

M.C.: Introducirse en la socio-lingiiistica... pero
también en el campo mds grande de la comuni-
cacién,

A.R.: Por supuesto, yo creo que los antropdlogos
han despreciado el papel de los medios de comu-
nicacién. Los medios son demasiado importantes
porque como decfa Marshall McLuhan “el medio
es el mensaje”, dando a entender que el medio era
el que empezaba a manejar a la opinién. El grave
problema de la comunicacién es que no ha sido
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analizada desde el punto de vista antropolégico y
sociolégico. No hemos enfrentado analiticamente
el papel que juegan los medios en la caida de pre-
sidentes, en la subida de presidentes... nos falta
mucho por hacer.

M.C.: ;Por qué crees que ha habido -hay- este ti-
po de miopia?

A.R.: Porque quizd la antropologia ha sido tan
golpeada que se ha cerrado en su seno, ha delimi-
tado su dmbito y ha renegado de otros. Ha sido
dificil meterse a analizar las novelas de Isaac Asi-
mov o de Julio Verne... y eso se debe a que esos
andlisis no son de uso corriente en la antropologfa
tradicional. Cuando aparecen ciencias y técnicas
de la comunicacién como dreas académicas es po-
sible que los socidlogos se dedicaron a verlos co-
mo simples técnicas o instrumentos, pero no a
pensar sobre lo que se comunicaba. La importan-
cia de la diferencia entre radio y televisién y del ti-
po de auditorio que le corresponderia a cada una,
los tipos de influencia y modos de recepcién son
cosas inexploradas, son campos abiertos para los

antropologos.

M.C.: ;Qué hace el antropélogo frente al multi-
culturalismo? ;Qué hacer frente a esta especie de
Torre de Babel de culturas?

A.R.: Ese es justamente el reto de la antropologia.
Estamos en un mundo transcultural. Y estamos
acostumbrados a que en los paises existan mayo-
rias y minorias, Pero, ;cudl va a ser el papel del an-
tropélogo en nuestra sociedad en el afio 2059, por
ejemplo? Pongo el 2059 porque se supone que es
el afio en que en Estados Unidos la poblacién an-
glosajona blanca va a ser sélo el 49.9 por cienrto,
es decir, no habrd mayorias en ese pais. ;Qué va a
hacer el antropélogo en ese momento? Ahf se tie-
nen que crear nuevos métodos de investigacién, es
decir, no casarse con ningin método sino ir ade-
cuando nuevos. Lo que pasa es que en todas las
universidades de América Latina, Europa y Esta-
dos Unidos se carece precisamente de metodolo-
gia. Si revisamos las tesis de maestria de todas las
universidades de América Latina nos daremos
cuenta de dos cosas: los alumnos son excelentes

sintetizadores y excelentes recopiladores de biblio-
grafia, pero no tienen andlisis critico y no hay re-
flexion. ;Qué estd pasando? Sin duda, fallamos en
la formacién. Y tampoco es que haya mucho inte-
rés por dedicarse a la docencia, eso es alin peor.

M. C.: Pasemos al tema que trabajas ahora, la mi-
gracién. ;Por qué en la globalizacién hay una li-
bre circulacién de mercaderia y no de gente?

A.R.: Como te mencionaba, el antropélogo busca
ahora nuevos espacios. Uno de estos espacios es la
migracién. Si a esto le afades que la migracion es
un fenémeno producto de la misma globalizacién
—que penetra las fronteras culturales—, ahi tienes
un dmbito nuevo para el trabajo del antropélogo.
Pero, ;no crees que estamos ante otro imperialis-
mo disfrazado de globalizacién? Conforme se va
viendo, no creo que nos esté uniendo, todo lo
contrario, la globalizacién es un imperialismo y
en lugar de unirnos nos estd alejando mds,

M.C.: ;Qué es lo que los inmigrantes ponen en
cuestién en los paises a los que llegan?

A.R.: Primero ponen en cuestién su aceptacion en
la sociedad receprora. Es decir, ;hasta qué punto
nos va aceptar la sociedad y nos va a permitir tra-
bajar al mismo ritmo en que trabaja? ;Vamos a ser
pagados como el resto de la sociedad? Por otro la-
do, la migracién tiene muchas aristas definitiva-
mente. En el caso mexicano hemos llegado a de-
cir que no existe, o si existe, es parte de una corre-
lacién entre desempleo y migracién. La migracién
tiene muchas causas, desde el verdadero desem-
pleo hasta la aventura, pasando por la reunifica-
cién familiar... hay muchas aristas y no siempre el

inmigrante €s un ajeno.

M.C.: ;No siempre el inmigrante es un ajeno?

A.R.: Lo que pasa es que hay redes. Aunque la
gente no tenga familia ni contactos, hay una red
que se encarga de proporcionarlos. En Estados
Unidos es raro que no se tenga familia o contac-
tos, rarisimo. Necesitas un simple amigo que te
diga “vente a trabajar, te consigo empleo”. Es rari-
simo el que llega sin conocer nada, y al que llega
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sin conocer nada, la misma red de coyotes que se
encargaron de pasarlo ya le consiguen ubicacién
en la sociedad receprora.

M.C.: La palabra “red” me parece clave, una cul-
tura es finalmente eso, una red de distintas co-
sas. En esa medida, ;qué desplazan esas redes de

inmigrantes?, ;cOmo ganan espacios?

A.R.: El inmigrante riene dos alternativas: o bien
reproduce la cultura de su pais de origen o bien se
asimila al sistema. Usualmente lo que hacen es re-
producir su culwura. Te
pongo el caso de los indi-
genas mixtecos de Oaxaca
en México que van al valle
de San Joaquin en Cali-
fornia. Son indigenas que
van a trabajar, pero llevan
maestros indigenas mexi-
canos para que a sus hijos
nacidos en los Estados
Unidos les ensefien la len-
gua indigena. Esos nifios
crecen hablando inglés y
mixteco, pero no espafol.
Lo que crean a lo mejor
no es desplazamiento sino
una nueva cultura, nuevos
nucleos culturales. Tene-
mos el caso de los “newyo-
rricans’, por ejemplo, que
€s muy importante, asi co-
mo el caso de los “ecua-
yorquinos”, como me gusta llamarlos, o el caso de
los “chicaneidens”. Toda la migracién chicana al
Canad4 crea nuevos espacios culturales, nuevas
identidades y, a final de cuentas, quizd no despla-
cen tanto, pero si crean nuevos niicleos de culru-
ra.

M.C.: En ese sentido, ;hay un enriquecimiento
del pais receptor?

A.R.: Claro. Tienes el caso de los “brasiguayos”, la
migracién uruguaya a Brasil. El caso de los “arge-
nex”, por ejemplo, todos los hijos de argentinos
nacidos en México. Ya no es s6lo Estados Unidos,

----------------------------------------------------------------------------------------

El inmigrante negocia su
aceptacion y asimilacion
en la sociedad receptora,
crea redes de contactos,
trabajo y diferenciacion
cultural. Con la migracion
las identidades culturales
entran en etapas de
resignificacion con lo que se
deja atras y con los nuevos
contextos: es el espacio de
recreaciones culturales

---------------------------------------------------------------------------------------------------------

es todo el mundo. Estamos viendo nuevos naci-
mientos de culturas.

M.C.: ;Qué pasa con la lengua? Contabas el ca-
so de un grupo particular que defienden mucho
la propia.

A.R.: Por lo que estd pasando en Estados Unidos
yo me inclinaria a hablar de un “espaningles” o de
un “inglafiol”. Y esto porque el espafiol es la se-
gunda lengua que se habla en los Estados Unidos.
El 80 por ciento de los estudiantes prefieren apren-
der espafiol que francés o
alemdn. Lo que pasa es
que no llega como caste-
llano normal, sino que se
empieza un poco a ade-
cuar a las estructuras. Por
otro lado, la inmigracién
guatemalteca ya logré me-
ter doce dialectos del ma-
ya a los Estados Unidos.
Eso evidencia la presién
cultural, ranto asi que la
dltima campafa electoral
tuvo que hacerse casi en
espaiiol. Es muy raro el es-
tadounidense que no en-
tienda algo de espaiiol.

M.C.: También deben
haber instancias donde el
registro lingiiistico crea
discriminacion.

A.R.: Por supuesto, definitivamente, pero siento
que cada dia gana mds terreno el espafol. Es ob-
vio que las compaiias via mercado legitimen la
lengua; se dieron cuenta que el espafiol es real-
mente una lengua comercial.

M.C.: Ahi hay una imagen del inmigrante que
quiere asimilarse, que quiere incorporarse. Un
consumidor compulsive. ;Es un estereotipo o
una fabricacién de hobbies

A.R.: Es un estereotipo mds que nada. Como de-
cimos en México, el secreto del inmigrante es
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amarrarse el cinturén y mandar todo el dinero a
casa. Es un inmigrante que no vive el ritmo eco-
némico del pais al que llega. Hay casas que ya vie-
ron el gran negocio de rentar su garaje en 200 dé-
lares mensuales. Alquilar el garaje a diez inmi-
grantes que viven sin bafio, sin nada, duermen en
el suelo, ese un lado del negocio. El otro lado es el
ahorro del inmigrante para enviar lo méds que pue-
da a casa. Estamos ante el instrumento de la divi-
sa como un factor de desarrollo en América Lati-
na. Durante muchos afios han entrado miles de
millones de délares a América Latina sdlo por di-
visas. En México para este afio, por ejemplo, se es-
pera recibir 9.500 millones de délares de divisas,
:nada mds este afol. Ecuador estd recibiendo
1.300 al mes, cifra oficial que puede ser mayor o
menor. Lo mismo pasa en Guaremala, las divisas
estdn generando desarrollo. Ahora es importante
ver que cuando entra la divisa se dan dos factores:
se ayuda a la casa y se apoya a las compaiiias trans-
nacionales estadounidenses. Es decir, cuando reci-
bo mis délares en Ecuador y me voy a McDo-
nald’s, estoy apoyando a las firmas estadouniden-
ses indirectamente.

M.C.: Aqui es el caso cldsico en el Azuay: las im-
presionantes casas en el campo y los tres carros
cero kilémetros estacionados.

A.R.: En ese esquema de trabajar compulsivamen-
te para el sistema, los medios de comunicacién tie-
nen mucho que ver. Recuerdo a Anthony Quinn
anuciando: “este reloj es el reloj de los latinos”.
Orro actor decia: “el Ford es el carro de los latinos™.

M.C.: ;Latinos?

Es muy interesante ver cémo nace la palabra “la-
tino”, la palabra “hispano” o la palabra “chicano”.
La palabra “hispano” se crea cuando Richard Ni-
xon postula a la reeleccién presidencial. Nixon
necesitaba el apoyo de todos los habitantes de ha-
bla hispana, pero no hallaba como aglutinarlos.
Uno de sus asesores, un mexicoamericano que se
llamaba Erick Armenddriz, le dice: “mira, es muy
Ficil, jintalos a todos, dales un nuevo nombre y
ponles una nueva etiqueta’. Asf, lo que hace Ni-
xon es revivir una vieja idea, lo que se llamaba el
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“caucohispano” en los Estados Unidos, y les em-
pieza a llamar “hispanos”. Sin embargo, los que
sacaron mayor jugo de la palabra fueron los me-
dios de comunicacién: en aquella época hablar de
“hispanos” rompia costos de publicidad y era de
fécil programacién. Claro, es que era mucho mis
sencillo lanzar la imagen de un “hispano” que me-
ter un esquema muy mexicano, un esquema muy
ecuatoriano, un esquema muy puertorriquefio.
Habia la necesidad de los medios de crear un es-
quema diferente. Entonces, por el muy simple
método de la repeticién, la palabra “hispano” em-
pieza a ganar terreno, las empresas cerveceras la
toman como propaganda, regalan calendarios y
charolas. El estereotipo se crea, nace el hispano.

La palabra “latino”, curiosamente, nace cuan-
do algunas personas latinoamericanas empiezan a
invertir dinero en los Estados Unidos, el caso de
los Somoza, por ejemplo. Era toda una inversién
panameifia, colombiana, etc. Ahi nace “lo latino”,
el capital latino. Como contraparte al negocio de
las divisas.

M. C.: Pero estamos exportando gente. Por ejem-
plo, ;qué porcentaje representa en la actualidad
la poblacién de México que vive fuera?

A.R.: Muy alta. En el censo del 90 se decia que el
50% del total de la poblacién de México tenia un
familiar en Estados Unidos. Si somos 98 millones
de mexicanos, imaginare. Pero el problema es que
a la migracidn se le ve el lado positivo o el nega-
tivo. Habria que balancearla. Es decir, hay que
preguntarse por las causas de la emigracién. El
emigrante espera mejores condiciones de vida,
mejor salario, cambiar de cultura, cambiar de
identidad. La clave es vivir, entre comillas, “mds
cémodo”, porque aunque vaya como inmigrante,
aunque sea clasificado de pobre, puede tener au-
tomdvil, televisién a color, etc. Entonces, lo que
estamos manejando son criterios culturales. Hay
otro factor que se expresa en un dicho muy co-
miin: “trabajo como mexicano de lunes a viernes,
pero gozo como gringo sibados y domingos”. Me
clavo a trabajar como loco, pero me gozo el fin de
semana.



M.C.: ;Es que no piensa sélo en mandar divisas
sino en vivir, en aprovechar?

A.R.: Esto es otra cosa que no se ve mucho en la
migracién, estoy hablando del caso mexicano, el
ecuatoriano no sé. En México el emigrante a veces
deja familia, se va a trabajar y se hace de otra fami-
lia alld. Eso implica dividir el salario en dos 0 mds
familias. Ahf se diluye el dinero. Pero mis que eso,
ahora renemos un pleito fuerte entre la mujer y el
varén inmigrantes. 51 una mujer se emplea lim-
piando casas en los Estados Unidos, se lleva ficil 60
délares por cada casa. Si limpia tres serfan 180 dé-
lares diarios. En cambio, el trabajador en el campo
gana 5,25 la hora. Asi que no es raro que estemos
registrado un cruce de 21.000 mujeres anuales a
los Estadas Unidos, de las cuales el 95% encuentra
trabajo y sélo un 5% se queda en el desempleo.

M.C.: ;Mujeres casadas?

A.R.: De todo. Ahi el drama también es por la in-
migracién infantil. Muchos padres dejan sus ni-
fios en la frontera y se internan a buscar trabajo.
Entonces, hay toda una poblacién infantil de ni-
fios indocumentados que agarra la policfa migra-
toria y los avienta a México. El problema queda
entonces para el gobierno mexicano; incluso, si
agarran a un nifio hondurefio, el gobierno de Mé-
xico lo tiene que repatriar hasta su casa, lo que le
implica un costo. La migracién es masculina, fe-
menina, infantil, de todo. Sin hablar del tema de
la migracién de profesionales que se estd dando
alld muchisimo.

M.C.: ;Son gente que no encuentra trabajo o lo
encuentra mejor pagado?

A.R.: Mejor pagado, con mejor status. Por ejem-
plo, este cientffico de nosotros que se apellida
Molina y que se acaba de ganar el Ndbel de Qui-
mica hace dos afios, si se hubiera quedado en Mé-
xico no se hubiera ganado el premio. A lo mejor
no se fue porque le pagaran mal, sino porque te-
nia mds posibilidades de hacer algo.

Aqui hay otra cosa muy importante: la oferta
y la demanda. Si no hubiese oferta y demanda, no
habria migracién, asi de sencillo. El dia que Esta-

dos Unidos realmente cierre todo, se acaba la mi-
gracién.

M.C.; Es lo mismo que pasa con Espafia. No pue-
de cerrar la frontera porque se le cae la economia.

A.R.: ;Qué estd pasando con la ley de ajuste cuba-
no? Esa ley promueve la salida indocumentada de
Cuba. Si soy cubano me niegan la visa y no pue-
do ir a Estados Unidos; pero si me voy de balsero
no sélo entro como inmigrante sino como refu-
giado politico. Aquf hay la oferta de un tipo de in-
migracién, por ejemplo.

M.C.: ;Hay una necesidad, una demanda de
cultura latina por parte de los Estados Unidos?

A.R.: No, no creo que sea demanda. Yo creo que
nunca pensaron que la cultura latinoamericana se
les iba a empalmar, realmente, nunca lo pensaron.
Hace 15 afios, por ejemplo, era rarisimo ver a un
estadounidense que comiera tacos, ahora hay co-
las enormes de anglosajones para comerlo, el taco
estd desplazando al hot-dog, mientras que en Mé-
xico estd el proceso inverso, la hamburguesa des-
plazando al taco. Ademds, uno ve restaurantes que
dicen “mexican food” y los duefios son colombia-
nos, ecuatorianos, peruanos. En Washingron hay
un restaurante famosisimo que se llama “El Rey
del Tango”, y los duefios son ecuatorianos que no
escuchan tango ni saben bailar rango. Esto es sen-
cillamente que la cultura de los Estados Unidos se
estd hibridizando.

M.C.: En el Japén la primera taxista mujer era
colombiana.

A.R.: Por eso en broma y en serio me gusta decir
que ya no les vamos a llamar “anglosajones” sino
“angloxicanos”. Un gringo que come tacos, que co-
me aji, no baila salsa, pero hace el intento... Hay
una latinoamericanizacién de los Estados Unidos.
En Nueva York ya no hacen las cortinas de los ga-
rajes, ahora se pintan palmeras, playas, y uno no sa-
be dénde anda, si en Nueva York o en el Caribe.

M.C.: En Miami es muy chistoso porque se ha-
bla més espafiol que inglés.
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A.R.: Por ejemplo, anualmente hay un concurso
de mariachis en los Estados Unidos donde los
grupos son de estadounidenses. Es una reproduc-
cion muy interesante de la cultura. El escritor
puertorriquefio, fallecido hace poco, José Luis
Gonzilez, tiene un libro que se llama Todos los
cuentos. Uno de esos cuentos se llama La noche en
que volvimos a ser gentes, que es autobiografico. El
vivia en Nueva York, trabajaba en una carniceria.
De pronto, le hablan por teléfono y le dicen: “ui
esposa estd a punto de dar a luz”. Sale del trabajo,
toma el metro pero se va la energia eléctrica y tie-
ne que salir a pie. Cuando llega a su departamen-
to se encuentra con que su esposa ya habia dado a
luz y la esposa le dice: "vaya a la azotea a ver que
pasa, estoy escuchando mucha musica”. Sube y ve
que efectivamente rodo el mundo estaba con li-
cor, con ron. Pregunta: “;qué estdn festejando?”, y
una sefiora le dice: “mira las estrellas”. Dice en-
ronces Gonzilez: “fue la noche en que volvimos a
ser gentes. En Nueva York nunca se ve el cielo por
la luz, como ese dia hubo apagén, se vieron las es-
trellas... v todo el mundo pensé que estaba en
Puerto Rico. Entonces volvié la humanidad”. Es
un cuento bellisimo que da prueba de esta repro-
duccién cultural de los Estados Unidos.

M., C.: Cuando hablas de esta cultura hibrida, en-

tre una de origen y una de recepcién, ;cémo se
mantiene viva la identidad?.

A.R.: Se crean pautas nuevas.
MC.: ECﬁm«t} se mantienen?

A.R.: Por una retroalimentacién de la propia nue-
va cultura. Por ejemplo, los “chicancidens” son la
poblacién inmigrante que cruza para Vancouver;
allf nacen los hijos y éstos ya no son ni estadouni-
denses ni canadienses y se autonombran “chica-
neidens”. Lo que hacen en ese momento es hibri-
dizar las culturas.

M.C.: ;Y los jévenes chicanos mantienen estas
pautas?

A.R.: Mo, lo que pasa es que la palabra “chicano”
fue un término de los afios sesenta. Ahora se defi-
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nen como latinos 0 como méxico-americanos. Lo
chicano es mas bien un término histdrico de mi
gﬂncracién, de los afos sesenta.

M.C.. ;Por qué renuncian al término “chicanos”?

A.R.: Porque fue un término muy politico, con
una carga muy fuerte de lucha y se les hace dema-
siado fuerte. Se trata del movimiento mds radical
que se ha dado en esa minoria. Sus lideres fueron,
entre otros, César Chdvez y José Angel Gutiérrez.
En los afos sesenta, lo chicano era lo antigringo.
Lo méxico-americano es mds flexible. Lo latino es
visto como Salma Hayeck, Antonio Banderas -
que no tiene nada de latino-, Jennyfer Lépez,
Cristina Aguilera o Paulina Rubio, es decir, las
nuevas identidades surgen en los Estados Unidos
a rafz de estas nuevas migraciones. Obviamente
por eso me interesa ahora mucho lo “ecuadorqui-

no”, porque creo que estamos en el momento de
analizarlo.

M. C.: Estudiar lo ecuatoriano en Nueva York...

Por ejemplo, esa literatura que se estd producien-
do en Nueva York, yo preferiria llamarla “literatu-
ra de exilio” y no tanto “literatura étnica”. Lo “ét-
nica” es por definicién lo que surge de una iden-
tidad érnica. En cambio, la literatura de exilio es
simplemente reproducir la literatura ecuaroriana
fuera del Ecuador, que es lo que hace la Casa de la
Cultura Ecuatoriana en Nueva York. Lo intere-
sante es qué va a pasar con las nuevas generacio-
nes de hijos de ecuatorianos. En marzo hubo un
desfile en San Diego de la colonia ecuartoriana, y
me llamé mucho la atencién que decian estar bus-
cando reinas para las fiestas en San Diego, y un re-
quisito era ser ecuatoriana o descendiente de
ecuatorianos. Me parece que es una apertura
ecuatoriana que a lo mejor implica una tercera
cultura.

M.C.: ;Es una cultura de exilio?

A.R.: Claro, esto demuestra también que el ecua-

toriano estd distinguiendo entre el ecuatoriano de
Ecuador y el nacido en Estados Unidos. Ya hay



una diferencia que a lo mejor no existia hace 10
anos.

M.C.: ;Qué pasa con los Estados Unidos?

A.R.: Va a ser dificil que Estados Unidos recupere
su papel. Hay un avasallamiento de la cultura la-
tinoamericana muy fuerte. Es decir, un hispano
que no hable inglés no sufre en ningin lado. Es
también el caso de la migracién italiana en Méxi-
co. De los descendientes ya nadie habla italiano.
Se apellidan Montesori o como fuere, pero ningu-
no habla italiano. Aunque hay tres colonias muy
grandes, ya se perdié la identidad italiana.

M.C.: Cuando estuve en Buenos Aires me di
cuenta que los hijos pequefios de descendientes
italianos no te hablan nada de espafiol, nada.

A.R.: Ese es otro fendmeno muy interesante. Re-
cuerdo también que durante los afios treinta sur-
gié en los Estados Unidos un fenémeno sociocul-
tural que lo llamamos el pocho: un descendiente
de mexicanos que no hablaba espaiiol, que no
querfa saber nada de México, que anglicanizaba
su nombre, que se vestia como estadounidense.

M.C.: Veamos el tema de la conciencia politica.
:Cudles son los vinculos de los emigrantes con lo
que dejan atrds?

A.R.: En el caso de los emigrantes mexicanos resi-
dentes en Estados Unidos, por ejemplo, se repro-
ducen los partidos politicos. Todo California se
impregna del PRI, el valle de Texas se vuelve pa-
nista (PAN) y Chicago y Milwaukee se convierten
en perredistas (PRD). Fue tanta la presién que los
inmigrantes mexicanos en Chicago exigieron dos
diputaciones al gobierno de México, es decir, hoy
traen a dos emigrantes y los hacen diputados. No
s¢ muy bien lo que pasa en Ecuador, pero creo
que vamos por ¢l mismo camino. Ya hay una or-
ganizacién de ecuatorianos en el exterior y lo que
estdn pidiendo es el derecho al voto. No sé si la
Constitucién de ustedes lo contempla, pero esta
es una demanda ya planteada.

;Cudl va a ser el problema tanto de Ecuador,
como de México, Colombia, etc.? ;Hasta qué

punto se va a vender soberania si se concede el de-
recho a voto en los Estados Unidos? ;Por qué di-
go “vender soberania”?, porque el partido demd-
crata y el partido republicano pueden aprovechar
esto para manejar a su antojo la politica exterior.
Es decir, no es que algin partido ecuatoriano se
vaya a meter de lleno, sino que va a tener que de-
pender del juego politico ligado al partido repu-
blicano o al demdcrata.

M.C.: ;Es una transpolitica, una transnacionali-
zacion?

A.R.: Claro, los ecuarorianos en el exterior estin
pidiendo eso.

M.C.. En el tema de las identidades performati-
vas -la identidad en un contexto de transforma-
cién- me preocupa un problema analitico y de
interpretacion. ;No serd que nos estamos yendo
demasiado hacia una idea de identidades “a la

k]

carta’? ;Un poco de carnaval constante?

A.R.: Ahora hemos detectado lo que se llama la
identidad “situacional” que es, por ejemplo, una
identidad por clases sociales: “me identifico por-
que soy de tal clase social”. Pero también puedo
jugar a ser burgués, o ser comunista y jugar a ser
de derecha, o pensemos en el hombre que juega a
ser mujer y la mujer que juega a ser hombre. En
este sentido yo dirfa que estamos ante una identi-
dad imaginaria o ante los imaginarios de la iden-
tidad. ;Hasta qué punto la identidad se puede
imaginar y se puede actuar?

M.C.: ;Este abultamiento del imaginario produ-
ciria una serie de malestares?

A.R.: Asi es, por supuesto. Mira cémo el mexica-
no discrimina al chicano porque éste no se adecua
al esquema cultural de México. Cosa que no se da
con el ecuatoriano de aqui respecto del ecuatoria-
no de alld. El problema de las identidades es muy
complejo. Uno puede darse un tiro porque sim-
plemente no sabe lo que era, lo que es. En Fran-
cia entrevistaron alguna vez a un cantante argeli-
no que agarro la television musulmana y le puso
rap; en la entrevista le estaban hablando justo de
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las identidades y este cantante le contesta al entre-
vistador: “mire yo soy mds privilegiado que usted,
porque mientras usted se conforma con una sola
identidad yo manejo dos, puedo ser argelino y
puedo ser francés”. De réplica, el entrevistador le
dice: “yo puedo jugar a ser casi igual que rd”. El
tema es ese, estamos en este mundo transculcural,
las identidades no pueden ser tan monoliticas co-
mo antes.

M.C.: O tal vez las identidades se registran en
cosas mds pequefias. Recuerdo el caso de una
emigrante ecuatoriana
indocumentada que fue
a Espaiia como empleada
doméstica. Lo que gana-
ba le alcanzaba con las
justas. Todo lo que tenia
era una bolsita del Su-
permaxi hecha bolita
que la sacaba todas las
noches y la volvia a do-
blar para tenerla todo el
dia en el bolsillo. Eso, de
pronto, deja de consti-
tuirse en la precariedad y
pasa a ser parte de las co-
sas minimas que logran
ser estimulos de algo
mucho mds simbélico.
Un recurso simbélico de

este circo de identidades.

A.R.: Pero fijate que esto también nos pega como
antropélogos. Es decir, estamos haciendo perfor-
mance, estamos actuando a ser antropdlogos. ;Has-
ta dénde somos cientificos y hasta dénde no? El ti-
tulo de la resis de universidad de mi esposa -que es
antropdloga- es “Trenzas y mdscaras: el paradigma
de la mujer chicanolatina en los Estados Unidos”.
Es eso, disfrazarse, ponerse trenzas... la cultura pla-
fildera de la mam4 que le peinaba cuando era chi-
quita, que le ponfa tobilleras, ese es, pues, un jue-

go, un juego de identidades e identificaciones.

M.C.: En la performance hay esta vocacién del
teatro, ahi la identidad es lo que estd dentro de
la mdscara. Pero mi preocupacién es por lo sim-

El emigrante espera mejores
condiciones de vida, mejor
salario, cambiar de cultura,

cambiar de identidad. La
clave es vivir, entre comillas,
"mas comodo", porque
aunque vaya como inmigrante,
aunque sea clasificado de
pobre, puede tener automovil,
television a color, etc. Son
expectativas culturales

bélico. Con esto, ;como es la valoracién de la
identidad de los ecuatorianos?

A.R.: Un pais hondamente fragmenrtado. Tienes
una relacién regionalizada entre costa y sierra. Pe-
ro no es toda la costa ni es toda la sierra. La rela-
cién de los cuencanos con la gente de Guayaquil
es mucho mds fluida y mds sana en el fondo que
la de los quitefios. La gente de Quito con la de
Manabi se lleva muy bien. En el imaginario, el
prejuicio del quitefio sobre el manabita es bueno,
“el manaba es buena gente”; el guayaco no, el gua-
yaco es un vivo, un sapo,
es un negociante.

Pero también cortes
muy hondos en el tema de
clase. Ecuador es un pais
con unas tremendas dis-
tancias, con usos culturales
muy distintos. De hecho, a
la mayoria de gente de cla-
se media alta para arriba
Sharon le parece una cosa
desastrosa, o sea, la tecno-
cumbia es lo mds guacha-
fo, lo mds vulgar; y esto
realmente no es una pose,
yo soy de clase media alta y
me molesta, auditivamen-
te me suena muy mal, no
entiendo cémo alguien
puede comprarse un disco
de esta sefiora.

Lo que tienes es, entonces, usos muy distintos
a nivel de alimentacién, a nivel de vestido, a nivel
de un millén de cosas. Pero creo que en este pals
acabas asentando una identidad desde esa frag-
mentacién. Entonces, no sélo que no eres ecuato-
riano ni quitefio, sino que eres quitefio del norte
y, ademds, de clase media, hijo de no sé quién y
me eduqué en tal colegio... En México, por ejem-
plo, a nadie se le ocurre preguntar en qué colegio
estuviste, aqui si: “...y yo del San Gabriel, claro,
mi papd era de ahi”. Quito es una ciudad en la
que te encuentras con un montén de gente cono-
cida, en la que me hago amigo de vos y resulta que
eres amigo de mi primo o de mi hermana, eso pa-
sa en Quiro...
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