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PRESENTACION

L a tradicion oral, ha constituido uno de los aspectos de la
cultura popular que @ Instituto Andino de Artes Populares del
Convenio Andrés Bello privilegia dentro de sus Proyectos de
Investigacion y de Gestion Editorial.

Titulos como POESIA POPULAR ANDINA Y EL CUENTO
POPULAR ANDINO, se destacan en € catélogo institucional de
publicaciones y nos aseguraron una importante contribucién al
conocimiento del patrimonio cultural de los pueblos.

En esta linea, e |IADAP se propuso la tarea de recopilar y
divulgar los mitos aborigenes de la regién andina, considerandose
como hechos representativos de areas culturales especificas.

En mérito a nuestros propositos y por la importancia tematica, se
encomendod la delicada e importante labor compiladora, a las
contrapartes nacionales de los Estados Miembros del Convenio
Andrés Bello; e resultado de este trabajo nos ha permitido ir
construyendo paulatinamente otra variante editorial, la de LOS
MITOS DE LA REGION ANDINA que en las versiones de
COLOMBIA, ECUADOR y PERU, han sido ampliamente
difundidas.

En esta oportunidad ponemos en circulacién la correspondiente a
VENEZUELA; compilaciéon realizada con € interés y vocacion
personal de la profesora Elizabeth Sosa, quien contdé con el
aporte de la profesora Hilda Inojosa.

Para estas dilectas y queridas amigas expresamos nuestro sentido
reconocimiento

Quito, enero de 1997

Eugenio Cabrera Merchan
DIRECTOR EJECUTIVO
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PALABRAS PRELIMINARES

Segun el Censo Indigena de 1992, la poblacion indigena en Ve-
nezuela es de trescientos quince mil ochocientos quince habitantes
(315.815) distribuidas en su mayoria en las zonas fronterizas del pais,
formando de esta manera un cuadro de veintiocho grupos étnicos.
Estos grupos poseen unas caracteristicas etnograficas que destaca la
representacion poblacional que posee cada etnia y que los diferencia
perfectamente unos de otros. Una organizacion social que responde a
las caracteristicas que desarrolla cada comunidad y restringida al
espacio que habitan y a tiempo que lo ocupan, poseyendo ademas una
moral, una religion y una visién de mundo de dimensiones correspon-
dientes. El presente estudio pone de manifiesto e perfil de esta vision
de mundo a través de las tradiciones orales, de la literatura de estos
pueblos.

Para el logro de este objetivo nos planteamos realizar un estudio
sociolégico de la poblacion global indigena y de esta manera estruc-
turar un criterio de seleccion que nos permitiera en la primera fase de la
investigacion proyectar un grupo de la poblaciéon y estudiar su
expresion mitoldgica. Nos pareci6 interesante establecer como primer
criterio la estructura poblacional. Esto nos llevé a seleccionar catorce
grupos indigenas cuyo universo lo conforman mil habitantes. Estos
grupos son los siguientes: Wayud, Bari, Yukpa, Pumé, Hiwi, Piaroa,
Baré, Efiepa, Yanomami, Warao, Y €'kuana, Pemodn, Piapoco y Karifa,
ubicados en los estados Amazonas, Anzoategui, Apure, Delta Amacuro,
Monagasy Zulia, estados que forman gran parte del territorio nacional.

La presente investigacion pone de manifiesto algunas caracte-
risticas culturales de estos grupos expresadas en términos de las rela
ciones econdmicas, formas de vida, vivienda, ciclos de endoculturacion,
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caracteristicas religiosas, comportamiento ante la vida y la muerte, acti-
vidades de subsistencia que pone de manifiesto €l rasgo cultural general
sobre el comportamiento del indigena venezolano ante situaciones que
describen su cotidianidad y que se observan en su tradiciones orales.
De esta forma se entendera de mejor manera algunas caracteristicas

reveladas en la antologia que expone los rasgos de la mitologia indi-
genaen Venezuela
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INTRODUCCION

Dentro de las diversas manifestaciones del folklore en Venezuela,
se encuentran aportes culturales de origenes diversos: europeos, afri-
canos e indigenas. En este estudio nos proponemos investigar el aporte
indigena, especificamente en lo que se refiere a la produccion literaria,
representada en 1os multiples mitos.

Si acudimos a los origenes del proceso histérico, tendriamos que
comentar que |0s primerosinmigrantes pisaron tierraamericana hace maso
menos veinte mil afios (20.000)*. Llegaron de Siberia, gradualmente
migraron haciael sur, hastaque alcanzaron el continente suramericano.

Estos primeros inmigrantes fueron simples cazadores y recolec-
tores, ndmadas que se desplazaban en pequefios grupos tribales. En
Venezuela se encontraron rastros de la presencia del Homo Sapiens en
Sur América, en € sitio arqueolégico de El Jobo, donde las puntas de
proyectiles de piedra tienen més de diez mil afios.

La conquista abarca aproximadamente las primeras seis décadas del
siglo X V|1, secaracterizaestaépocapor las guerras que contralos indigenas
sostuvieron los esparioles en su afan de encontrar oro y esclavos. Los
primeros misioneros llegaron a tierra firma con los conquistadores. La
pacificacion de los indios llevada a cabo durante la conquista perseguia
educarlosenlafe, laculturay € vasdlgje delos Reyes Castellanos.

Con las Guerras de Independencia cesan practicamente todas las
actividades misioneras en el paisy comienza a generarse un interés por
los estudios etnogréaficos. El investigador Acosta Saignes (1961) pro-

(*) Angelina Pollak Eltz. 'Aportes indigenas a la cultura del pueblo Venezolano".
Rev. Montalvan N" 6. Ed. Universidad Catélica Andrés Bello, Venezuela.
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puso para un mejor conocimiento de los grupos indigenas un esquema
de areas culturales que se transcribe a continuacion: Costa Caribe, Costa
Occidental, Caribes Occidentales, Area de la Gugjira, Area de los Jira-
jara, Caribes del Sureste, Recolectores y Cazadores de los Llanos y
Andes venezolanos.

Actualmente existen en Venezuela 24 grupos indigenas (Censo
1992), ellos son Efiepa, Bari, Y anomami, Piaroa, Pemén, Arawak del Sur
(Baniva, Baré, Kurripaco, Piapoco, Warekena Afiu, Karifia, Guahibo,
Y e'kuana Wayuul, Pumé, Warao, los Yukpa, Arawak del Norte, los
Salivas, Sapé, Uruak, Yarabanay Y eral.

En cuanto a la "Literatura oral”, existe en Venezuela un rico patri-
monio transmitido oralmente de generacion en generacion. Los mitos
reflgan el concepto filostfico e ideoldgico de los pueblos. Tienen un
alcance colectivo, una atmoésfera misteriosa y estan fijados en el tiempo.
Sus temas son asuntos relacionados con las divinidades veneradas, el
origen de la tribus, sus valores morales, materiales y religiosos. La
mitologia de pueblos que han alcanzado el mismo nivel cultural es
semejante.

El mito es un tema que ha interesado a lo largo de la historia de la
humanidad a muchos estudiosos, por la naturaleza que predetermina la
ambigliedad histérica, socioldgica, filostfica de los elementos que con-
tribuyen a su estructuracion. Entre otras cuestiones, esta condicion su-
pone un problema epistemolégico previo que debe ser resuelto en
funcidon de su comprension. Cuando se habla de relatos miticos varios
elementos se cruzan para definirlo. Las Ciencias Sociales han precisado
fundamentos que contribuyen a un marco conceptual apropiado. Sin
embargo, cualquier aproximacion no se gjustaria a lafilosofiadel mismo
porque como fuente de conocimiento todo proceso ideoldgico que
alcance la historia construye una filosofia que supone un riguroso y
preciso posible de acontecimientos. Y esta claro que el conocimiento
mitico, dicho en palabras de Mircea Eliade (1981), es una realidad
cultural extremadamente compleja porque relata algo que ha empezado
a SER, en un momento inmemorial, prestigioso y lgjano que revela la
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sacralidad de sus obras. Aspectos que pueden abordarse e interpretarse
en perspectivas multiples y complementarias.

El mito como tal es una construccion del mundo, es una interpre-
tacion del resplandor de la naturaleza primigenia que demuestra su
grandiosidad y cémo e hombre ha engranado en ella para comenzar €l
Principio y explicarlo con la presencia de unos dioses que reposan en €
mismo contexto natural. Estas irrupciones de lo sagrado en e mundo
fundamenta los principios que propician que el hombre estudie su
entorno y lo interprete y describa la filosofia de su pensamiento.

Cuando el hombre americano construye el Principio (desde un
punto de vista originario) de su historia lo realiza a través de la inter-
pretacion de la naturaleza que levanta una expresion signica codificada
en un lenguaje que permite la enunciacion de la sacralidad. Este
pensamiento pertenece a la memoria del hombre y su ambito es esa
memoria popular, 1o que Cari Jung (1964) denomind "el inconsciente
colectivo", es decir, esa parte de la psiqui que conserva y transmite la
comun herencia psicoldgica de la humanidad.

Dentro de estas consideraciones encontramos la concepcion de la
vida y e mundo, como los origenes del universo, el hallazgo de las
artes, los cambios de la vegetacion, la necesidad de la muerte, la trans-
gresion del hombre y e mangjo de la inmortalidad como un designio,
COMmo un universo que ordenay articula valores.

Una vez subvertida la perspectiva positivista que hace de la histo-
ria el referente Ultimo, quedan abiertas las puertas al Mitoandlisis, que
no es mas que una desmitificacion de la idolatria historicista. Lo que
solidifica la remitol ogizacion que introduce un referencial sincrénico en
el que la perennidad y numinosidad de los mitos se confirman. Desde
este entorno el hombre se convierte en testigo de la grandeza y la
fragilidad de su enigmatica condicion humana. Poseedor de su abstru-
sa condicion de ser sobrenatura e historico, que lo lleva a protagonizar
el paradigmade EL MITO DEL HEROE.
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Desde e campo tedrico del mito esta introduccion abordara el tema
del héroe. Este se puede orientar hacia determinadas vertientes. La mi-
tologia Clasicarecrealavision del héroe para consolidar asi el espacio li-
terario en que reaparece y la sensibilidad histérica. No se puede dgjar de
citar €l trabgjo de CarlosGarcia Gual (1981), que planteacinco temasdela
mitologia griega donde se puede observar las texturas del héroe. Por
gemplo, la participacion de este vigie al Mundo de los Muertos y sobre la
decadenciade un héroe tradicional, €l estudio de Penteo, de Teresias.

Por otra parte encontramos a héroe del mito indigena con una
connotacion particular que define un paradigma con condiciones espe-
ciales que difieren del planteamiento anterior.

En este sentido, encontramos a un hombre con habilidades sobrena-
turales, que convive con la grandiosidad de la natural eza para negociar con
ela; la posbilidad de Hacer, de Crear, de Mangar € origen desde la di-
mension de la sacralidad. El comportamiento heroico del hombre es
diferente dependiendo de la cultura que lo contextualice y registra un
conoci miento epistemol 6gi co orientado haciala construccién de un sistema
de referencias para la comprension de los fendmenos humanos'y conjuntos
imaginarios que constituyen las grandesimagenesy su narracion mitica.

Se considerara €l estudio del héroe como protagonista de relatos
ficcionalizadores de la realidad, donde su textura sobresale por un com-
portamiento g emplarizante. El orden de esta figura esta expresado en
la manera en que los hombres han intentado, ancestralmente, explicarse
sus origenes 'y € devenir en e mundo. El héroe nace a partir de los mi-
tosy se construye, progresivamente, en aspiracion o modelo de conduc-
ta a seguir, ya sea idealizando al hombre, aproximandose a los poderes
de la divinidad o profundizandose en sus limitaciones propiamente
humanas, con € fin de superarlas.

El héroe en la mitologia indigena en Venezuela posee un nivel de
actuacion diferente pero que se expresa dentro de una esquematizacion
que produce un modelo que perfila e persongje dentro de la estructura
mitica.
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Cuando hablamos de MALEIWA, dentro del universo cultural de
los Wayul. Tenemos que remontarnos a un nivel absolutamente sagra-
do donde sensiblemente se observa las limitaciones con las categorias
de lo natural. Los mitos aqui expuestos manifiestan esta condicion. 'Y
donde necesariamente tenemos que destacar €l desplazamiento de este
Dios dentro de su categoria de creador de mundo y que segun la distri-
bucién de las tierras y las implicaciones que tiene con respecto a sus
hijas define la creacion de La Gugjira. Mas aun encontramos €l paso
ddl territorio natural a sobrenatural en LA HIJA DE MALEIWA, donde
un gugjiro persigue & espiritu de su esposa muertay se ve involucrado
en la realizacion de ciertos actos que ponen a prueba la condicion
heroica del persongje y construye desde esta perspectiva la sensible y
mundana significacién del otro mundo a partir de la metafora.

"El caballo del viento" es una metafora que se instala en € discur-
so0 ddl citado mito y que puede ser explicada en términos de Murena en
la LA METAFORA Y LO SAGRADO (1973) como una forma de cons-
tituir la ruptura de asociaciones de uso comun de los elementos con-
cretos e instalarlos en otro contexto en el cual gracias a la stbita distan-
cia que les confiere el desplazamiento cobran nueva vivacidad, com-
ponen otro mundo: al ser llevados més alla de su sentido .

Los mitos indigenas son narraciones que mangjan la mediacion
como un punto de convergencia de todas las practicas tabues o rituales
con la aparicion de virgenes madres, dioses encarnados. Este aspecto
lo acabamos de revisar en el citado mito Wayul. Pero también es recu-
rrente en la filosofia mitica Yukpa. Estos mitos giran también en torno
a ge de oposicion VIDA-MUERTE, dice C, CHABROL en SEMIOTICA
NARRATIVA: RELATOS MITICOS (1971). Al respecto explica una
distincion ternaria de categorias: la agricultura, significa vida; la guerra,
significa muerte y la caza que es una categoria mediatizadora, puesto
que es medio de vida para los hombres y al mismo tiempo de muerte
para los animales. Otros mitos del mismo conjunto manifiestan una
triada diferente: los animales herviboros (que viven sin matar), los
animales de presa (que viven matando) y los animales que que se
alimentan de carrofia (que son mediadores, puesto, que comen carne,
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pero no matan para comer). Esta distincion ternaria es una acumula-
cion de simbolos asociados que hace comprender que la vida y la
muerte no son simplemente el anversoy el reverso de la misma pieza, y
que la muerte no es consecuenciaforzosa de lavida.

Esta matriz tematica se puede mangjar desde los simbolos de ini-
ciacion, porgque se convierte en reacciones esquemati cas que responden
a un mismo patrén religioso pero con diferentes interpretaciones. El
testimonio Y ukpa presenta a KEMOCO como el creador del mundo, de
los hombres a través de |a talla de unas figuras de madera. Esta mani-
festacion se puede interpretar como un centro de imantacion de los
diversos sentidos que se van fraguando para alcanzar e espesor de 1o
simbdlico-alegdrico y lo arquetipico. Quizas podria decirse que una do-
ble aventura se trama y progresa en e texto mitico, dandole paso del
signo a simboloy de lo fenoménico alo arquetipico. El tramado ascen-
sional de Kemoko es una huella de las aspiraciones hacia la glorificacion
de la imagen que intenta hacer una aspiracion estética y lareligiosa con
la realizacion del hombre en la soledad de mundo y la creacién de la
agricultura como una progresion de la vida como explica Chabrol. Hay
dos aspectos importantes de destacar dentro del testimonio mitico
citado en esta antologia y esjustamente la figuradel arbol, lapiedray €
incesto que aparece en la filosofia Y ukpa, en la Hiwi, en los Pumé en
forma recurrente. En primer orden, la figura del arbol aparece como
fuente para la creacion del hombre.

Dentro del sistema simbdlico el arbol como la piedra, tienen diver-
sas significaciones, puede ser asimilado a la montafia como pilar y
soporte del cielo. Esta propuesta aparece en CAEBIRRI-NAE de los
Hiwi. La Autana como expresion y significacion de la vida es la porta-
dora de todos los frutos y es a partir de alli que e tramado accional ope-
ra para construir la grandiosidad de héroe que es la misma explicacion
que proponen los Y ukpas cuando nos relatan que Kemoko tazé un
arbol, y tall6 unas figuras de madera lo que significd €l inicio de lavida
y de las personas. La propuesta Pumé maneja elementos planteados en
términos distintos, puesto que a partir de un mensgje que porta un arbol
una paregja sobrevive a un gran diluvio. La pargja sobreviviente cons-
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truye una churuata en lo alto de la colinay de esta manera se da inicio a
la vida, con la manifestacion més pura de la maternidad. En la filosofia
Piaroa encontramos a gran &rbol del Pendare, que amanta todos los hi-
josdelatierra. Lafuncion simbdlica del arbol esla de regir la reapari-
cion periddica de la vida debido a la propiedad que tiene de reverdecer
y por lo tanto el valor de fecundidad que proyecta

Con respecto a incesto que en los Yaruros 'y los Pumé o mangjan
como un criterio religioso para propiciar la presencia del hombre sobre
latierra. Todos los fundamentos |6gicos de las categorias dd incesto, y
de modelos que se le acercan mucho, se encuentran representados en las
citadas propuestas miticas. Pero también se agrega & castigo divino ala
personaque lo practique. En este sentido la metamorfosis parece ser, en
efecto, uno de los movimientos fundamentales del mito. Los dioses di-
vinos o0 demoniacos, manifiestan su poder en muchos momentos del
mito. De esta manera la metamorfosis se tematiza en el mito, a partir de
cuatro nucleos bésicos: El engafio, € castigo, la salvaciony por dltimo el
don. El castigo posee un efecto de vital importancia por cuanto el Dios
metamorfosea para castigar un atrevimiento.

El principio metamorfico aparece como tema central de la cultura
Panare. La mezclarecurre en los principios vitalesy se registra doctri-
nariamente en &l discurso religioso. Mareoka, su Dios creador transfor-
moé hombres y animales. Esta transformacion la podemos interpretar
como una manifestacién de poder del Dios Mareoka la metamorfosis
manifiesta poder de los dioses y pone de relieve uno de los rasgos
congtitutivos del mito. Al respecto sefiala Cassier que la relacidon causal
Nno es unarelacion entre cosas, sino Mas bien una relaciéon entre cambios
gue en determinados momentos se producen en ciertos objetos. El mito
entiende el proceso de causacion sdlo como simple transformacion entre
formas de existir individualesy concretas.

Esta cita de Cassier explica la relacion de causacion que se plantea
en la mito Bare, donde se plantea la relacion entre la india'y un mono.
Pero también se trama el tema de la vida con respecto a la muerte y €
sentido de supervivencia que desarrolla el monito Pwacari.
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Con este andlisis deseamos dar inicio a lalectura de los mitos ve-
nezolanos dentro de una concepcién especifica del héroe y la expresion
simbdlica que yace en este universo narrativo. El presente libro esta
compuesto exclusivamente a base de textos indigenas y trata de reve-
lar el ama indigena venezolana, valiéndose de testimonios que fueron
recogidos por misioneros y antropélogos en su contacto directo con las
comunidades étnicas. De lo anterior se deduce que seran los propios
indigenas quienes darédn a conocer a través de su palabra, de su dis-
Curso.

Creemos que no existe camino mas apropiado para el conocimien-
to indigena venezolano que el conocimiento de sus propios testimo-
nios. Por ello seran sus palabras, a través de este libro las que nos diran
como piensan, qué hacen, por qué lo hacen y por qué son asi y no de
otra manera.

Para finalizar el material etnogréfico que aqui se utiliza no es de
primera fuente, porgue el objetivo de este libro no es editar mitos des-
conocidos sino dar a conocer la mentalidad y filosofia étnica de las
comunidades indigenas mas representativas. Para ello se presentan
como comprobantes |os propios aportes de losindigenas. eee

Elizabeth Sosa Hilda Inojosa
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LOS WAYUU

El centro de la cultura Wayul se encuentra en la Peninsula Gua
jira. Esa Peninsulaeslaextension extremo norte de la masa continental
suramericana. Por € este limitacon € Golfo de Venezuela 'y por € nor-
te y oeste con el Mar Caribe. Hay dos rios que fluyen por su limite
surefio: El Limén en Venezuelay el Rio Rancherias (Calancala) en
Colombia. La extension territorial aproximada es de 15.380 km de los
cuales 3.140 km (20,42 %) corresponden a Venezuelay 12.240 km
(79,58%) a Colombia. La porcion de Venezuela es una estrecha franja
costera que desciende desde Castilletes hasta la ensenada de Calabozo,
para luego abrirse en forma triangular, a medida que se extiende hacia
el sur, hacia el rio Limén. Muchos Wayuu cruzan la frontera entre
Venezuelay Colombiasin circunscribir limites geogréficos.

Ciertos autores sostienen que, entre lo Wayuu, hay subdivisiones
subtribales, socioldgicamente importantes y con territorio propiamente
reconocido. Johannes Wilbert afirma que la comunidad se subdivide en
unas treinta castas, cada una de las cuales tiene su propio territorioy se
identifica con un animal. Los propios Wayuu utilizan tres términos pa-
ra referirse a las personas que viven en la Peninsula de la Guajira.
Wayul, parareferirse a Gugjiroy Alijunaa no indigenay Alijunachén,
término que se refiere a los descendientes inmediatos de una unién
entre un Wayuud y un no indigena.

Se han recopilado varios mitos sobre el origen de este grupo, dicen
que vinieron de una tierra distante y con bastante agua, cuando entra-
ron a la Peninsula encontraron pequefios grupos que dependian de la
caza, recoleccion, pescay delahorticultura. Benson Saler afirmaen sus
investigaciones que |os ancestros guerreros mataron o expulsaron a la
*mayoria de las personas que llegaron, o que se mezclaron. Las fuentes
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histéricas sefialan que algunos de los recursos de la Peninsula fueron
explotados por los europeos a principios del XVI. Alrededor de 1525,
en la costa norte se inici6 la explotacion de perlas. Los espafioles fun-
daron un asentamiento efimero en Cabo de la VVela donde la agricultura
era mas o menos imposible. Este asentamiento finalmente fue aban-
donado.

Riohacha fue fundada en 1545, por e puerto se exportaban perlas,
nécares y maderas para tintes. Las maderas atrgjeron a los espafioles.
L os Wayul consiguieron ganado de los europeos, a principios dd siglo
XVII la ganaderia se convirtié en un medio de subsistencia importante
para cierto nimero de indigenas 'y permitié una nueva forma de uso de
las tierras secas de la Peninsula. El ganado vacuno, equino, mular, as-
nal, ovino y caprino permitié a los Wayuu utilizar extensas éreas del
interior donde es imposible la pesca, escasea la cazay la agricultura se
hace dificil. Es probable que este motivo propiciara la dispersion de la
poblacién humana.

Hay investigadores que aseguran que en la segunda mitad del
siglo XVIIl y aprincipios del XVIII la agricultura Wayul aument6 debi-
do alaintroduccién de nuevas especies. L as ensefianzas de esta nuevas
formas de cultivo asi como algunas especies fueron manejadas por los
misioneros. El contacto que €ellos tuvieran con |os misioneros impacto
considerablemente en la conducta de la poblacién porque estos ultimos
trataron de cambiar en parte su comportamiento violento y su expre-
si6én agresiva. Sin embargo fueron pocos los logros alcanzados en esta
materia.

L os cambios que han ocurrido en los ultimos cuatrocientos (400)
anos en la tecnologia y cultura material se deben a la incorporacion de
elementos introducidos por el hombrecriollo.

Un gemplo de ello es la vivienda. La mayoria de ellas siguen
siendo sencillas. La viviendatipicallamada "piichi" en la Alta Guajira
y "miichi" enla Bga Gugjiratiene un solo piso y esrectangular, aunque
algunas se acercan a la forma cuadrada. Los techos tienen una sola
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pendiente o son de dos aguas y estan cubiertos con materiales tales
como la palmao € yotojolo, que son tablillas sacadas de |la parte central
ddl cactus. Lasestructuras temporales, que sirven derefugio, a veces no
tienen paredes. Cerca de las principales viviendas, por o general se
encuentra una o mas enramadas, que son techos de paja, sostenidos por
seisy avecesocho postes. Lasenramadas son llamadas "luma’ son una
estructura importante, en ellas se reciben alos visitantesy se concluyen
muchos negocios. Por lo general los Wayud, cocinan fueradelacasa. El
lugar para cocinar se denomina "kosinapia", esta se encuentra con
frecuencia parcialmente cerrada, a abrigo del vientoy laarena. A veces
construyen paredes o pavimentos semicirculares valiéndose de cactus
vivos trasplantados.

La vestimenta tradicional de los hombres comprende un guayuco
suspendido por medio de un fgin tegjido con lana y algodén. Muchas
veces suspenden del cinto bolsas hechas con cuerdas o bolsas de diver-
sos colores, tgjidas con algodén o lana, en estas bolsas adornadas con
borlas, llevan dinero, tabaco y otras cosas de gran utilidad. Hay agu-
nos hombres de edad avanzada que llevan telas dobladas que cubren su
cuerpo desde la cintura hasta la rodillas. En las areas urbanas, por
gjemplo Maracaibo, los indigenas usan pantalones de fabricacion
industrial. En € trénsito cotidiano de la Peninsula es normal el uso del
guayuco por formar parte de una tradicién que va en sintonia con las
severas condicionesclimaticasdelaregion.

Las mujeres acostumbraban a ir con € torso desnudo para sobre-
llevar € calor del dia. Su principal vestimenta era el guayuco sostenido
con un cinturén llamativo, formado por hilos con cuentas de diversos
colores. Hoy en dia las mujeres cubren sus pechos cuando estan en
publico. Desde el siglo XIX y hasta e presente las mujeres han llevado
la llamada manta gugjira. La manta tiene varios metros de tela, 1o que
significa que es muy ancha cubriendo el cuerpo desde el cuello hasta los
piesy su principa caracteristica esla variedad de colores que presenta.

Los pies estan protegidos con cualquier de los tipos de alpargata
que usan los hombres, se distinguen de estos porque atan grandes bolas
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de hilo o lana de distintos colores. Las bolas de hilos protegen los de-
dos de los pies de las espinas y otros objetos cortantes. Esta vestimenta
se complementa con un pafiuelo que usan en la cabeza para protegerse
del sal.

Es importante destacar que antiguamente los Wayul acostum-
braban pintarse la cara. En la actualidad las mujeres contindan con
estas costumbres. Las pinturas se preparan con una gran variedad de
sustancias tipicas del lugar como las esporas de hongos, corteza de ar-
boles, carbdon vegetal y jugo de varios frutos. Estas mezclas son
aplicadas en € &rea facia para protegerse del sol. También lo usan con
fines estéticos asociados con la danza (Y ONNA). Los hombresy la
mujeres pueden ser tatuados con la marca de uno o mas nombres car-
nales, los llamados nombres de castas. El tatugje lo hacen generalmente
en el antebrazo o en & muslo.

Una de las principal es ocupaciones del Wayuu es €l tgjido y para
elo utilizan algoddén, maguey y lana. Las mujeres usan telares de varios
tamafios. La fga de fino tgido que usan los hombres para sostener los
guayucos es uno de los varios articulos que hacen pequefios telares.
Las hamacas en cambio la fabrican en grandes telares. En esta expresion
artesanal se encuentran dos tipos de variedad: la hamaca propiamente
dicha, de tgjido muy tupido, hecha por lo general con algodén y el chin-
chorro cuyo tgido es bastante abierto, parecido a de unared. También
fabrican diferentes instrumentos musicales. la maraca con laque e Sha-
man acomparia sus cantos, hecha con una calabaza en cuyo interior se
colocan semillas o unas piedritas, el tambor de maderay piel de oveja
que tocan durante las danzas, la pequefia flauta de madera es una espe-
ciedeclarinete con un bulbo en e extremo inferior.

Los Wayul asumen la muerte con una gran cantidad de ritos.
Cuando alguien fallece, acostumbran envolver € cuerpo con un sudario
de tela, después de lavarlo, vestirlo y adornarlo. Luego lo cubren con
esterillas o pieles. Después del velorio colocan el cuerpo en una sepul-
tura. Una vez descompuesto el cadaver recogen los huesos y los
colocan en un jarrén de ceramica de gran tamafio, para luego enterrarlo.
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En relacion a ciclo de viday endoculturacion es importante citar
el trabajo de Benson Saler. En su exposicién dice que muchas mujeres
prefieren dar a luz a su primer hijo con la ayuda de sus parientes feme-
ninas cercanas. Esto suele ocurrir porque la mujer reside entre sus pa:
rientes uterinos proximos o porque, antes de dar a luz, se traslada a
donde estén ellos. Se dice que la madre reanuda su rutina de trabajo
normal més o menos a la semana de haber dado a luz. Durante uno
ocho meses amamanta al bebé cuando lo pide, y luego comienza a darle
algunos alimentos solidos. El destete es gradual y se produce en su to-
talidad cuando el nifio tiene un afio y medio o dos afios. Junto con el
destete, expresa el citado investigador, que se produce un retiro brusco
del afecto maternal que hasta ese momento ha sido muy intenso. La
madre se vuelve fria, dura e indiferente. Cuando este bebé cumple cua-
tro aflos se le asigna tareas que puede realizar. Su incorporacion a la
responsabilidad del trabajo se produce en una forma muy espontanea.
Por gjemplo, es |6gico ver a un nifio de esta edad trasladando trozos de
lefia para uso doméstico.

Entre los Wayul existen "ritos de pasgje" bien marcados para las
nifias que llegan a la pubertad. Cuando una nifia comienza a mens-
truar se le aisla de los hombres por un tiempo y se le somete a un aten-
cién muy especial. Le ofrecen bebidas vomitivas para purgarla de la
infancia. Le cortan los cabellosy la encierran en una parte cercada de la
vivienda. Este periodo de reclusion dura aproximadamente entre uno
acinco afos. Este esun momento de reflexion y purificacion y se utiliza
fundamentalmente para iniciar a la nifia en lo que sera su vida de mujer
y lasimplicacionesy responsabilidades que esto tiene.

Ladivision de trabgjo esta relacionada con las diferentes edades y
sexo. Los nifios y jovenes desempefian las tareas relacionadas con el
ganado, llevan a los animales a beber agua, traen agua de los pozos,
cuidan el ganado de los pastizales y a veces ordefian. Los hombres de
mayor edad ayudan y supervisan estos trabajos, sobre todo cuando los
rebafos son grandes. Los adultos se encargan de marcar las bestias,
castrarlas, curarlas, arrearlas a caballo, beneficiarlas y venderlas. Las
nifiasy las mujeres a veces hacen queso. Si los hombres estan ausentes,
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las mujeres asumen el cuidado del ganado. El trabgo de talar latierra
para la agricultura lo hacen los hombres, también cercan las parcelas
agricolas. Las pesca con redes, trampas y botes es una labor que reali-
zan los hombres. La caza de venado y otros animales terrestres la lle-
van acabo |os hombres acompafiados por adolescentes. L os nifios cazan
aves con las llamadas fondas o chinas, estas armas son especie de
horquetas de madera con bandas de goma atada a los extremos para
impulsar la piedra a grandes distancias.

Las mujeres y las muchachas recogen tubérculos y el fruto del
cactus, también recolectan algodon silvestre y divi-divi. Los hombres
cortan y parten grandes cactus que utilizan como material de construc-
cion y realizan las casas. Las mujeres se encargan de recoger €l agua
para uso doméstico. A menudo cargan tingjas o recipientes de metal.
Ellas preparan la comida. La mujer se incorpora a estas actividades a
partir de los siete afios. Los muchachos hacen algunas de las vasijas que
se utilizan para comer.

La comunidad Wayuu, tanto hombres como mujeres, trabajan
distintas fibras vegetales para producir hilos. El trabajo del tgido esta
destinado a las mujeres. El trabajo de cerdmica lo realizan igualmente
las mujeres. Los hombres operan una serie de alambiques para pro-
ducir "chirrinchi”, un aguardiente que se bebe mucho en ceremonias
funerarias. Tanto e hombre como la mujer trabagjan en el contrabando.

El mundo magico religioso de la comunidad Wayul se basa fun-
damentalmente en la recopilacion de mitos. La narrativa oral de esta
comunidad maneja una fundamentacion metaf orica que expresa toda la
visién originaria de su mundo. Maleiwa es un persongje que aparece
reiteradamente en sus relatos como un personaje creador con poderes
sobrenaturales. Sobre la aparicion del primer hombrey de la expresion
sociolégica del mundo Wayuu esta intimamente relacionado con este
persongje. Este héroe cultura indigena con poderes transformadores
posee un origen muy particular puesto que a su madre la embarazé un
trueno.
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Otros personajes miticos aparecen en los relatos Wayul. Entre ellos
estan JUYA Y PULOWI. JUY A estarelacionado conlalluvia, PALOWI es
su esposa. La expresion ritual Wayul aparece Maleiwa como un dios
que hay que rendirle culto. Lo que significa que con respecto aJUYA Y
PULOWI, tiene un nivel mas elevado dentro de la estructura religiosa.
También es importante destacar que esta comunidad practica una can-
tidad de ritos que les permite la realizacion de ciertos actos funerarios con
numMerosas asoci aciones simbdlicas. En estas practicas aparece JEPIRRA,
como un espacio destinado al transito delasamas.

Una visiéon mas completa de la expresion magico-religiosa del
pueblo Wayuul se muestra en los siguientes mitos.

MITOS WAYUU

ORIGEN DE LOS GUAJIROS:

Alla en lo ato, por encima de las nubes, esta ZIRUMA, €l cielo,
donde vive MALEIWA, €l buen espiritu la tierra 'y todas las cosas que
existen. También hizo MALEIWA a sus propias hijas, ya crecidas y
muy hermosas, y dio a cada una de €ellas una larga extension de tierra
para que tuviesen por separado frutos que comer y montafias y rios
donde hallar sombray agua. Pero cuando pensaba el buen espiritu que
las cosas estaban en orden, una de sus hijas se leacercd y ledijo: Padre,
¢ Qué tierra tendré yo? Porque a mi nada me has dado.

Entonces, MELEIWA vio que se habia olvidado de aquella hijay
que ya no podia ofrecerle nada, porque todo estaba repartido. Mirando
a su alrededor se fijé en un lago que era tan grande como e mar, en €
cua vivia PARA, el espiritu del agua, y determind sacar de alli una
tierrapara su hija. Y delasaguasdel lago broté la Gugjira, curvada co-
mo un gran arco de arena que salia del agua y se alargaba hacia adentro
hasta tocar con otros lugares.
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En dla apenas habia arboles y estaba cas pelada de montafias e
inhabitada de gentes. Unicamente se escuchaba | os resoplidos de Jepi-
rach, el viento del norte, moviendo el agua de las casimbas o pequefias
lagunas que se formaban entre la arena. Mensh, el tiempo, el que
siempre existe era el Unico habitantedela Gugjira.

Detenido sobre las casimbas y las rocas contemplaba el ir y venir
de las ondas del lago, que avanzaban y retrocedian empujadas por las
fuerzas de Jepirach. Y, aunque parecia que todas las cosas estaban
quietas, la miradas del tiempo las transformaban: Unas veces, el mar
devoraba un trozo de tierra; otras, se secaba una laguna y aparecia en
diferente lugar. La hijade MALEIWA se pase6 por € borde del lago,
asoméandose a mirar su fondo desde las rocas de la orilla, y la brisa le
trgo a los oidos las voces de Para € espiritu del agua. Después que
recorrio aquellos lugares sin haber hallado hombre alguno penso:

- Mensh, el tiempo, me engendrara los hijos que han de con-
tinuarme y que poblardn estatierra mia. Y se unié Mensh, teniendo de
él varias hijas, una de las cuales se enamor6é més tarde del espiritu Para
y se hizo su mujer. De esta unién nacieron Juyap, €l invierno e Igua, la
primavera. Y Jepirach, el viento del norte, el que formaba dunas con las
arenas, desed a lguay latomé por mujer.

Ellos fueron los padres de los primeros hombres que poblaron
aquella tierra los cuales se hicieron muchos y se sucedieron unos a
otros, generacion tras generacion.

Undia, € espiritu Maleiwa dijo alas gentes:

- Quiero que salgéis de ahi y que vayais a poblar otros lugares.

Algunos de los hombres que vivian en aguella tierra empezaron
entonces a caminar, saliendo del poblado de Uchi Juroteka. El sol les

abrazaba la cabeza y la arena les quemaba los pies y les secaba la gar-
ganta, levantando cerros de polvo caliente.
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Cuando alin no llevaba mucho tiempo andando, uno de los hom-
bres, llamado Wojoro, que era el mas fiojo de todos, se fue quedando
arasy dijo:

- No puedo seguir caminando. Tengo los pies desollados y ne-
cesito descansar.

Losdemés | e contestaron:
- Quédate entonces agui que nosotros continuaremos.
Y Wojoro se quedd abandonado cerca de Maiceo.

No habian avanzado mucho més alla de aquel lugar, cuando otro de
los caminantes, que se llamaba Epits, notd que se le acababan lasfuerzas y
se sentd encima de unas piedras para quitarse las sanddias; pero cuando
intenté de nuevo levantarse, le fue imposible soportar e dolor de sus pies
destrozados, ni la sed que le quemaba & cuerpo vy, asi, tuvo que quedarse
quieto y abandonado de los demés, lo mismo que Wojoro.

El més fuertey &gil era ltojoro, que animaba alos otros diciéndole:
- Vamos, que pronto encontraremos tierras mejores gue estos secos
arenales.

Pero Wososopo |e contesto:
- Meabrasala sed y no puedo seguir. jOjalaterindaati también la
fatiga y tengas que quedarte con nosotros!

Y se arrojo extenuado sobre la tierra, donde a poco tiempo se
murio de sed.

Los demas continuaron la marcha por aquellas peladas exten-
siones de arena, sin hallar rastros de agua, y poco después Juyouira
empezd a quegjarse de hambre, sed y fatiga, y, temiendo que también o
abandonasen, grito:
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-1 Deteneos y no me dejéis solo!
Pero Tsitsi e contesto:
- Si no puedes continuar, quédate tl, pero nosotros seguiremos.

Y diciendo esto, lo dejaron atras, sin volverse a mirarlo siquiera,
mientras é se fue consumiendo poco a poco, con el estdmago roido por
el hambre.

Itojoro fue e que mejor soportd la fatiga, pero finalmente, antes de
haber llegado al lugar de Akuwa, cay6 rendido como los otros, con los
pies destrozados por la marcha.

Los que més avanzaron fueron los monkis, los cuales eran unos
hermanos que llegaron casi hasta el borde del lago; pero alli sucum-
bieron, lo mismo que Guarapu, que se quedo dormido cerca ya del

agua.

Viendo Maleiwa que ninguno de los que habia enviado a correr
tierras habia podido llegar a su destino, lesdijo:

- Todos quedareis convertidos en cerros y seréis llamados con
vuestros mismos nombres. Asi, tu serasel cerro Wojoro

- Dijo € espiritu mirando hacia aquél -, TU Epits, y tu, Wososopo,
el que murié de sed. Sobre ti, Juyouira -afiadié-, siempre tronaray llo-
verg, y t, ltojoro, serés asi [lamado por la mata de totumo que te nacera
enlacima.

Se cumplio la prediccion de Maleiwa y los cuerpos de los hombres
tumbados a lo largo del camino se fueron convirtiendo en cerrosy se
quedaron esparcidos por la llanura.

Después, € buen espiritu subi¢ al Tsitsi y vio que toda la tierra
habia sido cubierta por €l agua. Entonces cogié su honday arrojé con
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fuerza una piedra a aire, lacual fue a caer sobre Kasuto, la roca blanca.
En seguida, € mar empezd aretirarse lentamentey dejo a descubierto
la Guajira, salpicada en algunos lugares de pequefios pozos salados
como ojos del agua que mirasen al cielo

Maleiwa contempl 6 aquella extension ariday seca, y penso:

- jPobres mis hijos y pobres mis nietos!, ;Qué les daré para que
puedan vivir sobre la tierra?

Y envié una bandada de pavas o Wampiraysy otra de urui o tur-
piales. Y después envio a la guacharaca, a puji y a todos los demas
p4aros, que sembraron desde el aire cardén, inaschurd, iguayard, san-
gre detoroy sojoo, con €l estiércol que arrojaban.

Luego, Maleiwa plant6 las morvas, que son esos arbustos de frutas
negras que tanto gustan a las aves y que comen también las gentes, e
hizo aparecer sobre la charcas a la yaguasa picici colorada y a buchon
alcaravan, alachocoray a pato cucharon, alagarza blancay a cuervo

negro.

Nacieron después para habitar la tierra seca el puercoespin y €
matacan, el marchangley laiguana. Y entre las aguas del Coreairo, del
Cafo Sokor6 y del Aipiapa empezaron a nadar el bagre paleton, la
corita, € coti y lasagujetas.

Luego brotaron de entre las matas sabrosos frutos, como el zorro
clocé, el guamaroy € tamaro, lataparay € cuji, el chiporoy el karigua.

Y sobre lalaguna que tiene el agua salada cuando le soplael viento
de Juyap, y dulce después que llega la primavera, el buen espiritu plan-
td una gran cantidad de enea, por lo que la laguna se llamé desde en-
toncesel Gran Eneal.

Cuando ya Maeiwa vio que la tierra estaba preparada para ali-
mentar a las gentes, se fue a la gran caverna que hay en la punta del
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cabo Jepirach y dentro de ella cred varios hombres y mujeres, cuyas
huellas quedaron alli marcadas.

El espiritu lesdijo:

- Formaréis castas diferentes. Vosotros- advirtié a una delas pare-
jas- seréis los fundadores de la casta Ipuana, que esta consagrada al
halcon, y ala vuestra- afadio, dirigiéndose a otra pargja- serala Uriana,
que esladel zamuro.

Y asi, fue diciendo a cada hombrey mujer:

- jCasta de Pushainas, consagrada al baquiro; de espinayués, al
venado; Espiyués, a buitre; Jusayues, a la culebra cascabel; Sapuanas,
al alcaravan; Jayarius, al perro; Huauris, alaperdis!

Cuando todos supieron el nombre que habian de tener ellos y sus
descendientes, el buen espiritu dio a cada pargja un par de animalesy
les orden6é marcarlos con hierro y dejar luego la sefial de las marcas
incrustadas sobre unas rocas que existen en € lugar de Archi, para que
en los tiempos venideros las castas supieran como distinguir sus ga-
nados por medio de aquellos signos.

Después, los hierros que habian servido de molde se guardaron en
la cueva, la cua quedd cerrada por una gran piedra que la marea de!
lago empuja hacia dentro y hacia fuera. Alli también estan ocultas unas
tingas de barro Ilamadas pachisha, repletas de tesoros, que nadie puede
abrir, porquesi o hicieramoriria

Maleiwa se fue otra vez a Ziruma, €l cielo, a que también van los
Gugjiros cuando mueren, después de cruzar por la cueva Jepirach.

En aquel lugar formado por extensas llanuras, en donde abundan
los ganadosy el agua, y en donde la brisa es siempre tibiay refrescante,
las gentes viviran felicesy no veran a sus enemigos, porque Maleiwalos
coloca en lugares apartados.
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Tampoco sufrirén las enfermedades con que Y orja los ataca en este
mundo, y Guandrd no matara a sus animales ni secard los pozos para
atormentarlos con la sed.

TOMADODE:
DE CORA, MARIA MANUELA. MITOS ABORIGENES DE VENEZUELA.
CARACAS: MONTE AVILA EDIT. 1972 PP 235-241

LA HIJA DE MALEIWA

Alla en la cdlida tierra de la Gugjira vivian un hombre y su mujer,
en un guanetu que e marido habia levantado sobre recios horcones y
techado después con yotojoro o cardon aplastado.

Los soles y las lunas pasaban sobre la pargja de Gugjiros y ellos
vivian felices, porque nada deseaban que no pudiesen obtener con su
trabgjo.

Pero, cierta vez, Yorj4, el espiritu de la enfermedad, ataco a la
mujer con ta fuerza que no pudieron salvarla los ensalmos de los pia-
ches, y su sombra la abandond, dejandola muerta.

El marido, después de colocar su cuerpo dentro de un tronco hue-
co, llorarlay enterrarla entre los muertos de su casta, se quedoé muy tris-
te, y no hacia sino recordarlay afligirse mucho cada vez que pensaba en
ela

Una noche, mientras estaba durmiendo, se me aparecié Wunurd o
espiritu de su mujer, que venia montado en una yegua blanca y traia
una tingja llena de chicha de aceituno silvestre, de la que hizo que el
hombre tomase un poco.

Después se quedd a pasar con é |la noche, y antes del amanecer le
dijo:



34/ LOS MITOS EN LA REGION ANDINA: VENEZUELA

- Vente conmigo, que quiero que visitemosami familia

El hombre sigui6 a espiritu de la muerta y anduvieron un rato
caminando entre las sombras; pero cuando e sol comenzoé a alumbrar
latierray las cosas se hicieron visibles, lamujer se convirtié en laplanta
pichwell y la yegua se transformé en una culebra blanca. Entonces, €
gugjiro setumbod en el sueloy se durmié, esperando que anocheciera.

Cuando brillaron las estrellas, la mujer volvié a tomar su forma
humana, desperté a su marido y los dos emprendieron de nuevo la
marcha, hasta que a fin ella sedetuvoYy dijo:

- Espérame un momento, que voy a ver lo que hay por estos
lugares.

Obedeci6 €l marido y se quedoé aguardando, pero la noche pasaba
sn queelavolviese, y yaempezaba el hombre aimpacientarse, cuando
de pronto, por encima del silvido del viento y de los chillidos de los
negros monos marionda, se oyeron musicay rumor de voces, que salian
entre la oscuridad.

- ¢Qué sera lo que hay por aqui ?- penso entonces el gugjiro. Voy
abuscar € sitio donde bailan, pues quizas se encuentreen é mi mujer.

Avanzo un poco, guiandose por €l ruido, y cuando le parecia que
estaba ya cerca la mulsica sond a sus espaldas. Retrocedio entonces y
tampoco logré descubrir luces ni gente, y asi estuvo bastante tiempo,
caminando con la angustia de no distinguir nada y escuchando € ruido
de la fiesta, que parecia rodearlo por todas partes.

Por fin amanecié y el hombre vio que se hallaba en un lugar ex-
trafio, en nada semejante alos caminos conocidos. Crey6 que habiade-
sorientado durante la noche, y no sabiendo adoénde dirigirse, se subié a
un cerro cercano y alli se encontré con unos cazadores, que le pregun-
taron:
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- ¢Qué haces y qué vienes buscando por aqui?

Cuando €l gugjiro les contd lo que le habia sucedido, €ellos le dije-
ron:

- Puedes venirte con nosotros. Te daremos un arco y una flecha
paracazar y tellevaremosante Maleiwa, € abuelo.

En seguida colocaron entre todos una trampa de venados. Luego
degjaron a gugjiro apostado en unalomay se marcharon.

Cuando € sol estaba a la mitad de su camino pasaron por ali un
hombrey una mujer, y le preguntaron:

- ¢Por qué estas ahi tan quieto?

- Estoy esperando que pase algin venado para darle caza contest6

- Bien esta-respondieron los otros, y continuaron tranquilamente
sucamino.

Cuando paso6 algun tiempo regresaron los comparieros del gugjiro
y dijeron:

- ¢Qué hubo por aqui? ¢AUn no has cazado nada?

- No -lesrespondio6 él-. No he visto animal ninguno.

S6lo pasaron un hombre y una mujer.

- 1Ah - exclamaron los compafieros-, esos eran los venados.

Buscaron entonces otro lugar para que el hombre acechase de
nuevo una presa, le advirtieron:

Cualquiera persona que veas venir fléchala, porque es caza.
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El gugjiro se sent6 sobrelatierray mird hacia todas partes, sin des-
cubrir entre las matas rastros de congjo ni de dantas. Toda la extension
que se alcanzaba a ver parecia pelada de animales.

De pronto, detréas de unas rocas, surgieron un hombre y una mujer
caminando hacia donde estaba €l cazador, €l cual, a verlos, prepard su
arco y loflechd como le habian dicho.

Y en cuanto lasflechas se clavaron en lacarne delas gentes, ellos
dieron un grito de dolor y cayeron al suelo, transformandose inme-
diatamente en venados.

Al volver los compafieros, el gugjiro selosmostro, diciendo:
- Aqui estan los venados que he cazado.
Elloslosdesollarony dijeron luego:

- Ahoravamos a ver a vigjo Maeiway tu puedes ofrecerle uno de
los venados.

Colocar luego la caza dentro de unos cestos, se la cargaron a la
espalda y empezaron a caminar por entre unos matorrales, hasta que
llegaron a un lugar en el que se levantaban varios guanetus, el mas
hermoso de los cuales estaba el abuelo de los gugjiros el gran Maleiwa,
fumando su tabaco.

- Aqui tienes a uno de tus nietos, a quien su mujer ha traido hasta
estos lugares-dijeron los cazadores.

Y se marcharon después, dejando al guajiro solo con €l abuelo.
Maleiwa le dio dos patillas para que se las comieses, y en cuanto el

hombre las probd, vomitd la chicha de aceituno que le habia dado su
mujer, que no era chicha, sino carbén molido y disuelto en agua.
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Después de aguello, €l vigo lo miré con firmeza y le dijo sola-
mente;

- Puedes marcharte ahora con mi hija, pero en cuanto sea de dia
ven averme.

El gugjiro busco la casa de la hija de Maeiwa, que era un guanetu
muy grande en e que habia muchos chinchorros, en uno de los cuales
se hallaba acostada una hermosa muchacha. ElI hombre, silencio-
samente, se dirigio a que estaba més apartado y se acostd también, pero
al poco rato ellaledijo desde € suyo:

- Ven muchacha y e hombre se levanté prontamente de su chin-
chorroy seacercé a delahijade Maeiwa, alaque contd lo que le habia
sucedido. Cuando acab6 de hacerlo, ellale pregunto:

- ¢Qué te ha ordenado mi padre?

- Me ha dicho que vuelva mafana temprano -contesto €.

- Alguna cosa extrafia te pedira -dijo entonces la muchacha-, pero
yo te explicaré como tienes que hacerla. A los hombres que han venido
antes que tu no los he ayudado, porque tuvieron miedo cuando les pedi

gue se acercasen a mi. Contigo sera diferente.

Asi que acabd la noche, € gugjiro se presentd ante Maleiwa y éste
ledijo:

- Quiero que me traigas una culebra amarrada con una soga.
Y leindico el sitio adonde tenia que ir a buscarla.
El hombre, entonces, se fue a pedir ayuda a la hija de Maleiwa, la

cual se hallaba sentada delante de su guanetu tejiendo un cesto. Con la
luz del dia pudo ver meor € gugiro la belleza de su rostro, que €ela
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llevaba cubierto con pintura paipai para defenderse del sol, y e pre-
cioso collar de piedras ruma con el que se adornaba.

- Tu padre me ordena que atrape una terrible macagua que hay
detrasde aquellasrocas. ¢Como lo haré? -le pregunto.

Y lamuchachaledijo:

- Debes escabar con un palo el hoyo donde habita la culebra, y
cuando veas que se levanta para atacarte, saltas por encima de ella tres
veces seguidas para cansarla. De este modo podras amarrarlay lle-
varselaami padre.

Laguarida de la culebra era un profundo hueco, lleno de los cada-
veres de todos los hombres que habian intentado cazar al animal; pero
el gugjiro, siguiendo las advertencias de la hija de Maleiwa, pudo

enlazar alaculebray llevarselaa vigjo.

- 10h! -dijo esteal verla-, tu si sabeshacer bien lascosas. Ninguno
de los que he mandado antes ha regresado nunca.

Miré luego la culebra detenidamente, y afiadio:

- Puedesirte con mi hijay volver otra vez mafiana.

El gugjiro conté ala muchachalo que habiahecho, y ellaledijo:

- Mafana te ordenara mi padre que traigas una mapanare mucho
més brava, que vive en un peligroso lugar; pero si tu haces lo mismo

que hoy, podras también atraparlas.

Asi sucedi6, en efecto, y e hombre salio triunfante aquella vez, lo
mismo que la primera.

Por lanocheledijolahijade Maeiwa
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- Ahora mi padre te mandara que tales un bosgue entero, pero tu
no tienes mas que cortar dos arboles y luego poner el hacha en medio.

A la mafiana siguiente, después de recibir las 6rdenes del vigjo
abuelo, € gugjiro se dirigioé a bosque cercano y cuando corté los dos
primeros arboles dgjo el hacha en suelo y vio con admiracion como ella
sola iba derribando los recios troncos y tumbandolos de un solo tgjo,
por lo que a poco tiempo todo el trabajo estuvo acabado, y a ano-
checer, Maleiwa supo que habia sido complacido.

Entonces, dijo:
- Veo gue eres un bravo trabgador, vuelve mafiana a amanecer.
Aquella noche le advirtié la muchacha:

- Tu proximo trabagjo sera desbrozar el monte y hacer los huecos
para siembra. No hagas més que dos agujeros y pon luego € pao de
sembrar en medio.

El gugjiro se fue de nuevo a monte y le parecié ain més grande
que cuando estaba poblado de arboles, pero é no tuvo mas trabgjo que
abrir dos agujeros y dejar entre ellos el palo, el cual se puso asdtar y a
cada salto hacia un hueco en la tierra, por lo cual en pocos instantes dejo
la rosa lista para sembrar.

Entonces se fue a decir a Maleiwa que habia acabado su trabajo.

- Ven mafana temprano- le contesté € abuelo.
Y durante la noche volvié adecirle la muchacha:

- Mafiana, mi padre te ordenara que siembre la rosa. TU debes
sembrar Unicamente una semilla de cada especie y luego dgjar € palo
junto a montodn de las restantes.

Asi lo hizo e hombre, y € palo fue arrojando las semillas dentro
de los huecos, hasta que las reparti6 totalmente por toda la roza.
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Por la noche, como todos los dias, fue a decirle a vigjo que tenia
hecha su tarea, y el, también como siempre, le contesto:

- Vuelve mafana.
Lamuchachaleaviso:

- Mi padre querra que hagas un corral, pero no te preocupes por
ello, pues con sdlo poner dos troncos juntos habras acabado tu trabgjo.

El Corral que queria Maleiwa era muy grande y el gugjiro se
encontré preparada una cantidad de madera para hacerlo; pero, tal
como le habia dicho la muchacha, puso dos troncos juntos 'y los demas
se unieron solos, acabando en poco tiempo de levantar lavalla.

Cuando aquella noche fue a decirle a Maleiwa que todo estaba
hecho, éstele contesto:

- Mafiana no vengas, porquevaallover.

El hombre se marcho al guanetu de la hijade Maleiway lecont6 lo
que €l vigio habiadicho. La muchachale pidi6 aguella noche:

- Ven adormir conmigo.
Y cuando estuvieron juntos afiadi6:

- Mafiana mi padre montara en su caballo y visitara los lugares
donde te ha mandado trabajar, para ver si has cumplido todas sus
ordenes.

A la mafiana siguiente muy temprano, Maleiwa se prepard, en su
efecto, para comprobar si sus deseos habian sido obedecidos; pero
cuando iba a empezar su recorrido, se encontré con unos amigos 'y se
detuvo a beber con ellos, por 1o que se retrasd bastante, pues se pusie-
ron atirar al blanco para comprobar su punteria.
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Entre tanto, la muchacha y el gugjiro estaban en el guanetu y oye-
ron los truenos de una tormenta lgjana, que poco a poco se iba acer-
cando. Cuando ya estaba préxima, la hija de Maleiwa dijo:

-Vamos pronto, porgue ya mi padre viene hacia la casa

Enseguida la muchacha escupié dentro de un pocilio, que coloco
luego debgjo de su chinchorro, y después fue a buscar su yegua, que era
e viento, y montandose los dos en ella salieron velozmente, sin que la
cabalgadura levantase polvo ni su galope hiciese ruido contrala tierra.

Al poco tiempo llegd Maleiwa, y como venia cansado se tumbé en
un chinchorro que habia colgado bajo una enramada delante del
guanetu. Desde alli le grité ala muchacha:

- ¢Estasahi, hija? Ven arecibirme.

- Ya voy, padre -le contest6 la saliva-. Espera un momento des-
cansando, que en seguida salgo.

Maleiwa se quedd a dormir en aquel chinchorro, pero durante la
noche llamé varias veces a su hija, y la sdliva le contestaba siempre:

- Yavoy, padre; ya voy, padre.

Hasta que, finalmente, cuando ya fue de dia, € vigo entré en la
casa para ver lo que hacia la muchacha, y entonces se encontré con
guanetu vacio y con € plato de saliva debajo del chinchorro.

- jAh! -pensd enfurecido-, ahora comprendo que he sido engafiado
por mi propia hija. Ella es quien le ha dicho a hombre cémo tenia que
hacer sus trabgjos.

Inmediatamente se puso a buscar €l rastro de los fugitivos y, en
cuanto lo hall, salié en su persecucion.
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Y a llevaba adelantado bastante camino la muchachay € gugjiro,
cuando ella divisd una gran nube que se lesacercaba, y dijo:

- Alli viene mi padre siguiéndonos. Vamos mas de prisa. Y espo-
led ala yegua-viento paraque corriese mas.

Los rayosy los truenos precedian a Maleiway los perseguidos los
sentian cada vez mas cerca; pero € viento los llevaba tan rapidamente,
que pudieron llegar al mar antes de que € vigo les diece alcance.

En e borde del agua, la muchacha se convirtié en el arbol trupillo
y asi se quedd desafiando la tormenta.

Maleiwa pasd como un huracan delante del arbol y no sefijo en él.
Luego mir6 hacia todas partes y solo distingui6 las ondas del lago, ex-
tendidas silenciosamente ante su mirada, sin que sobre ellas ni si sobre
el viento apareciese gente alguna.

Entonces, viendo que habia perdido € rastro, €l vigjo retrocedio un
poco y en la orilla del agua descargdé muchos rayos, pero ninguno toco
al trupillo.

Y Maeiwa tuvo que regresar a su casa triste y malhumorado, por-
que habia perdido para siempre a su hija.

Desde entonces, en la Gugjira las gentes saben que cuando truena
por Oriente es Maleiwa que viene enfurecido persiguiendo a su hija, y
cuando la tormeta se oye por las playas de Occidente es el karrao o
marido de la hija, que viene a visitarla galopando en su caballo de
viento.

TOMADO DE:
DE CORA, MARIA MANUELA. MITOS ABORIGENES
DE VENEZUELA. CARACAS: MONTE AVILA EDIT.1972. PP 242-252.
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EL ORIGEN DEL FUEGO

En un principio los hombres no conocian el Fuego. Eran seres per-
fectos que comian cosas crudas, como carne, tubérculos, raices y frutos
silvestres. Ningun alimento vegetal era pasado por € fuego, ni calen-
tado, ni cocido. Nada preparado se comia.

La carne no la ahumaban, no la asaban; sino que hacian cecina, la
tendian a sol y la consumian seca.

La triste suerte de los primeros hombres a causa de su imper-
feccion eraigua aladelos animales. Unos vivian metidos en los tron-
cos, en los huecos, en las cuevas; otros tenian ranchos para abrigarse,
pero sin fuego para calentarse, ni lumbre para ahuyentar el miedo que
emergia del fondo de las noches. S6lo MALEIWA poseia € fuego en
forma de piedras encendidas que celosamente guardaba en una gruta
fuerte lgos dd alcance de los hombres.

MALEIWA no queria entregar € fuego a los hombres porque éstos
eran faltos dejuicio, y en vez de hacer buen uso de é podian emplearlo
para sus maldades. Por eso los preservéd de su uso.

Pero sucedi6 una vez, que estando MALEIWA sentado junto al
fuego, calentando su cuerpo a calor de la fogata, vio venir hacia d un
joven aterido de frio, llamado JUNUUNAY .

MALEIWA, a verlo, seindigné grandemente.

- ¢Qué venis a hacer, intruso? ¢No sabéis que este sitio estd veda-
do a todo acceso? ¢Acaso venis a perturbar mi tranquilidad y a colmar
mi paciencia?

Y JUNUUNAY respondi6 con actitud suplicante:

- No, venerable abuelo. Sélo vengo a calentar mi cuerpo junto a
vos. Tened clemencia para mi, que no he querido ofenderos. Ampé&
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rame de este frio que me hiela, que me puya la carne y me llega hasta
loshuesos. Tan pronto entre en calor me marcharé.

Asi deciaJUNUUNAY escondiendo su intencion.

Aquel joven audaz, para convencer a MALEIWA se valié de mil
artimafas. Hizo crujir sus dientes. Eriz6 los poros de su cuerpo como
carne de gallina muerta, temblé como machorro, frotdé sus manos.
Hasta que por fin, MALEIWA, complacido, |o acepté.

Pero el gran Padre no le quitaba la vista de encima, porgue tenia
sus reservas respecto ala habilidad de aquel extrafio personagje, que mas
inspiraba admiracion que desdén.

...Y ambos comenzaron a frotarse las manos y a darse calor en todo
€l cuerpo.

Las llamas de aquel fuego era intensamente bellas, resplandecian a
lo lgjos como los fulgores aéreos de las estrellas, como las brasas del
cielo.

JUNUUNAY sellend de corgie y quiso conversar con MALEIWA
para distraerlo, pero éste permanecia callado sin hacer caso a las pa-
labras del intruso. Pero, un rumor de viento hizo que MALEIWA vol-
tease la cara hacia atras para mirar y cerciorarse bien del pequefio ruido
que se avecinaba. Era asi como si fuesen pasos cautel 0sos que estru-
jaranla hojarascadel pargje.

Aqudl instantaneo descuido lo aproveché JUNUUNAY. Cogio de
la fogata dos brasas encendidas y rapidamente las metié en un morra-
lito que llevaba oculto bagjo el brazo. Conlasmismas sedio alafuga, y
se oculto bgjo € brazo. Con las mismas se dio a la fuga, y se escurrid
por las malezas que rodeaban la gruta.

Consumado €l robo, y burlado asi el Gran MALEIWA, éstesedioa
perseguirlo para castigarlo.
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MALEIWA decia: -!Lo castigaré dandole el suplicio de una vida
inmunda.

Lo haré vivir en los estercol eros rodando bolas de excrementos.. Y
diciendo esto, corri6 trasel ladron.

IJNUUNAY, huia desesperado, pero sus pasos eran tan lentos y
cortos que casi no avanzaba al menor trecho. Y en ese trance dificil,
quiso emplear de nuevo su escurridiza habilidad para salvarse.

Llamé en su auxilio a un joven cazador llamado KENAA a quien
rapidamente le entregd una brasa para que la escondiera.

KENAA tom6 la preciosa joya incandescente y seago con elasin
ser visto. El sol le ocultd de la vista de Maleiwa pero siempre fue
descubierto cuando llegd la nochey trataba de esconderse entre las matas.

Entonces Maleiwa, para castigarlo lo convirtié en cocuyo noctur-
nal, que en las noches oscuras de invierno emite su luz intermitente
cuando vuela

JUNUUNAY, en su deseperacion encontré a su paso a JMUT a
Cigarron, y ledijo:

- Amigo mio, MALEIWA me persigue porque le he robado €l
fuego para darselo a los hombres. Tomad esta brasa que me quema,
huid con ella y escondela en un sitio bien seguro. Quien posea esta
joya serd e més afortunado de los hombres: sabio y grandioso. Dicho
esto IMUT tomo la brasa y rapidamente la metio dentro de un palo de
caujaro. Luego la pasd a un olivo, después a otro palo, y asi se extendio
y multiplicé por todas partes, hasta que los hombres la encontraron
unavez por medio de un nifio llamado SERUMAA. Este nifio, mientras
se divertia en jugar y saltar por entre los montes, iba sefialando a los
hombres los palos en donde IMUT habia depositado el fuego.



46/ LOS MITOS EN LA REGION ANDINA: VENEZUELA

Aquel nifio no sabia hablar solo sabiadecir: !'SKII!.... UXKIIU... .
FUEGOU...FUEGOU...UFUEGOI!....

L os hombres entonces se apresuraron a buscar el fuego, pero ellos
no podias encontrarlo ni tampoco lo sabian obtener. Y asi registraron
todos los palos, los troncosy nada pudieron conseguir. Practicaron mil
maneray jnadal. Taadraron y frotaron con sus manos dos varitas de
caujaro, y a punto surgio el fuego que iluminé el corazén de los montes
y encendi6 de alegria el espiritu de los hombres.

Desde entonces el fuego lo destinaron a su servicios.

Y a los hombres no sintieron méas temor, ni volvieron a sufrir los
rigores delasnochesfrias.

En cuanto al nifio SERUMAA, lo convirti6 MALEIWA en pgjarillo
que salta de rama en rama diciendo: jSKIII...! jSKII....! {SKII..U SU VOZ
NATURAL.

Esto aconteci6 despuésque MALEIWA convirtio aJUNUUNAY en
escarabajo, y lo condend a vivir en las inmundicias por haber robado el
fuego.

Desde entonces, el escarabgjo vive y se alimenta de excrementos.
Y en castigo de su atrevimiento, qued6 a vivir en las inmundicias por
haber robado el fuego. Y en castigo de su atrevimiento, quedd impreso
en su cuerpo la mancha de su robo, o0 sea, las manchas brillantes que
Ilevan en sus patas |los escarabgjos. »

TOMADO DE:
DE ARMELLADA, FRAY CESAREO Y BETIVENGA,CARMELA. LITERATURAS
INDIGENA VENEZOLANAS, CARACAS: MONTE AVILA EDIT.1981. PP 241—245
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LOS BARI

Los Bari son descendientes de la gran familia Chibcha. Se locali-
zan en la Sierra de Perija, sobre la frontera montafiosa que separa a
Venezuela de Colombia.

Fueron llamados Motilones por los Misioneros que llegaron a sus
tierras. Les llamaban asi porque tenian € cabello cortado en forma de
totuma, como s les motilaran el pelo colocandole sobre su cabeza una
totuma para darle forma a cabello.

Los Bari tienen una poblacién de ochocientos (800) habitantes. La
reduccion de esta poblacion indigena se debe a los constante ataques a
la que son victima por enfrentamientos territoriales y conflictos gene-
rados por la tenencia de la tierra. Esta situacion los ha ido desplazando
hacia la Sierra de Perija entre los rios Catatumbos, ki, Barakai, Ara-
kuaisay Rio de Oro, en la frontera colombo-venezolana, donde viven en
la actualidad.

Su vivienda tipica se denomina bohio o Soai-ka y se caracteriza
por ser ovalada y hecha con bgjucos, madera y techo de palmas, puede
tener hasta 30 metros de longitud por 10 u 11 de ancho y 15 de alto.
Cuando finaliza la construccion de un nuevo bohio se relinen todos los
varones del grupo, tanto nifios, adolescentes y adultos, con flechas y
arcos. Entran en €l interior y lo recorren golpeando las paredes, mien-
tras pronuncian las siguientes palabras: SIDDARU LA KA RIB1SI que
significa’ Siddarl se algje de estacasa’, este es un insecto que molesta a
los hombresy les trae ciertos tipos de enfermedades.

En cada bohio habitan entre 50 y 90 personas agrupadas en fami-
lias. En € centro del bohio estan colocados los fogones, a cuyo aire-
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dedor se ubican las diferentes familias. Estos bohios tienen un segundo
piso para guardar sus instrumentos de caza y pesca, del techo cuelgan
muchos bejucos donde amarran canastas, pescado salado y otros tipos
deaimentos. Los bohios se encuentran cercadelos conucosde platano,
yucay fiame. De bohio parten, en forma de abanico, los caminos que
conducen aloslugares de cazay pesca.

El pueblo Bari esta organizado comunitariamente, cada persona
tiene una responsabilidad asignada. Tratan de solucionar |10s problemas
con suma y extrema calma evitando que nadie altere su estado de ani-
mo. Hay un alto valor por el respeto alapersonay alapropiedad ge-
na. Su estructura comunitaria se mantiene mediante reuniones a
primera hora de la mafiana o a atardecer. En ellas programan la cazao
la pesca, discuten las cuestiones de trabagjo, recuerdan el pasado o se
cuentan tradiciones e historias propias del grupo. Todos participan en
estas reuniones.

Asi como en otras comunidades, entrelos Bari no existen los casti-
gos. Lospadres nuncagolpean a sus hijos, s algun adulto comete fatas
0 demuestra una actitud inconveniente hacia € trabajo en comin, gjer-
cen un castigo a través del silencio, hasta que esta inconveniencia
cambi e favorablemente hacia la produccion.

Poseen una gran sentido de la armonia y la amistad, tratan de no
responder ron violencia hacia las agresiones ni se enfrentan con los
pueblos hermanos. Tienen un gran sentido de conservacion y de pre-
servacion de las cosas y objetos que representan personas o situaciones
importantes. Esta tendencia nos puede decir mucho sobre la conser-
vacion de costumbresy tradiciones de esta comunidad si se considerala
escasa poblacién Bari existente sobre la Sierra. Sin embargo la
transmision de conocimientos y de la cultura que expresa la vision de
mundo es constantemente compartida en las reuniones comunitarias
que desarrollan a diario en la mafiana.

En el pueblo Bari encontramos una estructura social muy parti-
cular. El casique es siempre vardn y es elegido por sus cualidades
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oralesy su habilidad fisica. Su autoridad se gjerce principal mente como
servicio. Su tarea es mantener unido a su grupo y garantizar 10 nece-
sario para vivir. Sus métodos de gobierno jamas son impositivos y la
comunidad o acepta como un lider legitimo. No cuenta con privilegios
especiales. Su mando pasa casi desapercibido. Ellos desarrollan una
actitud de colaboracion y ayuda mutua en el trabgo. Las relaciones
cotidianas se mangjan con un criterio de permanente reciprocidad, 1o
que significa que no se siente € gercicio del poder. La horizontalidad
se desplaza armdnicamente entre |os integrantes de la comunidad.

L os curanderos son personas que gercen ciertos niveles de respeto
entre la comunidad aunque no alcanza el respeto como en otras comu-
nidades. Ellos gjercen sus funciones en caso que se presente un
trastorno de la salud. Utilizan como remedio e tabaco molido y mez-
clado con hojas que introducen en su boca y van escupiendo en las par-
tes del cuerpo. Después lo riegan con los dedos en forma de masgje en
la parte afectada. También utilizan plantas y hojas, que consideran
medicinales.

Cada curacion va acompafiada con un ensalmo secreto: piden que
se vaya la fiebre o € dolor causado por Dadiddl u otros seres dafinos,
que son los causantes del mal. Sus conocimientos pueden ser admi-
nistrados a quien lo necesite. En una oportunidad pude observar el
comportamiento de un curandero Bari y la gran disposicion de ayuda,
cooperacion y auxilio que demostré en una situacion que un hombre
blanco requeria su intervencion.

La etnia Bari posee un nivel de produccion bastante interesante, para
comprender esta afirmacion hay que considerar la reducida poblacion que
lo conforma. Uno de los trabajos comunales tipicos es la pesca. En € dia
sefialado, todos parten al lugar elegido con sus largas flechas de tres (3)
metros y sus cestos para transportar € pescado. Todos los hombres se
sittan en la parte superior del brazo del rio elegido, donde van cons-
truyendo una represa de piedras para desviar € agua de su camino y secar
el brazo. Las mujeres, en la parte inferior, realizan la misma tarea para
represar €l agua y evitar que los peces se puedan escapar. Levantada la
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presa, se cubre de hojas de bijao, en la parte superior para evitar que el agua
sefiltre. Nadie puedeiniciar la pesca mientras|arepresano esté concluida

Terminado este largo trabajo, comienza la fiesta verdadera. Todos
los hombre se colocan alo largo del espacio trancado, listos para flechar,
con sus largos chuzos a los peces grandes que han quedado encerrados.
Por cada disparo fallado o exitoso hay que redfilar las puntas de los
chuzos con los cuchillos que todos hombres y nifios llevan colgados de
su cintura. Algunos pescan buceando y los nifios usan arcos y flechas.
La pesca con chuzos es un trabgo propio de hombres. Mientras ellos o
realizan, las mujeres buscan huevos de iguanas por los arenales de la
orilla o pescan corroncho a mano.

Después, sentadas a la orilla, empiezan a limpiar l1os peces obte-
nidos. Terminada la tarea, regresan a sus casas con los chuzosy la pesca
obtenida, mientras los hombres se distan para la carrera. El jefe de la
pesca, que puede ser el casique u otro, coloca a los participantes en fila
primero los ancianos, luego los nifios y adolescentes y a continuacion €l
resto. Las mujeres ocultas se encuentran con los bejucos preparados
que azan cuando los hombres pasan, haciéndolos caer o colocandoles
cualquier tipo de trampa. Los triunfadores obtienen la admiracién del
grupo, sobre todo si son solteros.

En la distribucion del trabajo encontramos que los nifios ademas
de acompaiar a los adultos en €l conuco o la pesca, se responsabilizan
del cuidado y limpieza de los lugares donde conviven y la recoleccion
de agua, que suben desde € rio. El trabgjo lo realizan con toda libertad
y responsabilidad, sin desligarlo del juego, y asi, por gjemplo apro-
vechan los vigjes al rio para darse continuos bafiosy jugar en € agua.

Las mujeres son las encargadas de traer y cocinar los alimentos,
tger lasfaldas, el guayuco, € chinchorroy laestera, limpiar la vivienda,
traer las palmas para la construccion de bohio. Ellas comparten con los
hombres algunas tareas, como limpiar el conuco, ayudar a hacer la
Kirora (el muro inferior de la pesca), pescar a mano corronchosy cantar
en lafietadelaflecha. EI hombre desarrollalas actividades de caceria
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y la pesca con flechas largas, |as rumbas y quemas del monte para conu-
cos, las siembras, la construccion de los bohios, el arreglo de las trochas
de la selva, e combate en caso de guerra, las competencias en carreras
deportivasy €l entierro de los muertos.

Los ancianos constituyen un estrato de la poblacion muy impor-
tante en la cultura Bari lo que significa que son muy respetados por
todos los miembros de la comunidad. Los ancianos son lo encargados
de transmitir las tradiciones orales, los valores espirituales, valores cul-
turales. Son los consultoresy consejeros, ala vez que son una referencia
significativa en la preservacion de los valores culturales.

En € aspecto religioso encontramos un héroe que personifica la
abstraccion sagrada de los Bari, este es SABASEBA, un Bari que viene de
donde nace d 0l y es paraelose benefactor del grupo y animador social.

SABASEBA, es €l guiaespiritual de esta etnia. Pero esimportante
destacar que no le rinden tributo, sino que lo tratan como s estuviera
con ellos. Lo invitan a monte, le ponen comida. La historiaque rodea a
este héroe es muy particular porque explica parte de la conducta de los
Bari. Laactitud espléndiday generosa del esta comunidad.

La expresion y vision de mundo de esta comunidad fue recogida
en un libro que setitula LOS ANCIANOS CUENTAN de Nubia Korom-
bara, representante de esta etnia que se especializo en la gramética de la
lengua Bari y recopil6 parte de la tradicion ora de este pueblo, he agui
una muestra de ella.

MITOS BARI

[ICHIKBARI.

Losiichikbari: dioses dela montafia, caminan por € aire..
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Me contaron los ancianos Akrigday Aberakagda que losiichikbari
se lesaparecen alosnifios, jovenesy adultos.

Se les aparecen a los nifios cuando estos no han tenido relaciones
sexuales, cuando huelen olorosos. Los nifios deben esperar mucho
tiempo paratener relaciones con las mujeres. Ahi si selesaparecealos
jovenes cuando no son molestadores con las muchachas y a los adultos
cuando estan con todas sus mujeres en sus casas y Nno son molestosos
con otras ni con lacomunidad. Decian asi |os antiguos bari.

Para ello nosotros somos olorosos, muy 0lorosos, por eso Nosotros
debemos esperar mucho tiempo para tener relaciones sexuales; asi si
olemos perfumados las personas se convierten en iichikbari y pueden
visitar donde estan los muertos y regresan. Donde nosotros no
podemos llegar, ellos llegan y conocen alli a los dioses de la montaria,
decian asi los antiguos bari. La gente nombraba el rio Shikonaida.
Nosotros, losbari, viviamosalli.

Los iichiikbari que viven ahora con nosotros no son asi. Algunos
de ellos viven con nosotrosy viven para nosotros mismos; decian asi los
antiguos bari. Para nosotros ahoritaellos, ellosllegan y conocen alli los
dioses de la montafia, decian asi los antiguos bari. La gente nombrada
el rio Shikonaida. Nosotros, losbari, viviamosalli.

Los iichikbari que viven ahora con nosotros no son asi. Algunos
de €ellos viven con nosotros mismos; decian asi los antiguos bari. Para
nosotros ahorita ellos son malos, dice asi lagente. Ahora, yo pienso que
quienes hacian antes el bien eran losiichikbari, son ellos quienes hacian
antes €l bien. Decian asi los antiguosbari: si nosotros no le pegaramos a
los que viven con nosotros, no seriaasi.

Ellos hablan con los muertos y es asi, decian los antiguos bari; y
nos decian a nosotros que ellos vivian, junto con lichikbari. Antes si
habian muchos de €ellos, en todas partes y en las montafias, nos decian
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asi los bari de antesy ahora no hay nada. Y o también heido alla donde
vivian antes los lichikbari. En todas partes se veian y escondian las ba-
tatas a otro lado de la montafia. Habia pura batata alli; muchas batatas
de losiichikbari. Decian asi los antiguos bari acerca de los iichikbari.
Ellos decian que se ven en las montafias. Cuando algunos de nosotros
se muere, ellosllegan alli; decian asi la gente de antes, de los iichikbari.
Los l&abihdu se hacen pasar por iichikbari. El 1aabihdd no es asi como
losiichikbari. Decian los antiguos bari, que losiichikbari [legaban ali, a
la montafia. Los iichikbari ahora no nos visitan a nosotros. Ahora
quienes nos visitan son los laabihdu.

Por eso ellos no llegan donde estamos nosotros. Antessi lesllega
ban alos bari; les llegaban los iichikbari a los bari; antes les hablaban y
les llevaban frutos. Ahora les llegan sblo a los muertos; estan los
iichikbari hablan como nosotros, decian asi |os antiguos bari. Yo creo
que es asi también.

Kahdd como yo digo, a rio que nosotros cuidamos. Al rio de
Ishkoma, decian los antiguos bari, que ellos no podian subir. Nadie
podia subir a rio de Ishkomay ellos decian quelosiichikbari son de alli
y que alli viven los que se mueren de nosotros.

De los bari que se han convertido iichikbari, son muchos los que
viven alli donde termina la luna. Decian que no eran poquitos, eran
muchisimos; decian asi |os antiguos bari y ellos decian que los iichikbari
son de ali, que viven en los caminos dd rio.

Cuando los ancianos preguntaban a los iichikbari, yo le estaba
escuchando la conversacion: ¢de donde son ustedes? y ellos respondian
que ellosvivian ali en € rio que esta alrededor de latierray al otro lado
delatierra; masalladelaluna

Ellosdecian al lado dela mama blanca. Ellaesblanca, |la madre de
los blancos. Cuando nosotros vamos a ver, es blanca la madre de los
blancos; decian al lado de ellos. Ellos caminan alrededor del "otro"
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lado y €llos decian, que €llos son de la "otra" parte, donde termina la
tierra, después de eso. Que ellos son de ali y viven alli, decian asi los
antiguos bari y después de eso losiichikbari |es dieron taichirokba.

Losiichikbari estan viendo alos muertos ahoray nosdijeron: si us-
tedes comieran taichirokba, no pesarian, serian livianos como una hoja,
no losgolpearia e viento.

Los dioses de la montafia decian; nosotros andamos en la noche,
no dormimos; cuando estd amaneciendo nos vamos a nuestras casas.
Para ustedes sale €l sol, para nosotros se oculta. Losiichikbari duermen
con las hijas de shiikbayi aiikay con las hijas delostaibabioyi. Lagente
decia que los bari antes harian el amor con las hijas de los dioses del
sexo y las hijas de los iichikbari. Ellas eran bonitas y nos decian a
nosotros: ustedes podrian hacer lo mismo. Pero somos muy poco bari
ahora los que pueden hacer eso con ellas.

Un anciano nos dijo: si yo hubiera cuidado de ustedes podrian
hacer lo mismo y hubieran podido ser como ellos. Decian asi.

Si los iichikbari estuvieran con nosotros no pensarian como lo
hacen ahora y no les doleria la cabeza, si comieran la comida de los
dioses de la montaria.

Si ustedes comieran eso no les estuviera dando dolor de cabeza, no
hubiera nadade eso. Y yo digo ahora me duele lacabeza. Y o digo que,
S nosotros estuviéramos comiendo solo taichirokba no nos hubiera
dado dolor de cabeza; como deciala gente de antes.

Algunos dioses de la montafia estan con la laabihdl y nos traen y
nos pegan las enfermedades para matarnos. Antiguamente habia muy
poco de estos dioses de cabell o rojo; ahora en estos tiempos hay muchos
de€llos en €l rio, en la montafiay en todas partes.

Estos Dioses partian a las personas por la mitad y lo harian con la
lengua. Su lengua parece como un cuchillo de doble filo; es para cortar
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en dos partes alos bari. Su cabello esdecolor rojo. Ellos aparentan ser
personas como nosotros, cuando salen del rio de estar con las hijas de
los taibabioyi 0 unas de las hijas de shiikbayi aika. Ellos se esconden en
los caminos del monte y en las montafias, los |&abihd( son de cabello
rojoy traen las enfermedades.

Antes, algunos dioses de la montafia nos cuidaban, decian asi los
antiguos bari; pero los laabihd( que se hacen pasar como iichikbari no
se dgan ver lacara. Estos laabihdu son de cabello rojo. Los iichikbari
encontraron a éstos laabihdl de cabello rojo que se hacian pasar por
iichikbari; fue entonces cuando los de cabello rojo empezaron a partir
por la mitad alosbari.

Los iichikbari, asi como nosotros, comen platano, batata, taichi-
rokba y otras frutas; pero son mas grande, muy grandes.

Los laabihdu que se hacen pasar como iichikbari utilizan un silbi-
do musical, asi kikikiki. kikikiki. kikikiki. Parareunirse empiezan adar
golpesal suelo para que la gente escuche su presenciay salen abuscar a
las personas para matarlas, por su mal comportamiento. Estos |aabihdi
que se hacen pasar como iichikbari se ponen bravos, muy bravos, eno-
jadisimos matan a los bari porque hacen e amor con su propia familia.
Los matan con las flechas porque no respetan, cuando van de caceria en
el diay a vecesenlanoche.

Losdiosesdelamontafiallegan alalunay visitan masaladelaluna

Los l&dabihdd son de cabello rojo, se hacen pasar como iichikbarti,
caminan por €l aire, alaalturade un poco méasarriba de la rodillade un
bari que tiene tamafio grande; son malos muy malos y no hablan
directamente con € bari; solo se dgjan ver la espalda.

Si es un nuevo dios malo de la montafa, € efecto de la enfermedad
dura un sol y al segundo sol muere la persona. Pero s es un vigo dios
malo de la montafia, los efectos de la enfermedad duran una mano
compl eta, més dos dedos de la otra mano en soles.
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Los iichikbari se dgjan ver lacaray s uno les dice que lo curen,
ellos, con su mirada curan cualquier enfermedad o se lo llevan para
curarlo, adonde ellos viven. Si, ellos son losbuenos. Losdiosesde la
montafia caminan un poco mas arriba de la tierra.

TOMADO DE:

KOROMBARA, NUBLA. LOSANCIANOS CUENTAN. SECRETARIA DE
CULTURA DEL ESTADOZULIAY LA FUNDACION ZUMAQUE.1995.
PP 22-33.

SEBRAABA: HOMBRE-TIGRE, TIGRE-HOMBRE

Cuando la sefiora esta embarazada, € hombre tigre iba a ver la
barriga de la sefioray a dia siguiente iba a verla otra vez; otra vez y
otravez ibaa verla. Cuando la sefiora pario, e hombretigrellegé dliy
sellevd a nifio prensado entre los dientes.

Sebraaba no era un tigre sino una persona. Era un hombre bari
que se transformaba en tigre. Sebraaba iba en busca de tortugas gran-
des para la sefiora embarazada. El hombre tigre habia entrado en la
casa de la sefiora. Sebraaba empezo a lamer la nifia, lalamid y después
selallevé entre losdientes.

El hombre tigre iba caminando con la nifia por el camino y la
mama estaba botando sangre. La nifia solo tenia cinco dias de naciday
Sebraaba la habia traido ya caminando ya era una sefiorita.

Venian caminando ellos dos, la mama estaba sola en ese momento,
entraron en la casay €l hombre tigre se acosté en € chinchorro.

Sebraaba habia traido tortugas. Siempre que Sebraaba venia a
visitar a las mujeres embarazadas traia muchas tortugasy las colocaba
encima de unas ramas para que las mujeres se las comieran.
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La mama estaba comiendo tortuga que el hombre tigre habia
traido. La sefioray su hija estaban cocinando tortuga y por eso los
hombres hirieron con flechas a Sebraaba, decia asi |a gente, |a gente de
antes.

Sebraaba estaba tan herido que daba muchas vueltas, hasta que
murid. Losbari lo mataron.

Sebraaba se llevo a la nifia cuando nacié. Sebraaba no era un tigre
de verdad sino que era un bari que se transformaba asi. Los bari envi-
diosos dejaron como muerto a hombre tigre, 10 degjaron con la lengua
afuera, lo dgjaron como muerto. Los demas Sebraaba se lanzaron y
empezaron a llegar los demas hombres tigres. Uno de los Sebraaba que
Ilegd les dijo a la gente que habia dejado a Sebraaba con la lengua
afuera, estaesla Ultima vez que les veo.

El hombre tigre habia llevado a la nifia, la trgjo grandecitay cami-
nando, y la acostaron en € chinchorro. Sebraaba la habia criado hasta
que se puso toda una mujer.

El hombre tigre bafiaba a los nifios en un pozo de agua para que
crecieran rapido y fueran altos.

Después, € hombre-tigre le dijo: mira tu hija. La nifia que é se
llevd sblo habia durado cinco dias. Lanifia que Sebraaba se llevd, ha
bia crecido rapido en los pozos de los hombres tigres. Ellos los
llevaban parabafiarlosalli.

En los pozos de los hombres-tigres, |a nifia babia crecido rapido y
se puso alta. Después lallevaron donde la mam@, Sebraaba le dijo: mira
tu hija, yaescomo ustedes.

Lamadreledijoalagente: s ustedes no hubieran herido a Sebraa-
ba, todavia en estos tiempos estuvieran con nosotros, asi como antes.
Estuvieran llevando a nuestros hijos, los nifios estuvieran creciendo
rdpidoy altos. Losbari envidiosos hirieron a hombre tigre.
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Sebraaba fue quien crié ami hija, quedd ella mi hija; dijo la mama
cuando habian herido al hombre-tigre. De ahi fue que no Illegaron méas
los demas hombres tigres. Antes si [legaban muchos hombres-tigres y
cantaban. Se escuchaban al otro lado de la montafia. Cantaban |os ti-
gres-hombres y ahora no se siente nada; todo es silencio, no es como
antes que se escuchaban los cantos de los hombres-tigres. Decia asi la
gente de antes, 10os hombres-tigres no dejaban de cantar.

Cuando se dieron cuenta los demas hombre-tigres, que la gente
habia herido a un hombre tigre, ahi fue que los deméas hombres-tigres
cortaron las cuerdas que estaban en la tierra para llevarlos a otra tierra.
Sebraaba habia llevado la cuerda a otra tierra; Sebraaba se habia enre-
dado con la cuerda y los bari envidiosos querian matarlo, le lanzaron
flechas. Le dijo la mama de la muchacha a la gente; por que ustedes
hirieron a Sebraaba. Los bari le tiraron las flechas a tigre-hombre, se
puso bravo y cuando los demas Sebraaba supieron que a uno de ellos le
habia tirado flechas, ahi fue que los demas Sebraaba se pusieron bravos
y no llegaron all4, donde vivia la gente y nunca mas llegaron por alay
se fueron de donde ellos habian venido. Si no hubiera pasado eso,
estuvieran llegando en estos tiempos. Los hombres-tigres querian dejar
un pozo de agua a los bari pero no lo hicieron.

TOMADO DE:

KOROMBARA, NUBIA. LOSANCIANOS CUENTAN. SECRETARIA DE
CULTURA DEL ESTADO ZULIA Y LA FUNDACION ZUMAQUE.1995.
PP 49-52

TAIBABIOYI: DIOSESDEL RIO.

Los dioses del rio viven a otro lado, en la profundidad del rio.
Ellos viven en la profundidad del rio y anteriormente habian muchos en
todas partes y se veian los dioses del rio. La gente decia que ellos no
iban ali porque éstos dioses escondian a las rayas por todo € rio para
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que puyaran alas personas. Esto sucedia cuando |os taibabioyi mataban
aun bari en la pesca; cuando se sumergian en las aguas a buscar los pe-
ces, entre las raices de | os arboles que estan frios; alli estan ellos. Ellos
estan esperando que algun bari pase sobre €llos, para ellos agarrarlo y
torturarlo por € cuelloy los brazos. Le dgjan marcas. Cuando un bari
sale flotando del agua con éstas sefiales, entonces los hermanos o la
familia del muerto tiene que ir a rio en la noche, para esperar a que
aparezcan los taibabioyi cuando salen alaorillay se acercan de frente a
ellos, losbari tienen que hacerleslo mismo. Las personas cuando tenian
cerquita a los taibabioyi, les tiraban la flecha cerca del corazon. Por eso
elloscolocaban muchasrayas.

Los dioses del rio no eran asi de malos, se ponian asi porgue no-
sotros le haciamos bulla cuando pescdbamos; dercia la gente de antes.
Ellos nunca llegan alas casas de los bari.

L e escuché a dos ancianos preguntar a un Dios de losrios ¢de don-
de son ustedes? y ellos respondieron asi: - somos del otro lado, de la
profundidad del rio, somos muchos y somos hijos de la mama blanca.
Nosotros somos de ali del rio y ustedes, son de otra parte, nosotros los
vemos a ustedes, cuando van a nosotros, nosotros los taibabioyi, nos
sumergimos en el agua; pero no estamos con ustedes. Losdiosesdel rio
no duermen en lanoche, y en € diasi. Cuando amanece duermen en su
casa y duermen con las hijas de los dioses del sexo. Losdioses del rio
tienen rayas en las espaldas y en las nalgas, de color petréleo. Los
Taibabioyi utilizan también como nosotros chuzos para pescar; y con
€s0 nos puyan. Los dioses del rio comen platano, pescado, batata, asi
COmo nosotros, pero mas grandes y puros, comen todo eso, los que
viven alli en € rio; decia asi uno de los Dioses del rio a los ancianos
nuestros.

Los dioses del rio siempre se mantienen en la profundidad, ellos
dan vuelta en el mismo sitio, nosdijo un anciano bari: "en losrios cuan-
do uno va, los taibabioyi nos estan esperando en €l rio, ellos estéan en la
profundidad de los pozos, anteriormente los bari estaban al lado de los
pozos, cerca de los conucos de batatas, fijate en los posos del rio, ellos
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siempre se mantienen alli, se parecen a los bari conviviendo juntos
como hermanos, |as mujeres son como las de nosotrosy viven ali en la
profundidad como nosotros los bari, los Taibabioyi han vivido siempre
en la profundidad de los rios, los dioses del rio esperan a las personas
en los rios sobre todo en los pozos, es asi en | 0s pozos cuando |os taiba
bioyi trancan los rios, se ponen bgjitos; asi decian los antiguos bari: un
poco bajo, bgito; los taibabioyi hacen los pozos de los rios, ellos estan
esperando, son muchos de ellos, igual que nosotros, son bastantes;
anteriormente los taibabioyi estaban y estan cerca de las orillas de los
conucos de batatas, cerca de los conucos de batatas; decian los antiguos
bari, los conucos de batatas estaban a orillas del rio; esos dioses del rio
siempre estaban en las orillas del rio para comer, y es asi, decian los
antiguos bari. Ellos siempre estan en la profundidad de los pozos, alli
hay muchas personas reunidas en los pozos, es asi como dijeron los
ancianos bari: - en cada pozo hay muchos dioses del rio, también estan a
orillas del rio, a orillas de los conucos de batatas-, decian los antiguos
bari que los dioses del rio vivian en los pozos.

No hubieran sucedido las muertes de los bari en los pozos, en las
profundidades de los pozos, ellos siempre estan alli, en los rios, asi
decia la gente de antes, 1os antiguos bari dijeron que en |os pozos habia
huecos y y tenian casas alli, un solo Taibabioyi se fue asu casay entro,
unos se bafiaban, otros comian y otros esperaban.

Los ancianos bari decian que ellos se mantienen alli en €l rio, nun-
casevan, sempreestan ali.

Los antiguos bari decian que Saabahseeba habia cortado el &arbol
del agua, de ali salieron los rios 'y pozosy de alli nacieron los Taiba-
bioyi, por eso los dioses del rio se mantienen en los rios, en |os pozos;
losjovenes no deben jugar tirandose en |os pozos que estan arriba; unos
dioses del rio a unos ancianos bari.

Los Taibabioyi son como los bari, grandes y gordos, no son chi-
quitos, son altos, muy altos.
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Los antiguos bari usaban collares y los dioses del rio también
usaban collares, los Taibabioyi usaban collares, ellos esperan en la pro-
fundidades de los rios y pozos, decian los ancianos que es asi; yo pienso
igual como dijeron los ancianos bari que nos estan esperando en €l rio,
en las profundidades de losrios, de |os pozos, de todos los pozos de los
rios. Decian los antiguos bari que los dioses del rio estan a otro lado
que los bari y los bari nichu vieron cuando |os Taibabioyi se desper-
taban, entonces los dioses del rio cambiaron de sitio para dormir, y es
asi; pero una vez, un Taibabioyi grande maté a un bari grande, no eran
pequefios. Decian losantiguosbari.

Los Dioses del rio son unos altos, otros medianos y otros bgjos.
Decian asi los ancianos bari; ellos son asi, no son delgados, son gran-
disimosy altos".

Decian los Taibabioyi a un anciano bari. Y o pienso quees asi.

TOMADO DE:
KOROMBARA NUBIA. LOSANCIANOSCUENTAN. SECRETARIA DE
CULTURA DEL ESTADOZULIA Y FUNDACION ZUMAQUE. 1995. PP 59-63

SAABAHSEEBA: SUPREMO SENOR DE LOS
VIENTOSY DE LA SABIDURIA.

El supremo sefior de los vientos 'y de la sabiduria le dijo a un bari
que tenia la piel fea. Vamos hacer e aguay la hicieron. Saabahseeba
cort6 el gran &bol deagua; de alli salieron losriosy pozos.

El Diosdelosvientosledijo a delapie feay atodoslos bari que
hicieran un sombrero; entonces € de la piel fea le preguntd: ¢, como lo
van a hacer?, y le dijo a Saabahseeba: voy a llegar de dltimo porque €l
futuro Dios sol tienela piel fea
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Esél, que nosalumbray alumbra a supremo sefior de los vientos;
Saabahseebale dijo al de lapiel ieaque nos dumbraraatodos. Se habia
ido junto ellosdos a hacer el agua, decialagente.

En esos tiempos no habia agua, €l agua era para nosotros |os nifios,
teniamos agua de un bejuco; eso era antes, que tomaban agua asi. La
gente bari no se bafiaban, estaban sucias; antiguamente no se bafaban,
los hombres no querian estar con las otras personas, porque estaban su-
cios, las personas estaban tan sucias que no se les veian las caras; y los
guayucos también estaban sucios, asi deciala gente de antes.

El futuro Dios sol, decia -yo creci donde no habia sol, yo creci don-
de no habia sol-; y asi fue que alumbro y se fueron | os dos (Saabahseba
y faandou), entraba Saabahseeba con su esposa y €l de la piel feale
decia si para todo lo que mandara Saabahseeba; de alli y asi fue que
hicieron el agua, deciala gente que él habia tirado el sombrero al suelo,
nos dijo a nosotros que prendiéramos el fuego y empezaramos a darle
vuelta al palito dentro del sombrero, entonces daban vuelta y los pren-
dian; eso era antes todo e tiempo dormian en la oscuridad pero tenian
prendido el fuego; se despertaban, comian, se quedaban despiertos,
comiany sevolvian adormir, pero, siempre era oscuro; pero con el Dios
sol, cuando amanecia se despertaban y se quedaban despiertos y
comian.

Cuando llegaba la noche se acostaban después de la comida; me
decian asi, que habian hecho asi y € supremo sefior de los vientos le
dijo a Dios sol, vamos hacer € agua para los nifios y para sus padres.
Saabahseeba dijo - que éramos nosotros los nifios, le habia dicho vamos
hacer el agua, corria mucha agua por dentro del bejuco de la mata,
corriamucha agua, y de alli fue que naci6 € agua, €l Diosdelos vientos
cort6 ese bejuco delamata, el Diossol, el Diosde losvientosy lamujer
que acompaniaba a Saabahseeba habia hecho asi.

También ellos tenian mucha sed y tomaban de ali mismo y ellos
habian hecho el agua.
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Saabahseeba dijo: - Vamos a crear dos grandes caminos der agua.
Es grande en Maracaibo donde ellos habian hecho el aguay los demas
los hizo en otras partes.

Donde cayeron las gotas de agua, crecieron las demas aguas en
rios; lo habian hecho de nochey no en la tarde; decia la gente, que ellos
se asomaron y vieron correr €l aguay se pusieron a bafarse, la gente
dijeron que & supremo Dios de los vientos lo habia hecho para noso-
tros, y s no hubiera agua, nos estuviéramos muriendo de sed.

Naandou era de piel fea, Saabahseeba y la mujer, eran como noso-
troslosbari, decialagente.

El Dios de los vientos le dijo a de la piel fea: tu alumbraras 'y
apagaras; saabahseeba le entregd el sombrero, el sombrero era el mismo
que habiahecho €l delapiel fea, paraque selo pusierael Dios sol.

Con e sombrero es que nos alumbrarés, le dijo a de la piel fea que
cuando se fuera a oscurecer se pusiera el sombrero rojo, decia asi la
gentey el saabahseeba se quitd dealli.

Cuando apagaban se dormian, cuando alumbraba comian. El dela
piel fea con e sombrero rojo va dando vuelta alrededor de la tierra, €
delapid feaapagay lumbradecian los Saimadoyis, que lo habian visto,
que é sale en la mafiana a recorrer la tierra con su sombrero rojo y
cuando oscurece entray se pone el sombrero masrojoy seva. see

TOMADO DE:

KOROMBARA, NUBIA. LOSANCIANOS CUENTAN. SECRETARIA DE
CULTURA DEL ESTADOZULIA Y LA FUNDACION ZUMAQUE. 1995
PP 74-75
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LOS YUKPA

Esta es una comunidad que tiene filiacion con los Caribes. Ellos
habitan en la Sierra de Perija, la Serrania de Valledupar y la Serrania de
los Motilones, territorio que forma parte de la frontera colombo-
venezolana. Los Y ukpas venezolanos ocupan las margenes Occi-
dentalesde los Distritos Perijay Maracaibo, en el estado Zulia.

La vida tradicional de los Y ukpas esta marcada por las migra-
ciones, unas temporales y otras definitivas, ademas de estas migra-
ciones tradicionales ocurren otras estimuladas por la presencia de los
Watia, a quien se le llama a los no indigenas. Las migraciones tempo-
rales son el resultado de expediciones prolongadas para cazar, pescar,
recolectar frutosy visitar a parientes. También es frecuente que la gente
abandone la comunidad por algun tiempo a causa de algun conflicto.

Los yukpas son fundamentalmente cultivadores incipientes de la
taday la quema, practican diversos tipos de cultivos, complementados
por lacazay larecoleccion de plantasy fauna invertebrada. El objetivo
fundamental de un Y ukpa es proporcionar suficiente alimentacion a su
familia Para ello desarrolla un gran cantidad de actividades que pro-
pician las actividades agricolas. El hombre Y ukpa posee tierra culti-
vable. Cada afio tala nuevos conucos para € cultivo de la gran canti-
dad de productos que figuran en su dieta diaria entre ellos podemos
cita: los tubérculos, cambures y platanos. Los sitios de los conucos se
seleccionan después de considerar los tipos de suelos y vegetacion, las
condiciones del terreno y los impedimentos magico-religiosos. Se
prefieren parcelas de tierra negra, bien de origen auvial. Cuando no se
encuentran estos suelos prefieren desmontar espacios de selva que han
llegado a su climax (tuwica). El rastrojo bajo (maripta), asi como las
asociaciones de heléchos, suelen usarse ahora en casos de emergencia
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para el cultivo de yuca, cardotas y quinchoncho. Las restricciones ma-
gico-religiosas impiden a los yukpas cultivar cerca de cuevas funerarias,
por temor a molestar a los Okatu ,espiritus de los muertos, tampoco
pueden hacerlo cerca de los pozos porque Imanta, espiritu de la lluvia
los frecuenta.

Las plantas cultivadas por los Yukpas son € gji, el algodén de
altura, arbol de pan, arroz, auyama, batata, café, cambur, cafia amarga,
capacho, caréota, cayena, cocuy, gamelote, guanabano, guayabo,
lechoza, limén, maiz criollo, malanga, mamey, mamoén, mango, naran-
janispero, fiame, ocumo, onoto, palma de coco, pina, tabaco tomate, to-
ronja, yucadulce.

En cuanto a las actividades de caceria es frecuente encontrar espe-
cie de mamiferos y aves silvestres como fuente de alimentos. Sin em-
bargo en las zonas adyacentes a la Sierra de Perija es dificil encontar
animales de este tipo, lo que los lleva a organizar expediciones para
estos fines. En parrafos anteriores hablamos de migraciones temporales
y esta es una de las razones que lleva a la comunidad Y ukpa a realizar
este tipo de desplazamientos.

L os mamiferos que suelen ser cazados por |os Y ukpas son el acure,
la ardilla, el cachicamo, e cuchicuchi, hurén, lapa, mono arafia y ara-
guato, murciélago, onza, oso frontino, melero, palmero, pereza, perro
de agua, puerco espin, puma, rata de espinas, rata espinosa, tigrillo,
vaguiro, venado zorro. También encontramos el tragavenado.

La frecuencia de la caceria varia mucho dependiendo de las exi-
genciasciclicasdelas actividadesdel afio.

En cuanto a la pesca encontramos una actividad menor de subsis-
tencia que involucra a grandes grupos Y ukpas durante el periodo de
poca actividad en € ciclo de cultivo. El método més generalizado de
pescaimplica el uso del toxico sofocante Wisa que se cultiva o crece sil-
vestre en sabanas y rastrojos. También se recolecta para este propdsito
una hierba anual, e Kas.
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En algunas comunidades Y ukpas se encuentra el consumo de in-
sectos, alimento de alto contenido proteico y graso, entre ellos: el gu-
sano de palma, los piojos humanos, las mosca soldado, hormigas y
abegjas.

Su vestimenta se caracteriza por ser confeccionada en algodén. Su
vestimenta tradicional consiste en una tunica de una sola pieza rectan-
gular, que les cubre desde el cuello hasta los tobillos, algunos hombres
usan gorrosy fgas dealgoddn. Este trge se llama KORICHA. El ves
tido de las mujeres consiste en un manto de algoddn que les cubria los
hombrosy la espalda, pero dejaba | os senos descubiertos, Ilevaban ade-
mas una especie de falda simple que les llegaba a los tobillos. Ni los
hombres ni las mujeres llevan calzado. Los nifios corren desnudos has-
ta loscinco afos.

Los adornos personal es consisten en pinturas en lacara, collares de
brillantes colores, bandol eras hechas de plantas y huesos de animales 'y
una gran variedad de sombreros. Tanto adultos como nifios usan colla-
res pesados.

Los yukpas usan comunmente la pinturafacial. La frente, las mgji-
llasy la nariz se las decoran con circulos, lineas verticales, horizontales
y curvas, tramas cruzadasy emplean el color rojo, €l azul y € negro.

L os hombre yukpas son excel entes tejedores de cesteria, disefiando
cestas tel escopicas, sombreros, redecillas para calabazas y abanicos. Las
mujeres tejen con SARUMA, esteras rectangulares para dormir, lla-
madas APOTE. Las cestas mas grandes fabricadas con tiras de casupo
se usan para transportar productos del conuco y calabazas llenas de
agua, siempre se llevan con la ayuda de una correa que se denomina
Wanek. Las cestas también sirven como recipientes para almacenar las
pertenencias de la familia Los hombres fabrican ollas de barro para
cocinar, utilizan arcilla gruesa y rojiza. También fabrican las armas y
equipos de cacerias que consisten todavia en arcosy flechas.
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Esta comunidad poseen varios instrumentos musicales, unos pro-
fanos y otros para usos ceremonial es, entre ellos se destaca €l rito musi-
cal, otro instrumento esla flauta de pan.

En cuanto a la construccién de su viviendas encontramos dos tipos
de casa: la vivienda rectangular permanente y el paraviento provisional
que algunas veces es semipermante. Los pisos son detierra, las paredes
se hacen con una serie de troncos del yogrumo o bien de cafia brava. En
las comunidades més influenciadas por los criollos son comunes las
paredes de baharequey los tablones. Algunas casas no tienen paredesy
el techo est4 sostenido por numerosos postes verticales. Cuando estas
casas estan ubicadas en lugares expuestos a viento, se les puede afiadir
un paraviento de hojas de palma, y hasta hel échos secos amarrados a un
simple marco enrejado. La techumbre de caballete se fabrica bien con
hojas de palma. El paraviento simple es generalmente una estructura
temporal erigida para las partidas de caza, pescay recoleccion de frutas.
Sin embargo algunas familias han ocupado estos albergues durante va-
rios afos. Este tipo de vivienda esta hecha de hojas de pama, hojas de
cocuiza partidas, hojas de platano o cambur y pagja

El ciclo de vida y endoculturacion esta concebido a partir de un
jugo preparado por el esposo a base de diversas hojas conocidas que
propician la concepcidon y como anticonceptivo usan una planta trepa-
dora llamada SUKUTA, que la mujer debe masticar un pedazo.

Los Yukpas creen que € feto se forma del semen del varén y la
sangre de la mujer. Durante el noveno mes lunar de la prefiez los
futuros padres observan una serie de tabules alimenticios y se abstienen
de comer los siguientes alimentos: la carne del 0oso hormiguero y de la
pereza, para prevenir €l aborto, la carne de dantay e caiman para evi-
tar que el padre muera, la carne de tucan para queel nifio salga bizco.

Al comenzar los dolores del parto la mujer se retira a un choza en
la selva, esta choza esta expresamente situada a cierta distancia de la co-
munidad para no exponer a sus habitantes a peligros sobrenaturales, en
caso que el nifio salga muerto. La acompafian dos parientes expe-
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rimentadas. Para acelerar el parto le dan un brebaje hecho de agua
mezclada con polvo de semillas de ojo de zamuro. Da a luz agachada,
mientras la sostienen por detras, con el borde afilado de una hoja de bija
se corta el cordén umbilical aciertadistanciadel ombligo, y la placenta
se coloca intacta en una cestay se cuelga de un érbol o se entierra fuera
delachoza. Madre e hijo se bafian con agua caliente antes de regresar a
poblado. La madre descansa unos dias antes de regresar a sus activi-
dades habituales y consume diariamente cuatro hojas de la planta
maratei. Cuando el corddn umbilical esta completamente seco se le
coloca directamente sobre € fuego, y se pasa répidamente a nifio sobre
las llamas para purificarlo.

La primera ceremonia social para el nifio tiene lugar dos o tres
semanas del nacimiento. A los cuatro meses de edad se celebra la
segunda ceremonia para darle nombre a nifio.

Los nifios crecen en la casa de sus padres desnudos y corriendo
hasta la edad de dos o tres afos, realizan tareas de acuerdo a su edad
dentro de la atmosfera de calor y afecto. Sin recurrir a castigo fisico, los
padres dirigen la socializacion a través del carifio y e afecto. Laame-
naza y la represalia se canaliza por via sobrenatural por su ma com-
portamiento. De esta manera, €l joven Y ukpa aprende a controlar la
agresividad contra sus comparieros, a compartir con otros sus bienes
materiales contra sus compaferos.

L os nifios tienen susjuegos, como €l juego dela cunay laarqueria,
ademas tocan instrumentos confeccionados con madera y cascaras de
fruta. El vardn tiene arcos y flechas propios y a su debido tiempo
acompafia a su padres en expediciones de caceria. La nifia aprende de
su madre y gradualmente se familiariza con las tareas domeésticas. Su
instruccion tradicional se completa cuando entra en reclusion a sobre-
venirle su primera menstruacion.

Labebida principal delosY ukpaseslachichao TUTA. Laprepa
ran en un tronco ahuecado a cuchillo, de unos dos metros de largo por
medio de diametro, y sostenido por unos palos cruzados en cada
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extremo. Preparan la chicha a base de maiz, cafia de azucar, ocumo,
platanos, guineos maduros y agua. Una vez que llenan € tronco, lo
envuelven con hojas de bijao que amarran con bejucos y lo dgjan que
fermente un par de dias. Los Y ukpas no conciben las fiestas sin el
tradicional chicheo. Las fiestas comienzan con una especie de baile
donde mujeres y hombres forman un corro, se echan la mano a hombro
mutuamente y avanzan lateralmente moviéndose en un lento vaivén.
Mientras bailan, suelen cantar con entusiasmo y por supuesto, beben
abundante chicha

Cuando muere un Y ukpa, lo envuelven en esteras o cobijasy bien
amarrado con begjucos o cuerdas, cuelgan € cadaver de las ramas de un
arbol, sobre una hoguera que debe permanecer encendida durante la
primera semana para secar €l cuerpo. Durante € primer mes, permane-
ce € cadaver en un sepulcro aéreo. Pasado el primer mes, un grupo de
la comunidad va a buscarlo. Cuando regresan con € cadaver a hom-
bros, comienzan una fiesta con abundante chicha, cantos y bailes. El
cadaver es bailado a hombros por dltimavez. Finalmente, lo llevan a
una cueva gue hace de cementerio donde, sin mas ceremonia, 10 dgan
sobre los montones de craneos y huesos de entierros anteriores.

Se conoce muy poco sobre la cosmogoniay laregion Y ukpa,
segun informacion que se recoge en €l trabajo de Kenneth Ruddle y
Johannes Wilbert, titulado Los Y ukpas, esta comunidad afirma que
originamente se movian dos soles, elevandose el uno cuando € otro
descendia. Los dos soles eran hermanos que compartian la tarea de
iluminar la tierra durante un dia perpetuo.

El diay lanoche es un intento de traiciones de KOPECO, la mitica
mujer rana, para seducir auno delos soles. Algun tiempo antes de que
Kopeco se transformara en rana, invitd a hombre sol a una fiesta.
Bailando seductoramente frente a él, 10 atrgjo dentro de un pozo de bra-
sas. Lavictimaacostumbradaal calor, sobrevivid a esta prueba, aunque
en € proceso se tornd blancay perdié algo de su calor y brillo: se con-
virtié en la luna. Pero antes de reanudar su curso en € cielo, arrojo a
KOPECO al agua donde se transformd en mujer rana. Sol y Luna
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continuaran turnandose para iluminar la tierra y la via lactea en su
camino.

Aungue hermano Sol y Luna nunca pudieron llevarse bien. El Sol
es mucho mas agresivo que la Lunay es €l que gobierna sobre las es-
trellas. Por lo demés el Sol es un tipo solitario, sin familiay un impla-
cable cazador de hombres. La Luna por € contrario, |leva un género de
existencia mas retraido. Tiene una mujer, muchas hijasy un hijo.

Existe una cueva en los cielos, frecuentada por las hijas de la luna
durante la menstruacion. Por haber perdido parte de su fuerza en el
pozo.de KOPECO, la Luna esinferior y esta sujeto cada mes a los cas-
tigos humillantes de su hermano.

Segln parece, €l hombre aparecié sobre la tierra relativamente
tarde, y su existencia la debe a un ser creador descrito en su literatura
con el nombre de KEMOKO. El creador tall6 en madera a dos nifios, un
varéon y una hembra, los colocd en una cgja de madera y ordend al
paaro carpintero que los empollase. Todas las plantas y todos los
animales preceden al hombre sobre la tierra.

Otro personaje mitolégico de los Y ukpas es Oséema, un héroe
cultural que hizo su aparicién en la tierra como criatura, a la que unos
indigenas encontraron en una vereda de la selva. Oséema, el hijo
adoptivo, creci6 entre los yukpas, pero se descubrid su origen extranjero
porque no comia &l alimento usual. Llevaba granos de maiz en la cabeza
y en secreto preparaba su propia comida. Més tarde, en su vida terrendl,
revel6 a una buena mujer su verdadera identidad, alegando ser hermano
de los hombres, a todos les ensefié como preparar y sembrar un conuco
demaiz. Pero un dia Oséema tuvo que marcharse de esta tierray ese dia
secelebrd e festival del primer maiz. Losyukpas hoy siguen celebrando
edta festividad para asegurarse de una buena cosecha.

La expresion de la literatura Y ukpa esta recogida por € inves-
tigador Johannnes Wilbert y es a través de sus trabajos que se conoce
parte de las tradiciones orales de esta comunidad, aqui presentamos
parte de esta visiéon de mundo.
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MITOS YUKPAS
KEMOKO

Seglin los mitos Yukpa, al comienzo, la tierra era muy pequefiay
s6lo Kemoko vivia en ella. La tierra fue creciendo y entonces Kemoko
fue haciendo todos los animales. De entre ellos, escogi6 a laardilla para
que fuera su sirvienta. Laardilla sacaba de su cabeza | os granos de maiz
con que se alimentaba Kemoko.

Un dia, Kemoko andaba solo por el monte y vio como el pgjaro
carpintero andaba picando los arboles y que, a picar uno, salia sangre.
Entonces Kemoko los corté y con la sangre de los arboles formé un
hombrey una mujer, y de estos, todos|os Y ukpas, gugjirosy motilones.

Para que los hombres tuvieran con que alimentarse, kemoko, hizo
crecer en una sola noche labatata, el ocumo, el fiame, los cambures, las
caraotas, € frijol y toda la comida. Ensefid alos hombres a limpiar €
monte para preparar € conuco y a sembrar, y les dijo que é se quedaria
con €ellos ensefiandoles cosas, s es que eran buenos. Estuvo un afio con
ellos, y como no fueron buenos, sefue.

Al separarse de los Y ukpas, Kemoco agarré un zamuro hembra, la
fecundd y del zamuro hembra tuvo muchos hijos que son los blancos; a
ellos Kemoko les ensefid masque alos Y ukpas.

TOMADODE:

REVISTA BIBLIOTECA DE TRABAJO VENEZOLANA No 36. COLECCION
INDIGENAS DE VENEZUELA. " EN LA SOLEDAD DE LA SIERRA DE PERIJA: LOS
YUKPAS", COOPERATIVA LABORATORIO EDUCATIVO. 1983. PP 27-29.

EL SOLY LA LUNA.

Al principio, habia dos soles que giraban alrededor de la tierra.Los
soles eran hermanos y se dividian el trabajo de iluminar siempre la
tierra. Cuando uno salia, el otro se ponia, de modo que nunca habia
noche, sino siempre un diainterminable.
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Lanoche vino cuando una mujer llamada K opecho traté de seducir a
uno de los soles. Para ello, Kopecho invité a sol a una fiesta, y cuando
estaba bailando seductoramente delante de dl lellevé hastaun hoyo lleno de
cenizas ardientes. El sol no murié porque estaba acostumbrado a calor,
pero quedd blanco y perdid gran parte de su sudor. Asi se convirtio en la
luna, pero antes de seguir su curso a cielo, empujé a Kopecho a agua,
donde se transformé en rana. El sol y la luna todavia se turnan para
alumbrar la tierray su camino eslaViaLé&ctea, pero laluna dumbra mu-
chomenosy casi no dacalor porque perdié gran parte de su ardor.

Aunque hermanos, Sol y Luna nunca estén de acuerdo entre si. El
Sol esagresivo y peledn. Reina sobre lasestrellasy tienecomo aiadosa
los jaguares. Pero es solitario, sin familia, y le gusta alimentarse de
hombres. Laluna es austera'y bondadosa, tiene mujer, muchas hijas 'y
un hijo que vive unavidaretirada. No se ve ni asu mujer ni a sus hijos
porque siempre quedan en lacasa. Existe una cuevaen los celos donde
se retiran las hijas de la luna cuando tienen su menstruacion. Lalunay
sus familiares son muy amables con los hombres a quienes dieron la
mayor parte delas plantas alimenticias.

Como perdié gran parte de su fuerzaen € hoyo ardiente de Kope-
cho, la Lunaesinferior a Sol, quien cada mes la humilla, ordenando a
sus aliados las estrellas que le caigan encima. Esto o hace para ven-
garse de la Luna quien no quiso entregar a una de sus hijas a una estre-
llaaliadadel sol, que lapretendia

TOMADO DE:

REVISTA BIBLIOTECA DE TRABAJO VENEZOLANA No 36.
COLECCION INDIGENAS DE VENEZUELA.

COOPERATIVA LABORATORIO EDUCATIV0.1983. PP 29-31.

ATAPOINSHA, EL INVISIBLE HEROE
DE LA GUERRA.

Un dia, cuando los Y upas buscaron para mudarse a nuevas tierras,
las encontraron ocupadas por |a poderosa tribu de los Moteru. Proba-
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blemente habrian tenido que pelear contra este enemigo durante algun
tiempo, s e Atapoinsha no hubiera vivido entre ellos. El era un Yupa
que tenia el poder de hacerse invisible.

Por eso mandaron a ese hombre contra los Moteru. Atapoinsha
camind hasta pocos pasos del enemigo y dispard sus flechas, tan rapi-
das como un relampago. Hizo esto cada dia, hasta que los moteru
sobrecogidos por € panico, huyeron por el rio Yasa haciad vale. Ensu
ciega retirada no se dieron cuenta que donde €l rio Negro cae en € San-
ta Ana hay un pantano y estén alli las aguas de la Laguna de la Muerte.
Elloscayeron a pantano y todos perecieron.

Ahora los Y upas, a seguirlo en una rgpida persecucion se acer-
caron también a la laguna. Mientras corrian gritando a los que huyeron,
se dieron repentina cuenta de como las aguas hacian eco a sus gritosy
Ilantos, y en esta forma fueron advertidos del peligro.

Al detemerse, a media zancada, encontraron su enemigo destrui-
do. Desde entonces los Y upas han vivido en las montafias de Perijay
los Bari, los pocos descendientes que quedaron alos moteru, viven en la
parte mas meridional delaSierra.

TOMADO DE:
ARMELLADA, CESAREO DE. LITERATURA INDIGENA EN
VENEZUELA.CARACAS: MONTE AVILA EDIT. 1991

EL ORIGEN DEL FUEGO.

En el principio, los Y upas no tenian fuego. Un dia un hombre se
intern6 en el bosque y tropezd con dos piedras y se cayd cerca de un
arbusto. Inclinandose y toméandolas en su mano,las estudio por un rato.
Luego las tiré alegremente a un lado, para continuar su camino, repen-
tinamente vio a un hombre extrafio de pie, junto a él. El extrafio se
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presenté como €l duefio de las piedras y pregunt6 a yupa la razén por
la que no se habia llevado consigo las piedras, era la primera vez que é
habia visto tal cosa.

El Yupa replico que no habia tenido la menor idea de qué hacer
con ellas, el extrafo rid ante esto. "No son piedras ordinarias’, explico.
"Estas son piedras de fuego-wéh-ra-t&mi". (pedernal-cuarzo-piedra de
chispa). Con esto, él golped las piedras, una con otray mostré al hom-
bre aténito, como se puede atrapar a la chispa saltante en el algodon.
Luego, ledio las piedras a Yupay mando se las llevara a casa (porque
en las montafias habia mas de ellas). Le advirtid, sin embargo, que de-
beria tener extremo cuidado, para no dejar caer las piedras en las manos
de mujeres que estuvieran en un periodo de menstruacion, ni degarlas
que mangaran € fuego que surgia de las piedras, no fuera que todas
cayeran enfermas. Con esto, €l extrafio desaparecié. Era € sefior del
fuego. De aquel en adelante, los yupas poseyeron fuego.

TOMADODE:
ARMELLADA, CESAREO DE. LITERATURA INDIGENA EN
VENEZUELA.CARACAS: MONTE AVILA EDIT. 1991

LA CREACION DE LOS PRIMEROS
SERES HUMANOS.

Un dia Dios se dirigi6é a bosgue, donde anduvo de un sitio a otro,
mientras |o haria, golpeaba arboles diferentes con su hacha. Asi pasd de
uno aotro hasta encontrar uno que dgj6 salir sangre desde e momento en
que el hacha cay6 sobre él. Dios derribo este arbol y de su madera labré
dos figuras de dos nifios. En seguida derribé un segundo arbol, de cuyo
tronco fabrico, el pgaro carpintero, a que ordend sentarse sobre las
figuras. Luego cerrd lacgacon unatapay ladgo en € bosque.

Dias més tarde, la compafiera de Dios fue a bosque y se sorpren-
dié enormemente de escuchar voces repentinamente siguiendo la
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mero de gente sobrelatierra.

Un dia Dios bgj6 entre los hombres y los reuni6 frente a él. Les
conté como habian surgido ellos de las figuras de madera y que, por
tanto, todos eran descendientes de una pargja original de seres nacidos
de unos mismos padres y a mismo tiempo. Les advirtié que, puesto
que ahora habia gente suficiente sobre la tierra, de alli en adelante
ninguin hombre podia tomar esposa a su hermana.

Lagente convino en aquello y prometié guardar estaley. Entonces
Dios present el pgaro carpintero a los Y upas como ayudante en el
trabagjo y le dio forma humana.

El dltimo dia de la permanencia de Dios entre los Y upas, organizo
unafiestay lesensefi6 el arte de preparar la"chicha'. Finalmente, entes
de irse, les prometié que después de esta vida, [lamaria a los Y upas a
unirsele alld en su tierra.

TOMADOS DE:
DE ARMELLADA, FRAY CESAREO. LITERATURA INDIGENASEN
VENEZUELA. CARACAS. MONTEAVILA EDIT. 1991.



Elizabeth Sosa e Hilda Inojosa /77

LOS PUME (YARURO)

El territorio Pumé abarca principalmente € estado Apure en Vene-
zuela. Algunas etnias estan establecidas en las intendencias de Araucay
de Casanare en Colombia. Las subdivisiones tribales dentro del estado
pueden ser definidas segun la distribucion geogréfica de las comuni-
dades indigenas. La mayor parte esta localizada en €l Bgo Apure,
Llanos Bajos donde ciertos sitios de la sabana permanecen anegados
todo € afio. Son cuatro las subdivisiones 0 zonas de poblacion indigena:

1.- Arauca-Cunaviche

2.- Capanacaro-Riecito

3.- Cinaruco-brazo cinaruco

4.- Las sabanas interfluviales comprendidas entre los cursos me-
diosdel Rio Capanacaroy €l rio Cinaruco.

Seguin €l Censo Indigena de 1982, |a poblacion Pumé de las cuatro
zonas alcanza a 3.859 personas.

El territorio de los Pumé esta constituido por 1o Llanos del Orinoco,
estazonase extiende desde e Delta hastalas estribaciones de Los Andes.

La horticultura constituye uno de los principales recursos aimen-
ticios de la poblacion Pumé. Los conucos, llamados CHA DO, estan
situados en la fga de terreno fértil constituida por € bosque de galeriaa
lo largo delosriosy cafios, también tienden arealizar sus conucos en €
HOI, esdecir pequefios bosques situados cerca de un cafio, DORO, en la
sabana media. Las plantas comUunmente cultivadas son las siguientes:
maiz, yuca, yuca amarga, platano, cambures, batata, patilla, ocumo,
caréotaroja, lechoza, caflade azlcar, calabazay tabaco.
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Los Pumé utilizan cuatro verbos para indicar las diversas formas
de cosechar: KOEAPA, arrancar plantas con tubérculos, MITEPA reco-
ger con las manos, TAREPA, desenredar tubérculos y BODOPA, reco-
ger frutas.

La caza y la pesca se designa con € mismo término AETEI y los
alimentos provenientes de ambas se llaman HURAREA. Laprécticade
estas actividades dependen de las migraciones estacionales, y a ciertas
normas de conducta para no desgjustar el equilibrio ecolégico. Los
gue significa que los Pumé tienen un instinto de conservacion muy de-
sarrollado y de tendencia ambientalista.

Para |la caza de |la baba y la captura de diversas especies de tortu-
gasy la galapago, e cazador se mantiene parado en la proa de la cu-
riara, mientras su mujer mangja la embarcacion. Los instrumentos de
caceria son flechas-arpon, constituido po una verada de unos 80 cm y
una punta desprendible de 10 cm, sujeta por un cordén. La caceria de
venados, garzas, gabanes y garzones se practica en grupo, y se utiliza
técnicasde camuflgje.

Durante la época de lluvia los peces remontan hacia los cafios de
menor importancia donde pueden encontrar alimento, en este caso los
Pumeé utilizan plantas exéticas entre otrastécnicas. El espacio le ha per-
mitido a esta etnia un aprendizaje, lalecturadel tiempo lesindica la téc-
nica que debe utilizar para la realizacion de sus faenas.

En cuanto a la recoleccion esta se realiza durante la estacidn seca.
La recoleccion de frutos, granosy raices larealizan las mujeres, algunas
larealizan los hombres como larecolecciéon delamiel.

Los productos de caceria que suelen estar en la dieta Pumé figuran
el cachicamo, el conegjo, paloma guairall, pato real, perdiz, venado,
danta, guacharaca, lapa, morrocoy, vaquiro, baba, chigire, gaban. En la
pesca encontramos el bagre, cachama, cajaro, coporo, dorado, palometa
de apure payara raya y la sapuara
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La preparacion de los aimentos es una tarea absolutamente de las
mujeres, en particular cuando setrata de vegetales. Losinstrumentosdela
cocina son tazones y platos de arcilla de diferentes formas, morteros,
sebucanes, rallos y espétulas de madera, ollas de barro para conservar €l
aguay una serie de cestos pararecoger |os productosdelarecoleccion.

El consumo del yopo es algo muy particular para los Pumé. Este es
un producto alucinégeno, que se extrae del grano del yopo y tiene una gran
difusion en laCuencadel Orinoco. Laabsorcion del yopo estareservadaa
los hombres'y especialmente alos ancianos. Su consumo esta relacionado
con actividades religiosas.

La vivienda permanente del Pumé es generalmente rectangular, sin
paredes 'y con techo de hojas de pama de moriche que bgja hasta un metro
del suelo. Las dimensiomes varian segln € nimero de habitantes. La
vivienda permanente puede durar varios afos pero la techumbre debe
rehacerse cada cierto tiempo. Generalmente la vivienda la compone un
solo ambiente, los horcones delimitan las areas donde se cuelgan los chin-
chorros y en e caso que vivan varias familias determinan su ubicacion
alrededor delos fogones.

Lafabricacion de cestas, bolsas, abanicos y esteras es una actividad
reservada a las mujeres. Para su confeccion utilizan fibras de pama de
moriche. Latécnica del trenzado consiste en cruzar diagonal mente las
fibras, unas sobreotras. El trenzado de ciertosobjetos de uso corriente, co-
mo |os abanicos que sirven para atizar el fuego y para agar |os mosquitos.
L os objetos de uso permanente como los mapire se fabrican con corteza de
moriche o de macanilla, cortadas en tiras estrechas que les dan una notable
resistencia.

Ladfareriaiguamente esta reservada alas mujeres y comprende dos
clasesdeobjetos: lasting as que se destinan aconservar el agua, las bebidas
fermentadas y |0s platos que Sirven para comer y cocinar.

Lasarmaslafabrican los hombres, estos en general hacen todoslos
objetos de madera (todos | os instrumentos de caceria), chinchorrosy las
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curiaras monoxilas, que fabrican solamente los Pumé que habitan a
orillas de los grandes Rios Araucay Capanaparo.

El guayuco, prenda tradicional de los Pumé, ha desaparecido de
las comunidades que viven en contacto con los llaneros. La pintura fa-
cial, representada por un dibujo muy simple, solo la conservan las
mujeresy esta reservada para ocasiones ceremoniales.

En cuanto d ciclo de vida y endoculturacién encontramos datos muy
interesantes. El nacimiento se percibe en dos momentos. € embarazo y €
parto. En e momento que se conoce del embarazo se prescinde de ciertos
aimentos que resultan nocivos, fundamentalmente carne de animales. El
parto esta acompafiado de una serie de ceremonias. En € momento del
parto lamujer debe sdlir de su casay dirigirse a unachoza que se encuentra
lgos. Unavez que nace la criatura s es sana la madre regresa con ella a
pueblo, s esdeformelo entierravivo, igua sucede con € menor delosnifios
s nacen gemelos. Una vez en la casa ella debe descansar por un periodo de
diez dias. El hombre por su parte se debe acostar en un chinchorro en €
mismo momento que la mujer siente dolores de parto y sus hermanos deben
suminigtrarle la comida. Tanto € hombre como la mujer estdn exentos de
comer carney pescado, plantas dulces, cafia de azlcar, frutay miel. Estos
aimentos pueden interferir con e proceso biol gico en curso.

La pubertad es manejada por los Pumé con una carga simbdlica de
elementos positivos y negativos. La mujer es aisada y se cubre la cara
cuando menstrua por primera vez. Esto obedece porque cuando se en-
cuentra en esta condicidn puede provocar enfermedades. La iniciacion
de los varones presenta tres modalidades: ejercicio de resistencia y
destreza, marcas corporalesy el aprendizaje de cantos.

Las précticas funerarias reflgjan la concepcion que tienen los Pumé
de la muerte. Se entierrael muerto no muy lgjos del pueblo, después de
un velorio nocturno y silencioso, el cuerpo se coloca cara a este, sen-
tado en un hueco y rodeado de sus objetos personales. La familia del
difunto observa un periodo de luto de un mesy corresponde a tiempo
requerido paralainiciacion del muerto y su desencarnacion.
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En cuanto a la vision magico-religiosa, encontramos la presencia
del shaméan, quien es una persona que se comunica con lo sobrenatural
y cumple tres funciones. es médico, es sacerdote y maestro. Los Pumé
distinguen entre e aspecto sobrenatural y el aspecto préctico del apren-
dizaje del shaman. Segun ellos el primero se basa exclusivamente en las
revelaciones sobre las cuales €l shaman no gjerce ninguna influencia,
mientras que e segundo proviene de él.

Los Pumé dicen que sus manifestaciones religiosas les fueron
transmitidas por los espiritus, los TIO. Estos establecieron las pautas de
las fiestas en base a modelo de sus propias ceremonias y conforme a
las directricesde POANA. Laconductaceremonia en el ambito religio-
so de los Pumé se debe a esta creencia de los espiritus. Por giemplo la
ceremonia del TOHE, es una comunicacién e intercambio con e otro
mundo porque los espiritus abandonan su mundo y la fiesta que se
celebra en é para venir a participar en la fiesta de los hombres 'y envol-
ver el cuerpo del shaman. Este rito lo solicitan varios miembros del
grupo local que buscan € restableciminto de un pariente.

El TOHE como todas la ceremonias religiosas se desarrollan en
lugares apartados, orientados hacia el este. El TOHE es un momento de
reunion que comparte un canto iniciado por el shaman, este canto se
inicia con la voz muy bagja y se va elevando comedidamente hasta
lograr un punto de altura y modulacién. En este momento todos los
integrantes del grupo se unen a canto del shaman. Lo mas importante
de esta expresion ora es el vige del PUMETHO del shaman hacia la
tierra de KUMA, € resto incluye referencias a la mitologia. El canto
ofrece a los asistentes una especie de contrapunto donde el otro mundo
se presenta como la continuacion de este. EIl PUMETHO describe el mas
ala a medida que se aproxima a él, pero a mismo tiempo, a medida
que se aga del mundo terrenal. La segunda parte del canto esta méas
orientada hacia la comunicacion con € otro mundo. El momento en que
el PUMETHO del shaman llega a PE ANA, la gran plaza donde los
espiritus y los muertos se relinen para celebrar juntos un TOHE pare-
cido al delos hombres, sefiala el término de su vigje.
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La visién de mundo de los Pumé estd muy marcada por € mundo
del més all4 Egtatendencia se describey se siente en su literatura. Aqui
tenemos una muestra.

MITOS PUME
KUMA, MADRE DE LOS DIOSES.

Cuenta Petrullo que la primera persona en llegar a la tierra fue
Kuma, Nuestra Sefiora, la madre de los dioses; Ichiai, €l yaguar, Puana,
la serpiente y Kiberoh el diablo femenino, vinieron con ella. En esa
época no existia todavia nada pues nada habia sido creado. Kuma fue
embarazada. Ella queria serlo en su dedo pulgar, o sea de una manera
que nosotros juzgariamos milagrosa: pero Puana supo convencerla de
que de td modo su progenie se multiplicaria excesivamente. Por eso
concibié en la forma ordinaria, y dio a luz a héroe Hatchawa, aun
mismo tiempo nieto de Kuma, Puana e Ichiai. Desde entonces, la
atencién de los tres se concentrd en e muchacho. Puana cred la tierra,
Ichiai el agua de los rios. Hatchawa era muy pequefio, pero pronto
crecid y se hizo de bastante corpulencia. Kumay Puané se ocuparon de
educarlo, pero € ultimo se consagré mas profundamente a ello. Puana
le fabricd una flechay un arco y lo ensefid a cazar y a pescar. Hatchawa
encontré un hoyo en la tierra cierto diay miré hacia su fondo. Vio a
mucha gente que habian sido creadas por Puanda. Vino hasta sus abue-
losy les exigid que sacara del agujero a una parte siquiera de aquellas
gentes. Kuma no quiso, pero Hatchawa insistia. Puana le dio una
cuerda delgada y un anzuelo y la tiré dentro del hoyo: las gentes tre-
paron por ella en gran nimero de hombresy mujeres. Mas finamente
una mujer embarazada traté de hacerlo, pero con su peso revento la
delgada cuerda. Esta es la razén por la cual hay en la tierra pocas gen-
tes. En el agujero se quedaron aquellos hombresy mujeresy son hoy las
razas de caimanes y toninas que pueblan las aguas de la cuenca orino-
quense.
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Los araguatos fueron también antafio gente, la que no pudo sal-
varse del diluvio sino subiéndose a las ramas de un gran &rbol. Los
jaguaresy sierpes son incestuosos castigados por su crimen.

TOMADO DE:
PAUL, LUISALBERTO. LEYENDAS INDIIGENAS DE VENEZUELA. CARACAS:
MINISTERIO DE INFORMACION Y TURISMO. 1975. PP 93-96

EL DILUVIO

Después que la humanidad fue creada y habia vivido bastante en
esta tierra, comenzo a olvidarse de hacer correctamente las cosas. La
gente no sigui6 creyendo en Kuma como la Madre del agua, del universo
entero 'y de todo 1o que hay en él. Por esto Kuma, para mostrar que erala
creadora del universo y de todo cuanto contenia, provoco un diluvio que
comenzod y continud hasta que todo estuvo cubierto por las aguas,
excepto un arbol en & ato Capanaparo y la cumbre de una montafia. Un
hombre y una hermana se refugiaron en las ramas més elevadas del arbol
y un hombrey su tia se pusieron a salvo en o ato dela montafia.

Estos cuatro supervivientes de la raza humana sufrieron hambre
durante muchos dias. Los que estaban en € arbol comieron sus hojas, su
cortezay algo de la madera misma. Los que estaban en la montafia no sdlo
aufrieron hambre sino que fueron amenazados por un gigantesco pez que
queria devorarlos y que mantenia nadando siempre alrededor de la
montafia. Finalmente, Kuma detuvo la lluvia, y € primer dia las aguas
bagjaron tanto como €l largo brazo. La gente comié aquello que pudo
encontrar en la tierra @ descubierto. El segundo dia, las aguas bgjaron la
longitud de dosbrazos. La gente no tenia nada que cazar. No habia &rboles
para hacer arcosy flechas. Por Ultimo, |as tortugas comenzaron a sair fuera
del aguay la gente pudo atrapar algunas. Todo estaba plano y desprovisto
de vegetacion; pero ellos procuraron recoger alimento para vivir. Después
de algunosdiasun hombrele dijo aotro: "Escucha: estamos solos. ¢Por qué
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no te casas con mi hermanay yo me caso con tu tia? El otro contesté: Muy
bien, pero debo preguntarleami tias elaquiere casarse contigo. "Asi que
le preguntd asu riay ellaconsintié en casarse con € hombre. Losdoshom-
bres se casaron con lasdos mujeres. Y tuvieron hijos. Latiadel hombredio
aluz una nifia 'y la hermana del otro dio a luz dos varones. Cuando €
mayor de los muchachos hubo crecido, su padreleindicé que se casaracon
la muchacha que era su prima. El joven le respondi6 que no era capaz de
cazar lo suficiente o de hacer bien cualquier cosa y que no podia tener
relaciones sexuales con mujeres. El padre esperd hastaque e menor de sus
hijos crecieray fue este quien se casd con lamuchacha. Tuvieron hijos que
se casaron luego entre si. Pero no habiendo suficientes mujeres, dos
muchachos se casaron con |os descendientes de la serpiente y del jaguar y
fueron a vivir con €los. Al rio de estos muchachos, aquel que no habia
querido casarse y que sabia muchas cosas, no le agradé € matrimonio de
hermanos con hermanas. Para mostrarles que se comportaban como
bestias, convirtié a los muchachos en un jaguar y una serpiente. Después
tratd de volverlos a su forma primitiva, pero tras doce dias, abandond €
intento. Entonces convoco a pueblo a una reunion y les dijo que en €
futuro no debian casarse con sus hermanas, puesto que eso s0lo se practica
entre los animales salvgjes, y s ellos lo hacian, también serian trans-
formados en serpientesy jaguaresy é no podia volverlos a su forma
humana inicial. Les dijo que se casaran con sus primas cruzadas. Que
aguellos que descendieran de las serpientes debian hacerlo con los que
descendieran dd jaguar. Por ellolosY aruros, que son losdescendientesde
este pueblo, estan emparentados con serpientesy jaguares.

TOMADODE:
DE CORA, MARIA MANUELA. MITOSABORIGENES DE VENEZUELA.
CARACAS: MONTE AVILA EDIT.1972. PP 228-233

KUMA

Cuando no existia aln la tierra ni las aguas, el aire, laluz ni €
viento, ya viviala diosakuma en un lugar de anchas sabanas bordeadas
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de plantas gigantescas, por donde galopaban animales grandisimos.
Desde este lugar habitado por seres resplandecientes, que esta en la
lgjania, mas alla de donde el sol se ocultay ain mucho mas alla de don-
de latierra se une con € cielo, llegd Kuma con las manos extendidas y
vestida como un piache, aunque sus ropagjes eran mucho més bonitos y
estaban cugjados de oro.

Con €ella vinieron también Puand, la gran culebra; ltciaci, € jaguar,
y Kiberch, que es el duefio del fuego y vive en una caverna donde
nunca llega laluz.

Kuma vino para crearlo todo, porque ella es el origen de los hom-
bres, de las plantas y de las deméas cosas vivas, las cuales fueron inven-
tadas por la diosa antes de que existieran.

Pero fue Puana, la gran culebra, quien hizo lo que Kuma pensaba.

Y surgieron entonces las extensas sabanas de tierra rojiza, mancha-
das aqui y alla de altay espesa vegetacion; aparecieron la macanillay €l
majaguillo, los tupidos morichales, los bejucales y las pequefias matas;
el changuango y los otros tubérculos, las venenosas raices de barbusco,
los pefiascos y los roquedales. Y €l viento calido, unas veces lento y
otras en remolino de huracan, movié las anchas hojas de las pameras y
levanté montafias de arena por encima de las llanuras.

Después nacieron los animales: los que viven sobre la tierra, como
los baguiros y los pumas, y los que cruzan € aire, como €l halcén y €
buitre. Bandadas de murciélago |legaban cada dia desde el otro lado de
loscerroslgjanosy ensordecian el espacio con sus roncos graznidos.

Cred por Ultimo Puana €l cauce de todos losrios. Y se extendieron
por la sabana el Apure, el Capanaparo, el Cunaviche; arroyos, canos,
charcas, manantiales, casacadas. €l agua, en fin, que empapo la tierra y
formo los verdes 'y jugosos pastosy también los horribles tremedal es.

Al lecho de los rios acudieron entonces las culebras, |0s caimanes,
e cangjiy el caribe.
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Por encima de la tierray de los rios, méas alto que los arboles mas
altos, mas arriba de las nubes, apareci6 € sol navegando en su canoa, en
laque vigatodos los dias por €l cielo, para descansar cada noche en la
tierra de Kuma

Cuando € sol dgjadeiluminar los cerros, aparecen sus hijaslas es-
trellas, las cuales se mueven de un lado para otro sin ir a ningun lugar
determinado.

Laluna eslahermanadd sol y también vigia en canoay recorre un
camino fijo; pero no todas, sino algunas hoches sale apasear por €l cielo.

Cuando todo estuvo creado, dese6 Kuma tener descendientes y
quiso quedar embarazada en uno de los dedos de su mano: en e dedo
pulgar. Pero Puanaledijo:

- Si quedas asi embarazada, tus descendientes seran tantos que no
cabran dentro de latierra.

Entonces Kuma concibio6 en laformanormal.
Naci6 Hatchawa, que fue nieto de Kuma, Puanae Itciaci.

Al principio, Hatchawa era muy pequefio, pero en seguidacrecio y
s hizo grandisimo.

Con gran esmero cuidaron de Hatchawa sus tres abuelos, pero de
su educacion se ocuparon especialmente Kumay Puana

Puana invent6 y fabricé para Hatchawa un arco y una flechay le
ensefié como tenia que manegjarlos para cazar y pescar. Luego le hizo
conocer otrasmuchas cosas.

Hatchawa era muy feliz y todos los dias recorria las anchas saba-
nasy lanzaba sus flechas sobre los venados, en 1o que era tan habil que
siempre dgjaba alguno tendido sobre la tierra. Otras veces seiba alas
orillasdel Capanaparoy pescabatortugasy babas.



Elizabeth Sosa e Hilda Inojosa /87

Cierto dia, en sus andanzas por la llanura, tropezé Hatchawa con un
gran hoyo abierto en la tierra. Lleno de curiosidad mird hacia abagjo y
descubrié una gran cantidad de gentes alli metidas. Vio también a sus
abuelos Kumay Puandy les pidié que sacasen de dli ala gente, pero Kuma
Nno quisoy les contesto:

- No sacaréanadie.

Con esta negativa, Hatchawa se quedd muy triste. No cesaba de
pensar en todos aquellos hombres y mujeres hundidos en la caverna y
querialiberarlos, pero no sabiaquémedio hallar para conseguirlo.

Por fin, Puana, conmovido por su deseo, le fabricd una cuerda muy
delgada con un anzuelo en un extremo. Con esto, Hatchawa se acercd d
borde de la sima y desli6 la cuerda hasta tocar el fondo. Entonces,
amarrados al anzuelo, fueron saliendo uno a uno muchos hombres y
mujeres desde las profundidades de la cueva hastala superficie de la tierra

Pero no pudieron sair todos, porque cuando le llegd su tumo a una
mujer embarazada, € peso de su cuerpo rompid la cuerda y los que iban
detréas de éla quedaron para siempre en e abismo. Y ésta es la razon de

que hayatan poca gente.

Ademés de no sdlir, los que quedaron en la caverna se convirtieron en
seresinferiores, como caimanes, toninas y otras especies, a todas las cuales
dominae maligno espiritu Kiberch, quevive en aquellos oscuroslugares.

Los primeros en ser creados fueron los yaruros, que son esbeltos 'y
tienen un airoso caminar. Ellos forman la raza elegida de Kuma, por lo que
fueron destinados a vivir en las llanuras, con un hermoso y limpio cielo
sobre suscabezas, en € quediay noche aparecen los mensgjesdeladiosa.

Después de los yaruros fueron creadas las demés gentes, y, por
ultimo, a fina de todos, las tribus de los guahibos, raza miserable que
fue condenada a vivir en la selva
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Cuando € sol no lo calentaba ni lo alumbrabalaluna, el mundo se
quedaba oscuro y frio, que hiciera entrega de él a su nieto Hatchawa, y
el espiritu, obediente deladiosa, asi lo hizo.

Hatchawa siempre pensaba en los habitantes de la tierra, y en cuanto
se vio poseedor del fuego determind entregarselo a los hombres. Pero
Kumase negd aesto, como se habianegado antesasacarlosdelacaverna. Y
Hatchawa empezd de nuevo a discurrir como haria para que las gentes
tuvieran luz y calor sin darsd osél directamentey desobedecer asi a Kuma.

Por fin se le ocurrié un pez vivo y arrojarlo dentro de las llamas,
que estaban guardadas en la tierra de Kuma, en el centro de una ata
colina circular rodeada de pastos.

El pez, en cuanto cay0 en las brasas, empez6 a dar saltos, y cada
vez que se movia iban saliendo chispas y llamaradas por encima de la
colina y alln mas lgjos, desparramandose por e mundo hasta que pu-
dieron ser alcanzadas por las gentes, entre ellas por |os yaruros, quienes
desde entonces tuvieron con qué encender sus fogones e iluminar la os-
curidad de las noches en las que su amiga la luna no sale a navegar en
canoa por encima de la nubes.

Como creado por Kuma,  mundo era bueno, y en é encontraba
los hombres todas | as cosas que necesitaban para su felicidad.

El rio Capanaparo debe frescor a la llanuray en sus playas dor-
mian los yaruros sobre la arena, haciendo en ella agujeros profundos, en
los que metian sus cuerpos para resguardarse de las lluvias y de los
atagues de los animales.

De los morichales sacaron recias fibras para chinchorros, cestosy
esteras, y dd gran arbol salao, las curvadas planchas de madera con las
que fabricaron curiaras para navegar por € rio.

Comian miel y corazones de palma; huevos de tortuga, de caiman,
de galdpago; carne de iguanay de tereca.
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Con € arco y las flechas que les fueron entregados por Hatchawa,
los yaruros cazaron baquiros y venados, derribaron el vuelo de los pga
ros que cruzan €l llano y flecharon desde sus embarcaciones a las palo-
metas y a las babas que viven debgjo del agua. Pero no mataron a las
toninas ni a los caimanes, porque sabian que éstos eran sus lgjanos
parientes, aquellos que no habian podido salir de la caverna cuando
todas las demas gentes fueron liberadas por Hatchawa.

Libres eran los yaruros para caminar por la sabanay bafiarse en €
Capanaparo. Laluz del sol, el rumor del aguay € silbido de los vientos
les traian cada dia los mensajes de la diosa Kuma. Y por las noches, la
claridad de las pequefias estrellas que aparecen y desaparecen en la
oscuridad, y la de las mas grandes que iluminan todo el Ilano, les
reflgiaban la tierra en la que viven sus antepasados y en donde todas las
cosas son grandesy perfectas.

TOMADO DE:
DE CORA, MARIA MANUELA. MITOS ABORIGENES DE VENEZUELA.
CARACAS; MONTE AVILA EDIT.1972 PP 223-227.

MITO DE LA CREACION

Al principio no existia nada. Entonces Puand, la serpiente, que
aparecio primero, cred e mundo y todo lo que en € hay, incluyendo €l
curso de losrios, excepto € agua. Itaciai, €l jaguar, cred el agua. Kuma
fue la primera persona en poblar la tierra. Después, los otros fueron
creados. Entonces India Rosa vino del Este. Los Guahibos fueron crea-
dosal final. Estaeslarazon por lacual viven en los bosques.

Les fueron dados a los Y aruros caballos y ganado. Sin embargo
eran tan grandes que temieron montarse en ellos. Los "racionales' no
temieron y asi los caball os les fueron dados a éstos.
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El sol vigia en una canoa de Este a Oeste. Por la noche, llegaala
tierrade Kuma. Lasestrellas son hijosde ellay vagan todalanoche. La
luna, hermana ddl sol, vigiaen un bote.

En la tierra de Kuma existe una gran planta de cada especie. Las
plantas que cultivan los "racionales’ no temieron y asi los caballos les
fueron dados a éstos.

En la tierra Kuma existe una gran planta de cada especie. Las plantas
que cultivan los "racionales" fueron entregadas primero a los Y aruros.
Pero los Yaruros las talaron de tal modo que las copas cayeron en la tierra
delos "racionales'. Lasraices permanecieron en latierrade Y aruros, pero
los "racionales’ obtuvieron las semillasy por eso es que tienen bananas,
pl&tanos, maiz, tabaco y los Y aruros ninguna de estas plantas.

VERSION 11

Todo emand de Kuma y todo cuanto hacen los Y aruros fue esta-
blecido por ella. Ella viste como un shaman, s6lo que sus ornamentos
son de oro y mucho més bellos.

Con Kuma aparecieron Puani e Itciai. Hatchawa es nieto de Kuma
y Puana le hizo un arco y una flecha. Puana ensefié a Hatchawa a cazar
y a pescar. Cuando Hatchawa vio a la gente en €l fondo del agujero y
quiso subirlos, Puana le hizo una cuerda y un gancho.

Otro personaje que aparecio con Kuma fue Kiberoh. Este Iklevaba
fuego en su pecho, y a peticion de Kuma, selo dio a muchacho Hatcha-
wa. Pero cuando € nifio se lo quiso entregar a pueblo, Kuma se opuso y
entonces él, sabiamente, arrojé peces vivos a fuego, esparciendo asi
brasas en derredor. El pueblo tomd los carbones encendidos y huyo
para prender sus propios fuegos. Todo fue hecho a comienzo y dado al
nifio, quien lo paso a pueblo. Todos descienden de Kuma, pero ella no
fue embarazada en la forma ordinaria. No fue necesario.
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VERSION III

La primera en aparecer fue Kuma, la duefia de todos nosotros y del
mundo entero. Itciai, Puanay Kiberoh aparecieron con ella, entonces no
habia nada. Nada habia sido creado. Kuma quedd prefiada. Ella deseaba
recibir el semen sobre su pulgar, pero Puana le advirtié que asi se
engendraria demasiada poblacién. Y asi quedé embarazada en forma
ordinaria. Y nacié Hatchawa, ¢nieto de Kuma, Puana e Itciai?. Desde
entonces la atencion de los tres se centré en & muchacho. Puana cred |za
tierra; Itciai e agua de los rios. Hatchawa era muy pequefio, pero muy
pronto alcanzoé gran tamarfio, kumay Puana se encargaron de su educacion,
aungue Puana le presté mayor atencion. Puana hizo para @ un arco y una
flechay le dijo que cazaray pescara. Hatchawa encontrd un dia un agujero
en € suelo y mird dentro, vio mucha gente. Se dirigié a sus abuelos para
pedirles que sacaran agunas de las personas. Kuma no queria que la gente
sdliera, pero Hatchawainsistié. Puana hizo una cuerda delgaday un gancho
y lo lanzd al hueco. La gente sali6, tantos hombres como mujeres.
Finalmente, una mujer embarazada tratd de salir y a hacerlo rompi6 la
cuerda. Estaeslarazon por lacual hay pocagente.

El mundo era oscuro y frio. No habia fuego. Puana habia hecho la
tierray todo lo que hay sobre elae Itcia habia creado € agua. Hatchawa
tomo una jugupa (un pez) vivay la arrojo a fuego que se mantenia
ardiendo en € centro de latierrade Kuma, una pradera circular, elevada. El
pequeio pez se sacudio y disperso brasas por todo € derredor y € pueblo,
tomandolas, huyd en todas direcciones. Una parte de esta gente eran los
Y aruros. Entonces Kuma quiso darles a ellos el caballo, pero los Pumeh
(Yaruro) tuvieron miedo de montarlo.

De cada planta existe en la tierra de kuma un duplicado gigante, tan
grande que un hacha no puede cortarla. De cada anima existe una copia
gigante.

VERSION |V

India Rosa es tan poderosa como Kuma. Esta Kuma vive en su
ciudad, en el Este. Ellaestanto la mujer como la hermanadel sol. Ella
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es la hermana menor de Kuma. Ensefié a las mujeres a hacer vasijasy a
tger cestos, en la misma forma en que Puand ensefié a los hombres.
Itciai y alaotra Kumaciudad de todo.

VERSION V

Al principio no habia nada. La serpiente, que aparecid primero,
cred e mundo y todo lo que hay en é, incluyendo € curso de los rios,
pero no e agua. El jaguar, hermano de la serpiente, cred el agua. El
pueblo de India rosa fue €l primero en poblar la tierra. Después suyo,
otros pueblos fueron creados. India Rosa vino del Este. Los Guahibos
fueron creados de ultimo. Por estarazén viven en los bosques.

Los caballosy el ganado fueron ofrecidos inicialmente alos Y aru-
ros. Sin embargo, como eran tan grandes, temieron montarlos. Los
"racionales" noy por eso lesfue dado € caballo.

El sol viga en un bote desde el Este. Llega a un pueblo en la
noche. Las estrellas son sus hijos y salen del pueblo durante la noche.
Lanoche, hermana ddl sol, también vigaen bote.

VERSION VI

Una mujer que vino desde € Este, fue a vivir con e sol en su pue-
blo, a Oeste. Ella ensefi6 alas mujeres a hacer todo o que hacen. El sol
ensefio a los hombres. El sol e India Rosa estdn casados y probable-
mente fueron los primeros habitantes de quienes todos nacieron. Pero
el sol elndia Rosasalierondelatierra. Tuvieron hijos. Todo era oscuro
en ese entonces. Los hijos se dispersaron en todas direcciones, y se
transformaron en los diferentes pueblos del mundo. Entonces todo fue
cubierto por las aguas. Los caballos fueron dados a pueblo pero se
asustaron y no los montaron. Pero un hombre blanco enfermo de
viruelas, cabalgd a caballo y entonces los caballos | es fueron dados a su
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pueblo. El hombre pidi6é a los Y aruros que lo mataran y ellos 1o hi-
cieron. Entoncesmat6 alosY aruros.

VERSION VII

India Rosa aparecié primero. Dio aluz un hijoy una hija. El hijo
prefié a su hermana, quien dio a luz toda la humanidad. India Rosa se
fuea Oeste. Su hijaa Este. El hijoesd Sol. Lalunaeslahija Laser-
piente vino despuésy €l jaguar creo las aguas.

VERSION VIlII

Kuma fue primero. Aparecid Dios. Tuvieron dos hijos, hermano y
hermanay se casaron. No habia seres humanos en ese entonces. Un dia
Kuma dijo: "Debemos tener algin pueblo”. Y asi Diossaié aaveriguar.
Encontré un hombre en un agujero. Regreso donde Kuma, consulté con
ellay volvio donde € hombre con un gancho y una cuerda. Una mujer
embarazada quiso ser la primera en salir del agujero, pero la dejaron,
pero ladgaron de Ultima. Muchagente fue sacada. La Ultimaen salir fue
la mujer embarazada 'y se rompio la cuerda. El mundo era oscuro y frio
Entonces Dios hizo € fuego. Aparecio un pez y lo esparcio: y asi cada
persona pudo tomar un poco del fuego. Por esta razén la gente tiene hoy
el fuego. Las gentes se casaron entre si. Una de las mujeres descen-
dientes de India Rosa se casd con un hombre de la nueva raza 'y de ellos
provienen los Yaruros. Esto fue bien recibido porque el padre de la
muchacha dijo: "Ahora, un yerno cuidarad de mi" Entonces los Y aruros
comenzaron avivir. El Shaman tenia un sobrinoy un hijo. El sobrino se
enamoro de su propia hermana y se casaron y é fue transformado en
jaguar y ellaen serpiente. Si no hubiese sido por esto no habria serpientes
ni jaguares. Los seres humanos no deben casarse con sus propias her-
manas. Lo ordendé Kuma. Losanimales son diferentes.

Entonces un hombre encontré un érbol con todas las frutas en é€l.
No se le dijo a los demas. Un hombre blanco aparecié montado a
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caballo. Dijo que regresaria en ocho dias. Regreso en un bote. Esparcio
semillas por todas partes. Asi cambi6 la region. Antes era toda una sa-
bana abierta'y ahora surgieron bosquesy productos de la agricultura.

India Rosa ensefio a las mujeres. Dios ensefio a los hombres. Dios
queria dar € caballo a los yaruros, pero éstos tuvieron miedo de mon-
tarloy selodioalos "racionales". e

TOMADO DE:

PETRULLO, VINCENZO. LOSYARUROS DEL RIO CAPANAPARO. CARACAS:
INSTITUTO DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA DE LA FACULTAD DE
HUMANIDADES Y EDUCACION DE LA UNIVERSIDAD

CENTRAL DEVENEZUELA. 1969. PP 112-116
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LOS HIWI (GUAHIBO)

Los Hiwi son una poblacion relativamente heterogénea y muy
diseminada que habita las Sabanas o Los Llanos del Oeste de Venezuela
y Este de Colombia. Hoy dia ocupan casi todala Comisaria de Vichada
(Colombia) en la zona que se extiende entre los rios Meta (norte),
Vichada (sur), Orinoco (este) y Manacacias (oeste). Existen unos pocos
grupos de los rios Meta y Orinoco, en el departamento colombiano de
Boyaca y las Intendencias de Casanare y Arauca, y en los estados vene-
zolanos Apure, Guarico y Bolivar. También en territorio venezolano
hay varios grupos en las riberas del rio Orinoco y unos pocos poblados
en e rio Manapiare (Estado Amazonas). Segun € Censo Indigena de
Venezuela de 1992, la poblacion Hiwi oscila entre los 10.000 y 15.000
personas.

Los gahibos, denominados también de esta forma, utilizan el
término HIWI como significado en su lengua de "gente"”.

Los Guahibos explotan su ambiente por un medio de tres patro-
nes de subsistencia dominantes: e cultivo seminémada y estacional, €l
cultivo sedentario en poblados y la caza y recoleccion némadas. Todos
los grupos Hiwi dependen de las zonas de bosques de galeria que
bordean los rios, pero estan especialmente orientados y adaptados al
medio ambiente de la sabana. Las zonas riberefias del buque de galeria
son limitadas, pero mas productivas tanto en flora como en fauna. Da
do lo simple de su tecnologia, los patrones de subsistencia Hiwi se
centra sobre la fluctuacion estacional de las precipitaciones. Durante la
estacion seca los animales se concentran cerca de los rios y cafios, esto
determina gran movilidad, ya que las actividades de pesca, caza y
recoleccién proporcionan beneficios. El principio dela estacion lluviosa
marca €l retorno a tierras mas altas y movimientos mas limitados y en
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ocasiones una existencia totalmente sedentaria. La mayoria de Gua-
hibos venezolanos son cultivadores sedentarios, ubicados en su mayoria
en € estado Amazonas, alo largo del rio Orinoco y Manapiarey en €
estado Apure, alo largo del rio Capanaparo.

Ellos practican € cultivo itinerante o la tala y quema, basado fun-
damentalmente en la yuca amarga. El ciclo de cultivo itinerante es
similar al patron que se observa en la selva tropical: se desmonta, se
secay se quemad conuco. Luego vienelasiembray lacosecha, y cada
ano se talan nuevas parcelas, mientras que las vigjas se dgjan en bar-
becho o se abandonan. El principal instrumento de trabagjo es el ma-
chete, lo emplean para cortar los arbustos y la maleza, las hachas se
usan para talar grandes arboles aunque también es frecuente dejar éstos
en su lugar. La mayor parte del trabajo en € conuco lo llevan acabo los
miembros de un grupo habitacional, el desmonte de una nueva parcela
es tarea especifica de los hombres. La mujer es la que rediza la mayor
parte del trabgjo. Ellas siembra, hace la limpieza, transporta y se en-
carga de la elaboracion de los producto del conuco. Pasan largas horas
rallando la yuca amarga y prensan la masa para extraer € écido prusico
y elaborar €l casabe.

El principal cultivo de los Hiwi es la yuca amarga. La yuca dulce,
la batata, € fiame, d frijol, € gi, d platano, la pinay la cafia de azlicar
tienen una importancia secundaria en la dieta de esta etnia

Llama la atencién la poca complgjidad de las actividades rituales
relacionadas con € cultivo. Sin embargo, asocian unas cuantas creencias
y tabules a diversas actividades horticolas. Por gemplo no le permiten a
la mujer cuando estd menstruando que entre a conuco por medio a que
se seque. A ninguna mujer se le permite sembrar ni cosechar tabaco. La
siembra de todos los cultivos, excepto la yuca ha de iniciarse durante la
Ultima fase de la luna, de lo contrario no crecerdn o no produciran frutos.
No se debe cosechar nada durante la luna llena. Tienen la creencia que
las rocas negras, redonday lisas, propias del rio Sipapo tiene € poder de
hacer fértil aunaparcela. Y s unacultivo no es productivo sellamaaun
shaman para que recite férmulas magicas sobre ella.
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Los Hiwi muestran poco interés por el cultivo y llegan a ser inefi-
cientes en esta actividad. No suelen hacer nada para proteger las par-
celasdelosinsectos o animal es depredadores.

En las actividades de caceria son pocas, suelen ser improductivay
secundaria s la comparamos con la pesca. L os instrumentos que nece-
sitan para cazar son arcos 'y flechas. La veradas las hacen de cana
brava, las puntas de las flechas eran antes de madera o huesos, ahora
son de metal desechado. Para matar animal es de madriguera pequefios
usan palos, macanas y machetes. Ocasionalmente construyen varios
tipos de trampa que utilizan alrededor de los asentamientos. Los ani-
mal es de caza mas importantes son €l cachicamo, el chiguire, el venado,
lalapay €l baquiro. Lessigueenimportanciael oso hormiguero, €l co-
ngo, e puerco espin, la dantay los monos, también persiguen palomas,
perdices, loros, guacamayosy tucanes.

La caza es una actividad masculina, pero en ocasiones, las mujeres
sacan animales de madriguera como lapay cachicamo. La caza comunal
no es frecuente, pero cuando se organiza € lider o € capitan de la comu-
nidad asume laautoridad y amenudo camina ala cabeza de grupo.

La pesca es una actividad que revierte ciertaimportancia entre los
integrantes de la comunidad Hiwi. Su tecnologia esta algo més desa-
rrollada que la caza pero no es muy compleja. Hay poco equipo ademas
del arco y la flecha, el nylon y los anzuelos, las redes pequefias. La
mayor complgjidad se presenta en relacion a dominio de las habilida-
des para la preparacion, mantenimiento y manejo del equipo y en lo
referente alaadquisicion del conocimiento delo pecesy sushabitos. Es
una actividad individual, a menos que se lleve acabo con barbasco y en
este caso debe haber abstinencia sexual durante el dia anterior. A las
mujeres embarazadas y las menstruantes no se les permite participar de
este tipo de actividad.

La recoleccion de plantas silvestres, pequefios animales e insectos
es extremadamente productivay provee a los Hiwi de aimentos, pro-
ductos rituales, medicinales y materias primas para la manufactura.
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Los productos comestibles incluyen raices, frutos, nueces, insectos,
lagartos, tortugasy los huevos de estas. L a recoleccion es una actividad
fundamental mente de mujeres. EI método de recoleccion mas efectivo
consiste en quemar |la vegetacion de la sabanay matar los animales que
huyen, después del fuego recogen los restos quemados de pequefios
mamiferos, tortugas, culebras e insectos. En la recoleccion no emplean
utensilios especiales. Usan una coa para sacar raicesy tubérculos, y
para transportar los frutos de la recoleccion las mujeres usan cestos de
carga. El fruto de palma de moriche es la mas importante y la mas
buscada. Con é preparan gran variedad de platos y bebidas, algunos
frutos silvestres tales como los de la palma de moriche, sgey cucurito
maduran durante la estacion de las lluvias. Muchas pamas ademas de
producir frutos, estan infestadas de diversos insectos muy apreciados
por los Hiwi. Esto les permite recoger varias especies de gusano, de los
cuales el mas apreciado es € gusano o larva de moriche, 1o consideran
una exquisitez y lo comen crudo o asado. También se interesan por la
hormiga bachaco. Las mujeres cooperan con la recoleccion del salta-
montes. Los hombresderriban arboles para obtener miel y laceradelas
abejassilvestres.

En cuanto a las viviendas, entre los cultivadores estacionales y
sedentarios existe una serie de construcciones, en su mayoria hechas
con hojas de palma moriche, viviendas avaladas o redondas, ranchos de
trabajo (comunitarios o para una o varias familias), abierto por un lado,
donde cocinan, matan animalesy elaboran el casabey e mafioco. Casa
dormitorios redondas o rectangulares, casi a pruebas de mosquitos y
pequefias chozas de palma para el aislamiento de las mujeres en
periodo de menstruacion.

El mobiliario es minimo. El chinchorro siempre esta presentey lo
usan tanto para dormir como para sentarse, durante €l dia suele estar
enrollado y colgado de las vigas, ademas usan caparazones de mo-
rrocoyes grandes a modo de asientosy ocasionalmente construyen ban-
quitos y bancos de madera de manufactura tosca. El inventario domés-
tico se completa con unos pocos utensilios para la preparacion de los
alimentos. Generalmente cocinan directamente sobre el fuego, pero el
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caso del manoco y del casabe utilizan un budare. El equipo de cocina
comprende ademas un pilén de madera con su mano para moler y tritu-
rar alimentos vegetales. Para la elaboracion del mafioco y del casabe
emplean una curiara vigja, para conservar €l guarapo que es una bebida
fermentada hecha de cafia de azUcar, usan troncos viejos. Los tradicio-
nales rallos de madera para la yuca que tenian incrustados fragmentos
puntiagudos de hueso o piedra, han sido reemplazados en todas partes
por laminas de hojalata perforada. Es importante destacar que la ela-
boracion delaKatarapartedd liquido que saledelayuca, € YARE, se
complementa con gji y bachaco. El bagazo que queda de la yuca
elaboran el mafioco.

La fabricacidon de la afareria es estrictamente trabgjo de mujeres.
Cultivan € mangjo de laarcillay han desarrollado la cesteria que es una
ocupacion exclusivamente masculina. El chinchorro Hiwi es de buena
manufactura.

En cuanto a vestido, ellos han adoptado las vestimenta del hom-
bre criollo, aunque las mujeres llevan vestidos sin mangas por las altas
temperaturas de laregion. Ellas se adornan frecuentemente con collares
de cuentas de vidrio rojasy azules. Los varores pueden llevar collares
de dientes de caimén, garras de jaguar. Los Hiwi no acostumbran pin-
tarse el cuerpo, pero la pintura facial es a veces usua y lo hacen con
onoto y lineas ondeadas o rectasy disefios geométricos.

Entre los hombres Hiwi es costumbre €l uso de YOPO. Ladroga
lainhalan a través de un tubo hecho con hueso de ala de pgjaro. La ma
yoria de los hombres inhalan a diario el Y OPO, pero los Shamanes lo
hacen con finesmégi co-religioso.

Esta etnia tiene un nimero limitado de instrumentos musicales,
tanto de viento como de percusion. Entre ellos encontramos las flautas
de pan, las flautas con tres agujeros, €l instrumento de viento mas co-
nocido es el cacho de venado. El principal instrumento de percusion es
la maraca y contiene semillas silvestres y extremo superior del mango
estd decorado con plumas negras.
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Los Hiwi fabrican también curiaras, canaletes y balsas pero tienen
fama de ser malos navegantes.

El ciclo de vida'y endoculturacion se caracteriza por una cantidad
de conductas rituales que comienzan por el comportamiento sexual.
Para los Hiwi €l sexo es tan natural como necesario, de hecho es uno de
los focos culturales mas importantes aunque no hay un sistema
normativo que regulelainiciacion sexual.

El nacimiento del primer hijo es el acontecimiento principal en el
ciclo de desarrollo del grupo doméstico. Una mujer se considera emba-
razada después de fallarle una menstruaciéon y no hay alivio en el
trabgjo sno antes del comienzo de los dolores de parto. El nacimiento
tienelugar en el ISTUMATA, chozamenstrual o de alumbramiento. La
mujer es ayudada por su marido, la madre o la hermana. Cuando co-
mienzan los dolores la mujer se acurruca sobre la estera. Luego del na-
cimiento, cortan y atan el cordon umbilical y bafian a recién nacidoy a
la madre le dan de beber agua caliente para desechar la sangre, después
le ofrecen agua para bafarse y una muda de ropa. Una de las hermanas
entierra la placenta secretamente en lamaleza.

Por espacio de tresdias la madrey el recién nacido permanecen en
virtual aislamiento en el chinchorro, mientras el padre observa la
COUVADE, manteniéndose en la casa totalmente inactivo. Ninguno de
los progenitores puede probar carne o pescado para asegurar la buena
salud del hijo. Durante este lapso, |as mujeres mas cercanas de la fami-
lia se encargan de todo el trabajo domeéstico. Pasado estos tres dias |la
esposa vuelve a su rutina normal y e marido debe ser purificado por €
SHAMAN. Edta etnia practica €l infanticidio cuando € nifio viene con
alguna deformidad y cuando nacen gemelos, matan al menor de los
nifios o lo regalan.

Los padres son muy carifiosos y tiernos con los nifios, pero las
demostraciones fisicas de afecto se limitan a los de tierna edad. Los
nifios andan sin vestido hasta los cinco o seis afos y las nifas hasta los
tres o cuatro. La madre, ademas de ser guardia, es también la fuente
més importante de afecto y seguridad para los nifios.
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Laadolescencia, como concepto social, solo es pertinente en referencia
alos varones, desde |os doce afios aproximadamente hasta el matrimonio.
Es el periodo de aprendizaje y preparacion para € estado adulto. No hay
ritual de pubertad parael varény reconocen la pubertad femenina cuando
comienza la primera menstruacion y proceden a aidar a la muchacha por
un periodo de tres semanas 0 un mes, durante este tiempo permanece
inactiva. No debe bafiarse y permanecer con la cabeza cubierta. Las mu-
jeres mas cercanas a ella la instruyen en materia sexual, en la conducta
propia de esposa, madrey ama de casa. Terminado el periodo de aida
miento la madre la conduce d rio la bafiay la viste en forma muy ado-
rnada. La comunidad ha sido informada de |la salida de la muchachay la
comunidad y los candidatos a marido la esperan para iniciar un festin
donde hay carne de caceriay pescado. Los padres idealmente arreglan €
matrimonio.

La vgiez no es un estigma, por el contrario, el avance de lo afos
traeconsigo ciertosprivilegios. No seles permitetrabajar, se convierten
en asesores de |la practica cotidiana. En una oportunidad visité una
comunidad Hiwi, donde observé la jerarquia socioldgica del pariente
mayor, me llamé mucho la atencién su condicidn de asesor y de pa
drote. La mayoriade las mujeres estaban paridas de este hombrey esto
se vela como un privilegio dentro de lacomunidad.

La reaccidn establecida ante la muerte comunmente toma entre la
mujeres la forma de afliccion, que se manifiestaen llantos, de coleraen los
hombres y por dltimo cierto temor a espiritu del difunto por parte de
aquellos que estan estrechamente emparentados con él. El entierro
primario se lleva a cabo en & bosque, tan pronto como sea posible, € di-
funto se entierrajunto con la mayor parte de sus pertenenciasy la vivienda
donde vivio esabandonada e primer dia. Sobrela sepultura se practicaun
ritual profilactico para prevenir encuentros durante los suefios con €l
Y ETHI, el amade muerto. El entierro secundario ocurre despuésdetreso
hasta cinco anos. Esta ocasion se celebra durante tres o cuatro dias, con
danzas, bebidas, cantosy banquetes. El ultimo dia de la ceremonia los
huesos del difunto se pintan con un tinte organico rojo, se colocan en una
vadjay seenhenan en laviviendadel miembro delafamilia
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El mundo mégico-religioso se expresa a través de distintas ver-
tientes. De acuerdo con la cosmogonia Hiwi, KUWAI, un espiritu, cred
el mundo y el hombre. Las creencias sobre lacreacion del mundo estan
poco elaboradas: valiéndose del cieloy el agua KUWAI cred el mundo a
partir d sus pensamientos. Da acuerdo a una version, la creacion del
hombre implico tresintentos: el primero KUWAI hizo figuras de barro,
pero se desmoronaron con la lluvia, en el segundo hizo figuras de cera
de abgjas, que se fundieron con el sol y en el tercer intento hizo figuras
de una maderadura. Si embargo no previo que estas figuras de madera
extremadamente dura tenian que reproducirse. Esto se resolvié cuando
una especie de ratdn hizo una vagina con un pene en una de las figuras.
Lafigura masculina penetré la femeninay empezd la reproduccion.

KUWAI esel jefe de un grupo de seres creadores, héroes culturales
y civilizadores que estan en el escal6n superior de la jerarquia del mun-
do de los espiritus. PURUNAMINALI hizo a todos los que no son
HIWI. IWINAI ensefié a construir refugiosy viviendas a los hombres.
TSAMINI les dio las principales plantas alimenticias y les ensefio los
secretos del cultivo. MATSULUDANI proporcioné a los hombres el
arco y la flecha. MADUA dio sus lenguas a los diferentes pueblos y
mostré a los HIWI cémo hacer curiaras. Ademas de estos seres civi-
lizadores y héroes culturales, existe YAMAXA, el espiritu del truenoy
creador de serpientesy DOW ATI, un tipo de ser maligno de quien se
dice quecome alagentey destruye |as a mas humanas.

Ellos creen en seres sobrenaturales, en los |lamados espiritus, que
existen en forma muy dispersa en la vision de mundo de esta co-
munidad. Esimportante destacar que en el universo HIWI no se iden-
tifica un DIOS supremo ni un orden sistematico de la expresion espi-
ritual.

Laescatologia HIWI incluye un concepto dedosamas. El YETHI
es tanto la sombra como la forma visible de una persona, abandona €l
cuerpo durante el suefio y aparece en |os suefios de otros. La segunda
alma esta mas estrechamente identificada con las nociones de con-
ciencia, conocimientoy habla.
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Toda desgracia familiar o comunal se explica a través de quiro-
mancia. La enfermedades son tratadas a través de la hechiceriay re-
quiere ayuda del Shaman.

El Shamén HIWI es ante todo un curandero con poder o habilidad
de influir en los seres sobrenaturales, sobre todo para curar la enfer-
medad. El Shaman escoge su profesion, aunque en ocasiones se da una
transmision de padre a hijo. El Shaman tiene un pequefio arsenal que le
permite administrar sus dones tanto para €l bien como para e mal,
dicho arsenal incluye unapiedra magica, llamada WANALI que es un
fragmento de roca cristalina que difracta la luz y que le ha sido dada
por KUWAI.

Al entrar a la ciudad de Puerto Ayacucho, estado Amazonas en
Venezuela sentimos este mundo de espiritus que proyectan los pa-
rientes HIWI. Estaciudad de leyendas, ciudad cargada de codigos solo
descifrables por los alli nacidos, nos encontramos con los llamados "pa
rientes' ofreciendo sus confecciones artesanalesalo largo de laavenida
Rio Negro y concentrados en la plaza del |lamado mercado indigena,
donde se puede encontrar una variada gama de articulos como el
sebucan, la guapa, el manare, los chinchorros, € mapire, las tallas en
maderas, el arte de la cesteria, |as escobas, la katara y €l onoto, expre-
siones que evocan emociones ancestrales. Si tomamos la viadel Tobo-
gan de la Selva encontramos comunidades, donde los parientes con
timida actitud ofrecen un poco de su mundo, de sus cuentos, de su cul-
tura en general, que subraya su significacion en la importancia de vivir
en una churuata, de hacer un buen casabe, participar en una buena
pesca, elaborar muestras artesanales que permiten proyectar su mundo
Y su naturaleza.

El conocimiento que obtuve en este complejo mundo de los pa
rientes HIWI, laintegracién con el contexto, e gusto por |o amazonense,
el laulau del Orinoco, la envoltura mégica de la geografiay la historia,
de los relatos, de las leyendas refiere el estudio de toda una vision de
mundo que se desprende de la cultura de un pueblo.
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El mito HIWI es una expresion que explora su realidad desde mal-
tiples dimensiones. Insinda un estricto acoplamineto entre la realidad
mitica que proyecta con larealidad social ficcionable, sin perder de vista
sus perspectivas vinculantes con el contexto inmediato cubierto de una
carga metaférica.

Observemos estas dimensiones en el trabajo recogido por Luis
Blancoy publicado por Tinta, Papel y Vida, dondeyacela historiade un
pueblo.

MITOS HIWI
CALIEBIRRI-NAE-CUDEIDO

Esto sucedi6é en el gran pueblo guahibo llamado CUDEIDO, que
hoy es SANTA RITA, donde no habia gente sino animales, porque
primero la gente fue animal y de cada animal se desprendié un grupo
humano.

Los animales cazaban, trabagjaban y vivian como cualquier otra co-
munidad. El jefe del pueblo era [lamado Camale, Danto. Entre los
habitantes del pueblo, habia un individuo que se destacaba de los de-
més por ser de vida nocturna, caminaba de noche y dormia de dia. Era
Cuchicuchi.

Cuchichi tenia que ir a monte a buscar frutas para comer, pero
como no habia nada sembrado todavia, caminaba muy lgos. En una de
esas excursiones de noche largas, descubrié € cerro o arbol de todaslas
frutas: EL CALIEBIRRI-NAE (El Cerro Autana).

Cuando amanecia, Cuchicuchi regresaba al pueblo para dormir, su
cuerpo venia impregnado de los olores de todas las frutas que comig;
oliaa pina, temare, guama, tdpiro... ¢Qué seralo que come Cuchicuchi?,
se preguntaban todos los animales, intrigados por aquellos agradables
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olores. "Y o como lo mismo, lo mismo que ustedes’, repetia. Pero nadie
quedaba convencido.

La curiosidad fue grande que un dia el pueblo decidié enviar a
alguien para que averiguara el misterio. Escogieron a Picure -Bunu-
para seguirle la pista. Picure era un tipo &gil y avispado, sin embargo,
fracasd en € invento. Cuchicuchi era muy precavido, borraba todas las
huellas a su paso y asi logré despistar a Picure.

Al ver € fracaso, la comunidad €ligié a Opgjjebu-Lapa-, &gil en €
suelo, buen nadador, se mete en las cuevas y ademas también tiene
habitos nocturnos. Cuchicuchi hizo miles de artimafias para burlar a
Lapa en su paso de Santa Rita a Vichada. Brincaba de un palo a otro,
pero cada vez que saltaba, ahi estaba Lapa a pie del palo esperadndolo.
Cuando llegaron ala orilla del Orinoco, un poco més arriba de la boca
del Vichada, se encontraron con un &bol del cua colgaban unos largos
bgjucos.

Cuchicuchi se agarr6é de uno de los bejucos, balanceandose hasta
caer a otro lado del Orinoco, pero Lapa setird a rioy llegé nadando, al
mismo tiempo que Cuchicuchi.

Y a desde la orilla se podia percibir €l olor de las frutas del Calie-
birrinae.

Cuchicuchi estaba molesto por verse descubierto y Lapa apro-
vechd el momento para divertirse a costa de él. Cuando Cuchicuchi se
montd en unaramay cogié una pina, Lapa desed con todas sus fuerzas:
"Queselecaiga’ "Queselecaiga'...y selecayo... Lapaagarrd lapinay
se metié con ella en una cueva. Como Cuchicuchi no pudo entrar se
enfurecié y prometié vengarse.

Al pie del arbol, Lapa encontré gran cantidad de conchasy semi-
Ilas de distintas frutas, entonces tomd un cogollo de pama y tejié un
catumare, donde meti6 las frutas para el viagje de regreso a pueblo.
Cuando llegé a Cudeidd se presentd ante € jefe Dantoy le dijo: "Esto es
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lo que come Cuchicuchi; son las frutas de un inmenso arbol que esta al
otro lado del Orinoco: El Caeibirri-Nae, €l &bol detodas|as frutas'.

Cuchicuchi no tuvo mas remedio que aceptar la derrota, pero esta-
ba tan bravo con la Lapa que lo desafié a pelear. En medio de la pelea,
cada uno agarré un tizén de candelay Cuchicuchi quemé a Lapa en las
caderas y en los cachetes, quedando marcado para siempre. Por eso
tiene las caderas abiertas y unos hoyos a cada lado de lacara. Lapa, por
su parte, le quemo a otro las manos, la barriga y los ojos. Por eso
Cuchicuchi tiene las manosy labarriga peladay losojos colorados.

Mientras Lapa y Cuchicuchi estaban curandose las heridas de la
pelea, € resto de la comunidad se fue a buscar a Caliebirri-Nae. Cuan-
do llegaron a tan ansiado lugar, todos quedaron sorprendidos con
aguel inmenso arbol. Era muy grandey grueso y dicen que contenia, €l
solo, la fibra dura de todos los arboles del mundo.

Todos quedaron sorprendidos con aquel inmenso arbol.

Como caliebirri-Nae era tan alto y grueso resultaba dificil treparlo.
Por eso los animales se reunieron para pensar la mejor manera de
alcanzar los frutos. Eligieron a todos los que sabian de érboles. Car-
pintero, Piapoco, Loro, Guacamaya. Variosanimaleshicieron € intento
de rumbar el arbol, pero cuando se acercaba la media noche, cansados
de trabgjar, les deba suefio y se quedaban dormidos. El arbol de todas
las frutas tenia algo especial y era que cuando degjaban de cortarlo, se
empataba de nuevo y volvia a quedar como si no le hubieran hecho
nada.

Asi fueron fracasando uno tras otro los conocedores, hasta quedar
Unicamente Materri, laardilla. Danto ledijo: "Bueno, Materri, tl eresel
Unico que falta: confiamosen ti". Materri comenzé a talar el tronco con
sus dientes afilados y duros, pero a media noche también le fueron
atacando €l suefio y el cansancio. Méas no se dio por vencido; asi que
comenzoé a aspirar "yopo", un polvo para quitar € suefio, y pudo seguir
su trabajo sin dormirse. Se le ocurrié la idea de llamar a pueblo



Elizabeth Sosa e Hilda Inojosa /107

Bachaco, -una gente muy organizada- para la tarea de cargar las vi-
rutas...

Materri continué su labor, apoyado por € pueblo bachaco que fuelle-
vando las virutas del tronco hasta sitios g anos. El rio- mas tarde, arrastré
las virutas que a rodar se fueron transformando en piedrasy asi fue como
seformaron los raudalesde Atures, Maipures, Sta Barbaray otrosmas...

Ya en la madrugada € tronco del Caliebirri-Nae comenz6 a tra-
quear; se iba de un lado a otro, pero habia algo que no lo dgaba caer;
eran unos begjucos de "toluma'" que lo sujetaban a cielo.

El Caliebirri-Nae cay6 hacia la boca de la meseta donde hay un
cerro llamado Cunia o Comegén de Agua. Contra ese cerro se estrello
Materri, quedando alli su figura grabada para siempre y hoy en dia
todavia la podemos ver.

Cuando € arbol cay6, los animales empezaron a comerse las frutas
y fue una gran fiesta. Pasaron meses, afios, comiendo toda clase de fru-
tas... y llegd e momento en que todo se agotd. Entonces dijo Danto:
"Como todo se terminé, ahora vamos a recoger las semillas y las
sembraremos para tener frutas siempre”.

Fue asi como la semilla de yuca, pina, guamo y de todos los frutos
se regaron sobretodalatierra...

TOMADO DE:
BLANCO, LUIS. CALIEBIRRI-NAE. CARACAS:
TINTA, PAPEL Y V1DA.1986.

MITOS DE LA ETAPA DE INICIACION:

Una muchacha que se encontraba en su periodo de prueba tenia
una semana ya acostada, pero como era cuidada solamente por nifios,
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ella no obedeciay bagjaba del chinchorro eibaal rio averselaimagen en
el agua y le decia a los nifios que no dijeran nada a sus familiares, y
estos obedecian; ademés escupia en € agua y se divertia viendo como
los peces se comian lasdivadeella

Un dia, los padres dgjaron un pavon en una troja (barbacoa ven,
zarza, camastro) a fuego lento porgque ya estaba asado, se fueron todos al
conuco y dgjaron alajoven con los nifios; de repente | os nifios vieron que
venia un grupo de personas y dijeron: mira, ahi vienen unos blancos
(vovai). Eran los peces convertidos en personas, o sea, que la muchacha
habia provocado a los encantos del rio, y por eso venian por €ella; en ese
grupo venian toda clase de peces de agua dulce, la tonita traia dos tina-
jillasdeaguay € pavén volvid alavidaa llegar aquel gentio.

El nifio mas grande salio corriendo a conuco a pedir auxilio,
mientras los nifios corrian de miedo, los peces convertidos en hombres
sdltaban hacia lajoven convertidos en peces, como lajoven estaba a unos
cuatro metros de altura, no podian llegar todos los peces; todos
intentaron hasta que € saltén, que en Guahibo se llama bopovato, fue
que logré saltar hasta ella, y dicen que fue el le hizo el amor por primera
vez, a momento la joven estaba llena de baba de pescado, y € salton la
tiré a los demas peces. Cuando venia la familia, ya era demasiado tarde,
porque en ese instante la tonita echd e agua que traia en las tingjas a
suelo; pronto se volvié en pequefia laguna y la familia, delajoven quedd
flotando en el agua, mientras los hombres convertidos otra vez en peces
escapaban con la joven por un pequefio cafio (rio pequefio) que se formo
hastad rio Vichada.

Seglin la narracion de este cuento, € lugar donde sucedio fue un rio
Ilamado Rayaen d Vichada (Colombia), por lo tanto dicen quefuereal.

PRIMERA VERSION

TOMADODE:
SANTOS ISABEL. "CICLODE VIDA EN EL PUEBLO GUAJIBO', LA IGLESIA DE
AMAZONAS. No 21-22, CARACAS, MARZO.1984
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HISTORIA DE LA MUJER QUE SE CONVIRTIO
EN PEZ:

Una muchacha que se encontraba en su periodo de prueba tenia ya
una semana acostada pero como era cuidada solamente por los nifios
ellano obedeciay bajaba del chinchorro eibaal rio a verse laimagen en
el aguay ledeciaalos nifios que no dijeran nada a sus familiares y estos
obedecian, ademas escupia en el agua y se divertia viendo como los
peces secomian lasalivadeella.

Un dia los padres dejaron un Pavon en una troja a fuego lento,
porque ya esta asado. Se fueron todos a conuco y dejaron alajoven con
los nifios; de derepente los nifios vieron que venia un grupo de personas
y dijeron Mira, ahi vienen unos blancos (Bobai).

Eran los peces convertidos en personas, es decir, la muchacha
habia provocado a los encantos del rio y por lo tanto los encantos
venian por ella; en ese grupo venia toda clase de peces de agua dulce, la
tonita traia dos tingjillas de agua y el Pavon volvio alavidaa llegar de
miedo |os peces convertidos en hombres saltaban hacia lajoven conver-
tidos en peces; como lajoven estaba a unos cuatro metros de altura no
podian llegar todos los peces, todos intentaron, hasta que el saltén que
en guahibo se llama Bopovato, fue & que logré saltar hasta ella y fue €
que le hizo el amor por primera vez; a momento la joven estaba llena
de babade pescado y € saltén latird alos demas peces.

Cuando venia la familia ya era demasiado tarde porque en ese
instante, la tonita echo6 € agua que traia en la tinga a suelo, pronto se
convirtié en pequefia laguna y la familia de la joven quedo6 flotando en
el agua mientras los hombres convertidos otra vez en peces escapaban
con lajoven por un pequefio (rio pequefio) que se formo hasta el rio
mayor (Rio Orinoco).

Seguin la narradora de este cuento el lugar donde sucedio es €l rio
Rayaen € Vichada Colombia, por |o tanto dice ser real.
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NOTA: Los encantos en Guajibo sellaman Ainavivi. Dicen que es por eso
que se le reza a las muchachas que estan iniciando sus ciclos menstruales todo
lo queva a comer para que no lesalgan los encantos.

SEGUNDA VERSION

TOMADODESANTOS, ISABEL.
"ELEMENTOSPARA EL ESTUDIO DE LA RELIGIOSIDAD GUAJIBA",
LA IGLESIA EN AMAZONAS, No 20-21, CARACAS, MARZO. 1988
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LOS PIAROA

Los Piaroa son un grupo étnico ubicado fundamentalmente en la
selva del Estado Amazonas. Su territorio se sitla a lo largo de las
margenes del curso medio del Orinoco. Lamayor parte de la poblacion
se concentra en los afluentes y subafluentes del Orinoco: Sipapo,
Autana, Cuao, Guayapo, Samariapo, Cataniapo, Pariay Parguaza. La
poblacion Piaroa oscila entre dos o tres mil personas.

L as actividades de subsistencia de este grupo étnico se basa funda
mentalmente en la caza, la pescay larecoleccion. Los criterios que
aplican para sus actividades de subsistencia reflggan mucho la vision de
mundo que manejan.

En relacién a los conucos encontramos que en primer lugar estan
ubicados muy cerca de la vivienda, caminando media hora a pie es
posible llegar sin mucho desgaste fisico al conuco. Aqui desarrollan to-
da una sabiduria en relacion a la horticultura. Es importante € tra-
tamiento que recibe la yuca como principal producto de la dieta Piaroa.
Se siembra solamente durante el invierno para preparar el casabe
durante € afio. Se dice que la familia que no se prepara de esta forma
podria hasta pasar hambre durante €l afio. Otro productos estan pre-
sentes en la dieta del Piaroa, entre ellos estan: gji, algodén, auyama,
batata, cacao, cambur, cafia de azlcar, capure, frijol, guama, jengibre,
maiz, mapuey, merey, flame, ocumo, onoto. También manegjan €l
criterio del huerto familiar.

Lacaza, la pescay la recoleccién son practicas que se realizan con
ciertos niveles de importanciay que reflgjan la conduca y la cultura del
Piaroa. Conrespecto alacazay alapescaesimportante destacar que se
realizan durante la estacion seca. L os hombres abandonan sus grandes
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churuatas comunales y forman pequefios grupos para beneficiarse de la
cazao delapesca. Losanimalesgrandesy los pdjaros se cazan con cer-
batanas. En plena estacion seca pescan con anzuelos en las aguas pocas
profundas de los rios, mientras que a finales de la misma pescan con
arpones, cuando el nivel de las aguas esta bajando pescan con barbasco.
La recoleccion es una actividad que complementa las actividades de
esta etnia. La recoleccion se fundamenta en la busgueda de frutos de
palma, el sge grande, también una gran gama de insectos y culebras
entre las que se encuentra el tragavenado, la boa esmeralda, la dor-
milona morada, la reinitay la cazadora amarilla.

Con respecto a la vivienda, construyen tres tipos de casa comu-
nales cuyos techos son de palma. La casacrénica o puntiaguda del po-
deroso shamén es un verdadero espectaculo. Pueden albergar perma-
nentemente hasta un centenar de personas. Las casa se construye
siempre cerca de un cafio o un rio, alrededor de la casa siempre hay un
gran espacio abierto, alli juegan los nifios, se realizan los grandes
festivales. La preparacion de alimentos, la fabricacion de cestasy €l ta
llado de la madera, las actividades rituales y la vida social normalmente
tienen lugar dentro de 1 vivienda. El érea central delacasaes comunal,
puede ser utilizado libremente por todos sus moradores. Alli se
realizan todos los trabajos como asar un vaquiro, exprimir la pulpa de
la yuca o tostar mafioco. En la preferia de la casa se encuentran los
espacios para dormir y los fogones de cada una de las familias. Estos
espacios no estan divididos en compartimientos, cada familia ocupa un
espacio para sus chinchorros, pertenencias personalesy el fogon.

Hay implementos que utilizan parala elaboracion de la comida y
las actividades agricolas. Entre ellos encontramos los machetes y las
hachas. La yuca exige una prolongada preparacion antes de que sea
apta para el consumo. Lostubérculos se pelan, se rallan, y se escurren
en un sebucan que se encuentra en € centro de la vivienda. El sebucan
es un instrumento que se cuelga en el centro de la vivienda y les per-
mite exprimir con una larga estaca la yuca para extraer todo €l jugo.
Este liquido se hierve durante largo tiempo para que suelte el veneno y
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el caldo que resulta es la base para guiso de carne con gji. Las mujeres
preparan casabe diariamente. Las tortas de casabe se realizan en un
gran budare de piedra. El rallo es un instrumento que se realiza con
tabla de madera en la que incrustan piedras muy pequefias y luego se
cubren con resina. Las mujeres preparan el mafioco en budares de
piedra. Los productos se trasladan de un lugar a otro en catumares, son
una especie de morrales gue pueden soportar hasta cuarenta kil os.

L os implementos mas reconocidos en la caceria son las cerbatanas,
no utilizan el arcoy la flecha.

En cuanto a la vestimenta las mujeres hilan el algodén en un huso
y luego lo tgjen en el telar. Con la tela hacen guayucos, tanto para
hombres como para mujeresy las bandas que ellas llevan en las piernas.
Hombres y mujeres llevan collares hechos con cuentas. Aplican dife-
rentes pinturas en la caray el cuerpo. Tanto el hombre como la mujer
utilizan un tinte rojo intenso para pintarse la cara con sellos de madera
tallados. Tradicionalmente hombres y mujeres se pintan €l cuerpo con
el tinte de onoto cultivado.

En relacion a ciclo de viday endoculturacion, podemos decir que
las mujeres dan a luz en la selvay si es posible la asiste una mujer
mayor. La parturienta se arrodilla sobre una hoja grande, mientras la
ayudante la agarra por detras y por encima del vientre, presionando al
ritmo de las contracciones. El nacimiento de mellizos o de nifios
deformes puede dar lugar al infanticidio. La mayoria de las mujeres
prefieren no tener mas de dos hijos, solo las esposas de lo shamanes
importantes tienen bastantes hijos.

Al dia siguiente del nacimiento € bebé es sometido a un ritual de
limpieza con una mezcla de aguay gji, esta se le aplica en los ojos, €
ombligo, la cabezay por Ultimo en todo el cuerpo. Durante esteritual €
shaman entona canciones para la salud del nifio. Después del naci-
miento los padres son sometidos a estrictos tables alimentarios durante
un ano aproximadamente. Cuando €l nifio tiene seis meses se le da un
nombre, por lo general el del pariente fallecido.
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L os nifios de ambos sexosjuegan frente ala casa 0 en |las picas méas
cercanas hasta los ocho o nueve afios de edad. A l0s nifios se les trata
con muchaindulgencia, no se practicael castigo corporal.

Losjoévenes de diez y once afios de edad constituyen una fuerza de
trabajo flotante para los miembros de la casa. Las muchachas se in-
corporan al oficio doméstico: cortan lecha, realizan salidas de recolec-
cion, ayudan en el conuco, barren la casa y ayudan a preparar los ali-
mentos. Los varones adquieren conocimientos de la caceria a través de
una serie de actividades rituales. Una de ellas es la Ceremonia del
guarapo, del yopo y de las avispas: estas ceremonias se realizan durante
la estacion de las lluvias 0 a principios de la estacion seca y tienen como
objetivo principal hacer de los jovenes buenos cazadores. Durante
cuatro dias el Shaman canta la cancion del origen de la caza sobre el
guarapo fermentado de yuca y batata. En la mafiana, 10os muchachos
consumen este guarapo ritualmente y luego logran ver las palabras del
canto de lacaza. Entran en nivel espiritual que le permite ver las cuen-
tas que tienen dentro de su cuerpo y pueden oir las cascadas y el
interior de las montafias que se describen en la cancion delacaza. Di-
cen los hombres que mientras escuchan el ruido del agua, creen que
nunca van a morir.

La muchacha cuando menstrua por primera vez se mantiene
dentro de un chinchorro. La madre le ensefia a hilar el algodon para
que no se aburra. Durante dos dias sdlo puede beber "agua soplada’.
Al tercer dia se bafia con una mezclade esta aguay gji, la vierte sobrela
cabezay los ojosy se frota todo el cuerpo con ella, finamente se bafia
en un cafo. El Shaman canta € mito del origen de la menstruacion
donde se cuenta que las mujeres adquirieron la menstruacion. Las
muchachas generalmente se casan entrelos 15y los 18 afiosde edad. El
matrimonio se contrae con muy poca ceremonia. El novio le obsequia a
lanoviaunapresa, ellalacocinay luego selaofreceaédl.

Después mudan sus chinchorros a su propio compartimiento den-
trodelacasa
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Cuando alguien fallece, € shaman debe enviar € alma del finado
asu hogar de creacion. Atan €l cadaver en posicion fetal y 1o envuelven
con hojas, después los parientes cercanos se lo llevan hasta una cueva
en algun cerro vecino. Alli le quitan las hojasy lo envuelven con tiras
de corteza, lo degjan en la cueva junto con algunos de sus méas apreciados
objetospersonales.

Con respecto a mundo magico religioso encontramos que |l os can-
tos shamanicos constituyen una fuente de la expresion mitoldgica de
Los Pemones. Es una manera de interrelacionarse con € mundo sobre-
natural y es una expresa comunicacion con los dioses. Los cantos sha
manicos representan de tal manera un conocimiento del universo y se
reflgjan en el desarrollo cotidiano de las actividades. Los cantos posee
propiedades curativas y también refieren eventos mitol 6gicos.

En e sentido general, se pueden distinguir tres tipos de dioses o
espiritus con los que se relacionan con los poderes que administran.
Ellos son: TIANAWA, este Dios le otorga |a palabra delos cantosy es
fuente de poder, CEHERU es |la diosa de la fecundidad y constituye una
transformacion de la hermana del héroe cultural WAHARI, segin Los
Piaroa ella esla Diosa que da las canciones.

Paralos Piaroad espacio mitico es un mundo continuo donde losdio-
ses, héroes culturales, animales terrestres, pecesy animal es acuéticos, aves
y plantas estan rel acionados entre ellos por la viadd parentesco y afinidad.
El Dios Superior o Danta/anaconda OHWODAE es un ser quimérico gue
dio origen a dos grupos diferentes de seres afines entre si. Los animales
acudticos poseen una relacion de afinidad con los animales terrestres y
ellos entre si estan vinculados por relaciones de afinidad con grandes
héroes culturales. Por una parte tenemos a KUEMOI, la anaconda, €l
donante de la cultura y la agricultura; por otra parte esta WAHARI, su
yerno'y pescador, quien, a morir reencarné como Danta. En cierto sentido,
KUEMOI, laanaconday WAHARI, laDantason como un fraccionamiento
del dios Superior OHWODAE o Danta/Anaconda y, como tal, son un
excelente gemplo ddl caracter metamorfico del cosmosPiaroa. Lamayoria
delo mitosnarran lasluchasde poder entre estas dos figuras centrales.
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He aqui una muestra de esta expresion que manifiesta una parti-
cular visién de mundo.

MITOS PIAROA

EL DILUVIOO LA LEYENDA DEL PENDARE

Hace muchos miles de afios vivia en la serrania de Guanary, no
muy lejos de cerro Yawy, un casique DEAJRUAJ (capitan de la mon-
tafa) " Poman-Icha" con su mujer " Jiudej Tucusita'. Poman-Ichg era
un hombre muy bueno y su mujer era muy trabajadora. Durante mu-
chos afios no tuvieron hijos.

Una mafiana muy temprano subié Poman-Ichg a cerro Guarary
para traer de la montafia las "piedrecitas que cantan" y fabricar su
maraca. Jiudej, su mujer, se quedod en casa trabajando en el conuco
(Patjgj). A mediodia regreso Jiudej y entrd en la churuata (Ichada)).
Mientras estaba preparando la yucuta oy6 una voz de arriba de un
palo, que ledecia: "Jiudgj, ven". Ellasalio de su churuata, pero no vio a
nadie. Regreso; y otravez lavoz: "Ven Jiudg". Salié por segundavez y
tampoco vio a nadie, pero noté que la voz salia de un arbol de fiopo
(fug), e cual es creencia que fue hecho por € diablo Ilamado Virichagj.
Para asustar al diablo, Jiudgj tomoé en sus manos un ramo de copiaba y
lo lanzd con fuerza hacia el lugar de donde venia la voz, y ala vez
pronunci6 estas palabras. "Virichaj, marichey day cjeva" que signi-
fican: "Oh, Virichgj, demonio que mandas las fiebres yo te expulso con
el palo santo del sol". En & mismo instante en que le lanzaba el exor-
cismo, se aparecié un hermosisimo pagjaro que tenia en la cabeza una
corona brillante hecha con los rayos del sol. El pgjaro se [lamaba
"Newa]", que significaba pgjaro de sol.

Jiudgj se asusto y dijo: "Oh, pgaro bueno, no es ati a quien yo
quiero golpear con el palo del sol. Yo creia que e diablo queria hacer-
medafio y por eso letiré el palodel sol."
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El gallitoderocao "newg]" le contestd: "Lagenteesmuy mala. Se
matan unos a otros a flechazos y se olvidan del sol, ya no encienden
por las mafanas e fuego santo en mi honor y sdlo lo hace tu marido
Péman-Ichgj. Aqui me mandael sol, cuyo pgjaro soy, para salvarte a ti
y atu esposa. Fabricad vuestra churuata arriba, muy arriba del monte
Guarany, como yo hago mi nido bien alto, donde no pueden alcanzar
lasaguas' y dicho esto, desapareci 6.

La mujer no tuvo paciencia para esperar € regreso de su esposo y
corrid en su busca, hacia e cerro; por e camino o encontré muy contento
con sus piedrecitas que cantan”. Alli le conté lo que le habia dicho el
pdaro "Newag" y las 6rdenes que habia recibido. Poman-Ichgj contesto:
"Esta bien mafana subiremos a la cumbre y alla haremos una gran
churuata para salvarnos dela gran lluvia que nosanuncio el pgjaro”.

Muy de la mafana, apenas sali6 el sol, pdman-Icha] encendio el
fuego sagrado, cantando por Ultimavez Jutg) adiwg moro-kjevaa

Jujtaju adiwgj pidyla nevaa
jujtaju pidyta adiwéj diejd
taa fiuey tabaj niperamé.”

Quequiere decir:

"Ya salio e hermoso sol

ya se levant6 también € gallito lindo de montafia
que craquea en la mafiana como la maraca
y baila de tarde cuando se pone el sol"

Péman-Ichgj y Jiudej se bafiaron despuésy quemaron la vigja chu-
ruata como se quema el monte, para no regresar jamas (el fuego purifica
y ahuyenta a los demonios). Trabajaron durante tres lunasy terminaron
su churuata redonda sobre la cumbre del cerro Guarany, a lado de una
quebradita de cristalinas aguas, de donde Jiudej sacaba cada mafiana el
agua para beber en su totumay tomaba el bafio ritual (los piaroa toman
sus bafos matinales cuando selevantael sol).
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Al dia siguiente de concluido € trabajo, empezé lalluvia, un diay
otro sin parar. Toda la gente se hundié y los animales se ahogaron con
excepcion de chiguire, la danta, y € perro de agua, que nadan. Después
de un siglo, bajaron lasaguasy €l Prawi (Orinoco) (el diluvio) seretiré a
su lecho. Entonces Péman-Ichg y Jiudej bajaron del cerro. El mundo
era tierra muerte, los arboles, con excepcion del chile y del pendare,
estaban secos. Nada habia para comer.

Péman-Icha encontré por casualidad un palo de pendare cargado.
Subi6 a é y tumbd una gran cantidad de frutas. Llegada la noche se
acostaron. Péman-Ichgj y Jiudej estaban muy tristes porque habian
quedado solitos. " ¢Como puedo yo poblar el mundo, Jiudg? TG nunca
me has dado hijos ! s me muero, ¢Quién me va a lavar? Si me muero,
¢Quién me pondra en la cueva mortuoria? ¢Coémo podré vivir en € otro
mundo?

Jiudg a todo esto no respondia palabra, ni daba a conocer su gran
tristeza. Pero invocaba a sol que viniera en su ayuda.

Sucedié una cosa muy interesante, durante la noche, ambos sofia-
ron la misma cosa. Vieron venir desde € sol a pgaro Galliti, € cual
habl6 asi: "Oh, Jiudej, mujer de Pébman-Ichaj, me manda el sol para
consolarte y ayudarte en tu gran tristeza. En el porvenir tendras tantos
hijos como frutas quedaron debagjo del pendare y con estos nifios po-
blaréis nuevamente al mundo". Jiudgj respondié: " ¢COmo sera posible?
Y o sblo tengo dos pechos para amamantar tanta gente”

"Mujer, no te preocupes. El pendare sera la mujer que amamante
alos nifios. El pendare tendra tantas mamas cuantas sean necesarias'.
Y desaparecio el pgaro.

La mujer se levantd de madrugada y vio una casa maravillosa. Un
gran &bol de pendare lleno de nifios que mamaban agarrando cada uno
su teta. Jiudg corrio allamar a Péman-Ichagj, gritando: "Mira, mi amo,
aqui hay muchos mas nifios de los que yo puedo nutrir. Mi compariera,
el pendare, da a todos de mamar. !Qué milagro!



Elizabeth Sosa e Hilda Inojosa /119

Pero €l diablo Virichg no pudo dormir por la envidia que lo ator-
mentaba, y con su poder se propuso imitar las maravillas obradas por €l
sol. Sac6 del agua a dos peces caribes 'y los puso a mamar en unas dos
mamas que |le quedaban sobrantes al pendare. Pero Virichaj no podia
hacer cosa perfectay buena. Se olvidé de arrancarles los afilados dien-
tes alos peces caribes y esos dos nuevos nifios quedaron con los dientes
de caribe y mordieron y devoraron no solo las dos tetas donde ma-
maban, sino también las de los otros nifios.

De estos nifios voraces descienden |os indios antropéfagos caribes
(asi afirman los indios piaroa), y de los otros nifios que poblaron el
mundo descienden los baré, los banibas, los guahibos y los demas
indios. Aquellanoche Jiudg] sesintié madrey deellay €l sol descienden
losPiaroa

Desde entonces el pendare tiene leche como mujer, pero no tiene
mamas, porquelos nifios caribes se las devoraron.

TOMADO DE:

DE ARMELLADA, FRAY CESAREO Y BENT1VENGA, CARMELA.
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CARACAS: MONTE AVILA EDIT. 1981. 318-322

LA CREACION DE BUOKA

Estaba oscuro. No se veia al sol. No se veia el agua. No se veia el
cielo. No se veian las montanas. No se vefan |os hombres. Esto ocurria
antesde Wajari.

Ledio nombre aun hermoso arbol: Kareru. Y bebio €l jugo de ese
arbol para ver € futuro. Buoka dijo que Enemey Ofoda le habia dado
del jugo dd éarbol.
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- Este arbol es del padredel baquiro, del padre del chacharo, y del
padre del armadillo. Este arbol erade mi padrey de mi abuelo.

Bouka bebi6 del jugo del arbol. Y en susvisionesvio €l futuro. Y
se preguntd: ¢A donde? volaron mis pensamientos? ¢Qué futuro me
predicen las visiones?

En sus visiones lleg6 a los lugares sagrados subterraneos del ba-
quiro y otros animales. Vio todos los animales de las profundidades y
escucho las voces de los instrumentos musicales del baquiro.

Un solo trago de jugo de Kareru le trgjo la primera vision: y se le
aparecio la imagen de los instrumentos musicales del baquiro. Vio a
través de las cascadas, atraveso € cielo con sus 0jos, alcanz6 a ver las
montafas. Vio & bago Orinoco, €l Alto Orinoco, el minste Paria, las
montafas Raya. Vio a Sipapo, los lugares del Alto Cuao, los lugares
sagrados de |os animal es en las montafias.

- El Kareru "da" lavoz del padre del baquiro, del padre del cacha-
ray del padre dd armadello. También tiene "adentros' la voz de mi
abuelo, y hastallevad grito del oso-.

Buoka volvié abeber €l jugo del Kareru: en susvisionesvioy reco-
nocié a su hermanito: jOh es mi hermanito y sera capitan del Mundo!.
Es muy bello, tiene zapatos y manosy pie. Es alto como yo; los haré mi
hermanito, trabajard como yo. jConvertiré ami hermanito en €l segun-
do capitan del mundo!

Buoka se arrancé a su hermano menor del ojo derecho. Luego dijo:
- Mi hermanito tendra los ojos claros como €l danto.

Pero Wajari vino ciego al mundo: no vio nada. Luego habl6: -jEs-
toy ciego! Nunca se me quitara esta enfermedad que se le pegara a to-
doslosanimales; vacas, baquiros, cochinos. Todoslosanimalestendran
esta enfermedad y sera peligrosa para los hombres también.
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Buoka dijo algo parecido: Laenfermedad de Wajari parecera a los
animalesy sera peligrosa para los hombres.

Después de ser creado Wajari no veia el sol, no veia la tierra, no
vela €l agua. Le pregunté a Buoka: -Hermano ¢Como puedes vivir sin
el sol, latierray el Agua?.

Pero Buoka tenia agua suficiente (Wajari cred el agua para el
mundo entero). Cuando Wagjari abri6 los ojos, reinaban las tinieblas.
No seveiael Sol. -Hermano ¢Como puedesvivir asi? ¢Sin luz?.

Buoka le respondio: -Y o veo, aunque no haya luz. Siempre vivi
asi, yame acostumbré.

Waari le dijo-Me dijiste que bebiste el jugo de Kureru y pudiste
ver el futuro. jCuando yo lo tomé no vi nadal.

Wajari dijo: -Misvisiones hablan cosas muy cercanas. Sobre cosas
que luego ti mismo veras con tus propios o0jos. El agua que tomé me
dio pensamientos ciertos, no mentiras. Porque el Kareru es el arbol de
la verdad: el oscuro jugo de Kareru daiméagenes del futuro.

Wajari repitio: -Este liquido da visiones del futuro. Visiones sobre
tu esposa, tus hijos, tus nietos.

Buoka respondio: -jPues si! Cuando tomé de este liquido, las visio-
nes me ensefiaron cémo se crea €l Sol, cémo se crea la tierra, cOmo se
creael aimento del hombre, cobmo se crean | as cascadas.

Wajari dijo: -!Esta bien! Son imagenes ciertas. Comencemos a
trabajar en estas cosas. El sol, € cielo, lasestrellas, |a tierra, las casca-
das han de ser vistos por nuestro pueblo, los Piaroas, pero también por
losbaniva, waikas, jarbaranas.

Wajari levant6 a Sol después de haberlo limpiado y 1o sopl6 hacia
lodto. jEl selevanté a firmamento!.
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Todavia imperaban las tinieblas: Wajari no veia luz. Entonces se
fue a visitar todos los lugares sagrados en |las cercanias de |las montafias
a ver s encontraba a Sol. Para Buoka encontrd la luz: laluna, aléaen
uno deloslugares sagrados. Méastarde encontré a Sol para si.

Wajari se apoderd del Sol, dio un salto bien alto y 1o colgo del fir-
mamento. Luego le dio una temperatura muy alta al Sol. Después
Buoka experimentd: Quiso colocar lalunaen e firmamento. No pudo
saltar tan alto como Wajari. Por eso es que la luna tiene luz mas débil
qued sol.

Cuando Wajari saltd con el Sol en lamano, seescucho un trueno: la
voz del baquiro. Wajari elevé maés la luz del sol, sus rayos llegaron a
todo el mundo, todos los pudieron ver.

Buoka hizo o mismo con laluna. Pero cuando salté alo alto para
crear lanoche, chocé de tal manera descascar6 a firmamento. Adn hoy
la Lunalleva las huellas de esto. Dijo Buoka: !'Lalunaes mi pueblo, es
mi figural.

Buoka regreso a la tierra 'y dijo asi: -Soy pobre, no puedo tener
nada. No tengo pensamientos, no tengo mascaras que luego llevaran los
chacharos y transmitiran enfermedades como el baquiro transmite la
enfermedad de Wajari. 'Y estas enfermedades no dejaran nunca a los
Piaroas!.

Wajari habl6 de Ku-upa (1), el relampago, su compariero celestial
cuando salté alo alto: -su voz nunca cesay nuestro espiritu laescuchara
también. Wajari sentado en el borde del relampago cred a hombre.
Preparo todas las partes: la piel, los huesos, los 0jos... Y mientras tanto
relampagueaban constantemente. Y Wajari dio al relampago distintas
voces, suavesy fuertes.

Wajari salté a penacho del cocorito que llegabaal cieloy cada sal-
to fue acompafnado por relampagosy truenos.
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Y asi habl6 sobre la palmera: -Quiero pintar mi cielo,oh, hermano,
quisiera que mientras pinto, escucharas la voz de los relampagos.

Buoka respondio asi: -No oi las voces porque andaba por la tierra
visitando alosWaika, Y arabana, Piaroay Vird. Por alaabajo apenas se
escuchan las vocesdel cielo. Lasvocesde tu cielo no fueron demasiado
fuertes, no pensé nada deellos.

Buoka agreg6 que al igual que Wajari é también ibaacrear las vo-
cesdel cielo: - jTendré un reldmpago propio! y escucharas mi relam-
pago, como yo escuchéel tuyo.

Buoka imité a Wajari, creo las orgjas, los huesos, la piel del hom-
bre-relampago: -Quiero crear reldmpagos para mi cielo, y quiero, her-
manito, que losescuches.

Y dio un salto hacialo alto como hiciera su hermano, en tanto que
Wajari visitaba en latierra a su familia. Wajari estuvo donde los blan-
cosy donde los pueblos del Alto Orinoco. Cuando Buoka salto, emitio
un sonido tan fuerte que fue como s hubiera golpeado € corazén, la
sangre, e cuerpo de Wajari. Hasta sorprendio a baquiro, a cochitey a
lavaca. Pero Waari fue el que se sorprendi6 de verdad.

Buokaregreso alatierray le preguntd aWajari, ¢Qué te parecié mi
voz, Hermano Gigante? !'He creado también las voces de las enfer-
medades de |os animales!.

Wajari respondio: - jPues si! Escuché tu relampago cuando andaba
por ala abgjo visitando mi pueblo. Me quedé impresionado por lo
fuerte delavoces. Lavoz era muy buena: Se extendio desde tu cielo a
todas partes. Y también sorprendié a los animales. jPor eso, Buoka,
hermano mayor, cambiemos nuestras voces!.

Pero Buoka no quiso cambiar los relampagos. Pero si, en cambio,
cambiaron insultos. Por dltimo, Wajari le dijo a Buoka: -Quédate con
tus voces! Ahora crearé a Redyo, el huérfano de la selva, que les
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ordenara a los animales que tengan enfermedades y se las pasen
despuésalos Piaroa.

Y Wagjari cred a Redyo el huérfano, que control6 todas las enfer-
medades. -!Si no hubiera creado a huérfano, los animales no trans-
mitirfan las enfermedades!.

Se sentd en € banquito de los huérfanos y se dio a la tarea de formar
las partes del  huérfano: la sangre, |os pies, la piel, los huesosy la voz.
Luego pronuncio e nombre de los animales que transmiten la enfermedad,
luego los nombres de los lugares sagrados donde cred a los animales.
Enumeré largamente los nombres de los lugares sagrados. Los pensa-
mientos de Wgari y Redyo vagaron en tomo deloslugares sagrados.

Todavia no era perfecta la vista de Wajari. jNunca, le curaré de
éstal jTambién los animales tendran siempre enfermedades, y Redyo, €
abuelo de los animales, € huérfano, serd quien controlara si en verdad
los hombres han recibido las enfermedades de |os animales.! .

Luego Wagjari enumeré los nombres de los grupos piaroa y de los
lugares sagrados donde fueron creados. Luego le dijo asi a su hermano: -
Muchas enfermedades peligrosas para mujeres y nifios amenazan a nuestro
pueblo. !Los nifios no pueden comer animales! Si tomas "agua amarga' no
comasanimales. S cuando lafiesta deiniciacion te atraviesan lalengua con
espinas de raya, jno comas animales! las enfermedades de los animales
serén peligrosastanto paralosjévenes como paralosvigos.

Esto dijo Wgjari a su hermano.

El capitdn Wajari escucho voces maravillosas: las voces de los gru-
pos piaroa. Sus pensamientos escucharon esas "cosas", las voces del
Warime. Y él dice: Cuando sevaya, alospiaroa, le quedarael Warime.
Los pensamientos de Wajari fueron a visitar todos los lugares sagrados
delacreacion delos piaroa, los recorrieron de rabo a cabo. -Mis pensa-
mientos son claros porgque yo soy bueno. jSoy el sefior de todos los
pensamientos, animales, hombres, alimentos!.
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En las visiones de Wgjari se presentaron todas las frutas de la sal-
va, por eso es el sefior detodaslasfrutasde la selva. En susvisiones ba-
jo €l kurey Mariweka vio también los pensamientos de su hermana
Chegjeru. También vio que en los pensamientos de su hermana habia
dioses occidentales. También Wajari vio los pensamientos del padre de
su hermana y de otros como Neya'wa, Mararedyo, Enemey y Puruna.
L os pensamientos de estos hombres se parecian a los pensamientos de
Wajari. Waari comenzd a golpearse con una mazorca de maiz y dijo
asi: Soy bueno. '.Conozco mi futuro!

Y lasvisiones de Cheeru se aparecieron alas de Wgjari. Los pen-
samientos de Chejeru vigjaron por encimay por debgjo del Mariweka.
Adonde llegaron, los pensamientos fueron aprovechados por los
mefierua. Por eso es que ahora | os capitanes pueden ensefiar y 1os hom-
bres pueden aprender, porgque las visiones también atravesaron a los
capitanes. Aprender es muy dificil y cuesta mucho. Y no es facil €
aprendizaje de los mefierua: los pican las hormigas, les atraviesan la
lengua con espina de raya, tienen que tomar "agua amarga’. !'No temas
S tienes que pasar la fiesta delas puyas!. Si no tienes miedo, aprendes
mas rapido. Si tienes miedo, no podras pensar bien. !S tienes que
pagar por cada leccion, no puedes perder tus pensamientos!.

Tienen que aprender hasta la muerte y tienes que someterte a la
fiesta de las puyas. Y tus hijos tendran que hacer o mismo.

TOMADO DE:
TEDESCO, ITALO.LITERATURA INDIGENA EN VENEZUELA.
CARACAS: EDIT KAPELUSZ. 1981. PP 85-90.

LA CREACION DE LOS PIAROA

Buoka queria ver como era que Waqjari creaba a los hombres y
también hubiera querido que le creara hombres blancos para €l.
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- Le encargo a mi hermano, € Gran Capitan, que me prepare hom-
bres. El esd Capitan del Mundo. Quisiera que me preparara hombres
como estos de agui. Sé que mi hermanito crea hombres muy buenos,
como los piaroa.

En ese preciso momento Wajari habia terminado la primera pargja.
Buoka pasd por dentro de un tronco y al salir por el otro lado volvié a
tener apariencia de hombrey se encaminé de vuelta a su casa.

Wajari prepar6 carne para la segunda paregja. Wajari se echo a des-
cansar, mientras tanto vinieron cangrejos muy grandes que se comieron
la carne preparada. Por eso fue que Wgjari tuvo que tomar otro pes-
cado para hacer la carne humana. Formo € cuerpo, la garganta y por
Ultimo el corazén del segundo hombre. Y asi quedo lista la segunda

pareja.

Para |la tercera pargja se fue a pescar alaotraorilladed rio. Alla, en
aquella orilla, cred los pueblos del Sipapo, Guyapo y Autana. Wajari
habl 6 sobre | os peligros que amenazaban alos pueblosdelos rios.

-Y agui, en este lugar ¢qué fruta ha de ser carnada para los peces
con los que he creado los pueblos del Sipapo, del Guyapo y del
Autana?. Wajari decidio utilizar un anzuelo para tomar al pescado.
Esperé y mordieron los peces, pero € anzuelo les desgarré la garganta.
Y entonces degjo:

- Como capturar los peces para crear los pueblos del Sipapo, del
Guayapo y del Autana? Probaré con el anzuelo de los blancos.

Pero le pasd lo mismo. El anzuelo les desgarr6 la garganta a los
peces. - (Quéharé?No sirven los anzuelos.

Wagjari amasd yuca, platano, pinay batata; con esa masa molded
un anzuelo y un hilo de pescar y lo ech6 todo en € agua. Y esto si sir-
vio: mordieron mgior que antes. -Pues bien, que todo esto sea € ali-
mento de esta tribu, los piaroa.
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Los peces mordieron muy bien las frutas.

Wagjari ledio nombre al airey alabrisa. El cred ambas cosas para
los hombres, paraque el Sol no |os quemara tanto.

El edificio hecho de aire es atravesado por la brisay refresca a los
piaroa, protege del Sol alos piaroas. Y ese aire es la brisa del salto de

agua.
Si no hay brisa, € Sol puede matarlo a uno.

Wajari se dispuso a preparar la cuarta pargja con la misma carne.
Formd losojos, € pelo, lasorgjas, laboca, lanariz.

Luego habl6 de los peligros que acechan a este pueblo.

El olor de los hombres puede ser peligroso paraellos. Y puede ser
peligroso s le gritan a capitan. Wagjari le prepard esta pargjaa Guaya-
poy a Autana. También les hizo huesosy uias.

La pargatuvo hijos. Wgari cred e alimento parala familiay para
todas las familias. Preparé un poquito de cada fruto: yuca, pina, etc., y
los hombres sembraron mucho de cada uno de €llos 'y sus alimentos se
multiplicaron a igual que los nifios. Wajari cred todas las plantas para
los piaroas: siempre tuvieron qué comer. Crecieron distintos troncos de
arbolesy las tribus también crecieron como sus alimentos.

- Los piaroa se han de multiplicar, a igua que sus alimentos- dijo
Wajari.

El capitdn Waari vivia en su hogar, en Umonloja Ojuna, la Casa
del Cielo. Los hombres no sabian que a él le debian su creacion. Habia
oido en € aire que su pueblo era muy bueno: se multiplicaban los hom-
bres y se multiplicaban sus alimentos. Por ello Wgari decidio ir a ver
como era € pueblo que habia creado.
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Se acerco a sus churuatas y ya de lgjos iba escuchando las conver-
sacionesy lasexclamacionesllenasde alegria

Estaban de fiesta, bailaban dos warimes, Wajari escuchoé lo que le
decian loshombresa su capitan:! A fiesta, tenemos mucho alimento!.

Cuando Wagjari decidio ir donde su pueblo, visité uno a uno, con €
pensamiento, todos los lugares sagrados del Mariweka.

Atravesd por esos lugares en forma de mosquito rojo y de otro
bichito. Wajari llegd a la churuata y se escondio en €l otro techo de
guano para atisbar 10 que pasaba. Sus pensamientos bgjaron a la tierra
en forma de otro bichito para poder observar desde mas cerca.

Luego Wajari se disfrazé de espariol, con el pelo negro, vestido de
rojo, con un cuchillo a cinto y zapatos puestos.

Era alto, delgado y de piel clara. Pero los piaroa se asustaron a
ver este disfraz. Por eso Wajari se transformd en piaroa, adornandose
con muchas joyas. Luego se dio cuenta de que podia asustar a los pia-
roa con tantos abalarios. Por eso selosquitdy asi entré en la churuata.

-¢Y tl quien eres? -le preguntaron los hombres. -No se preocupen, no
tengamiedo. Y o0 soy uno deloscreadores de ustedes, € capitan Wajari.

Y los hombres dijeron: - No somos como td, somos gente de otra
clase. El capitan Wajari pensd en comer del alimento de ellos para
probarles que é eraamigo de lospiaroa. Aunque no le gusté lacomida,
decidi6 comérsela. Luego dijo asi: - He comido del alimento de ustedes,
por lo tanto soy un amigo.

Solamente he venido para saludarlos a todos. Luego Wajari degjo a
los piaroa.

El capitan Wgari cred a los piaroa para que formaran una familia
Unica. Les otorgd el derecho de habitar en los lugares sagrados de la
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tierra. Y aumento los hombres. Ademas les otorgd a los piaroa el de-
recho de darles nombres a sus parientes, para que tuvieran familia. Y
recibieron el derecho alavida

Luego llegd Buokay se puso ainsultar aWajari. Se apropioé delas
plantas de los piaroa, las arrancé y se puso a soplarles magia a los piaroa.
Buoka dijo: - 'esa gente no puede vivir !. Los primitivos, lostigresy los
espiritus de los muertos los asesinaran. El piaroa no puede ir solo a
cazar, pueslo acecha el peligro. Todas estas cosas asesinaran alos piaroa.

Si los piaroa maldicen, moriran. Si asi hacen, se arrancan € espi-
ritu. Se caerén delosarbolesy esto ocasionara su muerte.

Todo esto lo planed Buoka contra la familia de su hermano. Si
Buoka no hubiera hecho asi los piaroa vivirian en una abundancia ta
como los espafioles: Si Buoka no hubiera dicho todo esto, solamente
moririan los ancianos, pero no los nifios ni los jovenes. Buoka cred los
peligros que amenazan a los piaroa

Peligros similares cred Wajari contra las familias de los blancos de
Purunay de Buoka.

Wajari dijo entonces: - Ahoratu familiaescomo lamia.

La espada y el cuchillo traeran peligros a los blancos. Con ésos
mataran a sus amigos. Encerraran en la carcel a sus amigos, a sus fami-
liares.

Buoka respondi6: - Morira mucha gente, mas los espafioles se
multiplicaran méas que los indios.
Asi dijo Buoka. e

TOMADO DE:
TEDESCO, ITALO. LITERATURA INDIGENA EN VENEZUELA. CARACAS:
EDIT KAPELUSZ.1981.PP 91-94
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LOS BARE

Esta comunidad indigena estd ubicada en € margen del Medio y
Alto Rio Negro, brazo Casiquiarey laorilla sur del Alto Orinoco com-
prendido entre la bifurcacion del Casiquiarey €l rio Mavaca. Segun €
censo indigenalapoblacion Baré asciendea 1265 personas.

Laetnia Baré realiza actividades de agricultura, recoleccion, cace-
riay pesca. En cuanto a la agricultura encontramos que €l criterio de
seleccidn para los conucos es instintivo, por cuanto se guian por €l gusto
y la vista. El indigena prueba la tierra, si le resulta dulce se considera
apropiada para la siembra. Observa la vegetacion existente, conocedor
de las incompatibilidades ecoldgicas. Por g emplo si hay arboles o
bérbero alto es sefia que no crece layuca. El color de latierra es muy
importante. Lastierras amarillas o rojas son consideradas como de me-
jor calidad y propicia paralos plaétanosy cambures, la tierra negra es de
bondad intermedia, apta paralayucay lablanca de infima calidad, solo
rendia pinas.

Los utiles agricolas mas importantes para esta etnia son lacoay €l
hacha de piedra. En todas las labores agricolas, salvo latala, participan
ambos sexos por igual. Los primeros trabgos de tumba y limpieza se
hacen colectivamente. Las actividades de recoleccidn dependen estre-
chamente de las estaciones que las otras actividades de subsistencia y,
salvo en ocasiones rituales, es una labor que esta a cargo de la mujeres
y nifios. Dentro de los productos se destacan |os frutos de las palmas y
lashormigas. Entrelas palmas sembradas en su mayoriala mas precia-
daesd sge lamanacay € pijiguao. Lahormiga constituye una fuente
de nutricion permanente en ladieta del Baré. También utilizan comen
los gusanos del pijiguao y los bachacos culones. Estos son utilizados
para condimentar la catara.
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En cuanto a la pesca supone un gran porcentgje de la actividad
Bae. Sus métodos para pescar mas productivo es e envenenamiento
con barbasco durante el verano y los cacures durante €l invierno. Otros
métodos son los tradicionales: € arco y laflecha, nasas, lineas de cuma-
rey anzuelos.

Con respecto a la caza es mucho menos asequible. Muy escasos
mamiferos son sedentarios entre ellos podemos citar el chacharo, la
danta, € picurey la lapa. Dependiendo ddl tipo de anima se instru-
menta una técnica de caceria para efectivizar la obtencién de la pieza.
También utilizan €l arco, laflechay lascerbatanaslargas. Lautilizacion
de brebagjes es una costumbre que esta muy arraigada en la cultura Bare.
Podemos citar las "fundas', "wéheo, plantas del género Cyperusy ojos
de tonina. Buena parte delas cacerias son col ectivas.

En cuanto a la preparacion de alimentos los caratos de pijjiguao,
sgey cucurito son los preferidos. Los alimentos en su mayoria se con-
sumen calientes y después de bafarse, salvo los jugos de frutas, la
yucuta o sopa de mafioco. Practican lageofagia.

En cuanto a la vivienda posee variadas caracteristicas. Por gemplo
los refugios construidos durante los vigjes solian ser de forma prismé-
tica, algunas veces levantados sobre cuatro postes, € techo de platanillo.
Las casas son rectangulares, con techo a dos aguas y una cornisa que
disminuia el declive del techo para proyectar € agua de lluvia mas lgos
de las paredes. El materia del techo es de palma siendo las de megjor y
peor calidad € caranay € chiquichiqui. El mobiliario incluye grandes
esteras de tiritas rebalsera y otras mas pequefias, taburetes y hamacas.

En cuanto a los ciclos de vida, los nacimientos son regulados a
través de porciones abortivas o fertilizadoras. Los tables alimenticios
para las embarazadas comienzan los 7 u 8 meses e incluian para las
primerizas no comer pescados de coraza dura o ceceria para evitar un
parto doloroso. Para todas no comer caribe, bagre rayado, morrocoy
porgue € nifio nacia muy lento, mono blanco porque la criatura no se
despegaria de su madre, 0so 0 pereza porgue €l nifio se le saldriael om-
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bligo, ver toninasy culebras o sentarse en la piedra de amolar porque la
criatura naceria calva ni transportar nifios a igual que la mujer que esta
menstruando.

Antes del parto €l padre se pinta la frente con onoto y sale a cazar
intentando hacer acopio de pjaros, el alimento preferido de las partu-
rientas. Las mujeres dan aluz en la casa, arrodilladas, ligeramente sen-
tadas en €l borde del chinchorro y apoyadas en é con los brazos hacia
atrés. El marido ayuda por detrasy la partera por delante.

Existen muchos tables en torno a la comida. A los nifios no se le
amamantaba sino hastalos 3 0 4 meses.

El nifio pasa por una serie de categorias que definen su condicién
dentro de lacomunidad. Estas categorias son las siguientes:

NINO= KIABETE
ADOLESCENTE=HANTIRARE
JOVEN=DIHTARE
HOMBRE-HEINARI

Parainiciarsede HANTIRARE a DIHTARE sereunian a los candi-
datos y se les hacia ayunar en sus chinchorros durante tres dias. El dia
sefialado para la ceremonia, bajo ladireccion del WAMINARI u hombre
de mas edad y prestigio, les pintaban €l cuerpo, a los varones les ense-
fiaban |as flautas sagradas y después de que hubieran visto a MAWARI
les azotan todos | os concurrentes ala ceremonia.

La vision del mundo magico-religioso esta centrada en la figura
fertilizadorade PUMEY AWA y enlasvariacionesde Y AMIDU o salvaje
y sus adlateres IYIHE. Al igual que otras culturas que carecen de la
nocion de hombre-dios-dominador-creador enfrentado a la naturaleza,
entre los Bale resulta excesivamente convencional identificar una figura
menor como la de PURUNAMINARI con €l creador del universo. Sus
tradiciones destacan que este héroe secundario solo interviene como
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inmovilizador de una naturaleza cambiante la que toma parte, segun
sus versiones participa como hacedor de lluvia.

Se conservan retazos de mitos que permiten creer, a igua que en
otras culturas vecinas, en €l comienzo mitoldgico del mundo, todo,
incluso las estrellas, era humano asexuado.

El término WISURI, identificado como el demonio Arawak, ocupa
escaso lugar en la cosmologia Bale. Los diablos dependientes de
YAMADU no sblo ayudan a éste en sus labores como duefio de los
animales, sino que también actdan como espiritus de la naturaleza.

Algunos animales totémicos de los bale son €l gavilan o aguila
pescadora, € pero de agua, la tonina, la culebra, la tortuga mata-mata.
Los animales sagrados que inspiran al shaman en su trance son € rey
zamuro y €l gavildn. El sapo aparo es una deidad benéfica relacionada
cond ciclodelafertilidad.

La cultura bale mangia una concepcion de las sociedades secretas
masculinas centrandose sus actividades en la custodia de | as flautas sa-
gradas. Estas son confeccionadas con la corteza del yébano, enroscada
sobre macanillay amarrado todo ello con mamure.

La mgor concepcion magico religiosa de la cultura bare la pode-
mos observar en la siguiente seleccion de mitos.

MITOS BARE

LA HISTORIADEL MONITO PWACARI

Cuando andaba entre la gente Porunaminari-creador de la tierra,
ddl aguay de todas las cosas, padres de la jinnatati y de losjéinari - un
mono se caso con unaindia llamada Foméyaba, quien siempre olia muy
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bien, a las mejores flores... Foméyaba salié embarazada y desde ese
momento los otros monosy |os rabipelados e tuvieron rabia

Undiae marido le dijo:

- Vaya acasa de mi madre a rallar yuca para hacer casabe. Pero d
llegar ala montafia ponga cuidado porque hay dos caminos. En uno va
a encontrarse un pedazo de cola de rabipelado y en €l otro un rabo de
waca. El primero conduce a casa del rabipelado, € segundo a la choza
de mi madre.

Pero €l rabipelado habia escuchado la conversacion y salié corrien-
do a cambiar las sefiales. De manera que Foméyaba se equivoco y fue a
dar donde la madre del rabipelado. Por e mal olor conoci6 €l ligart,
mas cuando quiso regresar ya era tarde, porque €l animal le cerré €l
paso y la agarrd. Forcejearon un rato; después que € rabipelado abusd
dedlaladgoir.

El marido uso flores, hierbas y bastante agua para quitarle e ma
olor a su mujer... No obstante, siempre le quedd un poquito.

Los otros monos querian matarla para que no dieraaluz. Hicieron
un largo vigje hasta donde ella estaba. En un descuido de su esposo la
descuartizaron. Sin embargo, la criatura de sus entrafias logré sobre-
vivir, aunque apenas tenia forma. Una arafia dd rio la terminé de for-
mar. Como era varon lo Ilamé Pwacari. Era muy pequefio y olia un
poco arabipelado. Aprendid a hablar como la corriente del rio cuando
cae por las chorreras. "Cum-cum", dice el agua; "Cum-cum." dice el
Pwaécari.

Estando méas grandecito lo crid laraya

Equivocadamente, |a raya guardaba una cesta llena de camarones
rojosy creiaqueeran gjies. UndiaPwacari seloscomio.

-Ay, ay. ¢Quién mecomeriamisgjies?
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- Eran camarones, los gjies son diferentes - le dijo Pwacari. Al rato
le trgjo un poco de gjies. Larayaa comerlos se pico y para camarse se
tiré a rio. Pwécari letird un flechazo y selo pegd en € rabo. Eseesd
origen de laespinaque llevan lasrayas debgjo de la cola.

En aguella época | os animales se transformaban en otrosy asi Pwé
cari se transformd en culebra para llegar donde su abuelo, porque su
padre habia muerto de tristeza. El abuelo lacogidy le cayd a correazos,
pero deinmediato Pwacari se descubrié como su nieto.

El abuelo y € nieto vivieron un tiempo juntos. Unavez € abuelo
le dijo:

- En esta choza siempre se me mete un mato muy grande y gordo.
Yo lo quisieratomar. Como estoy vigjo no me esfécil. Tu si lo puedes
hacer. Cuando lo veas aparecer, fléchalo.

El abuelo salio. Al rato entré e mato. Pwécari se encaramo en €l
techo y desde alli 1o flech6 por la cabeza. El lagarto se revolvid de un
lado para otro, partio laflechay huyé con la punta encajada.

Al rato e vigjo regresd Pwéacari le noté una puntilla metida por
detrasdelacabeza. Se pareciaalade su flecha

-Y 0 me converti en mato para probar tu valor y punteria. Ahorasi
debesir avengar atu madre, a matar alos monos.

Paso el tiempo, alos monos habia llegado |a fama de Pwacari, pero
no lo conocian. Selo imaginaban muy grande.

Un dia los monos elaboraban una curiara en la playa del rio. La
aldea estaba solacon su cacique. A é se presentd Pwécari.

- Dégame ayudarlo con la chicura a sembrar mientras sus monos
hacen lacuriara.
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El cacique accedi6y Pwacari con la misma chicuralo maté. Luego,
en la tarde, fue donde los zamurosy les pidid una cesta de temaris. Se
la llevé a los monos, quienes quedaron con ganas de comer mas. Pwar
cari les sefia 6 donde habia un arbol cargadito. Alli se fueron. Pwacari
aprovecho para transformar la curiara en caribes y babas, como habia
muchos temaris, la noche sorprendié a los monos encaramados. Pwa-
cari hizo una laguna alrededor del arbol y les lanzé los caribes y las
babas. Comprendieron € engafio -l cua no podia ser sino de su Unico
enemigo, Pwacari- cuando a uno de €llos se le cay6 un fruto sobre €
aguay por € ruido entendieron € peligro.

Pwacari se disponia a flecharlos cuando en eso Ilegdé Coru-Coru.
- Dg§amequeyo telosflecho-ledijo.

Mas la primera flecha solo sirvio de puente y un grupo de monos
se escapd, Pwacari lleno de engjo le dio un duro golpe en la cabeza a
Coru-Corq, tan duro que se le peg6 contra € pecho... Por eso € Coru-
Coru tiene la cabeza gacha.

Pwacari flechaba a los monos y éstos al caer se los repartian los
caribes y las babas. Lo mismo sucedia a quienes desesperados se
lanzaban para escapar de la venganza.

Cuando a Pwacari se le acabaron las flechas sefue. A pesar deello
no acabaron las calamidades para los monos. A uno que guindaba de
una rama muy cerca del agua una baba le arranco € rabo y las nalgas...
De ese se engendraron las perezas. Otro mono le dijo a una baba:

- LIévame hastalaorilla.

La baba aceptd con laintencién de comérsel o apenas tuviera lugar.
El mono no era tonto y sospechaba las ganas de la baba. Al rato, como
tenia mucho calor, se lo expresd. Apenas pasaron cerca de una rama
cuando € mono saltg, la baba escasamente pudo arrancarle el rabo... De
él seformaron los que [laman monos choctes porque no tienen cola.
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Esta es la razén por la cual todos los monos respetan a mono
Pwécari, pese aser el méas pequefio detodosellos. eee

TOMADO DE:
DE ARMELLADA, FRAY CESAREO Y BENTIVENGA, CARMELA.

LITERATURAS INDIGENAS VENEZOLANAS
CARACAS: MONTE AVILA EDITORES. 1991. PP 301-304.
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LOS ENEPA (PANARE)

Los E'fiepa viven, tierra adentro, en la zona que se extiende a la
margen derecha del curso medio del Orinoco. En su mayoria se en-
cuentran en el Distrito Cedefio del Estado Bolivar. Sélo dos asenta-
mientos situados en el extremo sur se ubican dentro de los limites de}
Estado Amazonas. La poblacion E'fiepa alcanza los dos mil trescientos
setentay nueve habitantes (2379).

El término E'fiepa es una autodenominacion, pero la utilizan para
referirse a todos los demas grupos indigenas. A los criollos los [laman
TATO, mientras que los extranjeros los |laman MUSIU. Por su partelos
criolloslosllaman PANARE.

Las actividades de subsistencia sebasa en la agriculturadela talay
quema, pesca, caceriay recoleccion. Su medio natural les provee tres
habitais distintos: la sabana, los rios y los bosques. Los recursos de
subsistencia que ellos explotan varian significativamente de acuerdo a
las estaciones. Aun asi, la base de su dieta anual son los productos del
conuco. Su afio agricola comienza cuando talan los conucos, en marzo o
abril. Los arboles caidos losdgan en el suelo para que se sequen con €
fuerte sol veraniego. Poco antes de que comiencen las lluvias llevan a
cabo la quema, € menudo que aln queda después de la quema lo
cortan y lo sacan hastala periferiadel conuco. Los E'fiepatalan con ha-
cha y desmontan con machetes, durante la siembra utilizan machetes y
chicoras. A veces fabrican los mangos de estos artefactos, pero la herra-
mienta de acero siempre la obtienen deloscriollos.

L os conucos de | os E'fiepa son basicamente de tres tipos:



140/ LOS MITOS EN LA REGION ANDINA: VENEZUELA

- Las parcelas de cultivo mixto. La mayor parte de los conucos de
primer afio son de este tipo. La produccion esta orientada a los siguien-
tes productos: fiame, yuca dulce, batata, ocumo, yuca amarga, ocumito,
platano, topocho, auyama, cambur, lechoza, pina, arroz, cafia de azlcar,
maiz, gji, mani, algodén, barbasco, curaguay tabaco.

- Conucos de platanos 'y cambures. Son por lo general parcelas de
cultivo mixto en una etapa posterior de desarrollo.

- Conucos de caflade azlicar. Segun los E'fiepa, |os mejores suelos
para cultivos mixtos son los que ellos llaman MICHIRIPE, terrenos de
textura arenosa pedregosa. L a cafia de azlcar rinde més en los que lla-
man ANO "NE que tiene una textura mas arcillosa.

Los productos agricolas son una parte importante de la dieta, sin
embargo, una comida no se la considera adecuada si no contiene carne.
Los habitantes de colorado obtienen de la pesca la mayor parte de su
proteina animal.

La pesca es importante durante la estacion seca, mientras que la
caza es una actividad de la estacion de lluvia.  Los E'fiepa utilizan dos
métodos basicos para pescar: € tradicional que consiste en envenenar
cafos pequefios con una o dos variedades de barbasco y el tradicional
con hilo y anzuelo. La pesca con barbasco es una actividad colectiva
donde participan tanto hombres como mujeres. En territorio E'fiepa
hay una amplia gama de peces y reptiles, entre ellos podemos citar:
bocdn, caribe, agua dulce, baba, bagre, curito, guabina, mochoroca, mo-
rocoto, palometa, cachama, pavon, payara, picla, sardina, temblador,
Zapoara.

La tecnologia E'fiepa que utiliza para la caza es mas compleja.
Hasta hace poco utilizaban lanzas para la caza mayor y cerbatanas para
cazar pgaros y monos. La fabricacion de estas dos armas tradicionales
dependian de sus relaciones comerciales con los criollos. También utili-
zan arcos y flechas. Los animales atractivos para la caza son: danta, pi-
cure, baquiro, blanco, lapa, mono, véaquiro, venado, cachicamo, chi-
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guire, mono 0so, terecay, zorro, morrocoy y entre las aves estan: grulla,
guacamaya, puji, tucan, uquira, conotdn, guacharaca, loro pava, poncha.

Los productos de la recoleccién constituyen un complemento im-
portante de la dieta diaria durante ciertas épocasa ddl afno, pero nunca
son parte central de ninguna comida colectiva. Paralo E'fiepalas comi-
das dulce son muy importante lo que significa que la miel es el pro-
ducto que mas recol ectan.

Si tomamos en consideracion los productos que mas recolectan en
el transcurso del afo, hay que mencionar los frutos de la palma. Los
frutos de la palma cucurito y coréva tienen mayor importancia. Los
mangos tienen una presencia casi permanente en la estacion. Los pocos
gusanos e insectos que comen son las hormigasy gusanos.

En cuanto a la vivienda tienen un caracter colectivo. Son llamadas
churuatas y presentan dos formas basicas. una rectangular que obser-
vada longitudinalmente se eleva en forma de "A". El techo llega nor-
malmente hasta €l suelo y esta hecho de palma. Uno de los extremos de
la cas tiene un saliente con una pequefia abertura para entrar y salir.

El vestido tradicional es el guayuco de color rojo con unaborla de-
corativa a cada extremo. Las mujeres|o tgen en sencillos telares con al-
godon y una vez que esta terminado lo tifien con onoto. Las mujeres no
tienen ninguna vestimenta tradicional: un guayuco mucho mas peque-
fio que e de los hombres que apenas cubre la vulva y la hendidura de
las nalgas. Lo sostienen con una cabuyita de algodon o de cabello hu-
mano, de la que cuelgan dos borlas, una sobre cada nalga.

Los utensilios domésticos mas utilizados son la ceramica tradicio-
nal que en la actualidad ha sido sustituida por lasollasy recipientes de
aluminio. Los objetos mas importantes de cesteria son €l sebucan y el
tamiz para la yuca, la cesta de carga, las esteras. Los chinchorros, 10s
instrumentos musicales y las canoas se fermentan las bebidas son tam-
bién de mucha utilidad en el desarrollo cotidiano de los panare.
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Cuando una mujer se siente en estado debe prescindir de algunas
comidasy de ciertas tareas caseras. Normalmente dara a luz dentro de
la casa colectiva, al lado de su fogon, escondida detras de su mos-
quitero, debe ser asistida por mujeres TOKONAN, esdecir de su familia
inmediata. El marido no interviene en el parto pero es sometido
algunas restricciones y excusado de trabgjo fuertes, y si no cumple con
esto se le puede responsabilizar si el nifio se malogra, a los nifios recién
nacidos no se les corta el cordén umbilical, dgjan que se les sequey se
caiga por si solo. El corddny la placentala entierran en el mismo lugar
0 van agun lugar de la selva. La mujer permanece varios dias después
del alumbramiento dentro de la casa.

L os nifios reciben muy poca educaciéon. No existe unadivision clara
entre el mundo de losadultosy el mundo de los nifios, estos seincorporan
a mundo de trabgo desde temprana edad. Los adultos son indulgentes
con los nifios no los obligan a aprender. Consideran que en su momento
aprenderan los oficios de la comunidad y rendiran lo requerido.

Cabe destacar que existe una division de sexo muy marcada. Los
nifos deben jugar con nifios. Las nifias permanecen con sus madres
hasta e momento del matrimonio. Es importante sefialar que €l fogon
es una referencia fundamental, la nifia permanece a lado del fogén
hasta que se case. Entonces traslada su chinchorro a su propio fogon.
Los varones se algjan del fogon alrededor de los diez afios, el fogon es
un simbolo de hogar, de unién, de familia. El matrimonio no supone
ninguna ceremonia especial .

En cuanto a su mundo magico religioso. Paul Henley refiere que
en su convivencia durante dieciocho meses con esta comunidad no fue
suficiente para conocer la riqueza en esta expresion. Entre los frag-
mentos que pudo recoger esta el mito de la creacion. Es un mito cono-
cido en todo € territorio. El cual precisaque el hombre E'fiepa salié de
una montafia cerca del rio cunavichero. El héroe cultural de los E'fiepa
esMARIYOKA. En cuanto al mundo subterraneo, los E'fiepatienen la
idea que esta poblado por AMANA, entes sobrenatural es mal éficos que
se encarnan en forma de tragavenado y por WI, culebras de agua.
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El concepto que tienen de alma es muy tipico de su area social,
piensan que todo individuo tiene una especie de reserva de fuerza vital,
INYOTO, que normalmente se sitla en el pecho y en los otros puntos
del cuerpo donde se puede sentir las pulsaciones sanguineas. Durante
la vida el INYOTO puede separarse del cuerpo y andar en forma
invisible. La muerte viene cuando el INYOTO se separa definitiva-
mente del cuerpo y debe partir para la tierra de los muertos |lamada
ARONA en agunas comunidadesy AREWAE en otras.

L as caracteristicas magico-religiosas de esta etniala podemos observar
més claramente através de la siguiente sel ecciOn de textos miticos.

MITOS PANARE

MAREOKA

Fue quien cred el mundo y dio nombre a todas las cosas. Creo €
fuego, cred el agua, cred el sol, e diay lanoche. Cred alos Panares
pero no a sus hijos. Las mujeres dieron a luz. Asi nacieron los nifios
como nacen ahora.

Cre6 alos animalesy las plantas para que pudiéramos comer, eso
ocurrié hace muchisimo tiempo.

Pero no s como nacié Mareoka. Eso no me fue contado. Yo no lo
oi: pueslo contado, lo oido jamas seolvida

Mareoka ensefid a los Padres de nuestros Padres como usar las
cosas. Asi aprendieron a conocer las matas: para preparar remedios,
matas para hacer ataduras, chinchorros, cerbatanas, arcosy flechas,
mapires, cestas, pinturas, flautasy tantas otras cosas.

Nos explico también como celebrar las fiestas, como cantar. Eso
fue ensefiado cuidadosamente.
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En aguel entonces, los Panares vivian en Arewa. Alli los habia
colocado Mareoka, € Creador.

Alli tenian susfiestas.

YO'MAN, LA METAMORFOSIS.

Un dia Mareoka los visitd. Los Panares estaban bailando y can-
tando. Festejaban el Katyayinto', la fiesta del guayuco. Mareoka se
quedd6 mirandolos y esper6 que terminaralafiesta. Losvio bailar. Esta-
ban lindos con el guayuco rojo y € cuerpo todo pintado.

Seacabd el baile, a anochecer. Sedurmieron.
Marioka dejo pasar lanoche.

Al levantar €l dia, quiso mezclar hombresy animales. Asi fue
como algunos hombres volvieron a ser animales.

Mareoka pregunt6 a cada uno:

- ¢Qué quieres ser? ¢quieres ser venado, quieres ser baba o cachi-
camo, morrocoy, pava mono?

Iba dando nombre a cada uno y asi aprendimos a conocer a todos
los animales. Algunos Panares se hegaron a cambiar y se quedaron
hombres. Los otros se fueron transformando uno por uno. Mareoka los
mezcl 6 poco a poco, sin apurarse, haciendo muchas preguntas.

A los que querian ser venados les ensefié a ser mafiosos. Los puso
acorrer.

- Corran todos, riéguense por todos lados.

Estaban amontonados y se echaron a correr y correr rgpido y mas
rapido. Y Mareokalesdijo:
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- Asi tienen que correr si no quieren que los maten. A veces, hacia
pruebasy no los metamorfoseaba muy bien. Cada quien experimentaba
sus capacidades.

Warae, la Dantay Anayiko, el Cachicamo gigante, hicieron una
carrera. El cachicamo gan6. Entonces la danta le pidi6 sus patas para
correr mas rapido, tan rgpido como él. Mareoka los mezclo, bien y asi
quedaron, con los pies intercambiados.

S la danta tuviera todavia sus pies originales, ya no quedaria nin-
guna. Los Panares ya las habrian agarrado a todas. Mareoka hizo la
danta con una sola esposa. Por eso escasean tanto en € bosque.

KOOTA, ARKON, AMSIRI,LOS MONOS

Algunos Panares se habian pintado toditos para la fiesta. Estaban
rojos, completamente rojos por € onoto. Esos conservaron € pelambre
rojizo y se volvieron Koota, araguatos. Pero como estaban machucando
caruto, tenian todavia la caray las manos manchadas por lasfrutas. y se
quedaron con lacaray los dedos negritos! Ademas, se sentian débiles,
estaban como desmayados y tristes después de la fiesta.

Por eso hoy se ven dormidos. Duermen siempre de dia. Por eso
también Mareoka los hizo sentados.

Al comienzo Mareoka cred solo dos araguatos, un hombre con su
esposa. De alli que no encontremos tantos cuando vamos de caceria.

El mono arkon no era Panare, era criollo. Mareoka estaba ya can-
sado. Mezcl6 los criollos, de Ultima, sin preguntarlesy de ellos salieron
puros monos. Son los mas numerosos. Los criollos conocen a los mo-
nosy saben que pertenecen a la misma familia. Los Panares no se equi-
vocan cuando llaman monosaloscriollos.
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Amsiri, el mono capuchino, e que parece tener dos cabezas, éste si
era panare. Cuentan que también tenia caruto en la cara, por eso tiene
una mancha oscura sobre la cabeza. Los que tienen barba, eran de otro
grupo. Pues bien, nosotros eramos |os més bonitos.

TUNKO, LOS PAJAROS
Otros habian llegado tarde alafiesta. El onoto se estaba acabando.

Un hombre lucia una linda nariz roja pero su guayuco se habia
quedado sin pintar. Asi son los paujies con €l pico color naranjay unas
plumas blancas en la punta de la colacomo de la barriga

Ocurrio lo mismo con las pavas. Unos Panares pudieron pintarse
solamente el cuello y, una vez metamorfoseados, volaron como pavas
con el pescuezo pardo. Estaban saliendo de la churuata gritando, con
un chillido agudo hihihi....!"" como hacen |os Panares en todas las
fiestas. Asi gritan las pavas, tan bulliciosas.

Y Lagrullal tienelacola muy fea porgue llevaba un guayuco vigjo.
Sus plumas tampoco son bonitas, y Su espalda es blanquecina. Andaba
buscando onoto pero no lo encontré. El gallito derocay e araguato se
lo habian tomado todo. Apenassi se unto el pecho y no muy bien.

El gallito de roca era un hombre llamado Najte. Se asusto y gritod
ngkwa nejkwa. No viste que los gallitos tienen la mirada timida y
todavia chillan ngkwa! nejkwal. Su esposa no se habia pintado. Por
eso la hembra salié negruzca mientras el macho es tan bello, con su
plumaje de oro.

Cuando takota, € ojo de candil, era hombre, cantaba mas bien feo,
reia, sereia mucho. Era su manerade cantar con pura risa. Este si cam-
bid, porque ahora su canto es melodioso. Mareoka hizo los pgaros al
final. Hizo muchos, muchisimos: pavas paujies, grullas, garzas, palo-
mas, conotos, arrendajos, carpinteros, tucanes guacamayas, papagallos,
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tucusitos, gorriones de todos tiposy tantos otros. Los que fueron meta-
morfoseados primero son los que menos abundan, porque Mareoka
mezcl6 una sola paregja

WEENE, EL HOMBRE-LUNA

Weeng, laluna, era un hombre panare. Le gustaba mucho las mu-
jeres. Cada vez que tomaba una mujer, ella sangraba. Tuvo muchos
hijos. Son aquellas estrellas, infinitas en el cielo. Conozco solo Pgka
(Orion) y Yoore (las Pléyades); las demas, no sé s tienen nombre. To-
das fueron mezcladas, junto con sus madres.

La esposa de Weene era aquella que sale de mafiana, tosem-
petyonmene', la que tiene ojo grande (Venus).

Antes las mujeres no sangraban, sdlo cuando €l hombre-luna las
tomaba. Eso no erafeo. Ahorasi, desde que los criollos-monos empe-
Zaron a agarrar a nuestras mujeres.

ECHERKON, EL SOL

Creo que el Sol no era panare antes de la Mezcla. Mareoka lo ha
bria creado asi, después de mucho trabajo. La luz del dia no se consi-
guié con apuros.

Mareoka estaba probando el amanecer y el atardecer, € diay la
noche. Al comienzo, no eracomo ahora. Amaneciaclarito paraquelos
Panares se levantaran y se fueran de caceria. Era una linda mafiana.

- Mevoy de caza, decia € panare, ya esta el dia bien levantado, el
so arriba

El panare seiba por e camino.
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uh..uh..uh...sah...sah...sah..ya oscurecia otra vez. El sol se apagaba.
Erade noche, de estas noches oscuras, muy oscuras. El panare no podia
regresar a su casa. Se quedaba atrapado en la selva. Los animales o
molestaban, o mataban. Mientras tanto, los demas estaban amonto-
nados en la churuata, aguantando |la oscuridad.

Mareoka seguia probando. Dejaba € Sol un poco masy mas hasta
que los Panares tuvieran tiempo de cazar y regresar a su casael mismo dia.

EL NINO-SOL

Algunos dicen que € Sol era un nifio panare. Cuando nacid, dor-
mia mucho como hacen los nifios. Entonces habian demasiada noche,
cada vez que el nifio se dormia. Cuando su padre se iba de caceria, de-
ciaasu esposa:

- No lo degjes dormir hasta que regrese, tomalo en brazos. Sino no
le alcanzaba el tiempo para rastrear los senderos del bosque. Pero €l
nifio crecio rapido, muy rapido, no como los otros nifios. Dicen que €l
nacié shaman. Algunos lo querian matar. Pero cuando adulto, se vol-
vi6 Echerkon, el sol, entonces ahora la noche cae cuando € tiene suefio
y viene €l dia cuando ya se despierta.

PATAIJPANME, LOS DUENDES
DE OJOS DE FUEGO.

Un panare tuvo extrano suefio.

- No quieroir decaceria, no sé, dijo al despertar. Y o tuve un suefio.

- ¢Con que sofiastes? preguntan sus comparieros.

- Con nada, con el solo ruido de laolla, el propio ruido de la olla
brillante como la hoja del cuchillo, la que usamos ahora para preparar
comida.

- Vamos a cazar paujies, dijeron a que habia sofiado.
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El estabamareado.
- No s, yo sofi€, ¢, seriaagun, nena?
- Ven con nosotros.
Lo convencierony tih...tih...tih...Se fueron.
taijpafime.
- ¢Quées? ¢Seraalgun animal peligroso o algo parecido.?
- No, no es; no hay nada, |e decian los demas.

El pataijpafime habia cerrado sus ojos de fuego; pero sigui6 a los
cazadores, porque busca siempre €l olor de los Panares.

to...to...to...,huyen todos.

tih...tih...tih el pataijpafime sigue a panare que intenta desorien-
tarlo, desviando su camino.

aki...aki...! yalo alcanzo, lo muerdey lo come.

Donde lo mordio, donde donde € grit6, no estaba su cuerpo. Nada.

Los paijpafime comen todo, no dgjan ni huesos para que no piense
nada, decian nuestros padres.

Devoran a las personas y las queman también. Por eso tienen ojos
de fuego.

De su cuerpo no se sabe mucho. No son como la serpiente o €l
jaguar. S6lo muestran sus0josy agarran sin ser vistos.

Son geniosdelosbosques. Mareokaloscolocéalli.
Suelen hacer susrefugios en los arboles grandes, secos.

Cuando, de improviso, algun panare los descubre, golpeando un
tronco con sus pies, corre rapido hacia su campamento.

sak sak sak...saara...llega a su casay avisainmediatamente atodos.
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- hay ne'nena escondidos por ala.!

- ¢de verdad? pregunta el shaman.

- Claroquesi, diceél.

- Vamos y quemamos todos los lugares que les sirven para cazar.
L os pueden devorar, dijo e shaman.

Todoslos hombres se van alla donde estan | os patai jpafime.
- Corten las hojas de corova para quemarlos, ordena el shaman.

Cortan las hojas de corova como cuando queman charama, |as abe-
jas-pegones. Listo.

S00...s00...meten las hojas de corova en el hueco del tronco.
S00...s00... las meten también de otro lado y asi incesantemente hasta
quemar completamente el funesto abrigo.

PERE'KA

Pere'kaes otro animal que muerde. Le gustalacarney se como las
presas de los cazadores cuando pernoctan en la selva. Por aqui mismo
no viene porque habita en los bosques. Tok..hu...tok..hu...tok..hu...asi
dicen que llega haciendo ruido porque golpea los &rboles con su pierna,
no exactamente con la pierna sino con el hueso de su pantorrilla. Gol-
peafuertey sobre todo € &rbol que llamamos che'tye.

tok..hu...tok..hu...tok..hu...sale de noche.

El panare esta cansado, caz6 todo €l dia, yaestarde. Setumbaal
pie de un arbol.

tok..hu....tok..hu...tok..hu...viene Pere'ka.
-Oh! Diosmid, jque no venga por aqui, dice el panare asustado.

tok..hu...tok..hu...Per'ka toma su tiempo y se demora en llegar.
-Hay alguien aqui, voy aver al regresar...dice Pere'ka.
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-¢Qué esta diciendo? que cuando regresa... El panare lo oye.

Entonces desata sus presas de guayare. Las suelta de su envoltura,

saara... aparta un mono para él y coloca las demas presas en el pro-
pio sitio donde pasd el animal.

Cuando regresa Pere'ka, el panare ya tiene los 0jos bien dormidos.
Como no iba a tener suefio, traia la pesada carga desde tan lgjos!. En-
tonces a Pere'ka no e queda sino gozar dela cuchipandal

MUERTE DE PERE'KA

El shaman siempreoye clarito los golpesde Pere'ka.
tih...tih...nh...el shaman se encamina, cargando su curare.
-¢Adondevas?, ledicenlosjovenes.
-No mevoy, solo quiero poner curareen la puntade las flechas.
Maara...Se colocaen el camino y empieza su tarea.
tek...tek...tek...Pere’ka se levanta a atardecer.
tuh...tuh...tuh...encuentra e shaman, tranquilo, trabajando, sae...
see... see..., éste da vueltay vueltaal curare para derretirlo, como hacen
|os Panares para preparar sus flechas.

Cuando Pere'kalo alcanza, se pintael cuerpo con curare, bien pin-
tado.

Y ael shaman no teniacuerpo de panare. Eraigual a Pere'ka.

- ¢Que estas haciendo?, que te estas poniendo?, le dice €l recién
Ilegado.

- Unremedio.

- ¢Es bueno?

- Si, bueno, muy bueno de verdad. Con eso te puedo curar tu heri-
da, ledice el shaman.

- Vas a curar mi canilla, dijo el otro, mostrando la pierna con la
cual siempre golpeaba. Estaba sin piel, sangrienta hasta el hueso, pero a
pesar de todo, no le dolia y seguia dando golpes, sin tregua.
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- Dame tu pierna, voy acurarte.

sae... sae... see...,Ja unta con curare, echandol e bastante y muchas
VECES.

- Listo, te vas a quedar sanito. Laheridase vaa secar, tuh... tuh...
tuh... se va Pere'ka, dando gol pes con su canillaenvenenada.

taa.wok! Se murio.

- Bien hecho! clama el shaman.

Hizo como una explosion a morirse. Asi mueren también los sha-
manes, con el estruendo de un disparo.

I'"'YAANE', DUENDES DE LOS CERROS

Sus moradas son estas piedras grandes que pueblan sabanas y
cerros, casi tan grandes como nuestras chozas. Viven en pareja, hombre
y mujer. Estan casados pero no tienen hijos.

Son chiquitosy a pesar de su tamario, nhos tumban cuando quieren.

Tienen agua, pero sus fuentes no se encuentran siempre al pie de
los cerros.

L as hay también en plena sabanay aln cercadelasriberasdel Ori-
noco, alla donde €l Orinoco esta ancho. Losyaane'miran alos que pa-
san encuriara. Mi padre cont6 que agarraron algunos criollos. Muchos
se murieron. Los espiritus de los muertos gritan todavia cuando ven
pasar a sus familiares en lancha.

Los Y aane'matan con vomitos. Dan de beber un brebaje, parecido
al cachiri, jugo de saliva o jugo de moriche. Nosdan las frutas. Chupa-
mosy nosgustan. Losduendes se quedan tranquilos, mirandonos.

Ofrecen también agua.

-Tienessed, dicen. Tenemos agua, bebe eso.
El Panare no debe tocar esta agua, porque, entonces, le dan un
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brebagje que lo enferma en seguida. Si se encuentra cerca de su casa, se
cae d llegar, vomitando todo lo comido. Pero si estaleos, se enferma
en el camino y no dura ni un dia.

Los shamanes no lo pueden curar porque los yaan€, a dar € bre-
baje, agarran también neto, la fuerza vital de sus victima.

Asi murié e hijo de Arupeta. Estaba persiguiendo un mono, rio
arriba, en las cabeceras de la quebrada de Pavichima, en e corobal, ali
mismo, fue agarrado.

No llegd a campamento, se murié en e camino. Lo buscaron en
vano. Mucho mas tarde, su padre, € difunto Arupeta encontré a los
duendes que lo habian matado. Estaban cazando, rio arriba, en un sitio
de buena caceria. Alli, dijo quevio asu hijo. Estabatambién los yaane.
Peled con los dos. La esposa del duende defendia a su esposo. Pero
Arupeta logré matar a ambos. Nunca se debe matar a uno solo. Cuan-
do murieron, los demés Panares oyeron un reventon estrepitoso.

Era el atardecer. Dicen que €l cuerpo de los yaane'se vuelven aire
al morirse, reventandose con sus casas-piedras.

AMANA

Era un gran shaméan, de nombre Manen. Cargaba susflechasy su
arco cuando Mareoka mezclé hombres y animales. Los Panares |o

encontraron ya metamorfoseado en el camino.

- Wah! Manen, no me togques, no me mates, dijeron a recien mez-
clado.

Era serpiente, alavez coral y anaconda.

Tiene ojos grandes como los Panares. Algunos dicen que tiene
cachitos, pero yo no creo que sea verdad.
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Mareoka le dio nombre Amana. Era un hombre joven, todavia
soltero. Por eso hoy anda solitario. Su verdadera casa esta en €l cerro.
Pero le gusta quedarse en las lagunitas fangosas, de agua turbia y dur-
miente. Esta agua no se debe beber.

Dicen que es como orina de Amana.

Tiene manantiales de agua limpia, pero no son visibles. Corren
por encima de los cerrosy salen por €l valle en esos pantanos. Durante
el verano, lo encontramos también entre las pajas urticantes, las malas
hierbas de |a sabana.

Mareoka no le quitd sus armas al mezclarse. Amana tiene cerba-
tanay puyasy avecesllevalanza. Con eso nos mata. De sus puyas nos
enfermamos y morimos, aporreados o envenenados. Amana suele se-
guir a sus victimas. El shaman lo vey a oir gemidos de los Panares
heridos, le pregunta:

- ¢A quévienes?

- Y0 puyé un araguato, me vine detras de él; todavia no ha muerto,
dice Amana.

Pero €l shaman sabe que Amana es mafioso.

Es dificil curar las heridas dejadas por sus dardos. Estos se pare-
cen ala cabellera de la sabana, tales como las puntas peludas de los be-
jucos que crecen enlaslagunas.

Si puya €l corazén, uno se muere con dolor y rapido, asi como mue-
ren los animales cuando cazamos. Si puya en otra parte, en la pierna
por ggemplo, empieza el dolor enseguida, pero la victima se muere poco
apoco. Sehincha, se pudrey se pone babosa.

Los shamanes|o ven y lo oyen también, porque canta.
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Tuh..tuh...tuh...asi se va, no a pie como nosotros, se va como el
Arco-iris, en busca de las personas y lgjos aln se escucha su canto.

Nuncaselo debematar. S ocurre, mandaunagran lluvia. *ee

TOMADOS DE:

VINCENZO, PETRULLO. LOSYARUROSDEL RIO CAPANACARO.
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LOS YANOMANI

Los Yanomami ocupan una amplia extension geografica que re-
parte en dos areas de casi igual tamafo entre Brasil y Venezuela. El
epicentro de la zona yanomami es la Sierra Parima. Segun el Censo
Indigena de 1992 esta etnia alcanza un nimero de 15.012 habitantes.

Son agricultoresde talay quemacazadores, pescadoresy recolectores,
los Yanomami constituyen hoy dia el grupo aborigen mas numeroso y
mejor preservado de losque viven en la selvade Guayariay Amazonas. El
territorio yanomami esta cubierto por el bosque tropical perenne; las
sabanas, de pocaextension, solo encuentran en e Alto Ocamoy en el sector
noreste de curso bgjo del MAKEKOTO. Todo este territorio esta surcado
por unadensa red de cursos de agua mas 0 menos importantes que desem-
bocan findmente en el Orinoco, aexcepciondel rio Siapa.

La subsistencia de los Y anomami se basa fundamentalmente en la
agricultura, la caza, la pescay recoleccion. Estas actividades se desa-
rrollan alrededor de la vivienda. Cada persona que siembra es duefio
del producto de su trabgjo.

Lacaza es, sin duda, la actividad mas importante. Los instrumen-
to que mas manejan para estos fines son arco y flechas, puntas con ar-
pon para cazar aves, animales pequefios y peces. La caza consiste en
primer término en caminar muchas horas rastreando animales, mientras
se desplaza el cazador estda al acecho. Losanimalescomo el baquiro, €l
0s0 hormiguero son |os mas preciados.

La caceria yanomami se distingue dos tipos. La primera se llama
RAMI que eslaque seredizaen losarededoresde lavivienda. Varias
personas salen temprano en la mafiana para explorar una determinada
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zona de la selva y regresan al comienzo de la tarde. Asi aseguran las
necesidades de la carne. Pero cuando hay una fiesta un funeral, o cuan-
do se presentan unos huéspedes a quienes hay que honrar, un grupo de
hombres de ausentan varios dias. A este tipo de caceria se les llama
HENIYOMOU.

En cuanto ala pesca ho es actividad que reporta cierta importancia
entre las actividades que desarrollan loa Y anomami por las condiciones
de lazonay laturbulencia de los cafos, sin embargo ellos supieron ma-
nejar esta caracteristicas e incluyeron en la tecnologia pesquera los
anzuelos metdlicos, € hilo de nylon y las lanzas con puntas de hueso, de
esta forma se garantizaba la presencia de la carne de pescado en la dieta
diaria. Sin embargo por las investigaciones consultadas se entiende que
lacarnede caceriaes mas abundante por ser mas asequible.

Las actividades de recoleccion encontramos cierta variedad de
productos, podemos citar |a palma moriche, cucurito, corova, sgje, hon-
gos comestibles, frutosde la selva. Consumen tragavenado, la anaconda
y otras serpientes mas pequefias. Loshuevos delasavesy selos comen
hervidos, durante el verano buscan huevos de tortuga en las playas.
Hay varios invertebrados que también contribuyen ala dieta: las orugas
que abundan durante las lluvias, varias especies de larvas que se
encuentran en las palmas, las tarantulas, las larvas de avispa y de ter-
mitas. Lasmujeres comen los cangrejos. Consumen por |o menos quin-
cetiposdemiel.

Los conucos son sistemas dinamicosy compleos. El primer ciclo
vegetativo lo constituye una asociacion de plantas diversasen ladominan
el platano, ocumo, maiz, algoddn y tabaco, juntoscon algunas plantasra-
ras dispersas. Esta diversidad disminuye gradualmente y después del
primer ano los pldtanos dominan con creces, es decir el sistema es poli-
cultivo en su fase inicial. Los conucos se orientan en dos sentidos, de
adelante hacia atras, segun €l desarrollo dd ciclo vegetal y deizquierdaa
derecha, segun los vinculos de parentesco de |os diferentes cultivadores.
Las parcelas se explotan durante dos o tres afios y se abandona después
decinco afios.
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La vivienda yanomami es el SHAPONO, es una estructura circular
construida alrededor de una plaza en donde cae la luz, consiste en una
serie de cobertizos familiares o un gran alero de una sola pieza o frac-
cionado. El poblado circular no es simplemente un lugar de residencia,
reflga también la organizacion social, el orden cosmico y expresa una
vision simbdlicade tiempo y del espacio.

L os utensilios domésticos son las calabazas o0 totumas que pueden
ser de diferentes tamarios. Los chinchorros méas usados son los de algo-
doén y de begjuco de mamure, a veces emplean una corteza. Las gua-
ruras, las guapasy |os cedazos son cestas de tgjido cordado que fabrican
las mujeres con el bejuco de mamure. Las guaruras sirven para trans-
portar carga, en la guapas se ponen alimentos y el algodén que debe
secar, es importante destacar la importancia que tiene el onoto en la
cotidianidad yanomami, por cuanto lo siembran cercade la casay con
él se frotan la piel, tifien cestas y algodon. Para remover € carato de
platano, ciertas sopasy los jugos de fruta usan rama de multiples hor-
quillas.

Los Yanomami viven desnudos, la adopcion del guayuco masculi-
no es reciente. Hombre y mujeres llevan un hilo de algodén alrededor
de la cintura, los hombres atan su precipicio a este cordel. Un hilo de
algoddn se cruza en el pecho, otro se lleva amarrado alrededor de los
biceps, otro en € tobilloy en la pantorrilla. Las mujeres tercian sobre el
pecho madejas de algoddn. Para adornarse los 'Y anomami llevan braza-
lete hechos con piel de pgjaros 0o de algodén. Los Yanomami se perfo-
ran las orgjas a fin de introducir en los I6bul os trozos de verada, flores o
plumas, usan como zarcillos plumade aves.

En cuanto alos ciclos de vida estan identificados por cierto térmi-
nos, por gemplo alos bebés se lesllama IHIRU hasta que tengan apro-
xXimandamente diez afios. Desde los diez afios hasta |la pubertad se
denominaMARANAPIO KARAPA. Desde la pubertad hastael hombre
se denomina HUY A y lamujer MOKO. El vigjo es WERO PATA y la
viga SUWE PATA.
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Los Yanomami prefieren tener hijos varones. Las mujeres dan a
luzenlaselvay si esde noche en los alrededores de la vivienda. Una
0 dos comadronas expertas acompafian, ayudan y aconsegjan a la partu-
rienta. Cuando se inicia la expulsion del feto la mujer se pone en cu-
clillas apoyando la palma de sus manos sobre un tronco, debajo de ella
se ha tendido un manojo de hojas, se corta el cordén umbilical con un
pedazo de cafia. Embadurnan los labios del bebé con la sangre del
parto para que aprenda a hablar rapidamente. La placenta la envuelven
para arrojarla a rio o introducirla en la cavidad de un tronco o en € in-
terior de una madriguera. Cuando la madre regresa al SHAPONO se
sientaen el suelo. El resto de corddn lo envuelven en algoddn y cuando
caeloamarran a chinchorro de la madre.

Larelacion delamadre con € bebé es muy estrecha, duermen juntos
y en € dialo carga en los brazos o en € portabebé que se hace con una
corteza suave. Losorinesy defecacionesdel bebé caen sobrelamadre. El
destete puede ocurrir después de los cinco afios. Los pequefios acompa-
fian alos padre a conuco y ala selva, a los nifios se les estimula mucho
para que hablen. Las nifias gercitan los trabgjos domésticos, aprende a
cocinar a los doce afos, transportan carga, buscan agua, aprende a hilar,
tglen cestasy se ocupan del fuego y de los nifios pequefios.

No existe iniciacion para jovenes. Cuando la mujer menstrua es
recluida en una vivienda cuyas paredes se hacen con hojas. La madre
construye € lugar en la parte bgja del alero, detras del fogén. La nifia
no puede aparecer en publico durante unos diez dias, donde no puede
bafiarse. Pasados estos dias lajoven se alimenta bien, durante diez méas
lallevan a la selva acompafiada de mujeres la untan con onoto, le intro-
ducen varitas de palma, le ponen un guayuco rojo de algodén y ama-
rran un hilo de algodén en la cada brazo, en las pantorrillas y en los to-
billos. Unavez lista entra en la comunidad como una mujer. El matri-
monio no tiene ninguna ceremonia especial, se centra en descolgar un
chinchorro y ponerlo en €l nuevo lugar.

La muerte da lugar a la ceremonia mas dramética, le rezan a
muerto, resuenan cantos funebres. Luego hacen fuego alrededor del
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muerto. Durante la noche lo vela un pariente cercano. Al amanecer
queman €l cadaver y las cenizas son llevadas a |las calabazas funerarias
y la guarda un pariente cercano. El consumo de las cenizas se hace en
ocasiones muy especiales.

En cuanto a lo magico-religioso hay que considerar que los yano-
mami no tienen mito de creacion, el mundo no es € resultado de un
surgimiento EX NIHILO, es un hecho dado. Los mitos se refieren al
origen de la plantas, de los animales, del agua, del diay la noche. No
tienen un héroe especifico como creador del mundo. Sin embargo los
SHAMANES invocan aHEKURA para combatir |las enfermedades. Los
textos miticos de los yanomami estan referidos a estas experiencias de
salvacion de los cuerpos y de las almas y hay una exposicion originaria
que se basa sobre el origen de las cosas que acomparian al hombre. He
aqui una pequefia muestra de esta expresion:

MITOS YANOMAM I
EL MITODEL MAiZ

Hace muchisimo tiempo, vivia un yanomami que se llamaba
KOYE, era muy trabajador. En su conuco habia sembrado maiz y
cuando éste comenzo6 a jojotear le dijo a su esposa 'y a su suegra que
fueran a recogerlo.

Koye no le hablaba a su suegray por eso ledijo a su esposa que di-
jera a ella que no que no se adentrara mucho en el maizal, porque podia
extraviarse, podia perderse y no encontrar el camino de regreso .

La Esposa de Koye selo dijo a su madre, pero ella a pesar de haber
entendido lo peligroso que era, no le hizo caso y seinternd en el maizal.
En la medida que iba avanzando veia el maiz més hermoso.

Ella extasiada en |o bonito de |las mazorcas, se adentr6 mas de la
cuenta.
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La hija, preocupada, la llamaba desde |la orilla para que regresara;
pero su madre solo le respondia:

- POPO...POPO...

- Lavision del maiz tan hermoso la habia vuelto loca. La suegrade
Koye siguié caminando, hasta extraviarse y se transformé en una
popomani, una gallinita del monte de esas que les gusta comer maiz.

Por su parte Koye se convirtié en bachaco y sigui6 trabajando co-
mo de costumbre; desde entonces |os yanomami para tener hermosos
granos de maiz, cuando siembran invocan el espiritu de koyeriwa o del
bachaco, para que la cosecha sea abundante.

TOMADO DE:

PEREZ-ESCLARIN, ANTONIO Y HERNANDEZ, A.
CUENTOSINDIGENASDE VENEZUELA.

CENTRO DE FORMACION "PADRE JOAQUIN" FEY ALEGRIA,
MARACAIBO, EDO ZULIA. PP 25-28

EL ORIGEN DEL FUEGO:

Los antecesores de los hombres ignoraban el uso del fuego y se
alimentaban con comida cruda. Caiman poseia el fuego que é ocultaba
en su boca. En lanoche seibaa un sitio apartado con su mujer, unara-
na rechoncha, para cocinar sus orugas, sin que nadie lo supiera. Un dia,
la hija de Bokorami encontr6 en la selva una oruga cocida y unos
fragmentos de hojas quemadas. aquellos dos comen cocidos sus alimen-
tos-pensod ella. Cuando llegd la noche, caiman y su mujer se algjaron
como de costumbrey cuando regresaron al dia siguiente ya el sol estaba
muy alto. Todo el mundo se reuni6 alrededor de ellos, asi que caiman
quedd en el centro, poniéndose por eso de mal humor. El Ilevaba un
paquete donde tenia en el fondo las orugas cocidas que él queria
guardar para si y, por encima, las orugas crudas que iba ofreciendo alos
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demas. Ellos quisieron divertirse y provocar en él larisa, colibri se
acerco haciendo restallar la cuerda de su arco y, después de €, Y orekiti-
rami haciendo lo mismo. En aquellos tiempos los Y anomami eran muy
numerosos, fue sdlo mas tarde que una parte de ellos se convirtioé en
animales, ellos se divertian y reian con fragor, excepto Caiman que si-
muaba no notar nada; levantaba los ojos a cielo como si nho viese el
espectaculo. Por turno hacian payasadasy Caiman seguia sin sonreir y
Y omarithawe (especie de Colibri negro) entonces empezo a bailar y a
cantar levantando su grupa; fue en aguel momento que ensucié con sus
excrementos liquidos las caras de los espectadores. De repente caiman
no pudo contener una fuerte explosion de risa que expulso € fuego de
su boca. Yorekitirami se apoderé rapidamente de él, mientras la mujer
de Caiman se lanz6 en persecucion para tratar de apagar € fuego con su
orina. Yorekitirami agarr6 la escopeta vol6é muy alto y deposit6 el
fuego sobre una rama del &bol baba. Caiman desposeido y furioso
lanzé una maldicion contra ellos:" Ustedes que se han apoderado del
fuego. "Sera € fuego que les devorard en  momento de su muerte"
"Dgjaran de ser inmortales y se quemaran”. Y o seguiré siendo inmortal,
aladonde las aguas tienen su origen y desaparecio con su mujer.

TOMADO DE:

LIZOT, JAQUES"LA MUERTE Y LA IDEA DEL CANIBALISMO ENTRE LOS
YANOMAMF'BOLETIN INDIGENISTA VENEZOLANO,

MINISTERIO DE EDUCACION. CARACAS-102 VENEZUELA, EDI. TEXTO.
TOMO 18-ENE-JUN 1978 NO. 14.

ELMITODELASALMASQUEVAGANEN
LASELVA HASTAEL MOMENTO EN QUE
LAS PERDICES SE ESCAPAN

En un shabono, los habitantes habian sido diezmados por una en-
fermedad, €l cuculo de los hogares no era compacto, habian grandes
espacios vacios. Sin embargo, un dia las ailmas vuelven en gran nimero.
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Se reconocen sus rostros. Llegan justo cuando |os habitantes acaban de
guemar a unajoven, mientras la madre guarda las cenizas. El amade
lajoven se presenta con losdemas, muy bella, con floresde un rojo vivo
enloslébulosde susorgas. Ellase sientaal lado de su madrey observa
todo:

-¢Por qué latierradela plaza central estd quemaday cocida?
-Tu hermano ha quemado alli las hierbas.

-¢Por qué tus megjillas estdn ennegrecidas?

-Tu hermano las ha frotado con ceniza.

-¢Qué hay alli en esacalabaza?

-Lascenizasdd arbol KORORI

El hijo de la muerta habia vuelto a mamar a su madre, su esposo se
alegraba. Por todas partes se trabajaba, se preguntaba.

Poco a poco los vacios se iban llenando y € circulo se cerraba, el
shabono se iba reconstruyendo. Cerca del hogar de la joven estaban
colgados dos papagayos domesticados. Ella acababa de preguntar de
quien eran las cenizas en la calabaza. 'Oh! 'El fuego canibal! 'EL fuego
donde €lla habia sido quemadal Su nariz y sus 0jos estaban ardientes,
de repente, las perdices se escaparon. L os papagayos acababan de con-
testar a la pregunta del alma: "Son tus cenizas'. En e mismo instante
las almas desaparecieron. La madre quiso retener a su hija, impedirle
deirse, pero su mano se cerré sobre carbones de madera.

Las almas, desde arriba, oian cantar las perdices sin verla. " ¢Por
qué son invisibles? "L as oimos, sabemos sin verla. " ¢Por qué son invi-
sibles? "L as oimos, sabemos que nos rodean. Las perdices estan alli, fa
cilmente visibles, sin embargo la mirada de las amas, vuelta hacia otra
parte, nunca sefijaenellas.

TOMADO DE:
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EL HOMBRE DE LA PANTORRILLA PRENADA

Antafio no existian mas que dos hombres. Eran ambos conotos y
fue uno de ellos quien por primera vez salié prefiado. No habian pen-
sado en € lugar donde salen los excrementos: no habian pensado en la
sodomia. Un dia, uno deellosdijo:

-"iTengo ganas de hacer el amor!"
E hizo el amor introduciendo € pene en € hueco delosdedosdd pie.

La pantorrilla de éste comenzé a crecer, justo en € lugar de mis-
culo: la pantorrilla estaba encinta. Pronto € musculo explotd para dar
aluz unrecién nacido. El que habia engendrado pregunto:

-"¢Esunvarén?
-"No, es una hembra"

Cortaron € cordén umbilical y el hombre cuya pantorrilla habia
explotado se acost6 cerca de ellaen su hamaca. La aimentd con agua.
Lahijacrecidy llegdb muy pronto a laedad delarazon. El queladioa
luz y la nutrié la tomé por esposa.

Se instalaron juntos en el mismo fuego. La desfloré cuando tuvo
sus reglas y €lla no tardé en salir encinta. Tuvo una hija que € padre
dio a su compafiero, asi los'Y anomami proliferaron.

La mujer no existia cuando ya habitaban los hombres-conotos. En
ese tiempo |os hombres practicaban la sodomia entre ellos. Una vez uno
de ellos copul6 con otro en € hueco de los dedos del piey quedd pre-
fiada la pantorrilla. Cuando la pantorrilla explotd, nacié una hembra.
Esta no se quedod en la infancia, sino que se volvié rapidamente una
adolescente. Hicieron el amor y muy pronto salié embarazada.

Conoto tuvo la pantorrilla prefiada por haber copulado con otro en
el hueco del dedo del pie. Antesno existianadie masqueellosdos. Co-
pularon de esa manera y la pantorrilla comenzé a inflarse, justo en €
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lugar del misculo. La pantorrillase volvié pesaday deformada. Nacio
la primera mujer. Creci6 pronto: en aquel tiempo todo crecia muy

rapido.
Entonces, cuando la hijacrecio, el que la parié la tomo por esposa
y ladesfloré. Dioalaluzotrahijaquecrecio tanrapidocomoella. Y €

que habia copulado en el hueco del dedo la recibié como esposa. La
desfloro, asi se multiplicaron.

El que poseia una hija se la daba para que la prefiara. El que po-
seia una mujer la embarazaba y le daba su hija a alguno que no tuviera.
Fuecomo ellosproliferaron. see

TOMADO DE:

TEDESCO, ITALO. LA LITERATURA INDIGENA EN VENEZUELA. CARACAS:
EDIT KAPELUSZ. 1981.
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LOS WARAO

Los Warao habitan los cafios del Delta del Orinoco y &reas adya-
centes de la Guayana Esequiba y de los estados Bolivar, Monagas y
Sucre. Segun € Censo Indigena de 1982, |a poblacion total alcanza a
19.573 habitantes por 1o que constituyen después de los Wayuu la
poblacién indigena més numerosa del pais.

Las actividades de subsistencia tradicional de los Warao se han
basado en la pesca, la caza y la recoleccién de frutos silvestres y segin
| as estaciones, acusaban un marcado ciclo durante el curso del afio.

Tradicionalmente, la palma de moriche constituia el principal
recurso por cuanto extraen una cantidad de componentes para la
elaboracion de objetos bésicos para la practica cotidiana

Durante la sequia los warao se dedican a la captura del morrocoy,
también recogen iguanas y caracoles terrestres. El consumo de mid y
frutos silvestres tales como los de la manaca 'y el moriche es comun. Al
culminar la estacion seca en el mes de marzo, los Warao tratan de
recoger los pichones de algunos pgaros cuando ya tienen plumas, pero
antes de que abandonen sus nidos. Los preferidos son el guacamayo
azul y amarillo, loslorosy los pericos. En esta época hay bastante pes-
cado. Cuando la selva se anega durante la época de lluvias, los warao
se dedican a la pesca de la guarapa. Lo atraen con huevos de comején
gue echan en los pozos de los morichalesy 1o pescan con hilo y carnada
delarvas. También practican la pesca con redes.

Con respecto a la caceria, el animal més perseguido es el acure.
Por tabu esta prohibido cazar venado y sobre todo danto e incluso hay
grupos que se abstienen de comer baquiro y lapa. Las aves de caceria
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son: la pava de monte, € pauji, lagallinade montey € pato. Los cazan
con flechasespecialesy recientemente con escopetas.

Laactividad agricolalallevan a cabo mediante €l sistemadetalay
quema. En la secuencia temporal vino primero el cultivo del  ocumo
chino. Entre el ocumo siembra algo de yuca, maiz, cambur y platano.
También siembran cafia de azUcar.

Lataladel conuco seiniciacon e machete. Estetrabgjo pertenece
a hombrey la mujer participa en otras escalas del trabgjo.

En cuanto a la vivienda estas poseen estructuras muy especiales
que sirven de cocina, generalmente las construyen encima del rio.
Detréas de las rancherias, lindando con la selva, se encuentran las casitas
de menstruacion. Otra construccion especia esla pistade baile, el baile
encimadel rioy laletrinaen el fondo, hacia la selva, son construcciones
que han adoptado de los criollos ya que tradicionalmente, los Waraos se
bafian separados|os hombres de lamujeres. Las viviendas tradicionales
no tienen paredes, en algunas casas improvisan unos tabiques de hoja
detemiche.

Los Warao duermen en chinchorros hechos de la fibra de moriche,
Unico mobiliario que se puede observar en las viviendas. Sobre el piso
de las casas y encima de una capa de barro, hay grandes fogones. El
fuego nunca se apaga y durante € dia se mantiene en la cocina, pero en
la noche se transfiere a la casa, colocandolo debajo de los chinchorros
paraquedécaor y ahuyente la plaga

El objeto més preciado por el Warao esla curiara, pasa mas tiempo
enellaqueenlacasa

En cuanto al ciclo de vida hay bastantes rasgos que los diferencian
del resto de las comunidades indigenas ddl pais por ejemplo cuando la
mujer menstrua por primera vez es aislada, hecho que se registra en
otras comunidades, cuando ellaingresa a centro de la comunidad lera-
pan e pelo y cuando este crece puede unirse a un hombre y tener su
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primer hijo. Las alianzas matrimoniales las gestionan los interesados y
las formalizan delante de los jefes, sin presencia directa de los padres.
El joven yerno tiene que mudarse a la casa de su suegray encargarse de
los trabgjos més duros. Debe salir en busca de la comiday talar un co-
nuco. Le compete construir y mantener lacasa.

Cuando muere una persona, las mujeres de su unidad doméstica y
otras parientes se retnen alrededor del cadaver para entonar largos
lamentos. Después del entierro el Warao se convierte en HEBU, algo
€como un viento.

Hay una concepcion magico religiosa que predomina en la vida
diariadel Warao. Laidea central quelo Waraos tienen del mundo es la
de un delicado equilibrio entre hombre, la naturaleza y |os seres sobre-
naturales. Ehtos ultimos tienen un doble aspecto el espiritual, llamado
HEBU vy el aspecto corporal, en cuyo caso |los shamanes suelen
designarlo.

El pensamiento basico Warao en torno a un equilibrio general se
expresa en el concepto de KWANOBE. En la vida Warao todas las
actividades estén cargadas de un aspecto ritual y religioso. Deadli la
gran tradicion oral que poseen. He aqui una muestradeella.

MITOS WARAQOS

DECOMOEL ARAGUATOY LA MONA
CONTRAJERON MATRIMONIO

El primer araguato eraa principio muy blanco y lamona, una ne-
grafea

El araguato y la mona se entendian; pero tenian también sus
altercados de cuando en vez, debido a ser tan guapo el unoy tan fea la
otra. Después de uno de estos altercados, dijo alanonael araguato:
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- T4 eresmuy negra, mona, y muy fea. Y o soy buen mozo, blancoy
apuesto, por ese motivo vivimos en continuo pleito. Es preferible que
NOS separemos.

Lamonaledijo:

- No es preciso que nos separemos. Ahora, es verdad que eres
blanco, pero tan pronto como nos casemos, tu piel tomara el color de la
mia, y se acabaran los altercados, porque los dos seremosdeigual color.

- Pues, qué debo hacer para ponerme negro?

- S me miras sin pestafiar - le dijo la mona - durante cinco minu-
tos, quedara tu cara negracomo lamia.

- Pues vamos a ver - replico € araguato. Y se puso a mirarla sin
pestaniar, con los ojos como encandilados.

Mientras el araguato la miraba sin pestanar, la mona se emba-
durné las manos con €l hollin delapaila, y letizné toda la cara

Despuésledijo:

- Araguato, "mi hijito", ahora si que no tienes razén para separarte.
Tu caraesta tan negracomo lamia. Veamirartea rio.

Fue € araguato a mirarse al rio, y a verse tan feo se moriaderisa.

Dijoalamona

- Buena me la has hecho, mona... Me has vuelto tan feo como ta.
Ahora ya podremos casarnos. Ponte a bailar delante de mi.

- La mona comenzo6 a bailar con todo arte, rascandose todo su
cuerpo de piesa cabeza.

El araguato comenzé también a bailar, dando vueltas alrededor de
lamona. Y en una de esas vueltas, a pasar por delante, le dio un golpe.
Asi dicen losindios que se casaron €l araguato y la mona.

TOMADO DE:
BARRAL, BASILIO. GUARAO GUARATA:LO QUE CUENTAN LOSINDIOS
GUARAOS. EDI. FUNDACION CREOLE. CARACAS.
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EL SAPOY EL FUEGO
(Informante: Camper o)

En los primeros tiempos todo el fuego estaba reunido en una enor-
me hoguera. Pero un dia se acerco € sapo a la hoguera y comenzé a
recoger e fuego con su lengua, hasta que se lo trago todo.

Desde entonces desapareci6 el fuego de latierra.

No volvieron a asarse las viviendas por fdta de fuego, no a coci-
narse.

El pescado se poniaa sol paratostarloy asi se comia, crudo.

Después de muchos afios, quiso un indio encender fuego y no le
fue posible, porgque € sapo o teniadentro de su estbmago.

Salidé un dia de paseo por el monte y encontré un racimo maduro
en una palma de cucurito. Cogié un pufiado de frutasy se las regalo d

sapo.

- jEstupendas! - exclamo el sapo al encontrarlastan sabrosas.
¢Do6nde habra mas?.
- Vente conmigo - ledijo el indio - y comeréas cuantas quieras.

Al llegar a otra palmera que estaba cargada, le dijo a sapo:
- 10ye!! Estén maduritas ! ahora si que te vas hartar, pueste voy a
echar cuantas quieras.

El sapo mird para arriba, mientras el indio cortaba €l racimo; pero
éste a ser cortado, cayo de golpe encima del sapo y 1o despachurro alli
mismo.

Al ser despachurrado el sapo, salié de su cuerpo € fuego que tenia
encerrado y se propago por los arboles del bosque.
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"Desde entonces - dicen los indios - nunca ha faltado fuego en los
palos'.

TOMADO DE:
BARRAL, BASILIO. GUARAO GUARATA:LO QUE CUENTAN LOSINDIOS
GUARAOS.CARACAS. FUNDACION CREOLE.

LASHIJASDE LA LUNA
(Informante: Indio Campero)

Al principio lalunaera un varon joven que tenia dos hermanas, las
dos adultasy las dos solteras.

Cuando a las dltas horas de la noche regresaba el indio y encon-
traba dormidas a sus hermanas, yacia como entrambas, sin que €ellas se
dieran cuenta.

Las hermanas se preguntaban al despertar: ¢Quién habra sido?.
Pues no caian en la cuenta de que podria ser su hermano.
Mas un dia se propusieron a descubrir a violador.

Para ello, recogieron una porcién de frutas del caruto, nombrado
en guarao "jumaturu”, y las pusieron a herbir para hacer una tinta
fuerte.

Antes de acostarse por la noche, se rifieron ambas los pechos con
aquel tinte, fabricado con la fruta del caruto, con e designio de que a
venir como de costumbre el desconocido varén, que da su cuerpo se-
fialado con las manchas de la tinta.

Asi sucedi6. Y a amanecer, las dos jovenes sorprendieron man-
chado por latinta a su propio hermano.
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jQuién lo ibaa sospechar! Sedijeron. jNuestro hermano ha sido!

Al oirias el hermano se llen6 de vergiienza, remont6 el espacio
volando y se convirtié en luna.

Piensan los gudraos que todas las mujeres son hijas de la luna. Y

como la luna tiene a veces color sanguinolento, creen también que la
luna derrama verdadera sangre.

ESTE MISMO TEXTO EN GUARAO SE TRANSCRIBE
A CONTINUACION:

Ebe guaniku nebu. Tafie. Nebu jakotay dakoy manamo ja, deko
ibomamo sare.

Imanautane, nebu agjanoko ata yarokore, dakoima Kuare ygjia
yama, ara-koima nokabukaya.

A- rakoimaK anamaitane, ori-dibuya: "Tai sinare?.
Guite a-rakobo naminana.

Y a isaka jumatubu a-Kugja nisaitane, joru jisabae. Jumatubu &
kugjaisiajisabaja, jo a-jabata monikaguaituz taera Tafie nonaya.

Ubakitane narukore, guite a mi jo a jabata isia gjokuae tiae nibora
yarokore, jo a - jabata anana majamiaroi a tgjo eku. Tuatane sina tay
nibora naminayamoroi.

Tanagja, jokakore, ibomamo dakobo miae jo gabata isia amanae -
riaja

Dibunae:
- iNome, ka- rakobo tai...!
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Nokokore, nebu tomanamatae. Kuai yaburuae, guaniku yori -
namoninae.

Tétutuma kokotuka guaniku aukatidamu jae..." eee

TOMADO DE.
BARRAL, BASILIO. GUARAO GUARATA:LO QUE CUENTAN LOSINDIOS
GUARAOS. CARACAS: FUNDACION CREOLE.
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LOS YE'KUANA

Los Y e'kuana son descendientes de la gran familia CARIBE. Entre
ellos mismos son llamados Y €'kuana, pero los criollos desde hace afios
los llaman Makiritare. Con este nombre son conocidos en toda Vene-
zuela. La palabra Y ekuana, quiere decir "los palosen € agua'., o tam-
bién " la gente de la curiara’, ya que con ella se distinguen como los
mejores navegantes de los riosdel sur de Venezuela.

Los Y e'kuanas forman una familia numerosa y estan ubicados
principalmente en la cabecera de los rios Caura, Paragua, Erebato, Ven-
turi y Cunucunuma. Con una poblacion de 4.408 habitantes radicados
en Amazonas y Bolivar. En los lugares donde habitan pueden dis-
tinguir claramente la selva, la sabanay € rio.

En la selva ddl territorio Y €’kuana hay tres grandes montafias. El
Marahuaca que tiene 3.840 metros de altura y es para esta cultura un
monte sagrado. También se encuentran el Duida con 2.400 metros de
aturay el Hawa. En la selva los Y e'kuana buscan casi todos los
elementos que necesitan para construir sus casas, curiaras y artesanias.
También buscan gran parte de los alimentos, como son la carne de B&
quiro, dantas, lapas. Ademas construyen sus conucos donde siembran
yuca amargay yucadulce, gi, pinas, pldtanos, auyamas, ocumo, bata-
ta, flame, cafa de azlcar, totumosy algodon.

Un elemento importante en la existencia Y € kuana es la sabana,
donde crecen los chaparros y alcornoques, €l pasto, la palma moriche 'y
la corova. Junto alas palmas moriches siempre encuentran lagunas de
agua. En estas van a saciar su sed los animales que viven en la sabana.

Otro elemento importante es €l rio, siempre acostumbran hacer
casas muy cerca del rio para desarrollar parte de préctica cotidiana que
se enmarcaen lapescay en el conocimiento de la vias de comunicacion.
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Algunos de los rios son afluentes del Orinoco. Las zonas donde nacen
las llaman YUJURU'NA, que quiere decir cabecera.Para poder llegar a
la cabecera es necesario emplear dias navegando. Alli viven los ver-
daderos Y e'kuana que aun conservan sus verdaderas creencias y
costumbres estazonarecibe el nombrede ANEITVIA.

Las comunidades se denominan FAATA. Estan agrandes distan-
cias unas de otras. Cada comunidad es autbnoma. En esta toma de
decision participan todos los hombres, sin necesidad de consultar a
otras comunidades. Cada comunidad elige su propio Cacique, a quien
desde hace mucho tiempo se le dice CAJICHANA. El Cgjichana es
nuestro jefe, pero no tiene poder sobre los habitantes de la comunidad.
Su funcion es coordinar todas las actividades laborales que se realicen.
Toda la comunidad participa de las decisiones que se toman a través del
Consgjo de Ancianos. Maxima autoridad en la comunidad por ser los
que poseen laexperienciay el conocimiento.

La vivienda que caracteriza la cultura Y ekuana se llama Churuata
0 casa comunitaria. Es esta una casa relinda de techo conico de pga
tgiiday paredes de bahareque. Posee cuatro puertas ubicadas segiin los
puntos cardinales y una ventana en el techo, que da a este. En todos
los pueblos, las churuatas se distinguen de, las demas casas por su
grandeza y belleza. Pueden vivir alli mas o menos 60 personas. La
Churuata esta dividida en dos espacios circulares Ilamados ANNACA y
ASA. El espacio menor que esla ANNACA se utiliza pararedizar las
comidas comunitarias, las reunionesy como dormitorio de los hombres
solteros. El espacio mayor, €l Asa, se utiliza como vivienda para cada
una de las familias que la habitan.

Lachuruata es la expresion smbdlicadelafilosofiaqueorientalavida
espiritua delos Yekuanas. Lacasa eslarepresentacion visua y materia
delavidahumana, anima y vegetd y delavida despuésdela muerte.

La produccién constituye € elemento de unidn de toda la comu-
nidad porque participan todos con las tareas reglamentariamente
distribuidas por sexoy edad. Los hombres se dedican a talar |os arbo-
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les para hacer los conucos, a la caceria, ala pesca, a la construccion de
viviendas, curiaras, canaletesy atger sebucanes. Las mujeres se dedi-
can arecoger los frutos del conuco parala comida diaria, acortar lalefia
y llevarla hasta el pueblo, a preparar la comida y servirla. Los nifios
participan en el trabajo segun su edad y responsabilidad.

Esimportante destacar 1a significacion del trabgjo en la poblaciony su
relacion con € conuco. En primerainstanciaformaparte desurutina. Ellas
se levantan al amanecer y preparan la comida que luego es servida a todos
los hombres de la churuata. Después del desayuno, todos los habitantes de
la comunidad suben auna curiara cantando y sedirigen a conuco.

Todos los hombres comienzan a trabajar inmediatamente. Primero
marcan con cortes de hacha los arboles pequefios y luego derriban los
grandes. Las mujeres preparan IARAQUE (bebida fermentada) y van
dando grandes cantidades a cada uno de los hombres. El trabgjo con-
tinua sin descanso. A medio dia degjan de trabajar y amuerzan, siguen
trabgjando hasta regresar a la churuata en la tarde. Después de cenar
los abuelos, padres y hermanos se relinen para discutir sobre la jornada
del diay planificar las actividades del dia siguiente.

L os conucos aunque es trabajo del hombre, es propiedad de la mu-
jer. Ellas son lasencargadas de cuidarlo y sembrarlo. Esto obedecea un
criterio de fertilidad y su relacion con latierra. Del conuco se obtienen
gran cantidad de productos. La yuca amarga es uno de los mas
cultivados por la incidencia que tienen en la dieta del Y ekuana. Entre
ellael casabe, e mafioco, yukuta de mafioco.

La caza representa otra actividad desarrollada por esta etnia. Los
animales que cazan son los baquiros, dantas, pauji. Utilizan como ins-
trumento de caceria €l arco, flechas, las cerbatanas y en algunas
ocasi ones escopetas de caza.

Con respecto a la pesca se puede decir que es una actividad comu-
nitaria de la época de verano, cuando los rios y cafios han bgjado sus
aguas. La técnica del barbasco es muy utilizada por esta etnia, también
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utilizan anzuel os, arpones, redes, nasas. Las nasas son cestas que se in-
troducen en el agua y permiten la entrada de |os peces, pero no su
salida.

La artesania es también una actividad importante en la comu-
nidad. Loshombrestgenloscatumares (TURY), las petacas (CANWA),
el sebucan para exprimir layuca (TONCOQI), lared de la pesca. Ademas
construyen curiaras, bancos y armas que anteriormente se utilizaban
paralaguerra. Lasmujeresteen collaresy guayucos con mostacillas de
diversos tipos; tgen cestas (WOWA), que utilizan para recoger la yuca
ddl conuco. También hacen losrallos paralayuca

Con respecto alos mito y lareligion de los Y €' kuanas encontramos
caracteristicas que afloran con frecuencia posiciones espirituales
universales. Se trata de motivos arquetipicos y de simbolos que se in-
sertan coherente y l6gicamente en el marco de la historia de las reli-
giones.

La cosmogoniay la escatol ogia tienen algo importante que mostrar
con respecto a la fenomenologia religiosa en general y los procesos
arcaicos fundamentales de la mente humana. Se destacan entre ellas las
creencias en la inmortalidad, en la reencarnacion y en el nahualismo
dentro del esquema tipicamente shamanista de sus préacticas magicas.

Segun la tradicion Y el cuana existe en laraiz del universo un poder
personal supremo, esotérico, inaccesible, inactivo de por si, que no se
manifiesta directamente en la creacion porque la trasciende. Ese poder
personalizado se conoce con el nombre de WANADI. Personagje que fi-
gura insistentemente en la tradicién oral de este pueblo. En € mito cos-
mogonico de WANADI asoma un tema que es motivo fundamental de
angustia para el hombre arcaico: €l caracter transitorio, efimero, des-
tructible de todas las cosas creadas y e presentimiento del fin del mun-
do. Estos elementos los podemos observar en la siguiente seleccion de
texto miticos.
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MITOS YE'KUANA
KICHI

Eran muy pobres, no tenian comida. No habia arbol en la Tierra
No tenian conuco. Comian tierra nada mas. Mandaban a sus hijos a
recogerla en caturnares. Comian solo tierra. No habia agua.

En el principio, habia sido diferente. Laméankave, Duefia de la
Y uca, guardiana de la Comida, vivia en lo méas alto del Cielo; siempre
mandaba a la Tierra un Damodede, con los brazos llenos de casabe para
ellos.

- ¢, De donde vienes? -preguntaban. -De lgos -decia, entregaba €l
casabe, se volvia por su camino.

LaHormigaVeinticuatro siemprebagjabadel Cielo, lestraiaagua.
- ¢, De donde vienes? -preguntaban. - preguntaban. No contestaba,
entregaba el agua.- ¢seiba por su camino.

Después vino Odo'sha. Cuando vino, echd a perder todo, trgo
maldad, enfermedades. Ahora no volvié mas aquel hombre del casabe,
ni aquellahormigade agua. Llegd acael hambre, la sed.

Un dia, un hombre dijo: conozco € camino de laHormiga. Voy a
buscar agua otra vez.

Ese hombre se llamaba Dariche (6 Gran Vencegjo). Se cambi6 en
un gran vencgjo, alzo6 el vuelo, se puso chiquitico por las nubes, luego
se fue, volvio, trgjo el agua. Dicen que él entré a Akuenaria, en lo mas
ato del Cielo; robd aguaal lago Akuéna.

Lallevo a Kashishare (Casiquiare). Seformo alli un gran charco.
Lo llaman Agua Vieja. No habiaaguaen laTierra. No existian todavia
el Orinoco, €l Ventuari, ningln rio habia.
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S6lo hubo ahora aquella agua del Casiquiare, lgjos de nuestras
casas. No corria, estaba tranquila, empozada. Dariche trgjo € Agua
Vieja. Para buscarla, los hombres antiguos caminaban, caminaban.
Cuando llegaban, estaban fatigados, no hallaban mas que un charco
hediondo.

Otro hombre dijo luego-Conozco el camino del casabe. Iré a bus-
carlo otravez.

Sellamaba Kuchi. Ahoracontamos la historia de ese hombre.
-Y 0 sé-decia- yo conozco € camino.

El sabia, era sabio: -Sofié una vez. Fui a Cielo delamankave -, asi
decia

Ese hombre se cambié en Kuchi (Cuchicuchi). Después fue al
Cielo, dgj6 su forma en la Tierra para los cuchicuchis de ahora. Fue €
primero, €l abuelo, € abuelo de todos ellos. Ahora ese hombre fue d
cielo, trepando, trepando, se puso chiquito, no lo vieron més. Llego a
casa de lamankave, en lo més alto de Kahuria, en la puerta vio la gran
kanawa llena de marfioco; en la huerta, cerca. Era la huerta de
lamankave. Ahora se escondia, para que lamankave no lo viera.

Salio de la casa un muchacho llamado We'dama (Golondrina
azul). Erahijo delamankave, amigo de Kuchi.

Kuchi lo llamé:
-V engo abuscar comida -dijo-.

Llegaste. Bueno vamos. Vamos escondidos. Ven conmigo- contes-
t6 aquel muchacho.

Se cambi6 en golondrina, vol 6 por sobre la cerca alas ramas altisi-
mas. Kuchi se cambi6 en cuchicuchi, salté por encimade la cerca, trepo
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a lo largo del tronco. Volaron, treparon, hasta las frutas. Habia toda
clase de frutas en e arbol. Erala Madre de Yuca. Cada rama se cam-
biaba, cargaba una comida diferente.

Cuando comieron, se alborotaron las avispas. Alli tenian su nido.
Guardaban el arbol, se alborotaban, avisaban.

- Uno hallegado; uno esta robando la comida.

Ahora, la Duefia de la Yuca sabia; venia corriendo a ver que pa-
saba

Llegd. Lagolondrina se escondié. El cuchicuchi corrié. Cuando
corria, escondié bajo su ufia un pedacito de aquel arbol. Siguio corrien-
do. No pudo escapar. La DuefiadelaYucalo agarrd, lo desolld. Luego,
lo cargo, sin piel, sobrelacerca.

"Voy a morir" pensd Kuchi. Tenia una hermana sabia, poderosa;
viviaen el Cielo. Llamd, [lamo, pendiéndole auxilio. La hermana llego.
Se llama lumankawa.

Cuando llegd, le dijo- Robaste la comida. Por eso cuelgas aqui,
desarrollado; tuviste tu castigo.

- Tenemos hambre en la Tierra. Por eso robé -contesto- Ayudame;
sin piel voy a morir.

Kuchi fue ayudado. Su hermana pidié perdon a la Duefia de la
Yuca. El tenia hambre -dijo-. VeniadelaTierra. Allano hay comida.
Es mi hermano, por eso vengo a suplicarte.

Primero, la Duefia dijo: -Harobado lacomida. Esjusto su castigo-.
Luego dijo: - Bueno, perdonaré- y devolvio la piel de Kuchi a luman-
kawa. Ella curé a su hermano, lo puso nuevo otravez. Ahora é salto,
corrio, volvio a la tierra. Tenia una astilla del arbol escondida bajo 1a
ufia.



182/ LOS MITOS EN LA REGION ANDINA: VENEZUELA

Cuando volvio, se veia otra vez como un hombre. Se sent6 en su
banco de piache sin hablar, sin hacer nada, pensando nada mas. Esperd
la noche. Cuando anochecid, saco laastillade su ufiay la planto.

Eso fue allalgos, en Dodoima ( cerro roraima). Durante la noche,
retofio la yuca. No se veia. Cuando madrug6, se vio un arbol, muy
alto, con muchas ramas y frutas de todas clases. -Esta hacho- dijo
Kuchi. Comid, se alegré cuando vino €l amanecer. Eso fuee principio
de nuestra comida: € arbol Dodoima, cuando |os hombres tenian ham-
bre.

Dodoima fue el primer arbol. Ahora se ve como una montafia
muy alta. Alli crecen todavia muchas frutas silvestres; nadie los
siembra; brotan como recuerdos.

Kamaso lo supo. Ese hombre viviaen Kamaso WOCHI (la sabana
de Kamaso). Dijo:-Bueno. Ahora Kuchi ha sembrado comida en
Dodoima. Eso estd demasiado lgjos. Alla la gente puede comer ahora
Nosotros nada comemos, tierra nada mas. Tenemos noticias nada mas.

Kamaso envid mensgero a Roraima. Era una mujer, se llamaba
EDENAWADI. Camin6é muchos dias y lleg6 al Oriente; habl6 con
KUCHI, pidi6 estaca de yuca para plantar aca. -Bueno- dijo KUCHI. Le
dio laestaca

Ahora EDENAWADI volvio al poniente. En su camino hall6 la
noche, Ilegé la noche en € sitio llamado UAIANTI (AUYANTEPUY).
Cuando llegd, EDENAWADI se sentd, planté la estaca. Ahora sofio con
layuca, lacomida, las frutas diferentes. Cuando amanecio, habia retofio,
s6lo un retofio pequefio. Tres hojitas de yuca verde, nada mas. No crecio
como arbol, no dio frutas diferentes, aquella tierra no era buena.

EDENAWADI recogi6 su estaca, caminé otra vez, hacia poniente.
Cuando lleg6 la noche, sembroé la yuca otra vez, en Kuntinama: no
retofio; otra noche, en Metakuni: no retofio; otra noche, en Arahame: no
retofid. Ahora mucha gente a ver. Gritaban, alegres: -Ahora lleg6
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nuestra comida-. Kamaso sembrd de noche, canté cant6. Cuando ma-
drugd, habia un retofio nada méas, no habia frutas. -Esta tierra no es bue-
na-dijo, se fueron todos, tristes, como antes, buscando tierra para comer.

Habia MADUNAWE. También era mujer, vivia casa de Wa'de, en
T'ruma achaka; era familia de Wa'de, Wa'de se alegr6 cuando le llegaron
las noticias: la yuca KUCHI, DOLX)IMA, Kamaso, Edefiawadi. Cuando
le llegaron las noticias, Ilamé a la mujer llamada MADUNAWE.

- Aqui tenemos buena tierra-dijo-.Vamos a pedir la estaca.
- Bueno-contest6 Madufiawe-. vamos a plantarla.

Cuando la mujer plantoé la estaca en la tierra negra, era de noche.
Todas las frutas, palmeras, arboles, bejucos, todo lo verde que hay ahora
en nuestra tierra, nacié en una noche, cuando esa mujer planto la yuca.

Cuando amanecio, el arbol era altisimo. Lo llamaron MA-
RA HUAKA. Las ramas, las hojas, las frutas de MARA HUACA
cubrian toda la tierra. Parecia un techo. Cada rama retofiaba, retofiaba,
fructificaba, se cambiaba en otra, otra, otra, con racimos diferentes. Era
yuca nada mas; brotaban alli todas las plantas, todas las frutas que
ahora conocemos. Era solo palo con muchas ramas. No acababa de
retofiar; cada vez era diferente.

La gente acudi6 a mirar aquel MARA HUAKA. Cuando acu-
dieron, tenian hambre, estaban enfermos, flacos. Ahora gritaban:
ARA HUACA. Hallegado nuestra comida.

Algunos se reian, otros lloraban cuando broté el arbol. No habia
otro, no habia comida, gota de agua, ni nada en esta tierra. Asi cuentan
los vigjos. No lo he visto.

Primero estaban alegres, luego tristes. Sus vientres vacios, abrian
los brazos, la boca, los ojos. Miraban las frutas nada mas. Alli estaban,
en €l cielo: -¢Como haremos ahora? ¢Coémo cogerlas?-Asi pregunt6 uno,
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otro, otro, con los brazos, la boca, los ojos abiertos. Estaban tristisimaos,
cuando miraban.

Ahora cay0 pesado un racimo de cucurito.
-lUuuuuuu!-gritaron-, Alli viene nuestra comida.

Se alegraron otra vez.

Cuando cay6 el racimo, mat6 a uno. Cay6 sobrela cabeza de un
muchacho, hijo de WA' Dip

Ahora cay6 un racimo pesado de pijiguao.
-'Uuuuuu!-gritaron-!'Nuestra comida!

Cuando cay6; se aplasto sobre el hocico de Orama (la lapa). Se fue
gritando, gritando: tenia la cara aplastada. L as lapas de ahora quedaron
asi, con la cara chata. Esa fue la razon. Puedes mirarlas. Otro racimo
cayo, otro, otro, muchos; los hombres, los aplastaban, los mataban.

Corrian asustados, no sabian donde: toda la tierra estaba cubierta.
Donde iban, caian frutas, aplastadas. Asi cuentan.

DINOSHI

Al principio, la gerente les tenia miedo al Rayo, al Trueno, a la
Centellas. No se sabia lo que era. Sblo se veia el relampago de lgjos, se
escuchaba el trueno de lgjos.

Habia un hombre duefio del Rayo, del Trueno, de la Centella.
Pasaba su tiempo cazando por las montafias. Cuando cazaba, aquel
hombre se escondia; ahora, el Rayo brotaba. Nadie lo habia visto ni
sabia como hacia. El no mataba los animales con flechas ni con lanzas,
como los otros cazadores.

Aquel hombre tenia un conuco de yuca. No queria dejar a su
hermana coger yuca del conuco: -S vuelves a cogerla, te castigaré -le
dijo-.
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La hermana volvié a conuco; aquel hombre se puso bravisimo.
Cuando amaneci 6, se fue de caceria por la montafia. Llevé a dos sobri-
nitos. Eran hijosde su hermana. Ahorallevé alosnifios a las cabeceras
del cafo Wiwe en la montafia del Antawari. Cuando estuvieron lgos,
aquel hombre solté el Rayo, maté a los nifios, los descuartiz6 como
animales, abrio sus pechos, les arranco |os corazones.

Ahora puso los dos corazones en un budare; los exhibid en la hor-
queta de un arbol muy alto, llamado Kudi.

Ahora aguellos corazones se convirtieron en dos pichones de ar-
pia. Enseguida crecieron. Ahora se pusieron grandisimos; tenian picos
ganchudos, garras encorvadas, 0jos ensangrentados. Miraron a aquel
hombre; aquel los miraba también a ellos, de reojo; estaba muy asus-
tado.

Cuando nacieron aquellas arpias, € arbol Kudi se convirtioé en una
montafia muy alta, llamada Kudi huha. Todavia se ve, como recuerdo,
en las cabeceras del cafio Wiwe. En esa montafia tenian su nido.

"Me van agarrar, me van a come" penso aguel hombre "Ahorita,
losvoy a matar".

Hizo brotar el Rayo contra ellos: nada. El Rayo cayd de rebote.
Tenian esas aves una coraza, como de hierro. El Rayo no hizo nada.

Ahora el hombre corrid, corrid, asustadisimo. No mir6 atras. Asi
corriendo, llegé asu casa.

- ¢, Qué pasod? -dijo su mujer Enneku cuando € lego.
- Hallé en la montafia dos pichones de arpia. Son grandisimos.

Queria agarrar agarrarme -dijo aquel duefio del Rayo, Ilamado
Kasé'nadu.
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- Bueno -contest6- Si quierescriarlos, irasti misma a buscarlos.
Kasé nadu no quiso; tenia miedo.
- Bueno - contesto- Si quierescriarlos, iras tu misma a buscarlos.

Enneku se fue sola a la montafia Kudihuha. Cuando llegd, dos
arpias grandisimas la miraron, se abalanzaron desde aquel nido, la
agarraron, se la comieron. Sellamaban Dinoshi.

Ahora se fueron volando las dos sobre la Tierra, sobre los caminos,
las casas los conucos, buscando gente para agarrar, llevarse al nido y
comer.

"Tiempo de Dinoshi, tiempo del miedo" asi decian. Todos los
hombres vivieron con miedo, a causa de aquellos pajaros. Se escon-
dieron en cuevas, en matorrales. Miraban de reojo. No se atrevian a
salir.

Ahora, algunos hombres escondidos hicieron arcos, flechas, lanzas.
-Vamosa salir - dijeron- a matarlos.

Dispararon sus flechas, sus lanzas: nada. Rebotaban sobre las co-
razas de hierro do los Dinoshi. Nadie pudo matarlos. | os Dinoshi
agarraron muchos de ellos; comieron hombres, mujeresy nifios.

Habia un hombre sabio: Kudene se [lamaba; se parecia a una
culebra de agua. Hizo un menjurje negro, espeso, llamado curarey lo co-
cind en una paila. Fueel primer curare. Lo hizo para matar los Dinoshi.

Kudene lo entrego al gallito trompetero. El trompetero fue a
Kudihuha, para mirar, escondido, a los Dinoshi.

Cuando volvio, dijo: -Ahora los vi; yo sé como matarlos. Entre el
lomo no tienen coraza. En el lomo puedo dispararles.
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Ahora prepar6 una flecha con curare. Kudene lo mandoé otra vez,
para flechar. Cuando lleg6 dispard desde arriba en los lomos de los
Dinoshi.

Cuando fueron flechados, primero gritaron y lanzaron vuelo, dando
vueltas, vueltas; luego bajaron, dando vueltas, perdiendo plumas.
Cuando caian las plumas, retofiaban, se convertian en Kurata.

Asi nacié la caia Kurata. El bambu de cervatana. Con Kurata
hacemos ahora nuestras cerbatanas.

La primeras plumas cayeron én Merewari, después en Antawari.
Por allacrecen silvestres, ahora, buenas cafias de cerbatana.

Los Dinoshi bgjaron ahora, muriendo, cayendo sobre |la montafia
Maréhuaka. Dieron vueltas sobre T'damadu, Tahashiho, Tonodo hidi, las
tres cumbres de la montafa.

Ahora cayeron sobre Tahashiho. Alli se clavaron sus huesos. Alli
crecen ahoralas masgrandes, las mas derechas de | as cafas de cerbatana.

En tierras de nosotros nada mas, cayeron las plumas, 1os huesos de
los Dinoshi. Por eso, s6lo nosotros tenemos cerbatanas. Somos los
duefios. Cuando otras gentes quieren cerbatanas, vienen caminando, para
pedirnos KURATA trayéndonos cosas de ellos paracanje. En €l principio,
los viejos no tenian cerbatanas. Lacumbre de MARA HUAKA Ilamada
Tahashiho eslamontafiade lacerbatana. Nadie, sino nosotros, conoce su
camino la montafia es de nosotros: tiene muchas cafias muy altas, dere-
chitas.

En Tahashiho vivia Kahuakadi cuando cayeron los Dinoshi. aquel
hombredijo: -Bueno L as cafas son mias, ahora. Soy duefio de cerbatana.

Ahora cuando vamos a recoger, cuando |legamos a aquella cumbre
de Mardhuaka, pedimos permiso a su duefio khuakadi, llegamos y le
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decimos:. -Venimos a pedirte cerbatanas; no hemos comido, no he-
mos tocado a nuestras mujeres-. Cuando andamos por el camino de
Kurata tocamos carrizo. Cuando Ilegamos, plantamos estacas en la
tierra, pidiendo sin que el duefio se enoje. Nunca cortamos mas de
cuatro cafas juntas. Asi no molestamos al duefio asi conseguimos
Kurata para hacer cerbatanas.

Asi fueel principio. Eso es todo.

NUNA

Aquel hombre hallé6 muy poca gente en la tierra; cuando lleg6,
aquella gente estaba bajo Odo'saha.

Dijo a Nuna (laluna): -Voy hacer gente. Vuelvo a Cielo a pedir
una Huehanna

- Bueno-dijo Nuna-Y o también quiero gente.

- De acuerdo-contestd- cuando tenga esa Huehanna, te daré
gente para ti.

- Bueno-dijo. Ahora, penso: "¢Cuanta gente mevaadar ?

- Mgjor iré yo mismo a buscar Huehanna"

Era piache: subio a Kuhu'fia, en 1o mas alto, hasta la puerta de
Wanadi de alla. Nunca se abre: nadie pasa dentro de la casa, nadie
ve aWandi. Solo puede hablarse en |la puerta con |os guardianes.

Nunca llegé enganados -Soy Wanadi el delaTierra -dijo-Vengo
por Huehanna. Voy hacer gentealla.

Los guardianes avisaron Wanadi: - Ha llegado Attawanadi.
Quiere Huehanna.

- Bueno- dijo Wanadi. A través de |la puerta, los guardianes lla-
maron a Nuna y le dieron Huehanna.
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Ahora Nunabaj6, contento. El queria gente, como Wanadi. S6-
lo paracomérsela; teniahambre, eramalo. Pensabacomo el jaguar: -
No hay comida; bueno, voy acomer gente.

Asi comenz6 su maldad.

Ahora llegd Attawanadi: -Quiero hacer gente en la Tierra,
quiero, Huehanna.

Los guardianes dijeron: -¢Otravez? yateladimos.

- Y0 no sé nada - contestd-no tengo nada.

- Teladimos- ledijeron, y no tengo nada.

Teladimos-ledijeron, y no seladieron.

Baj6 otra vez a la tierra, pensando: -Los han engafiado. Han
robado Huehanna.

Cuando Nuna lleg6 a casa, pensd: "Voy acomer”. Lahermana
de ese hombre vivia en la misma casa. Era doncella, bonita:
F'rimene sellamaba.

- ¢Dedonde vienes? ;Quétraes?

- De Kahufia -dijo- Eso es Huehanna.

- Quebellaes, parece un huevo de gallineta - dijo la muchacha,
Huehanna tenia zumbido, como una colmena. Adentro habia gente
que cantaba, bailaba.

Seoian voces.
"- Laquiero" pensd la muchacha "Tiene mucha gente que no
ha nacido". Sabia que Nunalahabia robado.

"No puede ser que se los coma. Los voy a salvar, los voy a
guardar para mi. No quiero devolverlos aWanadi. Voy acriarlos, a
empollarlos Seré su madre," asi pensd la muchacha, cuando vio
Huehanna. No dijo nada, pens6é nada mas.

Ahora Nuna dijo: -Me voy por alla . Guarda Huehanna en casa.
Vigilala. Wanadi puede llegar a buscarla. Si viene, dile "Yo no sé
nada; no he visto nada’.
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- Bueno-dijo la hermana.

Cuando el hombre sali6, la muchacha escondié Huehanna en
su vagina, pensando: "Esta hecho. Dentro de mi vientre los llevo a
todos. Van a nacer. Voy a ser madre". Acariciaba su vientre, con-
tenta, contenta. Escuchaba bailes, gritos risas de los hombres chiqui-
tos Wanadi. Iban a poblar laTierra.

Cuando el hombre volvié, busc6 Huehanna. No estaba. Se
puso bravo, bravo.

- VinoWanadi? ¢Selallevé?

- No he visto nada -dijo -Y o no sé nada.

Asi se le habia dicho que dijera

- No vigilaste -contesté Nunca-no sirves.

La apaled. Ahora Nuna mir6 el vientre de su hermana. Erare-
dondo, como prefiado. Mird, mird, supo lo que era; no dijo nada.

La muchacha le dio la espalda; no queria que mirara, que oye-
ra -Me voy-, dijo - Tengo suefio, voy al chinchorro.

Se fue; vino la noche. Ahora estaba sola, escuchaba su vientre.
Escuchaba, escuchaba voces, tambores, cantos, botutos. Eran sus hi-
jos. Sedurmio.

Ahora despert6, abrio los ojos, no vio nada. No habia sol. To-
do oscuro , tranquilo. Oyo €l ruido, bajo, bgjito. Parecia como pasos;
se acercaban. No veia, oia nada mas, tenia miedo: "¢ Quién serd?
pensod. Los pasos venia, despacio, despacio, al chinchorro.

Cuando llegaron, un bulto, como un cuerpo, cay6 en el chinchorro.
Era un Eraun hombre. Aquella doncellateniamiedo. No dijo nada.

Nada se oia. Las manos se movieron, se posaron aqui, alli, co-
mo abejas sobre el cuerpo de la doncella. Tocaban, tocaban, busca-
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ban. Bajo bajito, se oy otra vez el zumbido de Huehanna. La mu-
chacha apretaba las piernas, para defender a sus hijos. Las manos
trataban de apartarlas. Nada. No pudieron

No habia madrugado cuando aquel hombre salté del chin-
chorro. Sealgj6. Nodijo nada.

Aquel ruido otra vez, como pasos, despacio, despacio. Ama-
necio. Ahorasalté ladoncella.

L n

" ¢Qué pasoH? penso ¢, Fue suefio? ¢Quién era? ;Odo'sha?

¢Wandi, buscando sus hijos? Nuna, hambriento? Ahora sabré".
Fue a buscar de caruto (pintu negra); la puso en una totuma.
Ahora, nuestras mujeres pintan con caruto €l interior de sus tomas,
en recuerdo de aquella.

Cuando lleg6 la noche, la muchacha se pint6; con caruto, pinté
su cara, sus piernas, todo su cuerpo. Negra se puso con caruto.
Ahora fue a chinchorro; durmio.

Cuando despertd, oyo los pasos en la noche. Despacio venian,
otravez. Cay6 el hombre. Se posaron |las manos, tocaron, buscaron,
buscaron. Agarraron las piernas de la muchacha. Querian forzar la
guarida; querian Huehanna. La muchacha apretaba las piernas. La
gente se alborot6, alli adentro de de Huehanna. Una mano lleg6, toco
Huehanna, tratd de cogerla. Ladoncellaresisti6, sangro, sangro.

Por eso sangran nuestras mujeres, a cada paso de Nuna (la lu-
na) como recuerdo.

Cuando madrug6, la muchacha salté del chinchorro. Estaba
solaotravez. "Ahoravoy asaber"”, penso; salir abuscar.

En su camino, encontré su hermano, escondido en un pajonal,
acuchillado detras de una trampa.
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-¢Qué haces? -pregunto.
-No hagas ruido -contesto- Estoy cazando. Tengo hambre. Por
alli viene gente.

El estaba cazando gente como si fuesen animales.

Cuando habl6, mostré la cara: estaba manchada con caruto, su
cuerpo también. Sus manos estaban negras de caruto.

"El fue" pensoé la muchacha "lo descubri”.
No dijo nada, se fue nada mas.

Aquella muchacha pensé "Ya no puedo vivir en Nunaia' (Ca-
sadelalLuna).

Ahora fue a lacasa, recogio sus cosasy se fugo.

Ahora Nuna quedé con la cara manchada. Cuando en plenilu-
nio miramos la luna, vemos todavia aquellas manchas en su cara.
Son el recuerdo del principio. Yo las he visto. Puedes mirarlas.

Asi cuentan los vigjos.

Eso estodo.

WACHAMADI

Aquella mujer cogia yuca en el conuco de su hermano. El no
queria por eso penso: "Lavoy acastigar”.

Al principio, no existian culebras en la Tierra. Entonces las cu-
lebras eran gente poderosa en el Cielo. Nomo era duefia, madre de
ellos. Era una mujer bonita pero muy mala.
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Kasé'nadu fue a casa de Nomo, pidi6 guardianes para su conu-
Co, para castigar a su hermana.

- Bueno -le dijo Nomo, ledio cuatro de sus hijos, como vigilan-
tes del conuco.

Cuando llegaron a la Tierra, se convirtieron en culebras ponzo-
fiosas. Sellamaban Enneku (mapanare). Sedé'detiu (cascabel), Kon-
noto (macagua) y T'dadema) (coral). Fueron las primeras culebras
ponzofiosas.

Ahora, en las cuatro esquinas del conuco de Kasé'nadu se
apostaron de guardia. Estaban escondidos en la maleza. Oian pa-
sos, enderezaban sus cabezas, sacaban sus lenguas.

Ahora aquella muchacha llegd al conuco. Cuando llegd, salta-
ron juntos los cuatros guardianes a morderla, la llenaron de ponzo-
fia; luego avisaron a Kasé'nadu.

Cuando llegd su hermano, la mujer dijo: -Tengo fiebre; como
candela me quema por dentro, Ayudame. Dame lukuta: tengo mu-
cha sed.

Aquel hombre no quiso; no hizo nada. Lo que queria era que
se muriera su hermana. Miraba a la mujer sin decir nada. Estaba
contento.

Ahora, ella sofid. De su cuerpo salio su akato (espiritu). En
suefio se fue a casa de Nomo, |la duefia de aquella ponzofia.

Ahora la mujer dijo, como en suefio:-Tengo sed, dame de beber.

Ahora Nomo se acercd con su totuma en la mano.-Beba esa
iukuta. Te harabien.

La mujer tomé la totuma. No eraiukuta: era engafo.
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Cuando bebi6, olvido su cuerpo vacio, alldenlaTierra. Se que-
do sofiando siempre, como espiritu, en casa de nomo. Alla esta to-
davia prisionera, a causa del menjurje que le dio Nomo, cuando le
dijo:-eso esiukuta- .jamas volvio asu cuerpo. Asi murié. Ahora, es-
t& como espiritu en la casa de las culebras, a causa de la ponzofia, a
causa de la maldad de su hermano kase'nadu.

Como recuerdo de aquella muerte, cuando algun hombre es
mordido por culebras, le damos enseguida de beber mucha iukuta.
Asi no va en suefio a pedir su bebida. No cae en engafio. Bebiendo
mucho, apagala ponzofia. No abandona su cuerpo.

Cuando murio aquella mujer, Kase'nadu la descuartizd, dejo
sus trozos en una troja

"Luego volveré" pensaba. "Recogeré sus huesos, de calavera’.

Cuando abrio su vientre, dos nifios, no nacidos aun, brotaron,
fueron arodar ala maleza, alli quedaron abandonados. Anochecio,
amanecio, una, otra, otras veces; luego los huesos, la calavera,
quedaron limpios. Ahora el hombre volvi6 a buscarlos. Se encontré
con dos jévenes, hijos de aquella descuartizada. EI mayor se llamaba
Wedame; el més pequefio: Wachamadi.

Kase'nadu tenia dos hijas doncellas.
- Venid a mi casa-dijo a los muchachos-. Tengo dos hijas para
VOSOtros.

Wachamadi dijo:- Bueno.

Wedame no dijo nada, no quiso ir alacasa de aquel hombre, se
quedd sblo, en el monte Wachamadi siguio Kase'nadu para conocer
lasdoncellas.

Cuando madrug6, Kase'nadu le dijo: -Bueno, voy a cazar.
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Antes delanoche volveré. Vas hacer conuco nuevo, casa nueva,;
vas a tejer sebucanes.

Lo llevé a un monte muy grande, enmarafiado; alli habia mu-
chisimos érboles, muy altos, gruesos, muchos bejucos, espinales y
matorrales. -Vas a desmontarlo, desbrozarlo todo. Luego quemaras
todo. Ser&el conuco nuevo. Antesdelanoche, lo tendraslisto.

Los llevé aotro monte: -Aqui haras la casa nueva. Antes de la
noche, la tendraslista.

Ahoralo llevé a un claro. Alli habia un montén grandisimo
decortezas: -Vasatejer esas cortezas. Haras muchos sebucanes para
las fiestas del conuco nuevo, dela nueva. Lo tendras listo todo antes
delanoche.

Wacahamadi dijo:-Bueno.
Kasé'nadu se fue acazar. Ahora aguel muchacho penso: " ¢Cémo
haré?

Se sentd en una piedra, los codos sobre las rodillas, |a cabeza en
las manos.

No comid, no habl 6, pensé nadamas: "¢ Como haré?" Sequedd
pensando, pensando.

Ahora el sol selevant6, subio; subiendo, se puso derecho en el
Cielo. El muchacho no se movia, seguia pensando.

Cuando pensaba, salié Kuinadi del moriche. Era un pgjaro
hermoso, anciano, sabio, duefio del moriche.

-1 Asi haras-dijo el pgjaro.

Ahora, aquel muchacho miré al pgjaro sabio, se alegro. Kui-
nadi cogid una penca de moriche, la quemod, guardé las cenizas en
una totuma con iukuta
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- IBebe-ledijo y dio a muchacho aguel menjurje.

Bebid. Enseguida sintioé el poder de las cenizas del moriche,
sintio fuerzas como de cuatrocientos brazos en su brazo. Cogio el
hacha, corto arboles, cortd, corté pareciacomo si él no trabagjara. No
se cansaba. Cortaba nada mas. Pareciacomo si el hachacortara sola

No hemos olvidado aquella sefial de Kuinadi. Cuando vamos a
trabgjar, siempre pedimos su poder, las cenizas del moriche para
beber.

El hacha de Wachamadi derrumbé arboles grandes y pequefios,
trozé bejucos, destrozo espinales y malezas. El monte cay6, Wacha-
madi estaba alegre; no se cansaba.

Quemo limpid el conuco, después dijo: -Esta hecho.
Entonces fue a otro monte, lo tumbé todo e hizo la casa nueva.

Ahora fue al claro para tgjer las cortezas. Tegjié aquel montén
de cortezas, 1o cambid en montén de sebucanes.

El sol estabaalto en cielo.

Ahora el muchacho dijo: -Todo esta hecho. Se sent6 al pie del
moriche. Ahora sofié. Como en suefio oyo la voz de Kuinadi: -¢Por
qué trabgjas tanto para aquel hombre? El no te quiere. Es hombre
malo. Mat6 a tu madre, a tus hermanos. Ahora te va a matar.

"Bueno" sofi6 Wachamadi" primero lo mataré. Ahora vengaré
ami madre, a mis hermanos”.

Ahora oy6 €l trueno, vio el relampago en las nubes; se desli-
zaba como culebra de candela. Sofiando, oy0 la caceria de
Kase'nadu.
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Descubriré su secreto. Quiero saberlo. ¢Cémo haré?.
Pensaba, sentado al pie del moriche.

Cuando pensaba, lleg6 €l pajarito chupaflor Tukui.
-Yoséel camino-dijo.

Era rapido, muy pequefio, entraba en todas partes, nadie lo
veia. Sabiael camino del Ray, el camino de Kasé'nadu.

- Bueno -dijo aguel muchacho-. Ayudame, Vete a mirar;
descubre el secreto. Vuelveaavisarme.

Tukui dijo: -Bueno-. Sefue, mir6, volvio, aviso.

- Descubri - dijo- vi €l Rayo.

- ¢Como es? - pregunté Wachamadi.

- Un baston explota. EI Rayo brota. Asi caza aquel hombre,
fulmina todo lo que encuentra. Arakusa (arcabuz), asi se llama su
baston.

- Bueno -dijo Wachamadi-. Ahorasé. Lo voy arobar. Haré un
Arakusa de engafo. Luego lo cambiaré.

Ahoradijo: -Bueno. Sefue.

"¢Como haré?" penso; no sabiadibujar. En su camino encontré
Matuto, la mariposa.

Matuto se pasaba el tiempo pintando dibujos en sus alas. Cada
dia las pintaba con dibujos diferentes. Con su trompa chupaba
flores, cogia polvos, coloretes, aceites, luego pintaba susal as.

- Ayudame -le dijo Tukui- debo pintar. No sé hacerlo.
- Bueno -dijo Matuto. Se fue, vio Arakusa, |o pintd bonito en
sus alas.

Tukui y Matuto volvieron con el mensaje. El mensaje. El mu-
chacho lo vio en las alas de la mariposa. Ahora sabia. Cogi6 un
bastén, lo labro, le dio forma de Arakusa. Cuando lo labré, hizo un
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Arakusa. Parecia igual al otro. No tenia poder, sélo forma, engario,
nada mas.

- Esta hecho -dijo €l chupaflor. Pronto, llévatelo, vete, cambialo
por el bueno.

Cuando llegd Tukui, Kase'nadu amarraba en sus catumares
presas de baquiros. Arakusa no tenia vigilante; alli estaba recostado
de un arbol. Tukui volo rapido; sin ruido, o cambié. Kase'nadu no
vio nada, fue engafado.

Ahora qued6 sin poder. Wachamadi lo robd, como castigo de
su maldad. Asi se acabo el miedo de la gente antigua.

Cuando anocheci6, Kase'nadu volvié; tenia escondido su
Arakusa de engafio.

Cuando volvié, Wachamadi dormia bajo la palmera Ekuai
(moriche). Ledio un puntapié.

- T-¢Terminaste la faena? -pregunto.

El muchacho desperto, bostezd, no contesto.

- jPerezoso -dijo aquel hombre-. ¢ Esta listo el conuco? ¢La
casa? Losbucane.?

- Suefios-contest6-. Y o cortaba, talaba, construialacasa, tejia.

- Suefios gritd el otro - Ahora vamos a mirar Kase'nadu pen-
saba: "Bueno. No hizo nada. Ahoralo voy a matar".

Fueron al monte. Ya no habia monte. Alli estaba el conuco
nuevo. Aquel hombre se admiré: " ¢Coémo hizo?" penso.

iDe donde sac6 tanto poder?. Pensd nada mas, no dijo nada.

Ahora fueron a mirar al otro monte; alli estaba la casa nueva:
estaba Ahora, los sebucanes estaban.
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"Bueno" pens6 Kasé'nadu "ese muchacho es brujo. Su poder
espeligroso. Lo voy amatar.

- Bueno - dijo a muchacho -cumpliste tu trabajo. Ahora, eres
mi yerno.

Vamos a celebrar. Ahora llamaré la gente a bailar, cantar,
comer, beber.

En seguida llamd: -Venid mafiana. Tengo Conuco Nuevo, ten-
go casa nueva.

Llegaron muchas mujeres de las casas vecinas a rallar yuca
Ilenaron una kunawa con iarake. También llegaron muchos hombres
a trenzar faldas de palmas, coronas de bailarines; Ilegaron los
musicos, con clarinetes de bambu, A los tres dias todo estuvo listo.
Empezaron a cantar; las mujeresles traian totumas de iarake. La casa
nueva era muy grande, muy bonita, tenia sus puntales, sus
horcones; pobre y miserable se veia ahora la vieja casa de
KASE'NADU. Fuela sefial del poder de WACHAMADI, duefio del
rayo, KASE'NADU no sabia. Pensaba: "Vamos a beber. Cuando
aquel muchacho esté borracho, lo mataré".

- Veamos quien ve mas-dijo.

WACHAMADI bebié una, otra, otravez. Cada vez, saliade la
casa, escupia, luego entraba otra vez. Luego entraba otra vez a
beber. Asiengafio aKASE'NADU. No seemborrachd.

KASE'NADU pensaba. "Esta borracho, ahora es tiempo de
matarlo". Fue abuscar ARAKUSA, se escondio detréas de |a puerta,
apunt6 a aquel muchacho.

Un hombrelo vio. Grit6.

- Ciudadano, muchacho, te va a matar aquel viejo con un
baston.
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WACHAMADI no semovié. No teniamiedo; solté unacarcajada,
luego, dijo:-Aquel baston esARAKUSA, el ARCABUZ, el Rayo. Ahora
conocéis e secreto, ahoraveisaquel poder.

La casa estaba abarrotada de gente, KASE'NADU trato de dis-
parar: nada. Arakusa no tenia voz ni vida, centella ni trueno. Todos
miraban aquel engafio, no vaan ningun poder. No pas6 nada. Aquel
hombre estaba sorprendido, bravisimo. Apuntaba nada mas, y aquel
muchacho soltaba carcajadas. Ahora, la gente también. Perdieron el
miedo. Uno solté lacarcajada, otro, otro, todos. Ellosno querian al vigo
duefio del Rayo, le tenian miedo nada mas; por eso, se alegraron.

Cuando se reian, llegd el trueno, la centella, como culebra de
candela. Camind al revés; no brotd delas manosde KASE'NADU. Alla
cay0, dg6 cenizas nada méas. Ahora la gente moré aquel muchacho: él
tenia su propio Arakusa, erabueno, tenia poder; solt6 € Rayo, fulminé a
KASE'NADU.

Salieron gritando, asustadisimos, borrachos; se caian unos sobre
otros.

La hija de aguel hombre lloraba, soplaba en las cenizas, diciendo: -
Muerto no, borracho; muerto no, borracho.

Ahora, de las cenizas sali6 KASE'NADU con cuerpo nuevo. El
rayo no podia matarlo. Alli estaba otra vez. La muchacha lo sopl6, se
aegro.

-Bueno-dijo WACHAMADI- esta casa ya no es tuya, es mia. El
Rayo esmio; no tuyo.

Luego ledijo:-Voy acazar. Vasatumbar un conuco. Volveré antes
delanoche.

Lo Ilevé a monte y le mostré muchisimos arboles altos y
gruesos.
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- No puedo solo-contestdé KASE'NADU-No tengo tanto poder.
Si me ayudas, bueno.

WACHAMADI dijo:- Bueno, teayudaré.

Llamo alos conotos y alos baquiros para cortar los arboles.

- Sélo uno dejaréis de pie, aquel palo mas alto, mas grueso.
KASE'NADU lo cortara

Los conotos, los baquiros cortaron los palos pequefios, no los
tumbaron.

WACHAMADI dijo: -Esta hecho. Ahora aquel hombre tumba-
ra su Arbol Grande: cuando caiga, también caeran |os pequefios.

Esas fueron las sefiales que nos dejd6 WACHAMADI para tum-
bar conucoa.

Ahora KASE'NADU golpeaba con hacha el arbol grande; el
hacha rebotaba en madera dura. Nada, no podia cortar.

WACHAMADI dijo: -Bueno, paso el tiempo, ya todo esta
tumbado. Ahora voy a quemar.

Nada estaba tumbado, aquel hombre seguia con los golpes.
WACHAMADI sabia. Queria matarlo nada mas, como castigo,
como sefial.

Peg6 candela a la maleza; la candela cundié por todas partes
KASE'NADU enel medio.

Llegd el fuego, el humo. No pudo escapar. Muri6 aquel que, a
principio, fue duefio del trueno. A causa de él los hombres tenian
miedo. Supieron lo que es el trueno, el relampago. Su nuevo duefio
erajusto.

Asi cuentan los vigjos. Asi oi; yonolovi.

Eso estodo.
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LOSPEMON

Los Pemdn son un grupo de indigenas de habla Caribe que habita
la porcion sureste del estado Bolivar (Venezuela) y las areas vecinas de
Guyanay Brasil. La palabra Pemon quiere decir gente, y es un término
usado para distinguir a los miembros de este grupo étnico de los crio-
Ilos, negrosy otros grupos de indigenas vecinos.

Los Pemoén ocupan todas las cuencas del rio Caroni, aguas arriba
de San Pedro de Las Bocas, incluyendo los siguientes afluentes de
dicho rio Carrao, Uriman, Tirika, Icabart (con su afluente el Uaiparu),
Karuai, Aponguao (y sus afluentes), Sur ukin, Kukenan (nombre
Pemén del Alto Caroni) y sus afluentes €l Y uruani, Uairén y Arabopo.
También habitan la cuenca del rio Kardn y su afluente el Antabari, €l
Valle del Paragua, las riberas del rio Orisy € mismo rio Paragua, mas
abgjo del Salto Uraima. Al este, alo largo de la frontera venezolano
guyanesa, los Pemoén ocupan €l curso superior de los rios Kamaran y
Venamo. Asimismo se encuentran algunos asentamientos Pemén en el
valle dd rio Cuyuni, cercadela poblacién de El Dorado.

No es posible dar una fecha precisa para la ocupacion inicia delas
diversas partes del territorio Pemon; sin embargo, |a extensa ocupacion
de los rios Orisy Bajo Paragua, especialmente aguas arriba del rio
Chiguao y Asa, parece que se llevd a cabo en la primera parte de este
siglo.

En 1970, los Pemoén ubicados dentro de las fronteras de V enezuela
alcanzaban una poblacién de 4.000 individuos (Thomas 1971:3), seguin
una estimacion basada en censos intensivos efectuados en la region de
Uonkén, en la parte central del area tribal, y en datos aportados por |la
Division de Maariologia del Ministerio de Sanidad y Asistencia Social.
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Las cifras del censo de Matallana (1937:80) referentes a la poblacion
ubicada en la Gran Sabana, no incluian el Valle de Kamarata ni los Pe-
mon que vivian en los Valles del Caroniy del Paragua. Su cifra de 1.084
Pemdn en 1937 es, por consiguiente, una subestimacion. Uniendo esta
cifra a la estimacion de Simpson (1940: 367) de 300 habitantes para €l
Valle de Kamarata en 1939, y agregandole una estimacion de la
poblacion Pemoén venezolana en 1937. En 1949, Armellada (1949: 448
449) estimd la poblacién en 2.500, y lacifrade4.000, para 1970, atestigua
el rapido crecimiento de la poblacién durante el periodo 1940-1970.

El é&rea habitada por los Pemon comprende esencialmente dos
zonas ecoldgicas: una zona de sabana al este (la Gran Sabana, 4°34' y
6°45' de latitud norte, 60*34' y 62'50' de longitud oeste, y el Valle de
Kamarata) que alberga el grueso de la poblacion Pemdn, y una a oeste,
0 zona de selva fluvia (el rio Caroni y sus tributarios més abgjo del
Sato Otovanta, ademés de los rios Karun, Antabari y el Bgjo Paragua).
La zona de sabana esta rodeada por la Serrania de Lema a norte, la
Sierra Pacaraima al este, la Sierra Parima a sur, y a oeste el rio Caroni.
En la clasificacion de Holdridge, estas dos zonas estan clasificadas
como:

1) bosgue humedo montano bgjo (zona de sabana); 2) bosque muy
himedo montano bajo (zona fluvia) (Ewel y Madriz 1968: 136,150). La
primera formacion va desde 550 a 1500 m. sobre e nivel del mar, y la
segunda desde 500 a 700 m. El promedio de precipitacion en la zona de
sabanas es de 1100 a 2200 mm; con una temperatura media anual de 18°
a 24°C. La zona de selva fluvia tiene un promedio de precipitacion
anual de 2000 a4000 mm, y unatemperaturamediaanual de 18° a24 °C.

La subsistencia de los Pemon se basa en la horticultura de tala y
guema, la pesca, la caza y, en menor escala la recoleccion de frutos
silvestre e insectos; en algunas casas también hay animales domésticos.
Simpsom (1940: 387 388) registra los siguientes cultivos entre los
Kamarakoto: yuca amarga, mapuey, ocumo, batata, cambur, platano,
cafia de azUcar, lechosa, meldn, patilla, maiz, gji, mani, carédotas negras,
algoddn y tabaco. Segun Koch Griinberg (1917 1923, 111: 50), cultivan
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también fiame yuca dulce y pina. En sintesis, se podria basar la sub-
sistencia de este grupo en lo siguiente:

1. Layucaamarga (hasta diez variedades), € gji y una planta fron-
dosa y verde conocida como Aurosa conforman la base principal de la
dieta diaria.

2. El mapuey, ocumo, batata, cambur (hasta diez variedades),
pina, pl&ano y cafia de azlicar son cultivos secundarios.

El corte y desmonte de un conuco por € procedimiento de talay
quema puede tener lugar en € intervalo semiseco de mediados de agosto a
mediados de octubre o bien, en cualquier época durante la estacion secade
eneroamarzo. El procedimiento essimpley directo: usan primero machetes
para cortar la maleza que cubre € &rea escogiday seguidamente con hacha
tumban los arboles. Estos se cortan de forma que a caer un &bol grande
arrastre consigo muchos otros de menor tamafio, ya cortado parcialmente.
Por razones précticas a conuco siempre se le ubica en un lugar que relina
las siguientes condiciones: que no esté amasde una horau horay mediade
distancia del asentamiento del duefio, que tenga un buen drenge, que esté
cercano a un curso de aguay que tengan pocas raices. No hay prerrequisitos
magicos para la seleccidon o preparacion del conuco. Los Pemdn
acostumbran a preparar |os nuevos conucos en € lindero de una parcelaya
que es privada; por eso cerca de las parcelas y cultivos aparecen grandes
porciones de tierra que, de un estado de bosgue secundario revierten, por
ultimo, a uno primario. Esto da a area aspectos de fgas, con las nuevas
parcel as adyacentes al os conucos vigosyacubiertos de monte.

La Organizacion Social Pemdn se caracteriza por la ausencia de
grupos corporativos fuera del grupo habitacional. No existen clanes,
lingjes, sociedades de hombres o mujeres, grados de edad, agrupaciones
rituales o ceremoniales formales; masalladel parentesco solo existe una
organizacion politica minima. El parentesco no es solamente e marco
de referencia para las relaciones sociales cercanas, sino para cas tota-
lidad del contenido de las relaciones sociales. El conjunto de la vida
socia se explica dentro del marco de parentesco y de relaciones mode-
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ladas sobre dicho marco, tales como la de socio comercial. Son pocos|os
estatus de la vida de los Pemén que no estén basados en e parentesco:
jefe de asentamiento, shaman, capitan o lider politico regional, gran
comerciante o intermediario, sociocomercial, y lider ritual en el culto de
Aleluya y cultos similares. Todos estos son estatus adquiridos, excep-
tuando €l de jefe de asentamiento, que recae en e hombre de mayor
edad entre los econdmicamente activos. Con la salvedad del jefe de
asentamiento ninguno de estos estatus define a un grupo especifico, y
en lo que se refiere alos Shamanes y lideres rituales las ceremonias no
tienen participantes fijos o limites entre la participacién (con excepcion
de las ceremonias adventistas o catdlicas, que no son parte tradiciona
de la vida ceremonial de los indigenas).

En resumen, la parentela Pemoén se define como un grupo que
contiene cuatro grados diferentes de proximidad a un Ego determinado:
1) la familia nuclear de orientacion; 2) los demés con sanguineos; 3) los
afines; 4) las personas espacialmente proximas, clasificadas como
parientes aunque en realidad no se le reconozca geneal 6gicamente.
Estos grados de proximidad cruzan las diferentes lineas generacionales.
La terminologia de la parentela permite asi contrarrestar y atenuar la
distanciasocial.

El matrimonio es la clave de la Organizacion Social Pemdn: los
vinculos a través del matrimonio determinan, en gran parte, los
patrones de las visitas entre asentamiento, las cuales constituyen una
parte importante de la vida social. Las relaciones entre afines deter-
minan la composicion de los asentamientos y vecindarios, y € patron
global de residencia puede considerarse como resultado de la inter-
accion entre hermanosy afines.

LITERATURA PEMON
Los Pemédn explican através de su escritura € origen y fin de todas las

cosasy delafamilia. Sus creaciones demuestran la predileccion del indigena
por una vida efectiva, intelectual y animica sobrela vegetativay animal.
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Para conocer el sentir de esta etnia es Util |a lectura de los mate-
riales que producen. Gracias a trabajo de Fray Cesareo de Armellada
tenemos hoy acceso a diferentes mitos y leyendas de este grupo. A
continuacion se transcriben algunos.

LEYENDA DE COMO EMPEZO EL CANTAR
DEL NAUNAU

(Tomado de: ARMELLADA, Fray Cesareo.
Literaturas Indigenas Venezolattas.)

1. Este es @ cuento de las tortolitas, que [lamamos el eriwd. Anti-
guamente esta era la manera de vivir que ellos (los indios) tenian: su
tarea ordinaria era ir cada dia a conuco. Entre ellos hubo uno muy co-
nuguero gue sembraba arroz, maiz... El seiba solo a conuco; y he aqui
que a atardecer esos pgaros que llamamos eriwo, tortolitas, cantaban
sus cantares. Pero é no entendia sus cantares; |0s oia sin hacer caso.

2. Pero cierto dia por la mafiana a ir a su conuco, las oy cantar
asi: "vamos a coger el maiz, yo digo; vamos a coger el maiz, yo digo: mi
hermanito, mi hermanito, eh, eh, eh, mi hermanito". Asi decian ellas.
Pero entonces el se paré a escuchar y aprendi6 a cantar: "vamos a
desgajar el maiz, digo yo; vamos a desgajar el maiz, digo yo, mi
hermanito, mi hermanito, eh, eh, eh,...".

3. Este cantar selo cogi6 para si, pues, para cantarle a las mujeres
tocando la flauta. Y he aqui que toco y tocé muchas veces este cantar
diciendo: "vamos a recoger €l maiz...", aguel cantar de las tortolillas. Y
después los indios e cantaron a sus novias o0 enamoradas con esa flauta,
y también lo usan para recordarles al despertar la tarea del dia. Esto se
qued6 como cuento para convidarse al conuco. Este es el cantar, que
cantan con esa flauta larga, que terminan con €l estribillo de kuereré,
kuereré!
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4. No son solo las tortolillas eriwé las que cantan; también las
perdices |lamadas chiki, cantan de manera parecida. Hay un cuento que
dice que las chiki se estaban muriendo de sed, pero cuando encontraron
agua, se pusieron a cantar diciendo: "cuando tenia mi garganta reseca,
encontré el agua; encontré el agua cuando me estaba abrasando de sed,
kuereré, kuereré!.

5. Este estodo mi dicho, esto es todo o que yo oi. Pero otros sa-
ben y dicen muchas otras cosas. Ya te dije que ese cantar de las torto-
lillas lo cantan para convidarse a coger e maiz; también lo cantan para
ir abuscar agua. "Vamos abuscar agua, mi hermanito, mi hermanito..."
Se convidan air abuscar agua o air abafarse; y allden laorilladd rio
se relinen.

6. Los antiguos se levantaban alegresy con animos de trabgjar; no
perezosos o flojos. El que seconsiderafuerte, a levantarse él, esta quién
sabe coOmo. Y entonces las mujeres también se levantan a darle la
comida; y é se va cantando a pescar con su anzuelo. Pero si todo lo que
hace es cantar y es un flojo, las mujeres no le hacen ni caso.

7. Yano tengo més que decir; eso es todo o que yo he oido; pero
hay muchas cosas més entre los que saben. Si yo hubiera vivido al& por
las montafias, yo lo sabria todo. Pero yo vivi poco tiempo con €ellos; y

con vosotros» estuveotropoco tiempo.

Cuando ya estas cosas se estaban acabando entre losindios, yo sali
de entre ellos; lastima que yo vivi cuando estas cosas casi se acabaron.
Por esto es que yo sé tan pocas cosas.

8. Espera, que yo podré preguntarles entonces te descubriré
muchas cosas. Porque es cierto que hay muchas cosas; hay muchos
cuentos con cantares del flaufiau y quienes los cuenten. Pero para que
yo no te lo cuente de mala manera, preguntales a otros. O s te parece,
yo les preguntaré por mi cuenta; déjalo asi y otro diayo telo contaré.
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LEYENDA DE LOS MAKUNAIMA

(Totnado de: ARMELLADA, Fray Cesareo. Tauron Pontén)

1. Hace mucho tiempo el Sol era un indio, que se dedicaba a
desglosar montafias y quemarlas (hacer conuco) para sembrar ocumo.
El s6lo comia ocumo; su cara erabrillante.

2. Un dia que fue a beber agua y bafiarse en un riachuelo (quebra-
da) después del trabajo, a acercarse, sintié en un pozo de agua como €l
remolino de una persona que se sumerge. Y quedd pensando qué seria
aquello.

3. Otro dia volvié con mas sigilo a pozo de aguay vio a una
mujer pequefia, pero de una cabellera larguisima, que le llegaba a los
pies. Estaba bafidandose y jugando y batiendo el agua con sus cabellos.

4. Pero ella se dio cuenta de que venia el Sol y se sumergio en lo
profundo del pozo. Pero el Sol ain logré asirla por la cabellera. "A mi
no, a mi no", grité aquel ser que se llama tuen karén. Y dijo més. "yo te
enviaré una mujer para que sea tu compareray esposa’. Y entonces €l
Sol soltd su cabelleray degjo irse atuenkardn.

5. Al otro dia, estando € Sol limpiando & conuco y juntando los
arboles para pegarles fuego, vio a una mujer blanca, que le enviaba
tuenkaron.

6. "(yalimpiaste el conuco?)", le pregunté la mujer. El Sol le
contestd: "aln no; apenas he limpiado mas que este pedacito que ves 'y
he juntado estos pocos montones'.

7. Después dijo e Sol ala mujer: "saca esos ocumos, que yo asé
del rescoldo, para comer", sacolos de las brasas la mujer y le dijo a Sol:
"agui esta". Y comieron.
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8. Después dijo el Sol ala mujer: "pega fuego a los montones, que
yo junté'. Y la mujer pego fuego a los montones con palorgado y con-
chas secas.

9. Cuando termind de pegar fuego la mujer dijo: "ya estd", volvio
adecir € Sol: "ahora vete a buscar agua'. La mujer se fue a la quebrada
con su carnaza, se agacho para coger el agua, mientras la estaba
cogiendo y llenando la carnaza, se le ablandaron las puntas de las
manos (los dedos), y después los brazos y todo el cuerpo. Y asi quedd
aplastada como un montoncito de arcilla. Porque aguella mujer estaba
hecha con tierra blanca.

10. En vista de que la mujer no volvia, € Sol se fue abuscarla. Y
cuando lleg6 a la quebrada, encontré el pozo con el agua de color
terroso; erala mujer que se habia deshecho enturbiando € agua.

11. Entonces el Sol, disgustado, dijo: "eso es o que me manda
tuenkardn, una mujer gue no sirve ni para coger agua'. Después se su-
bi6é mas arriba a beber agua no turbia. Y, como ya estaba atardeciendo €l
Sol sefueadormir asu casa.

12. Cuando amanecio6 y fue otro dia, € Sol torné a su conuco atra-
bgjar en lalimpieza.

13. Mientras trabajaba, al mediodia, cuando ya iba a comer,
tuenkarén le mando otra mujer, negra como la gente de esta raza.

14. La mujer le pregunt6 al Sol: "(ya limpiaste € conuco)" "si y
no", respondi6 el Sol "apenas he limpiado ese poquito que tu ves".
Después le dijo también, "vete a buscarme agua para beber, para que
comamosjuntos’.

15. La mujer se fue a la quebrada, trgjo € aguay comieron juntos
el ocumo. Después de comer, el Sol se peg6 de nuevo al trabagjo y ledijo
a la mujer: "mientras yo sigo amontonando, tU pega fuego a los mon-
tones ya hechos".
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16. La mujer cogio un palo rgjado parair a pegar fuego. Se arrodill6
junto a unas brasas, sopl6 para levantar llamas, pero € fuego le calentd la
cara y de ahi se fue derritiendo por los brazos y por todo € cuerpo; y asi
quedd aplastado como un montdn de cera silvestre. Porque aquella mujer
estabahechacon cera.

17. El Sol se voltio repetida veces para ver € fuego que iba pren-
diendo; pero como no veia humear ningun montén, se fue a ver qué pasaba
con lamujer. El ibadiciendo: "pues s le dije que fuera pegando fuego alos
montones'. Pero, que sorpresal a acercarse, encontro ala mujer derretiday
convertida en un montén de cera.

18. Entonces e Sol se fuealaquebraday dijo: "hay quever qué maa
y embustera es tuenkardn. Puesbien; ahorayo voy a secar estaquebrada, yo
voy asecar todae agua'.

19. Pero tuenkardn, sin dgjarse ver le contestd: "'no,no; no hagas eso;
esperaqueyo tevoy mandar una mujer”.

20. Pero aquel diano sele sentd a sol la semilladd vientre (no sele
s0seg0 € corazon). Aquellanoche se acosto bravo.

21. Pero d otro dia, cuando hubo amanecido, € Sol se fue, seglin su
costumbre, atrabgjar en su conucoy estando inclinado sobre su trabgjo, sele
presento otramujer de color rojizo (delga), con unaollaen sumano.

22. La mujer, poniéndose delante, le preguntd: "(ya limpiaste €
conuco)". Pero € Sol no le contestd, como s no oyera, escamado con los
engafios pasados.

23. "(Por qué no me contestas? )", volvio a preguntarle la mujer. El
Sol e contestd: "porque todas sois embusteras; todas os aplastaisy os
derretis'. "Si esasi, replicé lamujer, meregreso atuenkaron™.

24. Pero el Sol le dijo:"Bueno, espera que yo te pruebe". Y
entonces le mandé pegar fuego, y 1o pegd y no sederritié. Y le mandoé a
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traer agua; y la trgo y, a cogerla, no se abland6. Después le mandé
cocinar ocumo en laolla; y e Sol vio como la colocaba sobre unas pie-
dras y como hacia fuego. El Sol observé con cuidado todas sus cos-
tumbres y habilidades.

25. Cuando comenzaba a atardecer la mujer dijo a Sol: "yo vine
para regresar”. "Bueno, le contesté el Sol hazme la comida para que
regreses'. Y después que la hizo, lamujer ledijo a Sol: ea, me voy; me
Vvoy para regresar mafiana temprano”. El Sol le dijo también: "Si, vente
bien de manana’.

26. Al otro diad Sol se fue méas temprano que de costumbre d tra-
bajo. La mujer vino también muy temprano. El Sol volvié a probar otra
vez a la mujer: le mandé a traer agua, le mando hacer fuego, le mando
cocer la comida. Y, viendo que ni se ablandaba, ni se derretia, ni se
rgjaba, le cayd en agrado y le llend los ojos (1 as aspiraciones o deseos).

27. Al caer la tarde fueron a bafiarse juntos a la quebrada; y en-
tonces €l Sol vio muy bien que la mujer era rojiza como los pedazos de
piedra de fuego que suele haber en el lecho de los rios. No era blanca ni
tampoco negra.

28. El <l ledijo entoncesalamujer: "vamonosami casa'. Pero la
mujer le dijo: "No se lo dije a tuenkaron”, "eso que tiene que ver", le
replico e Sol. Pero la mujer le contestd:"eso no 1o puedo hacer de nin-
guna manera". "Entonces, dijo el Sol, vente bien temprano a pre-
pararme la comida’. "Esta bien, le dijo €ella, y también le diré a tuen-
karén para quedarme contigo".

29. Y efectivamente la mujer vino muy temprano, le hizo comida
cocida, le asd ocumo, arrancd yuca, laralo e hizo casabe. Aquel dia se
quedd a dormir con el Sol y desde agquel dia vivieron siemprejuntos.

30. Y encontraron (tuvieron) varios hijos, y esos fueron |os Maku-
naima.
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31. Algunosindiosdicen que los nombresde lamadre deellosera
Aromadapuén. Y que los nombres de los hijos fueron los siguientes:
Meriwarek, el primogénito; luego Chiwadapuén, hembra; Arawa-
dapuén, segunda hija, y Arukadari, el méas pequefio, que muchas veces
selellamaChiké.

LAS ESTACIONES DEL ANO

(Tomado de: ARMELLADA, Fray Cesareo. Taurén Pontdn.)
1. Hace de esto muchisimo tiempo. Entonces el Sol era un Indio.

2. Y por aquel tiempo los indios padecian por la falta de alifios
para su comida, no tenian sal.

3. Entonces el Sol envid a sus sobrinos y a su hermana, que se
Ilamaba Ana, abuscar sal. Sefueron hacialaregion delos Karaiba

4. Y el Sol se fue también hacia aquellas tierras para alumbrarlos
mientras cogian sal. Pero sus sobrinos se cargaron de sal en demasia,
tresdeellos.

5. Y entonceslamadre de elloslos|loraba por muertos, pero el Sol
ledijo asu hermana: "Ellos no estan muertos”.

6. Y dgj6 de calentar por allay vino €l frioy ellos se levantaron y
se vinieron aca trayendo sal.

7. Después el Sol envid a sus sobrinos a buscar escopetas, an-
zuelos, telasy demés hacia IKén. Y el Sol también se fue hacia aquellas
tierras. Y la gente de aquellas tierras, cuando vieron ael Sol, levantaban
las cosas que fabricaban y le decian: "Chon, aqui tienes tu tela, tu
escopeta, tusanzuelos...".
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8. El Sol, después, se fue hacia la tierra de los Nopuerikok, que
fabrican el casabe en gran cantidad. Y entonces estos indios sacaban
sobre sus casas € casabe y le decian: "Chon, aqui tienes tus tortas de
casabe”.

9. Y después de esto, € Sol estaba siempre de pie sobre los indios.
Entonces los indios no tenian ni sebucanes. Prensaban la yuca en corte-
zas del arbol rué. Y e Sol alumbré a los indios para que tgieran sus
manares y toda clase de cesteria.

10. De esta manera anduvo € sol vigiando de una parte para otra.

11. Pero la culpa de que el Saol se estropeara la tuvo una mujer,
que dijo: "Estando con ganas de dormir, siempre este dichoso Sol esta
alumbrando todo". Entonces € Sol se marchd, aunque volvié. Y desde
entonces asi sigue: vieney luego se marcha para que no le digan como
aquella mujer.

12. Ahoralosindios decimos que por un tiempo e Sol vigja hacia
los campos de Rio Branco y entonces el Sol come muchasal y cugjaday
leche de vaca. Durante ese tiempo €l Sol tiene la caralimpiay el cielo
esta clarito y no hay nubesy no lluevey no hay tormentas.

13. Pero después € sol sube hacialkén y entonces €l pasala noche
con las indias Inkarikok y se la pasa emborrachandose y bailando. Y
entonces el Sol se pone bravo y hay lluvias para que haya mucha yuca
paralabebida, y hay rayosy truenos.

14. Cuando es el propio tiempo del Sol, las cigarrasy otras varias
parecidas, que son las noviasddl sol, selapasan cantandole.

15. Pero cuando es €l tiempo propio del aguacero y del sol bravo,
pasan hacia alla, hacia Ikén las mariposas de varias clases, que son

amigas del aguacero abailar alla

16. Esto decimosahoralosindios. *i»
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LOSPIAPOCO

Estos indigenas llegaron de Colombia. Linguisticamente perte-
necen a la familia Arawac. Son principalmente agricultores y estan
criollizados en muchos aspectos. Hoy habitan el Territorio Federal
Amazonas.

El Territorio Federal Amazonas se hayaen el extremo sur de Vene-
zuela. El departamento de Atabapo se sitla sobre el gje fluvia Atabapo
Orinoco; limitado el Oeste por Colombia. La superficie del Territorio
Federal Amazonas es de 175.750 Km?, la del departamento de Atabapo
es de 66.828 Km.

El rio Atabapo, via de vital importancia econémica para €l Depar-
tamento, nace en la Sabanas empantanadas al este del Brazo Casiquiares
y desemboca en € Orinoco. A lo largo de su recorrido sirve de frontera
con Colombia.

Los grupos indigenas fundamentales dentro del departamento son
los siguientes. Baré Baniba, Curripaco, Guahibo, Guarequena, Piapoco,
Puinabe y Yavitero. Tantos los guarequenas como |los yaviteros estan
cas extinguidos.

San Fernando de Atabagjo fue la capital del territorio hasta cuando
ésta se traslad6 a Puerto Ayacucho en 1928, San Fernando quedd
entonces como capital de departamento. Situado frente a la desemboca-
dura del Guaviare, en una cufa de tierra formada por la llegada en
angulo agudo del Atabapo sobre e Orinoco. Altitud: 124 m. sobre el
nivel del mar. Latitud: 4",4'N (aproximadamente. Longitud: 67°, 43", a
oeste de Greenwich. Temperatura media anual: 28 °C. Precipitacion
mediaanual: 2500 mm. Poblacidn: 898 h; parael censo de 1991.
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La subsistencia de los Piapoco se basa en la agricultura. Cultivan
la yuca amarga, la batata y pescan en los rios cercanos. Utilizan las
cafias para construir instrumentos musicales entre los cuales se encuen-
tran los "carrizos' formado por asociacion de cinco cafutos debida-
mente preparados.

Los Piapocos también tienen mdltiples relatos en los cuales reco-
gen vivencias, modos de vida y, sobre todo, la concepcion del mundo
que lesrodea. A continuacion se transcriben algunos.

ELCASTIGODEDANTA

(Tomado de: CARDOZO, Lubio. Cuentos Indigenas Venezolanos.)

En el origen del mundo, antes de |la existencia del Piapoco, del
criolloy del pescado, sblo vivian en la selva dantas, p§aros, bachacos y
otros pocos animales. Danta tenia por mujer a su hija. Siempre Danta
sdlia a buscar comida y aungque encontraba nunca le traia a su mujer,
bgjo la excusa de que no habia bachacos. Todos los dias era 1o mismo.
Ellale preparaba el casabe fresco; el selo llevabay en latarde regresaba
sin casabey sin bachaco. Laesposa estabaflacay triste.

Una mafiana le dijo e marido preparame casabe fresco para ir a
buscar el bachaco.

Ellatendi6 e casabe, o arregld el cogidy sefue.

Por esos dias el Guanaguanari se e habia muerto el padre.
Llorando bajaba por €l rio con una canastilla donde traia | os restos.
Adaa Adaa Llorabael Guanaguanari.

" Carambal Qué le pasaraa Guanaguanari ?' Pensaba Danta.
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Bueno, bueno, sobrino, adéndeva? Le pregunto..
Venimos del rio arriba porque se murié mi papa
Ah carambal Se muri6 entonces mi cufiao Dijo Danta.

Se despidieron. Los Guanaguanaris volaban rio abajo a depositar
el cuerpo del padre. Danta iba por laorillaa ver donde lo dejaban.

Los Guanaguanaris llegaron a un barranco alto. Levantaron una
trojita, encima de ella colocaron la pequefia cesta en donde estaba €l
padre muerto.

Danta los observaba. Cuando se fueron, comenzd a comerse los
restos. Dgj6 suficiente parael otro diay regresd a su casa.

Que metrgiste ? Preguntd ella.

Que te voy atraer s no hay nadaen el monte ?

Al dia siguiente, Danta se llevo € casabe fresco para terminar de
comerse a padre del Guanaguanari. En eso se le presentd a la esposa €
Dios de las Dantasy le pregunto:

Hija, por qué estas tan tristey tan flaca ?

Mi marido me hace trabgjar mucho y no me da comida buena.
Todoslosdias le preparo el casabe fresco y no me trae bachacos.

Yo voy avigilar a Danta paraver que le sucede con la caceria. Y se
fue por los aires convertido en picaflor.

Desde €l aire divisd a Danta 'y hacia donde se dirigia. Vio lacesta
con los despojos del padre del Guanaguanari. Se le adelantd, cogi6 la
canagtillay levant6 vuelo de nuevo. Danta al no encontrar nada regreso
triste con el casabe compl eto.
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Yaen lacasa su esposa le contd |o sucedido con € Dios de las Dan-
tas. El comprendio el castigo y desde esa vez compartié con ella toda la
comida

POR QUE LOS PECES ESTAN EN LOS CANOS Y
LOS RiOS

(Tomado de: CARDOZO, Lubio. Cuentos Indigenas Venezolanos.)

Un dia el Dios de los Piapocos trabajaba un arbol para hacer una
Curiara.

Los dioses antes eran trabgjadores. Los pedazos de palos al saltar
del tronco é los convertia en peces a los grandes y en sardinas a los
pequefios. Luego los guardaba en un cacure (cesta grande) para comida
desu hijoy deél.

Un dia llegd un Piapoco y le pregunté al pequefio por € lugar
donde su padre escondia los peces.

Llévame a sitio donde esta €l cacure. S6lo deseo unos pocos para
comer.

El chiquito a principio no quiso decirle, pero tanto insistio el
Piapoco y tantas caricias le hizo que lo llevo a sitio, ala orilla de un
cano. De inmediato comenz6 a matarlos a palos. Los apetecia a todos.
Palos van y palos vienen.

No mates tanto Ledijo € nifio.

Los peces, comprendiendo el peligro, rompieron el cacurey se
arrojaron a agua.

El Diosde los Piapocos terminaba su canoa cuando escucho al pez
en€ cano.
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El comprendi6 entonces lo que podia haber sucedido; lleno de
rabiatomo la dltimaastillay la eché a agua:

Tu serés e pez més malo del rio. Cuando los indios pesquen se
cuidaran de ti porque tu voracidad no respetara nada.

Ese fue el origen de los peces buenos y malos. Del ultimo pedazo
de madera nacio el llamado Caribe o Piraya.

EL ORIGEN DELOSCACHICAMOS
(Tomado de: CARDOZO, Lubio. Cuentos Indigenas Venezolanos.)

Un Piapoco pidié una muchachita en matrimonio. Cuando ya
habian nacido dos hijos una hembrita y un muchachito el indio los
abandond por otra mujer, que era muy brava. Pero no se fue lgjos, todo
lo contrario a la nueva mujer le hizo una choza cerca de la anterior. Le
prohibid a su primera esposa sacar 10s nifios de la casa bajo amenaza de
muerte. S6lo ella podiair abuscar layuquita.

Pero &l Piapoco no le traia alimentos a sus hijos. Como lamadre no
sabia ni cazar ni pescar, no podia mantenerlos sino con casabe y gu-

Sanos.

Hijos, cuando su papa pase por aqui con el pescado pidanle un
poquito.

Deregreso € indio venia con un poco de palometasy telecayes.
Papa Ledijeron sushijos Déenoscomida. Tenemos hambre.
Pero no les dio nada por temor alaotraindia

Cuando regresd la mama le contaron lo sucedido. Luego se pusie-
ron a cantar:
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Mama, mama, mama
papa nos abandono.
Ahora, ahora, ahora
no molestaremos mas.

Undialamamalesdijo:
Como é no los deja sdir nos le escaparemos por debgjo de la tierra.
Todos se mostraron contentos con laidea.

Al dia siguiente por la tarde empezaron a cavar. Todas las hoches
trabgaban para que de dia € padre los viera. De trecho en trecho abrian
ventanasen € tanel para mirar y respirar.

Cuando calcularon que sadrian en medio de la montafia se escaparon
con todos sus corotos.

En la mafiana del otro dia e padre no los encontrd en la casa. Los
busco por los arededores y tampoco. Entonces se puso allorar porque el los
queria.

Lamadrey los hijos se habian transformado de tanto andar por debgjo
de la tierra. Para no golpearse las espaldas se la habian cubierto con una
damucu (recipiente tejido en formade ponchera). La Damucu seles pegd en
e cuerpo con € tiempo y les convirtié en una concha. Y poco a poco, de
mucho cavar se cambiaron en animales que tienen conchas y que son
conocidos con & nombre de cachicamos. El indio de tanto preguntar por sus
hijos se encontré con un vigjo, que le dijo donde podria encontrarlos:.

Al pie de un gran &bol hay una cueva. Alli estén ellos. Llévese un
bejuco paraamarrarlos.

El Pigpoco creyo innecesario llevar € begjuco. Al cabo de varios dias
llegb. En € gitio vio pisadas de animalesy no deindios. Al rato asomaron
por e hueco una cachicama y dos cachicamitos. El los reconocio y ellos
también. Cuando el papa se les acercd huyeron a interior de la tierra.
Tenian verglienza de ser animales.

Por tal motivo los cachicamos huyen del hombre.
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LOS CARINA

Los Carina, grupo indigena venezolano se encuentra localizado al
sur del Estado Anzoategui y en la margen izquierda del Rio Orinoco (8°
10° 63° 66°). Comprende una serie de individuos distribuidos en peque-
fias comunidades alo largo de los llanos del citado Estado.

Los primeros datos se obtienen a partir de los vigjeros y cronistas
de Indias. Su economia descansa en la préctica de trabajos comunales
de agricultura de semillas y tubérculos por € sistema de conuco, com-
plementada con la cazay la pesca.

Preferiblemente cultivan yuca dulce, ocumo, pléatano, mapuey,
cafa de azlcar y yuca amarga. Comen coporo (pescado de rio) y se cree
que formaron parte del grupo Caribe.

El idioma Carina pertenece a la familia lingUistica Caribe y es
hablada por una poblacién de unos 4000 a 5000 habitantes en el Estado
Anzoategui y parte norte del Estado Bolivar. Las comunidades Carinas
son mayoritariamente bilinglies y presentan una fuerte incidencia de la
cultura nacional a pesar de lo cual conservan su perfil étnico. La lengua
autéctona se conserva basicamente puray estructuralmente definida

En cuanto ala religion, la Carina sobrevive en varias aldeas indigenas
del Alto Llano y en lasriveras del Orinoco y, en particular, en la Mesa de
Guanipa. Constituye una densa selva de simbolos, mitosy ritos, en la cua
un forastero puede fécilmente extraviarse. Consideran la presencia del
Shaman o Puidel y la respetan porque estén imbuidos del poder magico.

Parece existir una nocién de fuerza vital psiquica o méagica, fuente
de vida y de muerte, de salud y de enfermedad. Existe, por otra parte,
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una ecuacion de identidad entre poder y sabiduria. Los Shamanesy los
principales espiritus de la naturaleza son considerados como los que
"saben mucho" y los que tienen mucho poder. Este poder sabiduria
universal puede ser controlado a voluntad para bien o para mal; es
sagrado, accesible solo a los shamanes o puidei, y constituyen la clave
delavida

Es necesario destacar el hecho, muy poco conocido de que los
Carinas constituyen los Unicos Caribe verdaderos de Venezuela. Ellos
son los descendientes exclusivos y auténticos de los denominados
Caribes de la Conquista 'y fueron los que ofrecieron la méas enconada y
duradera resistencia a los conquistadores.

LITERATURA CARINA

LOS GEMELOSY LA VIEJATARUNMIO
O EL ORIGEN DELOS FRUTOS

(Tomado de: ARMELLADA, Fray Cesareo.
Literaturas Indigenas Venezolanas.)

Unavez € Sol seacosto conlalLunay éstasalié en estado.

Entoncesel Sol lainvité aparir en su casa.

Como sevaatu casa? Lepreguntdlaluna

El ledijo:

En la primera encrucijada del camino que va hacia las montafias
debes tomar el sendero donde encuentres una pluma de guacamaya.
Més adel ante te toparés con una plumadel pgjaro Y uis, cercade alli esta4

mi choza. Pero debes tener mucho cuidado, s te equivocas de camino
llegarés ala casade Tarunmio, lavigiacome gente!
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Llegado €l dia, la Luna salié a parir en la morada del Sol. Mas
inquietos que la madre estaban los hijos dentro de la barriga. La mo-
lestaban sobre manera. Durante el camino no hacian mas que decir:
"mira mama esas flores bonitas'. "Contempla mama esos frutos madu-
ros'. En una de esas la Luna casi se cay0, y disgustada por ese atrevi-
miento de sus hijos, les pegd por sobre la barriga, luego de regafiarl os.
Todavia no estaban afueray ya fastidiaban.

Cuando lleg6 a la encrucijada, la Luna no se acordaba cudl erala
sefial convenida. Toda aterrada le preguntd a sus hijos, pero éstos,
enojados, no le contestaron. Era de suponer su equivocacion y su arribo
alacasa de la vigja Tarunmio. La vigja come gente cocinaba en ese
momento. La Luna cansada y hambrienta le pidi6é alojamiento por una
noche. La Tarunmio no espero oirlo dos veces. Leofrecié comida, agua,
luego un cuarto y le ayudo6 a acostarse. En la noche mat6 ala Luna, le
saco alos muchachos gemelosy selacomid. Desde ese dialos gemelos
tuvieron por madre ala vigja. En unos pocos dias crecieron y se convir-
tieron en hombres, porque ellos tenian sangre de dioses. Los dos
muchachos salieron muy cazadores. Cada dia traian de la selva paujjies,
lapas y rabipelados que la vigja en la noche cocinabay se los comiasin
darles nada a los muchachos.

La come gente solo les daba una torta blanca con sabor a casabe.
Los gemelos, cansados de la misma comida, se preguntaban de dénde
sacaba el casabe lavigas ellano sembraba yuca. Entonces se pusieron
de acuerdo para observar como hacia. De un enorme sapo la vigja
extraia una leche espesa que echaba sobre el budare caliente y de alli
salian las sipiipas (tortas de almidon). Después se ponia a conversar con
el animal.

Ya llegara el dia en que no te sacaré mas leche para ellos. De un
momento a otro melos comeré.

Al darse cuentade que lavigano era su mama, sino una Tarunmio,
decidieron matarla. Ademas, al regreso de una caceria de paujies oyeron
decir a dos de éstos, que estaban vivos, lo siguiente: "Quienes nos han
cazado son loshijosdelaluna..." y contaron todo € resto delahistoria.
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En latarde del dia siguiente, los gemelos le dijeron a la viga que
pensaban hacer una roza (terreno virgen para la siembra) para sembrar,
pero que para obtener una buena cosecha era necesario que €lla gritara
sus cantos encima de unatroja que ellos levantarian.

A los dias estuvo la rozay se mont6 la troja en el tercero. Cuando
la viga comenz6 a cantar, 1os dos gemelos le dieron candela a un poco
de lefia que estaba debgjo. La viga no tuvo tiempo de saltar porque las
Ilamas la quemaron como a una rama seca... y fue alli donde los indios
fundaron las primeras sementeras y donde se dieron por primera vez
todoslos frutos: ocumo, mapuey, fiame, y otros muchos mas.

MITO DEL KAPUTANO

(Tomado de: UCAB Moltalban. N'3.1982)

Antes, ese muchacho andaba con su hermano en la tierra, corrien-
do el mundo. Parecia un hombre pero era un puidei, bajado del cielo.
Alrededor del cielo estaba € mar; en la tierra no habia mar, casi no
habia agua. Un kaputano fue quien trgjo € mar a la tierra, agarré agua
enel cielo, y con €ella, un pez pequefio de aquellos peces que viven en €l
cielo, lo puso en taparay lo tapd. Luego llegd alatierray ledio la
tapara a su hermano:

Aqui te traigo esta cosita, mi hermano, agua con un peceato del
cielo, guardalo bien pero no lo vayas a mirar, porque si |0 miras, sebota
el mar sobre latierra. El hermano pensd: Bueno, me voy a comer este
pescado mas tarde, cuando ya no tenga mas comida El kaputano sabia
lo que pensaba, pero se quedd callado. Después el hermano no tenia
nada que comer y dijo: Me voy a comer el pescado, destapé |a tapara,
mird y tratd de coger el pez pero éste se movia, no se dejaba coger.
Bueno dijo, voy abotar el agua. Cuando la bot6, inundé latierra, mas
adladeBarcelona, Estoesel mar!.
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Antes, los Carina vivian en buenas tierras que habia mas alla de
Barcelona, pero cuando lleg6 el mar alli, se huyeron. Después, buscaron
a del cieloy ledijeron: Tu hermano habotado €l mar sobre nuestratierra.
Todo seinundo, las casas, los conucos. Venimos a pedirte que recojas €l
mar. El del cielo se fue entonces a la casay regafié a su hermano: Por-
que miraste, porque botaste € agua, le dijo® Devuélvameel pescadoy la
tapara. Y cogio € pescado y la tapara. Entonces fue a recoger € mar.
Bueno dijo la gente si el mar se queda en la tapara, siempre habra alguno
para botarlo otra vez. Mgjor vamos a cavar la tierra, vamos a hacer un
hoyo para esconder |la tapara. Hicieron el hoyo pero cuando la iban a
colocar, un hombre trgjo, la tapara, pero resbalé y dgj6 caer € mar. Se
inundo otravez latierray en seguida €l pescado se escapd. El venia del
cielo, es el abuelo de todos los pescados que hay ahora en el mar de la
tierra. El del cielo se puso bravo. Ahoraesta el mar. Yano lo voy a
recoger, agui se quedal. Vosotros vais a vivir a otras partes. En € mar
tendréis pescados bastante paracomer. Esodijo, y ladgo.

Bueno, luego bgjaron agquellos Carinas, nuestros abuel os de antes,
desdela costa de Barcelonay llegaron alamesa de Guanipa, a Pariaguan,
a Orinoco, pero por ninguna parte encontraron agua. Todo era llano y
desierto, era puro banco, no habia laguna ni morichal. Entonces dijeron:
Aqui no podemos. Y fueron ahablar otravez con el hombredel cielo, y se
vino con ellos a ver la tierra donde no habia animal para cazar, ni racimos
de moriches para comer. Entonces el muchacho sembré una hilera de
estacas sobre €l suelo, clavd una flecha. Bueno dijo. Ahora vosotros
soplais estos palosy cantéis ala flecha paradispararlay asi vendran todos
los animales y los peces para comer. Esta solaflechacazara. Llegaran
solas las comidas ya preparadas, como las de los abuelos del cielo que
comen pero no trabgjan. Eso dijo e kaputano antiguamente; la gente no
tenialos pescados que hay ahoraen €l mar delatierra. FJdd cielo sepuso
bravo. Todos dijeron. Cémo haremos para conseguir caceria, frutasy
agua, solo con soplar y cantar?. Asi no secome. Y nadie creyo al kapu-
tano. Por eso, los Carina no tenemos ahora sabiduria porque los antiguos
no quisieron soplar ni cantar. Quedaron ignorantes porque se burlaron
del muchacho, y por eso tenemos quetrabagjar.
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Después, €l del cielo se puso bravo otravez con los Carina. Ellos
no guardaban los reglamentos, comian moriches en cantidades y
cazaban animales sin permiso. El vino otravez avisitar lascasasy dijo:
Bueno, si vosotros no respetéis 10s reglamentos, voy atraer aqui a mar.
Todo vaamorir.

Pero, otra vez esos Carina no lo creyeron. Algunos serieron, otros
se pusieron bravosy nadie hizo caso. So6lo cuatro hombres eran sabios
y creyeron las palabras de ese muchacho. Ellosdecian alosdemas. va
mos a pedir permiso para que no nos vayamos a perder todo. Esos eran
los puidei, pero no eran muchos y los deméas tampoco hicieron caso.
Eran muy ignorantes, no entendian. Después Tumoén'ka dijo a los
cuatro que entendian: Ahora si voy a traer el mar, s vosotros queréis
salvaros, os escondais en taparas. Luego lo hicieron. Después llegé €
mar, cubrié toda la tierra. Después todos murieron, pero los cuatro
hombres que estaban en sus taparas, no, porque las taparas flotaron.
Estos son los cuatros que estan en las maracas. e
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