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Resumen

Durante los ultimos diez anos, el pueblo Shuar se estd enfrentado a la imposicion de proyectos
de megamineria en la zona de la Cordillera del Céndor (en la Amazonia del Ecuador) lo que
supone graves afectaciones tanto a nivel ambiental como a su cultura, esto ha ocasionado
muertes, violencia, despojo del territorio y desplazamientos forzosos. Como una forma de
resistencia y de defensa por el territorio, entendido éste desde una perspectiva ontoldgica con
un valor multidimensional, tanto material como simbolico, los shuar han creado el proyecto
de cine Comunitario ETSA NANTU/Camara Shuar, a través del cual han construido relatos
audiovisuales propios como una forma contrahegemodnica por su supervivencia, de ejercicio

de una cosmopolitica.



Introduccion

Durante los ultimos diez afios, el pueblo shuar ha tenido que enfrentarse a la imposicion de
proyectos de extractivismo de minerales a gran escala, megamineria, que se realizan en la
Cordillera del Condor, Amazonia sur del Ecuador, impulsados en el marco de la llegada de la
“Nueva Era Minera” promovida durante el Gobierno Nacional a cargo de Rafael Correa
Delgado (2007-2017) y de la mano de empresas transnacionales de capitales de China

principalmente.

A partir del afio 2009,' el conflicto en la Cordillera del Condor se intensificd, varios estudios
e informes han dado cuenta, de las graves afectaciones a nivel psicosocial, ambiental y
cultural a las que se enfrentan el pueblo shuar y colonos de la zona. Estos proyectos han
incumplido con la normativa local, en relacion al Articulo 57 de la Constitucion del Ecuador,
que exige la realizacion de una consulta previa en las comunidades que seran afectadas por la
realizacion de estas actividades, lo cual pone en riesgo su derecho a la autodeterminacion,

ademas han incumplido la normativa ambiental vigente en el Ecuador.

Domingo Ankuash es un lider historico del pueblo shuar, fue dirigente de la Confederacion de
Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana (Confeniae), de la Federacion
Interprovincial de Centros Shuar (FICSH), asi como de su Centro Kupiamais y de la
Asociacion Shuar de Bomboiza. Domingo a sus cuatro afios, fue secuestrado de su hogar y
llevado, junto a los demas nifas y nifios de la comunidad a internados de la mision Salesiana.
Ahi, me contd, como fueron sus manos quemadas cuando hablaban en shuar, como les hacian
trabajar en la chacra largas y extensas horas, como fueron separados de sus familias,
maltratados y obligados a aprender la cultura occidental. Domingo a sus 12 afos se reveld
ante un cura, me cont6 que cuestiond al hombre y huyod, huy6 nadando atravesando el enorme

Rio Bobonaza, huia para salvarse de las atrocidades de los salesianos.

Fue en ese momento en el que se dio cuenta de que no podia estar al servicio de los
misioneros, ¢l queria tener el derecho a decidir sobre su vida, ser duefio de su libertad, me

decia. Domingo también conocio6 las petroleras, cuando fue joven viajé a Lago Agrio,

" El conflicto se acentia a partir de la muerte del profesor shuar Bosco Wisum, durante las protestas de
comunidades shuar contra el Gobierno de Rafael Correa, a partir de este momento, se desata una oleada de
criminalizacion y persecucion de lideres opositores a proyectos megaextractivistas, como Pepe Acacho ex
presidente de la FICSH, acusado de la muerte de Wisum por parte del Gobierno Nacional. Mas informacion en
el documental Por qué Murié Bosco Wisum realizado por LluviaComunicacion disponible en:
https://vimeo.com/20555570



https://vimeo.com/20555570

Shushufindi donde conocid y trabajé en una empresa petrolera y vio claramente la
devastacion, y los problemas que ocasiona el extractivismo en las comunidades. Domingo se
dio cuenta de que lo que se debia hacer era fortalecer la organizacion y articular la lucha en un

frente de defensa del territorio, a partir de ese entonces hizo ese trabajo desde varios frentes.

Su trabajo, y su posicion radical contra el extractivismo le han otorgado un reconocimiento
como lider del pueblo shuar, también le han supuesto una serie de problemas y enemigos. A
pesar de tener un sélido trabajo desde las organizaciones de base amazonicas, Domingo siente
que no fueron suficientes para articular una lucha contra el capital trasnacional minero y las
imposiciones de los proyectos por parte de empresas y el gobierno nacional. Estos frentes
politicos estan también contaminados de corrupcidn por lo que para Domingo el movimiento
politico y organizativo de la FICSH esta perdiendo fuerza y legitimidad local y resultan

débiles para hacer frente a una respuesta en contra de la instalacion de los megaproyectos.

Los que dicen que entre la mineria son dirigentes que estan en la ciudad, no estan en la finca,
estan en la ciudad porque tienen que pagar el arriendo del cuarto, pagar la comida, pagar estas
cosas que fian, porque tienen que pagar un monton de cositas que sacan de la ciudad, ellos son

los estan a favor de la mineria. (Entrevista a Domingo Ankuash en su casa, Kupiamais, 2018).

Domingo es parte de un sector de la organizacidon shuar que se opone a la imposicion de estos
megaproyectos. El, junto a otros miembros de su comunidad realizaron desde el afio 2013,
con la colaboracion de Verenice Benitez, cineasta quitefia radicada en ese entonces en Francia,
el proyecto de cine comunitario ETSA NANTU/Cémara Shuar, para comunicar los efectos de
la megamineria en su zona, que avanza vorazmente. La creacion de ETSA/NANTU Camara
Shuar, se da en un contexto en el que el acceso a la comunicacion alternativa y contra
informacion para dar respuesta al discurso del Estado eran escasos. Fueron sus producciones,
a partir de las cuales pude tener un primer acercamiento al conflicto minero en la zona y
ademas conocer del despojo histérico de su territorio, pude conocer también su proceso

historico de acomodacion con el Estado.

Esta investigacion trata sobre la experiencia de cine comunitario realizado por el colectivo
ETSA/NANTU Camara Shuar, y su relacion con la defensa del territorio en el contexto del
extractivismo a gran escala que se esta realizando en la Cordillera del Condor, desde una

perspectiva ontologica. Como parte de mi metodologia de investigacion, realicé un trabajo

etnografico durante una estancia en la comunidad de Kupiamais, donde pude conocer a los



miembros de Camara Shuar, participar de sus asambleas, y de las asambleas del Centro, asi
como, de la Asociacion Shuar de Bomboiza. Durante esta estancia, también pude compartir y
participar de sus actividades diarias, asi conoci sus modos de existencia, y el modo en el que
se relacionan con los seres de la selva, con lo no humano A partir de esta experiencia pude
reflexionar sobre la relacion que los shuar mantienen con su territorio, comprendido éste no
solo desde lo material sino también desde lo simbolico, es la base para su lucha y resistencia,

me refiero entonces a que su lucha es ontologica.

Durante este trabajo, busqué indagar en la relacion que existe entre el cine comunitario
producido por Camara Shuar y la defensa del territorio, entendido éste desde una perspectiva
ontologica, en el que hay una relacion entre lo humano y no humano, en ese un pluriverso
descrito por Arturo Escobar (2012), que me permitieron conocer los shuar. Para Escobar, el
pluriverso se refiere a que el mundo se compone de multiples mundos, multiples ontologias o
realidades que han sido excluidas de la experiencia antropocéntrica que domina el mundo. Es
decir, parten de la premisa de que hay muchas configuraciones del conocimiento y el saber
con un enfoque relacional. Mi argumento es que el cine amazoénico producido por Camara
Shuar, es una extension de las relaciones que constituyen su pluriverso, es decir, las relaciones

sociales entre humanos y no humanos.

El paso del cine etnografico a un cine con la participacion de los “otros” dio un vuelco
interesante en el modo en el que los antropdlogos hacian sus aproximaciones a ese otro que
iban a investigar, a conocer. Lo fueron incorporando en sus practicas de crear imagenes en
movimiento, imagenes de ellos, con ellos. Ahora, son esos otros, los shuar en este caso,
quienes incorporan a los otros seres de la selva, en su lucha y sus relatos audiovisuales, como
una forma de resistencia y de antagonismo frente al ingreso de empresas extractivas en su

territorio.

El cine de Camara Shuar, fue la forma a través de la cual me permiti comprender sobre el
conflicto y sobre las alternativas que se plantean los shuar que se oponen a la megamineria y
defienden la selva, conoci asi sus modos de existencia, sus formas de pensar y también sus
formas de resistir. También conoci de los shuar que en un proceso de acomodacion con el
Estado y el sistema mundo, muchos han optado por integrarse a este proyecto de

modernizacion y han aceptado la injerencia de empresas a sus territorios, en sus vidas.

Los pueblos amazonicos, son una especie de voceros de lo no humano, ejercen una

cosmopolitica que se hace presente también en sus producciones audiovisuales. Me he



propuesto asi, comprender a partir del pensamiento selvatico (Kohn 2015) la realizacién
cinematografica indigena amazdnica como un trabajo de ontologia politica que contribuye a
comprender, como a partir de un cine amazonico se esta activando una politica de la
relacionalidad como lo dice Escobar (2015). Es en esta dindmica de comunicacion en la que
los animales, las plantas, los espiritus y lo no humano cobran voz (Uzendonski y Calapucha
2012). El cine amazdnico hace posible comprender que no solo los humanos tenemos
condiciones para comunicar, por lo que nos es posible comprender el territorio desde una

dimension simbolica.

En el primer capitulo de este trabajo, trato de recopilar brevemente cudles son las
problematicas a las que se enfrenta el pueblo shuar tras la imposicion de proyectos extractivos
a gran escala, hago referencia a Genealogia de un Territorio en Disputa, ultima produccion de
Cémara Shuar (2017), que narra justamente el despojo histérico de este pueblo, desde la
llegada de las misiones salesianas a fin de siglo XX, hasta el nuevo despojo propiciado por las
empresas trasnacionales mineras. En este capitulo se analizan los efectos del proyecto
capitalista en territorio shuar, asi como, explico que la lucha y la resistencia son de caracter
ontoldgico abordando las propuestas tedricas de: Marisol de la Cadena (2015) e Isabel

Strenger (2005) principalmente.

En un segundo capitulo hago un recuento del cine y la toma de las herramientas
audiovisuales hacia la construccion del indigenous media Ginsburg (1991), mi argumento en
este capitulo tiene relacion con reflexionar y caracterizar la transicion hacia un cine
amazoOnico y comunitario con bases ontologicas y cosmopoliticas y comprender como el cine

opera como mediador entre los shuar y sus luchas ontoldgicas.

El tercer capitulo, analiza el pluriverso desde los Shuar, basado en mi trabajo etnografico
realizado durante dos meses en la Comunidad de Kupiamais. Esta etnografia, me permitio,
por un lado, conocer el trabajo de Camara Shuar, sus integrantes, sus perspectivas, modos de
produccion, analisis de sus estéticas propias, formas de organizacion, asi como ver las
dificultades a las que se enfrentan, haciendo una metafora de como estos mega proyectos van
dividiendo el tejido social y coémo en el shuar hay un conflicto constante por la toma del

poder.

A partir de un trabajo de antropologia compartida, he colaborado con el proyecto Camara
Shuar, sobre todo en la difusion y circulacidon de sus producciones desde hace un par de afios,

lo que me ha permitido conocer de a poco la cultura shuar y el proceso de este proyecto.
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Durante el trabajo de campo, también hice un trabajo de video elicitacion con algunos de los
miembros de cdmara shuar con los que pude sostener conversaciones y hacer entrevistas para
indagar sobre los usos politicos de la imagen, la incidencia del proyecto en el territorio, el
proceso personal por la defensa del territorio de los integrantes, sus perspectivas sobre el

proyectos, participacion e incidencia.

Durante mi estancia en la comunidad de Kupiamais, fui amablemente recibida por Rosa Nach,
la viuda de Patricio Taish, otro de los integrantes de Camara Shuar, quién fallecio en enero del
2017. Después de una experiencia bastante particular, tuve mal aire, generé una relacion de
afinidad y profunda cercania con Rosa, quien me cuidd y a quien cuidé. Pasé largas horas
acompafando sus dias, tratando de comprender esa otra relacion con lo no humano, con los
seres de la selva, con la selva misma. Tras esa experiencia particular del mal aire, y en un acto
de profunda confianza, Rosa me entregé los diarios de Patricio, me pidio que los leyese, ella
ya no ve, me pidié que busque si hay algln indicio que tenga relacion con la muerte de
Patricio y su suposicion de que uno de los chamanes de la comunidad lo mat6. Ahi digamos,
pude comprender de cierta forma esta relacion que mantienen los shuar con los espiritus, con
el chamanismo, con la toma de la ayahuasca y con los suefios. En este texto a continuacion,
por ejemplo, y durante varias veces en sus diarios Patricio especifica la toma de Natem por

parte de chamanes para procesos de curacion o para buscar la vision sobre problemas.

Escribe: “.. El dia miércoles 15 de octubre por la noche tom6 Natem el Sr. Julio Tiwiram,

para hacer tratamiento a la mama ”. (Diarios Patricio Taish 2014).
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Foto 1.1 Fragmentos de diarios de Patricio Taish
Iustracion 1.1 Fragmentos de diarios de Patricio Taish
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Foto de la autora

Rosa me contd que Patricio escribia todos los dias en sus diarios a los que llamd: “Cuadernos,
de actividades que se hace en la familia”. Estos diarios, recogen sus escritos entre el afio 2002
y 2017, hasta un dia antes de morir. Los lei, todos, conoci asi a Patricio. En sus diarios
hablaba de sus actividades como sindico del Centro Shuar Kupiamais, hablaba de la
organizacion politica, lo que pasaba a nivel de la FICSH, Pachakutik, y también contaba sobre
el conflicto minero, sobre las muertes, la militarizacion, el despojo. En sus diarios también
describe con detalle los momentos de la siembra, el nacimiento de animales, sucesos con el
chamanismo y la toma de ayahuasca. También cuenta sobre Camara Shuar. A lo largo del
tercer capitulo comparto algunas de las imagenes tomadas de sus diarios, como un ejercicio

mismo de antropologia visual.

Durante esta corta estancia, trabajé casi a diario con Domingo, todas las tardes antes del
anochecer, Rosa y yo ibamos a casa de los Ankuash. Visitabamos a Enma (compafera de
Domingo), teniamos largas conversaciones con ella, sus hijas y sus nietas y nietos, mientras
esperabamos a que llegue Domingo de su trabajo en la finca cuidando el ganado. Después de
cenar, Domingo y yo, pasabamos largas horas conversando hasta ya casi la madrugada. Eran
las tnicas horas en las que nos podiamos encontrar. Domingo, sale todos los dias, desde las 4
de la mafiana a la finca, a trabajar ahi, el ganado, la huerta, las peceras, los pollos, la tierra,

suya, la que les dejara a sus hijas, a sus hijos, a sus nietos.

La ontologia se vuelve un punto estratégico, como orientacion hacia otras formas de ser y
concebir lo que se es, en una ruptura epistemologica con la ciencia moderna que no puede

hacerse sin cuestionar simultaneamente al propio estatuto de la epistemologia como punto de
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vista que se reivindica como privilegiado. Toda ontologia, asi, contiene una posibilidad de
epistemologia; resultando en una simultdnea “democratizacion” ontologica que desbanca el
estatuto privilegiado de la epistemologia (y ontologia) occidental. (Silvia Rivera Cusicanqui,

2016).

Las respuestas de los indigenas shuar frente a la incursion colonizadora del Estado y las
corporaciones privadas, en el contexto de los procesos de modernizacion, ha sido un tema
relativamente poco estudiado (Corral 2016, 28) , al tratarse de un conflicto que transcurre
actualmente, se evidencia una lucha inminente de grupos shuar por mantener su cultura frente
a procesos como el extractivismo, en ese ejercicio el proceso de Camara Shuar es la forma a
través de la cual a partir del audiovisual se ejerce agencia y resistencia, ya que de esta forma
los shuar estan relatando sus propios modos de historicidad que puede ser visto como una
accion de resistencia “contra-hegemonica” (Brea 2009), se esta propiciando asi un uso
alternativo de los medios audiovisuales, lo que para Silvia Rivera Cusicanqui (2010), seria
“descolonizar la mirada”. Por esta razdn, en el tercer capitulo también analizo el proceso de
Camara Shuar, hago un repaso por sus producciones precisando en la indagacion por la lucha
ontoldgica plasmados en la constitucion propia del proyecto asi como en sus realizadores y
realizaciones. Propongo asi, caracterizar inicialmente el cine comunitario amazonico en

estrecha relacion con la ontologia relacional como fundamento de su resistencia.

Mi pregunta fue qué es eso a lo que le llaman territorio los shuar?, por qué Domingo, Enma,
Rosa, Piedad, Raul, nifios, adultos, ancianos, estan luchando, qué hace que ellos vivan de esas
formas que nosotros en las ciudades somos casi incapaces de concebir, estas reflexiones y
analisis sobre el proceso mismo de Camara Shuar, su estado actual son desarrolladas en un

ultimo capitulo que recoge el andlisis final, conclusiones y recomendaciones.
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Capitulo 1. Genealogia de un territorio en Disputa (14:20min / 2017)*

Pepe Acacho a Rafael Correa: los shuar no hablamos mucho porque somos hombres guerreros, y
actuamos, y esta vez vamos a defender nuestro territorio, porque las trasnacionales quieren llevarse
nuestra riqueza. Hemos venido aqui a decir que; nuestra provincia de Morona Santiago, sea declarada

una provincia ecoldgica, libre de contaminacion

Correa: ...estoy dispuesto a acoger su pedido, Morona Santiago y la region Shuar libre de actividad
extractivista, pero de igual manera que no nos exijan electrificacion, agua potable, salud, vivienda,

escuela, carretero, porque de donde vamos a sacar la plata?

Acacho: Alla no queremos explotacion minera ni petrolera, sefior presidente, porque van a contaminar

las fuentes de agua que tenemos, que consumimos, compaiero presidente.

— Pepe Acacho a Rafael Correa, 20122

En el afio 2014, durante un Encuentro de Cine Comunitario en Cotacachi,* conoci a Domingo
Ankuash mientras compartia la experiencia del proyecto de cine comunitario llamado ETSA
NANTU/ Camara Shuar. Domingo nos decia que para €l la camara es su arma de defensa, con
ella puede contar todo lo que esta sucediendo en su comunidad Kupiamais® y en la zona de la
Cordillera del Condor, contaba que se tienen que defender de las empresas mineras y del
Gobierno y que con este proyecto pueden decir, a través de las iméagenes, lo que los medios de
comunicacion no cuentan sobre la violencia y el despojo de su territorio al que su pueblo se

esta enfrentando.

2 Produccion Camara Shuar. Disponible en www.camarashuar.org

3 Fragmento tomado del documental Por qué Murié Bosco Wisum. LuuviaComunicacion. 2010. Intervencion de
Pepe Acacho, dirigente shuar, criminalizado durante el Gobierno de Correa.

* Encuentro Nacional de Cine Comunitario organizado por el Consejo Nacional de Cine. Cotacachi .2014

> La comunidad de Kupiamais estd ubicada en la parroquia Mercedes Molina, Cantén Gualaquiza, Provincia de
Morona Santiago.
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Foto 1.1. Domingo Ankuash

Fotografia: Daniel Cima.

Era la primera vez que yo escuchaba sobre el conflicto que esta viviendo el pueblo Shuar, y
fue a partir de ese momento que el cine comunitario, con el que empezaba a vincularme cobro
otro sentido, estabamos escuchando sobre muerte, destruccion, amenazas y violencia, se
trataba de un proyecto que a través del cine y el audiovisual buscaba plasmar sus propios

relatos sobre el despojo de su territorio, sobre su lucha.
Para terminar, Domingo nos explicd por qué su proyecto se llama ETSA NANTU nos dijo:

Los shuar somos hijos del dia, del sol ETSA y somos hijos de la luna, de la noche NANTU,
por eso siempre estamos atentos a defender nuestro territorio dia y noche, para nosotros
nuestro territorio es como nuestra madre, y a una madre no se la vende ni se la compra.

(Entrevista a Domingo, Kupiamais, 2018)

Pude conocer a través de las producciones de Camara Shuar, lo que sucedia en su territorio
respecto a la mineria a través de sus cortometrajes. Genealogia de un territorio en disputa
(2017), Quien Mato a José Tendetza (2017) José Tendetza, Defensor de la Cordillera del
Céndor (2015) y Visita Inesperada (2014)° que dan cuenta de los primeras hostigaciones por
parte de las empresas, la violencia, el despojo e incluso el asesinato de lideres que se oponian

a estas actividades en la zona.

6 www.camarashuar.org
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La Cordillera del Condor, esta ubicada al Sureste del Ecuador, en las provincias amazonicas
de Zamora Chinchipe y Morona Santiago. Es una de las regiones bioldgicamente mas diversas
en América del Sur, donde habita el pueblo de la nacionalidad Shuar. Es una zona importante
en términos culturales y bioldgicos, que estd siendo gravemente afectada y amenazada tras la
imposicidn de proyectos extractivos de minerales a gran escala (megamineria), que realizaran
empresas transnacionales de capitales provenientes de China y Canada principalmente. En la
zona existen tres proyectos de esta indole Proyecto Mirador (de la empresa ECSA
Ecuacorriente, ahora subsidiaria del consorcio chino CRCC-Tongling), Proyecto San Carlos
Panantza (de la empresa EXSA Explorcobres S.A.) y proyecto Fruta del Norte (de la empresa
Lundin Mining).’

Mapa 1.1. Mapa de grandes proyectos mineros en la Cordillera del Condor

MAPA DE GRANDES PROYECTOS MINEROS EN LA COORDILLERA DEL CONDOR

o 5000 10.000 " 20000 30.000 "7 40000
— —

Fuente: Colectivo de Geografia Critica Ecuador 2017

7 http://www.biodiversidadla.org/Portada_Principal/Documentos/Y la deuda ecologica de China con Ecuador
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Actualmente las concesiones mineras llegan al 15% del territorio ecuatoriano, y sin llegar
todavia a una fase de explotacion ya se evidencian las consecuencias y afectaciones tanto a

nivel ambiental como social.

Mapa 1.2. Areas concesionadas o en via de concesion en el Ecuador

Concesiones inscritas
(6,3% del Ecuador continental)

Concesiones en tramite
(8,1% del Ecuador continental)

Areas Protegidas

50 0 50 100 150 200 km

Fuente: Sacher 2017

El conflicto minero en la zona de la Cordillera del Condor lleva més de quince afios, sin
embargo, toma un especial giro durante el Gobierno de Rafael Correa (2007-2017), en el que
se consolidan varias concesiones a empresas trasnacionales para realizar mineria a Cielo
Abierto, a causa del endeudamiento que en los tltimos afios el Gobierno ecuatoriano adquirid
con el Gobierno de China, cuya cifra bordea los nueve mil millones de dolares hasta el afio
2016. Es durante los ultimos diez afios, en los que se generaron condiciones “favorables” para
el desarrollo de estos megaproyectos tanto a nivel normativo, institucional, politico como
financiero. En cuanto al marco normativo tenemos la Ley Minera, aprobada en el afio 2009,
en cuanto al aparataje institucional se cre6 la ENAMI (Empresa Nacional Minera), la

ARCOM (Agencia de Regulacion y Control Minero), el INIGEMM (Instituto Nacional de
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Investigacion Geologico Minero Metalurgico), y el Ministerio de Mineria, en términos del

escenario financiero esta la Ley de Incentivos tributarios (2014), por mencionar algunos.

La Cordillera del Céndor alberga, segin palabras del ex presidente Correa, la segunda mina
de cobre mas grande del mundo, con la concesion a empresas trasnacionales de estos
yacimientos y las operaciones de la ENAMI, Correa se adjudic la inauguracion de una nueva
era, la Era Minera. Durante su mandato habl6 de las inconsistencias de oponerse a proyectos
extractivos, refiriéndose reiteradas veces a una mineria responsable con el medio ambiente

que recicla el agua, esa mineria que nos sacara de la pobreza seguin él:

A no ser tontos compaifieros, no podemos ser mendigos sentados en un saco de oro.... Vamos a
pasar a una nueva era (mientras sujeta una caja de cristal que contiene pequefias pepas de
oro)... esta es la realidad compafieros, esto es como el primer barril de petroleo, esto es
analogo al inicio de la era petrolera, vamos a pasar a una nueva era, la era minera, mineria
responsable, para salir de la miseria, de la pobreza, y aqui estan los primeros granos de oro
extraidos con responsabilidad social y ambiental, cuando quieran hacemos un tour de Morona
a Esmeraldas para que vean lo contentas que estan las comunidades con todo lo que estamos

haciendo, para que no le crean a los charlatanes (Rafael Correa, 2022)°.

Foto 1.2. Fragmento del diario de P.T., 2012

)
.frr g

bl dir 05 oAe Margo ol R0t2, o Bonsidinile
. G‘;wm, ,{’f'); é'{j'u;r{';;wzlué CHia a.éum: qu d’u;;d;zc‘
. &/Zﬂ /4; EJ‘ZHE‘L‘?:‘}! _J{%’ C‘fwéf ’ f?ﬂ,,ﬁ",ﬁ‘é/ﬂ 5};&’44

. f -
Elor ’}’k‘rrw Uc"’aé?, /bﬂm 5 ad anco.

L/
-

Foto de la autora

“0JO, El dia lunes 5 de marzo del 2012, el Presidente Correa, con Ecuacorriente China firma
un contrato para la Extraccion de Cobre, oro y plata. Explotacion a gran escala para 50 afios ”

(Diarios Patricio Taish 2012).

8 Enlace Ciudadano N° 249 que se desarrollé en Macas, Morona Santiago.
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Es la primera vez que en el Ecuador se realizard una actividad de extracciéon minera a gran
escala, a cielo abierto. El desarrollo de estos proyectos implican el movimiento de enormes
cantidades de tierra y rocas, la destruccion del paisaje natural, el uso de sustancias quimicas
toxicas, la alteracion irreversible del medio social y natural, el consumo intensivo de agua y
energia y afectaciones a nivel psicosocial y salud de las personas y animales que viven en la
zona.’ Estos proyectos estan enclavados en territorios de gran biodiversidad y territorio
ancestral de la nacionalidad Shuar, donde ya se experimenta desplazamiento de la poblacion,
por lo que una reconfiguracion territorial es inevitable. Para Haesbaert (2013) el territorio esta
vinculado con procesos sociales y dinamicas de poder alrededor del control del espacio
geografico, en ese sentido esta acumulacion por despojo ocasionada por proyectos de
megamineria da cuenta de un despojo tanto material como simbolico, que ademas supone una
inevitable reconfiguracion territorial, tanto para colonos como para los shuar, afectando

sobretodo para éstos ultimos sus modos de reproduccion de vida.

Desde la perspectiva de la economia politica marxista de David Harvey (2004) “El
incremento de la inversion en sectores altamente rentables como la megamineria, es la
consecuencia de los problemas de sobreacumulacion que esta experimentando el capital en las
regiones del mundo donde después de largos periodos de bonanza, se estan agotando las
oportunidades de rentabilidad de tales inversiones y frente al cual el capital opera con
procesos de saqueo y violencia, por lo que nos enfrentamos a un proceso de acumulaciéon por
desposesion, a una una re-actualizacion de la acumulacion originaria en la region
latinoamericana” (Harvey 2004, 116). Es asi como, el establecimiento de estos mega
proyectos en las provincias amazonicas ha desatado una oleada de conflictividad y violencia
que prevalece hasta la actualidad, podriamos decir que es el despojo la condicidén necesaria

para dar paso a estos proyectos extractivos.

Nos enfrentamos entonces, a una apropiacion de los bienes naturales que son el resultado de
la fase econdmica ecolodgica del capital, en donde la expropiacion y el despojo de la base
material para la vida del pueblo shuar, est4 siendo resguardada por el gobierno Nacional, de la
mano de las empresas trasnacionales que se creen en la legitimidad de definir la utilidad del
territorio dejando ademas, los efectos contaminantes de esta expropiacion en las
comunidades, “la naturaleza juega el doble papel de suministradora de recursos y receptora de

residuos”, nos referimos entonces a un conflicto de “distribucion ecologica” (Alier y Roca

° http://www.accionecologica.org/editoriales/1800-iy-la-deuda-ecologica-de-china-con-ecuador
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2001, 21). Las necesidades del capital trasnacional de lograr nuevos espacios de acumulacion
frente a limitaciones de capital en espacios consolidados del capitalismo supone que en estos
nuevos espacios, que estaban al margen de la modernidad capitalista como la amazonia, se
den procesos de reactualizacion de los procesos de acumulacion originaria que van de la mano
con establecer condiciones sociales y materiales para el desarrollo de estos proyectos
megamineros, es decir que exista un control tanto politico como social de los territorios.
Actualmente estos proyectos mineros han demostrado una serie de inconsistencias a nivel de
normativa ambiental, asi como juridica, que se evidencian en una serie de investigaciones,

informes, publicaciones y estudios multidisciplinarios.

Asi también se mostr6 evidencia en el Peritaje de la audiencia publica realizada en
Gualaquiza en el mes de septiembre del 2017, organizada por Accidon Ecologica. En los
mapas a continuacion, por ejemplo, vemos el progresivo avance y afectaciones en la
Cordillera del Condor. La acelerada deforestacion y devastacion son evidentes y

preocupantes.
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Mapa 1.3. Area del Proyecto Mirador antes de los inicios de la construccién Mina

Esta imagen del afio 2010 muestra el rea
de proyecto Mirador antes de los inicios
de la construccién de la mina. (Imagen:
DigitalGlobe)

Tundayme

Fuente: Maaproject 2018
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Mapa 1.4. Deforestaci icial por el proyecto mirador
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Esta es un imagen de diciembre de 2015,
cinco afios después del inicio de la fase
del construccién,

Se aprecia la deforestacién inicial por el
proyecto. (Imagen: Planet)

e
Tundayme
1

Fuente: Maaproject 2018
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Mapa 1.5. Avance de la deforestacion proyecto Mirador

L'

ﬁi En est4 imagen de diciembre 2017, se

: aprecia el avance de la deforestaci6n es
significativo, en especial en la zonas
demarcadas en rojo. (Imagen: Planet)

Tundayme
'

Fuente: Maaproject 2018

1.1. La Acumulacion por desposesion en la Cordillera del Condor

En agosto del 2016, policias y militares desalojaron a indigenas shuar y colonos de la
comunidad de Nankints. El operativo buscaba resguardar a miembros de la empresa
Explorcobres S. A (EXSA), para que procedan con la instalacion del campamento minero
“Esperanza” del proyecto San Carlos Panantza, alegando que ellos compraron
“legitimamente” esas tierras a Colonos. En noviembre del mismo afio, comuneros e indigenas
shuar intentan tomarse el campamento minero, argumentando que su instalacion, era ilegal,
pues el Gobierno no habia realizado la consulta previa que establece la Constitucion (Art.57)"
para saber si efectivamente el pueblo shuar estaba o no de acuerdo con la instalacion de este
mega proyecto en su territorio ancestral. Se desata el conflicto y el Gobierno declara Estado
de Excepcion en la Provincia de Morona Santiago. A raiz de este hecho se inicio la
persecucion y prision de lideres opositores a estos proyectos, se enviaron tanques y
helicopteros, se allanaron viviendas y la empresa volvio a instalar el Campamento con el

resguardo de las Fuerzas Armadas, del Gobierno del Ecuador.

19 El articulo 57 numeral 7 de la Constitucién reconoce y garantiza a los pueblos y nacionalidades indigenas el
derecho a la consulta previa, libre e informada sobre planes y programas de prospeccion, explotacion y
comercializacion de recursos no renovables que se encuentren en sus tierras y que puedan afectar su entorno y su
cultura. Ademas, se establece que, de no obtener el consentimiento de la comunidad consultada, se procedera
conforme a la Constitucion y la ley. De lo tltimo se desprende que, siendo los instrumentos internacionales parte
del bloque de constitucionalidad, también son vinculantes dentro del marco normativo ecuatoriano, lo que
incluye el corpus iure del derecho internacional de los derechos humanos.
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Segun Luis Tiwiram, lider shuar criminalizado por el Estado Ecuatoriano'' la militarizacion
en Nankintz se dio con al menos unos 1.500 militares y 150 carros ocuparon la zona, desde la
entrada a Panantza hasta Nankints y otras localidades como Santa Rosa y Santiago de

Panantza.

Eramos ocho familias, en total 32 personas, de ellos son unos 12 nifios; todos fuimos sacados
de Nankints, nos dejaron sin vivienda, sin tierras, sin nada, los compaieros de Panantza nos
prestaron un local estamos ahi, pero nos sentimos como que somos un estorbo y ya no tenemos
ni que comer. Nada nos han indemnizado, ni siquiera vinieron a conversar. (Informe CEDHU,

Criminalizacion 2018)

“Yo me quedé en la casa, con mi familia con mis hijos, pero yo no puedo hacer nada, no puedo
andar en libertad. Desde que ese problema hubo me quedé mal del oido, estoy sordo a veces, y
no tengo chance de ir a examinarme, ir al hospital, de ser libre.” (Entrevista a Luis Tiwiram,

centro Kupiamas, 2018)

Otros desalojos sucedieron en la comunidad de San Marcos, parroquia de Tundayme por parte
de la empresa ECSA en 2015, también resguardados por la policia nacional. En el afio 2015,
ECSA dio al gobierno de Rafael Correa, regalias anticipadas del Proyecto Mirador por
aproximadamente 70 millones de dolares, por lo cual resulta que todo aquel humano y no
humano que habite en esa zona, debe de inmediato ser desalojado, son territorios que
funcionan como parte de pago de la deuda que permiti6 a Correa, inaugurar escuelas del
Milenio en el Pangui y construir carreteras; ahi en el mismo lugar en donde estan los

afectados.

Correa, durante la inauguracion de la Escuela del Milenio en el Pangui, se dirigié a un grupo
de nifios y jovenes para reflexionar sobre el impacto de la mineria, y de los beneficios que trae
esta nueva Era Minera, su reflexion da cuenta de un modo de pensamiento antropocéntrico

fijado en la necesidad del despojo a costa de un supuesto desarrollo:

... En el nuevo Ecuador la riqueza extraida de algtn territorio sirve para atender en primer
lugar a los habitantes de esa zona, ahora nuestros recursos naturales responsablemente
explotados, nos permiten disponer de recursos para construir escuelas, carreteros, hospitales,
les insisto y queridos chicos escuchen , todos nuestros jovenes merecen estas espectaculares
escuelas, pero la gran mayoria todavia no las tienen, pero ustedes saben que se ha dado

prioridad al Pangui por las regalias mineras anticipadas del proyecto Mirador.... (A quién le va

' Incitacion a la discordia, tentativa de asesinato, terrorismo, resistencia, entre varios mas, reporte CEDHU,
Marzo 2018.
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a gustar la mineria, a ustedes le gusta la mineria queridos chicos? A mi no me gusta, a mi me
gustan mas los arboles con ese verdor maravilloso, pero la pregunta es, ;necesitamos mineria?
Claro que si, sino no tuviéramos este micréfono y no sélo eso, necesitamos para lo que
conocemos como nuestro modo de vida, la mineria, pero también en el caso de Ecuador con
esos recursos utilizarlos para el buen Vivir de nuestra gente, para mas escuelas, mas
carreteros, etc, A mi no me gusta la mineria a mi no me gusta el petréleo toda mi vida he sido
acampador, boy scout, me gusta la naturaleza pero sé como economista y como alguien con
algo de logica, que son actividades necesarias para la vida moderna y para salir de la pobreza,
aprovechar nuestros recursos naturales, asi que queridos chicos aprendan a razonar, por ahi
vendran los simplistas, los demagogos, a decirles la mineria contamina el agua, la moderna
mineria utiliza el agua una y otra vez, la recicla...Antes de nuestro gobierno, se sacaban los
recursos naturales y la plata iba a otro lado y aqui en las comunidades s6lo quedaba miseria y
contaminacion; la nueva Ley de Mineria de la revolucion ciudadana, exige que el 60% de las

regalias mineras quede para el desarrollo local. '* (Rafael Correa, 2015)

Mientras el presidente inauguraba la Escuela del Milenio en el Pangui, Patricio Taish junto a
otros miembros de su comunidad que estaban en desacuerdo con la megamineria, realizaron
una reunion para tratar las estrategias para dar frente a esta amenaza. La inauguracion de esta
escuela significaba de algin modo la condena a los shuar, en el sentido en el que Correa
dejaba establecido que con el uso de las regalias anticipadas que su gobierno recibid, parte del
territorio shuar seria parte de pago de las concesiones a cambio de esa muestra tangible de
modernidad y “desarrollo”. Dias después, una delegacion de 11 miembros del Centro
Kupiamais, viajan al Pangui para tener una reunion sobre las estrategias para la resistencia, de
esta manera se pueden ver las evidencias en los diarios de Patricio, de una organizacion de
base articulada a un frente antiminero. Mientras el gobierno inaugurd la escuela del Milenio y
con ello dejaba claro la imposicion de proyectos extractivos a gran escala en la zona y la
distribucion de sus regalias en beneficio de los pobladores de la zona quienes serian los mas
afectados, como una especie de compensacion, los shuar se organizaban para dar respuesta al
Gobierno, se organizaron para no ir a recibir los beneficios de la mineria de Correa, sino para
dar respuesta a la instalacion de estos proyectos que fueron inconsultos, es decir sus territorios

fueron despojados.

12 Declaraciones de Rafael Correa sobre desalojo en Tundayme y el proyecto de cobre Mirador. Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=g4NUJserhhs
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Foto 1.3. Fragmento del diario de P.T., 2014
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“El dia viernes y sabado 5 -6 de agosto llegé el Presidente en Pangui. Los que no estabamos
de acuerdo realizamos reuniones en contra de Rafael Correa, de Kupiamais nos fuimos Julio,

Patricio, Juan.” (Diarios Patricio Taish 2014)

Foto 1.4. Fragmento del diario de P.T., 2014
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“El dia sabado 13 de agosto, nos fuimos a Pangui entre 11 socios de Kupiamair a participar de
una reunion por la resistencia de derechos a la defensa de la vida y la naturaleza” (Diarios

Patricio Taish 2014)

Foto 1.5. Fragmento del diario de P.T., 2014
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“El dia Domingo 21 de Agosto, salieron a Pangui con 25 socios para participar una asamblea
de pueblo, reunidos como 700 personas entre autoridades de diferentes partes. Para la

resistencia contra la mineria a gran escala” (Diarios Patricio Taish 2014).

Estos despojos en la Cordillera del Condor, han dejado como consecuencia varios heridos, un
policia muerto y varias familias desplazadas que tuvieron que alojarse en comunidades
vecinas (Tink y Tsuntsuim). El desplazamiento hoy ha llevado a situaciones de precariedad de
las familias, mujeres con varios hijos no tienen acceso a alimentacion ni vivienda, ni atencion
médica emergente, existen condiciones de vulnerabilidad a nivel psicosocial que ya se han

evidenciado en varios informes."?

Hasta el momento se ha registrado la muerte de tres dirigentes shuar: Bosco Wisum, Freddy
Taish y José Tendetza, este ultimo asesinado y torturado en el afio 2014, pocos dias antes de
presentarse como testigo ante un tribunal ambiental en Lima, en el que pretendia dar
testimonio sobre los atropellos de la Empresa Minera EXSA en la zona. Nunca se ordend

Estado de Excepcion cuando murieron estos dirigentes. Sus muertes siguen impunes.

También se ha registrado una oleada de criminalizacion a lideres y Dirigentes que como
Domingo Ankuash, han tenido que refugiarse en lo mas profundo de la selva para no ser
encarcelados, como ocurri6 con los dirigentes Pepe Acacho y Agustin Wachapa,'* este ultimo

detenido en diciembre del 2017, liberado en mayo del 2018.

13 Véase Informe PsicoSocial “La Herida Abierta del Condor” . Accion Ecologica. 2017.

Véase Informe: Salud Colectiva y dafio psicosocial en las familias de la comunidad de Tsuntsuin. Autoria Colectiva. 2017.
Véase Informe: http://verdadparalavida.org/wp-content/uploads/2017/08/Veredicto-del-Condor.pdf 2017. Acciéon Ecoldgica.
Véase Informe Incumplimiento del Mandato Minero. Colectivo de Geografia Critica del Ecuador 2018.

Véase Fruta del Norte, la manzana de la Discordia. Soliz Fernanda. 2018

'4 Pepe Acacho (Presidente FICSH 2008-2011) Agustin Wachapa (Presidente FICSH 2013-2017)
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Foto 1.6. Fragmento del diario de P.T., 2014
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“El dia martes 1 de Febrero del 2011, el Sr Presidente de la FICSH Pepe Acacho, fue

detenido y trasladado en Quito a la cércel. Por esta detencion fueron heridos 40 Policias Pepe

Acacho fue apresado acusado de terrorista”. (Diarios Patricio Taish 2011)
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Mapa 1.6. Mapa violencia de estado en torno a proyectos megamineros en la Amazonia

Sur del Ecuador

Fuente: Colectivo De Geografia Critica Ecuador 2017

Foto 1.7. Fragmento del diario de P.T., 2016
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“El dia miércoles, 21 de diciembre del 2016, de la ..... le capturaron de noche al Sr.
Presidente de la Ficsh, al Sr. Francisco Wachapa. Los Policias en Sucua”. (Diarios Patricio

Taish 2016)

1.2. Elvis Forever, ° El Gobierno, La FICSH y las empresas

Los proyectos mineros en la Cordillera del Céndor, han contado con el respaldo y aprobacion
de la dirigencia de la FICSH (Federacion Interprovincial de Centros Shuar) a cargo de Elvis
Nantip, sucesor de Agustin Wachapa. Nantip se ha pronunciado a favor de la explotacion
minera, proponiendo la participacion del pueblo shuar en las regalias y formas de
redistribucion de las ganancias en esta actividad (Macas News, 2018).'° Nantip ha expuesto
publicamente la firma de convenios con las empresas mineras y también ha participado en
encuentros internacionales en consonancia con el Ministerio de Mineria y las empresas. En
Agosto del 2018, Nantip hace publica su visita y participacion en la Feria Mundial Minera de
la_Asociacion de Exploradores en Canadd, invitado por el Ministerio de Mineria, lo cual
provoca un rechazo en las bases de la FICSH ,que reclaman ilegitimo estos acuerdos con las
empresas mineras por no ser consultados, piden la destitucion de Nantip y el 16 de Agosto del
2018, en una asamblea extraordinaria eligen una nueva directiva que pone en manifiesto su

rechazo a la explotacién minera en la zona, respaldada por la CONAIE y CONFENIAE.

'3 Elvis Nantip. Presidente de la FICSH, sucesor de Agustin Wachapa. Conocido en redes sociales por terminar
sus anuncios y posts firmando como Forever. Elvis Nantip. Tomado de archivos en Facebook de Elviss Nantip
disponible en: https://www.facebook.com/elvis.nantip .

!¢ Tomado de Entrevista para Macas News. Agosto 2018.
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Foto 1.8. Invitacion a presidentes miembros de la FICSH, para el acto de firma de
convenios entre la FICSH y l1a Empresa ECSA

Fuente: Facebook de Elvis Nantip 2018

Nantip firmé dos convenios con las empresas mineras, uno de los convenios consiste en que a
cambio de 83 mil dolares recibidos por parte de la empresa EXSA, LA FICSH se encargaria

de hacer la socializacion sobre el proyecto minero en la zona.
Foto 1.9. Publicacion de Facebook de Elvis Nantip

Elvis Nantip
@ 18 de septiembre a las 14:57 - Q@
PROXIMAMENTE SEMINARIO INTERPROVINCIAL SOBRE MINERTA:
MINERIA ILEGAL O MINERIA INFORMAL, MINERIA ARTESANAL, PEQUERA
MINERIA, MINERIA A GRAN ESCALA, CATASTROS MINEROS, TITULOS
MINEROS Y PASOS PARA ADQUIRIRLO. AGUA ¥ MEDIO AMBIENTE.
DIRIGIDO A PROFESIONALES, LIDERES, LIDERESAS, DIRIGENTES
ORGANIZACIONALES, AUTORIDADES DE BASE, JOVENES. Muy pronto se
especificard la fecha mientras tanto la siguiente semana se abrird un
portal para su respectiva inscripcidn. No existe mejor liderazgo que
educar a su pueblo. Saludos cordiales. Florever Elvis Nantip.

oo‘.‘ Arutam Fiesh y 107 personas mds 17 comentarios 12 veces compartide

n’:) Me gusta @ Compartir

Wer 13 comentarios més

Nila Shuarita Ankuasha Shacay Gracias. Un abrazo.

Me gusta * 1 sem

Nolberto Juan Loja Marca FELICITACIONES o 1

Me gusta * 1 sem

Juwa Saant Actividad clave, de eso se trata tener un Presidente
de la FICSH PROFESIONAL con visiones claras como Abg.Elvis
Nantip Préximo Asambleista de Morona Santiago.

T
Me gusta - 6 d O% 2

6“8

Fuente: Facebook de Elvis Nantip 2018

'7 Disponible en: https://www.facebook.com/elvis.nantip
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El 23 de Octubre del 2018, la nueva directiva presidida por Rubén Dario Pidru Yambiza, es
legalmente reconocida por la Subsecretaria de Plurinacionalidad e Interculturalidad de la
Secretaria de la Gestion de la Politica. Iniciando una nueva postura frente a la arremetida de la
megamineria en la zona, esta nueva directiva cuenta con el total apoyo y respaldo de la

CONFENIAE y CONALIE.

Tanto el proyecto Mirador'® como San Carlos Panantza estan paralizados desde marzo del

2018. El Ministerio de Mineria y el Ministerio de Justicia_del Ecuador, anunciaron el 22 de

marzo 2018 que el Proyecto San Carlos Panantza se encuentra paralizado y que se realizara
una consulta previa a las comunidades afectadas. Mirador, por otro lado, esta suspendido por
incumplimientos a la normativa ambiental, sobre todo por la contaminacion de los rios Quimi
y Wawayme, que son utilizados para el consumo de agua de la poblacion y para la realizacion

de actividades agricolas y pecuarias.

La correlacion de fuerzas en este momento se agudiza, es complejo el escenario en el que,
esta demostrado que la imposicion de estos mega proyectos causan afectaciones inmediatas al
medio ambiente, al tejido social, a la salud, afectaciones psicosociales entre otras. Por un
lado, hay una parte del pueblo shuar y colonos que estan a favor de estos megaproyectos,
aduciendo que generaron plazas de empleo y asi se reactivara la economia en una zona en la
que, segun datos del INEC (2018), Morona Santiago es de las principales provincias con
altos indices de pobreza en el Ecuador, por otro lado, estan aquellos shuar y colonos que se
oponen a la instalacion de estos mega proyectos, insistiendo en que han sido inconsultos,
afectan a la naturaleza y generaran pobreza y precarizacion al largo plazo y sobretodo
afectaran sus modos de vida y su relacion con la naturaleza que van perdiendo fuerza en la

zona.

Es complejo pensar en la paralizacion completa de estos mega proyectos con el
endeudamiento del gobierno de Lenin Moreno, actual presidente del Ecuador, después del
gobierno de Correa. En las comunidades pareceria haber un limbo, para muchos la tinica
alternativa es permitir esta devastacién a cambio de ciertas consignas, plazas de trabajo que en
el tiempo no persistirdn. Segin informes de INREDH, El Estado es culpable de violar el

Mandato Minero para favorecer a las companias. “Si el Mandato dictado por la Asamblea

18 hittp://www.ambiente.gob.ec/ministerio-del-ambiente-dispone-suspension-de-actividades-por-afectacion-ambiental/
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Constituyente fija un maximo de tres concesiones por empresa, el gobierno ecuatoriano
entrega cuatro o mas. Si el Mandato ordena la extincion de concesiones en zonas donde se
encuentren fuentes de agua, el gobierno ecuatoriano ratifico las de Curingen, donde las
fuentes de agua suman 224. Si el Mandato ordena la extincion de las concesiones ubicadas en
areas protegidas, el gobierno ecuatoriano concedid la autorizacion para operar en las 1.447
hectareas del proyecto Mirador que ocupan el bosque protector de la cordillera de E1 Condor,
patrimonio forestal de la nacion”. El gobierno ha concedido autorizaciones de operacion a
mineras que no han cumplido las formalidades de ley ni regularizado sus procedimientos; ha
aprobado proyectos que no cuentan con planes de manejo ambiental o que no han presentado
estudios de impacto. Esta devastacion digamos que ha sido propiciada también por el Estado

Ecuatoriano."

1.3. Conflicto-lucha-resistencia-conflicto

Los shuar siempre estamos conectados con nuestro mundo natural,

sin el territorio el shuar no tiene vida, esa riqueza hemos perdido en la sociedad occidental; ahora
tenemos que discutir por separado qué pasa con el agua, qué pasa con el bosque, qué sucede con el
suelo, con los microrganismos, vemos las cosas por separado,

pero en el mundo shuar esto es un todo, es un conjunto, asi como se mueren
los animales y las plantas, también se mueren los seres humanos.

—Ral Petsain (Pueblo Shuar Arutam)

El conflicto se desata evidentemente porque hay un rechazo a la imposicion de estos
proyectos, versus otra fuerza que quiere inevitablemente dar paso a la megamineria en esta
zona. Los shuar que se oponen argumentan que la mineria a cielo abierto los desplazara de su
territorio “Sin el territorio no tenemos vida completa porque nosotros los shuar siempre
estamos conectados con el espacio natural” (Entrevista a Domingo Ankuash, Kupiamais,
2017). También afirman que la megamineria acaparara y contaminara el agua, y generara
enfermedades, también afectard la agricultura, y a la provision de alimentos por la caza y
pesca, asi como afectard gravemente a su cultura en tanto, sus modos de habitar y reproducir

su vida.

19 Véase: (Informe: Vulneracion de derechos humanos y de la naturaleza en la Cordillera del Condor — Ecuador
INREDH, FIDH, CEDHU, Accién Ecologica, INREDH). Disponible en:
https://www.fidh.org/IMG/pdf/cordilleracondorversionfinal13dic2017-1.pdf
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El pueblo shuar ha vivido una serie de procesos de despojo de su territorio desde tiempos de
la colonia, pasando por las misiones salesianas que llegan a la zona desde finales del siglo
XIX y que estuvieron a cargo del proceso de aculturacion con mayor fuerza a mediados del
siglo XX con el apoyo del Estado Ecuatoriano, hasta llegar a la coyuntura actual en la que hay
un nuevo despojo propiciado por empresas trasnacionales mineras, apoyadas también por el

Estado Ecuatoriano.

La colonizacion sobre la Amazonia sigue desplazando a la poblacion shuar, mientras otra
parte se integra a los proyectos de modernizacion capitalista de tal forma que, para
Rubenstein (2011) resulta ser, que la poblacion shuar termina convirtiéndose en protagonista
de su propio proceso de subordinacion. Este enfoque en el andlisis de Rubenstein, deja de
lado el antagonismo que hay en el pueblo shuar frente a los procesos historicos de
acomodacion al Estado. En los matices del antagonismo los shuar han hecho uso de las
mismas “herramientas” del sistema para hacer frente en la resistencia, la misma conformacion
de la Federacion Interprovincial de Centros Shuar FICSH da cuenta de ello, o los procesos de
educacion bilingiie radiofonica y mas recientemente la “toma” de los medios audiovisuales
como es el caso de Camara Shuar, que nace con la necesidad de visibilizar el conflicto de la
Cordillera amazonica del Condor y contar su lucha.” Este aspecto lo desarrollaré en el

Capitulo 3.

Con las leyes de Reforma Agraria en 1964 y 1973, el Gobierno impuls6 a través del IERAC
(Instituto Ecuatoriano de Reforma Agraria y Colonizacion) procesos de colonizacion,
otorgando titulos de propiedad de territorio shuar a colonos (Salazar 1981, Taylor 1998, Vacas
Oleas 2014, Rubenstein 2005). Frente a ese despojo, impulsados por los salesianos, los shuar
se organizaron para formar en el afio 1964 la (FICSH),?! lo que seria un innovador proceso de
organizacion social y politica para los pueblos amazdnicos. Con ello, los shuar adoptan una
estructura organizativa jerarquica y centralizada, que sirvié también para dar cabida a una
profunda reconfiguracion territorial, los shuar debian habitar en articulacion a los Centros,
pasaron a ser sedentarios, modificando asi también sus modos de vida y facilitando una
especie de control territorial (Salazar 1981, Taylor 1981). La FICSH seria en teoria, la

organizacion que daria frente a procesos de despojo, sin embargo, y esto lo destaca

» www.camarashuar.org
I Es importante mencionar que para Salazar (1981) este impulso por los misioneros salesianos en la

conformacioén de la FICSH tenia intrinseco un interés de protegerse incluso a la propia mision salesiana frente a
la arremetida incursién de colonos, que les suponia quedarse sin la mano de obra shuar para explotar la tierra y
también el desplazamiento de sus sujetos para evangelizar.
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esencialmente Rubenstein (2005) esta nueva estructura organizativa seria el mecanismo de

poder a través del cual pudo penetrar el capital y el Estado:

...la federacion representa al Estado... promueve la propiedad privada, una compleja division
del trabajo y una diferenciacion social... los shuar al mismo tiempo que fueron convertidos a
ciudadanos ecuatorianos, fueron convertidos a campesinos, y a trabajadores asalariados...

(Rubenstein 2005, 283).

Si analizamos la actual funcion de la dirigencia de la FICSH, podriamos pensar que lo que
plantea Rubenstein es cierto, sin embargo, los matices del antagonismo se hacen presentes
cuando una parte de Asociaciones y Centros inician una disputa por el poder y la dirigencia de
la Federacion al estar en desacuerdo con las orientaciones de la dirigencia al servicio de las

empresas mineras.

La lucha puede ser movilizada como resistencia y como transformacién. Asimismo, la lucha
puede proveer los medios para solucionar las cosas «desde la base», para identificar y resolver
problemas de practica, para identificar fortalezas y debilidades, para perfeccionar tacticas y

revelar retos ain mas profundos. (Tuhiwai Smith 2016, 260).

Hay una correlacion de fuerzas, en el que hay una lucha por la defensa del territorio, la lucha,
como muchos activistas sociales han identificado, es una herramienta importante para
derrocar la opresion y el colonialismo, pone justamente en cuestion lo que afirma Rubenstein

y dar cuenta de un colectivo:

1.4. Humano no Humano: La lucha es ontolégica

La dimension ontologica de los conflictos ambientales es desarrollada por Arturo Escobar
(2000) a partir de la categoria “territorio”, que comprende una concepcion material,
epistémica, cultural y ontologica, compuesto por una red de relaciones en el tiempo y espacio
mas alla de los limites geograficos; el territorio es el escenario de apropiacion efectiva de la
naturaleza, que enfrenta diversas ontologias o procesos de apropiacion sociocultural de la
naturaleza de diversos grupos sociales, que se manifiestan en practicas culturales, agricolas,
econdmicas, rituales, entre otras. Las ontologias que se construyen desde las comunidades,
generan modelos locales de naturaleza y economias basadas en el lugar, relacionalidad
sociedad/naturaleza que genera enraizamiento, construye significado, practicas, lenguajes e
imaginarios (Escobar 2000, 124). La forma de relacionalidad que tienen los humanos con el
territorio en los pueblos originarios amazdnicos son para Escobar una forma, una otra forma

de sentir, pensar. Por ello, cuando los pueblos originarios se oponen al extractivismo por
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ejemplo, su lucha, su otro modo de pensar, tiene unas valoraciones que no son equiparables

con las valoraciones econdmicas, siguiendo el abordaje de la economia ecoldgica.

En este escenario los conflictos ambientales expresan un choque de ontologias respecto al
territorio, cuando por un lado la ontologia dualista del capitalismo global despliega practicas
concretas como el saqueo a los territorios, narrativas e imaginarios que llevan a la
fragmentacion: “naturaleza y cultura, “economia y alimentacion”, “hombre y mujer”, frente a
ontologias relacionales que conciben al territorio como espacio de vida integral e

interconectada (Escobar 2014).

La dimension Ontologica de los conflictos ambientales expresa para Escobar, una disputa por
el territorio, en su materialidad y construccion sociocultural del ecosistema, entendida como
disputa de ontologias politicas culturales que encarnan relaciones de poder y diversos
significados y practicas sobre los modelos de naturaleza. En este sentido, los conflictos
ambientales han generado para el autor la pérdida gradual de la base ontoldgica de muchas

comunidades:

Estos conflictos tienen consecuencias ecoldgicas y economicas, de tal forma que los conflictos
de distribucioén economicos, ecoldgicos y culturales estdn intimamente entrelazados™ .... la
distribucion ecoldgica desigual, expresa como el modelo econémico genera deterioro de los
ecosistemas y de los modelos locales de naturaleza, que configuran el acceso y control a los
medios de subsistencia. La distribucion economica desigual, puede ser vista como la
cooptacion de las economias del lugar, expresa relaciones de clase, género y etnicidad, detras

de una distribucion inequitativa de ingresos (Escobar 2010, 31).

La distribucion cultural desigual, implica la pérdida de identidad y las practicas culturales
asociadas al territorio, producto de la imposicién del modelo dualista de la naturaleza.
Escobar no desconoce que los conflictos ambientales sean econémicos, ya que existen en
ellos desigualdad en las relaciones de produccion; reconoce también que existe una
distribucion ecoldgica desigual con impactos ambientales diferenciados, con cargas
desproporcionadas sobre ciertas poblaciones a la vez que se les limita en su acceso a
elementos de la naturaleza, necesarios a sus medios de vida. Adicionalmente considera que
también existe una distribucion cultural desigual, cuando se desplazan modelos culturales de
naturaleza y se imponen regimenes de verdad que apuntalan el capitalismo

El territorio es un espacio geografico que contiene, mas alla de una fisicalidad y una base
material para la reproduccion social, modos de vida y propuestas de re-existencias; el

territorio se concibe como un lugar simbolico y epistémico de donde nacen nuevas formas de
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saber y de entender la relacion humano-naturaleza. Para los shuar, la naturaleza no es una
prestadora de servicios ambientales a largo plazo; tienen una racionalidad ambiental distinta,
(Folchi 2011), que plantea la construccion de otro pensamiento ambiental, diferente, propio,

por fuera del mercado, y es eso precisamente su gran amenaza.

Para los shuar, el territorio no s6lo es el espacio material que les provee de alimentos o donde
pueden desarrollar sus actividades cotidianas, para los shuar el territorio tiene una dimension
ontologica, es el lugar en donde habitan y co-existen otros seres no-humanos con los que
mantienen relacion de proteccion, de hostilidad, de alianza o de intercambio de servicios
(Descola 2011, 31). Asi por ejemplo esta Nunkui, el espiritu que cuida el aja shuar (chakra),
Tsunki el espiritu del agua; Etsa es el sol; Arutam, la fuerza mas poderosa, el espiritu del

guerrero (Perruchon, 2003, Harner 1994, Mader 1999, Taylor 1981).

Esta racionalidad ambiental esta presente en el Plan de Vida del Pueblo Shuar Arutam (Penker
Pujustn),” que justamente distingue entre quienes tienen relacion con el mercado, quienes se
dedican de manera mas intensiva a la ganaderia o agricultura, de quienes se dedican a

actividades tradicionales, de caza, pesca, recoleccion.

La racionalidad ambiental sera entonces, la forma en la que el pueblo shuar resiste a la
imposicion de modos de vida que se contraponen a los suyos, que estan por fuera del
mercado. Esta racionalidad ambiental impulsada por el Pueblo Shuar, ha sido también eje de
lucha para grupos sociales y activistas que quieren hacer frente a la racionalidad economica
impuesta desde el mismo Estado, quien impone sus discursos de una aparente sustentabilidad
y cambio de una matriz productiva que nos conduzca hacia el fin Gltimo: el buen Vivir y que
ademads promulga una mineria responsable y eficiente en términos ambientales, una

racionalidad econdmica que aparentemente nos “sacara de la pobreza”

A lo largo de la presente investigacion he recopilado testimonios y fragmentos de entrevistas
y presentaciones de mujeres y hombres shuar, asi como reflexiones en videos disponibles en
internet, estos testimonios dan cuenta justamente de la relacion territorio-ontologia. “Lo que
esta en juego, en otras palabras, es la existencia continuada del pluriverso, el cual los
zapatistas explican como ‘un mundo en que quepan muchos mundo”. (Escobar 2014, 59). En
estas ontologias relacionales, los territorios son espacios- tiempos vitales de interrelacion con

el mundo natural que se hacen presentes en los fragmentos que presento a continuacion®:

2 Disponible en: https://cgsha.wordpress.com/2009/04/12/plan-de-vida-del-pueblo-shuar-arutam/
2 Notas de campo, Lorena Salas. Tomadas durante las jornadas convocadas por accién ecologica en Kupiamais,
2017.

36


https://cgsha.wordpress.com/2009/04/12/plan-de-vida-del-pueblo-shuar-arutam/

Sin el territorio no tenemos vida completa

porque nosotros los shuar

siempre estamos conectados con el espacio natural” (SN)
Un territorio determinado, No destruye

Ama a su territorio (SN)

Decimos no! a la megamineria, esta es la posicién que el pueblo shuar mantiene y
mantendra. Ustedes pueden ver, tenemos muchos productos cultivados de este
territorio, no estamos sufriendo de hambre sino mas bien, estamos conformes en

seguir defendiendo, nuestra chicha es ayahuasca, nuestro poder es tabaco. (SN)
Acumular acumular

Para destruir

eso quiere el sistema capitalista al que nosotros nos oponemos (Domingo Ankuash)

Queremos decir al pais y queremos pedirle al presidente: no mas policias, no mas
declaraciones de estado de emergencia, porque aqui no hay ninguna guerra civil.

(Marcelino Chumpi)

... no podemos ir por encima de los derechos humanos de los pueblos que
habitamos en estos territorios, porque por miles de aflos hemos cuidado estos
espacios, por eso es que nuestra lucha no es para no permitir el desarrollo del pais

sino en defensa de la vida. (Diana Atamaint)

Este proceso de cambio que estamos viviendo significa hacer planteamientos
grandes fuertes y eso significa que sino considera nuestras propuestas, tenemos que

resistirnos. (Diana Atamaint)

iQueremos el medio ambiente sano, no queremos contaminacion queremos que

nuestros hijos disfruten la naturaleza como ha sido siempre! (Julio Tiwiram)
Para nosotros nuestro territorio

Es como nuestra madre

Y a una madre

no se la puede Comprar ni Vender (Domingo Ankuash)

Todos los gobiernos estan negociando

A las espaldas de los pueblos indigenas
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(Esta defendiendo al pueblo?

(O esta defendiendo al sistema capitalista del mundo? (Domingo Ankuash)
Mi padre me ha dejado aqui sembrado

Yo soy una planta (José Tendetza)

Sin agua no se puede vivir

Sin el agua el humano no puede vivir

Ni los animalitos pueden vivir

El agua es lo mas qtil para todo ser vivo (SN)

Yo veo ahora el rio mismo

Esta bien perjudicado

Totalmente el rio contaminado (SN)

En nuestras cascadas vive el ARUTAM (Rosa Nach)
Somos salvajes del campo

Como dicen, somos de la montafia (SN)

El hecho de que los shuar hoy planteen constituirse en una nacion quiere decir, asi
de entrada, que el sistema de organizacion del Estado no nos representa a nosotros.

(Marcelino Chumpi)
Lo que los shuar estamos pidiendo es el respeto a la vida
Estamos diciendo que el desarrollo planteado por el mundo occidental,

no es el desarrollo que planteamos los pueblos, en este caso la racionalidad shuar

(Marcelino Chumpi)

(Notas de campo, Lorena Salas tomadas durante las jornadas convocadas por

accion ecologica en Kupiamais, 2017)

En esta ontologia relacional, “los seres no ocupan el mundo, sino que lo habitan, y al ir
entrelazando sus propios caminos a través de la malla contribuyen al tejido en constante
evolucion” (Ingold 2011, 71). En estos mundos relacionales existen tierras comunes, lo que no
ocurre en mundos que se imaginan inertes y a la espera de ser ocupados. Segin Leff (2005),
en la fase ecoldgica del capital la racionalidad econdémica, ha dado un valor productivo a la
vida natural, la ha objetivado y valorizado en “capital natural”, los recursos naturales son

objetos que sirven para la explotacion del capital. Nos estamos refiriendo entonces, a lo que
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Leff denomina una “politica de la diferencia” basada en el argumento ontolégico de la

valoracion simbolica por el territorio.

Una racionalidad ambiental cuestiona a la sustentabilidad como la posibilidad por dominar de
todos modos a la naturaleza, Domingo Ankuash (Entrevista a Domingo Ankuash, Kupiamais,
2017) lider shuar dice, “nuestra economia no es acumulativa”, es decir sus formas de
reproduccidn de vida estan sujetos a unos valores que buscan un desarrollo alternativo. Los
shuar, a partir de esta racionalidad ambiental, se oponen a ser quienes reciban en “mayor
grado” los beneficios de la extraccidon porque eso supone que sus formas de vida deben
transformarse y acomodarse al bienestar de la economia extractivista. En el discurso de la
sostenibilidad estd también el recibir en mayor medida las “ganancias” de los mega proyectos
de extraccion, lo que significa también que los resultados en tanto contaminacion y
afectaciones ambientales y socio culturales también se distribuyen en la misma medida

beneficiandolos a groso modo de los perjuicios de la fase ecoldgica del capital.

Estas Iuchas contrapuestas entre los shuar que defienden el territorio y el Estado, las empresas
y otro segmento de poblacién local que apoyan estos procesos dan cuenta de que son luchas
sobre ideas en las que los participantes tienen como meta el establecimiento de una cierta
nocidn de sostenibilidad y de uso de tierras por sobre otra, se trata entonces, de pugnas en el

campo simbdlico y de significado (Bebbington 2014, 133).

El término ontologia, siguiendo a Blaser (2010), se presenta como una alternativa a cultura,
con ello, se da cuenta de los complejos procesos de disputa entre mundos a los que asistimos
hoy en dia. Las ontologias que se construyen desde las comunidades, generan modelos locales
de naturaleza y economias basadas en el lugar, relacionalidad sociedad/naturaleza que genera
enraizamiento, construye significado, practicas, lenguajes e imaginarios (Escobar 2000, 124).
Esto en contraposicion con la perspectiva de la distribucion ecoldgica desigual, que expresa
como el modelo econdomico genera deterioro de los ecosistemas y de los modelos locales de
naturaleza, que configuran el acceso y control a los medios de subsistencia que recaen

directamente en las poblaciones mas vulnerables, lo que denomina “racismo ambiental”.

Para Silvia Rivera Cusicanqui (2018)** “Lo indigena no es una identidad no es una camiseta,
no es un color de piel, lo podemos resumir como una episteme, como una atmoésfera cognitiva
que nos lleva a reconocer sujetos en el mundo no humano”, Cusicanqui nos invita a pensarnos

en el respeto a una alteridad distinta que rompe con el consenso que tenemos sobre el

2% Entrevista Oido salvaje:_https://vimeo.com/45483129)
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desarrollo, es decir, las luchas por el territorio son estas demandas que permiten que lo

ancestral se encuentre.

Existe una otra comunicacion entre los shuar y los seres que no son las plantas o los
animales, sino espiritus que estan también en la selva, esto significa estar en otro tipo de
dominacion del pensamiento, lo que Kohn llama pensamiento selvatico, Sylvain thinking
(2013). El pensamiento selvatico, es una critica al pensamiento antropocéntrico, no dedica

exclusivamente a los humanos la capacidad de producir significado, dar sentido y representar:

We humans are not the only ones who do things for the sake of a future by re-presenting it in
the present. All living selves do this in some way or another. Representation, purpose, and
future are in the world—and not just in that part of the world we delimit as human mind. This
is why it is appropriate to say that there is agency in the living world that extends beyond the

human (Kohn 2013, 41-42).

En este sentido, nos referimos a modos diferentes de pensar, los humanos somos diferentes no
solo en nuestra cultura, también en nuestra naturaleza, en la forma en la que construimos
relaciones con los no humanos. En el Antropoceno (Haraway, 2016)* 1la especie humana se
habria convertido en una fuerza geoldgica con el poder de transformar las condiciones del
planeta y estaria poniendo en riesgo y afectando a todos los seres humanos y no humanos,
esto pone en cuestion la relacion de exterioridad del hombre con la naturaleza. Es en el
Antropoceno, en donde esta relacion tajante entre lo humano y no humano del mundo
occidental se pone en evidencia, esta es la era definida por la capacidad de los humanos de
destruir su habitat y de los otros seres, mediante una tecnologia atada a la producciéon y a la

acumulacion.

Para Descola (2018),%° por ejemplo, las alteraciones en los modos de vida interacciones entre
humanos y no humanos se afectan por el extractivismo, por lo que cabe cuestionarse, qué
modos de existencia generan estas transformaciones y qué implicaciones tienen estas
alteraciones en los modos de relacion entre lo humano y no humano sobretodo en

comunidades amazdnicas que estan directamente afectadas por estas actividades.

Desde el despunte de la era industrial, hasta el modelo econdémico neoliberal, la presion sobre
los recursos naturales han desencadenado procesos de degradacion ambiental severos; en los
que las comunidades que se han visto afectadas han tomado conciencia de los perjuicios que

estos dafios ambientales acarrean y en consecuencia, estas colectividades se estan organizando

% Donna Haraway: Tentacular Thinking: Anthropocene, Capitalocene, Chthulucene, 2016
%6 Charla en Alianza Francesa, Quito 2018
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y movilizando cada vez mas para defender el medio ambiente (Folchi 2001, 80), en sus luchas
yace una perspectiva ontoldgica sobre los conflictos ambientales, en los que los pueblos
amazonicos por ejemplo, hacen referencia al territorio en tanto una ontologia relacional de

espacio tiempo.

Las sociedades indigenas ofrecen alternativas a la oposicion naturaleza/politica al proponer
otras “maneras de recolectar las asociaciones de humanos y no-humanos que utilizan un solo
colectivo, claramente definido como politico” (Latour, 2004, 64). Por lo que se esta

ejerciendo una Cosmpolitica (Cadena 2015, Stengers 2005).

Como senala Marisol De la Cadena (2015) los pueblos indigenas han incorporado en sus
demandas politicas a actores no humanos, estas demandas logran hacerse legitimas
aparentemente cuando entran en el lenguaje de la politica, cuando son “reconocidas” en un
marco normativo por ejemplo, en el caso de Ecuador esto se da cuando se reconoce la
plurinacionalidad de los pueblos, su autodeterminacion, es decir hay un reconocimiento a sus
derechos culturales en un marco legal multiculturalista, que en la practica de nada sirve
cuando vemos que los proyectos megamineros tienen prioridad para el régimen de desarrollo
en total contradiccion con los presupuestos inclusive del propio plan de Desarrollo Nacional,

conocido como Plan Nacional para el Buen Vivir, Sumak Kawsay.

“...desde uno que concibe la politica como disputas de poder dentro de un mundo singular,
hacia uno que incluye la posibilidad de relaciones adversas entre mundos: una politica

pluriversal” (De la Cadena 2010, 360).

La cosmopolitica para Stengers (1997, 2005) articula la agencia humana con otras agencias de
las cuales depende un modo relacional y contingente. En este sentido, lo que existen son
varias realidades, modos diferentes de estar en el mundo, la realidad no existe de manera
independiente a los seres que la constituyen, hay una comunicacion entre ellos, una
interaccion entre humanos y no humanos, en ello reside la multiplicidad de los modos de

existencia, de modos de pensar.

“cosmos refers to the unknown constituted by these multiple, divergent worlds and to the

articulation of which they would eventually be capable” (Stengers 2005, 995).

Para Stengers (2005) la cosmopolitica implica reconocer las presencias multiples que se ven
afectadas por decisiones politicas, como en el caso del extractivismo. Por ello, esta
cosmopolitica aboga sobre las afectaciones de estas otras presencias y de las relaciones que se

tiene con lo no humano, es decir, es un reconocimiento a una multiplicidad de ontologias que
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mantienen viva la relacion entre lo humano y lo no humano en las comunidades amazonicas.
La politica se extiende al dominio de estas relaciones, no solo reconoce que la naturaleza esta
compuesta de otros seres, sino que los incorpora en las movilizaciones politicas en defensa

del territorio, de la Pachamama.

Estas practicas cosmopoliticas, son las que permiten por ejemplo si se piensa que una
montafia es un ser sintiente (Escobar 2015) se le dara un trato diferente al que se le da cuando
se aplica mineria a gran escala, pensando que la montafia es un ser inerte, Util al servicio del
capital. De esta cosmpolitica anti antropocéntrica emergen propuestas como el Kawsak Sacha
del Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, claramente otra aproximacion ontologica que
plantea que la Selva es un Ser Viviente. Con esta propuesta, el Pueblo de Sarayaku, que
podemos decir recoge el pensamiento de otros pueblos amazdnicos, el pensamiento selvatico,
estd apelando a comprender la importancia de la co existencia de estos otros seres con quienes
nosotros no mantenemos una relacion y contra quienes nuestros modos de vida atentan. Esta
propuesta del Kawsak Sacha, es a mi modo de ver una forma concreta y una alternativa que
nos dice que no estamos solos, que todos somos uno. Para los pueblos originarios

amazonicos, la naturaleza ya no es un recurso sino un sujeto de derechos.”’

El Kawsak Sacha, propone que para lograr un nuevo régimen de desarrollo se debe exigir un
respeto a la plurinacionalidad de los pueblos y el respeto a los derechos de la naturaleza, tal y
como consta en la normativa vigente en el Ecuador.”® Es decir, ampliar los derechos de la
naturaleza, al cosmos, la espiritualidad lo que esta mas alla de los rios, las montanas, las
cascadas. Lo que hace el pueblo Sarayaku es elevar a los indicadores espirituales, al
reconocer que la Selva es un Ser vivo con conciencia, su cosmpolitica yace como dice José
Gualinga (2016) dirigente del Pueblo Sarayaku en una “Alternativa concreta al
Extractivismo”, que pone atencion a las otras formas de existencia, esas que involucran otros

seres vivos, no humanos.

Cuando tratamos sobre otros modos de relacion ya no se esta reduciendo la conflictividad
ambiental a conflictos de apropiacion de la tierra, de la naturaleza. El territorio es en este
sentido fundamental para la constitucion interna de lo social, por lo que su alteracion

significard la alteracion de estructuras sociales en las comunidades con su entorno. En esta

7" Esta idea ha sido expuesta en varios encuentros que mantuve con dirigentes de comunidades amazonicas en
Pachakutik y en la Comunidad de Sarayaku, durante los meses de abril a Junio del 2018, asi también en los
debates sobre el Kawsak Sacha en los que estuve presente durante esa misma linea de tiempo a la que fui
invitada a participar.
2 Ver Constitucion Ecuador 2008, y Plan Nacional del Buen Vivir 2007 al 2017.
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perspectiva, el mundo no estd compuesto por cosas sino seres, el fin serd poder relacionarse y
comunicarse con ellos y en eso radica la demanda del Pueblo de Sarayaku que es también la

demanda del Pueblo Shuar y de los pueblos originarios amazénicos en el Ecuador.

En su propuesta hay un reconocimiento ético, reconocer a los seres su forma de vivir, su ética
de vida, lo ético en el Kawsak Sacha seglin Kohn (2018)* es hacia estos otros seres que a su
vez pueden sugerir como comportarnos de una manera ética, por eso es importante el vinculo
entre el Kawsak Sacha y la propuesta de los Derechos de la naturaleza, si la Naturaleza tiene

derechos es porque se reconoce la existencia de sujetos ahi.

La Constitucion del Ecuador 2008, reconoce derechos a la Naturaleza, sin embargo, este
marco normativo no ha sido suficiente para que la frontera extractiva avance en territorios
amazonicos, es por ello que el Kawsak Sacha propone que esta categoria juridica sea

vinculante y no consultiva, propone:

...el reconocimiento sui generis del derecho territorial, derecho de la Pachamama y de Kawsak
Sacha — Selva Viviente de manera juridica y legal, por parte del Estado a nivel Nacional y por

los organismos competentes multilaterales a nivel internacional.

Para fundamentar la declaracion Kawsak Sacha, es trascendental el reconocimiento de la Selva
Viviente como un ser consciente y vivo, sujeto de derecho, también se declara como Territorio
Sagrado, zona libre de explotacion petrolera, minera, maderera y de bioprospeccion,
proponiendo como alternativa un Plan de Vida que respeta el equilibrio del Sumak Kawsay.
Asi se dotara de una base legal de proteccion juridica que permita integrar, en nuestros
territorios, programas de conservacion de los RR-NN y del ambiente, de economia
comunitaria, de planes de uso sustentable del territorio en respeto a la vida de los pueblos que

habitan esta Selva y de los espacios sagrados.” (Declaratoria Kawsak Sacha 2018).

A manera de conclusion de este capitulo, podemos decir que, los conflictos ontologicos estan
en la esfera de la cosmpolitica, en donde seglin Blasser (2016) se estd dando cabida a un
espacio donde mundos multiples y divergentes se encuentran con la posibilidad (sin garantias)
de que emerjan relaciones que sean mutuamente revitalizante en vez de mutuamente
destructivas. El proyecto de cine Comunitario Camara Shuar da cuenta ademas de la toma de
las herramientas tecnoldgicas y el uso del audiovisual de una resistencia con esta perspectiva
ontoldgica, desde su propuesta de cine para la defensa del territorio he indagado en que la

relacion que mantienen con su entorno esté relacionado intimamente a una lucha por la

¥ Presentacion declaratoria Kawsak Sacha Teatro Capitol Quito. Julio 2018.
3% Documento declaratoria Kawsak Sacha. 2018
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defensa de lo no humano inclusive. En el Tercer capitulo, profundizaré sobre la relacion que

mantienen los shuar con lo no humano a partir de las indagaciones de mi trabajo etnografico.
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Capitulo 2. El cine como acto de resistencia

El objetivo general de este capitulo es el de encontrar un punto de partida para la concepcion
del cine como mediacion, resistencia y defensa desde una perspectiva ontologica y como el
cine en el caso de Camara Shuar, es una extension de las relaciones que constituyen ese

pluriverso que describimos en el primer capitulo.

2.1. El cine del pensamiento selvatico

LA qué se refieren los shuar cuando hablan de la defensa del territorio? ;Qué es para los shuar
el territorio? como en esa defensa por el territorio estan atravesadas ademas de condiciones
materiales, cuestiones ontoldgicas, me estoy refiriendo a las relaciones animistas que
mantienen con los no humanos y cémo en esa relacion yace la resistencia al despojo e
invasion. Es decir, como ademds del uso y apropiacion de los medios audiovisuales para la
auto representacion, la relacion que mantienen los shuar con lo no humano incide en esta

resistencia, y esto da cuenta de su produccion cinematografica.

Siguiendo las tesis de Pablo Mora (2015), el cine indigena no se puede entender como un
simple ejercicio de creacion artistica o de representacion de la realidad, sino como verdaderas
estrategias de agenciamiento politico para la defensa de la vida y con un ideal de cambio en
los paradigmas civilizatorios de nuestra sociedad (Mora 2015, 31). En ese sentido, Camara
Shuar, en su propuesta por construir relatos propios, estd buscando producir un contra
discurso, y con ello una forma de cuestionar el poder que se ejerce desde el Estado y desde las
empresas trasnacionales, estamos hablando entonces de un uso politico del cine, del discurso

audiovisual.

Podriamos decir que, el proyecto de Camara Shuar es una respuesta a las formas discursivas
en las que el poder opera, es decir, saber como los discursos son capaces de construir verdades
sociales y con ello control, y asi saber como operar en resistencia, de esta forma segiin
Foucault, estamos sometidos a la produccion de la verdad desde el poder y no podemos
ejercitar el poder mas que a través de la produccion de la verdad...en el fondo tenemos que
producir verdad igual que tenemos que producir riquezas (Foucault 1977, 148), por lo que la
propuesta contra hegemonica del proyecto de Camara Shuar radica en la produccion de un
discurso propio, de una verdad propia, un relato que ademés pone en evidencia una relacién

que pone en cuestion el Antropoceno, donde cabe un pluriverso ontolégico capaz de poner en
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el relato audiovisual ficcionado y no ficcionado una forma diferente de la nuestra de entrar en

relacion con los no humanos.

Las producciones audiovisuales parecerian ser para los shuar, la forma de mediar su necesidad
por comunicar y poner en discusion sus otras formas de vivir a través de un lenguaje que
interpele a los blanco mestizos, “produciendo su verdad” a partir de los elementos
audiovisuales de insertarse en el entramado 16gico de Occidente para dar paso a un “otro cine”
capaz de dar cuenta no solo de una representacion propia, sino de una lucha por no morir.

Para Turner por ejemplo, en su trabajo con los indigenas Kayapo en Brasil, el recurrir al uso
del lenguaje audiovisual no tiene que ver con una “imitacion consciente o inconsciente de la
sociedad occidental” sino mas bien, con un modo de buscar estratégicamente nuevos
esquemas técnicos que resultan mas adecuados para dar a conocer sus circunstancias

historicas transformadoras como indigenas:

....The Kayapo are so interested in video and its representational possibilities...They are
therefore interested in new media of representation, and are in turn using these new media in
ways that affect and transform their culture and their conception of themselves. (Turner 1992,

14)

El Cine y el audiovisual (Kohn, 2018)*! permiten tratar a los procesos de signos y la
produccion de otros significados, como inherentes a la vida y no solo restringidos a los
humanos, estos procesos permiten ir mas alld de lo “humano”. Para Faye Ginsburg (2002), el
tomar los medios audiovisuales, hace posible trascender la idea de representar algo, el
Indigenous media como lo llama, encarna en si un potencial politico y un sentido estético
propio. Para Camara Shuar, el cine y el video, son una herramienta que permite expresar la
“identidad” de quienes lo producen, Este proceso de cine comunitario, es la forma a través de
la cual, a partir del audiovisual se ejerce agencia y resistencia contra hegemonica, es un modo
de relatar su propia historicidad, propiciando asi el uso alternativo de los medios

audiovisuales, lo que para Silvia Rivera Cusicanqui (2010), seria “descolonizar la mirada”.

En la modernidad las representaciones de los shuar han sido “retratadas” por los otros, los
misioneros por ejemplo dieron lugar a una de las primeras peliculas en el pais, la emblematica
pelicula Los invencibles shuaras del Alto Amazonas rodada en 1926 a cargo del sacerdote

italiano Carlos Crespi.

31 En su intervencion sobre el Kawsak Sacha. Quito Ecuador Junio 2018.
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“Las dificultades encontradas en la composicion de la pelicula fueron gravisimas. El jibaro
altivo, soberbio, indoémito, sospechoso, huye de la maquina fotografica y de la
cinematografica por el miedo que tiene de ser brujeado” (Carlo Crespi, 1927. Archivo
Universidad Salesiana del Ecuador, sede Quito), los shuar estaban siendo retratados y puestos
en un escenario concebido desde el punto de vista de los que los observaban, estas formas de
mostrar a los shuar como los salvajes, los jibaros, fue parte de la construccion de un

imaginario sobre este pueblo que prevalece hasta la actualidad.

El cine de Crespi, estaba pensado dentro del proyecto del Estado Nacion por articular a los
“indigenas” al proyecto de modernizacion que se dio durante el periodo de la revolucion

Juliana en el Ecuador. Crespi anunci6 que:

El objetivo fundamental de esta pelicula es que, a mas de hacer conocer la region oriental a los
ecuatorianos, se tenga una imagen verdadera de como es el shuar. No es un habitante canibal
como lo consideran los extranjeros, sino que es un elemento primitivo que no obstaculiza la
civilizacion. (Iniguez 2015, 101).
En esa perspectiva, resulta imperante el cuestionamiento a ese monopolio de poder en la
representacion, los representados dice Muratorio, cansados de jugar un rol secundario en una
imagen del pasado creado por otros, retoman el escenario politico para convertirse en sus
propios imagineros (Muratorio 1994, 9). Asi, el proyecto de Cdmara Shuar, coexiste con el
conflicto que activa su resistencia a través del audiovisual. La imagen es para los shuar, su
“lugar” de resistencia y de auto-representacion, donde hay un continuo proceso de desarrollo
de sus capacidades narrativas, es a través del cine en donde dan significado a su lucha, ya no

son los observados ni los representados por los otros.

En la realidad social y politica contemporanea de América Latina, el monopolio de ese poder
de representacion esta siendo cuestionado por los mismos representados quienes, cansados de
jugar un rol secundario en una imagen del pasado creado por otros, retoman el escenario

politico para convertirse en sus propios imagineros (Muratorio 1994, 9).

El despojo es una referencia historica a través de la cual, vemos la relacion entre cosmologia
y territorio hasta llegar al momento en el que la imagen producida por ellos mismo, desde su
mirada, retrata la lucha por el territorio, desde su “vision”. Siguiendo la linea del
perspectivismo, el cine shuar es un modo diferente de pensar a partir de los imaginarios, las
formas de los amazonicos de relacionarse con su entorno coincidiendo con la teoria animista

de Descola, es decir referirnos a la ontologia en relacion a la imagen
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En el Ecuador, la creacion de imagenes desde las miradas e imaginarios de realizadores
audiovisuales pertenecientes a los pueblos y nacionalidades indigenas, tiene un fuerte
despuente en los afios noventa, lo cual esta en estrecha relacion con el levantamiento histérico
del movimiento indigena en 1992 y su organizacion mas representativa la CONAIE.

(Muenala 2016, 10).

En esta “incorporacion” de las herramientas audiovisuales se construyen ademas de contra
discursos, estéticas propias, lo que Ginsburg (1994) denomina “estéticas enraizadas”, que dan
cuenta de las formas de produccion de este cine que esta al margen del mainstream. El video
indigena descoloniza el encuadre de la produccion del conocimiento y de la estética de
Hollywood al reinventar el modo oral-visual indigena de produccidon de conocimiento que ha
sido subalternizado a través de la conquista y la hegemonia de la escritura y el Eurocentrismo

(Schiwy 2006, 53).

Se podria decir que esta “estética enraizada”, decanta en lo que actualmente colectivos de cine
comunitario e indigena denominan ir hacia la busqueda de una Soberania Audiovisual un
concepto “todavia en construccion” (Gumucio 2014, 511) y del que hace falta teorizar con el
fin de darle forma a la necesidad por configurar producciones propias que cuestionen los
mecanismos de poder y exclusion propios del cine de la industria. Si al cine independiente le
ha costado posicionarse, el cine comunitario tiene el desafio de ademas de construir otros
relatos y otras formas de hacer y producir cine, también de pensar en estrategias alternativas
para la circulacion y distribucion de estos materiales. En esa perspectiva, nacen festivales
como La Semana Por la Soberania Audiovisual,* un proceso comunitario de exhibicién que
se gesta en nueve paises simultaneamente, realizan funciones no comerciales en espacios
alternativos, configurandose como otra forma de difundir el cine producido por los pueblos y

siendo muchas veces el nexo y articulacion de estas luchas con la gente en zonas urbanas.

Cuando Domingo Ankuash (Camara Shuar), se refiere a que el Estado ha mitigado las
reacciones antagonicas de los shuar que se oponen a la imposicion de estos proyectos, se esta
refiriendo a como el Estado ha controlado los medios de comunicacion masiva, coOmo no
existen canales de difusion de la lucha y la resistencia, ni informacion de lo que
verdaderamente sucede al instalar proyectos de esta magnitud en zonas fragiles en términos
ambientales y culturales. Por ello, la necesidad de generar un contradiscurso a partir de la

apropiacion de estos medios para generar contenidos propios, dando asi un quiebre o

32 Festival que se gesto en red en nueve paises de América Latina, de forma colaborativa, autogestionada, con
sedes descentralizadas.
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provocandolo en tanto la autoridad en los modos en los que los relatos de los que resisten
pueden ser contados, producir contra informacion, dar cuenta de una estética del hambre que
se traslapa en la actualidad a una estética de los despojados, los que son desposeidos de su

territorio.

Freya Schiwy y Pablo Mora, analizan como la toma de los medios audiovisuales permite
descolonizar a pueblos originarios en la actualidad, en ese sentido me pregunto también como
se construyen las imagenes que resisten para los miembros de Camara Shuar, como a pesar de
que muchas veces estas imagenes no muestran la realidad que intentan denunciar, qué tan
influyentes han sido en dar una “contestacién” al Estado y a la empresa y como este material
ha sido expuesto y circulado para que a través de ello se pueda conocer mas la resistencia

Shuar, esto lo profundizaré en el siguiente capitulo.

Estos procesos no remiten tinicamente al origen étnico o local de sus realizadores sino a
complejo posicionamiento epistemoldgico que como lo destaca Mora estd vinculado a
cosmovisiones, sabidurias y espiritualidades otras (Leon 2015, 13). Las imagenes, y la
produccion audiovisual tienen agencia, para Alfred Gell (1998) las iméagenes, estaran dotadas
de referentes culturales y de una agencia. En un sentido més amplio podemos decir que este
otro cine, el cine comunitario, estd permanentemente comprometido con las reivindicaciones
y luchas permanentes de los pueblos indigenas originarios por mantener sus propias lenguas y

cosmovisiones. (Alvarez 2014, 346).

Nos enfrentamos asi a una forma diferente de produccion del audiovisual, este cine son la
expresion de comunicacion, expresion artistica y expresion politica. Nace en la mayoria de los
casos de la necesidad de comunicar sin intermediarios, de hacerlo en un lenguaje propio que
no ha sido predeterminado por otros ya existentes, y pretende cumplir en la sociedad la
funcién de representar politicamente a colectividades marginadas, poco representadas o
ignoradas. Este es un cine que tiene como e¢je el derecho a la comunicacion. Su referente
principal no es el cine y la industria cinematografica, sino la comunicacion como
reivindicacion de los excluidos y silenciados. Para Gumucio, el Cine comunitario se define
como aquel que involucra, y promueve la apropiacion de los procesos de produccion y

difusion por parte de la comunidad (Gumucio 2014, 11-18).

Si hubo un cine que fue comunitario y politico (desde los sesentas) ha sembrado sin duda una
gran semilla, nos enfrentamos a un momento en el que los mestizos, los indigenas y los no

humanos verdaderamente se conjugan en un proceso que busca a través del arte del cine
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generar resistencia, en palabras de Verenice Benitez (Camara Shuar) “estamos militando con
poesia”, pensando en la comunicacion como un eje primordial en las luchas y

reivindicaciones sociales en la defensa por la madre tierra, por el territorio.

Si nos referimos al cine amazonico existen limitadas experiencias, siendo asi un espacio
interesante por indagar, sin duda de las experiencias mas relevantes estan las del caso del
cineasta kichwa Sarayaku Eriberto Gualinga, cuyo trabajo documental ha servido para
visibilizar la resistencia de su pueblo frente a procesos extractivos y asi también dar a conocer
al mundo por qué en Sarayaku estan trabajando sobre procesos de defensa de vida mas

sistematicos retomados en lo que es el concepto de Selva Viviente.

“La relacion que tenemos con el Pensamiento selvatico, surge cuando usamos o
representamos a través de imagenes, cine, cuando dibujamos, cuando sofiamos, cuando

leemos emociones” (Kohn, durante su intervencion Kawsak Sacha, julio 2018).

El cine indigena ha sido ampliamente analizado desde el &mbito de la auto representacion, y
como la manifestacion de un acto subversivo en donde el discurso dominante del uso y
manipulacion de las imagenes se ha dado desde el blanco mestizo, sin embargo, qué sucede
cuando ademads de un acto de resistencia nos estamos refiriendo a un cine que entra en didlogo
y pone en disputa del poder de la imagen a otros seres, a sus modos de conocer y relacionarse

con el mundo.

Esta concepcion de lo audiovisual como actividad es importante, pues nos permite tomar
distancia de la tradicion que indaga lo audiovisual solo en sus productos, llamados (segin
quien los cree) obras, peliculas, programas, videos, etc. “Nos interesan los productos que
resultan de la actividad audiovisual, pero no al punto de separarlos de la descripcion de los
procesos que le dan vida y de los procesos que estos suscitan, alientan o refuerzan. Dicho de
otro modo: nos interesan las imagenes y sonidos tanto como dénde, cudndo y, sobre todo,

quién, como y para qué fueron creados”. (Polanco Uribe 2011, 26).

Hay referencias y antecedentes hacia la construccion de un cine amazdnico. Esta la
experiencia emblematica de Eriberto Gualinga (Sarayaku), Kukama Runa (Kichwa del Napo)
y haciendo referencia al caso shuar esté el trabajo valioso del colectivo Lluvia
comunicaciones de la Tania y el Julidn que se atrevieron a refugiarse en la selva en Morona
Santiago y hace 15 afios trabajan en procesos de formacion en video comunitario, en
colaboracion con el Pueblo Shuar Arutam PSHA. Ademas, han dirigido y producido
importantes documentales que tratan sobre el conflicto extractivista en la Cordillera del
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Condor: Tu Sangre (2005) Tu Tierra (2009) El testigo que no estuvo (2013), La consulta
inconsulta (2013), Por qué murio Bosco Wisum (2010).

El cine amazdnico, desborda la practica de la toma de los medios audiovisuales como una
necesidad de auto representacion percé, quisiera en esta tesis, trascender ese debate para
comprender como puede existir una interseccion entre la realizacion cinematografica y la
perspectiva ontoldgica de los conflictos ambientales descrita en el primer capitulo, presente
en las luchas por la defensa del territorio, en este caso la selva amazodnica. Rouch inici6 una
forma de construir cine con el otro, la cAmara permiti6 la incorporacion del otro, ya no sélo
como una imagen, ahora, este cine, el amazonico postula que hay una construccion de
narrativas que cuestionan la hegemonia, el poder, el Antropoceno, el cine es entonces un acto

estético politico.

Las representaciones en la modernidad, siguieron cargadas de imaginarios vistos desde afuera
2 2
el salvaje de la selva sigue siendo casi siempre un ser genérico, confeccionado, segun la época
y el punto de vista del observador (Taylor 1994, 75), en ese sentido el proyecto de Camara
Shuar, coexiste con el conflicto que activa su resistencia a través del audiovisual, la imagen es
para Camara Shuar su “lugar” de resistencia y de autorrepresentacion, su propuesta es que a

través del audiovisual se pueda encontrar un significado propio a su lucha.

En la realidad social y politica contemporanea de América Latina, el monopolio de ese poder
de representacion esta siendo cuestionado por los mismos representados quienes, cansados de
jugar un rol secundario en una imagen del pasado creado por otros, retoman el escenario

politico para convertirse en sus propios imagineros (Muratorio 1994, 9).

Ardevol llama — siguiendo a Bill Nichols (1991) — el “modo de representacion participativo”,
que reivindica “la presencia del sujeto como componente activo en la produccion de una
pelicula sobre ¢l mismo (...). Esto supone reconocer la participacion del sujeto de la filmacion
en el proceso, presentar en la propia estructura del filme la interrelacion entre sujeto detras y

sujeto delante de la camara” (Ardeévol 2006, 103-104).

El cine comunitario en el caso de Camara Shuar abarca todas las fases desde la produccion
hasta la distribucion, haciendo uso ademas de plataformas web y que pueden ser concebidas
como “practicas politicas de agencia por la resistencia de su lucha territorial, de su cultura”,
(Mora 2015, 35) ademas de entrar en didlogo con los seres en los que el territorio como

Nunkui, Tsunki, Iwianch.
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Por otro lado, Pocho Alvarez (2014) -cineasta ecuatoriano- en su articulo “Cine Comunitario
en Ecuador” hace en un primer momento una aproximacion al concepto de “comunidad” para
referirse a como las relaciones sociales y practicas colectivas son los principios articuladores
que proyectan y fortalecen el derecho a la vida de un pueblo con identidad, cultura, historia e

ideales.

Desde esta linea argumentativa, el autor enlaza el cine comunitario con las reivindicaciones y
luchas permanentes de los pueblos indigenas originarios por mantener sus propias lenguas y
cosmovisiones. En palabras de Alvarez, “el cine comunitario emerge como un instrumento de
la accién de comunicacion y presencia de las colectividades y pueblos que buscan decir y

hablar con su propia voz” (Alvarez 2014, 346).

En la actualidad Domingo y varios lideres viven en la clandestinidad, los desplazamientos y
los despojos siguen ocurriendo, las empresas continilan operando y al parecer la arremetida de

este gran gigante minero sera algo sin precedentes en la historia del pueblo Shuar.

Céamara Shuar en ese sentido, es un interesante caso de estudio, que me permitird ademas de
conocer las formas en las que descolonizan el encuadre (Schiwy, 2011) comprender el sentido
de la lucha, asi como los enormes desafios e incluso las inconsistencias de un intento por
querer mantenerse al margen de esta maquina de “desarrollo” que terminaré por afectar
gravemente a este pueblo y las relaciones que mantienen con lo no humano, mientras nosotros

somos testigos de semejante atrocidad.
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Capitulo 3. Mas alla de lo humano, la Selva Viviente

Self or world
Thing or thought
human or not

—Eduardo Kohn

En este capitulo desarrollo la descripcion de mi trabajo etnografico realizado en la comunidad
de Kupiamais durante los meses de enero, febrero, marzo y una ultima estancia en el mes de
abril del 2018. La metodologia fue la observacion participante, entrevistas semiestructuradas,
video elicitacion, participacion en asambleas y largas conversaciones que sostuve sobre todo
con Domingo Ankuash y algunos miembros de Camara Shuar. Convivi gran parte de mis dias
con Rosa Nach, viuda de Patricio Taish otro de los miembros del colectivo, quien

amablemente me recibid en su casa durante todas mis estancias.

En este capitulo y en una especie de interseccion con las producciones de Camara Shuar,
realizaré una breve descripcion de sus participantes, modos de produccion, estado de situacion
del colectivo, asi también contaré brevemente algunas de las experiencias que me permitieron
reflexionar sobre el aspecto ontologico de su lucha y por qué sus modos de pensar y existir se

oponen a la imposicion de proyectos de extractivismo.

Es la primera vez que yo realizo un trabajo etnografico, y debo decir que gracias a ello pude
percibir a partir de la realizacion de actividades cotidianas la relacion que tienen los shuar con
su territorio y con lo no humano. Recuerdo haberme sentido identificada con Eduardo Kohn,
cuando escuché su discurso en el Lanzamiento del Kawsak Sacha en la ciudad de Quito: “me
di cuenta que la selva es un conjunto que piensa porque estd compuesta por seres que se

comunican, se comunican de otra forma” (Kohn, Lanzamiento Kawsak Sacha, Quito 2018).

Efectivamente la selva tiene una serie de seres que se intercomunican de otras formas y por
ello fue muy importante mi trabajo de campo y mi estancia en la comunidad, para dialogar
con esos otros seres, con la selva misma. aprendi a dejarme estar en ese mundo que para
muchos es casi imposible de concebir. Siento que de los shuar he aprendido mucho y entendi
las razones por las que defienden su territorio pensado mas alla de las materialidades, sino

desde una perspectiva simbolica inclusive.
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3.1. José Tendetza Defensor de la Cordillera del Céndor (DV /9,47min / 2015)*

Llegué a la comunidad de Kupiamais por primera vez en Septiembre del 2017. Fui invitada
por Accion Ecoldgica y Minka Urbana, a participar de la audiencia publica sobre la Cordillera
del Condor después de haber realizado en colaboracion con varios colegas, El Laboratorio de
Medios Libres en apoyo a la Resistencia Shuar en el marco del XVI Festival de Cine
Documental EDOC, en mayo del 2017.** Al Laboratorio asistimos 140 personas, hubieron
talleres de formacion sobre medios libres, intercambio de experiencias, también una mesa de
dialogo sobre varias experiencias de México, Brasil y Ecuador sobre territorios en
Resistencia. Para eso, invitamos a Ratl Ankuash, hijo de Domingo, ex miembro de Camara
Shuar, actual dirigente de territorio de la FICSH, vicepresidente de la Asociacion de
Bomboiza, estudiante de Derecho, opositor a los proyectos de extractivismo a gran escala.
Raul podia viajar, hasta Quito para poder contarnos lo que estd sucediendo en su comunidad.

Domingo seguia oculto en la selva.

Apenas inicio su intervencion, presentd un video que ¢l dirigié y produjo con la colaboracion
de su sobrina Veronica Ankuash (edicion), nieta de Domingo y una activa participante de
Cémara Shuar. “José Tendetza Defensor de la Cordillera del Coéndor”, es un video que sirvio
como evidencia para la reconstruccion del asesinato de José Tendetza. Narra una serie de
indagaciones y argumentos que Raul presenta para decir que a José Tendetza lo asesinaron,
dias antes de presentarse ante un tribunal ambiental en Lima, donde denunciaria las

afectaciones del proyecto minero en su comunidad, en su vida.

33 Produccion Camara Shuar. Disponible en: https:/vimeo.com/201266721
Hhttp://ocaru.org.ec/index.php/comunicamos/noticias/item/7693-las-organizaciones-sociales-indigenas-y-campes
inas-que-luchan-por-la-defensa-del-territorio-en-ecuador-asistieron-a-la-jornada-laboratorio-de-medios-libres y
enhttps://utierra.org/2017/05/las-organizaciones-sociales-indigenas-y-campesinas-que-luchan-por-la-defensa-del-

territorio-en-ecuador-asistieron-a-la-jornada-laboratorio-de-medios-libres/
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Foto 3.1. Jorge Tendetza
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Fuente: Fotograma del documental José Tendetza Defensor de la Cordillera del Condor (2015)

En el cortometraje se muestra que Tendetza y otros lideres shuar, en una Asamblea convocada
por la ARCOM para tratar el tema minero, confrontaron a los representantes del Gobierno, y
cuestionaron las concesiones en la provincia. Reclaman que el Estado no realiz6 la Consulta

previa como dicta la Constitucion y exigen que la empresa se retire.

El 28 de noviembre del 2014, Tendetza no asistié a una Asamblea convocada por la
Asociacion Shuar de Bomboiza. El 2 de diciembre, su cuerpo fue encontrado flotando por el
Rio Zamora. José Tendetza fue enterrado por orden de la Fiscalia como NN. Ratl y otros
colegas exigen al Fiscal, realizar una segunda autopsia al cadaver, en esta segunda autopsia se
detecta que José Tendetza, segln el reporte médico, tuvo una muerte violenta causada por una

asfixia, “ahi determinamos que fue asesinado” dice Raul en el video. Su muerte sigue impune.

Durante esta primera visita de Septiembre del 2017, pude conocer sobre los testimonios y el
peritaje expuestos en la Audiencia Publica en Gualaquiza, muchos de esos testimonios
demuestran las inconsistencias y alertaban los peligros que suponen la instalacion de
megaproyectos mineros en la Cordillera del Condor. En esa misma visita, produjimos en
colaboracion con Verenice Benitez, Vanessa Teran y con el apoyo de Minka Urbana, un spot

sobre por qué decirle NO a la Megamineria.*® Durante esa misma visita , mantuve una reunion

35 https://www.youtube.com/watch?v=nmEtCGmX4Bk
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con Domingo a la que me acompafié Verenice, y en la que le conté lo que queria hacer, luego

pregunté si podia ser recibida. Acepto.

Durante el resto del 2017, mantuve una comunicacion telefénica esporadica con Domingo, era
muy compleja, €l estaba oculto en la selva, arriba en el monte. Esas llamadas eran
“discretamente” realizadas desde cabinas telefonicas incapaces, segun yo, de detectar mi
complicidad, le preguntaba coémo estaba, si su salud habia mejorado, y le decia también que
pronto iré, ¢l me contaba algunas cosas sobre el conflicto, no habia bajado a su casa por el
temor de ser detenido, y para no correr con la suerte de sus compaiieros encarcelados y

perseguidos.

3.2. Visita Inesperada (DV / 10:44min / 2014)*

A raiz de la difusion de videos de Camara Shuar, fui conociendo y profundizando sobre lo que
sucedia en la Cordillera del Condor, realicé varias exhibiciones y cine foros , en espacios
académicos, espacios alternativos de exhibicion, cine clubes, me converti en una especie de
“difusora” de sus producciones. Con esta labor, me di cuenta del potencial que tiene el cine y
el audiovisual para la visibilizacion de luchas por la defensa de los territorios y la importancia

también que tienen la difusion y exhibicion de las producciones realizadas.

Visita Inesperada es una de mis producciones favoritas, es un video que sirve mucho para
explicar los primeros indicios del conflicto. Este video fue editado por Verenice, y es una
recopilacion del material grabado por compaiieros y compaieras shuar y activistas que
presenciaron una asamblea comunitaria a la que inesperadamente llegan tres sujetos chinos de
la Compafiia ECSA, acompainados de un trabajador colono. Entre los activistas estaba Luis
Corral, quien se vincula a Camara Shuar durante una temporada. Durante esa reunion forzada,
Domingo y varios dirigentes son muy claros al decir a los de empresa que se oponen al

proyecto Mirador y les advierten salir pronto de su territorio.

3% Disponible en: https:/www.youtube.com/watch?v=k1Z0OvzRJPLk
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Foto 3.2. Visita Inesperada, a la derecha Edgar Awananch

Imagen: Fotograma Visita Inesperada (2014)

Interviene: Edgar Awananch, Sindico de la Comunidad San Carlos de Numpaim

“Si los chinos tienen que volver a sus casas, que vuelvan (aplausos) ...si Rafael Correa, se
cree el dueno del Estado, Rafael Correa que les de sus tierras alla, pero lo nuestro, es

nuestro.” (Camara Shuar, 2008)

Foto 3.3. Visita Inesperada. A la izquierda Edwin Alulema

Fuente: Fotograma de Visita Inesperada (2014)
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...nosotros s6lo hemos venido a conocer la zona, de los cuatro compaifieros son chinos los dos
no saben hablar, Eloy ahora va a traducirles...., nosotros hemos venido en son amigable, s6lo
queremos decir que queremos el didlogo amistosamente....Yo soy Ecuatoriano, soy de
Gualaquiza, vivo aqui 10 afios, vinimos en son amigable, no queremos nada.... (Camara

Shuar, 2008)
Interviene Eloy:

“... apenas llegué¢ desde China...yo me encargar¢ del tema comunitaria, ...con esta visita solo
vinimos para conocer la zona, conocer a ustedes, no tenemos ninguna gana de interrumpir la

reunion...” (Camara Shuar, 2008)

Foto 3.4. Visita Inesperada. Eloy, de pie en el centro de los trabajadores

Fuente: Fotograma de Visita Inesperada (2014)

Interviene Domingo Ankuash:

(Mientras senala a sus colegas shuar) dice: Este es shuar, para que ustedes sepan, este es shuar,
no es mestizo, no es ni chino, no es ni aleman, es shuar, se llama Tendetza, pero le enjuician
diciendo que él es invasor en las tierras de ustedes, ECSA China, y mandan a la comisaria
nacional, al Pangui ....ahora, el 7 de noviembre mataron a un compafiero Freddy Taish, en
defensa de ustedes ECSA China, por qué? porque han negociado nuestras tierras
inconsultamente, ahora el gobierno militariza, por lo tanto ahora nosotros, como duefios los

shuar, todos nosotros, no han consultado como dice la Constitucion.......ahora se fue
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(refiriéndose a Rafael Correa) a Rusia a otros paises, a invitar a mas empresas trasnacionales,
ustedes no se han comprado cobre, ustedes se han comprado pro-ble-mas!, problema con el
pueblo Shuar, por lo tanto solicitamos en esta reunion, que nos escuchen, es mejor que cojan

sus cosas y retornen a sus paises. (Camara Shuar, 2008)

Visita inesperada, tuvo una amplia difusion y circulacion, la composicion narrativa de las
imagenes dejan claramente la evidencia de la confrontacion entre los modos de pensar de los
shuar y los de la empresa reflejada en sus trabajadores. Estos son los primeros indicios de lo
que luego seria un despojo violento, respaldado por el Gobierno Nacional. El video en este
caso tiene un uso politico que busca dejar un testimonio de las formas de proceder de las
empresas trasnacionales en territorios de pueblos originarios. La interrupcion en un espacio de
asamblea no es algo casual, los shuar tienen un fuerte componente de organizacion politica
comunitaria, con un largo trayecto historico a raiz de la institucionalizacion de la FICSH. Esta
forma de organizacion politica comunitaria da a la Asamblea un papel protagonico en la toma
de decisiones que afectan el diario vivir de los shuar. Cuando los trabajadores de la empresa
irrumpen en este espacio hay detras de ello una carga simbdlica intencional de arremeter
justamente en este espacio organizativo para imponerse con la excusa de que solo se pretende

un primera acercamiento.

3.3. Llegué a Kupiamais

No obtenemos conocimiento parandonos fuera del mundo;

conocemos porque ‘nosotros’ somos el mundo

—Tim Ingold

Regresé a Kupiamais el 3 de enero del 2018. Viajé primero hacia Cuenca, luego de Cuenca a
Gualaquiza. Ahi, antes de que caiga la tarde tenia que tomar un taxi para en 15 minutos estar
en la comunidad shuar de Kupiamais. Al subir al taxi, el conductor me pregunt6: “Va a donde

Miguel?”?” “No” le dije, “donde el Domingo Ankuash.” “Ah ya, ya, vamos.”

37 Miguel, conocido chaman de la comunidad de Kupiamais. A su casa suelen llegar muchos extranjeros en
busqueda de toma de ayahuasca principalmente.
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Foto 3.5. Cordillera del Céndor

Fuente: Archivo Camara Shuar 2018

Mi estancia habiamos acordado, seria en casa de Rosa, porque es una sefiora que enviudd
recién y “esta solita”. Rosa es viuda de Patricio Taish uno de los integrantes de Camara Shuar,
fallecido a inicios del afio 2017. Llegué casi al anochecer, primero fui a la Casa de los
Ankuash, fui recibida por Domingo y su esposa Enma Taish, cuiiada de Rosa. Como ya estaba
de noche y yo cansada, saludé¢ a la familia, jel Domingo emocionado dijo “mafiana matamos

"7

una gallina llego la Lorena!”, me senti muy bien recibida y agradeci a la familia.

Me despedi y fuimos a la casa de Rosa, queda justo en frente de la cancha de cemento, tiene
dos casas, una de madera, que construy6 su esposo Patricio Taish, junto a su segunda casa de
bloque, casita Miduvi,*® esa casa en la que ella no vive, donde viven y pasean sus animales,
ahi me quedé. Nos conocimos poco, me mostr6é mi cuarto. Una pequefia cama de madera, sin
colchdn, ni nada que se le parezca, hecha también por el Patricio. Tenia que acomodarme de
modo tal, que los pies colgaran, mi cuerpo entero no cabia en la cama. Aprendi a dormir asi,
con los pies colgados, asi también me acostumbré a dormir con el sonido de la selva, del rio,

con la sombra de la cordillera que con la luz de la luna iluminaba mi ventana.

La mafiana siguiente desperté tarde, no dormi muy bien esa primera noche. Fui a la cocina a
buscar a Rosa. Ella todavia mantiene su cocina shuar, construida por Patricio también. Entré,

estaba prendiendo fuego, en el centro de su cocina, a veces cocina sobre ese fuego, usa una

¥ MIDUVI: Ministerio De Desarrollo Urbano y Vivienda.
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cocineta la mayor parte de veces, el fuego se prende cada mafiana y cada noche, todos los

dias.

Foto 3.6. Rosa preparando el desayuno en su cocina shuar, en el centro el fuego, 2018

Foto de la autora

Con Rosa convivi la mayor parte del tiempo, acompaii¢ sus actividades en la huerta, el
cuidado de los animales, la preparacion de los alimentos. Rosa, conversa con sus animales.
Todos los dias antes de las seis de la manana debe ir a dejarles comida, cuando hace esto, hace
un sonido para indicar a los mas pequefios, los pollos, que entren a la cocina donde dejara su
alimento, hace algo similar con las gallinas, los pollos responden, las gallinas también, se
entienden digamos. Ella me dice, “ellos son como mis hijos, yo les cuido.” Cuando esta tarea
me correspondia, me resultaba imposible poder imitar siquiera los sonidos que Rosa hacia,
ella reproducia con exactitud el sonido de los pollos y las gallinas, yo traté, no pude, pensé
que esta incapacidad mia tenia que ver con que yo no me relacionaba asi con los pollos y

mucho menos con las gallinas, ella si, son como mis hijos, me decia.

Durante mi estancia me alimenté de los productos que se cosechan en la misma comunidad.
Los shuar casi no compran comida, comparten e intercambian alimentos. Prepardbamos
coladas, aguas, yuca, papa china, cuando habia queso, o se acompafia el desayuno con algo
mas, huevos, si puso la gallina, pescado, tilapias de la pecera, o guanta y gallina criolla, de

campo.

Rosa enviudo en enero del 2017. Ademas, hace muchos afios murieron sus dos hijos, y no
pudo volver a quedar embarazada, “estoy solita Lorena, solita”. Patricio muy repentinamente
contrajo una enfermedad y en menos de 15 dias muri6. Rosa se empefio en que a Patricio lo

mat6 uno de los chamanes de la comunidad. Me dijo:
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“Cuando el Patricio muri6 ellos (refiriéndose a los chamanes) celebraron. Hicieron Natemamo
(tomar mucho natem-ayahuasca hasta vomitar y limpiarse por lo que se hizo) luego fueron a

la Tuna (la cascada) a limpiarse.”

La presencia de chamanes en la comunidad, es una cosa no menor, los chamanes tienen un rol
social en la comunidad. Toda inquietud, enfermedad, muerte, son atribuidas a los chamanes.

Le pregunto a Rosa que como matan?

“No matan directo, mandan con brujeria y como no hay ley de brujeria...no se puede hacer
responsable a nadie...s6lo uno tiene que llorar y acabar” (Conversaciones con Rosa y Enma,

febrero 2018).

No habian pasado ni dos dias me parece y mientras prendia el fuego una mafiana cuando
preparabamos juntas el desayuno, me dijo mientras lloraba con mucho desconsuelo, que se

acordaba de cuando ella tom6 natem (ayahuasca):

Yo me acuerdo, cuando tomé Natem (ayahuasca), estaba chiquita, no mas de doce afios me
acuerdo, cuando tomé empecé a marearme y luego ya tuve el suefio, yo sofié me acuerdo con
una seflora que estaba solita sentada en una casa shuar y yo pensaba: “por qué esta esa anciana
solita sentada” no tiene a nadie, y ahora me doy cuenta, que esa anciana soy yo. Estoy sola.

Eso me dijo el Natem. (Notas de campo, Kupiamais, 2018)

La toma de Natem para los shuar sirve para aclarar dudas, pedir consejos., la vision tiene
varias interpretaciones y pareceria que seria un anuncio de algo que sucede en efecto, como lo

sucedido con Rosa.

Los dias pasaron, yo me dedicaba a acompafiarle a Rosa. Ya no tiene chacra, desde que murid
el Patricio, las tierras que le prestaban le fueron quitadas, no tener chacra significa para Rosa
otra pena también, la relacion de las mujeres con la huerta con ese espacio de vida me hizo
comprender el pluriverso que analicé en los capitulos precedentes. Cuando ibamos a la huerta
era un espacio compartido y prestado por su cunada Carmen, recuerdo que cuando llegabamos
a la huerta me decia: “uy mi chacra Lorena, yo cémo le tenia, muy bien cuidada, mi chacra.

Ahora no tengo nada.”

Las mujeres shuar dedican una gran parte de su tiempo al cuidado de la huerta, este espacio
no esta concebido solamente en términos de consumo, en términos marxistas de valor de uso,
me refiero a que este espacio, de la huerta, no es inicamente un modo de produccion, tiene un
valor social, es un espacio donde se produce y se reproducen las relaciones sociales. Por eso,

esta pérdida de la huerta para Rosa tiene una valoracion simbolica para su vida, esa pérdida
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significa para ella un vacio de cuidados de amor, porque es un espacio donde ella extiende sus

relaciones sociales, es una extension de su cuerpo mismo.

Este trabajo en la huerta no es exclusivo de las mujeres, los hombres también participan del
cuidado de este espacio, sin embargo son ellas digamos, las que dan forma a este espacio. Las
afectaciones a este espacio de vida causados por la megamineria se pueden percibir ya en la
comunidad. Pude conocer de casos de familias en las que la desprovision de alimentos
propios ya esta sucediendo, en esos casos los hombres estan trabajando en la empresa minera
por lo que han descuidado el trabajo en la huerta y con el ganado, ya no se autoabastecen,

consumen productos adquiridos en Gualaquiza.

Algo que me sucedid mucho al estar en la selva, fue tener unos suefios mas lucidos. Por las
noches me costaba mucho dormir, sentia miedo. Miedo porque durante las madrugadas en la
casa contigua un hombre durante varias veces, abusaba de su compafiera, ¢l maltrataba a ella

y a sus hijos con mucha frecuencia.

Recuerdo que yo no lograba conciliar el miedo pensando en que este hombre puede entrar a
mi casa, si era capaz de hacer algo asi tan atroz y violento a su familia, era muy capaz de
hacerlo con la apachi recién llegada.*® Esto sucedié varias veces durante mi estancia, durante
las mafianas, nadie en la comunidad comentaba ni siquiera los hechos, incluso Rosa me

sugeria ni mencionar el tema, por temor a reacciones del vecino agresivo.

Esta situacion de violencia de las mujeres en la comunidad es algo comun y sucede con
frecuencia, en varias ocasiones escuché sobre violaciones y maltrato a mujeres y nifias. Nadie
interviene, ese silencio me resultaba muy perturbador, parecia que yo estaba incapacitada de
siquiera mencionar el tema. Una tarde conversamos con las mujeres sobre este tema, hablaban
en voz baja y casi ocultdindose de los hombres, de sus propias parejas, el tema me fue
absolutamente vetado, me senti muy frustrada al respecto. Mis noches pasaron asi, con este
miedo y con la impotencia por no poder denunciar al agresor y evitar que la mujer de al lado
de mi pared siga siendo agredida, violada. ;Como poder conciliar el suefio con semejante

atrocidad ocurriendo justo en la pared contigua?

Cuando el suefio me vencia, lograba dormir unas horas. Durante mi estancia en la comunidad
y me sucede con frecuencia cuando visito la Amazonia, suefio mucho y tengo mucha lucidez
para recordar mis suefios con claridad a las mafianas siguientes. Los shuar, tienen la

costumbre de contarse los suefios durante la mafiana, son esas las primeras conversaciones

3% Término con el que los shuar hablan de los colonos o mestizos.
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que muchas ocasiones sostuvimos en nuestros primeros encuentros con Rosa, mientras

preparabamos los alimentos del desayuno.

Durante muchas mafianas me preguntd qué habia sofiado la noche anterior, como si los suefios
fuesen ademas presagios, una alerta de lo que va a suceder. Los suefios para los shuar tienen
una particular importancia a lo largo de sus vidas. Cuando suefian mal, algo sucede y ellos
estan precavidos, tienen un ejercicio de hacer conscientes los suefios, de tener esa lucidez de

poder leer y comprender los suefios.

“Ayer tuve un sueflo. Sofié con el perro en el lago muerto, me levanté para sahumearme y para

pasarme el agua florida preparada por el chaman. ” (Entrevista a Rosa, Kupiamais, 2018)

Siguiendo la propuesta de Eduardo Kohn, podemos decir que los suefios son también la forma
a través de la cual nos comunicamos con la selva. Para los shuar hay que estar atentos a las
interpretaciones que les damos a los suefios, son la forma a través de la cual ellos obtienen

conocimiento:

Dreams too are part of the empirical, and they are a kind of real. They grow out of and work
on the world, and learning to be attuned to their special logics and their fragile forms of

efficacy helps reveal something about the world beyond the human (Kohn 2013, 13).

Esta relacion con los suefios no me sucedioé s6lo con Rosa, hablé de los suefios en varias
ocasiones con los nifos, jovenes, Enma, Domingo y sus hijas. En varias ocasiones me

contaban como es importante estar atentos a los suefios para tomar decisiones.

A finales del mes de febrero, decidimos junto a Domingo hablar con un amigo abogado de

Quito, para que nos explique cudl era su situacion legal, Domingo no tenia conocimiento claro
sobre su caso legal, y durante este tiempo no tuvo un abogado que se hiciera cargo de su caso.
Domingo, nos explico el abogado, estaba acusado a una pena de prision de 3 afios por motivos

de incitacion al desacato a proposito de los desalojos en Nankintz en diciembre del 2016.

El abogado nos indicé que Domingo ya no tenia que esconderse mas, su caso al no tener
sentencia durante un afio, inmediatamente expiraba. Domingo estaba “libre”, teniamos que
viajar a Quito para verificar esto y tomar contacto con el abogado personalmente. Me dijo que
queria viajar para solucionar su situacion legal, ademés debia presentarse en la CONAIE y fue
convocado a una reunion por la CONFENAIE en Quito, para retomar asuntos sobre el

extractivismo. Hablamos de viajar a Quito juntos, teniamos miedo de viajar. Miedo.
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Recuerdo que le pregunté: “Domingo es seguro ir hasta Quito? No es exponerte?” “Qué me
pasaria a mi? No va a pasar nada, vamos tranquilos no he tenido malos suefios me dijo.” Y asi
fue. Domingo habia estado oculto en la selva durante un afio. Nada malo pas6. Viajamos de
noche para pasar mas desapercibidos. Domingo desde ese entonces se moviliza con cautela,
siente todavia los estragos de la persecucion. Domingo esper6 a saber qué le dirian sus suefos
para saber si viajaria o no, ¢l me decia que tanto los suefios como las visiones que tuvo
cuando tomo Natem, le han permitido tener buena suerte y no ser capturado, corrompido o
relegado de la oposicidon minera, por lo que conserva una gran reputacion como lider y

dirigente historico del pueblo shuar y de los pueblos.

3.4. Arutam

Foto 3.7. Camino a la Cascada Sagrada, de arriba hacia abajo: Arutam, Anabel,
Nankin, Nase y Jenny. Febrero 2018

/ i

Foto de la autora

Les pregunté a los nifios por Arutam, es Dios me dijeron, esta en la Tuna, la cascada, pero no
la chiquita, la grande, la que estd mas alla. Pedi a los nifios de la comunidad que me

acompaifien a la cascada, me dijeron que si, que podemos ir el sabado, con la condicion de que
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salgamos muy temprano por la mafana, les preocupaba demorar mucho porque yo voy a paso

lento, a paso de ciudad y debian ese mismo dia cuidar del ganado.

Llego el sabado, mi primer sabado en la comunidad. Caminé junto a Nanki, Anabelle, Jenny,
Nase, Pablo y su perro. Hablamos de Arutam, también hablamos de la mineria, me explicaron
por qué el abuelo Domingo tiene razén en defender su territorio. Caminamos una hora y
media aproximadamente, en el camino me mostraban las plantas, tomabamos frutas de los
arboles, cada uno tenia un arbol, ellos mismo los sembraron y lo cuidaron. De pronto
pararon, murmuraban y yo no entendia qué sucedia. Nase me dijo que tenemos que
desviarnos, me dijeron que en el camino habian unas huellas de un animal que es un un
diablo, cuando sus huellas aparecen es para advertir que algo malo esta en el camino y se debe
tomar otra ruta, asi lo hicimos, no importaba si eso significaba demorar atin mas para llegar a
la Tuna. Tenian razon, a la vuelta unos hombres de la comunidad nos contaron que habian
hallado varios animales muertos. En esta relacion que mantienen los nifios con estos seres, se
genera una red de cuidados invisibles, estos seres les advierten de los peligros y sobre las

precauciones que deben tomar.

Foto 3.8. Anabel y su perro camino a la Tuna, Cascada Sagrada. 2018

7

Foto de la autora
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Foto 3.9. De izquierda a derecha: Anabel, Nanti, Jenny y Nase. En la Tuna, Cascada
Sagrada, 2018

Foto de la autora

3.5. TSUNKI AUMATSAMU, el mito de Tsunki (HDV /16,09 min / 2014)*

Luego de més de dos horas de caminata, llegamos a la cascada. De inmediato los nifios se
sumergieron en el agua, yo les segui. Me contaron de cuando filmaron Tsunki y que esa es la
pelicula donde aparece el Abuelo Patricio (Patricio Taish) que cada vez que la ven lo
recuerdan y se entristecen. Este cortometraje de ficcion, fue realizado en el marco de unos
talleres de cine comunitario realizados por Carolina Soler, maestrante investigadora sobre cine

indigena y comunitario de nacionalidad Argentina.

Carolina Soler, estaba haciendo su trabajo de campo en Kupiamais, como parte de su proyecto

de investigacion.

Ella lo que hizo fue dar unos talleres de cine de una manera mas convencional. Vengo con el
proyector, con una serie de imagenes de cine, principalmente europeos, modelos de cine
europeo, y un formato de talleres convencional, ella era la profesora y los shuar sus alumnos.
Yo dejé hacer, sin embargo me llamé la atencion, porque estabamos repitiendo los modos de
hacer cine. Por un lado, me di cuenta que los shuar con esta metodologia, mas escolastica,

recibian mas herramientas que les podian servir para hacer sus videos. Fruto de uno de esos

“ Produccion de Camara Shuar. Disponible: https://vimeo.com/157352441
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talleres sali6 IWIANCH, como parte de la elaboracion de un guion colectivo y TSUNKI. Eso
sirvié mucho para que los shuar estén motivados sanamente, la producciéon fue muy
espontanea, no habia una mediacion econdmica...no estaban en este proceso que estan ahora,
les interesa resolver los conflictos econdmicos y de poderes que se generaron ... cuando yo les
daba la camara por ejemplo, habia una cosa muy intuitiva de filmar, que estaba mas alla de la
camara y la técnica, el interés se centraba en la historia, y esto se evidencia muy claro en la

creacion colectiva del mito de Tsunki. (Entrevista a Verenice Benitez, Quito, 2018)

jjo que las boas " -
#rros bajo el agua:
'3

Fd

Fuente: Fotograma del cortometraje TSUNKI AUMATSAMU, el mito de Tsunki (2014)

En Tsunki hay una relacién con lo no humano presente en los shuar hasta ahora. Carolina me
cuenta que cuando hicieron el rodaje, los participantes no querian acercarse mucho al
“hondo”, una pequeiia posa de agua que servia de escenario perfecto para una parte de la

pelicula, me decia que los nifios sentian mucho miedo de que Tsunki se aparezca.

Tsunki inicia con la caza de una guanta por parte de un hombre shuar. Al dia siguiente
mientras trabaja en la selva escucha la voz de Tsunki, quien va a buscarlo. Tsunki vive en la
Tuna, debajo del agua. Llama al hombre shuar y le pregunta qué hizo con la cabeza de la

guanta que matd, ¢l le explica que ellos, los shuar comen su carne.

Ella le dice que su padre pide la cabeza de la guanta.
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Foto 3.11. Pedido de Tsunki

Viene en busca de ti porque mi padre quiere”_
que Je lleves |a cabeza de guanta. ™ .

~

Fuente: Fotograma TSUNKI AUMATSAMU, el mito de Tsunki (2014)

El hombre accede y regresa con la cabeza del animal. Tsunki le dice que vaya a darsela a su
padre, se sumergen. Entran en el mundo de Tsunki. Debajo de las aguas esta su padre (Patricio
Taish), recibe la cabeza y a cambio entrega a su hija Tsunki al hombre. Para llevarsela a su

mundo ella se transformara en culebra.
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Foto 3.12. Fragmento de TSUNKI AUMATSAMU

" Y regresa al rio para‘llevar la cabeza
a Tsunki,-que vivia bajo el agua.

Fuente: Fotograma TSUNKI AUMATSAMU, el mito de Tsunki (2014)

Foto 3.13. Fragmento de TSUNKI AUMATSAMU

Por haberle llevado la cabeza de guanta, el padre
entrego a su hija Tsunki como esposa.

Fuente: Fotograma TSUNKI ... (2014)
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Foto 3.14. TSUNKI AUMATSAMU, Patricio Taish como padre de Tsunki

Si vas a estar yendo y viniendo a tu casa
te llevaras a mi hija contigo.

Fuente: Fotograma TSUNKI ... (2014)

El hombre regresa a su casa, sus esposas creian que estaba muerto. Les indica que no deben
tocar el cesto que €l deja en la casa, donde esta Tsunki en forma de culebra. El hombre sale a

trabajar y sus esposas curiosas voltean el canasto, cae Tsunki, se sumerge.

El hombre regresa a casa porque inicia un gran diluvio, toma de la mano a una de las hijas y

sale a refugiarse en lo alto de un arbol en la selva. sobrevive.

Foto 3.15. TSUNKI AUMATSAMU, Patricio Taish como padre de Tsunki

donde subid
el shuar con su hija mas pequena.

Fuente: Fotograma TSUNKI AUMATSAMU, el mito de Tsunki (2014)
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Foto 3.16. Fragmento de TSUNKI AUMATSAMU

Se dice que unicos sobrevivientes fueron
el shuar y su hija...

Fuente: Fotograma TSUNKI AUMATSAMU, el mito de Tsunki (2014)

Tsunki es la vida de la existencia de una tierra debajo del agua, de animales que se
transforman, de personas no-humanas que depredan a los humanos y de padres de los
animales, sino la expresion del modo en que otra sociedad organiza la percepcion del mundo
en funcion de la continuidad o discontinuidad entre humanos y no-humanos. Tsunki es el
unico mito en el que los seres no humanos se encuentran con los humanos, y esta relacion
sigue presente en los miembros de la comunidad. Esta forma de organizar la experiencia, mas
que una representacion implica algo tan central como es la capacidad de transformacion del
mundo: los seres no-humanos ejercen acciones performativas vividas como reales que inciden

en el mundo real de seres humanos reales.

En la Tuna también se hacen una especie de rituales, me dijo: “alla fueron los shamanes
cuando matan”. Llegamos, no esperaron nada a quitarse las ropas y sumergirse en la cascada.
Hice lo mismo, estaba agotada, bast6 un momento estar debajo de la cascada, senti un alivio,
el cansancio se fue, Nanki el mas pequefio me dijo: “ya va a ver como se le quita todo, cuando

se ponga debajo del chorro.” Asi fue.

Hablamos de la ayahuasca también, “para que les dan el natem?” pregunté, “para purgar y ver
visiones,” me dijeron, “para ver lo que va a pasar, pero no todos tienen visiones, s6lo mi
mama (Nanki), el abuelo Patricio, el abuelo Domingo, Jesica, Bryan y Nunkui, sé6lo ellos.”
Antes de partir Nase me dice, “no creas que aqui no estad Arutam ahoritita no le vas a ver, no
se aparece Arutam asi no mas, cuando esté solo si, cuando hay gente no, pero aqui esta, solo

que nosotros no le vemos.”
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Tsunki fue un guidn colectivo que cont6 con el asesoramiento principalmente de Patricio
Taish. El taller estuvo a cargo de Carolina Soler y Franco Pasarelli, ambos estudiantes de
antropologia visual y con el acompafiamiento de Verenice Benitez. Carolina me contd que se
sorprendi6 de que los shuar quieran contar una historia mitica en vez de hacer videos que
denuncien el despojo y las amenazas de las empresas contra ellos por defender su territorio,
luego comprendid que lo importante para los shuar es justamente la pérdida de su
cosmovision frente a la imposicion de la megamineria y que a través de la realizacion de
Tsunki, también estaban comunicando su resistencia. La realizacion de Tsunki fue un proceso
de trabajo colaborativo y comunitario. Pasaron varios dias de trabajo y aprendizaje sobre el

uso y el manejo de equipos asi como, la construccion de narrativas audiovisuales.

Gerardo Taish, uno de los miembros activos de Camara Shuar me contd sobre como aprendio
a filmar, me explic6 a detalle como piensa la composicion de la imagen, ¢l y Edwin (hijo de

Cumanda) hicieron camara y sonido.

Foto 3.17. Gerardo Taish, miembro activo Camara Shuar

Foto de la autora

73



Foto 3.18. Gerardo Taish, miembro activo CaAmara Shuar

Fuente: Archivo Camara Shuar, 2017.

Segun Gerardo hace falta organizacion interna en Camara Shuar, me dice: queria pedirle a la
Verenice que entre todos conversemos para que podamos organizarnos, bien, nos reunimos
solo a veces, para mi la resistencia es algo 1til, quiero aprender y tener mas conocimiento en

edicion, eso es lo que me falta. (Entrevista Gerardo, Kupiamais, 2018)

Carolina edité un primer corte en Argentina, Verenice envio sus comentarios y después
mostraron este corte en Kupiamais, hicieron una recopilacion de datos complementarios para

la edicion. Después de este video iniciaron los conflictos

En el afio 2015 volvieron los talleres, Raul Ankuash inicio6 la produccion e investigacion
sobre la historia de Kupiamais, que quedo sin edicion porque Raul fue destituido del Centro
de Kupiamais, en este momento, iniciaron los conflictos de poderes en el Centro. En este
tiempo Verenice hacia un acompanamiento puntual, habia bastante material registrado por
Raul, Franklin y Veronica especialmente. Durante el 2015 Verenice se dedico sobre todo a la
escritura de su guidn particular del largometraje de ficcion NUNKUI y a acompafiar mientras
podia el proceso, también se enfoco en la difusion nacional e internacional de los materiales

producidos durante el 2014.

En el afio 2016 iniciaron los conflictos por el dinero, los shuar empezaron a demandar dinero,
esto mientras el conflicto se agudizaba, resultando inconsistente el proceso en la medida en
que no se estaba fortaleciendo la contra informacion ni produciendo material para dar

respuesta al conflicto minero. A partir del 2016 no se produjeron mas materiales por parte del
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colectivo, hasta el momento de finalizar el trabajo de campo de la presente investigacion

(2018).

3.6. El mal aire y los espiritus de la selva

El 20 de enero a las 8 de la mafana llegd la Cumanda (hija de Enma y Domingo) a casa de
Rosa. Habiamos acordado la noche anterior en que yo la acompafiaria a la huerta. Rosa me
aviso que habian llegado por mi, yo ya habia despertado antes, con el sonido del parlante del
vecino que pone a todo volumen el reggaeton de Estd pegao todos los dias, de lunes a viernes,
para alertar que se aproxima el bus que llevara a los estudiantes hasta Sevilla y Gualaquiza.
Corri a ponerme las botas, la gorra, las manos lavar. No tomé café. La Cumanda espero,
apenas sali se levant6 y caminé hasta la casa de Domingo donde se coloco el gorro, yo saludé
con la Enma. Cumanda llam¢ a su hijo Edwin para darle instrucciones de lo que habia que
hacer en la pecera. Caminamos a la huerta, yo sentia debilidad, tenia algo de pereza, ella se
adelantaba no me esperaba sé6lo cuando conversabamos, caminamos un tramo mediano
digamos, y llegamos a donde estaba una casita y tomamos los machetes, ella primero uno y
luego le dije que yo también queria uno, se me ri6, me dijo no, ti s6lo filma, no has de poder,
le dije que si podia, que me deje llevar uno, accedid. Subimos mads, nos adentramos a la selva,
llegamos, a mi me costaba distinguir donde estaba la huerta, me dijo esta es. Llegamos. A su
huerta, la que ella mismo cuida, siembra, ve crecer, cosecha. Vi chonta, poroto, mango, yuca.
También distingui un poco digamos... el monte que no le hace bien a la huerta, el que
teniamos que machetear y sacar. Empezamos a trabajar, yo estaba cansada, sin mucho dnimo,
conversamos de la huerta, de su vida. Tiene 40 afios. Me cont6 que tiene su unico hijo, que
dejo el Sto curso para irse a trabajar a la empresa minera donde le pagan 300 a 400 doélares,
seguro social y trabaja 22 dias del mes. Me cont6 que con parte del dinero su hijo Edwin,
compr6 dos ganados y que a veces ayuda en la huerta y en la Finca al Domingo, ¢l es el tinico
hombre en la familia que ayuda a Domingo con la finca. Raul y el otro hijo, trabajan en la
ciudad, salieron a muy temprana edad de la comunidad y no aprendieron de los cuidados de la
tierra. Edwin, ahora quiere ser guardia de seguridad, para comprarse una moto, esa es su
aspiracion después de trabajar en la empresa minera. Me cont6 del papa de su hijo, ni el
nombre me dijo. Me cont6 también que hay unos chamanes que hacen dafio, no me dio

nombres ni me explicd mucho, s6lo que hay chamanes que hacen dafio.

Terminamos de sacar el monte malo, mientras me alistaba para el regreso, Cumanda fue a

arreglar algiin dafio en la manguera que trae agua del monte hasta las casas. Caminamos de
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vuelta, tampoco me esperaba iba a paso acelerado y yo a paso citadino. No me espero6, solo

cuando conversabamos.

Foto 3.19. Cumanda en su huerta, 2018

Foto de la autora
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Cuando llegamos a su casa, justo nos encontramos con Raul, €l estd en un problema, lo saludé
y bajamos juntos hacia la casa de Rosa conversando. Estad con los ojos tristes, no le ha ido
muy bien. Bajamos a conversar al frente de la casa de Rosa donde esta una cancha de
cemento. Me cont6 lo que pensaba, como se sentia, hablamos de la Asociacion, del centro, del

turismo comunitario, de su hija que ya no esta con él.

Yo sentia suefio y hambre, no habia desayunado muy bien, eran ya las 10h30, me despedi de
Raul, le dije que no me sentia bien. Entré a la casa, le saludé a Rosa y le dije que “ayer si que
no dormi nada bien” (muchas noches me cost6 conciliar el suefio) que “me voy a recostar”.
Me acosté, me sentia mal, me empecé a asustar, pensé que me iba a dar la gripe terrible de
Rosa y de los demaés en el centro, me empez6 a dar una fiebre interna, y temblaba, sudaba
mucho, me levanté. Vomité. Me fui donde Rosa. Le dije que no me sentia nada bien. Me vio y
me dijo que yo estaba con mal aire. “Mal aireee!!!!” le exclamé algo molesta, “cémo que mal
aire Rosa??? Debe ser la peste de esa gripe que tienen todos aqui.” Pensé que debia ir al
hospital, porque en muy poco tiempo me temblaba el cuerpo, vomitaba, estaba palida y muy
débil. Rosa me dijo que si queria que me sople no dije no, pero tampoco dije si. Me dijo
preocupada: “le voy a ver a la Carmen, acuéstate”, estaba asustada, sali¢ corriendo. Yo me
quedé sola y asustada, no me habia enfermado hace mucho, ni habia sentido ese pesar en mi
cuerpo. Al poco rato Rosa regreso, la Carmen no estd, me dijo, “me voy a verle a la Enma”,

seguia asustada.

Yo me fui a acostar, estaba ya muy débil. Llegd la Enma, mi curandera. Me vio, entrd
corriendo con una botella con alcohol y plantas, un tabaco (el habano cubano le dicen) y palo
santo. Le dijo a Rosa que traiga su alcanfor preparado por chaman, estaban tensas, me vio con

pesar y me dijo: “estas con mal aire!!!”.

Yo para ese entonces me sentia ya muy mal, estaba sudando mucho y muy palida, me sentia
débil. Siéntate me dijo, me senté, luego me dijo, tapate los ojos, tomd un sorbo de trago y me
sopld. Yo pensaba en el mal aire, en el germen de la peste aquella, en que me estaba curando,
en todo. Me soplo en la cabeza, me puso trago entre las manos, inhala me dijo, inhalé. Rosa
mientras, encendia en una olla de barro pequefia unas plantas con palo santo y cuando
prendid, la Enma metio6 todo eso debajo de la cama. “Acuéstate”, me dijo. Me acosté, me tapd
con la sdbana y me soplo el tabaco de Fidel por los pies, inhalé, me paré, le dije “voy a

vomitar, voy a arrojar Enma, a donde voy?” “Sal, anda afuera, rapido afuera!!!”, sali, arrojé,

71



me alivié, el malestar se fue de inmediato. El mal aire se curo, y ese era exactamente el

procedimiento para que se alivie, el remedio tuvo eficacia en mi.

Foto 3.21. En el asiento, a la izquierda Enma, a la derecha Rosa, mis curanderas, 2018

Foto de la autora

Me acostéd de nuevo me hizo lo del tabaco de nuevo. Luego me levanté salimos a sentarnos
afuera del cuarto. Conversamos, me contaron como Domingo le salvo la vida a un militar una
vez que casi muere con mal aire. Les pregunté que qué seria lo que me sucedio, me dijeron
que hay mal aire porque hay mucho chaman que bota la mala energia y eso se queda y se me
pegd. La Enma me dijo que si siento ganas de dormir que vaya y duerma. Le dije que si,
porque empecé a sentir mucho suefio, acomodé el sleeping como si fuese almohada, me puse

el repelente, me cubri con la sdbana y dormi mucho. Tuve un suefio:

El Domingo tenia un viaje y yo lo veia bajar desde su casa con unas cobijas, y unos
chamanes aparecian. Parecia que el Domingo no se daba cuenta de la presencia de los
chamanes eran varios pero sobresalian dos, uno tenia los cabellos largos, le cercaban, yo
desde lejos corria para alertarle, un gringo veia todo pero no hacia mas que seguir tomando
fotografias, el Domingo cargaba unas toallas amarillas, seguia bajando y los chamanes le
hacian un camino, el pasaba por ahi mientras algunos le botaban unas flechas pero parecia que
no le llegaban, Unos “gringos” caminaban cerca y se reian de lo que pasaba, el gringo
tomaba fotos. Al otro lado, cerca de la cancha divisé al Patricio (lo he visto una vez en mi
vida en Intag y otras en el cortometraje de Tsunki), palido, como de color verde la piel,

cercado también por chamanes, no recuerdo si eran los mismos, las flechas a ¢l si le llegaban,
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le atravesaban, yo me espantaba, me asustaba mucho. Me desperté, asustada, pero curada, el
malestar se habia ido por completo. Enseguida sali y estaban ahi la Enma y Rosa a la espera
de mi, me cuidaron, me dijeron que si me ponia peor tocaba llevarme donde el chaman en
Gualaquiza. Les conté mi suefio. No dijeron nada, hablaron en shuar. Después de unos dias
me contaron las historias con los chamanes, lo que habia sucedido con el Patricio y el

Domingo me dijo que a €l, como no cree, no le van a hacer dafio.

A partir de ese suceso del mal aire, generé una familiaridad con las mujeres y sobretodo, a
partir de ese hecho mi relacion con Domingo, Rosa y la familia Ankuash fue muy cercana,
varios dias después hablamos con Domingo de por qué me sucedi6 eso del mal aire, lo
asociaba con que sus “enemigos”, son los chamanes de la comunidad, también que hay unos
espiritus molestos por como se estd usando la ayahuasca, me dijo también que cerca esta el
cementerio. Le pregunté si a €l le pasa eso, me dijo que no, que €l esta protegido de eso. Una
vez cuando era joven pidid tomar natem, en su vision el cielo se abrid y en la visiéon un
espiritu le dijo que €l estaba protegido, que puede hacer lo que esta haciendo y que nada malo
le sucedera, a partir de ese momento, a Domingo no le qued6 duda de que lo que estaba

haciendo estaba bien, era su destino, y estaria protegido.

3.7 Otros modos de habitar el mundo: Patricio Taish

A Patricio no lo llegué a conocer, nunca hablé con €l, supe de Patricio por los relatos de
Verenice, Domingo y Rosa. Patricio muri6 en enero del 2017. Fue sindico, del Centro
Kupiamais, un activo defensor de la naturaleza, participé de muchas reuniones con
organizaciones de base y también milité en Pachakutik. Entre finales de diciembre del 2016 ¢
inicios de enero 2017, Patricio sorpresivamente enferma. Fue atendido por varios chamanes,
quienes le recomendaron unos tratamientos a base de jugos, también fue atendido por un
médico particular en Gualaquiza. Murid. Rosa, siempre me dijo que a Patricio lo matd unos
de los chamanes de la comunidad, estaba bastante obsesionada con esa idea. A mi me costaba
comprender como es que un chaman es capaz de quitarle la vida a alguien. Fue a raiz de mi
episodio con el mal aire, que entre la Rosa y yo se genero otro lazo, nos hicimos mas

cercanas, ella me cur6 de algo que para los shuar puede ser muy grave.

A los pocos dias del suceso del mal aire Rosa entrd en el cuarto, abrid unos cajones y saco
varios cuadernos, “estos son los diarios del Patricio ” me dijo. Me los entreg6, me contd que
Patricio durante varios afios, procurd escribir todos los dias en su diario y dedicaba un tiempo
exclusivo a esto. Me pidi6 que los leyera para encontrar indicios sobre su muerte y saber si
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Patricio habla de su muerte, de su enfermedad y del chaman en cuestion. Ella casi no lee, yo

podia ayudarle.

Lei los diarios, todos, desde el afio 2002 hasta un dia antes de su muerte en el 2017, no
encontré lo que Rosa buscaba. Patricio habla de su enfermedad, pero no menciona al chaman

en sospecha, escribio:

“El dia viernes 20 de diciembre del 2017, comencé estar enfermo mas grave con calambre. El
dia sdbado 31 de diciembre del 2016, amaneci igual, de dia los calambres tenia. El dia

Domingo 1 de Enero. Llego” (Diarios Patricio Taish 2016)

Foto 3.22. Ultima pagina del diario de Patricio Taish, 2016
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Foto de la autora

Pude conocer en algo a Patricio, en estas sus memorias, también pude mapear el conflicto,
pensaba, como un conflicto minero puede llegar a afectar la vida de las personas a tal punto,
que quieren dejar esa evidencia, ese rastro en sus diarios en sus memorias de vida. También
conoci de las actividades que se hacen en la comunidad, de los chamanes, sus tratamientos

para curar enfermos y los problemas que hay en la comunidad por la presencia de extranjeros
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que van en busqueda de ayahuasca, traté¢ de buscar en sus diarios también esa relacion con lo

no humano. La encontré.

Patricio escribe con detalle, algo que a primera vista me parecia irrelevante, luego fui
entendiendo. Durante estos casi 15 anos de diarios, Patricio cuenta con mucho detalle, cada
vez que una vaca parid, cuando muri6 un animal o cuando siembran en la huerta, cuando
cosechan y como cuidan del Rio, para €l esos acontecimientos no eran para nada menores. A
cada animal le pusieron un nombre que €l claramente lograba distinguir, los animales para ¢l
significan algo mas, el detalle con el que describe el lugar donde nace un animal, el nimero
de arboles o plantas sembradas, los nombres de los animales recién nacidos, y la hora y dias
exactos, dan cuenta de que hay una relacion mas proxima con esos seres que para muchos

resultan irrelevantes.

Foto 3.23. Fragmento del diario de P.T., 2011
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Foto de la autora

“El dia miércoles 30 de de Marzo del 2011, se siembra los 122 plantas de mandarina 'y 110 de
naranjas, en total 130 plantas. *El dia domingo 10 de abril del 2011 pare la vaca blanca la
tercera cria. Nace una vacanita blanca churona, en el lugar del pasto elefante de la via para
arriba en la parte de las Guayavas, mas o menos a las tres o cuatro de la tarde. Su nombre, se

llama (Gema). Pare a los 9 meses 5 dias”. (Diarios Patricio Taish 2011).
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Foto 3.24. Fragmento del diario de P.T., 2011
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Foto de la autora

“El dia miércoles 22 de agosto, pare la vaca Blanca de Ruben Taish, una vaconita de color
pintada blanca y colorada, a las seis de la tarde, en el pasto cetaria de la via hacia arriba, al

lado del pasto de Luz, lindero con Arias. Su nombre es Reina.” (Diarios Patricio Taish 2011)

Foto 3.25. Fragmento del diario de P.T., 2011
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Foto de la autora

“El dia lunes 11 de Abril del 2011. Pare la vaca blanca del Sr. Raul Taish, un torito Color...”
(Diarios Patricio Taish 2011)

Patricio fue uno de los miembros mas activos de Camara Shuar, antes de morir estaba
escribiendo un guion. El particip6 y colaboro en las producciones como camardgrafo,
guionista y actor (7Zsunki). Durante el rodaje de Tsunki, Paticio liderd un interesante debate
sobre las presencias no humanas y la relacion que tienen los shuar con ellas. Recuerdo que vi
a Patricio en el afio 2015, en Intag, en unas jornadas en apoyo a la comunidad que estaba
resistiendo a la militarizacion y a la invasion de CODELCO, empresa chilena que quiere
también realizar mineria a cielo abierto en esta comunidad cuya resistencia es un referente de

lucha.

“El dia Domingo 13 de febrero del 2011, se realiz6 una asamblea en el canton Yantzaza,
convocado por dos prefectos de Zamora y de Morona Santiago, para tratar asunto de la Ley
Minera” (Diarios Patricio Taish 2011)
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Foto 3.26. Fragmento del diario de P.T., 2011
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Foto de la autora

Patricio estaba todo el tiempo registrando con la cdmara, en compafia de Verenice. Patricio
fue un dirigente y defensor de la selva. Conocer a Patricio a partir de sus diarios, y recopilar
una evidencia visual sobre sus escritos pudo permitirme conocer en qué medida un conflicto
puede tener implicaciones en las vidas de las personas que no fueron consultadas o que se

oponen a esta intervencion en sus territorios.
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Capitulo 4. Etsa sol-dia, Nantu luna-noche: Camara Shuar ahora (2018)

El proyecto de cine ETSA/NANTU Camara Shuar, nace bajo la iniciativa de Verenice
Benitez. Verenice estudi6 cine en Francia y también esta vinculada al activismo ambiental.
Cuando supo sobre los desalojos en la Cordillera viajo hacia la Amazonia sur, para realizar un
documental que pueda contar lo que estaban afrontando las comunidades que se oponen a la
megamineria. En el afio 2013, conoce a Domingo Ankuash y llegan a un acuerdo. Verenice
trabajaria con €l y su comunidad en un proceso de formacion audiovisual comunitaria para
hacer videos sobre el conflicto en la Cordillera del Condor, a cambio, ella realizaria el guion
para su primer largometraje de ficcion Nunkui (El espiritu de la huerta), basado en la historia
de la familia Ankuash. Durante varias estancias en casa de Domingo, Verenice escribio en
conjunto con la familia Ankuash el guion sobre la historia de Olga una pequena nifia shuar

que se enfrenta a la violencia de una empresa trasnacional minera.

Verenice realiz6 varias estancias en la comunidad donde socializé el proyecto, al poco tiempo
realizé una campaia de crowfunding para conseguir cdmaras, equipos de edicion y dinero
para la produccion de los primeros cortometrajes. Verenice regresé de Francia por una
temporada. Ahi conoci6 a la familia Ankuash, los modos de vida de los shuar, las razones por
las cuales resisten, conoci6 también de la estructura politica, organizativa, federativa. Al
proyecto se sumaron varias personas, nifios, jovenes, adultos. Habia un denominador comun

claramente posicionado en el grupo, la oposicion a la megamineria.

El proceso de Camara Shuar, es un proyecto emergente que nace en una coyuntura de
conflicto y amenaza concretos, a pesar de tener una trayectoria relativamente corta (2013) han
trabajado sobre todos los procesos en la produccion audiovisual: formacion, produccion,
distribucion y exhibicion de sus producciones en varias plataformas incluyendo su sitio web.
Es un proyecto que nace con la colaboracion de Verenice Benitez, cineasta y activista y otros
colaboradores Luis Corral, Carolina Soler, William Sacher por mencionar algunos. Han
trabajado en la produccion audiovisual tanto el género documental como ficcion, en este

ultimo caso priman las producciones vinculadas mitos o tradicion oral del pueblo Shuar.

Cuando llegué, a la comunidad de Kupiamais, y tras varios meses de investigacion de fuentes
secundarias sobre el conflicto shuar y sobre el cine realizado por este colectivo, me llevé una
sorpresa, Camara Shuar estaba atravesando en una crisis desde el afio 2016, en cuanto la

produccion, ellos hacen los rodajes y producciones de manera esporadica sélo cuando
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Verenice estd presente, y cuando hay recursos. A pesar de que Verenice dejo camaras y
equipos para la edicion en los ultimos dos afios no se ha producido nada de manera autdbnoma
y autogestionada, cuando busqué reuniones con los del colectivo me llevé la sorpresa de que
no estan trabajando como tal, no sienten que el proyecto es suyo ni funciona de manera

endogena.

Durante los dos primeros meses fue complejo sostener una reunion colectiva, tuve
conversaciones esporadicas y realicé video elicitacion con algunos de los miembros de

Cémara Shuar, que en su mayoria son familiares de Domingo.

En la comunidad se cuestiona el proyecto en el sentido en el que piensan que es un proyecto
exclusivo de la familia Ankuash. Estos cuestionamientos han incidido directamente en que el
proyecto siga avanzando, durante septiembre del 2017 se realizaron talleres de formacion y
produccion liderados por Verenice y Luis Corral para tratar sobre un documental del despojo
en Nankints. Para estos talleres se trabajé en coordinacion con varios Centros que forman
parte de la Asociacion de Bomboiza. Lo que estd de fondo he analizado no es que la
comunidad piense que el proyecto audiovisual no tenga potencial para funcionar para la
defensa del territorio, al contrario, saben que tiene potencial, en varias entrevistas y
conversaciones me supieron manifestar que la comunidad de Kupiamais y la cultura shuar se
ha dado a conocer gracias a las producciones de Camara Shuar y que eso ha permitido
sobretodo que personas en la ciudad sientan afinidad por el proceso de resistencia y se

articulen a la lucha, como ha sido mi caso propio.

No hubo nadie que me diga que Camara Shuar es perjudicial para la comunidad, el problema
es que no funciond de manera organica, pero no me dicen que se vaya el proyecto, lo que
quieren es ellos también controlar, pero no saben, primero hay que formarse luego producir y
luego si buscar fondos y eso, yo no tengo una intencion de quedarme con el proyecto, pero
aqui ha estado muy dificil poder hacer que funcione bien, mientras el conflicto avanza,
mientras las mineras siguen tomando mas y mas territorio, en vez de sacar a la luz eso, se estan
peleando por el poder de quién es duefio y quién no.... (entrevista a Domingo Ankuash,

Kupiamais, 2018)

Lo interesante en este conflicto fue que los shuar que se oponen a Camara Shuar no piden que
se disuelva el proyecto, sino que éste pase a manos del Centro Shuar y a la Asociacion de
Bomboiza. Es decir, hay una disputa por el poder, el poder que para los shuar yace en este
proyecto. La pelea es también contra la familia Ankuash, por eso los problemas que Ratl
tenia constantemente como vice sindico del Centro Kupiamais lo obligaron a renunciar a

85



Céamara Shuar y finalmente renunci6 a su posicion como vice sindico del Centro para
dedicarse exclusivamente a sus funciones como vicepresidente de la Asociacion Shuar de

Bomboiza y actualmente como dirigente de Territorio de la FICSH.

En general hay un reconocimiento sobre la efectividad del uso politico del video para la
defensa del territorio, ademds hay ya un manejo y usos basicos técnicos en tanto imagen y
sonido, asi como edicion, el proyecto del que activamente son miembros, Angel Taish,
Veronica Ankuash, Piedad Ankuash, Elena Taish, Gerardo Taish, Franklin Mankash, Raul
Taish, Nunkui Ankuash, da cuenta de una visién consensuada sobre la defensa del territorio y

la oposicion a la megamineria.

El proyecto nacio para sacar a la luz lo que los periodistas de afuera no sacan a la luz todo de
la verdad sobre lo que est4 pasando, para que todos podamos decir lo que pensamos nuestros
criterios, para que el gobierno escuche no sélo que escuche a los campesinos. para ser
escuchados por los gobiernos, vimos entre todos la pelicula entre la comunidad, y vimos como

nuestro mensaje estaba llegando a la ciudad. (Entrevista Angel Taish, Kupiamais, 2018).

Para resolver la situacion de posible disolucion del proyecto, Domingo y Verenice convocaron
a una Asamblea, que se realiz6 en abril del 2018 y a la cual asisti en la comunidad de

Kupiamais, siendo esta mi tlltima estancia en territorio.

4.1. La Asamblea

Para terminar con el problema sobre los cuestionamientos del uso y manejo de recursos, asi
como de la “propiedad” del proyecto, Domingo propuso legalizar el proyecto a su nombre y
no entregarlo al centro, esto basado en varias experiencias previas de trabajos frustrados y
proyectos inconclusos a causa de entregarlos al Centro. Domingo explic6 a los participantes
su propuesta de legalizar Cdmara Shuar y que para ello se debe conformar una especie de

directorio del cual formarian parte sus hijos solamente.
También intervino Verenice:

(, Vengo dando talleres hace cuatro afios... siento que mi tiempo y mi dinero se esta yendo por
el rio, han pasado ocho meses desde que me fui la tltima vez, y me pregunto ustedes qué han
realizado? les dejamos camaras, les dejamos formacion, quién ha hecho algo?, lo inico que ha
pasado es que han difamado...por eso ahora proponemos otro modelo, uno que pueda hacer

que nosotros paguemos a los que van a participar.

...todos se han beneficiado de alguna forma, los que han participado me refiero, ahora que no

solamente se beneficien asi, sino que puedan aprender més y saber que esto que ya no es
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gratis, como Piedad hizo, y muchos otros, ahora quien quiere participar va a trabajar.

(Intervencion Verenice Benitez durante Asamblea Camara Shuar, Kupiamais, 2018)

Muchos de los asistentes a la asamblea cuestionaron a Domingo y Verenice y no estaban

conformes con la propuesta.

Eso esta bueno, sino que no le apunto a eso a esta idea que ustedes estan proponiendo, ese
seminario que nos dan que nos regalan, a los socios eso esta bien, pero la lucha no es eso, no
es eso, aqui la lucha es que queremos que de verdad aprendan y que quede, osea que les nazca
del corazon que les siembre, que funcione Camara Shuar aqui, yo vine a este proyecto porque
asesinaron a Freddy (Freddy Taish,su hermano) por el conflicto... yo, por ejemplo, he grabado
lo que estd pasando y yo quiero denunciar a la empresa, claro que quiero hacer eso, si yo
siento desde mi corazdn todo el dafio que nos estan haciendo. (Intervencion Raul Taish,

Asamblea Camara Shuar, Kupiamais, 2018)

Intervienen otros participantes, Elena Taish explica que la intencion de Domingo no es
apropiarse del proyecto sino hacer que funcione y en vista de que no funciona por iniciativa
propia, Domingo puede direccionar los trabajos y motivarlos con un incentivo econdmico a

grabar y denunciar lo que estd sucediendo.
Domingo contesta y concluye la asamblea:

...ese era el pensamiento mio, cogerles capacitarles a manejar las camaras, y yo asesorarles
solo cuando haga falta, que me muestren los productos, pero no hacen ni eso, antes de eso
dicen de quién va a ser la camara quién es duefio? comienzan la pelea, a decir que yo hago
cosas o la Verenice en nombre de los shuar....yo no quiero ser duefio, pero sino como funciona
esto compafieros? yo no vivo de esto...sostener la familia con el trabajo con la tierra , de eso
vivo yo y eso ustedes mas que nadie saben. (Intervencion Domingo Ankuash, asamblea

Céamara Shuar, Kupiamais, 2018)
Verdnica Ankuash una de las menores en la asamblea dice:

Si hemos algunos hecho producciones, Verenice, te respondo, la cdmara se usé cuando hubo la
fiesta en la Asociacion, también en el Paro, en el Gltimo creo que en el 2016. Pero todavia no
tenemos todos los conocimientos y s6lo hemos recibido talleres en distintas fechas sin

continuidad. (Intervencion Veronica Ankuash, asamblea Camara Shuar, Kupiamais, 2018)

Verdnica contd, como ella y Ratal Ankuash hicieron, sin la ayuda de Verenice, el video sobre
el asesinato de Tendetza. Nos contd, cuales son sus tomas, €l hizo el sonido, algunas tomas en
el montaje son de Verenice, nos contdé como fue haciendo el montaje para que el video tenga

una narrativa audiovisual.
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...Camara Shuar fue creada para sacar todas las informaciones sobre los conflictos, sacar al
aire, porque las otras fuentes de comunicacion no sacaban. Cdmara shuar sacé informacién a la
luz, yo trabajé mucho, pero eso de nada sirvid, porque la gente estd a favor de la mineria, no
sirvieron los esfuerzos, no vemos la reaccion del pueblo. Vemos que sélo se peleaba la
comunidad, entonces yo me desanimé. No entedia la comunidad por qué se creé Camara
Shuar, pensaban que el papa Domingo se iba a coger la plata, pero eso no es asi. (Intervencion

Veronica Ankuash, asamblea Camara Shuar, Kupiamais, 2018)

En esa Asamblea no se resolvio el conflicto, sin embargo, fue una instancia importante para
poder aclararse entre ellos. Meses después hablé con Domingo y Verenice y me contaron que

resolvieron entregar Camara Shuar al Centro.

Verenice me contd que estan en el proceso de finalizacién del documental de Nankints.
Sucede algo curioso y es que al momento de producir la comunidad se integra sin problema,
eso ocurre al momento de la produccion de este ultimo documental, todos colaboran, y
participan activamente. Actualmente el documental esta en fase de edicion a cargo de Johny
Hidalgo, un colaborador externo de camara shuar quien apoya a Verenice en la formacion y

culminacidon del material.

Le pregunto a Verenice sobre el futuro de Camara Shuar, y qué hacer para que en este
contexto funcione como un proyecto de contrainformacion, le pregunto ;qué rol juega

Camara Shuar en el conflicto?

Para mi es evidente que esto tiene que seguir funcionando con un equipo de colaboracion
externa que no sea solo yo, porque yo tengo una formacion en cine, yo no tengo las
capacidades técnicas como para formar una red de comunicadores, mi interés es profundizar
en el area de cine. Para mi si tiene mucho de potente incluso mas potente que la formacion
coyuntural, pienso yo. Por eso me quedo en el area de cine con los shuar, para el area de
comunicacion necesitamos alguien. Lo que debemos hacer ahora es pensar en como pasar del
proceso que hemos tenido en el cual el Domingo ha liderado desde su vision y de alguna
forma ha acaparado el proyecto a que funciones organicamente con la comunidad. (Entrevista

a Verenice Benitez, Quito, 2018).

En mis ultimas horas de estancia conversé con Elena, y me dice:
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Claro que cuando estamos filmando y haciendo los videos todos nos interesamos, nosotros no
estamos solo luchando por nuestras familias, protegemos la selva, ;aqui hay otros seres que no
vemos, qué pasa si muere el rio? ;Qué pasa si talamos la madera? Hay animales que también
tienen que protegerse y esos animales son espiritus que estan ahi dentro, ellos no pueden
hablar, ellos no pueden decirle al presidente que la mineria les hace dafio, nosotros si.

(Entrevista a Elena Taish, Kupiamais, 2018).

A pesar de los conflictos internos por la continuidad del proyecto es importante tener en
cuenta que los Shuar tienen una relacion constante con el conflicto, es el conflicto el que les
activa y a través del cual reproducen sus formas sociales de existencia. También es
predominante el componente de oposicidon a la megamineria presente en todos los miembros
del colectivo. Fue a través de la convivencia en la comunidad y del conocimiento de sus
actividades diarias a partir de las cuales pude conocer que su oposicion al conflicto yace en
las afectaciones directas de la megamineria en sus modos de vida y en las formas en las que
su pensamiento selvatico predomina la reproduccion de su vida social en sus relaciones con lo
no humano, presentes en el chamanismo, en la toma de natem, en su relacion con los suefios y

con los animales y espiritus de la selva.
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Conclusiones

En la actualidad Domingo y varios lideres todavia viven en la clandestinidad, los
desplazamientos y los despojos siguen ocurriendo, las empresas continuan operando y al
parecer la arremetida de este gran gigante minero sera algo sin precedentes en la historia del
pueblo Shuar. La respuesta actual de una nueva dirigencia de la FICSH en articulacion con la
CONALIE y CONFENALIE parece que estan cobrando fuerza y han unificado una lucha en
contra de las empresas y del Estado, por lo que al parecer la organizacion politica shuar se

esta revitalizando a favor de la defensa del territorio.

En ese sentido, Camara Shuar es un interesante caso de estudio, que nos permite conocer las
formas en las que decoloniza el encuadre (Schiwy, 2011) entendido éste como la forma en la
que se apropian de las herramientas audiovisuales, este caso nos ha permitido ademas,
comprender el sentido de la lucha, asi como los enormes desafios e incluso inconsistencias de
un intento por querer mantenerse al margen de esta maquina de “desarrollo” que terminara
por afectar gravemente a este pueblo, vemos en las producciones que hay otra forma de
producir, que los trabajos como AJA SHUAR, Tsunki o Iwianch dan cuenta de otra forma de
construir imagen y relatos y que inclusive estas producciones son pensadas para la defensa del
territorio sin ser producciones vinculadas directamente al conflicto minero, son las formas de
ver y habitar el mundo las que se reflejan en estos cortometrajes y en ellas residen las formas

ontoldgicas de su lucha y su resistencia.

Esta concepcion de “lo audiovisual como actividad” es importante, pues nos permite tomar
distancia de la tradicién que indaga lo audiovisual solo en tanto sus productos, llamados

(segun quien los cree) “obras, peliculas, programas, videos”, etc.

Nos interesan los productos que resultan de la actividad audiovisual, pero no al punto de
separarlos de la descripcion de los procesos que le dan vida y de los procesos que estos
suscitan, alientan o refuerzan. Dicho de otro modo: nos interesan las imagenes y sonidos tanto
como donde, cuando y, sobre todo, quién, cdémo y para qué fueron creados. (Polanco Uribe

2011, 26).

Si hubo un cine que fue comunitario y politico (desde los setentas) ha sembrado sin duda una
gran semilla, nos enfrentamos a un momento en el que los mestizos, los indigenas y los no
humanos verdaderamente se conjugan en un proceso que busca a través del arte del cine
generar resistencia, se estd pensando en la comunicacion como un eje primordial en las

luchas y reivindicaciones sociales en la defensa por la madre tierra, por el territorio, es decir
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hay un uso politico de la imagen como agentes y mediadores entre las luchas de los pueblos

tal y como lo predomina Pablo Mora en sus trabajos.

Cuando Domingo (Camara Shuar), se refiere a que el Estado ha mitigado las reacciones
antagdnicas de los shuar que se oponen a la imposicion de estos proyectos, se esta refiriendo a
como el Estado ha controlado los medios de comunicacion masiva, cOmo no existen canales
de difusion de la lucha y la resistencia, ni informacion de lo que verdaderamente sucede al
instalar proyectos de esta magnitud en zonas fragiles en términos ambientales y culturales.
Por ello, la necesidad de generar un contra discurso a partir de la apropiacion de estos medios
para generar contenidos propios, dando asi un quiebre o provocandolo en tanto la autoridad en

los modos en los que los relatos de los que resisten pueden ser contados, para vivir sin miedo.

Actualmente, Camara Shuar se enfrenta a una crisis, propia de procesos que se iran
consolidando a lo largo del tiempo el problema radica en que el proyecto no se planted de una
forma organica y también en que en los shuar hay constantemente una pugna por el poder.
Cuando Verenice y Domingo realizan el proyecto, ella con un interés concreto de apoyar a la
lucha y de realizar un guién basado en la historia de la familia Ankuash, €l en su deseo por
producir material comunicacional que sea una propuesta de contrainformacion al discurso
oficial del gobierno y de las empresas, se estaba construyendo una organizacion alternativa
que requiere recursos, personal y tiempo para funcionar en el tiempo ademas de un
permanente trabajo de formacion, produccion y difusion. Los procesos de formacion en
Cémara Shuar han sido esporadicos y la produccion de material dejé de hacerse a finales del
2014, la produccion pensada como algo esencialmente de los shuar seria también un error, los
procesos de cine comunitario a nivel latinoamericano muestran justamente una fusion entre el

trabajo de varios actores.

Los procesos de formacion audiovisual participativa y comunitaria deben ser pensados como
un camino a construirse en colectivo en un periodo de tiempo distintos a los tiempos de la
produccion mass media de cine y video, estos procesos conllevan espacios amplios de

participacion, consenso, toma de decisiones colectivas, formacion y produccion colectiva.

Si bien, hay una toma de los medios de produccion audiovisual como una necesidad de
construir relatos propios y de auto representacion, esta “camara en manos del otro”, en este
caso los miembros de Cdmara Shuar no ha terminado por ser pensada como una herramienta

propia sin dependencia de agentes externos como Verenice por ejemplo, por lo que la apuesta
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esta en lograr consolidar un proyecto con caracteristicas endégenas y de auto organizacion

capaces de dar vida propia al proyecto en la zona de incidencia.

A pesar de estos problemas organizativos Camara Shuar es para los shuar, la posibilidad de
contrarrestar la informacion sobre el conflicto en la Cordillera del Condor, son sus miembros
quienes mantienen una relacion diferente con su entorno, la instalacion de mega proyectos
extractivos resultan incompatibles con sus modos de habitar, de pensar y de relacionarse con
su territorio y con los seres humanos y no humanos que habitan ahi. El ejercicio de producir y
difundir sus producciones supone el ejercicio de un sentido cosmopolitica, esto se hace
evidente en la incorporacion de estas relaciones con lo no humano en sus producciones
audiovisuales, son éstas una mediacidn para sus luchas y una extension de sus relaciones, de

su pluriverso.

Hay una necesidad del sistema de globalizacion neoliberal por determinadas materias primas,
que hacen que empresas y Estados busquen los recursos expandiendo las fronteras extractivas

sobre todo en zonas periféricas en el mundo, para que el capitalismo siga expandiéndose.

Los shuar se estan enfrentando a este despojo a causa de la instalaciéon de megaproyectos
extractivos y se ha demostrado tanto su legitimidad en tanto incumplimiento de la normativa
legal local asi como, el impacto y afectaciones a nivel psicosocial y ambiental. La defensa del
territorio de los shuar supone pensar en la posibilidad de otras formas de vivir y habitar el
mundo tal como lo analicé basada en la perspectiva del pluriverso de Arturo Escobar y del
Kawsak Sacha, Selva Viviente, la propuesta del pueblo de Sarayaku, estas propuestas al post
extractivismo de busqueda de un bienestar colectivo de los humanos y no humanos como
alternativas al desarrollo y como una muestra de la interlocucion entre los humanos y no

humanos a partir del pensamiento Selvatico del que habla Eduardo Kohn.

Mientras hice mi trabajo etnografico me di cuenta de que no solo bastaba con prestar atencion
a lo que hacian los shuar, aprendi a comunicarme y reconocer otras relaciones que mantienen
los shuar con los espiritus de la selva, con las visiones de la ayuahuasca, con sus suefios, con
los animales, comprendi que hay otro dominio del pensamiento, hay otra forma de
comunicacion que mantienen los shuar con lo no humano y que se hace presente en sus
producciones audiovisuales y que en esa relacion esta la base de su lucha y de las
valoraciones simbolicas que los shuar dan al territorio y por lo que la propuesta de Camara
Shuar es una manifestacion del antagonismo de los shuar frente a la imposicion del

extractivismo a gran escala y la respuesta al despojo de sus territorios. Agradezco
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profundamente a Rosa por haberme recibido en su casa y por compartir conmigo momentos
muy intimos que los guardaré para siempre, a Domingo, Emma y toda la familia Ankuash, a
las nifias y nifios de la comunidad, mis compafieros de largas caminatas por el territorio,
agradezco su lucha, su fuerza y coherencia por ser las y los cuidadores de una selva que estan

en inminente amenaza por morir, junto a todo lo que coexiste con ella.
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