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FORMAS DE CONSTRUCCION Y GESTION
DE LA ALTERIDAD. REFLEXIONES SOBRE
«RAZA» Y «ETNICIDAD»

Elisabeth Cunint

aintroduccion del multiculturalismo en Colombiatiende atransformar los términos

empleados para designar la dteridad: 1os afr ocol ombianos o afr odescendientes

sustituyen alosnegros, lacultura alo biol égico, laetnicidad alaraza. Pero este
proceso actua de transicion, estudiado por los académicos e instrumentalizado por los
lideres étnicos, no debe hacernos olvidar, primero, que € nuevo lenguaje no eimina, deun
dia paraotro, las referencias ordinarias alo negro o alaraza, ancladas en las précticas
socides; segundo, que las relaciones socides en Colombia—y en Américalatinaen general-
se fundan sobre una jerarquia racia heredada de la Colonia. La multiplicidad actud de
los estudios y de los términos invita a un andliss que va més dla del periodo oficid de
reconocimiento de ladiversidad: laetnicidad no aparece sino hastalos afios 80-90, pero la
producciony lagestion delas categorias de ateridad han sido procesos estructurantes de
lahistoriade la sociedad colombiana. Lainvisibilidad famoso concepto de laantropdloga
Ninade Friedemann, retomado y reinterpretado por |os discursos actua es sobre pobl aciones
negras— lgos de significar ausencia de categorizaciones raciaes, corresponde primero
que todo a desconocimiento, popular y cientifico, de los criterios de definicion ta como
gparecen con la introduccién del multiculturalismo. La etnicidad, en tanto que nueva
categoria, se convierte en un objeto que legitimaun andlisis cientifico especifico y que da
lugar alosestudios afrocolombianos.

1 SocidlogadelaEscuelaNormal Superior (departamento de ciencias socialesy econémicas,
Paris) y delaUniversidad de Paris|. Doctoraen Sociologiade laUniversidad de Toulouse
LeMirall. Ha sido profesora asistente en el Instituto de Altos Estudios para América
Latina (IHEAL) en la Universidad de Paris 11l e investigadora del Instituto Francés de
Estudios Andinosy del Instituto de Investigaciones para el Desarrollo en Bogota.



ELIZABETH CUNIN

No setrataentonces de hacer un balance sobrelaevol ucion delos conceptos de dteridad
—que supondria una vision lined de la historia—; la pregunta es. ¢codmo fueron pensadas y
presentadas las diferencias en la historia de la nacién colombiana? S lasignificacion delas
categorias de dteridad cambi6 alo largo de ésta, no se puede comprender hoy la cuestion
racia independientemente de esta historia cumulativa construida.con significaciones pluraes
y ambiguas, quehoy sereflgan enlasprécticasy enlosdiscursos. Hay queprecisar igua mente
qued estudio delos procesos de construccién de las categorias racia es no remite Unicamente
alos mecanismos de gestion de la dteridad, sino que informa igualmente sobre la manera
como surgié laidentidad naciona, con fundamentos basados en la tension irresuelta entre
homogeneidad y heterogeneidad, entre inclusén y exclusion.

En estapresentacion andizarélas categoriasracid esy étnicas concebidasno como atributos
delosindividuos o de los grupos, Sno como actividades cognitivas y précticas através de las
cudes los individuos o los grupos presentan descripciones socidmente construidas de los
hechosy delas personas. Contralos andlisis etéticos de los grupos racidesy énicos que los
reifican como portadoresde unadteridad fiscao culturd, haré énfasi senlos procesos dinamicos
e interactivos de asignacion de estatus, en la definicion Stuaciond de las categorias de la
dteridad, enlos mecanismaos de daboracion y de consolidaci on de unafronteraentre nosotros
y elos. Enestesentido, no hay identidad negra oidentidad afrocolombiana, no hay identided
racid o énica, Sno mecanismosatravésdelos cuaes son congtruidas, conocidasy adoptadas
las convenciones socides y son atribuidos estatus socides d otro y asi mismo.

L as reflexiones sobre 10s procesos de construccion de las categorias raciaes remiten a dos
preguntas fundamentaes delaantropologiay delasodologia Primero, lardacion entrelo biologico
ylosodd: laddfinidonradd dd atro esun pensamiento drcular quenaturdizalo sodid einterpreta
socadmentelo naturd . Segundo, las formas de conocgpaion ddl atro que se pueden resumir en dos
tipos d diferencidismo que irmaque hay barreras insuperables entre seres humanos o grupos
soddes y d universdismo que dirmalaunidad dd género humano més dlade ladiversdad.

En una primera parte, regresaré sobre la construccion de las categorias de dteridad a
travésdd estudio dedgunostextossmbdlicosen lahistoriadeladefinicion delasrel aciones
racidesy énicasen Colombia. El propdsito esmostrar que lasignificacion delas categorias
de dteridad ha cambiado através delahistoriay através dd uso que se hahecho de éllas.
En los campos religioso, cientifico y palitico, las diferencias no fueron aprehendidas de la
mismamanera. Lejos de excluirse o de sucederse, estas definicionesremiten lasunasalas
otras, se oponen, se cruzan, se superponen. Hoy las relaciones racides y énicas no se
pueden entender fuera de esta historiaacumulativade pluralidad, complgidad y ambigtiedad
de sentidosy usos. En una segunda parte me centraré més en los andlisis actuaes (através
de la obra de Nina de Friedemann y la substitucion de laraza por la etnicidad) y sobre las
consecuencias delaafirmacion del multiculturalismo. Este serdandizado como unareduccion/
transformacion del campo de andlisis que seve, por |o menos, atravésdelaevolucion dela
reflexion sobrelos dos temas destacados anteriormente: lasrelaciones entre universaismoy
diferencidismo, las interacciones entre lo biolégico y lo socid.
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|. REFLEXION SOBRE LA CONSTRUCCION DE CATEGORIAS
DE ALTERIDAD A TRAVES DEL ANALISISDE TEXTOS
SIMBOLICOSEN LA HISTORIA DE LA DEFINICION DE LAS
RELACIONES RACIALES E INTERETNICAS

Me interesaré en los discursos sobre la alteridad y en las palabras que integran la
representacion del otro: desde el Padre Jesuita Alonso de Sandoval (1987), quevivid en
Cartagena durante la primera mitad del siglo XVII —€poca més fuerte de la trata de
esclavos- y que dgjé plasmado en Un tratado sobre esclavitud, € primer ensayo
antropol 6gico, histérico y teoldgico sobre lasuerte, €l estatusy lasalud de los esclavos,
hasta Simén Bolivar (1979), quien revela en sus cartas la ambigliedad que esta en €
corazén del movimiento de independencia, entre la aspiracidn a unanacion mestizay la
conservacion de los privilegios de las castas, pasando también por Francisco José de
Caldas (1966), padre de la geografia colombiana que se inspira en € racionalismo
cientifico de laEuropadel siglo XI1X paraexplicar, a partir de lasleyes de lanaturaeza,
las diferencias entre las razas.

La seleccion de estas tres referencias es ciertamente subjetiva y parcial, pero
pretende dar cuenta de las definiciones de o negro en tres discursos constitutivos de
larelacion con e otro: la moral cristiana sometida a la confrontacion directa con la
esclavitud, el lenguaje politico como portador de unaidentidad naciona dividida entre
homogeneidad y heterogeneidad, y la racionalidad cientifica que contribuyé a la
naturalizacién de las diferencias.

Estudiando los textos de algunos de los grandes personajes colombianos, quisera
mostrar que el tema de la aprehension del otro y de su atribucion de un estatus ha sido
omnipresente en |as palabras de los observadoresy actores més reconocidos de lahistoria
colombiana, favoreciendo € surgimiento y la consolidacion de categoriasraciales. Hoy la
relacidn con d otro senutrede estamultiplicidad, de estasherencias que son reinterpretadas
y adaptadas.

El universalismo cristiano de Alonso de Sandoval: del cuerpo al espiritu

Alonso de Sandoval fued principal formador de Pedro Claver, que fue canonizado por su
papel deesclavo de los esclavos. Su texto esuno delostestimonios més rel evantes sobre
lallegadadelos esclavosaCartagenay aAmeérica L atina: descripcidn muy precisade sus
condiciones de vida, andlisis histéricosy antropol égicos, reflexiones tedricas y teol dgicas
sobre la esclavitud.

Para Sandoval, € otro es aprehendido bagjo € término de Etiope, que reline atodos los
individuos provenientes de Africay de color negro, bgjo una misma categoria, sin importar
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ELIZABETH CUNIN

cud sea su origen énico, socid y cultural; es entonces una caracterigtica fisica visble
—Etiopia es d pais de los rostros guemados— que define la pertenencia comin a grupo
digtinto. Pero, como lo subraya d titulo en latin de su obra De Instauranda Aethiopum
Salute, lareigion tiene precisamente como vocacion sobrepasar |as diferencias corporaes
a compartirssunamismafe. Sandovd o precisaen su cartad padre Christo Mutio Vitilleschi,
gue acompafia @ envio de su obra, € primero de abril de 1624: «aunque a la vista son
negros, pueden tener la calidez y blancura que dala sangre de Christo aquien selavacon
dla» (De Sandovd, 1987:53). Puesladiferenciaentreblanco y negro noresidetantoen e
color delapiel como si en d hecho de haber bebido 0 no @ aguade Dios, que permite salvar
el dmadelos sereshumanos. Sandova rechazano solo lasinterpretaciones naturalistas que
atribuyen las diferencias fisicas a los efectos del clima (que encontraran una legitimidad
nuevaen d discurso cientifico de comienzosdd siglo X1X) sinotambién latradicion cristiana
de madicion contraCam, hijo de Noé € color es unacuaidad intrinseca que proviene dela
voluntad de Dios Oe Sandovd, 1987:74). Sin embargo, esta singularidad no debe ser
concebida como unamealdicion, pues no expresamés que unadiferenciacarnd. «Parece que
Diosaviaquitado lamitad del entendimiento alosesclavos]...] no porque se hayade creer,
guetienen menos perfectos dmas quelos muy libres, sino porque lamesuravil condicion de
cuerpo, embaraza € entender del dma (De Sandova, 1987:234).

No resultaentonces sorprendente que laobses 6n recurrente de Sandoval sead bautismo,
lo Unico que permitelaunidad del género humano, simbolo deladignidad de todo ser creado
por Dios. Al mismo tiempo, da su razén de ser delamision civilizedora de la Compafiiade
Jeslis transformar los esclavos del diablo en hijos de Dios (Sandova, 1987:421), digerar €
encarcelamiento carna por la liberacion espiritua, introducir un ama blanco en un cuerpo
negro. Dentro delaldgicacristiana, espreferible ser cautivo bautizado en Américaquelibre
no bautizado en Africa(De Sandova, 1987:415), partiendo de que la esclavitud fisicano es
nada comparada con laesclavitud espiritud. El universalismo catolico se acompafia de una
condicion parad servoy deunamision parae amo: ingresar alafe cristiana. Este principio
dalugar aunas formas de relaciones socidesy de gestién dela ateridad caracteristicas de
AméricaLaina e negro es un nifio que debe ser educado por € amo, quien asu vez tiene
sobre @ unaresponsabilidad socid y moral. El esclavo es un individuo inferior (seveen su
color), pero puede mejor ar se sobrepasando € mundo superficid delas aparienciasfisicas.
No esni un animal ni un monstruo, pues es capaz de practicar lafe cristiana, pero tampoco
esigud a Espafiol, puessu cuerpo llevaconsigo @ color ded mal. Interpretando laesclavitud
apartir deladitinciéon y la jerarquizacion entre cuerpo y alma, entre parecer y sex, entre
apariencias y pertenencias, Sandoval resuelve la contradicciéon entre universalismo y
diferencidismo: hay a mismo tiempo unadiferenciaentreloshombres que seveen € color
delapid (y quejusdtificalaesclavitud) y unaunidad entre todos |os seres humanos através
deunamismafe (de donde surge lanecesidad de bautizar alos esclavos). «Nuestrardligion
no tanto estimalanoblezade cuerpo cuanto ladd anima, ni miratanto lasuertey estado de

2 «Conviene nombremos a todas naciones de color negro Etiopes; fuera de otras
particul aridades, que cada della tiene: como son Guincos, Caravalies, Ardas, Lucumies,
Congos, Angolas, Cafres, Macuas y otros» (De Sandoval, 1987:69).
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los hombres, cuanto € anima de cada uno; d Sefior y d esclavo juzga 'y mide por esta
medida, porque delante de Dios, no hay digtincién deunoy deotro. (De Sandovd, 1987:50).

Francisco José de Caldas. € discurso cientifico sobre las razas

Francisco José de Caldas, considerado € padre de la geografia colombiana, miembro de
la Expedicion Botéanica, director del Observatorio Astronémico de Bogota, fue uno delos
principales cientificos colombianos en una época de difusion del naturdismo europeo
pero también del surgimiento y definicion de laidentidad naciona colombiana. S su obra
reflgia lainfluencia europea de las ciencias naturales (numerosas referencias a Cuvier,
Humboldt, Buffon, D’ Alembert, Lacepede, Daubenton), especidmente en € asunto delas
taxonomias raciaes, esiguamente fundamental en & establecimiento de las bases de la
nacién colombiana.

Sutexto Del influjo del clima sobre los seres organizados pretende demostrar, a
partir del asunto del clima, que existe unarelacion de dependenciaentrelo biolégicoy 1o
socid. En un contexto de racionalizacion cientifica es posible, segiin de Caldas, descubrir
cientificamente las leyes de funcionamiento del mundo natura (desarrollo de la biologia,
quimica, fisica) y socia (comienzo de lasociologia); en este sentido, € texto de de Caldas
se plantea como una demostracion y su discurso estd marcado por la legitimidad de las
ciencias exactas. S para Sandoval las apariencias fisicas son superficiales y por elo
pueden ser sobrepasadas en el mundo espiritual (jerarquicamente més elevado), parade
Caldas son todo lo contrario: los rasgos fisicos estén primero y determinan € carécter, la
cultura, lasidesas, los valores de un individuo o de un grupo. «Si es evidente que € cdor,
e frio, la eectricidad, la presion atmosférica y todo lo que congtituye € clima, hacen
impresiones profundas sobre el cuerpo del hombre, es también evidente que las hacen
sobre su espiritu» (De Cddas, 1966:82).

De Caldasintroduce de estamaneraunaley general quevadel climaal color delapid
y del color ala cultura: «El hombre adquirira € color negro, blanco, aceitunado y todas
las tintas; su estatura ira desde la gigantesca hasta la pigmea; sus facciones, desde la
deformidad hastalabelleza; sumoral, desde lasvirtudes hastalosvicios; y en unapaabra,
el hombre se modificaré en todas sus partes, y cederaala potenciaactivay enérgica del
clima» (De Caldas, 1966:119).

El entorno natural determina diferentes tipos fisicos, encarnados en las apariencias
corporales que condicionan asu vez las caracteristicas culturaes delosindividuos. Es asi
como unclimacdidoy laproximidad del mar permiten € desarrollo de unarazanegra con
ciertosrasgosfisicos visbles, relacionados con particul aridades socio-culturales. De Cadas
seconsagraal estudio comparado del angulo facia del rostro, afirmando qued crecimiento
de este angulo es sinénimo de un crecimiento proporciond de lainteligenciay larazon:
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El europeo tiene 85° y el africano 70°. j Qué diferencia entre estas dos
razasdel género humano! Lasartes, lasciencias, la humanidad, € imperio
delatierrason el patrimonio delaprimera; laestolidez, la barbarie, la
ignorancia, son las dotes de la segunda. El clima que ha formado este
angulo importante, el clima que ha dilatado o comprimido el craneo, ha
también dilatado y comprimido las facultades del almay la moral (De
Caldas, 1966:86).

S lanaturalezarige las caracteristicas culturales de los grupos humanos, las apariencias
fisicas congtituyen para de Caldas € elemento explicativo de este determinismo.

Su discurso da lugar a toda una serie de estereotipos relacionados con 1o negro,
presentados como rasgos objetivos y naturales, observados cientificamente. El negro es:

[...] simple, sintalentos, sdlo se ocupa con los objetos de la naturaleza
conseguidos sin moderaciony sin freno. Lascivo hasta la brutalidad, se
entrega sinreservaal comercio delamujer. Estas, tal vezméslicenciosas,
hacen deramerassin rubor y sin remordimientos. Ocioso, apenas conoce
las comodidades de lavida[...]. Aqui, idolatras; alli, con una mezcla
confusa de précticas super sticiosas, paganas, del Alcoran, y algunasveces
también del Evangelio, pasa sus dias en el seno de la pereza y de la
ignorancia» (De Caldas, 1966:87).

De estamanera, de Cadasresuelve lacontradiccion entre universalismo y diferencidismo:
existe unadistincion eincluso unajerarquizacion entre lasrazas ata punto que de Caldas
utiliza generdmente d término «africano», como s la ateridad no se redujera solo a
color sino a una diferencia todavia mas radical. Pero, a su vez, este principio de
diferenciacion obedece a una ley natural, idéntica para todas las especies humanas y
animales: lainfluenciadel clima sobre las caracteristicas fisicas y culturales.

Simén Bolivar: la alteridad pensada en € proyecto politico

En unaexposicion reciente (abril de 2002) organizadapor € Archivo General delaNacion
para conmemorar los 150 afios de la abolicion de la esclavitud, habia una pintura de
Balivar, tituladaSimon Bolivar intercede por |a libertad delos esclavos. En seguida, un
extracto de su discurso ante el Congreso de Angostura, € 15 defebrero de 1819, end cua
declara: «Esimposible sex librey esclavo alavez [...]. Yo imploro laconfirmacion dela
libertad absoluta de los esclavos, como imploraria mi vida, y la vida de la Republicas.

Bolivar, Libertador de Colombia 'y de los esclavos. No obstante, més dla de esta
presentacion actud del papel de Simon Bolivar en € proceso de abolicion delaesclavitud,
su posicion fue indiscutiblemente mas ambigua
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Sustextos seinscriben dentro de una perspectiva de gestion politicade las diferencias
raciales en un contexto de afirmacion de la identidad naciona. Las contradicciones de
estasituacion fueron subrayadas (Lavall€,1992) en términos de coexistenciade un rechazo
y de unamovilizacion del mestizgje. Los criollos americanos que luchaban por su libertad,
tenian un doble discurso: contralosblancos de lametrdpoli, se definen como americanos,
portadores de una herenciatriple, europes, indigenay africana; al mismo tiempo, vuelven
a ser espariol es cuando buscan preservar sus privilegiosfrente alas castas. En estas dos
identidades, aparentemente contradictorias y opuestas, se encuentra la ambigiiedad del
movimiento de independenciaen relacion con las diferenciasracides, alavez reivindicacion
deiguadad y reafirmacion de lasjerarquias raciaes, homogeneidad y heterogeneidad.

Lostextos de Bolivar son portadores de esta contradiccién fundadoray rinden cuenta
de las incertidumbres de laidentidad americana. Asi, en e mismo discurso (Congreso de
Angostura), Bolivar nos recuerda: Nuestro pueblo no es € europeo, ni € americano del
norte, que més bien es un compuesto de Africay de América, que una emanacion de la
Europa; pues que hasta la Espafia misma degja de ser europea por su sangre africana, por
sus ingtituciones y por su caracter. Es imposible asignar con propiedad a qué familia
humana pertenecemos (Zubiria, 1983:135).

Pero lareflexion de Bolivar no se detiene en estaindeterminacion, puesladiferenciaes
pensada menos en términos natural es que en términos politicos. Es entonces significativo
precisar que, adiferencia de Sandova o de Caldas, |las descripciones fisicas, lamencion
dd color delapid oincluso lareferenciaalaraza estén cas ausentes en los escritos de
Bolivar: las digtinciones fundamentadas en las apariencias dgjan lugar a la pertenencia
politica comun, dentro de la |égica homogeneizante del universalismo republicano: «La
natural eza hace alos hombres desigual es, en genio, temperamento, fuerzasy caracteres.
Las leyes corrigen esta diferencia porque colocan a individuo en lasociedad paraque la
educacidn, laindustria, las artes, los servicios, las virtudes, le den una igualdad ficticia,
propiamente llamada politica y socid» (Zubiria, 1983:135).

La esclavitud se disocia de esta manera de cualquier referencia a la raza cuando las
pobl aciones ameri canas son descritas como esclavas de las potencias europess. En sufamosa
Carta de Jamaica dd 6 de septiembre de 1815, Bolivar da una definicion estrictamente
politica de la esclavitud: «[...] nosotros estbamos en un grado todavia mas abgo de la
servidumbre [...]. Los Estados son esclavos por la naturaleza de su congtitucién o por €
abuso de dla Luego un pueblo es esclavo cuando @ gobierno, por su esencia o por sus
vicios, hudlay usurpa los derechos del ciudadano o sibdito (Zubiria, 1983:94-95).

Las diferencias se disuel ven en un proyecto politico comin; s € negro esesclavo, no
es tanto por su color como por e hecho de no ser actor de las luchas politicas.

Findmente, |a.construccion de una ciudadania americanallevaen d lasraicesdd mito dela
democraciaradd quearavesaratodaslasingitucionespaliticascolombianashesta1991: «Estamas
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autorizados, pues, a creer que todos los hijos de la América espaiola, de cudquier color o
condicidn que seen, e profesan un afecto fraternd reciproco . ... Las contiendas domésticasde
la Américanunca se han originado de ladiferenciade castas» (Balivar, 1979:177).

No obstante, este discurso homogene zante no suprime del todo lareferenciad color y no
congigue ladisolucidn de las diferencias. Para Bolivar, laindependencia Sdlo se logra porque
losamericanosson blancos: tienen lasmismasvirtudes paliticas quel oseuropeosy son capaces
de tener sus propios gobiernos. «De quince a veinte millones de habitantes que se hdlan
eparcidos en este gran continente de nacionesindigenas, africanas, espafiolasy razas cruzadas,
lamenor parte es, ciertamente, de blancos; pero también es cierto que ésta posee cudidades
intelectudes que le dan unaiguadad relativa (con |los europeos)» (Bdivar, 1979:174-175).

De ciertamanera, los propésitos de Bolivar sobre la necesidad de un gobierno central
fuerte —especiamente a partir de sus reflexiones sobre la experiencia venezolana—
manifiestan su desconfianza frente alas capacidades y lamadurez politicas de los sectores
populares, englobando ellos mismos € conjunto de castas coloniales.

I1. MULTICULTURALISMO Y ANTROPOLOGIA

Edta reflexion sobre la construccidn socio-histérica de las categorias de dteridad nos llevaa
renunciar a cuaquier definicion univoca e invaridble de la raza'y a tomar como objeto de
andisslosmecanismos deatribucion de estatus. A través dd estudio devarios autores, quiero
mostrar lamultiplicidad y laambigliedad delas categoriasdeladteridad que sereflgian hoy en
las précticas cotidianas. No se puede decir que existe unadefinicion biol égica, socid o culturd
delasrazas. coexigten estas diferentes concepcionesen lasnormasy estereotipossociaes.

En estasegunda parte, quiero detenerme en un discurso actual, € del multiculturalismo,
através de la obra de Nina de Friedemann. Existe una convergencia fuerte entre una
précticacientificay un cambio politico, € encuentro de laantropologiay de la afirmacion
del multiculturalismo (ver |os debates de la Asamblea Constituyente). Laconstruccion del
otro pasa de la naturalizacion de las relaciones sociales a través de la clasificacion en
razas, a la culturizacion de las relaciones raciaes, del grupo bio-socia a grupo culturo-
socid. Pero, deunaformaparaddjica, veremos qued proceso de etnicizacion actiatambién
como unaformadenaturalizacion delas diferencias culturales.

Delaraza ala etnia: naturalizacion de las diferencias culturales

Lanocion de invisibilidad es central en la obra de Nina de Friedemann (1992:28): «La
invisibilidad en procesos socioculturales es una estrategia que ignora la actualidad, la
historiay los derechos de grupos e individuos».
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La construccion del otro es paraddjica: se tiliza la categoria negro para subrayar su
ausencia, laideologiade blanqueamiento tiende aborrar ladteridad. Lahistoriade Colombia
es presentada como una historia de lanegacion de ladiferenciacion racia, primero através
delaesclavitud, luego através del mestizaje o del egditarismo republicano. «Lainvishilidad
que como lastred negro veniasufriendo en su calidad humanaeintelectua desdelacolonia
quedo asi plasmadaen e reclamo de un americanismo sin negros» (Friedemann, 1992:28).

El objetivo dentifico y palitico de Ninade Friedemann esrescatar |as huellas de africania,
dirmar d gporte aricano ala higoria colombiana 'y, en términos més generdes, vishilizar la
categorianegro end campo dentifico, palitico, culturd, socid. Enrdacion con lasprobleméticas
que nos interesan (universdismal/ diferencialismo, bioldgico/ socid) esa Idgica tiene dos
consecuencias. primero, Ninade Friedemann defiende la primeciade las diferencias contra los
molinosdehomogeni zaci 6n (1992:31); segundo, lapoblacion negraes definidacomo unaetnia
con atributos culturaes (y no bioldgicos). La obra de Nina de Friedemann gparece como una
luchapor laafirmacion deladteridad negra; y esadteridad seentiendemés quetodo entérminos
culturdes. End debate sobreaculturacion, smbolizado por ggemplo por laoposcionentreFrazier,
quienafirmaquelaesdlavitud destruy6 todaherenciaafricana, y Herskowits, quien buscapréctices
culturdesafricanasenlas Américas, Ninade Friedemann seStladd lado dd segundod firmar
gue «Se descarta d hecho de que € bagge culturd traido por los africanos hubiera podido s
aniquilado» (1995:94).

En este sentido, € término etnia sustituye € de raza, basandose en una concepcién
cultura delaateridad quetiende aborrar toda dimension bioldgica®. Esimportante sefidar
guelostérminosetnia y, més quetodo, etnicidad, aparecen por primeravez (afios 80-90)
en @ discurso sobre dteridad. Laetnicidad es una manera de afirmar las diferencias sin
hacer referenciaala polémicacuestion de laraza, internacionalmente rechazada después
de la segunda guerra mundial. La evolucion de o biolégico hacialo cultura se ve muy
bien en este pasgje de Nina de Friedemann (1995:93):

[...] enciertasregionescolombianas se observan conglomeradosde gente
fenotipicamente negra que, asimismo, tienen expr esiones especificasque
han venido a reconocer se como pertenecientesa la culturanegra. Hay
también regiones ocupadas por una variedad sociorracial amplia que
podrian considerarseimpregnadasde culturanegra. Asi, al hacer referencia
aesa cultura, se alude metaféricamente a raices africanas que hubieran
contribuido enlaformacién de un nuevo o de nuevos sistemas culturales.

Si laculturanegraestaba, a principio, ligadaal fenotipo negro, luego seindependientiza
de su asociacion con un tipo particular de raza.

3 Por eso es tan importante el modelo de la «comunidad imaginaria indigena» que habria
conservado sus tradiciones, su lengua, su religion.
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Ademés de esaevolucion dd téermino razad término etnicidad, es sintomético mencionar
gue Nina de Friedemann (1993:164) define los negros como «descendientes de los
africanos» o utilizala nueva paabra afr ocolombianos®: la ateridad aparece como una
formadeling e historico-culturd (lo que, paraddjicamente, remite aunaantiguaconcepcion
de la raza utilizada hasta € siglo XVI en d sentido de descendencia, de sucesion de
generaciones con caracteristicas sociales o culturalessimilares). Asi seentiende mejor la
insistencia de Nina de Friedemann sobre las huellas de africania: s desaparecen estos
vestigios delas culturas africanas, desaparece también laetnia negray d objeto de estudios
de la antropologia.

L ostextosde Ninade Friedemann llevan adosinterrogantes, uno de caracter cientifico,
otro de carécter politico. En @ campo antropol6gico no sdlo predomina la antropologia
culturad sobrelaantropologiafisica, sino quelas culturastienden aser vistas como entidades
cerradas, esencializadas, inmutables. Pero esa posi cion epistemnol dgi catiene consecuencias
en términos politicos, de una parte porque es utilizada por |os actores como legitimacidn
cientificade susreivindicaciones, de otra parte porque acompafio € proceso de elaboracion
del articulo trangtorio 55y de laley 70.

Estos interrogantes nos remiten alatendencia actua de diagnosticar un «racismo sin
razes» (Bdibar y Wallerstein, 1990:32-33). El tema principa no seriaentonceslaherencia
biologica, sino la irreductibilidad de las diferencias culturaes. Pero estas diferencias
culturaes actlian, paraddjicamente, como unaverdaderanatura. Lareferenciaalo bioldgico,
aparentemente borrada, vuelve de una manera més sutil y peligrosa a través de la
naturalizacion de las diferencias culturales. EI multiculturalismo, contrario a racismo,
acaba generando nuevas formas de exclusion. Esteneorracismo cultural sebasaen una
valoraciéon positiva de las diferencias y en la presentacion de la dteridad como ago
invariable. Sulégicayano es de excluir paraconservar laidentidad de un grupo dominante,
sino de excluir para conservar las peculiaridades culturaes de minorias.

El caso palenquero

Paradar un ggemplo de este fendmeno se puede mencionar a caso del Palenque de San
Basilio en la Costa Caribe, que fue estudiado por Nina de Friedemann. Este grupo se ha
vuelto, particularmente en Cartagena, € Unico depositario de unaetnicidad revaorizadae
instrumentalizada desde 1991. Dicho pueblo se convirtid, desde |os primeros escritos de
Aquiles Escalante en 1964, seguidos a gunos afios después por agquellos de Carl os Petifio,
Nina de Friedemann, Idelfonso Gutiérez Azopardo, German de Granda, etc. en un
verdadero laboratorio de estudio de la africanidad en Colombia. ¢Cémo e Palenque de
San Basilio, mucho tiempo ignorado, a menudo estigmatizado y considerado como

4 Ver también el discurso de Cimarrén sobre ladiferenciaentre «afrocolombiano» y «negro»
(y €l rechazo delautilizacién de «negro» como sustantivo) y laevolucion delasignificacion
del términocimarron (deun animal salvaje aun simbolo de resistencia étnicavalorizado).
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subdesarrollado, se transformo en simbolo de una etnicidad afirmaday vaorizada? Para
alcanzar € estatuto de comunidad afrocol ombiana més representativa de la Costa Caribe,
los palenqueros supieron valorizar ciertos e ementos que favorecen su caracterizacion y
su identificacion, mientras se les da una significacion positiva que no tenian antes. Sdlo
les mencionaré rpidamente: lalengua, la organizacion socid, la historia, lardigion, etc.
(Cunin, 1999). De hecho, hay que recordar que los paenqueros fueron durante mucho
tiempo discriminados como representantes més visibles delaraza negra. Y loscriterios
de asignacion identitarios pertenecian mas que todo al campo semantico delo fisico o de
|os estereoti pos negativos naturaizados (incapaci dad parahablar € espafiol, rdigion sdvae
y misteriosa, fuerza fisica). Nina de Friedemann, en 1979, hace un énfasis sobre la
discriminacion racial que pesa sobre Palenque de San Basilio: «a iniciar un examen [...]
de lacomunidad palenquera actud [...] seintenta contribuir a desdibujar agunos de los
perfiles estereotipados con los cuaes se hadefinido a negro colombiano sobre unindigno
lienzo de discriminacion socid, racia y econdmica (Friedemann et Cross, 1979:7).

Con los palenqueros se observa un proceso muy interesante de inversion del estigma
racia y detransformacion delacategoriaracia en categoriaétnica, deladteridad bioldgica
endteridad culturd. Laetnicidad paenqueragparece como laconsecuenciade unadiferencia
cultural presentada como natural; por eso no puede ser compartida por los otros habitantes
negros delaCogtaCaribe. Laafirmacionrecientede derecho ala diferencia slo concierne
a un grupo reducido (los paenqueros en la Costa Atlantica, los habitantes del Pacifico a
nivel naciond). Findmente la poblacion afrocolombiana es dos veces discriminada una
primeravez por su excluson de laiguadad democrética, una segunda vez por su exclusion
del derecho ala diferencia. Una primera vez porque es negra (en términos raciaes), una
segunda vez porque no es suficientemente negra (en términos énicos). El nuevo paisge
multiculturd y pluriétnico de Colombiatiende asi a producir formas de ateridad basadas en
lablUsqueda de ciertas purezas culturales, que no estan algjada de lalimpieza de sangre o
dd mejoramiento dela raza dd pasado. Eamismaldgicaexcuyedd proceso deetnicizacion
a aguellos que no pueden exhibir o, més bien, producir pruebas de africanidad, es decir la
mayoria de los individuos negros, especidmente los que viven en las ciudades. Esmés, la
asociacion dd principio democrético de iguadad y de la afirmacion del multiculturdismo
impide findmente toda reivindicacion identitaria (Que sea de igualdad o de diferencia) ala
mayoriadelapoblacion. Dedli laparadoja: € semiéxito del egditarismo republicano explica
sin duda & semifracaso de la discriminacion positiva

El olvido de los racismos cotidianos

Existe otro tipo de peligro ligado a multiculturalismo, tal vez menaos percibido: € proceso
de sudtitucidn de lo culturd a lo bioldgico, de la etnia a la raza, tiende a invishilizar la
permanenciade formas de discriminacion ligadas alos prejuiciosraciales. No basta hablar
de poblacion o de etnia afrocolombiana, no basta proclamar € multiculturdismo (o la
abolicion de la esclavitud) para suprimir, de un dia para otro, mecanismos cognitivos y
socidesdepercepciondd otro (parahacer referenciaalaprimeraparte de estapresentacion,
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lasteorias de Sandovad, de de Cadas 0 Bolivar Sguen presenteshoy enlamemoriacolectiva,
obviamente, con muchas transformaciones). No hay que olvidar € carécter recurrentey
universal del racismo: las categorias de ateridad propuestas por & multiculturaismo no
impiden la existencia de otras categorias, con otras |6gicas de diferenciacion, variables
seglin los campos (politico, cultura, socid), las situaciones y los individuos. El papel de
los racismos cotidianos u ordinarios me parece alavez centra y olvidado, con sususosy
significaciones sempre més variados: aparicion de discursospol iticamente correctos que
esconden €l vocabulario racial (pero no las précticas), desarrollo de un antirracismo con
base racializante, sofisticacion de las metéforas y de los sustitutos semanticos, etc. El
racismo cotidiano es «una reaccion injustificable pero explicable, inaceptable para los
gue defienden latol erancia pero omnipresente, condenable pero normal por su frecuencia»
(Chebdl, 1998:10).

Paraddjicamente, € racismo es condenado por todos, pero sigue existiendo, a veces
inconscientemente por parte de individuos con las mejores intenciones del mundo. Es un
racismo implicito, encarnado en las relaciones sociaes, transmitido en palabras y
comportamientos anodinos. Esméas dificil de observar y de estudiar porque no cabeenla
|6gica de ladiferenciacion evidente y absoluta entre nosotros y ellos: remite mésbien a
formas de micro-ateridad, que pueden cambiar de un diaa otro, de un contexto a otroy
coexigtir con otras | égicas de diferenciacion o de homogeneizacion.

CONCLUSION: HACIA UNA ANTROPOLOGIA DE LAS
APARIENCIAS

¢Qué es ser blanco? ¢Qué es ser negro? ¢Qué es ser de col or ? Estas denominaciones,

parad sentido comun, parecen evidentes, pues se refieren arealidades biol 6gicas que se
imponen por si solas... Esto es ser victimade unailusién: setratade categorias cognitivas
que, a partir de nuestra percepcion de las diferencias visibles en € aspecto fisico, son
ampliamente heredadas de la historia de la colonizacion (Bonniol, 1992:11).

Para contestar estas preguntas, es necesario entender como |os atributos biol égicos
son socid mente interpretados, cudl es son |os codigos sociaes que gobiernan lareferencia
a laraza, cudes son las normas de comportamiento que integran la diferencia racid,
cudes son las convenciones a las que adhieren los individuos.

Unafrase de Ninade Fridemann (1993:170) me parece muy reveladora: € objetivo de
la antropologia es buscar las herencias africanas detras de la imposicion de la cultura
europea; «El reto dela afroamericanistica ha sido entonces encontrar no lamascara, Sino
al enmascarado» . Se puede confrontar esa frase con otra del sociologo norteamericano
Erving Goffman (1973:338): «lanaturaezamés profundadel individuo estaen lasuperficie
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delapiel». Deun lado, hay que buscar laver dad detrés de las méscaras; de otro lado, las
mascaras se convierten en objeto de lasinvestigaciones.

Como propuesta de trabajo, me parece interesante estudiar la manera como los
individuos perciben sus apariencias mutuas, a través de la combinacion de evaluaciones
individuaesy delamovilizacién de normas socides. De lasimprecisiones de estos procesos,
losindividuos sacan su capacidad paramodificar su presentaci on, negociar lasexpectativas
mutuas, adaptarse a cada Situacion particular. Los rasgos raciales, como informacion
corporizada, congtituyen elementos del repertorio del individuo que intenta actuar su rol,
y tantos factores de decision para otros, que se esfuerzan paraasignarsele su rol. No hay
que ir a buscar la verdad més ala de lo que se ve, pero descubrir la profundidad de la
superficididad, interesdndose en las gpariencias, cuyagestion tiene que ver con lacapacidad
de los individuos a cudificar una situacion, responder a las expectativas, posicionarse,
interpretar las convenciones del encuentro y movilizar un conocimiento socio-histérico
difuso e implicito.

71



BIBLIOGRAFIA

Bdibar, Etienne et Wallerstein, Immanuel
1990  Race, Nation, Classe. Lesidentitiés ambigties, edition la Découverte.

Balivar, Smon

1979  ObrasCompletas, Tiempo presente, FICA, Bogota

Bonniol, Jean-Luc

1992 La couleur comme maléfice. Une Illustration Créole de la Généalogie des
Blancs et des Noirs, Albin Michdl.

De Caldas, Francisco José
1966  ObrasCompletas, ImprentaNaciona, Bogota

Cunin, Elisabeth
1999 Buscando |as Poblaciones Negras en Cartagena, Aguaita, N°2.

Chebel D’ gppollonia, Ariane

1998 L osRacismos Cotidianos, LaBibliotecadd ciudadano, EdicionesBdlaterra,
Barcelona

De Friedemann, Nina

1995  Presencia Africana en Colombia. En Martinez Montidl, L. M. (Coord.),
Presencia africana en Sudamérica, Consgjo Naciona paralaCulturay las
Artes, México.

1993  LaAntropologiaColombianay lalmagen del Negro.En América Negra N° 6.
1992 Negros en Colombia. Identidad e Invisibilidad. En América Negra, N° 3.



FORMASDE CONSTRUCCION Y GESTION DE LA ALTERIDAD

De Sandoval, Alonso
1987 Un Tratado Sobre Esclavitud, Alianza Editoria, Madrid.

De Zubiria, Ramén

1983  Breviariodd Libertador. Un esquemadocumenta basico, Editoria Bedout,
Meddlin.

Goffman, Erving

1973 LaMiseen CénedelaVieQuotidienne,tomel : laprésentation desoi, Les
Editions de Minuit, Paris.

Lavalle, Bernard

1992 Delacréolité colonideenvisagée commemeétissage. InJ.L. Alber, C. Bavoux,
M. Watin (Coord.), Métissages. L inguistiqueet Anthropologie, Actesdu
Colloguel nternational de Saint-DenisdelaRéunion, 2al 7deAbril de
1990, Paris: L’ Harmattan.

73



	01. Índice
	04. Formas de construcción y gestión... Elisabeth Cunin



