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Resumen

La chakra es un sistema de agricultura ancestral y de reproduccion social propio de los pueblos
indigenas. Para las mujeres Kichwa de Pastaza, la chakra no es solo un espacio de produccion
agricola, sino también un territorio de vida, de afectos y de reproduccion eco-simbolica. La
chakra es sumamente importante para las mujeres. Ellas mantienen relaciones intimas con las
plantas y el espiritu de la chakra, Nunguli, quien se les presenta en suefios, 0 como animales y
piedras en las chakras, y les muestra como sembrar para tener una chakra fértil o les advierte de
posibles amenazas. De igual manera, una parte fundamental de “hacer chakra’ es la reproduccion
del ciclo chakra-ushun-purun, proceso mediante el cual la chakra se convierte en selva, pues las
mujeres también siembran bosque. En ese sentido, el manejo de las chakras no debe leerse desde
la agricultura convencional. La chakra Kichwa se enmarca en los sistemas agroforestales

ancestrales.

La chakra amazodnica ha sido amenazada historicamente por diversas logicas de desarrollo
econdmico basadas en procesos de acumulacion por desposesion: extractivismo y colonizacion.
Como consecuencia de las invasiones a sus territorios, las mujeres han transformado sus practicas
rituales en las chakras, y sus chakras per se. Asimismo, la reproduccion del ciclo chakra-ushun-
purun depende del lugar de Pastaza donde habitan las mujeres. Asi, en esta investigacion analizo
las estrategias agricolas implementadas por las mujeres Kichwa cultivadoras de Pastaza para
resistir ante dichos procesos. De igual manera, a lo largo de este trabajo muestro que la chakra
tiene un papel trascendental en la vida de las mujeres, asi como forma parte de sus sentidos de
defensa y recuperacion territorial. Asi, propongo el concepto de chakralidad para analizar como
las mujeres articulan practicas territoriales, afectivas y espirituales de resistencia desde el cuerpo-

territorio ante la transformacion violenta de los espacios que habitan.

Los conceptos de “reproduccion social”, “sostenibilidad de la vida” y “ecologia simbdlica” me
permitieron reflexionar sobre el significado de las practicas culturales que realizan las mujeres en
sus chakras, al igual que comprender los rituales y espiritualidades que giran en torno a ellas. Por
otro lado, los conceptos de “acumulacion por desposesion” y “colonialidad de la naturaleza” me
posibilitaron comprender los imaginarios del Estado sobre Pastaza, al igual que analizar los
mecanismos implementados para establecerse dentro de la provincia. De igual manera, el

concepto de “territorialidades superpuestas” de permitié analizar el territorio como un espacio



habitado por actores que tienen diferentes intereses o formas de imaginarlo, lo cual provoca que
esté permanentemente en disputa. Es decir, el territorio es una construccion social y politica

cuyas fronteras son porosas.

Para la investigacion, trabajé con seis mujeres Kichwa lideresas de Pastaza: Nancy, Bénica,
Zoilita, Magdalena, Rosita y Zoila C. Ellas habitan en diferentes lugares de la provincia, sin
embargo, por diferentes motivos, estdn en constante movimiento entre sus comunidades y el

Puyo. Este trabajo no hubiera sido posible sin su sabiduria.
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Introduccion

La chakra se ubica dentro de los sistemas de agricultura ancestral pertenecientes a las
poblaciones indigenas de América Latina. En las poblaciones Kichwa de Pastaza, la chakra es
cultivada por las mujeres. Las practicas culturales que ellas realizan en sus chakras son
sumamente importantes para sostener todas las formas de vida: los ayllus, la memoria colectiva y,
maravillosamente, la selva, pues en sus chakras las mujeres también siembran bosque. Esto es
posible a través de la reproduccion completa del ciclo chakra-ushun-purun, es decir, cuando la

chakra llega a asimilar los forrajes de la selva'.

La chakra tiene un valioso significado para las mujeres: es su espacio intimo. En la chakra, rien,
lloran, aman, en fin, sienten. Las mujeres tienes relaciones intimas con Nunguli, la energia y el
espiritu dueia de la chakra. A través de los suefios y de los animales que habitan la chakra,
Nunguli se comunica con ellas, les muestra como sembrar, al igual que les advierte de posibles
amenazas. Las mujeres también ponen en practica rituales para la siembra y la cosecha, como los
pajus, la transmision de energia de mujer a mujer para llegar a ser cultivadoras expertas; los takis,
cantos que las mujeres realizan para controlar el clima y en los cuales se representan a ellas
mismas como animales que habitan la selva y la chakra; los sasis, restricciones alimenticias y de
actividades cotidianas, cuya obediencia garantiza la fertilidad de las cosechas; y el achiote, con el

cual las mujeres se pintan el rostro para que la yuca beba su sangre (Guzman 1997).

Durante décadas, el trabajo de las mujeres ha sido amenazado por la implementacion de diversos
proyectos que buscan el desarrollo econdmico de Pastaza, y de la Amazonia en general. Como
consecuencia de las multiples amenazas a sus territorios, las mujeres se han visto obligadas a
transformar sus actividades agricolas y practicas culturales en las chakras, asi como a cambiar las
dindmicas de movilidad espacial de las mismas. Si bien las poblaciones indigenas tienen formas
puntuales de habitar y moverse dentro de sus territorios —pues las chakras siempre han sido
itinerantes— desde hace varios afos las mujeres han migrado a los centros poblados por colonos,
como el Puyo y sus alrededores, con el fin de acceder a educacién para sus hijas e hijos. Aun asi,
se han encargado de reproducir, en la medida de lo posible, su vida en los bosques amazdnicos,

pues, a cualquier lugar que van, las mujeres “hacen chakra”.

1 Reviso el ciclo chakra-ushun-purun a mayor profundidad en el capitulo tres.
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Por otro lado, en las ultimas décadas, el Cambio Climatico se han convertido en una amenaza
mas de cercamiento territorial, ya que las inundaciones, sequias, incendios forestales, y otros, han
provocado transformaciones en las actividades que realizan las mujeres en las chakras, limitando
su trabajo. Sin embargo, ellas contintian con la reproduccion de los rituales para controlar el

clima, aun si el clima es cada vez mas incontrolable.

A raiz de las reflexiones de las mujeres, de las practicas culturales que realizan en sus chakras 'y
de todos los significados, simbolos y afectos que giran en torno a ella, propongo el concepto de
chakralidad. Este concepto me permitié mostrar la resistencia de las mujeres desde su cuerpo-
territorio ante las transformaciones violentas de los espacios que habitan, pero que a su vez
recuperan a través de sus practicas culturales. En otras palabras, a través de la chakralidad es
posible comprender la importancia de la chakra en los sentidos de defensa territorial de las

mujeres Kichwa lideresas de Pastaza.
Planteamiento del problema

La chakra es una unidad de produccion sostenible que abarca una gran diversidad de especies. En
ella se desarrolla un modelo de conservacion y diversificacion de los recursos naturales del
bosque (Vacacela 2005). Una de sus principales caracteristicas es la tradicion cultural que gira en
su torno, como los ritos que acompaiian los cultivos, el mantenimiento y la cosecha, lo cual esta
lleno de un profundo sentido espiritual (Gortaire 2015). En la chakra se siembra alimentos
utilizados en ceremonias, como yuca para la chicha o ayahuasca; plantas medicinales, como ajo
de monte, jengibre o tabaco; y arboles maderables (Toledo 2021), asi como otros productos para

el consumo de los ay/lus y de los animales que habitan la chakra, y que también hacen chakra.

La llegada de la colonizacion (lo cual establecio el agro negocio) y de las compatfiias petroleras a
Pastaza provocaron una acelerada reduccion de los territorios indigenas. Consecuentemente, estos
procesos se convirtieron en una amenaza hacia la reproduccion de las practicas culturales de las

mujeres en sus chakras®, al igual que los sistemas de conservacion de la selva.

2 Las misiones dominicas también causaron que las mujeres y sus actividades de agricultura en las chakras fueran
consideradas propiedad de los hombres, y que ellas sean vistas inicamente como proveedoras de alimentos y
servicios. Paradojicamente, el sometimiento de las mujeres impidié que los dominicos vieran los poderes de las
Yachaks, como hablar con las plantas o invocar rituales sanadores en los distintos ciclos del cultivo de la chakra
(Coba 2020), lo cual permitié que se continlie con la transmision de conocimientos de generacion en generacion. Los
dominicos fueron los primeros misioneros en llegar a Canelos, a principios del siglo XVII, después fueron
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Las mujeres Kichwa de Pastaza son expertas en sembrar y conservar biodiversidad, en reconocer
las temporadas de los bosques y en identificar el tiempo de maduracion de las especies de plantas,
de alimentos y del clima (Coba y Bayon 2022). Como mencioné anteriormente, para ellas
sembrar bosque es igual de importante que producir alimentos, pues un pilar fundamental de su
cosmovision es la conservacion de la selva viva (Hebdon, Calapucha y Coba 2018)°. De igual
manera, las chakras “sostienen la existencia de un universo exclusivo de actuacioén y de poder de
las mujeres [...]” (Coba 2020, 610). En muchos de los takis* que componen sobre si mismas, las
mujeres hablan de la fortaleza del cuerpo, gracias al espiritu de la chakra, Nunguli’; de la
capacidad de trabajar, y de la energia y sabiduria transmitida de mujer a mujer (Guzman 1997)

mediante los pajus®.

Las mujeres no ven la chakra como algo externo a ellas; en su conocimiento no existe una
division entre cultura y naturaleza, propio de las sociedades Occidentales y occidentalizadas, aun
si en multiples ocasiones han tratado de imponerles esta forma de ver el mundo. La chakra forma
parte de las mujeres, de su constitucion de ser mujer cultivadora experta y fuerte. Si bien las
actividades de las mujeres Kichwa en sus chakras han sido amenazadas por la ejecucion de
modelos de desarrollo de larga data’, para el andlisis de esta investigacion, tomé como punto de

partida la Reforma Agraria (1964), pues es el primer evento contemporaneo que causé

reemplazados por los franciscanos y jesuitas, hasta que a finales del siglo XIX se reconstruyé la Mision Canelos
(Coba s.f.).

3 Informacion tomada del Conversatorio “La chakra no es un mito, es un modo de produccion”. Archivo mp3.

4 Canciones.

5 Nungulli es “la fuerza espiritual femenina de su suelo” (Reeve 1988, 40). Reeve (1988) sefiala que existen dos
espiritus relacionados con las mujeres: la chakra amu, duefia de la chakra y manca allpa mama, madre del barro.
Ambas son constitutivas de la feminidad y son quienes instruyen a las mujeres en las labores agricolas y de ceramica
(Belaunde 2005). La fertilidad y productividad de la chakra estan bajo el control de Nunguli, Chakra Amu o Chagra
Amu.

® La fuerza que trasmiten las abuelas y madres. El don de sembrar y producir con abundancia en la chakra. Se
transmite mediante tabaco, la ortiga, o incluso al sacarle todos los cuyes de la mano de la persona de quien se quiere
trasmitir el paju.

"Desde 1920 hasta 1970, en Pastaza se vivo una serie de procesos de colonizacion, reformas agrarias e incursiones
petroleras y religiosas. La industria petrolera ingreso6 por primera vez al territorio a través de la compaiiia
estadounidense Leonard Explotacion, en 1923. Diez afios después, la empresa firmoé un contrato con el gobierno
ecuatoriano y se le otorgd la concesion de 2,5 millones de hectareas a cambio de construir la via Bafios-Puyo que
conectaba con Ambato. Esta infraestructura facilitaria la penetracion de los primero asentamientos colonos (Ortiz
2004). En los afios cincuenta las misiones religiosas, influenciaron los procesos politicos y organizativos de los
pueblos indigenas. Un punto de inflexion se suscitd en 1956, cuando un grupo de misioneros evangélicos trato de
contactar al pueblo Waorani y terminaron asesinados con lanzas. Esto marc6 el comienzo de fuertes
transformaciones socio-culturales para la poblacion Waorani, y dio como resultado la consolidacion de las relaciones
del pueblo con los misioneros, y después con las empresas petroleras y el Estado (Garcia-Torres 2017). Para finales
del siglo XX, el Estado encomend¢ a la Iglesia Catdlica misiones no solo de evangelizacion, sino también de
ciudadanizacion, con el objetivo de incorporar los grupos de parentesco a la l6gica del Estado nacional (Coba 2020).
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trasformacion radicales en los territorios amazonicos de Pastaza, y de la Amazonia en general, y,

por ende, en los sistemas culturales de las poblaciones indigenas.
Cronologia de los procesos extractivistas en Pastaza desde la segunda mitad del siglo XX

En los 60’s y 70’s, el Estado cre6 leyes de Reforma Agraria y Colonizacion (1964-1973), a través
de la cual varias provincias de la Amazonia fueron calificadas como zonas de tierras baldias u
“ociosas” que debian ser colonizadas, con el fin de afianzar la productividad agricola de la tierra,
asi como para incorporar a las poblaciones amazoénicas a la realidad nacional (Gondard y
Mazurek 2001)8. En los 80’s, los descubrimientos petroliferos en la Amazonia Norte iniciaron la
etapa del boom petrolero. Asi, el Ecuador paso6 de tener un modelo de desarrollo economico
basado en la exportacion de productos agricolas, como el banano, a uno de exportacion de
hidrocarburos. Las dictaduras militares fomentaron este modelo de crecimiento econémico al
asumir politicas extractivistas nacionalistas. Desde los 80’s a los 2000’s, las transformaciones
territoriales de la Amazonia fueron marcadas por la intensificacion de las politicas de
hidrocarburos’ y por la division del territorio en bloques (Rivadeneira 2004), lo cual impulsé la
construccion de infraestructura para el transporte, pues se buscaba facilitar el ingreso de las

compaiiias petroleras al corazon de la selva.

El nuevo siglo trajo consigo las viejas amenazas en nuevos moldes. En las tltimas décadas se
experimento en la region latinoamericana una reprimarizacion de las economias, debido al boom
de los commodities, lo cual inici6 el debate alrededor de un neo-extractivismo progresista'®
(Suérez 2017; Svampa 2019a). Los gobiernos progresistas esparcieron narrativas que justificaron
la profundizacion del extractivismo (Sudrez 2017), al subrayar las ventajas comparativas que
traian consigo los precios internacionales de los commodities, mientras negaban o ignoraban las
asimetrias sociales, ambientales, territoriales y econdmicas de su exportacion a gran escala!!

(Svampa 2019a, 2019b).

8 A diferencia de lo que sucedi6 en la Amazonia Norte (Sucumbios y Napo), los pueblos indigenas del Centro-Sur
lograron resistir —en gran medida— a estos planes colonizadores (Ortiz 2004).

° Entre 1983 y 1995 se llevo a cabo ocho Rondas de Licitacion Internacional para la Exploracion y Explotacion de
Hidrocarburos en la Amazonia (Rivadeneira 2004).

19 E] neo-extractivismo subrayaba un orden ideoldgico, econdmico y politico derivado del boom de los precios
internacionales de materias primas (Svampa 2019, 2019b) y de bienes de consumo demandados por paises centro y
potencias emergentes (Bravo 2015).

1 En ese sentido, lo unico que diferencia al extractivismo clasico del neo-extractivismo fue la transformacion en el
discurso y de los actores. Ahora la explotacion de la naturaleza ya no serviria para llenar los bolsillos de las clases
altas o de las compaifiias extranjeras, sino mas bien le permitiria al Estado conseguir una mejor redistribucion de la
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En Ecuador, el Estado justifico las politicas de hidrocarburos y de mineria al presentarlas como
estrategias de interés nacional indispensables para erradicar la pobreza (Vallejo 2014). Su
implementacién como modelo econémico provocd que se aceleraran las concesiones de
territorios, los procesos licitatorios, la flexibilidad en normativas ambientales, asi como
retrocedid el cumplimiento de derechos colectivos (Vallejo y Garcia-Torres 2017). En ese
sentido, si bien el extractivismo clasico era visto por las corrientes progresistas y de izquierda
como generador de pobreza, para los gobiernos progresistas, el extractivismo era indispensable
para asegurar el crecimiento econdmico, al igual que para combatir la pobreza a nivel nacional.
Asi, en el “nuevo extractivismo”, el Estado tiene un papel protagdnico y mayor control sobre el
acceso a recursos naturales. Es mas, frecuentemente se posiciona que solo el Estado puede
“llevarlo adelante [el extractivismo] con eficiencia y con una adecuada redistribucion de la

riqueza que genera” (Gudynas 2013, 214).

Hasta la actualidad, en Pastaza, las nacionalidades indigenas han sido fuertemente afectadas
porque en sus territorios se superponen diversos proyectos de desarrollo. Por un lado, bloques de
exploracion y explotacion petrolera'? (Vallejo 2014). Aun si el Ginico bloque en fase de
explotacion es el bloque 10, ubicado en la comunidad Kichwa de Villano, la amenaza es latente.
Por otro lado, los proyectos de desarrollo basados en la agricultura intensiva, ubicados
principalmente en Puyo y sus periferias, se expanden de manera peligrosa hacia los territorios

indigenas selva adentro.

Las poblaciones Kichwa, Shiwiar, Achuar y Shuar de Pastaza han logrado frenar el avance del
extractivismo petrolero al unirse contra la ocupacion violenta de sus territorios (Rodriguez 1998),
siendo su primera victoria la circunscripcion territorial —un poco mas de 1,5 millones de
hectareas— obtenida en 1992. Aun asi, muchas de sus practicas culturales se han perdido, o estan
en riesgo de desaparecer, debido a que las generaciones jovenes anhelan obtener el tipo de vida
de las poblaciones colonas del Puyo. En otras palabras, han comenzado a ver el mundo natural
como un bien pasivo que debe ser explotado y reconfigurado para obtener dinero y, de alguna

manera, cubrir sus necesidades mds apremiantes'>.

riqueza para todas las poblaciones. Asi, es evidente que el neo-extractivismo fue el desarrollismo heredado de las
ideas clasicas de la modernidad.

12 En la actualidad, unicamente el bloque 10 (en la comunidad Kichwa de Villano) estd en funcionamiento.

13 Un ejemplo claro fue la tala indiscriminada de balsa durante la pandemia, lo cual provocé la inundacién de las
chakras ubicadas cerca de los rios (Tapia 2021).
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Otra amenaza presente en las Gltimas décadas son los cambios abruptos del clima y las
consecuencias que traen consigo, como inundaciones, sequias, incendios y plagas, los cuales han
transformado los ciclos de fertilidad del suelo. Las mujeres con quienes trabajé tienen una larga
trayectoria en la defensa activa de sus territorios. Por su rol como lideresas han participado en
foros y debates internacionales sobre el Cambio Climatico. A través de toda su sabiduria, las
mujeres interpretan el Cambio Climatico como consecuencia de los procesos extractivistas y de
colonizacidn instaurados en la provincia. Sin embargo, a lo largo de mi investigacion muestro
que las mujeres contintan con los rituales (sasis, pajus'*, takis) tanto para controlar el clima
como para asegurar una cosecha fértil, al igual que con la reproduccion del ciclo chakra-ushun-

purun, en la medida de sus posibilidades.

Por lo expuesto, la pregunta de investigacion es la siguiente ;coémo las mujeres Kichwa de
Pastaza, a través de sus trayectorias de movilidad, sostienen las chakras y reinventan sus
practicas agricolas-simbolicas para administrar los cambios del clima desde la Reforma Agraria

hasta la actualidad?
Objetivo general

Comprender las transformaciones histdricas del sostenimiento de las chakras y del manejo del

clima en contextos donde las amenazas territoriales son constantes
Objetivos especificos

1) Analizar la expansion extractivista en Pastaza desde la segunda mitad siglo XX y sus
consecuencias en la creacion de chakras

2) Analizar las practicas ecoldgico-simbolicas diferenciadas en las chakras, a través de las
trayectorias de movilidad de las mujeres y sus chakras

3) Registrar las memorias de los cambios del clima de mujeres que sostienen las chakras en

sus trayectorias de vida

En esta investigacion muestro que las mujeres han reactualizado sus practicas agricolas y
culturales en las chakras, debido a las amenazas presentes en sus territorios: petroleo y

colonizacion. Las mujeres, junto a sus familias y sus chakras, se han visto en la necesidad de

Bl don de sembrar y producir con abundancia en la chakra. Se transmite mediante tabaco, la ortiga, o incluso al
sacarle todos los cuyes de la mano de la persona de quien se quiere trasmitir el paju. Esta fuerza o energia la
trasmiten las abuelas y madres.
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migrar al Puyo, debido a sus actividades como lideresas defensoras de sus territorios, asi como
para asegurar el acceso de sus hijas e hijos a la educacion. Ellas tratan de reproducir por completo
el ciclo chakra-ushun-purun'®, indispensable para preservar el sistema agroforestal de la selva,
sin embargo, no siempre lo logran. En Teresamama es factible, en Canelos depende de la
cercania de las chakras al centro del pueblo, mientras que en Puyo es imposible, debido a la

division del territorio en parcelas.

Asi, las mujeres (re)actualizan sus practicas agricolas y culturales en las chakras de acuerdo a las
circunstancias materiales y a sus propios procesos culturales de conocimiento. En ese sentido, ya
no existe una chakra tradicional, la chakra es transformada por las mujeres, lo cual muestra, de
igual manera, que lo ancestral no es estatico en el tiempo. En otras palabras, las mujeres

reactualizan las narrativas ancestrales de sus pueblos a través del sostenimiento de las chakras.

Por otro lado, la Amazonia se ha convertido en un tropo para hablar sobre Cambio Climatico,
precisamente por las dindmicas socio-ambientales y las caracteristicas biofisicas presentes en los
territorios. Sin embargo, en los trabajos sobre esta problematica, no existe mayor literatura
alrededor del conocimiento de las mujeres y sus précticas para mitigar sus efectos, o sobre como
las sequias, incendios forestales, inundaciones o lluvias en exceso afectan sus actividades y
practicas culturales en las chakras'®. Muchas veces se habla de las mujeres y de las poblaciones
indigenas unicamente desde su vulnerabilidad, es decir, desde una posicion de victimas. Sin
embargo, sus maneras de relacionarse con la naturaleza muestran formas propias de resistencia
(IPCC 2019), y una profunda capacidad de agencia, que proponen colocar el sostenimiento de
todas las formas de vida en el centro; esto, a su vez, permitira mitigar la crisis climatica actual

(Svampa 2019).

De igual manera, en esta investigacion muestro que las mujeres entienden el Cambio Climatico
como consecuencia de los procesos extractivistas y de colonizacion. Ellas aseguran que los

cambios abruptos del clima son provocados por el enojo de los supai'’, pues las generaciones

ISEl sistema chakra-ushun-purun es un hallazgo realizado por el Instituto Quichua de Biotecnologia Sacha Supai,
como se vera mas adelante.

16 Cuando terminé el trabajo de campo (alrededor de mayo) las chakras en Pastaza se inundaron debido a las lluvias.
En muchas comunidades, la lluvia arras6 con todos los cultivos, lo cual generd a su vez una crisis alimentaria.

17 Espiritus del bosque.
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jovenes han dejado de lado las ensenanzas de sus ancestras y ancestros para perseguir el estilo de

vida de las poblaciones colonas.

Las mujeres, al sostener sistemas agroforestales ancestrales, entienden que las practicas de
agricultura intensiva de los colonos — uso de pesticidas y fertilizantes quimicos, deforestacion,
monocultivos, entre otros— destruyen sus territorios ancestrales y contaminan la tierra. Como
consecuencia de estas actividades, las olas de calor, las inundaciones y las plagas aumentan. Las
mujeres hablan y entienden el Cambio Climatico, no desde los discursos positivistas de
Occidente, sino desde las afectaciones a sus actividades cotidianas y practicas culturales en las

chakras, debido a las transformaciones del clima.

Por otro lado, a lo largo de esta investigacion muestro que los afectos que tienen las mujeres
hacia sus chakras son mucho més profundos de lo que las poblaciones mestizas podamos llegar a
imaginar. Asi, propongo el concepto de chakralidad para, de alguna manera, aproximarme al
significado de la chakra para ellas. Las mujeres tienen relaciones intimas con sus chakras, son
espacios que les produce seguridad y confianza; es un universo dentro del cual pueden ser ellas
mismas; piensan y sienten la chakra como una extension de su cuerpo; asi como existe una
relacion simbidtica entre ellas, el espiritu de la chakra, Nunguli, y las plantas. En ese sentido,
desde el concepto de cuerpo-territorio, muestro que las chakras forman parte de los sentidos de
defensa territorial de las mujeres, es decir, las chakras les permiten resistir ante el avance de los

procesos extractivistas en cualquier lugar de Pastaza que habiten.

Cinco conceptos me posibilitaron reflexionar sobre el tema de investigacion. La “acumulacion
por desposesion” me permitié comprender las logicas que histéricamente han perseguido los
gobiernos sobre los territorios amazonicos, es decir, los intereses subyacentes en la Reforma
Agraria, la colonizacion y la division del territorio en bloques petroleros; y como estos procesos
extractivistas han afectado las précticas de vida de los pueblos Kichwa de Pastaza. De igual
manera, el concepto de “territorialidades superpuestas” me posibilitd analizar por qué el Estado
fomentaba la agricultura intensiva mientras dividia el territorio en bloques petroleros. De igual
manera, me ayudo a interpretar el territorio como un espacio en disputa, derivado de las distintas
formas de concebirlo y de habitarlo. Asimismo, el concepto de “colonialidad de la naturaleza” me

permitié revisar las logicas coloniales y capitalistas subyacentes en la conceptualizacion de la
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naturaleza como un recurso mercantil que debe ser explotado hasta agotarlo, el cual estd a merced

de las demandas de consumo global.

2 <¢

Por otro lado, los conceptos de “sostenibilidad de la vida”, “reproduccion social” y “ecologia
simbolica” me permitieron analizar e interpretar la importancia de las practicas culturales de las
mujeres en las chakras, asi como los afectos que tienen hacia Nunguli, las plantas y los animales
que habitan y que hacen chakra. Los conceptos me posibilitaron comprender que el trabajo de las
mujeres en la chakra sostiene todas las formas de vida de la comunidad: los ay/lus, la selva y la
memoria colectiva de sus pueblos. Asimismo, me posibilitaron revisar formas de relacionamiento

con la naturaleza basadas en el cuidado.

En este punto es preciso aclarar que, para las poblaciones indigenas, lo que nosotros conocemos
como naturaleza no existe como tal, dicho sea de una vez, ya que la dicotomia cultura/naturaleza
no forma parte de sus cosmovisiones. Para las poblaciones indigenas, el territorio no es solo vital,
sino también viviente (Garcia-Torres 2017), una red inter relacional en el cual habitan sujetos no
humanos, o mas-que-humanos, colmados de intenciones, lo cual convierte el territorio en un
lugar sagrado (Coba y Bayon 2020). Solo a través de esta precision es posible comprender a
profundidad la importancia de la chakra en los sentidos de defensa territorial de las mujeres

Kichwa de Pastaza.

Metodologia y técnicas de investigacion

Los pueblos de la Amazonia ecuatoriana han sido ampliamente estudiados por personas que
buscan analizar las diversas formas de comprender la vida, asi como por aquellas que inicamente
quieren apropiarse de su riqueza epistemologica. El concepto de “conocimiento situado”
(Haraway [1991] 1995) me permiti6 establecer mi responsabilidad y consciencia de que el
conocimiento obtenido seria parcial, localizado y critico, pues estd viciado por mi posicion social,
experiencias de vida, creencias, valores, entre otros (Biglia 2014). Este analisis reflexivo me
posibilitd no imponer categorias de andlisis, asi como reconocer mis limitaciones de

entendimiento sobre algo tan valioso para las mujeres como lo son sus chakras’®.

18 En este estudio cumpli con los siguientes principios del Codigo de Etica de FLACSO (2022): “no maleficencia”,

“beneficencia”, “respeto a los derechos humanos, la dignidad y la diversidad de las personas” e “integridad
cientifica”.
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Utilicé una metodologia cualitativa basada en entrevistas semiestructuradas y observacion
participante, ya que el analisis en profundidad es util para la dificil tarea que requiere una
representacion adecuada del sujeto y el fendmeno de investigacion (Ragin 2007). De igual
manera, la epistemologia feminista me permiti6 desarrollar una intervencion ligada al respeto
hacia las mujeres Kichwa con quienes trabajé€, al igual que reconocer la sabiduria que me
transmitieron como conocimiento legitimo (Biglia 2014), cuya difusion es nuestra obligacion.
Ademas de las entrevistas cualitativas semiestructuradas y la observacion participante, también
hice una revision de fuentes historicas, en este caso mapas, con el fin de estudiar el imaginario y

los intereses del Estado sobre los territorios amazonicos durante la segunda mitad del siglo XX.
Mapas historicos

El analisis de mapas historicos fue trascendental para analizar las transformaciones del territorio
de Pastaza y de la Amazonia durante la segunda mitad del siglo XX. En los mapas pude
evidenciar que, antes de las reformas agrarias, la Amazonia era una zona desconocida para los
imaginarios nacionales. Durante los afios de las reformas, la region pasa a ser considerada una
zona de tierras poco productivas. Asi, los campesinos de la Costa y Sierra que migraron
reprodujeron sus practicas de agricultura intensiva para “aprovechar” la productividad de la

tierra, aun si los suelos amazonicos no eran aptos para ese tipo de agricultura.

Por otro lado, en la época del auge petrolero, la Amazonia es dividida en bloques, con el fin de
facilitar la concesion de territorios a empresas hidrocarburiferas. Esto increment6 las amenazas a
las poblaciones indigenas, pues trajo consigo la creacion de infraestructuras, como carreteras, lo
cual también facilit6 el crecimiento y expansion de la poblacion colona. En ese sentido, a través
de los mapas, comprobé que el Estado no solo no comprendia las dindmicas de vida de las
poblaciones indigenas amazdnicas, si no también que los mapas fueron utilizados como
herramientas para controlar el territorio a través de la colonizacion dirigida. Asi, fue evidente que
el imaginario productivista del Estado se superponia a la concepcidn de territorio de las

poblaciones indigenas, es decir, a unos sentidos de territorialidad basados en la relacionalidad.
Entrevistas cualitativas semiestructuradas

Corbetta (2007) sostiene que el estilo de entrevistas semiestructuradas permite establecer los
temas a tratar, asi como formular preguntas abiertas, explicar su significado y pedir a las personas

entrevistadas que aclaren o profundicen en un tema si es necesario —siempre y cuando vaya
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acorde al objetivo de la investigacion. Asimismo, posibilita establecer un estilo propio y personal
para la conversacion. En las entrevistas utilicé una grabadora, la cual estuvo encendida casi todo
el tiempo, ya que es imposible determinar la relevancia de un tema mientras se desarrolla un
trabajo de investigacion, asi como no es posible jerarquizar lo que las personas van a decir
(Portelli 1992). Las entrevistas semiestructuradas me fueron ttiles para comprender la percepcion
de las poblaciones indigenas sobre los proyectos de desarrollo impuestos en la provincia desde la
segunda mitad del siglo XX. De igual manera, en las conversaciones casuales, en medio del

trabajo en las chakras, obtuve la informacidén mas valiosa.
Chakras y mujeres Kichwa lideresas

Para cumplir con los objetivos de esta investigacion, realicé un andlisis comparativo entre
chakras cultivadas en zonas urbanas, semiurbanas y selvaticas. En este sentido, trabajé con seis
mujeres Kichwa: 2 viven en Puyo, 3 en Canelos y 1 en Teresa mama, sin embargo, todas se

mantienen en constante movilidad entre el Puyo y sus comunidades por diversas razones.

Tabla I.1. Informacion relevante sobre las mujeres que participaron en esta investigacion

N s dto it | nomire | mdondenive | Comnidd i
1 |enero 2024 Nancy Tarqui, Puyo Kawsak Sacha

2 |abril 2024 Bénica Tarqui, Puyo Sarayaku

3 |febrero 2024 Zoila C Puyo Teresa mama

4 | febrero 2024 Rosita Km 25 via Puyo-Macas |Canelos

5 |febrero 2024 Magdalena | Canelos Canelos

6 | marzo 2024 Zoilita Canelos Canelos

Elaborado por la autora.

Nancy es de la comunidad Kawsak Sacha, sin embargo, se moviliz6 hace cuatro afios a Tarqui,
parroquia cercana a Puyo, para asegurar la educacion de sus hijas e hijos. En su casa, Nancy pinta
mokawas" utilizando los productos de la chakra, como la hoja de la papa china o el cutul del
maiz. Tiene su chakra a pocos metros de su casa, en la cual planea hacer una casa de sanacion.
Por otro lado, Bénica es de Sarayaku, y vive en Tarqui hace quince afios. Bénica tiene su chakra
a veinte minutos de su casa caminando. Alli, ademdas de sembrar productos para su alimentacion

y la de sus hijas e hijos, cultiva plantas ornamentales para venderlas en hoteles y restaurantes de

19 Artesanias hechas con barro que se encuentra en las orillas de los rios.
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Puyo. Tarqui esta ubicado en el territorio donde alguna vez se consolid6 la reconocida Hacienda
del T¢é Zulay; territorio que ahora ha sido recuperado, en cierta medida, por poblaciones

indigenas.

Por otro lado, Magdalena y Zoilita son hermanas y viven en Palimbi, Canelos. La chakra de
Magdalena esta ubicada detras de su casa, cerca del centro del pueblo, mientras que la de Zoilita
estd ubicada a 45 minutos caminando selva adentro. Las dos cultivan productos para alimentar a
sus familias. Asimismo, Rosita vive en el kilometro 25 de la via Puyo-Macas, cerca de la entrada
a Canelos. Rosita es cofundadora de la fundacién Sacha Warmi, 1a cual busca recuperar los
saberes de las poblaciones Kichwa. Sus pilares fundamentales son naturaleza, cultura y salud. Por
ello, en su chakra cultiva diversas plantas medicinales, las cuales utiliza para la elaboracion de

ungiientos, cremas o lociones donde se recuperan las bondades de la selva.

De igual manera, Zoila C tiene su chakra en Teresa mama, comunidad ubicada a cinco horas
navegando el rio Bobonaza. Zoila C nacid en Sarayaku, pero desde pequena su familia se trasladé
a la comunidad de Teresa mama. Zoila C también tiene su casa en el Puyo, sin embargo, va todos

los meses a su comunidad a cuidar su chakra, al igual que a visitar a su papa, tio y hermanos.

A lo largo de esta investigacion muestro que las mujeres tienen amplios conocimientos sobre
conceptos occidentales, como extractivismos, colonizacion y Cambio Climatico. Esto se debe a
que estan involucradas de manera activa en temas de defensa territorial y han participado en
talleres internacionales, incluso en las COPs. Es decir, son mujeres politizadas. No solo conocen
estos conceptos, sino que los usan a su favor para defender sus territorios, que para ellas también
son sus chakras, de todas las amenazas latentes. Las mujeres ven la pérdida de los ecosistemas
selvaticos como una consecuencia de los procesos extractivos y de colonizacion; ellas evidencian
el Cambio Climatico en la baja fertilidad de sus chakras, en la proliferacion de plagas, en los
cambios de los ciclos atmosféricos, y otros. Eh alli lo valioso de difundir sus saberes sobre la

importancia de sostener este sistema agroforestal ancestral.

La informacion fue recabada a través de entrevistas cualitativas semiestructuradas, asi como
mediante un sin fin de conversaciones durante mis visitas a sus hogares y durante horas de
trabajo en las chakras. En las chakras de Puyo fueron visitas cortas, pero numerosas, sin
embargo, en las chakras de Canelos y en Teresa mama las mujeres me acogieron en sus hogares.

Independientemente del tiempo de estadia, realizar las actividades en la chakra me permitio
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acércame mas a ellas, el conocimiento mas enriquecedor lo obtuve alli, sembrando y
macheteando. Mientras sacabamos la hierba mala y cosechabamos, las mujeres me contaban sus
vidas, volvian a sus memorias para contrastar como era la selva y las chakras en su infancia 'y
como es en su edad madura. Lamentablemente, las conversaciones siempre tuvieron un tono
agridulce, debido a que, en la actualidad, la frontera extractivista se ha expandido de manera

preocupante y los efectos del Cambio Climatico son cada vez mas nocivos.
Las lineas de vida en las chakras

El concepto de lineas, desarrollado por Ingold (2015) me fui util para comprender, no solo la
importancia de las chakras para las mujeres o la sabiduria que existe alrededor de ellas; sino
también para analizar de qué manera las poblaciones colonas han impuesto su manera de

concebir el mundo sobre los territorios indigenas (Thomas 2015).

En su libro, Lineas. Una breve historia, Ingold (2015) compara distintas actividades humanas que
se han desarrollado a lo largo de lineas, asi como su vinculacion con la cultura material. Por un
lado, el autor relaciona las lineas con la “construccion fisica de distintas practicas humanas, por
ejemplo, el habitar” (224). Al vincular las lineas al mundo material, comenzamos a ver la
relacion entre este mundo y el cuerpo de los seres humanos. Asimismo, establecemos la conexion
con el lugar, es decir, con las formas de comprender las lineas dentro de un territorio donde se
desarrollan determinadas practicas, lo cual refleja la nocion de experiencia y continuidad (Iturra

2012).

El concepto de lineas me posibilité comprender que los seres humanos marcamos nuestro
entorno, es decir, lo delimitamos. En Occidente se hace a través de lineas verticales y rectas. Sin
embargo, en otras culturas encontramos lineas espirales o circulares, definidas o indefinidas. En
ese sentido, es propio preguntarse ;como fluye la vida por diferentes tipos de lineas? al igual que
(como, durante la historia de la humanidad, se ha superpuesto unas lineas sobre otras? En el
andlisis se concluye que la linea recta de las sociedades occidentales se ha impuesto sobre otras a

través de una dualidad imperante: hay lineas rectas y lineas que no lo son (Thomas 2015).

Debido a esta forma dicotomica de concebir la vida, se ha establecido que “en la modernidad la
linea recta ofrece ‘razon, certeza, autoridad, un sentido de direccion’ sobre el cual discurrir en

todo sentido” (Thomas 2015, 1). En otras palabras, la linea recta es percibida como un triunfo de
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la razon “sobre las vicisitudes del mundo natural” (Iturra 2012, 226) y de todos aquellos que

reconocen dicho mundo como sujeto digno de derechos, de respeto y de cuidado.

Por otro lado, las “lineas” me permitieron analizar las trayectorias de movilidad de las mujeres
desde sus hogares, en medio de los bosques tropicales, hasta sus hogares en las periferias de
Puyo. Asimismo, me ayudaron a comprender la complejidad de los sistemas agroforestales
ancestrales. También me posibilitaron estudiar las carreteras y la division del territorio amazonico
en bloques petroleros como sistemas de imposicion propios de un modelo de pensamiento
Occidental, el cual se superpone a los saberes ancestrales, intimamente relacionados con el

territorio, de las poblaciones Kichwa de Pastaza.
Estructura de la tesis

Este trabajo se divide en cuatro capitulos. En el primer capitulo presento las categorias de analisis
y el marco tedrico que guiaron el estudio. Por un lado, analizo los trabajos que se han escrito
sobre la chakra amazénica en Ecuador. De manera especial, contrasto el trabajo de Maria
Antonieta Guzman (1997) sobre las poblaciones Kichwa de Canelos y el de Philippe Descola
(1996), sobre las poblaciones Achuar de la Amazonia, ya que los dos ofrecen perspectivas
ontologicas sobre las practicas culturales y las formas de relacionamiento de las poblaciones
indigenas de la Amazonia ecuatoriana con su territorio, el cual abarca rios, la selva, los espiritus,
plantas, y otros. Por otro lado, estudi¢ de qué manera las amenazas territoriales afectan las
actividades y practicas culturales de las mujeres en sus chakras; y la relacion entre
extractivismos, chakras y Cambio Climatico. De igual manera, analizo la importancia de la
chakra para (re)imaginar otras posibilidades de sostener la vida en contextos donde existe

multiples amenazas territoriales.

El marco teorico se orienta en los ecofeminismos, los feminismos marxistas y la economia

99 e

feminista. A través de conceptos como “sostenibilidad de la vida”, “reproduccion social”,
“ecologia simbdlica”, en didlogo con la “acumulacion por desposesion”, “colonialidad de la
naturaleza” y “territorialidades superpuestas” analizo la importancia de las actividades y practicas
culturales de las mujeres en sus chakras para la reproduccion de la memoria colectiva, de los
ayllus y del bosque. Estos conceptos también me permitieron estudiar el papel del Estado en los

procesos de acumulacion por desposesion desarrollados en la provincia.
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En el segundo capitulo abordo el contexto historico, politico y social de Pastaza desde 1950 hasta
los afios 2000. Analizo las trasformaciones de las chakras y de los procesos de reproduccion
social de las poblaciones Kichwa a raiz de la imposicidon de proyectos de desarrollo
implementados o avalados por el Estado: la reforma agraria, la colonizacion y los proyectos
petroleros. Estudio este capitulo a través del concepto de “acumulacion por desposesion”, pues
me permitié comprender de qué manera la expansion de la frontera extractiva despoja, no solo los
territorios, sino también las formas de vida de los pueblos que se niegan a aceptar un desarrollo
econdmico basado en la mercantilizacion de la naturaleza. De igual manera, el concepto de
“territorialidades superpuestas” me permitié6 comprender los diferentes intereses y
contradicciones que yacen sobre el mismo territorio, asi como las diversas maneras de

significarlo y habitarlo.

En el tercer capitulo estudio y contrasto las chakras urbanas (por nombrarlas de alguna manera),
las chakras semiurbanas y las chakras selva adentro. En el analisis es guiado principalmente por
el concepto de “sostenibilidad de la vida” y “reproduccion social”, con el fin de comprender la
importancia de conservar las practicas de agricultura ancestral de las mujeres, no solo para
continuar con la vida material de sus comunidades, sino también para preservar la memoria
colectiva de sus pueblos y reproducir la selva, lo cual estd estrechamente relacionado con el

cuidado de los seres no humanos, o0 mas-que-humanos, que habitan el territorio.

Durante el desarrollo del capitulo tres comencé a tener mas claridad sobre el significado de las
chakras para la vida de las mujeres, asi como la relacion de intimidad que tienen con las plantas y
con el espiritu duefio de la chakra, Nunguli. Aqui empiezo a esbozar el concepto de chakralidad,
con el cual busco definir la importancia de las chakras en los sentidos de defensa territorial de las

mujeres Kichwa lideresas.

En el cuarto capitulo estudio las relaciones eco-simbolicas de las mujeres con sus chakras, al
igual que reviso la relacion de los rituales con el manejo del clima. El concepto de “ecologia
simbolica” me posibilitd analizar a qué responde los afectos de las mujeres hacia las plantas, la
importancia de los rituales para la fertilidad de la chakra, asi como el cariiio y respeto hacia
Nunguli. En este capitulo termino de consolidar el concepto de chakralidad. Por otro lado, el
concepto de “colonialidad de la naturaleza” me permitié comprender como han afectado las

diferentes amenazas territoriales, incluido los efectos actuales del Cambio Climatico, las practicas
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culturales de las mujeres en las chakras, ya que los proyectos de desarrollo econdmico y la
colonizacion se derivan de relaciones histéricas de poder que subordinan los saberes de las
poblaciones indigenas amazonicas € imponen dinamicas extractivistas en el territorio. En ese
sentido, el concepto me posibilitd interpretar la relacion que evidencian las mujeres entre la
expansion de la frontera extractiva y colona hacia sus territorios ancestrales y los cambios

abruptos del clima.

En las conclusiones muestro la importancia del trabajo de las mujeres en sus chakras para
continuar con la reproduccion de distintas formas de vida que son parte de su identidad cultural.
En otras palabras, muestro que, a través de “hacer chakra”, las mujeres también hacen mundo y
hacen selva. Asi, es evidente que las chakras no son solo espacios de reproduccion agricola, sino
también territorios de vida, de afectos y de reproduccion eco-simbdlica. Por los significados y
simbolos alrededor de la chakra, argumento que forma parte de los sentidos de defensa territorial
de las mujeres frente a amenazas como el extractivismo agricola y petrolero, los procesos de

colonizacion y los efectos del Cambio Climatico.

La investigacion contribuye a los debates sobre las practicas cotidianas de resistencia frente al
extractivismo en los territorios amazonicos, al visibilizar como las mujeres, desde sus saberes y
relaciones de intimidad con el universo de la chakra, construyen formas de defensa territorial que
desafian l6gicas de despojo y resignifican el habitar desde el cuidado de lo sagrado, que para ellas

es todo lo que configura sus territorios.
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Capitulo 1. Estado del arte y Marco tedrico

La chakra ha sido amenazada por diversos actores que buscan obtener el control de los recursos
naturales que yacen bajo tierra o que configuran los bosques tropicales. Esto se debe a que la
Amazonia ha sido objeto de procesos de acumulacion originaria de larga data y de otros mas

contemporaneos.

Si bien existe una vasta literatura sobre los procesos extractivistas en el Oriente ecuatoriano, poco
se ha escrito sobre la chakra en estos contextos; es decir, sobre las afectaciones que causan este
tipo de amenazas territoriales a las mujeres indigenas y a sus actividades en las chakras.
Asimismo, escasamente se ha estudiado sus practicas culturales en las chakras como una forma
de resistencia frente el avance de la frontera extractivista. Por otro lado, si bien existe un sin
numero de estudios sobre los efectos del Cambio Climatico en las dinamicas de vida de los
pueblos indigenas, pocos son los trabajos donde se analiza como las mujeres construyen
conocimientos sobre el Cambio Climatico, o que muestren que el trabajo que realizan en las
chakras contribuyen a mitigarlo. De esa carencia nace esta investigacion, pues difundir el valioso
trabajo de las mujeres en las chakras permite posicionar la importancia de las practicas agricolas

ancestrales en la defensa territorial.

Este capitulo tiene cuatro puntos de analisis. Primero, revisé la literatura que se ha escrito sobre
la chakra amazonica del Oriente ecuatoriano, para lo cual contrasté los trabajos de Maria
Antonieta Guzman (1997) y Philippe Descola (1996), dos antrop6logos que estudiaron durante
afios los sistemas de vida de las poblaciones Kichwa, en Pastaza, y Achuar, en Morona Santiago,
respectivamente. Asimismo, revisé distintos trabajos que muestran la relevancia de las
actividades de las mujeres en las chakras para sostener los sistemas de vida de las poblaciones

indigenas de la Amazonia.

Segundo, revisé la literatura alrededor del extractivismo, pues es el modelo de desarrollo
econdmico de larga data impuesto en la Amazonia. De igual manera, examiné los trabajos que se
han efectuado sobre la relacion entre los procesos extractivistas y las afectaciones a las practicas
culturales de las mujeres en las chakras, mostrando que este campo no ha sido ampliamente
estudiado. Si bien existen trabajos donde se establece que los monocultivos son un tipo de
extractivismo, muchas veces se enfocan en analizar la deforestacion como consecuencia de las

dinamicas de la agroindustria, algo sumamente importante, sin embargo, no se ha revisado a

28



profundidad como los procesos extractivistas han afectado todo lo que gira alrededor del universo

de las chakras.

Tercero, analicé la relacion entre chakras amazonicas, extractivismo y Cambio Climatico. Por un
lado, revisé la literatura sobre Cambio Climatico, especificamente, estudi¢ como los cambios
extremos del clima afectan las dinamicas de vida de las poblaciones indigenas. En esta seccion
propongo que las mujeres Kichwa comprenden el Cambio Climatico como una consecuencia
directa del extractivismo y de los procesos de colonizacion, y evidencian que este fendémeno se ha
convertido en una amenaza creciente para continuar con la reproduccion de sus formas de vida en

la selva y con sus practicas culturales en las chakras.

Cuarto, revisé de qué manera las actividades de las mujeres en sus chakras posibilitan imaginar
otras posibilidades de sostener la vida en contextos extractivistas. Por un lado, los conceptos de
sostenibilidad de la vida, reproduccion social y la ecologia simbolica me permitieron analizar la
importancia del trabajo que realizan las mujeres en sus chakras para reproducir la vida material y
cultural de sus comunidades. Por otro lado, los conceptos de acumulacioén por desposesion,
colonialidad de la naturaleza y territorialidades superpuestas me posibilitaron estudiar como los
territorios Kichwa de Pastaza han sido manipulados por el Estado, con el unico objetivo de
conseguir el tan apreciado desarrollo (mal desarrollo diria Vandana Shiva) econdmico. En ese
sentido, argumento que las practicas culturas de las mujeres en sus chakras son un claro ejemplo
de formas de ver el mundo donde se coloca el sostenimiento de la vida sobre la reproduccion del

capital, desafiando asi logicas impuestas por el sistema dominante.
1.1. Estado del arte: la chakra Amazonica

Guzman (1997) trabajo durante varios afios con poblaciones indigenas Kichwa en Canelos,
Pastaza; mientras que Descola (1996) trabajé con poblaciones Achuar, en Morona Santiago.
Tanto Guzman como Descola han contribuido en la critica hacia conceptualizaciones
occidentales sobre las practicas culturales, humanas y sociales como separadas de la naturaleza

(Sempértegui 2022).

Por un lado, Guzman (1997) estudio la siembra de yuca, la pesca y la caza, como actividades que
no son importantes solamente para la economia de subsistencia de las poblaciones Kichwa, sino
que ademas juegan un papel trascendental en la constitucion de la persona, al igual que en las

relaciones sociales y en la creacion de lugares identificados como grupos particulares. En otras
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palabras, “se establece [...] una identificacion entre el productor y el producto en una dinamica
en la que se constituyen mutuamente” (10). Ademas, a través de estas actividades, hombres y
mujeres establecen contacto con las fuerzas espirituales de la chakra y el bosque. Asi, el cultivo
de la yuca, la pesca y la caza suponen la posesion de cualidades especiales y un conocimiento
amplio que se recibe generalmente por los parientes, lo cual reafirma el sentido de comunidad y

la relacion con los ayllus.

Guzman (1997) comparte una hermosa metafora donde se destaca la relacion de las mujeres con

sus productos, asi como con sus ayllus:

En un relato mitico llamado Ishtirilla huarmi (Mujer Estrella) se sefiala también la relacion entre
la capacidad de cultivar de la mujer y su vinculo familiar [...]. La mujer estrella y su esposo iban a
hacer una nueva chacra; después de que ¢l hubiera talado unos pocos arboles, ella le sugirié no
trabajar més e ir a la casa a descansar. Cuando volvieron al dia siguiente, su esposo se quedo
asombrado al ver que ya todos los arboles estaban tumbados. Algo parecido sucedi6 cuando ella
iba a sembrar. La mujer preparo las estacas de yuca, las corto, las repartié por el terreno y, ni bien
habia comenzado a sembrar, se retird a su casa. A la mafana siguiente, el terreno estaba cubierto
de yucas, papas chinas y camotes preciosos. La mujer estrella, de este modo, podia hacer una
chacra s6lo en tres dias gracias a la ayuda de sus parientes, que bajaban del cielo y le ayudaban a
talar y sembrar. Desgraciadamente, ella y su esposo comenzaron a tener problemas, razon por la
que ella decidio6 separarse y regresar con su familia; entonces ¢l pudo comprender que sdlo gracias

a ella pudieron tener una chacra tan bonita en tan corto tiempo (109).

Este relato mitico muestra que, aunque los hombres ayudan a talar arboles para el establecimiento
de una chakra, la chakra como tal es un espacio intimo y exclusivo de las mujeres; un universo
femenino. Ellas logran tener buenos sembrios gracias a su capacidad de sembrar y a las fuerzas
familiares y espirituales vinculadas a ellas (Guzman 1997). Nunguli, 1a duefia de la chakra, ser de
poder, de abundancia y fertilidad, provee de sus dones a mujeres fuertes, quienes guardan los
secretos de las plantas alimenticias y medicinales. Nunguli les transmite el aliento de vida, “la
fuerza vital interna que hace parte de cada uno de los seres de la sociedad de la chakra”. Nunguli
representa el poder de la chakra y el universo de poder de las mujeres, su fuerza y su autonomia

(Coba s.f., 63).
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Entre los rituales que existen alrededor de la chakra, el achiote es indispensable. Al momento de
sembrar, las mujeres pintan las estacas de yuca y su menton con la pulpa roja del achiote, con el
fin de asegurar el crecimiento efectivo de las plantas. Las mujeres suelen “pintarse la quijada de
rojo para que la yuca beba su sangre y crezca” (186) de manera correcta, es decir, que produzca
tubérculos gruesos. De esa forma, las mujeres “dan vida” a la yuca. Para la siembra, las mujeres
colocan una pila de estacas de yuca cubiertas con hojas de papaya —o de cualquier otra planta
que “cargue” con abundancia— en el centro de la chakra, luego las cortan en pedazos mas

pequeiios y las distribuyen en todo el espacio (Guzman 1997).

Las chakras son modviles; las familias disponen de dos o tres chakras localizadas en distintos
lugares del territorio Kichwa, las cuales se siembran en diferentes épocas del afo. La primera
cosecha se realiza seis meses después de la siembra, mientras que las chakras de mas de dos o
tres afios se dejan de cultivar y cosechar, lo que permite que el bosque las cubra. Las 4reas de
barbecho entre las casas y las chakras se denominan purun (Guzman 1997). En esta breve
descripcion de los ciclos de la chakra, vemos que la autora se refiere al ciclo chakra-ushun-
purun®®, un sistema de reproduccion regenerativo, que aportar a la biodiversificacion de los

bosques, el cual sostiene una serie de relaciones de reciprocidad entre ay//us y ecosistemas (Coba

s.f.).

En el trabajo de Guzman (1997) evidenciamos que la interrelacion entre ciertas actividades
productivas se establece a través de las construcciones simbolicas del género, y entre producto y
producto. Los productos que las mujeres producen en sus chakras cristalizan su capacidad de
trabajar, al igual que son una prueba de las habilidades que ellas han aprendido de sus parientes
femeninos. Tomando como ejemplo uno de los productos fundamentales que se cultivan en la
chakra, la autora sostiene que “la yuca es parte de la mujer y materializa las habilidades que ella
ha desarrollado con la ayuda de su familia o ayllu. Esta parte de ella subraya su identidad de

mujer capaz y diestra” (108).

20 Segarra et al. (2022) retoman el proceso de creacion de una chakra, el tipo de agricultura itinerante, asi como las
otras dos partes del ciclo: el ushun y el purun. Los autores comparten que la chakra se siembra y cosecha entre 2 y 4
afos, dependiendo del suelo y la cantidad de nutrientes que contenga. Después de ese tiempo, los predios son
abandonados por otros antiguos, los cuales han estado en descanso por varios afios y donde se ha producido un realce
de vegetacion. Este proceso se conoce como ciclo chakra-ushun-purun. En areas con mayor crecimiento
demogréfico, las chakras se encuentran lejos de los centros poblados, en zonas de bosque, cerca de rios, y cerca de
sitios de caza. Cuando la familia crece, y no hay espacio suficiente para establecer nuevas chakras, las personas se
mudan a otros terrenos y forman nuevas comunidades.
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Por otro lado, en el trabajo de Descola (1996), el tema central de estudio es la relacion entre
cultura y naturaleza, mediante el andlisis del sistema de clasificacion Achuar. El intercambio, la
produccion, las relaciones de parentesco, al igual que las concepciones de género son temas
secundarios (Guzman 1997). Descola (1996) analiza “las relaciones entre el hombre y su medio
ambiente, bajo el aspecto de las interacciones dindmicas entre las técnicas de socializacion de la
naturaleza y los sistemas simbodlicos que las organizan” (parr. 5). Es decir, el autor estudia los
procedimientos mediante los cuales la practica social de la naturaleza se articula, al mismo
tiempo, a la idea que una sociedad puede tener de si misma, en la idea en que tiene sobre el

medio ambiente y la idea que tiene de su intervencion en dicho medio ambiente.

Descola (2002) propuso un giro en las visiones deterministas y duales hacia el paradigma de una
antropologia de la naturaleza, en la cual la unicidad entre cultura y naturaleza se enfatiza. A
diferencia de las ontologias occidentales, en donde se establece una estricta separacion entre el
mundo humano, el biofisico y el sobrenatural, Descola muestra como en diversas ontologias
locales se concibe vinculos de continuidad en estas tres esferas, expresado a través de rituales y

simbolos, y plasmado en relaciones sociales que se diferencian del tipo moderno capitalista

(Vallejo y Sanchez 2011).

El trabajo de Descola (1996) me posibilitd comprender de manera profunda el concepto de
ecologia simbolica, fundamental para analizar las practicas culturales de las mujeres en las
chakras, pues la “naturaleza” deja de ser concebida como un conjunto de fendmenos que ocurren
independientemente de la accion humana, para ser (re) imaginada como una representacion de las
relaciones de una sociedad con su medio ambiente natural. En su libro, La selva culta, el autor
aborda temas relacionados a la casa, el huerto, la selva y el rio, con el fin de diferenciar las
modalidades de socializacion de la naturaleza. Al igual que con los Kichwa de Pastaza, en las

poblaciones Achuar, la chakra es un espacio exclusivo de trabajo femenino.

Para Descola (1996), el aja (1a chakra) “forma un espacio temporariamente sustraido a la jungla
invasora. Espacio desviado, se podria decir, cuando la accion humana ha sustituido un ecosistema
natural por este ecosistema artificial que es como un modelo reducido de la selva” (195). Al igual
que los Kichwa de Pastaza, los Achuar practican una agricultura itinerante sobre porciones de la
selva que, aparentemente, nunca han sido desbrozadas. Sin embargo, al practicar este tipo de

agricultura, es muy probable que se tome como selva primaria lo que en realidad es una selva
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secundaria muy antigua, de la cual ninglin aspecto en su configuracion permite identificarla como

tal.

Al mostrar el proceso mediante el cual el aja se convierte de nuevo en bosque tropical, Descola
(1996) se refiere, de manera indirecta, a la reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun, pues el
autor sefiala que, tan pronto como el aja se deshierba, se convierte en arut aja; cuando la
vegetacion secundaria sobrepasa la altura de los hombres, se convierte en tsuat pantin; hasta que
se vuelve indiscernible de la selva. Sobre el mejor lugar para establecer una chakra, Descola
apunta que es preferible encontrar una terraza plana, bien drenada, no inundable ni pedregosa,
cubierta de bosque primario, pero desprovista de arboles muy gruesos, cuya tala representaria una
inversion de tiempo y trabajo importante. Sin embargo, encontrar sitios con estas caracteristicas

es poco probable en los territorios amazonicos.

La creacion de una chakra es sumamente importante para el establecimiento de la familia, ya que
la construccion de una casa, o la instalacion definitiva, solo sucede cuando la chakra garantiza la
satisfaccion de las necesidades alimenticias de todos sus integrantes. Es decir, después de que la
yuca estd lista para ser cosechada, alrededor de 8 a 10 meses después de ser cultivada (Descola

1996).

El espiritu femenino equivalente a Nunguli en el aja Achuar es Nunkui, madre y creadora de las
plantas cultivadas. Al igual que con las mujeres Kichwa, la condicidon necesaria para establecer
una chakra fértil es mantener un trato armonioso, directo y permanente con Nunkui. La historia
de Nunkui es ampliamente conocida, a pesar de que en estas comunidades se presta poco interés a

los mitos:

creadas por la magia del verbo de Nunkui, las plantas cultivadas son igualmente concebidas como
su prole. En esa calidad, Nunkui ejerce sobre ellas hasta ahora una autoridad materna indiscutida,
autoridad que las mujeres deben tomar en cuenta para sus trabajos del huerto. Pero esta funcion
parental no se ejerce sobre objetos inertes, pues son muchas las plantas cultivadas que poseen un
wakan (alma o esencia propia) y por consiguiente una forma de existencia autonoma. Este
pequefio pueblo de las plantas establece en su seno relaciones de sociabilidad idénticas a las de los

humanos (parr. 132).
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Lo sefialado evidencia las relaciones de sostenibilidad y cuidado que las poblaciones indigenas
establecen con todos los seres que habitan sus territorios, en este caso las chakras. Asi, el
territorio no es solo un espacio vital, en términos de subsistencia, sino también viviente, repleto
de seres colmados de intenciones, cuyo respeto y cuidado garantiza la reproduccion de todas las

formas de vida que lo habitan (Garcia-Torres 2017; Coba y Bayon 2020).

Tanto Guzman como Descola posibilitan imaginar el universo de la chakra y la relacion
simbiotica entre ella y las mujeres cultivadoras. A través de la interpretacion de los mitos y los
rituales en la chakra, me fue posible acercarme, de alguna manera comprender, su importancia
para las mujeres, al igual que lo trascendental de reproducir sus practicas culturales en estos

espacios femeninos.

De igual manera, los trabajos de Guzman y Descola muestran que, en las cosmologias
amazonicas, no se ve a la naturaleza como una realidad exterior que los humanos ordenan,
transfiguran y transforman; los seres no humanos son concebidos como si fueran poseedores de
algunos atributos de la humanidad y de las leyes que los rigen. En ese sentido, la mayoria de
animales, plantas y fendémenos meteorolégicos son percibidos como personas dotadas de vida y
un alma auténoma (de fuerza y energia), con los cuales se establece relaciones intersubjetivas
mediante conductas rituales que permiten la eficacia simbolica en las distintas formas de
socializacion de la naturaleza, como las practicas de caceria, pesca y manejo del bosque (Vallejo

y Sanchez 2011).

Existen numerosas investigaciones que muestran el caracter prioritario de hacer chakra. En el
trabajo de Zurita, Pefiuela y Schwarz (2021a) se muestra que, entre los Kichwa de la Amazonia,
el manejo de agro diversidad en las chakras reafirma el prestigio de la mujer duefia del mismo.
En otro estudio, Zurita, Pefiuela y Schwarz (2021b) analizaron el patrimonio alimentario de la
poblacion Kichwa del Alto Napo. En su trabajo sefialan que los alimentos son objetos llenos de
conocimiento, ya que portan historia e identidad cultural de un grupo social. Asi, estudiaron las
transiciones alimentarias, el uso de la tierra, plantas y dietas de las poblaciones indigenas Kichwa

de Tena.

Por otro lado, el IQBSS (2008) estudi6 a profundidad los sistemas agroforestales de los pueblos
indigenas Kichwa de Pastaza ubicados en la zona fronteriza con Perti: Lorocachi, Victoria, Nina

Amarun, situados en la cuenca baja del rio Curaray; y Yana Yacu, en la cuenca baja del rio
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Pinduc. En el estudio se muestra la importancia del conocimiento ancestral para la conservacion
de la biodiversidad. De igual manera, se sostiene que el trabajo de las mujeres en las chakras
refleja un amplio conocimiento de la biodiversidad agricola, asi como la practica de la
espiritualidad para el bienestar comunitario y la reproduccion social. También se muestra el
proceso necesario para establecer una chakra desde la vision de las mujeres Kichwa?®', como la
seleccion de semillas, los aspectos religiosos, la siembra diversificada de especies y la rotacion de

cultivos.

Asimismo, Zurita et al. (2018) estudiaron cémo la diversidad alimentaria de la chagra Kichwa
contribuye al bienestar sociocultural, al igual que a la conservacion de la biodiversidad, de los

conocimientos asociados a su manejo, y al uso social de los alimentos. En su trabajo reagrupan
las representaciones, practicas y discursos relacionados con la produccion, intercambios no

comerciales y comerciales, distribucion, preparacion y consumo de los alimentos de la chakra.

La literatura revisada me posibilit6 comprender que, al reproducir la chakra amazoénica, las
mujeres reproducen todas las formas de vida que sostienen a sus pueblos, tanto de manera
material como espiritual y cultural. Es decir, las mujeres son productoras de relaciones humanas
y més-que-humanas (Sempértegui 2022). En ese sentido, su trabajo en las chakras es esencial
para continuar con la memoria colectiva de sus comunidades, la seguridad alimentaria, la
reproduccion de los bosques tropicales y los significados alrededor de ser mujeres cultivadoras.
Sin embargo, los modelos de desarrollo establecidos en Pastaza amenazan la continuidad de la

chakra, como apunto en el siguiente apartado.
1.1.1. Amenazas territoriales y la chakra: extractivismo agricola y petrolero

En 2011, Alberto Acosta publicé un articulo donde manifiesta su sorpresa al no encontrar una
definicion concreta de extractivismo, aun si es una modalidad de acumulacién que empezd a

fraguarse hace més de 500 afios®* (Acosta 2011; Forero 2023). Forero (2023) muestra que el

21 En 2022, PAKKIRU, antes OPIP, public6 un diagndstico de zonificacion del territorio de la nacionalidad Kichwa
de Pastaza, en el marco del Kawsak Sacha. En él se establece que la chakra es un espacio fundamental para las
familias y la comunidad, pues es donde se cultivan los alimentos para consumo e intercambio. En Pastaza, por lo
general las chakras estan ubicadas en las cercanias de las comunidades y su superficie depende de la capacidad de las
familias para el desarrollo de las actividades de cuidado (Segarra et al. 2022).

22 Gudynas sefiala que el termino tiene como origen la expresion portuguesa extractivismo empleada para referirse a
la extraccion de caucho por parte de los siringueiros en la selva de Brasil. La resistencia desplegada por ellos frente a
los grandes propietarios durante los 70 y 80 permitio la creacion de reservas “extractivistas”, donde dicha actividad
se desarrollaba con un enfoque de conservacion, es decir, de aprovechamiento sustentable de la selva (Forero 2023).
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concepto comenzo a adquirir popularidad durante la segunda década del siglo XXI, con el
objetivo de analizar el giro a la izquierda latinoamericano, el boom de los commodities, la

expansion de la frontera extractiva y los conflictos socioambientales.
Wagner (2020, 523 citado en Forero 2023, 188) sefiala que el extractivismo es definido como

la explotacion de grandes volimenes de recursos naturales, que se exportan como commodities y
generan economias de enclave (localizadas, como pozos petroleros o minas, o espacialmente
extendidas, como el monocultivo de soja o palma). Requiere grandes inversiones de capital
intensivas, generalmente de corporaciones transnacionales. Presenta una dindmica de ocupacion
intensiva del territorio, generando el desplazamiento de otras formas de produccion (economias
locales/regionales) con impactos negativos para el ambiente y las formas de vida de poblaciones

locales.

En ese sentido, el extractivismo es: un conjunto determinado de actividades econdmicas con
diversos efectos negativos en los &mbitos sociales, econdmicos y ambientales; un patron de
acumulacion; y un modelo de desarrollo. Ahora, si bien se considera como objeto de
extractivismo a aquellos bienes producidos por la naturaleza y no por los seres humanos, el agro
negocio también debe ser visto como extractivismo en la medida que convierte los bienes
renovables en no renovables como resultado de una “tasa de extraccion” que excede la “tasa

ecoldgica de renovacion” (Forero 2023).

Por otro lado, en el siglo XXI surgi6 el neo-extractivismo, en el cual se amplio la frontera
extractiva. Una de sus principales caracteristicas es la inclusion de territorios nuevos, antes
considerados improductivos o no valorizados por el capital (Svampa 2021). Esto se encuadra en
los procesos capitalistas de “acumulacion por desposesion” descritos por Harvey (2014), pues la
expansion geografica del capital es la inica manera en la que puede reconstruirse, de otra forma

se solidifica.

Estas dinamicas de explotacion y apropiacion de la naturaleza abarcan un sinnumero de
modalidades, desde
las nuevas formas de minera a cielo abierto, la expansion de la frontera petrolera y energética (las
energias extremas, como el fracking y la explotacion offshore), la construccion de grandes

represas hidroeléctricas y otras obras de infraestructura (hidrovias, puertos, corredores

biocéanicos, entre otros), hasta la expansion de modelos agroalimentarios vinculados a la
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monoproduccion, como la soja, la hoja de palma e incluso los biocombustibles, la

sobreexplotacion pesquera y los monocultivos forestales (Svampa 2021, 4).

Es importante comprender que el neo-extractivismo no es igual al extractivismo presente en la
region durante el siglo XX. En el extractivismo clasico, el Estado se beneficiaba de las rentas
generadas, asi como hacia posible su funcionamiento?, no obstante, los actores centrales eran las
empresas transnacionales. El neo-extractivismo es visto como la evolucion del capitalismo
moderno, donde el Estado capitalista posee la gestion y el control de los proyectos extractivistas,
asi como es el principal beneficiario de su renta (Gudynas 2013). Esto evidencia que el
capitalismo no puede existir sin el extractivismo, pues el extractivismo es un fenomeno
estructural histéricamente vinculado a la modernidad capitalista (Acosta y Cajas 2016; Machado

2015; Zibechi 2016, 2019).

El neo-extractivismo fue visto por los gobiernos progresistas como una estrategia que
garantizaria la soberania y el desarrollo nacional, asi como permitiria conseguir la reduccion de la
pobreza a nivel nacional, una mayor participacion social y otro comienzo para el desarrollo
econdmico del pais. Entonces, las dindmicas del nuevo extractivismo (o extractivismo
contemporaneo) se subordinan a un interés nacional imaginario, es decir, el extractivismo se
convierte en un proyecto de desarrollo econdmico. Asi, los actores “dignos” de explotar la
naturaleza ya no son las empresas extranjeras, sino los Estados progresistas (Svampa 2009, 2013,
2017, 2019b, 2021; Sempértegui 2020 Meschkat 2015; Burchardt 2016; Gudynas 2011, 2011b,

1999; Acosta 2008). En Ecuador, el neo-extractivismo se llevé a cabo por Rafael Correa?.

En ese sentido, el neo-extractivismo no es una estrategia neoliberal, propio de las dindmicas
presentes en el extractivismo clasico, sin embargo, tampoco puede ser entendido como una

alternativa de desarrollo que mejora la calidad de vida y la autonomia de las poblaciones. Los

23 Gudynas (2011) analizo las principales dindmicas extractivistas dentro del capitalismo, su relacion con el Estado y
el deterioro de la naturaleza. El autor sefiala que en el extractivismo del siglo XX el Estado era subsidiario y
aseguraba ciertas reglas que protegian a las empresas extractivistas, como el libre flujo de capitales, la concesion de
zonas de explotacion, permisos indispensables, o solamente no aplicaba controles ni regulaciones. Sin embargo, se
sostiene que el extractivismo contemporaneo se defiende en el desarrollo econdmico, mientras nutre la idea de
apropiacion de la naturaleza para el beneficio de toda la poblacion.

24 Bravo (2008) analiz6 el papel del Estado en la reproduccion de las dindmicas capitalistas del uso intensivo de la
tierra en Pastaza, asi como su impacto en la deforestacion de los bosques tropicales. En su estudio se muestra que
grandes extensiones de bosque primario se convirtieron en espacios para ganaderia y produccion de pasto, asi como
se intensifico la produccion de monocultivos, como café, cacao, palma africana, té y naranjilla. Como consecuencia
de estas dinamicas, la biodiversidad de muchas chakras tradicionales se redujo en un 91%.
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territorios donde se implementan los procesos extractivistas se convierten en zonas de sacrificio,
ya que las poblaciones locales deben someter sus vidas, intimamente relacionadas a los espacios
geograficos que habitan, en aras del desarrollo nacional (Gudynas 2013), especialmente si se trata

de extractivismo petréleo o minero.

Diversos estudios muestran las contradicciones y desafios que suponen los modelos econémicos
basados en la mercantilizacion de la naturaleza. En varios trabajos se ha analizado si, en efecto, el
neo-extractivismo generd un impacto positivo en el desarrollo econémico en los paises
especializados en exportacion de materias primas o si unicamente contribuyé a profundizar las
disparidades sociales (Acosta 2016, 2012, 2008; Burchardt 2016, 2014; Svampa 2009, 2021;
Gudynas 2015). En los estudios se demuestra que la pobreza esta relacionada con la existencia de

una riqueza significativa de recursos naturales.

Desde el campo de la ecologia politica, en numerosos estudios se analiza la relacion entre el
deterioro de la naturaleza, los proyectos extractivistas y neo-extractivistas y la ambientalizacion
de las luchas sociales (Svampa 2012, 2008, 2013, 2017; Sempértegui 2020, 2023; Machado
2015; Burchardt 2014; Riofrancos 2017; Gudynas 1998, 2011b). De igual manera, en diversas
investigaciones se refleja la incompatibilidad de los proyectos extractivistas, impulsados o
avalados por el Estado, con las dindmicas de vida de las comunidades de la Amazonia
ecuatoriana donde fueron implementados (Acosta 2008; Garcia, Vallejo y Cielo 2014; Vallejo y
Cielo 2015; Fountain 2007; Van Teijlingen et al. 2017; Lopez 2004; Martinez 2003; Gudynas
2017; Sempértegui 2020).

Si bien los estudios sobre el impacto negativo del extractivismo y del neo-extractivismo en los
territorios amazdonicos son numerosos, existen pocos trabajos donde se analiza, de manera directa,
las transformaciones de las actividades y practicas culturales de las mujeres en las chakras en
contextos extractivistas (Toledo 2021; Almeida 2017; Arias et al. 2016; Flores 2024; Estrella
2021; Saritama 2023; Riebe, Sedar y Xiong 2023); o la agencia de las mujeres amazonicas frente
la ocupacion violenta de sus territorios (Vallejo y Garcia-Torres 2017; Sempértegui 2019, 2020,
2022; Shiva, Flores y Martinez 2012; Yanez 2014; Svampa 2021). Con mayor frecuencia, el
centro de andlisis ha sido los monocultivos como mecanismos de desposesion, pues su

implementacion ha generado una fuerte dependencia alimentaria y econémica de las poblaciones
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indigenas hacia el mercado?® (Zurita, Pefiuela y Schwarz 2021; Riofrancos 2017; Bravo 2008;

Hidalgo 2020; Gamboa 2000), asi como la deforestacion de sus territorios.

Sobre el extractivismo agricola, Lescano (2014) e Hidalgo (2020) analizaron la relacion entre el
boom de commodities y la especializacion de cultivos para exportacion, como la malanga (papa
china), en las chakras de Pastaza. De igual manera, Gamboa (2000) estudio de qué forma el
cultivo de palmito provoco cambios en las técnicas de agricultura tradicional, mostrando los

dafios ambientales causados debido a la intensificacion de la produccion para la exportacion®®.

Los trabajos revisados me permitieron comprender que las amenazas extractivistas®’ que
enfrentan las poblaciones indigenas no solo vulneran sus derechos de propiedad, sino también
ponen en riesgo sus practicas culturales, ya que estas poblaciones estan intimamente relacionadas
con sus territorios. Ahora, es importante sefialar que el extractivismo petrolero tiene dinamicas
diferentes de despojo que el extractivismo agricola, pues los lugares donde se asientan estos
proyectos se convierten en zonas de sacrificio. Donde hay explotacion petrolera es imposible
sostener otras maneras de hacer vida porque el petréleo contamina todo: la tierra, el aire y el
agua. Por otro lado, en lugares donde existe extractivismo agricola es posible resistir y penetrar la
frontera extractiva desde las actividades que se realizan de manera cotidiana, como muestro en el

capitulo tres.

25 La fundacion RUNA (2024) publicé un manual sobre el manejo sostenible de wayusa para agricultores familiares.
En ¢l se comparte informacion sobre como reproducir eficientemente wayusa (siembra, cuidados y cosecha) en las
chakras, para obtener certificaciones, como comercio justo, premio social y certificacion organica. Asimismo, se
especifica el valor de la wayusa en el sistema internacional, y se analiza la importancia del desarrollo de un cultivo
organico, sustentable y con responsabilidad social.

26 Jativa (1998) analizo los principales paises de exportaciones e importacion de palmito hasta 1998, en donde
Estados Unidos y la Union Europea, en especial Francia y Alemania, consumian alrededor del 75% del total de
palmito mundial; mientras que los principales proveedores eran Costa Rica, Colombia, Brasil, Ecuador y Venezuela.
También se sefialan las afectaciones a la naturaleza en la Amazonia, como consecuencia de la intensificacion de
produccion del monocultivo. A finales de los afios 90, el cultivo de palmito abarc6 4000 hectareas: 3200 en el litoral
y 800 en la Amazonia; Napo y Sucumbios fueron mayormente afectadas. Para los afios 2000, se establecié una
proyeccion de 1500 hectareas de siembra de palmito en la region amazonica.

27 Por otro lado, existen investigaciones donde se deja de lado los conflictos provocados por el extractivismo y neo-
extractivismo y se apuesta por un modelo pos-extractivista. Crespo (2020) comparte la urgencia de encontrar
alternativas de desarrollo que se antepongan a un paradigma que destruye la vida y su reproduccion. En su trabajo, se
sefiala que estas propuestas no son nuevas, mas bien siempre han nacido desde los territorios amenazados por
proyectos extractivistas, desde experiencias concretas de culturas oprimidas y marginalizadas, cuyas practicas
ancestrales defienden “la convivencia armoénica de los seres humanos con la naturaleza” (35). Se concluye que, en
los modelos de desarrollo pos-extractivistas, la participacion comunitaria en el eje central, al igual que la entrega de
tecnologias que se adapten, de forma eficiente, a un contexto y una realidad particular.
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1.1.2. Chakra, extractivismo y Cambio Climatico

A través de los afos, el estudio del Cambio Climatico ha adquirido un papel protagénico en los
circulos politicos, econdmicos y académicos a nivel global. Si bien es un fenomeno que tiene una
amplia trayectoria de analisis, hace poco comenz¢ a ser un tema de discusion en la opinion
publica, debido a los peligros que representa para la supervivencia de los seres humanos. Entre
las principales consecuencias del Cambio Climatico encontramos el aumento del nivel del mar, la

acentuacion del ciclo hidroldgico y el aumento de eventos climaticos extremos (Guhl 2008).

El Cambio Climatico es un concepto mediante el cual se muestra que las actividades humanas
estan causando cambios en el clima nunca antes vistos. Muchos de los estudios que existen sobre
este fenomeno son desarrollados por las agencias pertenecientes a la Organizacion de las
Naciones Unidas (ONU) y el IPCC (Intergovernmental Panel on Climate Change). A partir de
informes cuantitativos se muestra que los Gases de Efecto Invernadero aumentan como
consecuencia de la quema y uso de combustibles fosiles, como el petréleo, el gas natural y el
carbon. Estos informes —aun si recogen una gran variedad de aspectos sociales, econdmicos,
politicos y ecologicos— son elaborados por especialistas en meteorologia (ONU 2024), lo cual

hace que su lectura y comprension no sea sencilla.

De igual manera, en muchos de estos informes unicamente se compara la situacion del clima
actual, con los convenios internacionales firmados entre paises, como el Acuerdo de Paris, en
2015 (PNUMA 2023), o la Conferencia de las Partes, en Copenhague, en 2009 (Gamboa-Bernal
2009). Todos estos factores limitan el alcance del publico en general. Por otro lado, diversos
estudios reflejan como las poblaciones indigenas sufren en mayor medida los efectos del Cambio
Climatico, debido al tipo de relaciones que tienen con la naturaleza, que para ellos también en su

territorio (Ulloa 2011; Puenayan 2011).

Las chakras, y otros sistemas agroforestales ancestrales, son fuertemente amenazados por el
Cambio Climatico, pues las inundaciones, sequias prolongadas e incendios destruyen los cultivos
(Manos Unidas 2024), lo cual es preocupante tanto para poblaciones que tienen una economia de

mercado, como para aquellas donde se practica una agricultura de subsistencia.

Si bien las poblaciones indigenas tienen diferentes maneras de referirse a los cambios abruptos
del clima, es interesante que los lideres y las lideresas han adoptado el concepto de Cambio

Climatico para posicionar sus luchas en el sistema internacional y para defender sus territorios
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frente a las poblaciones mestizas. En su libro El nativo ecologico, Ulloa (2001) muestra que los
movimientos ambientalistas e indigenas en Colombia han construido identidades ecoldgicas —
aquellas asociadas al vivir en comunidad y tener una relacion armonica con la naturaleza— con el
fin de confrontar la crisis ambiental. A raiz de esta apropiacion, las poblaciones indigenas ahora
son vistas como actores politicos ecologicos encargados de proteger el medio ambiente y de dar

esperanza a la crisis ambiental.

Sin embargo, es importante recalcar que las poblaciones indigenas, en realidad, no defienden la
naturaleza desde un punto de vista ecologista (Ulloa 2002, 2011; Viveiros de Castro 2010). Para
ellas, la defensa del mundo natural se enmarca en la defensa de sus territorios ancestrales,
espacios donde se reproducen tanto las vidas humanas como las vidas mas-que-humanas, las
cuales forman parte del tejido social de sus pueblos (Sempértegui 2019, 2022; Svampa 2019)

como muestro a lo largo de esta investigacion.

Las mujeres Kichwa conocen perfectamente el concepto de Cambio Climatico, lo utilizan todo el
tiempo, no obstante, en el capitulo cuatro muestro que no siempre hablan de Cambio Climéatico
para referirse a como los cambios actuales del clima limitan sus actividades en las chakras. Ellas
comparten que el clima ha cambiado debido a las dindmicas extractivistas y a los procesos de
colonizacion presente en sus territorios desde hace décadas. Esto evidencia que el clima es una
construccion social, el cual depende de las realidades culturales, histéricas, politicas y

economicas de cada poblacion (Ulloa 2011).

Las mujeres Kichwa mantienen relaciones cercanas con el clima; mediante ciertos rituales que
realizan en sus chakras pueden controlarlo. Ellas estan de acuerdo en que, en las ultimas décadas,
las transformaciones climdticas son incontrolables, pues el clima varia de tal manera que en un
periodo de tiempo reducido puede haber sequias o inundaciones. Puenayan (2011) sefiala que las
poblaciones indigenas, al tener una relacion intima con el ecosistema en el que estan inmersos,
conocen ampliamente el comportamiento del clima. De esta manera pueden identificar los

cambios observados y vividos, al igual que analizar como han afectado su cultura.

Asimismo, Ulloa (2011) sostiene que los discursos y representaciones sobre el Cambio Climéatico
ponen a dialogar diversas practicas e ideas relacionadas con los ecosistemas y con la naturaleza.
En otras palabras, existen numerosas formas de conocer, interpretar, percibir, representar, actuar

y reaccionar frente el tiempo atmosférico, los fendmenos y cambios climaticos. Esto permite
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comprender que la construccion cientifica del clima (la climatologia) es per se una construccion

social, la cual se enmarca en epistemologias occidentales (Rossbach de Olmos 2011).

Bajo la premisa del clima como una construccion social, Heyd (2011) analiza la relacion entre
cultura y Cambio Climatico, mientras que Ulloa (2011) estudia las construcciones culturales
sobre el clima en Colombia. De igual manera, varias investigadoras e investigadores han tratado
de comprender la relacion entre cultura y Cambio Climatico mediante el estudio de las practicas
culturales de pueblos indigenas. Sakakibara (2011) analiza la relacion entre los tambores ifiupiat
y el calentamiento global. Orlove et al. (2011) interpretan el conocimiento climatico indigena en
el sur de Uganda, mientras que Ramos, Tenorio y Mufloz (2011) estudian la percepcion y los
conocimientos tradicionales de los nasas frente al Cambio Climatico. Asimismo, Tupaz y
Guzman (2011) analizan la relacion entre el tiempo y el clima en la visién andina del pueblo de
los pastos, en Ecuador y Colombia. Al igual que en los trabajos sefialados, en el cuarto capitulo
de esta investigacion analizo la relacidn entre procesos extractivistas, colonizacion,

trasformaciones climaticas y chakras.

La Amazonia se ha convertido en un tropo de analisis sobre el Cambio Climatico, principalmente
por el papel que juega la biosfera amazonica en combatir sus efectos (United Nation Permanent
Forum on Indigenous Issues 2007), tanto porque almacena enormes cantidades de carbono
(OCTA 2014), como por el avance preocupante de la deforestacion y la fragmentacion de los

bosques (United Nation Permanent Forum on Indigenous Issues 2007).

Existen diversas investigaciones cuyo centro de andlisis recae en mostrar la necesidad de adoptar
los sistemas de relacionamiento de las poblaciones indigenas con la naturaleza, con el fin de
contrarrestar los efectos del Cambio Climatico (WWF 2021; The Nature Conservancy 2019;
PNUMA 2024; Schauenberg 2023; OCTA 2014). Sin embargo, las investigaciones donde se
analiza la relacion entre mujeres y Cambio Climatico, por lo general, tratan sobre su
vulnerabilidad frente a los cambios extremos del clima (Seymour 2020; United Nation Climate
Change 2022; ONU Mujeres 2022; ACNUR 2022; Rigon 2022; Muioz y Giiiza 2017). Por esta
razon, es sumamente importante difundir la relacion simbidtica entre mujeres y chakra, ya que
refleja la posibilidad de sostener relaciones armonicas con el mundo natural, cuya destruccion

esta generando la actual crisis climatica.
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1.2. Marco Tedrico: la importancia de “hacer chakra” para (re)imaginar otras

posibilidades de sostener la vida en territorios donde existen multiples amenazas

En esta investigacion estudio el manejo y los afectos de las mujeres hacia sus chakras a través de
conceptos enmarcados en los ecofeminismos, la economia feminista y el feminismo marxista, en
dialogo con la antropologia simbdlica y los estudios decoloniales. En este apartado abordo los
conceptos que me permitieron interpretar los datos cualitativos, asi como desarrollar y sustentar

los argumentos principales.
1.2.1. Sostenibilidad de la vida, reproduccion social y ecologia simboélica

El sistema capitalista ha provocado que las personas y las sociedades ignoren su insercion en la
naturaleza, lo cual oculta el papel del medio ambiente en la supervivencia humana. Esta posicion
entra en conflicto cuando se encuentra con un modelo de desarrollo que pone la vida en el centro.
Herrero (2016) sostiene que es una ficcion cultural defender que los seres humanos pueden vivir
emancipados de la naturaleza o de otras practicas necesarias para el sostenimiento de la vida,

como las tareas de cuidado.

Cuando nos detenemos a pensar en todo aquello que sostiene materialmente la vida, comenzamos
a ver otros modelos de desarrollo. En los ecofeminismos evidenciamos la relacion que cada
individuo mantiene con la naturaleza para subsistir (ecodependencia) y la profunda dependencia
que tenemos hacia otras personas para asegurar nuestra supervivencia (interdependencia). En ese
sentido, lo que hace que una vida (humana o no humana) “posible” se transforme en una vida
cierta, es que a su alrededor se garanticen las condiciones necesarias y armoniosas de

ecodependencia e interdependencia (Herrero 2013, 2021).

Asi, la ética del cuidado, abordada desde los ecofeminismos, “amplia el conjunto de sujetos
dignos de cuidado de nuestra consideracion moral al mundo no humano” (Puleo 2011, 63). Esto
es evidente en poblaciones donde el trabajo de cuidado est4 intimamente imbricado a valores y

sentimientos solidarios y relacionales, algo que en el sistema capitalista no existe.

De igual manera, Mies ([1999] 2018) sostiene que las mujeres son pilares importantes para la
reproduccion social de sus comunidades porque, al ser quienes producen vida, estan unidas a la

produccion de los medios de subsistencia de estas nuevas vidas:
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La primera division del trabajo por sexo, concretamente aquella creada por las actividades
agricolas de las mujeres y la caza esporddica de los hombres, tiene probablemente su origen en el
hecho de que las mujeres eran necesariamente responsables de la produccion de la subsistencia
diaria. La recoleccion de plantas [...] fue desde el principio una actividad colectiva de las mujeres
(120).
En ese sentido, la relacion de las mujeres con la naturaleza no debe interpretarse desde una
perspectiva esencialista —ya que esto ha servido frecuentemente para legitimar nuestra
subordinacion frente a los hombres; sino como el resultado de una construccion histérico-cultural

basada en la division sexual del trabajo (Sempértegui 2020).

Por otro lado, Federici (2005) sostiene que debemos ver la reproduccion social de las poblaciones
mas alla de la satisfaccion de las necesidades materiales, como vivienda, alimentacion, cuidado
fisico o procreacion. Es imperante que se tome en cuenta otras esferas que aseguran la
reproduccion de la sociedad. Vega (2019) sefiala que una dimension fundamental que enmarca el
concepto de reproduccion social es la garantia del mantenimiento de la memoria colectiva y de
los simbolos culturales que dan sentido a nuestra existencia y que, a su vez, nutren nuestras

luchas.

Mies ([1999] 2018) sostiene que la relacion de las mujeres con la naturaleza no recae inicamente
en dindmicas productivas, como la agricultura de subsistencia, sino también de reproduccion
social, dado que las mujeres cultivan para compartir en comunidad y en su labor alimentan las
tradiciones que recibieron de sus madres y abuelas. Asi, al cultivar, no solo garantizan el
sostenimiento material, sino también transmiten conocimientos que pasaran de generacion en
generacion, es decir, contintian con la historia y las narrativas de sus pueblos, pero sobre todo de

las mujeres que las precedieron.

Por otro lado, el concepto de “ecologia simbdlica” me permiti6 analizar los afectos de las mujeres
hacia todo lo que configura el universo de la chakra. Guzman (1997), sostiene que la chakra
forma parte de la identidad cultural de las mujeres Kichwa, ya que, en su cosmovision, el mundo
natural (animales, bosques, rios, plantas) tiene alma, una fuerza vital que las comunidades
necesitan para fortalecer sus cuerpos. En ese sentido, mientras las mujeres sean capaces de
cultivar la tierra, sus pueblos seguirdn vivos. Asi, existe una relacion constitutiva entre personas,
su cuerpo y las cosas que producen, es decir, existe una personificacion de su trabajo en lo que
crean.
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Pero la relacion de las mujeres con la chakra va més allé del cuidado a sus ayllus o el
sostenimiento de la memoria colectiva de sus pueblos; ellas mantienen relaciones personales con
las plantas, con Nunguli y los animales que habitan y siembran la chakra. Descola (2002)
sostiene que estas relaciones aseguran la vitalidad de la misma. Especificamente con las plantas,
las mujeres tienen un vinculo basado en el cuidado y carifio que simula la maternidad; para ellas

son sus wawas, por lo cual sus cultivos necesitan el mismo cuidado que un bebé humano.

Descola (2002) sefiala que, para las poblaciones indigenas de la Amazonia, lo que las sociedades
occidentalizadas conciben como naturaleza no es algo que sea externo o distinto a ellas. En su
cosmologia, algunos animales y plantas comparten facultades, comportamientos y codigos
morales idénticos a los de los humanos. Estos atributos les asegura una conciencia reflexiva e

intencionalidad, lo cual los hace capaces de comunicarse con otras especies y con los humanos.

Los conceptos sefialados me permitieron analizar los afectos, espiritualidades y relaciones de
reciprocidad entre mujeres y chakras, al igual que me posibilitaron interpretar la importancia de
su manejo para reproducir la vida material, social, ecologica y simbodlica de sus comunidades;

vidas que estan intimamente relacionadas con el cuidado, respeto y proteccion de sus territorios.

1.2.2. Acumulacién por desposesion, colonialidad de la naturaleza y territorialidades

superpuestas

Federici (2005) sostiene que el capitalismo se mantiene a través de procesos de acumulacion
originaria basados en la colonizacion y esclavitud. Harvey (2004, 2014) propone que en los
procesos de “acumulacion por desposesion”, el Estado ocupa un papel importante, ya que es el
marco institucional y territorial que los garantiza. En otras palabras, el Estado es fundamental
porque utiliza sus poderes —el uso legitimo de la violencia, la creacion de leyes e instituciones y
otros— para imponer dispositivos que perpetian una ldgica de desarrollo econdémico basado en la

falsa idea del crecimiento ilimitado.

Para lograr el sostenimiento del capital, la expansion geografica hacia nuevos territorios es
sumamente importante. Sin el desarrollo geografico desigual, el capital se habria solidificado
hace mucho tiempo y habria caido en caos. En otras palabras, la expansion geografica es “un

medio clave para la reinvencion periodica del capital por si mismo” (Harvey 2014, 149).
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Harvey (2004) sostiene que la acumulacién primitiva revela

un amplio abanico de procesos, que incluye la mercantilizacidon y privatizacion de la tierra y la
expulsion por la fuerza de las poblaciones campesinas; la conversion de varios tipos de derechos
de propiedad (comunal, colectiva, estatal, etc.) en derechos de propiedad privada exclusivos; la
supresion al acceso de bienes comunales; [...] la supresion de formas alternativas (indigenas) de
produccion y consumo; los procesos coloniales, neocoloniales e imperiales de apropiacion de

bienes (incluido los recursos naturales) (116).

En ese sentido, la naturaleza es constantemente reformada y reconfigurada por las acciones del
capital, lo cual la convierte en una “estrategia de acumulacion” (Harvey 2014, 243). Como es
evidente, la mercantilizacion de la naturaleza trae consigo su degradacion y pone en peligro el
sostenimiento de formas alternativas de produccion y consumo (Harvey 2004, 2014), ya que las
relaciones comunales y la autonomia de las personas se debilitan®® (Federici 2005). Esto es lo
macabro de los modelos de desarrollo basados en la acumulacién originaria; no solo destruyen
los territorios donde se asientan o hacia donde se expanden, sino también la capacidad humana de
crear otras maneras de relacionarse con la naturaleza mas alla de las que impone y dicta el

capital® (Harvey 2014).

Por otro lado, a través del concepto “colonialidad de la naturaleza”, me fue posible analizar las
logicas de pensamiento y poder que justifican la explotacion del mundo natural. Alimonda (2010,
2011) senala que no se puede hablar de acumulacion originaria sin tomar en cuenta el contexto
social, historico y cultural de América Latina, el cual est4 intimamente relacionado con el
colonialismo. A partir de la imposicion de este sistema politico-econdomico, se configurd una

relacion desigual entre seres humanos y naturaleza.

En el pensamiento hegemonico global y en las élites dominantes, la naturaleza es conceptualizada
como un espacio subalterno que debe ser apropiado, explotado y reconfigurado segtin las
necesidades de los regimenes de acumulacion vigentes, regimenes que necesariamente se

reproducen a través de “economias de rapifia”. Los territorios que han sido destinados a sostener

28 Mies ([1999] 2018) asegura que, sin la explotacion desmedida de los recursos naturales y la constante expansion
de los mercados, el capitalismo no podria continuar con los procesos de acumulacion originaria, procesos basados
necesariamente en la destruccion de los territorios donde se acentia y en la violencia hacia sus pueblos.

29 Como se vera a lo largo de esta investigacion, los procesos de “acumulacién por desposesion” llevados a cabo en
la Amazonia también han afectado la autonomia de las mujeres y sus practicas de sostenibilidad y aprovisionamiento
(Vallejo, Garcia y Cielo 2015).

46



este tipo de economias se conocen como “zonas de sacrificio” (Alimonda 2010); esta categoria
permite nombrar “un proceso, general y extendido con el tiempo, de desvaloracion de otras

formas de produccion y de vida, diferentes a la economia dominante” (Svampa 2021, 10).

Si bien el extractivismo petrolero produce dindmicas de despojo mas intensas y visibles,
Alimonda (2011) analiza especialmente el extractivismo agricola como una forma de
transformacion y apropiacion del territorio igual de preocupante. El autor resignifica el concepto
de monocultivo para analizar cdmo la naturaleza es reconstruida a raiz de la produccion de una
unica especie debido a su alta demanda en el mercado nacional e internacional. Como es de
esperarse, la pérdida de un sistema de policultivos trae consigo la desaparicion de los saberes

asociados a él:

junto con la desaparicion de la agricultura biodiversificada, se da también una pérdida, una
clausura, de los saberes campesinos asociados con ella. Los humanos que interactiian con los
monocultivos estan aprisionados, de alguna forma, con un tipo de pensamiento unico altamente
especializado, y han perdido las habilidades y los conocimientos detallados de la naturaleza que

permiten las practicas agro-ecologicas multiculturales (39).

En ese sentido, adoptar la especializacion de cultivos en sociedades donde existen sistemas de
agricultura integral revela los mecanismos de acumulacion por desposesion llevados a cabo por el
imaginario social dominante. Ser conscientes de ello, identificar estos patrones, es sumamente

importante para desarrollar nuevas estrategias de resistencia.

Por otro lado, el concepto de “territorialidades superpuestas” me posibilitd analizar los diferentes
significados y formas de habitar un territorio. Agnew y Oslender (2010) cuestionan la soberania
idealizada del Estado-nacion como rigidamente vinculada a una nocion de territorialidad
transparente marcada por fronteras establecidas. En ese sentido, los autores estudian la
interseccion de fuentes de autoridad territorial diferentes a la autoridad del Estado y muestran que
el territorio no solo esta repleto de fronteras porosas, sino también que es una construccion social

y politica. Asi, el tema de analisis es la contestacion politica del territorio.

La nocion de superposicion ha sido ampliamente estudiada, pues las sociedades estdn construidas
a base de “multiples redes de poder socioespaciales superpuestas y en interseccion” (Man 1986, 1
citado en Agnew y Oslender 2010, 193). Asi, los autores analizan como los movimientos sociales

desafian el tejido espacial establecido por la politica del Estado, pues, para las poblaciones
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afrodescendientes e indigenas, sus maneras de relacionarse con el espacio fisico y la naturaleza

son diferentes a la logica del Estado moderno.

Para estas poblaciones, “sus territorialidades histéricas —basadas en las relaciones sostenibles y
magico-religiosas con su entorno— han existido durante siglos” (Agnew y Oslender 2010, 197).
En ese sentido, el territorio no debe ser comprendido solo como el espacio donde se articula el
conflicto de forma fisica, sino también como el lugar simbdlico donde se disputan las

representaciones e interpretaciones presentes en el conflicto (Garcia-Torres 2017).

Los conceptos sefialados me posibilitaron comprender como se ha transformado el territorio y las
dindmicas de vida de las poblaciones Kichwa de Pastaza a raiz de los intereses y del modelo de
desarrollo impuesto por el Estado, los cuales responden a ldgicas que conceptualizan la
naturaleza como un bien que debe ser explotado hasta agotarlo. De igual manera, estos conceptos
me permitieron analizar las formas de resistencia y de defensa de las poblaciones Kichwa de sus

territorios sagrados, los cuales forman parte de su identidad cultural.
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Capitulo 2. Contexto de la Amazonia y Pastaza durante la segunda mitad del siglo XX

En la historia nacional, la Amazonia ha sido presentada de dos maneras: como un espacio vacio,
insignificante, o como un lugar mitico caracterizado por su naturaleza impenetrable y salvaje.
Estos imaginarios persisten hasta nuestros dias, incluso si la regiéon amazodnica, aparentemente
excluida, ha sido un lugar estratégico debido a su ubicacidon geopolitica y a la riqueza de sus

recursos naturales (Sempértegui 2022).

Desde la segunda mitad del siglo XX, los procesos de acumulacion por desposesion se llevaron a
cabo mediante la creacion de diversas leyes que fomentaron la productividad de las tierras, asi
como a través de concesiones territoriales a compaiiias petroleras. Las leyes de Reforma Agraria
y Colonizacién (1964-1973) posibilitan analizar el imaginario social del pais en ese momento,
entre otros, que el territorio amazonico era interpretado como un lugar repleto de tierras baldias,
si se quiere ociosas, que debian empezar a ser productivas en cuanto a dindmicas de agricultura
intensiva. Una de las consecuencias de las reformas agrarias y la colonizacion fue la migracion
masiva de personas provenientes de la Costa y la Sierra, lo cual afect6 las actividades culturales
de las poblaciones amazdnicas. Por un lado, el racionamiento del Estado refleja un profundo
desconocimiento de las culturas que habitaban el Oriente ecuatoriano. Por otro lado, muestra el
modelo de desarrollo econdmico que imperd durante la segunda mitad del siglo XX, pero que se

mantiene hasta la actualidad.

En Pastaza, las actividades de las mujeres Kichwa fueron especialmente afectadas por las
dindmicas impuestas por el Estado debido a que ellas son quienes se encargan de manejar los
sistemas agroforestales ancestrales. Su trabajo es de vital importancia para la reproduccion social
de sus comunidades, no solo porque garantiza la seguridad alimentaria de los ayl/us, sino también
por las cosmovisiones que giran alrededor de la chakra: los rituales, los espiritus y la

reproducciodn del ciclo chakra-ushun-purun, es decir, la trasformacion de la chakra en bosque.

En los noventa, las poblaciones indigenas de Pastaza lograron obtener la circunscripcion
territorial gracias a la marcha de Puyo a Quito. La historica marcha consiguio la titulacion
colectiva de sus territorios ancestrales, asi como mostré la resistencia de los pueblos originarios
de Pastaza a los proyectos de un Estado que no comprendia ni respetaba sus formas de vida y de

relacionamiento con los bosques tropicales. Sin embargo, aun con las adjudicaciones territoriales,
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el modelo de desarrollo extractivista y los procesos de colonizacion presentes en la provincia

continuan afectando las dinamicas de vida de los Kichwa de Pastaza.

El debate tedrico en este capitulo recae en una discusion entre produccion y reproduccion. El
concepto de “acumulacion por desposesion” me posibilitd analizar los procesos de colonizacion
como una manifestacion del imaginario del Estado, el cual busco posicionar las dindmicas de
produccion capitalista en la provincia, a través del despojo de sus pueblos originarios. Dichas
dinamicas entraron en conflicto cuando se enfrentaron al mundo de las poblaciones Kichwa de
Pastaza: su cosmovision sobre la selva y las intimas relaciones con el territorio. A breves rasgos,
sugiero que este conflicto es la razon por la cual las poblaciones Kichwa de Pastaza son
silenciadas o ignoradas por el Estado, pues su armonia, respeto e interrelacion con el mundo

natural no pueden ser comprendidos desde los imaginarios capitalistas.

Para el andlisis, primero reviso como era la Amazonia antes de la Reforma Agraria. Segundo,
estudio las dindmicas de vida de las poblaciones Kichwa de Pastaza durante la reforma agraria y
durante la division de sus territorios ancestrales en bloques petroleros. Por ultimo, analizo los
beneficios y consecuencias de la circunscripcion territorial. La metodologia utilizada para este
capitulo fue la revision de mapas historicos, los cuales me permitieron comprender visualmente
el imaginario del Estado alrededor de la regiéon amazonica. Asimismo, me posibilitaron analizar
como el Estado atrajo el interés de las poblaciones de la Costa y de la Sierra hacia el Oriente, y

las consecuencias de ello.

2.1. Las dinamicas de vida de los Kichwa de Pastaza antes de la Ley de Reforma Agraria y

Colonizacion (1964)

Pastaza es la provincia mas extensa del Ecuador, con 29 375 Km?, y se ubicada en la Amazonia
Centro-Sur (Criollo 2007). Tiene cuatro cantones y diecisiete parroquias rurales (GAD de Pastaza
2012). Limita al Norte con la provincia de Napo y Orellana, al Sur con Morona Santiago, al
Oeste con Tungurahua y al Este con Perti. Su territorio inicia en las estribaciones de la Cordillera
Oriental y Los Llanganates. La zona incluye bosques compactos, los cuales forman pendientes
que llegan al rio Pastaza (Ortiz-T 2012). Posee la mayor reserva de fuentes hidricas del Ecuador,
al igual que la mas grande reserva de boques tropicales secundarios y de biodiversidad (Santi

2015).
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En la provincia cohabitan siete nacionalidades indigenas: Kichwa, Shiwiar, Achuar, Zapara,
Waorani, Shuar y Andoas (Ortiz-T 2019; GAD de Pastaza 2012). Los pueblos ancestrales se
ubican en tres cuencas hidrograficas importantes: el Rio Curaray, el Rio Pindoyaku y el Rio

Bobonaza (Barrera 2014), y ocupan el 88% del territorio provincial (Santi 2015).

Mapa 2.1. Mapa antiguo de Pastaza elaborado a mano

Fuente: anénimo (s.f.).

En este mapa 2.1. se sefialan los territorios indigenas y los rios Napo, Orellana, Pastaza y una
pequefia parte de Morona Santiago. En los bordes del rio Bobonaza se ubican poblaciones
Kichwa como Canelos, Pacayaku y Sarayaku. En el mapa también se sefiala con un punto negro
Quito y Riobamba, lo cual sugiere que fue elaborado tomando como referencia dos de los ejes
econdmicos y politicos del pais. Este es uno de los mapas mas antiguos de la provincia, lo que
sugiere que fue elaborado por sacerdotes, posiblemente dominicos, pues las misiones religiosas
fueron los primeros emisarios del Estado en los territorios amazonicos. Ademas, Riobamba era la
ciudad a la cual los curas llevaban a las poblaciones indigenas para “educarlas”, lo cual permite

interpretar la importancia de sefialarla en el mapa.

En el mapa no se representa un territorio en especifico, tampoco se sefiala la ubicacion espacial y
caracteristicas que se enmarcan dentro de sus fronteras; el mapa muestra el imaginario de la

persona que lo dibujo. Ingold (2015) sefiala que
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La gran mayoria de mapas dibujados por seres humanos apenas sobrevivieron al contexto
inmediato de su produccion. Suele tratarse del contexto de un cuentacuentos en que la gente
describe las travesias que emprendi6 o emprendieron personajes de leyenda o miticos,
frecuentemente con el propdsito de proporcionar indicaciones para que otros puedan seguir los

mismos senderos (123).

El anélisis de este mapa me permitié comprender las distintas “miradas superpuestas” que pueden
existir sobre un territorio en particular. Aqui, el dibujante muestra la cercania de Pastaza con los
principales puntos economicos y politicos del pais, posiblemente para estimular la migracion

hacia la provincia o mostrar su importancia para la sociedad mayor.

Antes de los afios cincuenta, el Estado ecuatoriano desconocia la realidad de la region amazoénica,

como muestro en el mapa 2.2.

Mapa 2.2. Vision del Estado sobre los territorios amazonicos antes de la Reforma Agraria

Fuente: Biblioteca Nacional Aurelio Espinoza Polit (1950).

La region amazonica tiene una superficie total de 130 035 Km?, lo cual representa el 46,2% del
territorio nacional (CONAIE 1989). Comprende tres zonas diferenciadas: pie de monte, cordillera

y llanura amazdnica; cuenta con bosques tropicales y una temperatura promedio de 24°C a 25°C.
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Est4 conformada por las provincias de Sucumbios, Napo, Orellana, Pastaza, Morona Santiago y
Zamora Chinchipe (Barrera 2014). En la Amazonia cohabitan varias nacionalidades indigenas,

las cuales se han ido expandiendo o reduciendo a lo largo de los afios.

A pesar de las dinamicas demograficas, en el mapa 2.2. observamos que la Amazonia era para el
Estado una zona con niveles muy bajos de poblacion, ya que el indicador de densidad poblacional
sugiere que todas las provincias del Oriente pertenecen a la categoria A, es decir de 0 a 1
habitantes por kilometro cuadrado, contrario a las provincias de la Costa y la Sierra. Pastaza se
convirtié en provincia en 1959 (Gobierno de la Provincia de Pastaza 2018)*. El primer censo
poblacional, realizado en 1962, reflejé una poblacion de 13 693 personas (INEC 2002) en un
espacio geografico de 29 375 Km? (Criollo 2007). En el mapa se muestra que la poblacion se
concentraba en el Puyo y que era escasa, practicamente inexisten, en comparacion con el

territorio de la provincia.

En el mapa no se refleja que una gran cantidad del territorio de la region estaba repleto de
bosques tropicales y tampoco que las poblaciones indigenas que los habitaban se encontraban en
movilidad constante debido a sus dinamicas de vida. En decir, ocupaban, sembraban y habitaban

todo el territorio en diferentes épocas del afio (Kingman 2006).

El analisis del mapa posibilita comprender que, para el Estado, la region amazonica era un lugar
con casi nula densidad poblacional, contrario a otras ciudades del territorio nacional, las cuales
estaban, en mayor medida, habitadas por poblaciones mestizas. En otras palabras, los territorios
amazonicos no eran imaginables para el Estado y, por ende, tampoco lo era el sujeto indigena,
mucho menos la chakra, el ushun 'y el purun. Y, de igual manera, antes de la provincializacion de
Pastaza, las poblaciones indigenas tampoco conocian nada de los intereses o de la realidad
nacional. Su inmersion en los temas del Estado inici6 a partir de los afios sesenta, con la

expansion de la frontera de colonizacion.

30 Pastaza y Napo se convirtieron en provincias el mismo afio.
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Mapa 2.3. En la Amazonia solo existen bosques tropicales

Fuente: Division de Estudios Regionales (1950).

La lectura del mapa 2.3. es sugerente. En €1, el Estado muestra la densidad rural hasta 1950, sin
embargo, solo se analiza la Costa y la Sierra; la Amazonia es una zona vasta de vegetacion. Es
decir, las zonas productivas son las no indigenas. Al analizar este mapa, pensariamos que en el
Oriente ecuatoriano practicamente no existian poblaciones, solo bosques tropicales, contrario a lo
que se evidencia en el mapa 2.2. Al leer el mapa, es evidente que el Estado comienza a proponer
que la Amazonia es una region donde solo existen tierras baldias, discurso que utilizaria después

para estimular la colonizacion dirigida.

Barrera (2014) explica que este fendmeno responde a que, durante afios, la Amazonia fue vista
como una frontera, un lugar alejado de los polos politicos y econdmicos nacionales; un espacio
territorial poco poblado, si se quiere abandonado, que debia ser apropiado, afiadido a la l6gica del

Estado de cualquier manera, para fomentar su productividad.

Sobre esto, Whitten ([1981] 1989, 44) sefiala que “en completo contraste con las ideologias
indigenas del Oriente se encuentra la actual filosofia del trabajo que, desde un punto de vista
nacionalista, reclama la ‘tierra’, vista, en el Ecuador, como un recurso natural inexplorado,
cubierto de un bosque indeseado”. A la par, Alimonda (2011) sostiene que los bosques
amazonicos fueron incorporados a los territorios de jurisdiccion de los Estados, debido a su

“excentricidad”, es decir, por ser inexplorados y desconocidos.
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Bill Saants, actual dirigente del Territorio de PAKKIRU (antes OPIP) recuerda a sus ancestros y
los conocimientos que le trasmitieron sobre como era la vida antes de las reformas agrarias:
“habia asentamientos libres, habia movimientos migratorios entre cada nacionalidad, una
convivencia mucho mas armonica entre nosotros. Cada nacionalidad podia cuidar sus

delimitaciones ancestrales y no habia conflicto entre pueblos” (entrevista a Bill Saants, Puyo, 31

de enero de 2024).
De igual manera, Rosita recuerda las palabras de su madre:

mi mama dice antes viviamos alla adentro [refiriéndose a la selva]. Y de alla, adentro, teniamos
otras purinas mas lejos porque para la gente es lindo ir a la selva, ir de caseria, de pesca, ir a hacer
chakra. O sea, eran libres. La vida era en armonia. Antes mi mama tenia tres chakras. Una chakra
donde tenia que estar comiendo, ya produciendo. Otra chakra que ya estaba por producir y otra
que estaba recién sembrando. Nunca podia faltar (comunicacion personal, Canelos, 2 de febrero

de 2024).

Purina significa caminar o viajar. Las purinas eran el lugar donde vivian las poblaciones Kichwa
antes de las reducciones. La gente que poblaba el territorio de la misiéon dominica no vivia
agrupada de manera permanente en los pueblos fundados por los misioneros, como sucedi6 en
otras provincias. En Pastaza se desarroll6 un patron especial de movilidad, en el cual se
combinaba la dispersion temporal de la poblacidn en el territorio de jurisdiccion dominica con la

concentracion transitoria de la gente alrededor del centro del pueblo (Coba s.f.).

Las poblaciones residian durante buena parte del afo en sus hogares ubicados selva adentro.
Cuando los misioneros regresaban, la gente se trasladaba a las zonas de sus ay//us en el centro
poblado. Hasta finales del siglo XIX, las purinas eran el lugar de residencia de los Kichwa de
Canelos; la estadia en el pueblo se reducia a un periodo de dos o tres meses, todo dependia de la
duracion de las visitas de los misioneros. Apenas los religiosos abandonaban el pueblo, las
familias emprendian el viaje de regreso a sus purinas, en donde permanecian hasta la nueva

visita, cuatro o seis meses mas tarde (Guzman 1997).

Esta dinamica de movilidad, como argumenté Rosita, sucedia porque a los Kichwa les gustaba

vivir en sus fincas, en sus purinas, ahi tenian las chakras. Con frecuencia, en el centro poblado
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tenian las casas y las chakras en las purinas®! (Coba s.f.). Estar en el pueblo y viajar a sus purinas
era vital para la poblacion, a pesar de las diferencias cualitativas. El pueblo era considerado un
espacio social vinculado a la mision dominica y a la sociedad mayor, lo cual implicaba una
organizacion del espacio fisico diferente a las purinas, comenzando por el hecho de que, debido a
la densidad poblacional, las casas quedaban relativamente cerca una de otra, ademas de que el

bosque que las rodeaba no era muy tupido (Guzman 1997).

A raiz de los recuerdos de Rosita y Bill, pude notar que, contrario al imaginario del Estado, la
Amazonia no era un territorio abandonado o improductivo, como se impone en los mapas
analizados. En la region amazonica cohabitaban poblaciones que tenian sus propias formas de
reproduccién social®, las cuales relacionaban la vida en la selva con la libertad y con el sentido
de comunidad. Evidentemente, se trata de poblaciones donde la division naturaleza-humanidad es

transgredida constantemente (Sempértegui 2022).

Como senalé en el capitulo uno, las actividades de las mujeres en las chakras contribuyen a la
reproduccioén cultural de sus comunidades, pues se siembra yuca para la chicha; ayahuasca, para
ceremonias y rituales ancestrales; y otras plantas cuyas propiedades son sanadoras, como el ajo
de monte o el jengibre. Las mujeres, al compartir los productos de sus chakras en la comunidad,
reproducen el sentido de relacionalidad y reciprocidad. Esto contribuye a la capacidad
cooperativa humana, asi como refleja la capacidad de pensar en el mafiana, aprender unas de
otras, y de experiencias pasadas, y la capacidad de traspasar sus conocimientos de generacion en

generacion (Mies ([1999] 2018).

En otras palabras, a través del manejo y de la reproduccion de las chakras, las mujeres continian
con la historia de sus pueblos. Sin embargo, el desconocimiento del Estado sobre las formas de
vida en los territorios amazonicos silenci6 abruptamente el maravilloso y valioso trabajo de

reproduccion social que realizan las mujeres.

31 El periodo de las purinas también era un tiempo de visitas a los familiares que tienen sus casas en las proximidades
o que viven en pueblos cercanos. En dichos viajes, las familias reafirman los lazos que los unen con otra gente,
ademas de contar con la posibilidad de obtener productos dificiles de conseguir en sus pueblos, como huevos de
tortuga, materiales necesarios para la elaboracion de ceramica, tipos de resina, entre otros.

32 En el trabajo de Valarezo (2002), sobre leyendas, mitos y tradiciones de la Amazonia durante la primera mitad del
siglo XX, se establece que los pueblos ancestrales tenian tradiciones muy parecidas. Al ser nomadas por naturaleza,
establecian sembrios temporales para asegurar sus alimentos. Estos sembrios se implementaban cerca de casas
provisionales, en donde no vivian por mas de tres afios. Cuando se cumplia el tiempo, se movian a cinco o seis
kilometros de distancia, construian nuevas casas y chakras, y las volvian a abandonar.

56



A partir de lo revisado, destaco varios puntos importantes. Primero, antes de 1960, las
poblaciones Kichwa de Pastaza vivia de manera libre y armoniosa, estableciendo sus propios
linderos ancestrales entre nacionalidades indigenas. Segundo, las casas y las chakras eran
itinerantes, méviles, pues las familias no permanecian por mucho tiempo en un solo lugar.
Tercero, los mapas elaborados por instituciones del Estado ocultan las dindmicas de reproduccion
social de los Kichwa de Pastaza. Para el Estado, la region amazodnica era un lugar de libre acceso,
poco poblado y lleno de tierras con niveles de productividad nulos o muy bajos, lo cual también
fue una estrategia para esbozar los planes futuros que tenia para la region. En ese sentido, si no se
reconocia las practicas de vida de las poblaciones indigenas, mucho menos las dindmicas de

agrobiodiversidad desarrolladas por las mujeres.

Durante la década de los sesenta y setenta, el Oriente ecuatoriano fue el centro de operaciones del
Estado, ya que le permitiria solucionar, por lo menos de manera temporal, la presiéon econémica y
social que se vivia en la Costa y la Sierra, debido a los conflictos de desigualdad provenientes de
la tenencia de tierras, herencia de las dindmicas coloniales (Jordan 2003). Evidentemente, las
intervenciones del Estado afectaron las practicas de vida de las poblaciones indigenas. En
Pastaza, las précticas culturales de las mujeres Kichwa en sus chakras también sufrieron

transformaciones.
2.2. Tierras baldias: la Ley de Reforma Agraria y Colonizacion

La Amazonia ha sido vista como una fuente inagotable de recursos naturales “dignos” de ser
explotados, lo cual se suscitd desde la busqueda y extraccion de oro, el auge de la cascarilla y el
caucho, hasta las actividades petroleras, mineras y la creacidon de infraestructura para avanzar

hacia el corazon de la selva (Barrera 2014).

De igual manera, la colonizacion debe entenderse como una manifestacion de las dindmicas de
“acumulacion por desposesion” perpetradas por el Estado, ya que el crecimiento poblacional de
Pastaza, y de la Amazonia, provoco el despojo de las poblaciones indigenas. Al facilitar la
apropiacion de sus territorios ancestrales, el Estado también modifico las practicas de vida de las

poblaciones indigenas, asi como sus maneras de relacionarse con sus territorios.

Jordan (2003) sostiene que la creacion de la Ley de Reforma Agraria y Colonizacion de 1964

tuvo como fin corregir los defectos de la estructura agraria y de distribucion, al igual que busco
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fomentar la utilizacion productiva de la tierra®>. Sin embargo, varios estudios sefialan que la Ley
de Reforma Agraria fue creada unicamente porque se pensaba que el sistema econdmico de la
primera mitad del siglo XX provocaria el agotamiento de las mejores tierras del callejon
interandino del pais, asi como incrementaria el riesgo de que las extensiones de tierra en la Costa

se convirtieran en eriales.

Como complemento de la redistribucion de la propiedad rural, también se impulsé la
colonizacidn de “tierras baldias” (Ortiz-T 2011). En ese sentido, tanto con la ley de Reforma
Agraria como con los procesos de colonizacion se buscod convertir el sector agricola en un
negocio productivo a nivel nacional, asi como fomentar la movilidad social y el desarrollo

economico (Jordan 2003).

La creacion y aplicacion de la reforma fue un proceso complejo y lleno de tensiones entre las
clases altas de ese entonces. Casi todos los intentos de Reforma Agraria fueron obstaculizados
por terratenientes —agrupados en asociaciones de ganaderos y camaras de agricultura— quienes
pedian (o exigian) que la reforma fuera sustituida por la colonizacion de la Amazonia, pues
consideraban que ello aliviaria la presion en la Sierra sin afectar sus propiedades (Ortiz 2011). En

otras palabras, las politicas se implementaron para

fortalecer el proceso de modernizacion del agro en beneficio de la burguesia terrateniente, [...] [y]
desviar la presion de los campesinos de la Sierra y la Costa hacia los nuevos focos de
colonizacion, ubicados fundamentalmente en la region amazonica ecuatoriana (Salgado Ruiz

1998, 34).

Federici (2005, 6) sostiene que “cuando el capitalismo se ve amenazado por una gran crisis
econdmica, la clase capitalista tiene que poner en marcha procesos de ‘acumulacion originaria’,
es decir, procesos de colonizacion y esclavitud a gran escala”. En ese sentido, la ley de Reforma
Agraria y Colonizacion se cred con el fin de mitigar los conflictos internos de la clase dominante,

lo cual se llevo a cabo a través del despojo de los territorios ancestrales pertenecientes a los

33 Es importante subrayar que la primera vez que se declard a la Amazonia como territorio de nadie fue mediante la
Ley de Comunas, en 1937. Esta ley fue disefiada para promover la asimilacion de las poblaciones indigenas, al igual
que fue el primer intento por fortalecer la modernizacion agricola productiva. En el mismo afio, se expidi6 la ley de
titulacidon de terrenos del Oriente, con la cual se busco resolver controversias sobre el dominio y posesion de las
tierras. Al igual que con la Reforma Agraria, el principal objetivo del Estado fue parcelar extensas tierras
improductivas para convertirlas en propiedades agricolas (Coba s.f.).
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pueblos originarios de la Amazonia. Los mapas a continuacioén permiten analizar el papel que

jugo el Estado en la resolucion de dicho conflicto.

Mapa 2.4. Las tierras baldias en Ecuador
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Fuente: Division de estudios regionales (1964).

En el mapa 2.4. se muestra las zonas agricolas en el Ecuador. Como se puede observar, la region
amazonica era practicamente inexistente para el imaginario del Estado, pues, mientras existe una
descripcion amplia y detallada de la region Costa y Sierra, el Oriente no cuenta con informacion

especifica. A través de este mapa, el Estado declara de manera oficial que la Amazonia esta

repleta de tierras baldias.

59



Mapa 2.5. Ya no son tierras baldias, ahora son poco productivas
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Contrario al mapa 2.4., en este mapa podemos ver que la Amazonia ya no es un lugar repleto de
tierras baldias, ahora son tierras con bajos niveles de productividad. De manera sutil, se muestra
el interés del Estado en fomentar la migracion hacia la Amazonia, con el fin de garantizar la
eficiencia de los territorios, ya que solamente las poblaciones colonas pueden cumplir con este
objetivo. Asi, a través de criterios que estimulaban un modelo de desarrollo econémico basado en
la produccion intensiva de la tierra, el Estado promovi6 la colonizacién dirigida hacia estas tierras

baldias®.

Clastres (1978 citado en Coba s.f.) propone que las sociedades amazonicas no eran
improductivas, sino mas bien estaban “en contra de la produccién”, pues no existia una esfera
especializada para la ganancia como tal, es decir, no reproducian vidas reducidas a su potencial
econdmico. Sin embargo, el Estado no era el tinico que desconocia unas dindmicas de vida en

particular; las poblaciones indigenas tampoco comprendian el estilo de vida de la sociedad

3Las y los campesinos que migraron hacia el Oriente era personas empobrecidas, quienes buscaron mejores
oportunidades de vida. Entre las obligaciones establecidas por el Estado para otorgar las tierras se encontraba la
quema de las parcelas, con el fin de garantizar su productividad.
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mayor, de alguna manera, no dimensionaban (no del todo) el peligro que representarian en el

futuro los colonos.

Pero el mapa también sugiere que, contrario al mapa 2.4., ya existe un imaginario nacional del
sujeto indigena, ahora es considerado poco productivo. Esto sucede porque el sujeto indigena es
imaginado por el Estado como campesino, sin embargo, sus dindmicas de trabajo son diferentes
al campesinado de la Costa o al campesinado indigena de la Sierra, pues no trabajaban por un
jornal o cultivaban para la venta. Son pueblos indigenas con otras practicas y conocimientos,
pues el mundo amazonico no es rural ni campesino, son pueblos ancestrales que tienen otras

formas de vida y de relacionarse con el territorio (entrevista a Lisset Coba, Quito, 3 de diciembre
de 2024).

Con la Reforma Agraria de 1964, las haciendas sufrieron cierta reduccion, no obstante, esto fue
irrisorio. Hasta finales de los afios sesenta, las adjudicaciones representaron solo el 2,8% de la
superficie agricola declarada en el Censo Agropecuario, es decir, 7 949 500 ha. Frente al escaso
impacto redistributivo, al igual que a la agudizacion del minifundio, el 9 de octubre de 1973 se
decretd una nueva Ley de Reforma Agraria y Colonizacion, con la cual se acelero y profundiz6 el

proceso de modernizacidn y colonizacion (Salgado Ruiz 1998).

Mapa 2.6. Areas de intervencion del Instituto de Reforma Agraria y Colonizacion (IERAC)
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En el mapa 2.6. se muestra en color tomate las zonas donde se implement6 la Reforma Agraria,
mientras que, en celeste, las principales zonas de colonizacidn, y en color verde se muestra los
bosques tropicales. En el mapa se sefiala que la mayoria del territorio amazonico esta repleto de
“bosque tropical siempre verde de escasa densidad poblacional (menos de Shbts/km?)”. Las zonas

pobladas se encuentran en las cabeceras cantonales, habitadas principalmente por colonos.

El mapa fue elaborado por el Instituto Ecuatoriano de Reforma Agraria y Colonizacién (IERAC),
institucion creada con el fin de fomentar proyectos de desarrollo basados en la productividad de
la tierra a nivel nacional. Para afianzar y materializar la presencia del Estado en la region
amazonica, también se creo el Instituto Nacional de Colonizacion de la Region Amazdnica
Ecuatoriana (INCRAE), el cual, a través del asentamiento de poblaciones colonas, busco

“reafirmar” la integridad nacional®’

(Torres 1987). Las estrellas celestes en el mapa sefialan las
tres provincias donde se situaron proyectos especificos integrados al INCRAE en un inicio:

Sucumbios, Napo y Orellana.

Por un lado, el mapa muestra que los territorios amazonicos fueron reducidos a una categoria
funcional dentro del discurso estatal, cuyo valor se mide en términos de productividad. En otras
palabras, para el Estado, el mundo natural no es “util” o “servible” a menos que se convierta en
mercancia. En evidente que la naturaleza es constantemente reconfigurada por las acciones del
capital. Al conceptualizarla como un recurso disponible para la acumulacion, se la despoja, no
solo de sus significados ecologicos, sino también culturales y simbolicos, y se la subordina a las

exigencias del mercado (Harvey 2014).

Por otro lado, al crearse instituciones para efectuar proyectos de desarrollo, implicitamente se
establece que la Amazonia es una zona subdesarrollada. En ese sentido, estas dinamicas de
produccion se sustentan en una metafora: “la del Estado como un organismo en el que el
subdesarrollo, la degeneracion y la decadencia es su peor enemigo” (Martinez-Sastre 2014, 13).

Asi, los territorios amazonicos debian ser reconfigurados en nombre del desarrollo y el progreso.

35 Entre los principales proyectos de desarrollo establecidos por el INCRAE encontramos el dotar de infraestructura
basica a la region, en coordinacion de las instituciones seccionales; estimular el desarrollo agro-industrial, con la
creacion de empresas de economia mixta, que sirvieran de polo para el desarrollo de la colonizacidn; crear granjas
estatales o mixtas, con la intervencion del Ministerio de Agricultura y Ganaderia, para investigacion agropecuaria;
facilitar fertilizantes, semillas y herramientas tecnologicas agricolas y pecuarias; entre otros (Torres 1987). En ese
sentido, es evidente que el desarrollo de la Amazonia, para la época, se baséd en un desarrollismo agro-industrial.
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En Pastaza, la llegada de poblacion colona fue un tanto impresionante:

los colonos avanzaban desde Puyo a Canelos. Camionetas del Estado repletadas con campesinos
empobrecidos que nunca habian pisado la selva, a quienes se les entregaba un machete y se los
lanzaba a su suerte en territorios indigenas, llegaban al Pastaza debido a la malhecha reparticion

de latifundios en la sierra que les desplazaba a las tierras bajas (Coba s.f., 208).

Gondard y Mazurek (2001) sostienen que las reformas agrarias se concentraron en las provincias
del nucleo historico del pais. Sin embargo, la colonizacion afecté en mayor medida a las
provincias periféricas, las cuales agrupaban menor densidad poblacional y estaban poco
articuladas al territorio nacional. En la Amazonia, en el periodo de 1964 a 1980, del total de
adjudicaciones de tierras, el 71,5% correspondia a la colonizacion, mientras que el 28,5% a las
reformas agrarias (Salgado Ruiz 1988). En el estudio de Gondard y Mazurek (2001), y con poca
variacion con el mapa 2.6., se muestra la clasificacion de las provincias con mayor grado de

colonizacion: Pastaza, Napo-Sucumbios, Morona-Santiago, Pichincha, Esmeraldas, Manabi,

Zamora-Chinchipe, y otros.

Mapa 2.7. Importancia espacial de productividad
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Mapa 2.8. Tasas anuales de crecimiento demografico en 1974
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La comparacion entre el mapa 2.7. y 2.8. es interesante. En el primero se establece que el
territorio de Pastaza pasé de tener niveles bajos de productividad a altos y en el segundo que la
poblacion aument6 més del 3% entre 1962 y 1974, El crecimiento poblacional sucedi6 de
manera parcializada: la poblacion rural decrecid, mientras que la poblacion urbana se expandio
en cantidades desproporcionales. Hasta 1962, en Pastaza se registr6 una poblacion total de 13 693
habitantes, de los cuales 11 403 vivian en zonas rurales y 2 290 en zonas urbanas. Es decir, la
poblacién urbana representaba el 16,72% de la poblacion total de la provincia (Gondard, Leon y

Sylva 1988).

3*Hasta 1950, la region amazonica presentaba una poblacion de 46.471 habitantes; para 1974, esta cifra casi se
cuadriplico, llegando a 173.469 habitantes (Gondard, Leon y Sylva 1988).
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Grafico 2.1. Densidad demografica en Pastaza antes y después de la Reforma Agraria
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Elaborado por la autora a partir de INEC (1950, 2010).

En el grafico 2.1. observamos que, para 1974, la poblacion urbana incrementé de 13 693 a 23 475
habitantes, es decir, un 24,07%; y sigui6é aumentando hasta ser mayor que la poblacion rural
(GAD de Pastaza 2019). Al comparan el mapa 2.7., con el 2.8. y el grafico 2.1. observamos que
el crecimiento poblacional urbano®’ es representativo para la provincia. Asi, es evidente que los

colonos fueron quienes pusieron a “trabajar la tierra”.

Al revisar la realidad de los territorios amazdnicos, es indiscutible que el Estado ecuatoriano
desempefid un papel fundamental en el establecimiento de las actividades extractivas en la
provincia, ya que se sirvid de sus poderes para privatizar determinados bienes. Asi, los Estados
—con su poder para definir la propiedad privada, crear leyes, ejercer legitimamente la violencia y
otros— son el marco donde se configuran los procesos de “acumulacion por desposesion”

(Harvey 2004).
A propdsito de esto, Ruiz (1987, 9) sostiene que

la falta de apropiacion privada de la tierra ha sido vista desde la logica del colonizador como un
abandono y/o vagancia; mientras que al Estado le ha servido para sustentar la tesis de que los

territorios de la Amazonia son ‘baldios’ y justificar el proceso y la apertura de la frontera agricola.

37La mayoria de colonos provenian de Tungurahua (37,9%), Chimborazo (18%), Pichicha (8,4%) y Cotopaxi (4,7%).
En total, las cuatro provincias representaron el 69% de la poblacion inmigrante (Urriola 1987a).

65



Esta diferente vision respecto a la apropiacion y utilizacion de los recursos ha traido serios

problemas y amenazas a la supervivencia de los distintos grupos étnicos.

Las leyes de Reforma Agraria y los procesos de colonizacidn posibilitan comprender que “la
transicion al desarrollo capitalista fue y sigue siendo vitalmente dependiente de la actitud del
Estado” (Harvey 2004, 116). Los procesos extractivistas y de colonizaciéon transformaron
profundamente, y de manera perjudicial, las formas de vida de las poblaciones locales donde se
instauraron, asi como sus maneras de relacionarse con el territorio. Una de las consecuencias fue
la desaparicion de dindmicas de produccion y consumo alternativas. De igual manera, la
mercantilizacion de la naturaleza condujo a una creciente degradacion de los habitats, ya que

bloqued cualquier forma de produccion agricola que no fuera intensiva en capital (Harvey 2004).

Las politicas extractivas del Estado ecuatoriano ponen en evidencia la persistencia de la
“colonialidad de la naturaleza”. Una vez mas, “ante las ¢élites dominantes gubernamentales, la
naturaleza aparece como un espacio subalterno a ser explotado, arrasado y reconfigurado segun

las necesidades de los regimenes de acumulacion vigentes” (Vallejo 2014, 121).

Para Luis Vargas, fundador y miembro de las organizaciones indigenas OPIP, CONFENIAE y
CONALIE, los proyectos de desarrollo establecidos por el IERAC afectaron sustancialmente las

précticas culturales de las poblaciones indigenas de Pastaza.

Desde el afo 1960 se empez6 en forma masiva a colonizar diferentes partes de la Amazonia,
especialmente aqui en Pastaza. Yo me acuerdo, estaba la oficina del IERAC en Puyo, desde ahi
habia un grupo de topografos. El colono formado en asociacion de colonos. Ellos iban donde el
director del IERAC para solicitar al equipo topografico para que les pueda dar linderando sus
tierras. Asi fue en 10 de Agosto, Fatima, Veracruz, Shell, Madre Tierra. En aquel entonces,
practicamente no habia organizacion indigena, desconociamos. Entonces iban los topografos a
hacer linderacion. Ademas, los topografos sabian fijar cudl era el terreno mas plano, inclusive
hacian titular esos territorios a nombre de ellos mismos o de sus familias (entrevista a Luis

Vargas, Puyo, 2 de febrero de 2024).

Como consecuencia de estas dinamicas, que convierten la naturaleza en mercancia, en Pastaza se
ha expandido la frontera agricola al mismo tiempo que la frontera de colonizacion, especialmente
en las zonas mas altas, como Arajuno y Canelos. Los giros mas violentos se produjeron en las

asociaciones Kichwa cercanas a los ejes viales carrozables: Rio Anzu, Santa Clara y San Jacinto
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de Pindo?® (Ortiz-T 2016). Las formas de economia tradicional de subsistencia de estas
poblaciones fueron reemplazadas por una economia basada en la explotacion agricola®’y
ganadera®® (Hurtado 1987; Wasserstrom y Southgate 2013). Es decir, las dindmicas de
colonizacidn se tradujeron en “un abandono dréstico de las practicas productivas tradicionales,
suspension de los ciclos agricolas, y, especialmente, incorporacion parcial al modelo agricola

dominante [...], asi como en la practica de monocultivos comerciales” (Ortiz-T 2016, 282).

En la provincia, el Estado adjudic6 hasta 65,35 ha por beneficiario (Gondard y Mazurek 2001).
Entre 1964 y 1978, 1 734 familias colonas recibieron 73 143 hectareas*'. Para Zoila C, la llegada
de las poblaciones colonas a Pastaza representd una gran amenaza porque ‘‘los mestizos decian
toma tu comidita y a mi me das este pedazo de tierra. Y la gente por miedo se iba, huia a la selva,
como sucedid en San Jacinto” (comunicacion personal, Puyo, 4 de febrero de 2024). La reflexion
de Zoila C resuena con lo planteado por Muratorio (2008), quien sefiala que las poblaciones
indigenas de la Amazonia se vieron forzadas a “volar al bosque para alcanzar la libertad” (88;

traduccion propia). Una libertad que se les fue negada desde la conquista espafiola.

Rosita asegura que las poblaciones colonas influenciaron en las dindmicas de vida de las
poblaciones indigenas con quienes convivian. En una de nuestras conservaciones, me comento
que “cuando la gente fue a vivir cerca de la poblacion [colona], poco a poco fueron abandonando
sus costumbres, sus formas de alimentarse y de economia. Ahora la gente hace chakra, algunos,

solo para vender, siembra yuca y platano” (comunicacion personal, Canelos, 2 de febrero de

2024).

38 En 1945, una comitiva demando al gobierno de Velasco Ibarra la legalizacion del territorio San Jancito como
comuna, para detener la apropiacion de las tierras por parte de las migraciones colonas (Castillo 2022).

39 La mayoria de plantaciones comerciales se sitiian en Napo, Orellana y Sucumbios. Sus métodos de cultivo recaen
en el uso intensivo de agroquimicos, como fertilizantes y pesticidas. Pastaza y Morona Santiago presentan menor
presencia de este tipo de plantaciones comerciales (Ortiz-T 2016).

40 El uso agropecuario de la tierra y su expansion ha provocado la tala de cinco millones de hectareas de bosque en
los ultimos 25 afios, al igual que el abandono de 40% de las tierras debido a la pérdida de fertilidad y la erosion
(Hurtado 1987).

41 Entre 1997 y 2003, en Instituto Nacional de Desarrollo Agrario (INDA) realizé 372 adjudicaciones de tierras a
ciudadanos, y en casos aislados a comunidades indigenas y gremios de colonos o artesanos. En ese momento también
existia un proceso de expropiacion del predio La Morabia, alrededor de 400 hectareas, para adjudicacion a
organizaciones indigenas y de colonos (Beltran 2004).
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Zoila C comparte el mismo criterio que Rosita:

Ahora ya no tenemos chakra, los jévenes ya no hacen... Yo a los siete, ocho afios, ya tenia chakra.
Ya sabia hacer chicha. Viendo que mi mamita hacia, yo sabia hacer mokawas. Ahora preguntame
si mi hija sabe, si mi hijo sabe tumbar arboles o pescar. No saben nada (comunicacion personal,

Puyo, 2 de febrero de 2024).

Cerca del Puyo, las poblaciones Kichwa se dedicaron a la cria de ganado*? (Wasserstrom y
Southgate 2013), actividad financiada primero por el Banco Nacional de Fomento (BNF)* y
después por el Fondo de Desarrollo Rural Marginal (FODERUMA)* (Ruiz 1987). Para alimentar
el ganado, era necesario preparar y limpiar los pastos. Ya que en la selva no existia forrajes
naturales, los pastos eran recabados de los bosques. La cria de ganado “empu;jo el sistema
econoémico de los Runa hacia un nivel més intenso de evolucion agricola” (Macdonald ([1981]
1989) 185), lo cual trajo serias consecuencias para la selva. Hasta 1975 se continuaban tumbando

bosques y sembrando pasto de una manera “ecologicamente desastrosa” (194).

Los procesos de desarrollo impuestos por el Estado no solo borraron de manera violenta la
presencia de las comunidades indigenas en los territorios, sino también “invisibilizaron los
multiples mundos que existen en la Amazonia como un espacio de vida, mundos que constituyen
una parte esencial en las relaciones afectivas de los pueblos indigenas con la selva” (Sempértegui

2022, 164).

Federici (2005) sostiene que, en las sociedades capitalistas, solo la produccion para el mercado es
considerada una “actividad creadora de valor”. En ese sentido, el trabajo de reproduccion, el
trabajo de las mujeres en las chakras, carece de €l. Las chakras son utiles inicamente si se
privatizaban o si se siembran para obtener ganancias. Asi, la naturaleza es vista como un medio
de acumulacion y explotacion (Harvey 2014); es decir, se ignora sus funciones ecosistémicas, asi

como las espiritualidades y significados alrededor del territorio. Esta dicotomia entre produccion

42 Entre 1965 y 2000, la deforestacion por actividades ganaderas, petroleras y otras, abarcé el 7,7% del territorio
provincial, es decir, 228,800 hectareas (Wasserstrom y Southgate 2013).

43 E1 BNF increment6 el volumen del crédito a mas de 100% y favorecio su distribucion a los sectores sin titulos de
propiedad y con propiedad comunal, especialmente para las actividades ganaderas (méas del 80% de recursos) (Uriola
1987). De 1972 a 1976, abri6 una linea de crédito especial para la poblacion del té (Fuentealba 1987).

4 Entregaba créditos o asignaciones no reembolsables a sectores agricolas “marginales” de las politicas bancarias,
por no contar con recursos econémicos suficientes para devolver el crédito o por desarrollar actividades no rentables.
Su apoyo a estos sectores constituyd un vehiculo de desarrollo econémico de produccion e integracion a la dindmica
mercantil, de la cual estaban marginados por la intensificacion del autoconsumo (Fuentealba 1987).
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y reproduccion me permitid comprender que las practicas culturales de las mujeres en sus

chakras eran incompatibles con la vision de desarrollo econémico del Estado capitalista.

En Pastaza, los procesos de colonizacion provocaron la reduccion tanto espacial como
demografica de sus pobladores originarios, lo que también se traduce en la pérdida de sus
practicas culturales. Asi, el Estado, a través de los colonos, no solo cercé el territorio, sino
también redujo otras posibilidades de sostener la vida. Esto evidencia lo que realmente esta en
riesgo si los procesos de despojo avanzan: la reproduccion de la vida en sus multiples formas

(Sempértegui 2022).

Pero las poblaciones indigenas no perdieron territorios inicamente por las adjudicaciones hechas
a las poblaciones colonas. Otra manera de expropiacion territorial fueron los sistemas nacionales
de areas protegidas establecidos por el Estado, como los parques nacionales. El Estado, al
concebir una idea abstracta de conservacion, la cual separa la naturaleza de los seres humanos, ha
despojado a nacionalidades enteras de sus territorios (RAISG 2023). En ese sentido, es evidente
que los procesos de acumulacion por desposesion no sucedieron inicamente mediante el
desarrollo econdmico basado en la explotacion y mercantilizacion de la naturaleza, sino también

a través del ecologismo, del discurso de la conservacion.

A raiz de los procesos de colonizacion, de las leyes de reforma agraria y de los discursos de
conservacion, las poblaciones indigenas comenzaron a comprender el significado de frontera,
pues antes no existia el concepto de propiedad privada, es decir, la nocion de que habia lugares

prohibidos o permitidos de transitar o habitar.
2.3. La década de los ochenta y noventa: colonizacion y petréleo

Es imposible hablar de petroleo sin tomar en cuenta los procesos de colonizacion, pues ¢l primero
intensifico las dindmicas del segundo. La exploracion y explotacion de hidrocarburos provoco la
creacion de infraestructura que facilitara el acceso hacia los yacimientos. La creacion de vias de
comunicacion, los desbroces masivos y la llegada de mano de obra asalariada** constituyeron una

amenaza mas para el continuo de la vida armoniosa en la selva (Martinez-Sastre 2014).

45 Poblacion colona en mayor medida, pues a las poblaciones indigenas no eran tomadas en cuenta para el trabajo ni
para los beneficios de la renta de hidrocarburos (Martinez-Sastre 2014).
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2.3.1. El oro negro

Los recursos provenientes de la exportacion de hidrocarburos contribuyeron al proceso de
modernizacion capitalista (Hurtado 1987). Si bien la explotacion y exportacion de petroleo data
de los afios veinte, es en los afios setenta cuando adquiere una importancia significativa para la
economia del pais. Fue un fenomeno tan marcado, que en esa década el Ecuador se hizo
dependiente de los ingresos derivados de los recursos hidrocarburiferos. En 1972, la dictadura
militar de Rodriguez Lara aplic6 una politica nacionalista de reservas petroleras pertenecientes a
empresas transnacionales, asi como modifico la Ley de Hidrocarburos y ratifico la creacion de la
Corporacion Estatal Petrolera Ecuatoriana (CEPE). De igual manera, el Ecuador ingreso6 a la

Organizacion de Paises Exportadores de Petréleo (OPEP) (FUHEM 2009).

En Pastaza, las principales transformaciones del territorio también estuvieron relacionadas a
dicho proceso (Hurtado 1987), pues con la llegada de agentes externos se intensificaron, asi como
se modificaron, las dinamicas del espacio donde fueron situados. En otras palabras, “los rios
dejaron de tener sentido y los bosques se fragmentaron, afectando la l6gica y la dindmica de la

flora y la fauna, y, por tanto, del uso de los recursos” (Kingman 2006, 221).

Durante las décadas neoliberales de 1980 y 1990, el Estado realiz6é multiples concesiones a
empresas petroleras (Coba 2020) transnacionales; entregdndoles bloques de 200 000 hectareas a
cada una para su exploracion y explotacion (FUHEM 2009). Esto expandio la frontera extractiva
petrolera hacia los territorios Kichwa de Pastaza, Shuar de Morona Santiago, Waorani'y el
Parque Nacional Yasuni (Territorio Indigena y Gobernanza 2021). Asimismo, después de veinte
afnos de haberse implementado las reformas agrarias, las migraciones a la region amazonica se
multiplicaron, lo cual acorralé a los pueblos originarios*® (Coba 2020) atin mas que en la década

pasada.

Entre 1986 y 1996 se llevo a cabo la V Ronda Petrolera, mediante la cual se concesiond 800 000
ha a cuatro compaiiias: la inglesa British Gas; la empresa brasilefia Braspetro; Tripetrol de
Ecuador; y el consorcio Arco (UU.EE)-Agip (Italia) (Ortiz-T 2019). Los bloques petroleros 10,
17,21, 23, 24 y 28 fueron repartidos. Ademas, se planted concesionar los bloques 22, 26, 29, 30,

46 Es importante mencionar que los territorios de Pastaza se incorporaron tardiamente a la 1ogica de explotacion
hidrocarburifera, aun si las primeras operaciones sucedieron en la provincia a principios del siglo XX (Ortiz-T 2019).
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32,33, 34, 35, 36 y 37 para exploracion sismica, lo cual representaba alrededor de 1°88 749 ha de

territorios amazonicos (Ortiz-T 2016).

La V Ronda Petrolera se suscitoé porque el Estado ecuatoriano no contaba con los recursos
econdmicos, administrativos o militares necesarios para establecer una presencia efectiva en la
Amazonia. Asi, otorgar licitaciones a empresas petroleras fue otra manera de adentrarse en el
territorio; una nueva posibilidad de colonizacidn, de civilizacion, de ejercer control sobre las
poblaciones indigenas, al igual que de integrar la region a las dinamicas de la economia nacional

(Aguilar 2023).

Resulta complicado no comparar esta vision del Estado con el imaginario social impuesto durante
la conquista espafiola. Mies ([1999] 2018) sostiene que “a medida que los conquistadores
europeos ‘penetraban’ en las ‘tierras virgenes’, esas tierras y sus habitantes eran ‘naturalizados’,
se les declaraba territorios salvajes, naturaleza silvestre, a la espera de ser explotados y
domesticados por los civilizadores masculinos” (153). Aqui, es claro que el Estado es quien
adopta el papel de civilizador masculino, mientras que las tierras virgenes amazonicas se

encuentran a la espera de ser domesticadas en nombre del progreso material.

Los presidentes que gobernaron el pais durante la segunda mitad del siglo XX, en especial
Guillermo Rodriguez Lara, insistian en estimular el desarrollo de todas las poblaciones que
configuraban la nacion. Sin embargo, este desarrollo seria alcanzado unicamente a través de la
creacion de infraestructura y produccion comercial (Whitten 1987). Los discursos nacionalistas
que dirigieron la colonizacion hacia las tierras amazdnicas también se comprenden a través del
concepto de “ideologia inclusiva de la exclusion”. Mediante estos discursos, las y los
ecuatorianos fueron presentados como un gran pueblo mezclado (mestizos), poseedor de una
historia, cultura y lengua comun. Al establecer el imaginario social de un pueblo homogéneo,
primero se excluyo a las poblaciones que no se ajustaban a dicho imaginario, para después

incluirlas de manera forzada (Stutzman 1981).

En ese sentido, el favoritismo al paradigma del mestizaje establecio un sistema persistente de
exclusion a los no mestizos (Whitten 1884) o no “nacionalistas”, debido a que sus dindmicas de
vida no correspondian a la l6gica productivista de la nacion (Whitten [1981] 1989). Su exclusioén

debe ser entendida como una consecuencia de su permanente rechazo hacia la legitimidad de un
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Estado que reclamaba su soberania sobre su existencia*’ (Stutzman 1981). Con el objetivo de
reclamar su legitimidad sobre la regién amazonica, el Estado optd por imponer una nueva
estrategia de control: dividir el territorio en bloques y concesionarlos a compaiiias petroleras,

como muestro en el mapa 2.9.

Mapa 2.9. Territorios superpuestos: bloques petroleros

Fuente: Biblioteca Aurelio Espinoza Polit (1990).

En el mapa 2.9. observamos bloques petroleros en los territorios de Sucumbios, Napo y Orellana.
Esto se debe a que el petroleo localizado en la zona norte era considerado liviano, es decir, de
buena calidad y mas accesible “en la medida de que la zona estaba habitada por las
nacionalidades siona, confan y tetes, que no eran tradicionalmente guerreras, por lo cual se
facilita el ingreso de las misiones exploratorias y de la operacion petrolera posteriormente”

(FUHEM 2009, 2).

4TWhitten ([1981] 1989) sostiene que a las poblaciones que no responden a los intereses del Estado son consideras
inferiores y “carentes de puntos de referencia de identidad nacional” (16).
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El mapa 2.9. sugiere que, si bien las practicas de agricultura intensiva y la explotacion de
hidrocarburos no pueden coexistir en el mismo territorio —debido a la contaminacion desmedida
que genera la busqueda de petréleo— la Amazonia sigue siendo concebida como un espacio que
debe ser productivo. Ya sea a través del extractivismo agricola o del petrolero, en el imaginario
del Estado prevalece la idea de que la tierra debe ser explotada. Evidentemente existe una
contradiccion entre el Estado y sus politicas de desarrollo. Asi, podemos ver que un actor puede
tener distintos intereses sobre un territorio en particular; intereses que se superponen (Agnew y

Oslender 2010).

Por otro lado, el Estado, al dividir los territorios amazdnicos en bloques petroleros, consolida de
manera definitiva el capitalismo en la region, ya que cuadricular supone explotar la tierra con
mayor facilidad. Indiscutiblemente, el territorio es conceptualizado como un bien negociable y

funcional a las l6gicas del mercado.

Las lineas que dividen el territorio en bloques son un conjunto de delimitaciones imperiales
impuestas sobre territorios que no comprenden la rectitud del pensamiento occidental, como se

refleja en la siguiente cita de Ingold (2015):

de tiempo en tiempo a lo largo de la historia [...] los poderes imperialistas han intentado ocupar el
mundo habitado, lanzando sobre éste una red de conexiones que a sus 0jos es una superficie en
blanco mas que un tejido de senderos. Estas conexiones son lineas de ocupacion. Facilitan el paso
de personas y material a los lugares de asentamiento y explotacion, asi como el regreso de
riquezas extraidas de los mismos. A diferencia de los senderos que se forman deambulando, tales
lineas se piensan y construyen en relacion al trafico de entrada y salida que se cree va a transitar
por ellas. Son normalmente rectas y regulares y solo se entrecruzan en puntos nodulares de poder

(121).

La infraestructura creada para llevar a cabo la explotacion de petréleo afecté profundamente los

ecosistemas amazonicos, como muestro en la foto 2.1.

73



Foto 2.1.Vista aérea de las instalaciones en el Bloque 10, Villano

Fuente: Instituto Amasanga (s.f.).

En Pastaza se concesiond el bloque 10 a la compafia Agip Oil, ubicado en la comunidad de
Villano, territorio Kichwa. En la foto 2.1. observamos que los campamentos petroleros son un
cuerpo extraio en medio de los bosques tropicales; algo que no cuadra bien, que no esta en
armonia con el ecosistema que los rodea. La foto posibilita comprender el papel de las
poblaciones indigenas en la defensa activa de sus territorios ancestrales. Gracias a su resistencia,
de los 63 pozos petroleros que existen en Pastaza, el 75% permanece en fase de exploracion

(Trujillo 1988; Ortiz-T 2016).

El extractivismo agricola y petrolero y los procesos de colonizacion han afectado la
sostenibilidad de las poblaciones indigenas, en especial su seguridad alimentaria. Las

transformaciones del territorio afectan directamente al manejo de las chakras.

Leonardo Viteri, miembro de la OPIP desde sus inicios, sostiene que, antes de la llegada de las
compaiiias y del Estado,
las chakras eran mucho mas diversas, mucho mas diversificada la produccion. Habia mas comida,
mas frutas, tubérculos, hortalizas, todo. Habia mejor alimentacion. Hay muchos testimonios de
que [la exploracion y explotacion] afectaron la calidad del suelo. Empezo a dafiarse la tierra, los
productos a caerse cuando estaban en medio del desarrollo. Los platanos, la yuca ya no daban
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unidades grandes. Se empezaron a morir las plantas, incluso algunas plagas surgieron. La gente lo
atribuye a la actividad petrolera, incluso la gente de Villano hasta ahora atribuye ciertas
debilidades, cambios que ha habido en el suelo debido a esa actividad (entrevista a Leonardo

Viteri, Puyo, 2 de febrero de 2024).

Asimismo, Zoila C sostiene que el ingreso de las petroleras gener6 problemas para la siembra y
cultivo de las chakras, debido a que a las compafiias no les importaba si existia vida en los

territorios que fueron escogidos como zonas de sacrificio:

donde sembrabamos nuestros chakras ellos hacian base. Se robaban los productos, las gallinas. En
Lago Agrio, donde tiene que estar la chakra estan pozos de petrdleo. Tampoco se puede hacer
chakra alrededor porque la chimenea esta ahi y bota el humo. Acaba con los seres vivos,
pobrecitos. Todos ahi mueren, grillos, mariposas. No solo los ahuyenta el calor, también es el
ruido de las maquinas que nunca para (comunicacion personal con Zoila C, Puyo, 4 de febrero de

2024).

En efecto, en las comunidades de la Amazonia Norte donde existe extractivismo petrolero se han
trasformado los roles econémico-productivos y reproductivos, la relacion con la naturaleza y el
territorio, asi como las formas de sostenimiento de las familias. Para las mujeres ha significado la
pérdida de autonomia en el manejo de sus chakras*®, 1o cual muestra como la “producciéon
capitalista atada al extractivismo [...] irrumpe y subordina a formas econdmicas de reproduccion

simple” (Vallejo, Garcia y Cielo 2015, 155).

Como es evidente, la alteracion del territorio implica también una transformacion en la identidad
cultural, ya que ambos estan intrinsecamente conectados dentro de las cosmovisiones de los
pueblos amazonicos. En ese sentido, el territorio no es solo un espacio fisico, sino también un
componente vital de su memoria colectiva y espiritualidades (Agnew y Oslender 2010; Garcia-
Torres 2017). Lamentablemente, el extractivismo petrolero introdujo nuevas amenazas a la

provincia, entre ellas, las carreteras.

48 Para profundizar en esta problematica, sugiero revisar el trabajo de Cielo, Coba y Vallejo (2016) acerca de la
Ciudad del Milenio construida en Playas del Cuyabeno.
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2.3.2. Carreteras y la colonizacion

Las carreteras fueron un instrumento de integracion administrativa y politica que muchas veces
buscoé favorecer los intereses de los grupos de presion (Caspa 2022). A lo largo de la historia, la
creacion de infraestructura para el transporte se ha insertado al ciclo de circulacion del capital
extractivo, ya que la mineria, la exploracion y explotacion petrolera y la agroindustria necesitan
de vias aéreas y terrestres para expandirse (Hurtado 2017). En Pastaza, durante la década de los
ochenta y los noventa, el avance de los procesos extractivistas solidificaron la construccioén de

carreteras y aeropuertos.

Mapa 2.10. Carreteras y vias de comunicacion en 1980

Comunicaciones y turismo
COMUNICACIONES

Fuente: anonimo (1990).

Hasta 1947, en Pastaza inicamente existia la carretera Bafios-Puyo (Coba s.f.), sin embargo, esto
fue cambiando a medida que se instauraban proyectos de desarrollo en la provincia. En el mapa
2.10, las lineas rojas gruesas representan carreteras asfaltadas y las lineas rojas delgadas,
carreteras afirmadas (no pavimentadas). Las lineas rojas entrecortadas constituyen las carreteras
en construccion y las puntiagudas, en proyectos de construccion. El mapa muestra que las
carreteras asfaltadas y afirmadas conectaban la Costa con la Sierra. Por el contrario, en la region
Amazonica predominaban las carreteras en proyectos de construccion. Incluso las carreteras que

conectaban las capitales de las provincias del Oriente con la region Sierra solo se encontraban
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afirmadas. De igual manera, el acceso a la selva era posible solo a través de vias fluviales o

aéreas, lo cual ha cambiado a lo largo de los afios.

La construccion de carreteras fue vital para mantener las actividades extractivistas en la
provincia. Mejorar la infraestructura para el transporte es sumamente importante en los procesos
de acumulacion originaria, pues, para el capital, el tiempo es dinero (Harvey 2014).
Indiscutiblemente, la innovacion técnica y tecnoldgica del transporte han estado geografica e

histéricamente determinadas por el capitalismo (Harvey 2007 citado en Hurtado 2017).

Al igual que con los bloques petroleros, los senderos de las carreteras son representaciones del
poder que se impone sobre los territorios amazonicos. Ingold (2015) sefala que las lineas
dibujadas en el territorio de un pais se imponen sobre las poblaciones que se tejen en él. En ese

sentido,

las lineas de ocupacidn [...] dividen cortando la superficie ocupada por bloques territoriales. Las
lineas fronterizas, encargadas de restringir el movimiento mas que facilitarlo, pueden irrumpir
gravemente en las vidas de los pobladores cuyas sendas tengan que cruzar (Paasi 2004, 176 citado

en Ingold 2015, 121).

Lo planteado por Ingold (2015) se comprende de mejor manera en la siguiente reflexion de

Leonardo Viteri:

la construccion de vias impulso una ola de colonizacidn, que rebasé incluso la colonizacidén
dirigida por la colonizacion espontanea con gente de otras provincias de la Sierra y de la Costa. En
Pastaza era menos agresivo, aqui no habia temas petroleros y habia menos carreteras. Desde que
nos organizamos nos opusimos a la creacion de carreteras (entrevista a Leonardo Viteri, Puyo, 2

de febrero de 2024).

En Pastaza, la carretera principal conectaba Uinicamente la Sierra con su capital, Puyo. Como
coment6 Leonardo Viteri, no existian carreteras que penetraran hasta el centro de la provincia®.
A pesar de que la infraestructura para el transporte era escasa, los procesos de colonizacion
aumentaron. Para 1982, la poblacion urbana increment6 un 35,25%, mientras que en los noventa,

un 49,1% (GAD de Pastaza 2019).

“SHasta el dia de hoy, el acceso a territorios indigenas en Pastaza es, en gran medida, aéreo y fluvial. No existen vias
terrestres que vayan hasta el corazon de la selva, contrario a lo que sucede en Orellana y Sucumbios. Gracias a esto,
Pastaza no ha sufrido exponencialmente el hoom petrolero iniciado en los afios setenta (Tapia 2023).
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Como respuesta a las amenazas extractivistas que se configuraban en la provincia, se
consolidaron diversas organizaciones politicas indigenas, como la OPIP (Coba 2020). Esta
organizacion lider6 una de las movilizaciones sociales mas importantes del siglo XX, mediante la

cual se coloco al Oriente ecuatoriano en el foco de la opinioén publica nacional.
2.4. La mas grande titulacion de tierras

La circunscripcion de territorio sucedid gracias a la marcha de 1992, primera movilizaciéon que
uni6 politicamente a clanes amazodnicos diversos (CONAIE 1989). Allpamanda Causaimanta
Jatarishun™ (Garcia 2014) —como también es conocida por los pueblos originarios— es un
referente del poder de movilizacion de las organizaciones indigenas (Torres 1993; CONAIE

1989).

Bill Saants, afirma que la marcha y la titulacion “se efectuaron con el fin de defender nuestros
territorios, ya que nos encontrdbamos en la era de la invasion petrolera. Otra amenaza fue la

invasion de las ciudades, la colonizacion™ (entrevista a Bill Saants, Puyo, 31 de enero de 2024).

En efecto, durante la reunion con el Presidente Rodrigo Borja, los dirigentes indigenas se
expresaron “‘en contra de una irracional colonizacion de la Amazonia por parte de las petroleras
transnacionales, agroindustriales y ganaderas que destruyen el fragil ecosistema” (Torres 1993,
205). La respuesta del gobierno consistio en una doble estrategia. Por un lado, invalid6 la idea de
territorialidad propuesta por las nacionalidades indigenas. Por otro lado, aprob6 la adjudicacion
de tierras a 148 comunidades, resultando, asi, en una concesion historica (Barrera 2001). A pesar
de la recuperacion de una gran parte de sus territorios, las adjudicaciones no sucedieron como se

esperaba.

Se consiguio la titulacion parcial de las tierras, el 60% del territorio demandado, mientras que el
40% restante quedd en manos del aparato militar, ya que era considerado zona de seguridad
nacional (Territorio Indigena y Gobernanza 2021). La colonizacion de las areas fronterizas con
Pert se convirtié en una prioridad para la seguridad del pais. Estas “fronteras vivas” tenian como
objetivo asentar poblacion colona para conseguir la posesion efectiva de los territorios, asi como

afianzar el sentimiento de pertenencia a la nacion (Martinez-Sastre 2014).

%Por la vida, por la tierra, levantémonos.
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Las declaraciones del gobierno no satisficieron a los dirigentes indigenas, quienes consideraban
que la franja de seguridad impuesta era demasiado extensa y que atentaba contra la integridad de
sus territorios (Ortiz-T 2016), pues la division territorial sucedi6 sin que se tomara en cuenta los

limites interétnicos entre cada nacionalidad (Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku 2021).
Bill Saants sostiene que esto ha provocado conflictos entre las poblaciones indigenas hasta hora:

ha causado malestar porque los puntos de las escrituras [cuando se llevo el proceso de legalizacion
y reconocimiento] nunca llegaron a territorio. No se respeto los linderos ancestrales de cada
nacionalidad. Todo se resolvi desde el gobierno. Es decir, se dio el proceso de legalizacion, pero
no de reconocimiento en el sentido de que no se respeto las bases culturales de las poblaciones

ancestrales (entrevista a Bill Saants, Puyo, 31 de enero de 2024).

Los problemas presentes en proyectos de conservacion, como Socio Bosque, proviene de dichas
delimitaciones territoriales. De igual manera, existen inconvenientes porque, antes de 1992, el
IERAC adjudicé titulos de propiedad a algunas comunidades indigenas y de colonos de manera

esporadica (Criollo 2007).

Asimismo, aunque en la adjudicacion territorial propuesta por el Estado se estableci6 la
proteccion de los ecosistemas amazonicos, se instituyo la salvedad de ejecutar proyectos de
infraestructura necesarios para el desarrollo econdmico del pais; que los recursos naturales que
yacian debajo del suelo pertenecian al Estado; y que el gobierno y sus instituciones podian
acceder al territorio para cumplir sus funciones (Arcos 2016). Asi, es evidente que las
resoluciones del gobierno fueron contradictorias: se aseguraba el respeto de los derechos de los
pueblos indigenas de Pastaza, mientras, al mismo tiempo, se los vulneraba. Es decir, el Estado

respetaba sus dinamicas de vida siempre y cuando no afectaran al interés nacional.

La marcha tampoco consiguio el reconcomiendo del auto gobierno y la paralizacion de las
operaciones petroleras (Ortiz-T 2019). Aun asi, logr6 la mas grande titulacion de territorios
colectivos en el pais, legalizando alrededor de 1 115 174 ha continuas (Coba 2020; Whitten
2008) pertenecientes a las poblaciones Shiwiar, Achuar, Kichwa 'y Zapara (Territorio Indigena y
Gobernanza 2021). Este fue también el Gnico caso donde se consigui6é materializar los derechos

territoriales, a través de la legalizacion con titulo de dominio®! (Baez 2004).

>1 Para el 2008, el 64% de la RAE formaba parte de los territorios de los pueblos indigenas; el 52% de ellos ya
titulados (Garcia 2014). En toda la region amazonica, alrededor de seis millones de hectareas de bosque nativo se
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Gracias a la circunscripcion territorial, los pueblos indigenas de Pastaza lograron obtener
instrumentos “legitimos” frente a las sociedades colonas y al Estado, lo cual les permiti6é defender
sus practicas ancestrales, es decir, sus formas tradicionales de reproduccion social, fortaleciendo

asi su autonomia.

Andrea Bravo, investigadora experta en temas socioambientales, sostiene que “todas las
movilizaciones y luchas llevadas a cabo por la OPIP han logrado que Pastaza sea la inica
provincia donde ha aumentado la reforestacion” (entrevista a Andrea Bravo, Quito, 28 de
noviembre de 2023). En efecto, desde 1985 hasta el afio 2000, en Pastaza se evidencio un
decrecimiento de la deforestacion (-0,09%) y una regeneracion natural de los bosques
secundarios (Santi 2015). En la conservacion del bosque tropical podemos ver lo trascendental de

reproducir el ciclo chakra-ushun-purun para mantener el equilibrio ecosistémico.

Leonardo Viteri senala que las dinamicas de agricultura itinerante jugaron un papel fundamental
en el proceso de reconocimiento de tierras por parte del gobierno, gracias a la movilidad de las

chakras y a las practicas de conservacion del bosque.

La chakra se siembra de manera rotativa. Las chakras que ya se habian remontado sirvieron para
justificar nuestra presencia en todo el territorio, ya que son moviles. Ademas, donde estuvieron
nuestros ancestros habian hecho chakra. Todo eso era justificado como parte de nuestros
ancestros, de nuestro territorio. Asi esté cuarenta, cincuenta afios remontada [...] habia sido
intervenido por accion humana. Pero para el Estado, sino estaba una chakra ahi, entonces eran

tierras baldias, tierra de nadie (entrevista a Leonardo Viteri, Puyo, 2 de febrero de 2024).

Lo compartido por Leonardo Viteri permite comprender la importancia de las chakras para la
conservacion de los territorios ancestrales. Indirectamente refleja lo valioso del trabajo de las

mujeres para la reproduccion social de sus comunidades.

En ese sentido, lo que se opuso a los procesos de expansion capitalista y de colonizacion de
Pastaza no fue inicamente el orden econémico de las poblaciones indigenas de la provincia, sino
la totalidad de sus sistemas socioculturales (Ruiz 1987). Federici (2005, 20) sefiala que “la

amenaza del capitalismo sobre la reproduccion de nuestras vidas, por muy violenta y profunda

mantuvieron en buen estado. En 2001, esto represento el 51% de los bosques nativos del pais y el 85% de los
amazonicos. Hasta la actualidad, en Pastaza se encuentra la mayor cantidad de territorios ancestrales (Ortiz-T 2019).
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que sea, no puede domesticar nuestra rebelion: esta rebelion resurgird una y otra vez, y aparecera

en la agenda de la humanidad hasta que se haya acabado con ella”.

En distintos momentos se manifiestan fuerzas extraordinarias que desafian la imposicion de un
modelo de vida centrado exclusivamente en la acumulacion originaria del capital. La lucha de las
poblaciones indigenas de Pastaza es un claro ejemplo de ello. El Estado puede tratar de imponer
diversos proyectos de desarrollo basados en la mercantilizacion de sus territorios, invisibilizando

los significados espirituales y colectivos; sin embargo, siempre encontrara resistencia.

A lo largo del capitulo he mostrado el imaginario social del Estado sobre los territorios indigenas
de Pastaza durante la segunda mitad del siglo XX, argumentado que los procesos extractivistas
establecidos respondian a la l6gica de un Estado capitalista que busco impulsar la productividad
de la tierra de cualquier manera. Para ello, creo leyes agrarias, otorgo licitaciones y fabrico
infraestructura, la cual facilito la mercantilizacion de la naturaleza. Sin embargo, el extractivismo
agricola y petrolero no pueden coexistir en el mismo espacio geografico, debido a la
contaminacion desmedida que genera la exploracion y explotacion de petroleo. Esto demuestra

una contradiccion entre el Estado y sus politicas de desarrollo.

Antes de los afios cincuenta, el Estado desconocia al sujeto indigena. Para los sesenta esto
cambia; ahora el sujeto indigena es concebido como un ser poco productivo. Esto se debe a que,
para el Estado capitalista, solo la produccion para el mercado es considerada una actividad
creadora de valor. Evidentemente, las practicas culturales que posibilitan la reproduccion social

de las poblaciones indigenas carecen de €1, por lo cual son invisibilizadas.

Mediante los procesos extractivistas y de colonizacion, el Estado logro establecer dindmicas de
acumulacion originaria en los territorios Kichwa de Pastaza, lo cual transform¢ las formas de vida
de las poblaciones indigenas, especialmente de aquellas que habitaban cerca de los centros
poblados por colonos. Esto demuestra que los procesos de acumulacién originaria no solo
destruyen el territorio, sino también anulan otras posibilidades de crear vida y de establecer
relaciones armodnicas con el mismo. Sin embargo, los Kichwa de Pastaza siguen resistiendo ante
estas dinamicas de despojo. Una de las multiples practicas de resistencia de las mujeres se

evidencia en el manejo de sus chakras, lo cual profundizo en el siguiente capitulo.
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Capitulo 3. Construir territorio a través de habitar y la chakra

Como expliqué en el capitulo dos, Pastaza ha vivido procesos de configuracion territorial que
respondia a las politicas de desarrollo establecidas por los gobiernos de turno. Estas politicas
tuvieron un impacto en las poblaciones indigenas de la provincia, pues mientras mas se expandia
la frontera de colonizacion y extractiva hacia los bosques tropicales, mayor era el despojo de los
pueblos originarios. Sin embargo, no solo les fueron arrebatados varios de sus territorios

sagrados, dichos procesos también influenciaron en sus formas de habitarlos.

Los procesos extractivistas y de colonizacion colocaron a las poblaciones Kichwa en una posicion
vulnerable y contradictoria. Por un lado, al apropiarse de sus territorios fueron obligadas a
retroceder mas y mas hacia los bosques tropicales. Por otro lado, también se vieron forzadas a
migrar a los centros urbanos para tener acceso a educacion. Saber leer y escribir es sumamente

. . T . . . 52
importante para las poblaciones indigenas, puesto que en diversas ocasiones los jahuallacta™ las
han estafado o han intentado hacerlo. La educacioén es trascendental para que no les quiten sus

territorios mediante promesas y artilugios.

Las mujeres con quienes trabajé también se movilizaron a las periferias del Puyo debido a las
actividades politicas dentro de las cuales estan inmersas. Al migrar llevaron consigo todo lo que
consideraban valioso: sus familias y, por supuesto, sus chakras, pues, en los lugares donde se
asientan, las mujeres se aseguran de sembrar selva. Sin embargo, a lo largo del capitulo muestro
que, mientras mas cerca se encuentran de las zonas pobladas, menor es la diversidad de productos
que siembran en sus chakras, al igual que la reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun es
limitada. Esto demuestra que las chakras urbanas del Puyo, semiurbanas de Canelos, y selvaticas,
de Teresa mama, no son homogéneas. Los sistemas agroforestales ancestrales se van adaptando
acorde a las necesidades y las circunstancias materiales de las mujeres. En ese sentido, lo

ancestral no es estatico en el tiempo, se reinventa.

De igual manera, en este capitulo muestro que las mujeres, al moverse, redefinen y reconstruyen
sus territorios sagrados. En otras palabras, que el territorio se crea a través de la movilidad. Por

otro lado, aqui comienzo a esbozar el concepto de chakralidad, mediante el cual busco posicionar

52E] término se utiliza para designar a las personas que vienen de la sierra, que hablan espafiol, cuya principal
caracteristica es su afan por apropiarse de las tierras de las poblaciones indigenas y establecer relaciones de
explotacion (Reeve 1988). Se llama asi no solo a las poblaciones colonas, sino también a sus antecesoras: misiones
religiosas, militares, comerciantes, etc. (Guzman 1997).
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que la chakra, al ser un espacio donde las mujeres crean relaciones de reciprocidad, cuidados y

afectos, forma parte de sus sentidos de defensa territorial.

Las mujeres tienen un carifio profundo hacia sus chakras, sienten orgullo de la buena calidad de
los productos que cosechan, lo que también demuestra que son mujeres fuertes y fértiles; la
chakra se les presenta en los suefios, a través de Nunguli, la chakra mama, y les da consejos para
la siembra o les advierte de posibles peligros. A raiz de esta intima relacion, las mujeres sienten
tristeza al ver como el avance de los procesos extractivistas hacia sus territorios ancestrales
afecta, no solo a sus chakras, sino también a las formas en que las nuevas generaciones se

relacionan con el mundo natural que habitan.

Para el analisis de este capitulo recurri a los conceptos de sostenibilidad de la vida y de
reproduccion social, los cuales fueron fundamentales para comprender las relaciones de respeto,
reciprocidad y cuidado que se tejen entre las mujeres y sus chakras. Estos enfoques me
posibilitaron interpretar no solo los vinculos materiales y afectivos que sostienen estos espacios,
sino también la importancia de las practicas culturales que alli se desarrollan, ya que en las
chakras las mujeres reproducen tanto la vida material como la memoria colectiva y los saberes

ancestrales que configuran la identidad de sus pueblos.

El punto de partida son las chakras urbanas, por nombrarlas de alguna manera, aquellas
localizadas en los centros poblados por colonos, como Puyo. Enseguida analizo las chakras
semiurbanas, ubicadas en la comunidad Kichwa donde se traza la frontera que separa la vida
colona de los mundos indigenas: Canelos. Mi ruta de territorialidad termina en las chakras

selvaticas de Teresa mama.
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Mapa 3.1. Puyo, Canelos y Teresa mama
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Fuente: Instituto geografico militar (2000).
3.1. Breve descripcion de la capital de Pastaza

Hasta 1982, Pastaza presentaba una poblacion de 31 579 habitantes>. Los patrones de
asentamiento reflejaban una concentracion demografica en Puyo (30,9%), seguido por las areas
de influencia de las vias principales: Shell y Mera. Entre las tres abarcaban el 64% de la
poblacion provincial, mientras que Teniente H. Ortiz, Canelos, Montalvo, Pomona, Rio Tigre y

Rio Corrientes, abarcaban menos del 10%>* (Carrién, Ruiz y Alvear 1987).
Carrion, Ruiz y Alvear (1987, 7) sefialan que en Pastaza existia una

organizacion del espacio provincial claramente ‘especializada’: un area de colonizacion que
funciona en torno de El Puyo y un area de preeminencia indigena. [...]. En términos de
asentamientos humanos se constata una situacion en la cual el Puyo es el eje articulador

dominante, que funciona, complementado con Shell, como un conjunto de centros poblados.

33Para 1995, la poblacion de Puyo era de 15.663 habitantes, de los cuales el 70% o més estaba constituido por
familias cuyas madres, padres, abuelas, abuelos, etc., colonizaron el sector (Ledesma 1996).

4 Puyo y Shell mas de 2.000 habitantes; Mera, Santa Clara, Vera Cruz, Sarayaku, Arajuno, Fitima, Curaray,
Montalvo, 10 de Agosto y Madre Tierra, entre 101 y 2.000 habitantes; y con menos de 100 habitantes, Hugo Ortiz,
Tarqui, Canelos, Rio Tigre, Rio Corrientes y Pomona (Carrion, Ruiz y Alvear 1987).
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Puyo es la ciudad mas dindmica de la region amazonica; durante 1880 comenzé a formarse como
un nexo para el intercambio entre la Sierra y la Amazonia. Su crecimiento fue estimulado por
sucesos internacionales, como el auge de la explotacion del caucho amazonico y la exploracion y

explotacion petrolera (Whitten 1984, 1985).

La palabra Puyo provienen del vocablo Kichwa Puyu, que significa nublado, nube o neblina. Hay
dos versiones sobre su fundacion: una oficial (la mas conocida y difundida) y una controversial.
En la primera se asegura que el Puyo fue fundado por el Padre Alvaro Valladares, el 12 de mayo
de 1899°° (Whitten 2008). Sobre esta version existen varias criticas, pues también se afirma que
el Puyo se fund6 10 afios antes por el Padre Pedro Guerrero y Sosa. Aunque no existe registros,
se piensa que los fundadores llegaron al lugar por el margen derecho del Puyu-yacu®® y que los

primeros colonos se radicaron en Mera (Ledesma 1996).

La segunda version corresponde a las narrativas de las poblaciones indigenas, quienes sostienen
que la zona de Puyo estaba poblada mucho antes de la llegada de los colonos. A propdsito de

ello, Alfonso Chango, investigador, sefiala que

los primeros habitantes en la ciudad de Puyu fueron los Canelos Quichuas, con la integracion de
esposos Shirapas, seglin la demostracion entre pueblos. Lo hicieron bajo el criterio de fundar una
nueva llacta que preservaria la paz y tranquilidad entre los Shirapas y Canelos Quichua, las dos

grandes nacionalidades de este tiempo (Ledesma 1996, 49).

En el trabajo de Urriola (1987b) se sefiala que el Estado consolidod su jurisdiccion en Pastaza a

través del establecimiento de una amplia red de servicios publicos en el Puyo:

La mayor parte de la poblacion econdmicamente activa inserta en relaciones de trabajo salariales,
se encuentra en la administracion y servicios publicos, que estimulan las tendencias a la
conformacion de centros de poblaciones con caracteristicas urbanas, especialmente en el sector de
colonizacion. Corresponde también al Estado un papel gravitante en la extension de las relaciones
de produccion capitalistas, que repercuten favorablemente en la ampliacion de las relaciones
mercantiles y en los patrones de asentamiento urbano. Por otra parte, si se considera que esta

region esta habitada por importantes grupos indigenas, cabe concluir que su presencia cumple otro

55 Esto consta en la carta autografa del Padre Valladares, escrita en 1937 (Ledesma 1996).
%6 Rio Nublado.

85



objetivo no menos importante: favorecer la integracion social cultural de la region amazonica al

Estado nacional (Uriola 1987b, 5-6).

La concentracion migratoria en el Puyo también se suscitd porque no existia una red articulada de
centros poblados en la region. Esto permite comprender la tasa de crecimiento demografico de
Pastaza (3,7%) entre 1974 y 1982. La poblacion urbana, principalmente la de la capital, crecié un

8,54% al afio, mientras que la rural, un 2,14%"°’ (Urriola 1987b).

En cuanto al sector productivo, solo las poblaciones cercanas a las vias principales desarrollaron
dindmicas de agricultura mercantil, ssmbrando cafia de azicar y té. En las zonas periféricas, las
poblaciones se dedicaron a la ganaderia, como actividad mercantil, y a la agricultura, como
actividad de autoconsumo, exceptuando la siembra de naranjilla, la cual se destinaba al mercado.
También se evidenci6 la incorporacion de agroquimicos (Urriola 1987b). Como es evidente, una
agricultura especializada en producir excedentes de determinados productos supone una
simplificacion radical de los agroecosistemas, lo cual provoca al mismo tiempo la pérdida de

biodiversidad y una mayor vulnerabilidad del complejo ecologico (Alimonda 2011).

Las dinamicas de produccion capitalista, especialmente en las zonas de colonizacién, provocaron
un incremento en la explotacion ganadera. 89% de las tierras intervenidas se destino a la cria de
ganado, lo cual desplazd los cultivos por pastizales. Asimismo, la explotacion de madera
constituy6 una fuente importante de generacion de ingresos. Como es de suponer, los bosques

tropicales ubicados en las zonas sefaladas sufrieron grandes transformaciones (Urriola 1987b).

Segin el MAG, en la década de los 80’s se deforesto alrededor de 1 600 y 2 200 ha por afio en la
provincia (Urriola 1987b). Sobre las dindmicas de explotacion maderera, Leonardo Viteri me

comentd que, hasta la actualidad,

el tema maderero sigue siendo un problema y también la construccion de carreteras que esta
haciendo el Consejo Provincial para extraerla. Cualquier carretera que vaya mas alla de nuestra
planificacion es mortal. En este momento estan construyendo carretera hacia Tusiafipari [territorio
Waorani]. Eso va a ser un desastre. Los planes de manejo no lo aplican bien, y la comunidad debe
saber para poder restringir ciertas cosas, pero desde el momento estan sacando madera los

trabajadores y la gente misma (entrevista a Leonardo Viteri, Puyo, 2 de febrero de 2024).

57 Para el afio 2000, Shell se convirtié en uno de los centros con mayor crecimiento demografico (Urriola 1987b).
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En el argumento de Leonardo Viteri evidenciamos la contraposicion subyacente entre la
perspectiva econdmica politica del Estado-nacion y la visién de una poblacion cuya
identificacion cultural se basa en la proteccion y regeneracion de sus territorios sagrados. En otras
palabras, existe una dualidad en los patrones de poder, en donde la manipulacion del paradigma
de la eficiencia burocratica y la actividad comercial contrastan con el imaginario sociocultural del

Alto Amazonas>® (Whitten 1985).

Como mencioné en parrafos anteriores, las mujeres que vivian en los alrededores de Puyo
tuvieron que adaptar sus chakras a las ldgicas de produccion capitalista de las poblaciones
colonas. Whitten (1987) sefiala que las poblaciones indigenas “se dedicaron a la agricultura
pionera, talando bosque y abriendo chacras mas alla, o en los bordes mismo, de su propio
territorio; de esa manera, permitieron que las crecientes plantaciones alteraran fundamentalmente

el ecosistema” (262).

En Pasu Urcu (actual Arajuno), los colonos dividieron los territorios colectivos en lotes privados;
solo una seccién quedd como tierra comunal: La Isla. Durante los afios 60, la mayoria de familias
Kichwa sembraron sus chakras alli, cortando bosque para continuar con las dinamicas de
produccion agroindustrial. Debido a la introduccion de estas practicas agricolas, las mujeres
dejaron de lado los cultivos tradicionales para sembrar en su lugar grandes chakras de naranjilla.
Asimismo, utilizaron pesticidas y fertilizantes quimicos, los cuales afectaron gravemente la

fertilidad del suelo (Whitten 1987).

Ademas de la transformacion del sistema de policultivos de la chakra, también se evidencid
afectaciones en su ubicacion espacial. Si las familias vivian en lugares poblados por colonos, la
chakra se extendia para afuera desde la cocina, mientras la parte anterior de la casa (la que daba a
la calle), se mantenia “limpia”. Por otro lado, si las familias habitaban en lugares aislados o cerca

de rios, la chakra se extendia en todas direcciones (Whitten 1987).

Para Zoila C, no hay duda de que la colonizacion afecto las practicas culturales de las mujeres
Kichwa en sus chakra, pero no inicamente de las poblaciones que vivian cerca o en los

principales centros poblados.

38 En ese sentido, “los proyectos de una economia que busca una mayor producciéon comercial basada en la
extraccion de madera, la cria de ganado y la cafia de azucar, son proyectos de desarrollo que impregnan todos los
aspectos de la vida social, ecologica y econdmica [de las personas donde estos proyectos se desarrollan]” (Whitten
1984, 54; traduccion propia).
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Afecta la chakra porque los mayores murieron y los jovenes no dedican mucho tiempo a las
chakras, al sembrio. Piensan que ir al Puyo, a la ciudad, es bueno. Salen de sus pueblos y se
quedan alla, viven alld. No saben el sacrificio. Alla no trabajan para ellos, sino para otras personas

y quieren trabajar de lo que sea (comunicacion personal, Puyo, 2 de febrero de 2024).

Es evidente que los procesos de colonizacion generaron una profunda crisis en las dindmicas de
reproduccion social de las poblaciones Kichwa. Las actividades productivas impuestas sobre el
territorio de Pastaza no solo les despojaron de sus formas tradicionales de sustento, sino también
fragmentaron las relaciones de cuidado, reciprocidad y respeto que tenian con el mismo. Las y los
jovenes han sustituido sus modos de vida y de relacionarse con sus territorios ancestrales por

logicas centradas en la capacidad de trabajar y producir (Federici 2005).

Sin embargo, las mujeres que formaron parte de esta investigacion continiian reproduciendo sus
practicas culturales, pues son conscientes de que olvidarlas representa un peligro para sus
pueblos. En el siguiente apartado analizo a mayor profundidad aquellas dinamicas de
reproduccion social y de sostenimiento de la vida que estan intimamente relacionadas con el
manejo de sus chakras. De igual manera, estudio las formas en las que las mujeres construyen

territorios sagrados en los alrededores del Puyo.
3.2. Moverse a la ciudad y hacer chakra

En este apartado analizo las trayectorias de movilidad de Bénica y Nancy, mujeres Kichwa que
viven en Tarqui, parroquia aledafia a Puyo, ubicada en lo que alguna vez fue la Hacienda del té
Zulay. Asimismo, estudio de qué manera las mujeres han adaptado las chakras a sus
circunstancia y necesidades materiales. Asi, el anélisis recae en comprender como las mujeres
sostienen la vida y reproducen la memoria colectiva de sus pueblos en chakras que podemos

denominar “urbanas”.

Hasta 1961, llegar a Tarqui desde el Puyo tomaba dos horas de caminata, o media hora en
camioneta (Whitten 1985). En la actualidad, los buses a Tarqui salen con frecuencia y el viaje

toma alrededor de veinte minutos.

Bénica es de Sarayaku, tiene 51 afios y vive en Tarqui desde hace quince afios. Ella y su familia
se establecieron en la parroquia por su cercania al Puyo, pues no queria negarle el acceso a

educacion a sus hijas e hijos. Bénica vivid durante afios junto a su esposo, un hombre de
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nacionalidad Achuar. Sin embargo, desde hace tiempo se separd de ¢l. Bénica sostiene

econdmicamente su hogar a través de la venta de plantas ornamentales que cultiva en su chakra.

Nancy tiene 51 afios, es de Kawsak Sacha, comunidad ubicado en la frontera con Orellana, cerca
del Parque Nacional Yasuni. Nancy vive en Tarqui desde 2021. Migr6 a la ciudad por diversas
razones, siendo la mas importante continuar con la educacion de sus hijas e hijos, ya que en
Kawsak Sacha solo existe educacion basica. El esposo de Nancy es de Morete, comunidad

Kichwa cercana a Villano. Alli también hace chakra.

Mapa 3.2. Ubicacion geografica de la parroquia Tarqui
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Fuente: GAD Provincial de Pastaza (2024).

Tanto Bénica como Nancy son cultivadoras expertas y conservan las ensefianzas que les dejaron
sus madres y abuelas sobre el manejo de la chakra. Una tarde, Nancy, mientras pintaba una
mokawa, me narro las cosmovisiones que giran en torno a la chakra, los significados de sembrar
para compartir los productos en comunidad, asi como la importancia de la chakra en el proceso

de “llegar a ser” una mujer Kichwa.

A mi me gusta trabajar la chakra y siempre tener [alimentos cultivados] porque para una mujer
Kichwa, sin chakra no es vida. Cuando olvidas de hacer la chakra, no tienes para tu familia, no
tienes para compartir con la comunidad o con los ayllus. Yo siempre tengo que tener, a pesar de
que estoy en Puyo. Tengo chakra en mi pueblo [Kawsak Sacha] y en el territorio de mi esposo. A
nosotras desde muy pequefias, nuestras mamitas, nuestras abuelitas, nos ensefian, primero, que hay
madres que tienen sus pajus para la siembra de la chakra. Paju de yuca. Mi madre lo trasmitia por

medio de la mano. Para sembrios, ella cantaba. Hacia su taki para que la chakra produzca muy
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bien. Hoy en dia, los jovenes ya no practican las ensenanzas de las abuelas, por eso sus chakras no
les da bien, no tienen suficiente comida en las comunidades. Yo lo hago bien, mi chakra produce
muy bien, aprendi bien de mis abuelitas y de mi madre cémo cuidar la chakra, como sembrar,
como hacer faki y también sonar. También en la chakra se puede presentar [ Nunguli] como una
boa, un sapo, una piedra. Cuando se presentan, no hay que espantarlos ni maltratarlos porque es
Nunguli que esta alli. Tenemos que dejarle ahi, para que la chakra produzca muy bien. Esta es mi
creencia, estos saberes. Para el mundo occidental puede ser absurdo, pero para nosotros es esta
conexion que tenemos con la madre naturaleza, que es también Nunguli, la duefia de la chakra. Mi
hija que vive en Kawsak Sacha también tiene paju que le trasmitié mi mama (comunicacion

personal, Tarqui, 31 de enero de 2024).

En las poblaciones indigenas vemos claramente cémo las relaciones de cuidado trascienden a los
seres humanos, extendiéndose a los seres mas-que-humanos —todos los seres que forman parte
del territorio: arboles, bosques, plantas, rios, espiritus y otros—, pues el cuidado esta
intrinsecamente relacionado a sentimientos y valores basados en la solidaridad, la relacionalidad
y lo comun (Puleo 2011). En otras palabras, los seres mas-que-humanos son sujetos dignos de
cuidado al igual que los humanos (Sempértegui 2019, 2022). Esto muestra relaciones de
reciprocidad, interdependencia y ecodependencia que permiten sostener todas las formas de vida

(Herrero 2016).

La reflexion de Nancy evidencia el inmenso carifio con el que cuida de sus chakras. Su manejo
no solo le brindan la posibilidad de compartir con su comunidad y familia, sino también le
permiten constituirse como una mujer cultivadora hébil. De igual manera, Nancy, al argumentar
que sus practicas culturales alrededor de la chakra —que indirectamente muestra su cosmovision
sobre el territorio— pueden ser absurdas para “el mundo Occidental”, construye una fuerte critica
hacia la mirada colonial y racional del mundo capitalista, dentro del cual se concibe a la
naturaleza como un objeto que carece de valor mas alla del que pueda generar su explotacion
(Alimonda 2011; Harvey 2014). Al hacerlo, Nancy posiciona el valor de sus saberes ancestrales,
es decir, de la relacion simbolica, espiritual y afectiva que tiene con el territorio que habita,

desafiando asi logicas que ejercen relaciones de dominacidon con el mundo natural.
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Nancy y yo recorremos su chakra, la cual estd ubicada a pocos metros de su casa, cerca de la
carretera que une Puyo con Mera. Mientras caminamos, me habla sobre el ciclo chakra-ushun-

purun.

En la chakra de mi esposo, en Morete, tengo veinte variedades de yuca. También cultivo todas las
semillas que puedo traer de Kawsak Sacha. A mi me gusta ver la yuca que no tengo y llevar las
semillas [pedir o a cambio] para poder aumentar. En la chakra se cosechan los sembrios mas
cortos, de hasta un afio o un afio y medio. Después, la chakra se convierte en ushun, alli es cuando
se cosecha la segunda parte de lo que se ha sembrado, cafia, barbasco, yuca, platano. Luego va el
purun, los alimentos que se tardan méas tiempo en cosechar desde que fueron cultivados en la
chakra, como uvilla, guaba, chonta, variedades de plantas medicinales y maderables

(comunicacion personal, Tarqui, 31 de enero de 2024).

Como senalé en el primer capitulo, la chakra se siembra en bosque primario o secundario para
aprovechar la fertilidad orgénica del suelo; se cultiva y cosecha por varios afios. Después del
primer afo, o de las primeras cosechas, se convierte en ushun, en donde se continua con la
siembra de yuca y otros tubérculos, al igual que se cultiva mas productos y arboles frutales.
Cuando se deja de cosechar, el ushun se transforma en purun. El purun es el proceso de
regeneracion natural, en el que se cultivan drboles maderables y palmas, formando bosques
secundarios con una gran diversidad de especies de arboles que pueden llegar a tener una
configuracion boscosa. En el purun, existe abundancia de especies comestibles, maderables y
medicinales (Arias et. al 2016). Cuando se ha cumplido el ciclo, se busca otro espacio para hacer

chakra y se repite el proceso.

El manejo ciclico de la chakra-ushun-purun garantiza la conservacion del suelo, la biodiversidad
y el bosque, asi como implica practicas desde las comunidades, con un enfoque basado en su
cultura, auto determinacion y manejo territorial (Organizaciones de Productores de la Provincia
de Napo 2019). Como menciond Nancy, las mujeres siembran diversas especies de plantas en
ciclos de corta y larga duracion. Gracias a sus chakras, ushuns y puruns, la diversidad de
recursos Utiles crece tanto para las familias como para las comunidades. Asi, las mujeres
garantizan la seguridad alimentaria de sus pueblos y al mismo tiempo regeneran el bosque (Viteri

2015).
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La labor que realizan las mujeres para continuar con la reproduccion del ciclo chakra-ushun-
purun reconoce explicitamente que, “si existe naturaleza, es porque alguien trabaja para eso.
Alguien la regenera” (Gualingua 2017 citado en Sempértegui 2022, 157). En ese sentido, la
naturaleza no es algo autonomo, sino mas bien se reproduce gracias a las relaciones de

reciprocidad y cuidado existentes entre seres humanos y no humanos.

Tabla 3.1. Cultivos tradicionales de la chakra

Productos que se cultivan en la chakra

Yuca, platano, maiz, papa china, fréjol, mani, uva de monte, cacao, limoén, papaya,
Alimenticios guaba, naranjilla, cafia de azlicar, camote, maldi, barbecho, pasu, chirimoya, haba, aji,

naranja, orito, cebollin e isha.
Arboles Chonta, cedro, laurel, canelo, pilche, caucho, pambil, zapote, uchucuto, undurahua, y
maderables otros.
Plantas Ajo de monte, ortiga, jengibre, sangre de drago, ayaguasca wayusa, caballo chupa,
medicinales tabaco, hierba luisa.

Elaborado por la autora con informacion del trabajo de campo y de Ministerio de Ambiente,

Agua y Transicion Ecologica (2020).

Foto 3.1. Chakra de Nancy

Foto de la autora.
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En la foto 3.1. se aprecia que la chakra de Nancy no tiene una gran variedad de alimentos
sembrados. En el tiempo de mis visitas habia yuca, guaba, pasu, ajo, cedro, chirimoya, uvilla,
haba, ayahuasca, ortiga y chonta. Nancy estd dejando que su chakra repose porque va a construir

una Casa de Sanacion.

Foto 3.2. Futura Casa de Sanacion de Nancy
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Foto de la autora.

Cuando la casa de sanacion esté completamente terminada, Nancy sembrard plantas medicinales
alrededor de ella. Espacialmente, las mujeres siembran cerca de su alcance alimentos que utilizan
con frecuencia, como limoén, aji y plantas medicinales. Sin embargo, esto no aplica para la yuca,

pues se siembra en cualquier lugar de la chakra.

Si bien Nancy esta dejando reposar su chakra para construir la Casa de Sanacion, otra razén de
peso por la cual no tiene una gran variedad de cultivos es que muchas veces las plantas no
producen alimentos de buena calidad, como si sucede en sus chakras de Kawsak Sacha y Morete.
Nancy sostiene que esto se debe a que “la tierra esta cansada debido al uso por antiguos duefios”
(comunicacién personal, Tarqui, 31 de enero de 2024). Asimismo, Bénica me comento que,

cuando llegd a Tarqui, la tierra “no estaba buena porque tenia bastante té y el té consumia
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muchos nutrientes. Entonces tuvimos que sacar hasta las raices, habia mucho. También creo que

fumigaban” (comunicacion personal, Tarqui, 15 de abril de 2024).

En efecto, Nancy y Bénica viven en el territorio donde, por muchos afios, se consolid6 la
Hacienda T¢ Zulay, la cual abarcaba 1 200 ha para la produccion y venta de cafia, aguardiente y
té, en la via Puyo-Mera® (Castillo 2022). Es importante mencionar que T¢é Zulay fue la tnica
empresa de envergadura situada en la region amazonica durante la segunda mitad el siglo XX
(Urriola 1987b). T¢é Zulay representa uno de los multiples procesos de acumulacion por

desposesion facilitados por el Estado.

En 1929, el Estado adjudico varios territorios cercanos al Puyo a la familia Amaral Murtinho, la
cual se ocuparia de asegurar su produccion®. Con el fallecimiento del propietario original,
muchos de los predios de la hacienda fueron vendidos por sus herederos. En 1972, se consolido la
Compaiia del té, cuyos accionistas pertenecian a las élites economicas y politicas de la Sierra. T¢
Zulay destinaba casi toda su produccion al mercado internacional, dentro del cual era altamente
competitiva. Sin embargo, cumplir con la demanda de exportacion requiri6 de un sistema de
explotacion intensiva, tanto de personas como de recursos naturales. El trabajo atrajo a personas
de la Sierra, Costa y poblaciones indigenas de Pastaza, quienes se asentaron en campamentos en

la hacienda, en parroquias aledafas, en Puyo y en Shell (Castillo 2022).

El proceso de retorno de las poblaciones indigenas a los alrededores de Puyo permitio la

.y . . . . oy . . . y 61
configuracion de espacios transitorios entre barrios periféricos y comunidades indigenas®".
Paradojicamente, “estos reasentamientos son interpretados como un proceso inverso al despojo
territorial que los puyu runa enfrentaron a lo largo de la colonizacion en sus distintas fases”

(Castillo 2022, 56).

9La especie de té fue aclimatada en los afios 60 y tuvo una produccion plena hasta finales de la década. Mas adelante
entrd en crisis debido a los precios en el mercado internacional (Hurtado 1987).

€Murtinh fue ministro plenipotenciario de Brasil en Ecuador, a quien le fueron asignadas mas de mil hectéreas entre
Shell y Puyo, con el compromiso de hacerlas productivas (Castillo 2022).

®1Una de las razones del retorno de las poblaciones indigenas a los centros urbanos recae en la falta de acceso a
servicios basicos. De acuerdo a la tipologia territorial establecida en el Atlas de las desigualdades socioecondmicas
del Ecuador de 2013, la selva primaria de la Amazonia, asi como Esmeraldas, se encuentran en el 0,4 de la poblacion
con mas bajos niveles de desarrollo social, baja cobertura de agua potable y alcantarillado; niveles altos de
desnutricion cronica y poco personal de salud (Castillo 2022).

94



En la fase de declive de la hacienda se formaron asentamientos de poblacion campesina, pueblos
indigenas y personas de clase media, quienes compraron u ocuparon el territorio por parcelas.
Entre los posesionarios colonos figuraban funcionarios publicos, asi como grupos con poder
adquisitivo provenientes, principalmente, de Chimborazo y Tungurahua. Hasta la fecha, no hay
registros sobre el nimero de asociaciones, familias y personas que viven en estos predios. Sin
embargo, se sabe que los procesos de asentamiento han aumentado a lo largo de quince afios

(Castillo 2022).

La division del territorio en parcelas es una de las razones por las cuales Nancy y Bénica no
pueden reproducir el ciclo chakra-ushun-purun, pues el bosque no se siembra de manera

descontinua.

La chakra de Bénica queda a veinte y cinco minutos bosque adentro, desde la tltima parada del
bus. Bénica ha tenido que cambiar varios de los cultivos que ancestralmente se siembran en la
chakra por razones econdémicas. Si bien en su chakra siembra alimentos para el autoconsumo,
también cultiva una gran diversidad de plantas ornamentales que vende en restaurantes, hoteles y
a persona que la contactan, pues la belleza de sus plantas es ampliamente conocida. Esto le ha

permitido sostener econdmicamente a sus hijas e hijos.

Mientras recorremos su chakra, Bénica se agacha frecuentemente para cortar y comer semillas de
diversas flores. Me dice “yo estoy sana porque como todo lo que da la chakra, incluso estas
semillas. Todos me preguntan que qué hago para estar saludable” (comunicacion personal,
Tarqui, 15 de abril de 2024). Con frecuencia, Bénica regresa a sus memorias para narrarme los
conocimientos que le transmitid su madre sobre animales protectores y espiritus que anuncian la

fertilidad de la chakra.
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Foto 3.3. Bénica alimentandose de las semillas de su chakra

Foto de la autora.

En la foto 3.2. apreciamos la delicadeza con la que Bénica interactua con las plantas de su
chakra. La foto resulta un tanto encantadora; mientras que con la mano derecha acaricia la planta,
con la izquierda sostiene un machete, lo cual muestra los dos lados de las mujeres Kichwa:

sensibles y cuidadosas, pero también fuertes y trabajadoras.

Bénica continta reproduciendo varias de las ensefianzas de sus ancestras, sin embargo, se
lamenta por la pérdida de saberes en las generaciones jovenes y afirma que esto se debe a la

llegada de poblaciones colonas a la provincia.

Ahi sembramos todo lo que son papa china, yucas, platanos. Hay una diversidad de siembra. En
mi chakra todo es organico, las hojas le pico las ramas y le pongo. No hay fertilizantes ni
pesticidas, solo abono. Yo trabajé desde muy nifia, cuando vivia en Sarayaku, con mi mama. Me
ensefio a sembrar en ciertos dias: viernes, martes, asi. Decia que el lunes no era bueno sembrar.
También nos ensefio a pintar con achiote las semillas de las yuquitas. Eso decia que era para que

no nos consuma la energia de nosotras la semilla. Y pasar con hojitas limpiando y cantando para
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que no le dé la plaga y para que esas semillas puedan dar muchos frutos, en abundancia, para que
las plagas no ataquen a las semillas. Las canciones las dedicaban a las semillas y al arbol uchucuto
para que tenga muchas raices y cargue. Aqui todo tiene energia, las semillas, las plantas. Era un
secreto de nuestras antepasadas. Antes de la llegada de la colonizacidén, muchas jovenes se
dedicaban a la chakra, se centraban en las costumbres de nuestros ancestros. Ahora van a la
escuela, al colegio donde les ensefian una educacion occidental. Luego también se van a la
universidad y se desprenden de nosotros. No hacen chakra, ceramicas. Van perdiendo las
costumbres, su cultura. Eso es muy triste. En Sarayaku estan un poquito resistiendo para que los
jovenes no pierdan sus costumbres, sus vivencias, sus cantos, sus tradiciones. Igual, las mujeres de
todas las nacionalidades se dedican al estudio Occidental y ya no se dedican a sus chakras o dejan

de hacer siembras integrales (comunicacion personal, Tarqui, 15 de abril de 2024).

La reflexion de Bénica muestra que existe una separacion evidente entre educacion, entendida
desde una perspectiva occidental, y hacer chakra. Mientras mas se acerquen las poblaciones
indigenas a los sistemas educativos que imparten (e imponen) las poblaciones colonas, mas se
debilita la transmision de saberes y practicas ancestrales. En otras palabras, las mujeres jovenes
olvidaran el conocimiento necesario para hacer chakra, ushun 'y purun, lo cual es sumamente
peligroso. Paraddjicamente, aprender el lenguaje colono es lo inico que les permite no ser

embaucadas por las poblaciones mestizas. Esto genera un gran dilema.

A raiz de las conversaciones con Bénica, me doy cuenta de que, cuando nos detenemos a pensar
en todo lo que sostiene la vida, comenzamos a apreciar la importancia de establecer modelos de
desarrollo cimentados en relaciones de cuidado y respeto con la naturaleza (Herrero 2013, 2021),
asi como con todos los seres que forman parte de ella. De igual manera, su reflexion muestra
claramente que existe una relacion simbidtica entre las mujeres y sus chakras, un cuidado mutuo

que les permite reproducir formas de vida que son parte de la identidad cultural de sus pueblos.
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Mapa 3.3. Cobertura vegetal y uso de suelo
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Fuente: CONCOPE, TNC y SENPLADES (2010).

En el mapa 3.3. se observa que el 47,18% del territorio en Tarqui es bosque (sefalado en color
verde), mientras que el 55,68% son areas agropecuarias (sefialado en color café). Es evidente que
reproducir el ciclo chakra-ushun-purun es practicamente imposible, debido a la parcelacion del
territorio, asi como al agotamiento de la tierra por practicas agricolas que fueron instauradas por
antiguos duefios, pero que se mantienen hasta la actualidad. Como se puede suponer, la

reforestacion de la parroquia ha sido posible gracias a las poblaciones indigenas.

Mientras recorremos la chakra de Bénica conversamos sobre las reformas agrarias y los procesos
de colonizacién en la provincia, al igual que de la Hacienda T¢ Zulay. En medio de la

conversacion, Bénica se detiene y me muestra la division de las parcelas.
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Foto 3.4. Chakra de Bénica

Foto de la autora.

En la foto 3.4. vemos los cultivos de la chakra de Bénica estan comenzando a crecer. Sin
embargo, lo interesante de esta foto es que en la parte de atras se encuentra una parcela con una
gran cantidad de arboles maderables. Bénica me comenta que esa parcela le pertenece a un

Jjahuallacta.

Vinieron a apoderarse las instituciones. Veian ahi monte...venian mestizos de la Sierra,
Riobamba, de Ambato, desde no s¢ donde, de la Costa. Como eran familias, venian y median
porque sabian de la tecnologia en ese tiempo. Entonces se adjudicaban no mas. Ahora mira. Aqui
hay un mestizo que tiene toda esta franja, los arboles son grandotes. Esos arboles ya tienen
cincuenta afios, estan viejitos. Y claro, es para madera. Ya estad vendiendo también la finca y me
da mucha tristeza porque es el tnico lugar asi. Hay muchas plantas adentro que utilizamos para la
siembra, para aventar, para lo que yo le decia, para que no dé plaga, para que dé bastante la yuca

(comunicacion personal, Tarqui, 15 de abril de 2024).

La reflexion de Bénica muestra claramente como la mercantilizacioén de la naturaleza conduce a
la degradacion de los territorios, ya que los procesos de acumulacion originaria erradican
cualquier forma de produccion que no sea intensa en capital (Harvey 2004). De igual manera, es

evidente que dichas dindmicas limitan las actividades cotidianas de Bénica, pues la parcela
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vecina tiene plantas que usa para sus rituales en la chakra. Si el jahuallacta corta todos los
arboles, ;de donde conseguird Bénica las hojas para los rituales? Seguramente encontrara otra
parcela, sin embargo, lo mas probable es que deba alejarse cada vez mas de su territorio.
Asimismo, encontrar otra parcela con arboles maderables no le asegura que los duefios no los
talen en cualquier momento, especialmente si son colonos. En ese sentido, es indiscutible que,

donde existen procesos extractivistas, se reducen otras posibilidades de sostener la vida.

Al contrastar la chakra de Bénica con la parcela del colono imagino una frontera que divide el
mundo indigena del mundo mestizo. En una sola foto vemos diferentes perspectivas de vida,

distintos tipos de lineas que la configuran. Sobre esto, Ingold (2015) sostiene que el

colonialismo no es, por tanto, la imposicién de un mundo lineal sobre uno no linea, sino la
imposicion de un tipo de linea sobre otro: primero se transforman los trazados por los que transita
la vida en fronteras bajo las que ésta se contiene para despu€s unir estas comunidades, ahora
cerradas y confinadas cada una a un lugar, en formaciones verticales cerrada. Vivir juntos es una

cosa, vivir conectados es otra muy diferente (Ingold 2015, 17-18).

En ese sentido, las parcelas son cuadriculas que encasillan distintas formas de relacionarse con el
territorio. Las chakras de las mujeres estan formadas por lineas de vida donde existen relaciones
de respeto y cuidado entre los seres humanos y mas-que-humanos que las transitan, mientras que
en las lineas de los colonos se establece la destruccion del territorio y se altera las dinamicas de

vida de todos los seres que se atreven a cruzarlas.

A pesar de los inconvenientes que enfrentan Bénica y Nancy, debemos comprender que sus
patrones de movilidad y el cultivo de las chakras son una forma de recuperar territorios
ancestrales y de resistencia frente a la expansion de la frontera extractiva. Aun si Nancy y Bénica
no pueden reproducir el ciclo chakra-ushun-purun, tan solo con sembrar chakra estan creando
territorio indigena, territorio sagrado. Esto demuestra que el Puyo no es totalmente urbano.
Después de la circunscripcion territorial, la cual no lleg6 a la capital, la siembra de chakras
urbanas es otra manera de reapropiarse de los territorios que les fueron arrebatados, y de

continuar con la reproduccion social de sus pueblos.

En los territorios que se encuentran selva adentro se abren mayores posibilidades de reproduccion

social, ecoldgica y simbdlica, como muestro en el siguiente apartado.
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3.3. La frontera de colonizacion: las chakras semiurbanas de Canelos

Canelos es la comunidad Kichwa mas antigua de Pastaza; estd ubicada al sureste de Puyo. Toma
alrededor de 45 a 50 minutos llegar al centro del pueblo en bus. El nombre proviene de la
cantidad de arboles de canela que abundaban en la parroquia, los cuales han sido talados desde
hace siglos®2. Hoy en dia, los pocos arboles que quedan estan conservados en pequefias areas, asi
como en algunas fincas privadas (GAD de Canelos 2024). Es evidente que el tipo de

extractivismo que se ha practicado en Canelos responde principalmente a una l6gica maderera.

El pueblo estd ubicado a las orillas del rio Bobonaza. Si se llega en canoa, se puede ver casas y
cultivos dispersos, al igual que senderos que desaparecen en el bosque. Si se llega desde el Puyo,
lo primero que se divisa es un sendero empedrado que conduce al centro de la parroquia

(Guzman 1997).

Mapa 3.4. Ubicacion geografica de Canelos en relacion al Puyo

Fuente: Guzméan (1997).

62 Los misioneros Dominicos ejercian también control sobre el comercio existente en la region. Ellos mismos
vendian la canela que las poblaciones indigenas producian. La canela era comercializada en las provincias de la
Sierra y dejaba una ganancia considerable (Guzman 1997).
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Mapa 3.5. Canelos y sus cinco barrios

Vi

)
/

Rio Br)mnamg Palimbi
| :

3\ <

\

N
-, B4 [' L‘ \_/
‘ v ‘Sur:lyacujﬁgtof}
. \ N .
/V-\ (——‘-%) /,\‘.h"‘/ N

Tinguiza “_Barreto punta .

R:iw

~

/

\
F

] .A;\ucn JA\

" Uvilla

puerto

/

\

A

puerto | \ \'.‘/
(_“)\JL" } \—" [ Rip Pavavacu

i Rio Lupambt
J
!

Fuente: Guzméan (1997).

Canelos se divide en cinco barrios: Palimbi, Auca puerto, Sarayaku puerto, Uvillas puerto y
Barreto punta. Los ayl/lus que viven en estos barrios tienen sus purinas en lugares determinados;
aquellos que viven en Palimbi ocupan las zonas de Nalpi y Villano; los de Barreto punta, las
orillas del Tinguiza; en Uvillas puerto y Auca puerto, las cercanias del rio Aulapi; y en Sarayaku

puerto, la zona de Jatun Tsatsapi (Guzman 1997).

Zoilita y Magdalena son hermanas y pertenecer a la parroquia de Palimbi, mientras que Rosita
vive en el kilometro 25 de la via Puyo-Macas, a la entrada de Canelos, pero pertenece a la
parroquia de Tsatsapi. Las tres participan en actividades politicas sobre la defensa de la selva. De
manera particular, Rosita es cofundadora de la organizacién Sacha Warmi, con la cual busca

recuperar los saberes ancestrales de su pueblo.

En Canelos la gente vive relativamente dispersa, pues el vecino mas proximo puede encontrarse a
cincuenta minutos de distancia, a menos que habite en el centro del pueblo (Guzméan 1997). Por
lo general, las personas van a cualquier lugar caminado, sin embargo, aquellas que pueden

costearlo, se desplazan a caballo o en motocicletas.
A proposito de la distribucion demografica, Guzman (1997, 149) sostiene que

el pueblo de Canelos se compone de casas separadas identificadas con ayllus menores y
localizadas en los diferentes barrios que, a su vez, estan vinculados con las distintas purinas. Estos
ayllus convergen, por una parte, en el pueblo, en los alrededores de la mision; por otra, pertenecen

a zonas selvaticas alejadas del pueblo. [...]. El pueblo es considerado un espacio social,
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primordialmente vinculado a la mision y a la sociedad mayor. Este vinculo implica, entre muchas
otras cosas, una forma de organizacion del espacio fisico distinta a la de las purinas, comenzando
por el hecho de que, debido a la mayor densidad de poblacion de la aldea, las casas quedan

relativamente cerca y el bosque que les rodea no es muy tupido.

El sedentarismo en la Amazonia fue impuesto por las misiones Dominicas y Jesuitas, asi como

. . g .. © eqe c 7. 63 .
por el Estado; estrategia utilizada para tornar un supuesto salvajismo en civilizacion®’ (Muratorio
2000). En Canelos, las misiones se encargaron de fomentar la colonizacion a través de la creacion
de ciertas obras de infraestructura, como escuelas. Para que las nifias y los nifios aprovecharan la
educacion —pero también para impedir que los misioneros ayudaran a establecerse en Canelos a
mas familias colonas—, los Kichwa de Canelos se vieron obligados a modificar su patron de

residencia, lo cual significd una presencia permanente en el pueblo (Guzman 1997).

Estas practicas de control social transformaron el manejo de las chakras, pues las que se ubicaban
cerca de las zonas pobladas eran diferentes a las que se encontraban dentro del bosque. En las
chakras cercanas al pueblo no es posible realizar el ciclo chakra-ushun-purun, debido a las
limitaciones del espacio entre cada ay//u. Sin embargo, se continlia sembrando los productos del

bosque para el consumo, especialmente yuca y platano.

Magdalena vive cerca de la escuela. Su chakra esta ubicada detras de su casa. Zoilita vive cerca
de Magdalena, pero su chakra esta ubicada a 45 minutos de caminata selva adentro. Zoilita
también tiene una chakra en Villano, a la cual va con frecuencia por periodos de tiempo
indeterminados. Al ser la ultima hija, fue la encargada de cuidar de su mama y su papé hasta que
fallecieron. Ella esta casada, pero no tiene hijas o hijos. Zoilita pasa mucho tiempo en su chakra,
incluso mas que Magdalena, ya que Magdalena tiene otras obligaciones en la comunidad, como

asistir partos y apoyar en el centro de salud.

A la chakra de Zoilita solo se puede ir caminando, pues el camino es estrecho y existen
pendientes bastante inclinadas. Sin embargo, Zoilita conoce y se mueve por el sendero con una
destreza envidiable. Todo el tiempo me alertaba de zonas que debia evitar pisar, pues el fango era

tan espeso que no podia identificar huecos profundos.

63 La documentacion historica sobre Canelos —al igual que casi todos los pueblos indigenas de la Amazonia— fue
escrita por religiosos, quienes informaban mediante cartas sus actividades misioneras. Muchos de los registros son
cuestionables y contradictorios, ya que todo dependia de dos 6rdenes misioneras distintas: la Dominica y la Jesuita.
Ambas competian por el acceso y control de la region amazonica (Guzman 1997).
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Foto 3.5. Chakra de Zoilita iniciando el ciclo ushun
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Foto de la autora.
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En la chakra de Zoilita se cumple el ciclo chakra-ushun-purun, gracias a que esta ubicada lejos
del centro del pueblo. Mientras conversamos y hacemos chakra, me doy cuenta de que su chakra
no solo es la fuente que le provee de alimentos para ella y su esposo. Es el lugar a donde va
cuando quiere estar sola, cuando esta enojada y busca aclarar su mente, cuando esta triste y
necesita un lugar donde llorar. La chakra es sumamente importante porque le permite
desahogarse; ademads, como se ve en la foto 3.6. es algo que le produce felicidad. Mientras
“hacemos chakra”, Zoilita bromea sobre los animales que habitan y que comen de su chakra. Me
dice: “mira aqui, la guatusa ya ha venido a cosechar. No siembra, pero es la primera que cosecha.

Se cree duefia de la chakra” (comunicacion personal, Palimbe, 6 de abril de 2024,).

En las chakras podemos apreciar que los animales también crean lineas de vida. Ingold (2015)
sostiene que hilos y trazos abundan en el mundo no humano. En la chakra es posible apreciar las
lineas que resultan del movimiento de los animales. A través de las huellas que dejan al habitar la

chakra, como la yuca que se ha comido la guatusa, podemos ver caminos de vida.

En varios estudios realizados por el IQBSS se muestra que los productos de la chakra-ushun-
purun son cultivados también para alimentar a los animales silvestres. En ese sentido, los
animales forman parte del ciclo y de las narrativas de las mujeres. Los sapos, las serpientes, los
pajaros, las wanganas®®, las guatusas son parte de este complejo ecosistema que abarca cuidados,

espiritus y memoria colectiva (Viteri 2015).

Por otro lado, Rosita tiene 40 afios y vive junto a su esposo, un hombre extranjero. Cuando tenia
quince anos, migro hacia una ciudad de la Sierra debido a diversas razones. Regresé a Pastaza

hace unos cuantos afios y desde entonces trabaja en su fundacion Sacha Warmi.

Mientras hablamos recuerda las ensefianzas de su madre sobre la importancia de tener una chakra
agrobiodiversa y productiva para asegurar la sostenibilidad alimentaria de sus familias, asi como

para evitar conflictos entre ayllus.

Cuando la mama no tiene chakra, y las otras mujeres tienen, los hijos van alla a coger los
alimentos. Por eso mi mama tenia todo. En una chakra lo que debe haber, aparte de la yuca 'y
platano, es cafa, pifia, naranja, o sea variedad. De esa manera, cuando van los hijos, estan

ayudando a sacar hierba, si tienen sed o hambre cogen ahi. Si los papas se van de caseria, se van a

64 Cerdo salvaje.
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la migan o estan tomando a veces, ellos ya saben qué tienen en la chakra y no estan esperando o

muriéndose de hambre (comunicacion personal, Canelos, 2 de febrero de 2024).

Rosita muestra el vinculo que existe entre una chakra fértil y ser buena madre y una cultivadora
agil. Esto permite comprender la importancia de la chakra para garantizar la seguridad
alimentaria de las familias, al igual que para formar el caracter de las hijas en cuanto a trabajo y

autosuficiencia.

Magdalena tiene el mismo criterio. En una ocasiéon me coment6: “yo me voy casi todos los dias a
la chakra, paso hasta el mediodia. Mi yuquita si da bien. Mi abuelita sabia decir ‘sino siembran
de todo, no es una chakra de una mujer fuerte’. Esa era buena chakra de las antiguas, de Nungulis
mamas” (comunicacion personal, Canelos, 3 de abril de 2024). Magdalena, realiza varios rituales

para la siembra, al igual que Nancy, Bénica y Zoilita.

Para sembrar yuca, yo tengo unas hierbas, cojo del monte para sembrar con eso la yuca. Las hojas
se machucan y con el palo de yuca se va sembrando. Las hierbitas son para que cargue yuca. Mi
mama me ensefio que, si se va a una chakra para sacar la semilla de yuca, para pasar a otra
chakra, sabian decir “wawas, vamos a la otra chakra. Esa chakra es linda, es tierra nueva, la de
aqui va a quedar viejita y no vale que estén aqui. j Vamonos!” (comunicacion personal, Canelos, 4

de abril de 2024).

Lo narrado por Magdalena es un claro ejemplo de que existe una relacion intima entre las
mujeres y las cosas que producen. Por lo general, esta relacion se manifiesta a través del cuidado
que tiene una madre con sus wawas. Varias veces, Nancy me comentd que Nunguli se le
presentaba en suefios entregadndole un bebé; el estado de la chakra dependia del aspecto fisico del

bebé. Si el bebé estaba gordo, la chakra daria buena cosecha.

Esto se debe a que, en las poblaciones indigenas amazonicas, el saber-hacer técnico es
inseparable de la capacidad de crear un espacio intersubjetivo, en el cual se producen relaciones
acordadas persona a persona. En este marco, resulta fundamental la conexidn entre mujeres,
plantas cultivadas y el espiritu que las ha engendrado, y que continta asegurando su vitalidad.
Asi, es evidente que los seres de la naturaleza son percibidos como sujetos dentro de un sistema

de relaciones gobernado por esquemas sociales y simbolicos (Descola 2002).
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Al igual que Nancy y Bénica, Rosita, Zoilita y Magdalena concuerdan en que muchas personas
de su pueblo han dejado de lados los aprendizajes de sus ancestras y ancestros, debido a la

inmersion de las poblaciones colonas. Sobre ello, Guzman (1997, 37) sefiala lo siguiente:

A pesar de que la gente se resistia a menudo a iniciar relaciones de desigualdad, ya fuera a la hora
de emplearse por un salario o al vender sus productos a los mestizos, se encontraba en la
necesidad de obtener un poco de dinero. En 1992-93 los hombres jovenes de Canelos solian
trabajar temporalmente en las plantaciones de té, mientras que las mujeres jovenes lo hacian como
empleadas domésticas o vendedoras. Algunas mujeres vendian ceramica en Puyo [...]. Aunque la
mayoria aprovechaba las posibilidades de vender o de trabajar temporalmente, la gente vivia
principalmente de lo que producia en sus chacras y de los recursos obtenidos en el bosque o en los
rios. Asi, el tener acceso a la tierra y a la selva se consideraba la base necesaria para ser “duefio”

de su propio trabajo.

Las relaciones entre el pueblo Canelos y los jahuallacta se han intensificado con el tiempo. Sobre
la imposicion de técnicas agroindustriales por parte de las poblaciones colonas, Rosita siente
preocupacion porque que muchas mujeres jovenes estén comenzando a usar pesticidas en sus

chakras.

(Sabes lo que estan usando? Glifosato para fumigar toda la chakra para matar hierba. Entonces,
mi mama dice yo no quiero tomar de cualquier casa chicha porque eso me va a matar. Es como
que t vas a la chakra, sientes la planta que estas sacando, que estas limpiando. Entonces esa
conexion se pierde, es como matar, dice ella. Imaginate, eso [los pesticidas] es toxico, es lo que
utilizan las personas para matarse. Entonces, yo, asi sea vigjita, asi sea arrastrandome yo no voy a
usar porque mi mama me ensefié a cuidar (comunicacion personal, Canelos, 4 de febrero de

2024).

El argumento de Rosita muestra que las dindmicas de produccion capitalista no solo afectan el
cultivo de alimentos en la chakra, sino también las relaciones entre las personas de la comunidad;
es decir su interdependencia. Adoptar las formas de produccion agroindustrial esta rompiendo las
relaciones entre ayllus, algo que siempre ha perseguido el Estado ecuatoriano: la desintegracion

del tejido social, pues esto facilita alcanzar los intereses nacionales.

Por otro lado, recojo las ensefianzas de Rosita y de su mama sobre lo valioso de la chicha para
una vida en comunidad. Belaunde (2005) sostiene que, al preparar el masato de yuca, la mujer

lleva a cabo un proceso de consustancializacion y personificacion de la yuca.
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Después de cocinar y aplastar los tubérculos criados con su sangre, las mujeres lo mastican y lo
escupen en el resto de la masa que ha sido aplastada. La fermentacion surge de este proceso,
volviendo al masato poderoso para emborrachar y animar a las personas que lo beben. Asi, “el
masato y el ambiente festivo que suscita en las personas estan realmente hechos del cuerpo de la
duena de la chacra. Cuando una mujer sirve su masato, lo hace personalmente, marcando en su

comportamiento el hecho que esta alimentando a los demas con parte de si misma” (92).

El proceso para preparar el masato de yuca evidencia la importancia de la chakra para el
desarrollo de la vida colectiva de las comunidades. Asi, queda establecido lo trascendental del

trabajo de las mujeres para preservar las practicas culturales de sus pueblos.
Mientras caminamos por su chakra, Rosita me cuenta un poco sobre la fundacion Sacha Warmi:

Trabajamos lo que es naturaleza, cultura y salud. Esos tres temas lo vemos como una sola porque
cuando hablamos de cultura, se habla de una forma de vida desde el conocimiento de las
medicinas, del sistema agroalimentario, del cuidado de los bosques y todo el conocimiento que
llevan las personas que viven dentro de un pueblo. Desde la fundacion trabajo con el programa de

mujeres, familia y territorio (comunicacién personal, Canelos, 4 de febrero de 2024).

En la chakra de su casa, donde funciona su fundacion, siembra plantas medicinales para luego
convertirlas en lociones, ungiientos, colonias, etc., que recuperan las bondades de la selva. Uno
de los principales objetivos de la fundacion es concientizar sobre la importancia de cuidar y
preservar los bosques tropicales, pero no solo a las poblaciones mestizas, sino también a su

pueblo.
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Foto 3.7. Plantas medicinales sembradas por la Fundacion Sacha Warmi

Foto de la autora.

Foto 3.8. Plantas medicinales listas para ser plantadas en la chakra

Foto de la autora.
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En las fotos 3.7. y 3.8. observamos varias plantas medicinales colocadas con cuidado en el suelo.
Los colores verdes y vivos de las plantas reflejan su buen estado, lo cual puede ser asociado a
grandes beneficios para la salud. Mientras recorremos su chakra, Rosita retoma el tema de los
problemas que se han generado a raiz de que su gente adoptara el modelo de desarrollo de las

sociedades colonas.

Yo digo no solo el territorio estad enfermo, sino la gente también, la mentalidad, el consumismo, el
egoismo, todo. Es como que unos quieren tener mas, mas, mas, consumir, consumir. Es como una
competencia. La gente, como ya esta colonizada, el “desarrollo” ya ha llegado a todas las
comunidades, estan viendo como conseguir plata. Estan viendo como tumbar los arboles para
sacar madera, pero, si tu fueras a las comunidades, verias como vive la gente. La gente no tiene ni
para un sueldo, vive al dia, aunque sea vendiendo una libra de yuca, una libra de achiote, lo que
sea. Los que quieren mas plata y rapido tiene que ir a tumbar los pivis®>. Ahora no es como antes,
que la gente queria comer guanta, cazaba y les duraba una semana. Ya no alcanza, esque también
ha aumentado la poblacion. Ademas, bueno fuera si casaran y pescaran como antes, solo para
comer. Ahora la gente pesca para vender y utiliza dinamita (comunicacion personal, Canelos, 4 de

febrero de 2024).

Magdalena me comparte una preocupacion parecida a la de Rosita, sin embargo, va dirigido a la
exploracion y explotacion de petroleo. Ella afirma que las compatiias petroleras contaminan el

suelo de Canelos, lo cual ha causado que las chakras estén enfermas.

Antes todo lo que se sembraba no se moria y daban buenos productos: buena yuca, buen platano,
buenas cafias, papa china. Ahora hay mucha plaga. Dicen que desde que entr6 la compaiia
petrolera el suelo esta cambiando. Aqui en la madrugada sabe sonar clarito la maquina, lo que
bombea el suelo. Sera por plaga o por petrdleo, no sé, pero en la papa china coge gusano, adentro

de la papa. La yuca, el camote lo mismo (comunicacion personal, Canelos, 3 de abril de 2024).

Por un lado, la reflexion de Rosita permite comprender como las dindmicas de produccion
capitalista afectan la relacion de las personas con sus territorios. Es evidente que ya no existe un
respeto hacia los animales, las plantas o los espiritus, esto ha sido remplazado por la necesidad de
obtener recursos econdémicos para sobrevivir en un mundo, en un imaginario social, que no
concibe otras formas de desarrollo que no estén vinculadas a la destruccion de los ecosistemas.

Asi, los territorios son despojados de sus significados y simbolos culturales.

65 Arboles con los que se hace cajas de madera para las frutas.
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Por otro lado, el comentario de Magdalena me posibilita comprender con mayor profundidad las
consecuencias que generan los procesos extractivistas en los territorios donde se asientan.
Magdalena sostiene que existe una relacion evidente entre extractivismos y enfermedad, la cual

no afecta solo a las plantas o a la tierra, sino también a las personas que viven de ellas.

A lo largo del apartado he mostrado que, en Canelos, la reproduccion del ciclo chakra-ushun-
purun no es posible si la chakra se encuentra ubicada cerca del centro del pueblo debido a la
proximidad de los ayllus, consecuencia de las reducciones. Sin embargo, ya sea cerca o lejos del
pueblo, las mujeres mantienen viva la sabiduria trasmitida por sus parientes femeninos, cuya base
es el establecimiento de relaciones de reciprocidad con todos los seres que habitan la chakra: las
plantas, los animales y Nunguli. Esto muestra que, a través del cuidado, las mujeres construyen

diversas formas de relacionarse con el territorio y con la naturaleza (Cielo, Coba y Vallejo 2016).

Asimismo, es evidente que las mujeres (re)imaginan, (re)crean la cultural de su pueblo mediante
el manejo de sus chakras; en otras palabras, las chakras son espacios de (re)existencia (Svampa
2021). Sin embargo, las mujeres no solo reproducen la memoria colectiva y los simbolos
culturales de sus pueblos en las chakras, ellas también mantienen relaciones intimas con los rios,

los bosques, y otros, cuyo respeto y cuidado garantiza la reproduccion social de sus comunidades.

La reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun es totalmente viable en aquellas comunidades que
han mantenido una menor interaccion, o contacto limitado, con las poblaciones colonas, lo cual

muestro en el siguiente apartado.
3.4. Las chakras selvaticas: Teresa mama

Teresa mama significa yuca en Shuar (Whitten 2008). Para llegar a la comunidad desde Puyo, se
debe coger un bus o camioneta hasta Canelos. Después de llegar al centro del pueblo, toma
alrededor de 20 minutos avanzar hasta Sarayaku puerto. Al llegar al puerto, se embarca en un

viaje de cinco horas en peque peque (canoa-motor) surcando el rio Bobonaza.

Zoila C tiene su casa a la orilla del rio, como todas las familias, pues el acceso al agua es
sumamente importante para realizar las actividades cotidianas. Al llegar a su hogar, lo primero
que veo es una enorme cantidad de arboles y plantas que asemejan los forrajes de la selva y una
pequefia media agua. Para quienes nunca se han introducido en el bosque tropical sera imposible

distinguir con claridad donde termina la chakra y comienza la selva.
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Cuando empezamos nuestro viaje, le pedi a Zoila C que se presentara mientras la grababa con mi
celular. Esto fue lo que dijo: “mi nombre es Zoila, soy de una comunidad de donde solo se vive
de chakra, de agricultura, de chicha, de carne y de pescado” (comunicacion personal, Teresa

mama, 17 de marzo de 2024).

Zoila C naci6 en Sarayaku, después se movilizo a Teresa mama, pues alli su tio le cedié un
espacio para que pudiera hacer chakra. Zoila C vive en el Puyo con su esposo, quien es de la
parroquia Santa Clara, y sus hijos desde hace veinte afios. En su casa en Puyo también tiene

chakra, pero presenta las mismas limitaciones que las chakras de Nancy y Bénica.

Mapa 3.6. Vista aérea de Teresa mama

Fuente: Google Maps (2024).

En el mapa 3.6. es posible ver que Teresa mama esta cubierta por un vasto manto de bosques
tropicales. Evidentemente, los procesos extractivistas y de colonizacion han sido limitados en el

territorio.

Zoila C viaja cada quince dias a Teresa mama, pues tiene que cuidar a sus plantas; ella ama estar
en su chakra, asi como visitar a su padre, tio y hermanos. Sin embargo, el viaje es costoso, la

canoa-motor tiene un valor de 60 ddlares por viaje, pues la comunidad esta lejos y se requiere de
unos 20 litros de gasolina para llegar y otros 20 litros para volver a Sarayaku puerto. A esto debe

sumarse el costo de la gasolina que consume su carro desde el puerto hasta Puyo.
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Zoila C reune el dinero necesario gracias a la venta de artesanias hechas de muyos, como
collares, pulseras, aretes y otros, cuyos colores y disefios representan la selva viva. Sin embargo,
no siempre le es posible reunir lo suficiente. Si fuera por ella, viviria en Teresa mama; en una
ocasion me dijo: “yo no puedo estar mas de una semana aqui [en Puyo], yo no aguanto. Yo me
voy. Si estoy aqui es por mis hijos, por sus estudios” (comunicacion personal, Puyo, 5 de febrero

de 2024).

En su chakra tiene sembrada una gran variedad de productos. A los alrededores de la casa hay
cultivos que utiliza con frecuencia, como aji, limon, ajo de monte y jengibre. En la parte
posterior, casi en los linderos con la selva, hay camote, cebollin, tomatillo, isha, mani, maiz,
arboles de chonta, platano, orito, naranjilla, pina, cana de azucar, zapallo, mali, papa china, papa
runa, naranja, morete, pepa de undurahua, y muchos mas. Diversas especies de yuca estan

sembradas en toda la chakra.

Foto 3.9. Chakra de Zoila C. convirtiéndose en ushun

Foto de la autora.
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Foto 3.10. Limpiando la chakra

Foto de la autora.

En las fotos 3.9. y 3.10. se captura la belleza de una chakra que no tiene limitaciones para existir.
En una ocasion, mientras la limpiabamos, Zoila C me dijo: “mi chakra es de biodiversidad. En
tres afios esto ya estd produciendo para el purun. Varios sembrios van a comenzar en unos diez
afos. Tal vez ya no exista yo, pero queda para mis hijos” (comunicacion personal, Teresa mama,
17 de marzo de 2024). Esto demuestra que el cuidado se proyecta al futuro. Es decir, con el

cultivo de la chakra, las mujeres literalmente cuidan de las generaciones venideras.
Cerca de la casa hay un arbol grande, lo cual me genera curiosidad.
Autora: ;jpara qué sirve?

Zoila C: es para cuando se tiene dolor de barriga o fiebre. Por ahi tengo jengibre también veras.
Si te sientes mal, me avisas no mas. Si, aqui no me he de morir yo (comunicacion personal,

Teresa mama, 15 de marzo de 2024).

Zoila C también siembra para los animales: “nosotros sembramos chonta, guaba, para que los
animalitos que se alimentan de ellos se reproduzcan, para podernos alimentar. La yuca, por lo

menos, comen cada rato los animales” (comunicacion personal, Puyo, 5 de febrero de 2024). En
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otras palabras, se siembra para reproducir la vida en todo su conjunto, asi como para garantizar la
disponibilidad de alimentos. Pero las mujeres también lo hacen porque les gusta ver a los
animales en sus chakras: “cuando estaba en tiempo de maiz, comieron bastantes loritas, se lleno
aqui, era muy lindo verles. Cuando cosechamos, ellos vienen, alimentan” (comunicacion

personal, Teresa mama, 19 de marzo de 2024).

Para Zoila C, que los animales de la selva vayan a su chakra muestra la fertilidad de la tierra. Un
dia, mientras estdbamos cocinando, me hablé de la importancia de que las serpientes habiten la
chakra para asegurar una buena cosecha. Sin embargo, no todas las serpientes son un buen
augurio, algunas pueden ser enviadas por la gente que tiene envidia, no de la fertilidad de su

chakra, como podria pensarse, sino de su capacidad de trabajarla, de su paju.

Hay dos tipos de culebras, una que es buena y otra que es mala. El pitalala es mala porque muerde
y te mata. Ese puede ser mandado para una persona para hacer dafio. De ahi, el bueno es el anaki,
no muerde ni molesta. Anda viendo nomas. A veces estd aqui echado, cuidando para que no venga
el otro. Dicen que esta echado y le dice al malo: “ay, ya mordi”. Le avisa al otro para que no
muerda. También hay una culebra negra con blanco, esa es rumu mama, culebra de yuca. Dicen
que donde va a ser la yuca, asi como ves [enorme], ahi se asoma. Cuando estabamos limpiando
bastante se asomo. Ahi digo: “aqui hay buena produccion de yuca, de todo”. Cuando no hay nada
de eso, el terreno estd medio regular, no va a producir tanto (comunicacion personal, Teresa

mama, 18 de marzo de 2024).

Los animales que visitan la chakra son igual de importantes que las plantas, pues permiten predecir
las malas cosechas y alejan los malos presagios. Por esta razon, siempre estan presentes en las

narrativas de las mujeres sobre sus chakras.

Con Zoila C sacamos “la hierba mala”, ya que no permite que haya espacio para que crezcan bien
los productos sembrados. A medida que avanzamos en la limpieza, me doy cuenta de que en
realidad no se trata de hierba mala, sino de plantas que tiene propiedades beneficiosas para el ushun,

pero que no aporta a la chakra. Cortamos la hierba, pero las dejamos ahi, pues todo es abono.

Segun me explica Zoila C, debemos sacar la hierba desde la raiz con el machete. Me ensefia
como hacerlo, pero a veces fallo y corto solo la superficie o la punta de la hoja. Al verme, me
dice que, cuando le dejo asi a la planta, “solo le estas cortando la cabecita. Si tu cortas asi, por
arriba, disque se pone a reir [la planta]. Esas no pueden trabajar, solo me cortan la cabeza y me
dejan con dolor de cabeza, disque dice [rie]” (comunicacion personal, Teresa mama, 18 de marzo
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de 2024). Esto muestra que las mujeres tienen relaciones profundas con las plantas, se comunican

con ellas; las plantas se burlan de las mujeres si hacen mal su trabajo, como sucedié conmigo.

Los afectos de Zoila C hacia todos los seres de la chakra me permiten imaginar un mundo en el
cual la ecodependencia y la interdependencia sean comprendidas y valoradas como fundamentos
esenciales de las sociedades humanas. Repensar nuestra forma de habitar el mundo, desde una
logica de interconexion y reciprocidad con la naturaleza, garantiza el sostenimiento de todas las
formas de vida del planeta (Herrero 2016, 2021). Conocimientos y valores como los de Zoila C,
Nancy, Bénica, Rosita, Zoilita y Magdalena hacen tambalear al sistema capitalista, provocan una

ruptura en sus dinamicas de produccion y despojo (Federici 2005).

Zoila C ya ha cosechado dos veces mani, maiz y yuca, lo que quiere decir que la chakra se
encuentra en la fase ushun y que el lugar esta listo para convertirse en purun, donde podra
cosechar cacao, kila, chonta, guabas y otros productos. Zoila C siente alegria porque la

reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun significa que el bosque volvera a nacer.

Durante el tiempo que estuvimos en Teresa mama fuimos a visitar a su papa, un shamdn muy
respetado en la comunidad. Es viudo, por lo cual ¢l mismo se encarga de hacer chakra. En su

hogar, la chakra ya se encuentra en fase purun.

Foto 3.11. Reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun

Foto de la autora.
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En la foto 3.11. apreciamos una chakra que ya casi se convierte en bosque tropical®. La belleza
de reproducir el ciclo por completo es incuestionable e incomparable a cualquiera de los
supuestos beneficios que promueven las l6gicas fundamentadas en la destruccion de la

naturaleza.

En la reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun es posible observar un conjunto complejo,
desordenado y maravilloso de lineas. Se trata de lineas sinuosas e irregulares, pero firmemente
enredadas en un solido tejido donde se cimienta la vida (Ingold 2015). Incuestionablemente, las
mujeres tejen lineas de vida sociales, ecologicas, espirituales y simbolicas en sus chakra. Alli

radica lo valioso de este universo femenino.

A lo largo del capitulo he mostrado que existen diferencias sustanciales entre las chakras
ubicadas en contextos urbanos, como Puyo; semiurbanos, como Canelos; y selvaticos, como la
comunidad de Teresa mama. Si bien todas las mujeres contintian reproduciendo los rituales en las
chakras, con el propdsito de asegurar una buena cosecha, la reproduccion del ciclo chakra-ushun-
purun enfrenta distintos niveles de dificultad segln el territorio. En Teresa mama es totalmente
viable; en Canelos depende en gran medida de la lejania de las chakras del centro poblado;
mientras que en Puyo —donde la expansion urbana y la fragmentacion y privatizacion de la tierra
han transformado profundamente las dinamicas territoriales de las poblaciones indigenas—

resulta imposible.

Esto demuestra que los ciclos se transforman en funcion del contexto socio-espacial. Mientras
mas lejos de la frontera de colonizacion y extractivista, las posibilidades de reproduccion del
ciclo aumentan. Y, al contrario, se reduce a la par de que dichos procesos se expanden hacia sus
territorios ancestrales. Las mujeres comprenden esta realidad, son plenamente conscientes de que
la continuidad de la memoria colectiva de sus pueblos depende de la reproduccién y transmision

de sus practicas culturales, las cuales no se limita inicamente al manejo de sus chakras.

% Los bosques tropicales mantuvieron a salvo a los pueblos originarios de las poblaciones colonas durante décadas,
lo cual les permitié desarrollar estrategias de resistencia, como sefiala Muratorio (2008, 88):
La hostilidad e inaccesibilidad de la region amazonica para el hombre blanco fueron fundamentales para la
relativa libertad que disfrutaban las poblaciones indigenas del Oriente. Para ellos, el bosque tropical era un
ambiente seguro y conocido, un refugio dentro del cual podian asegurar su propia existencia material y
espiritual (traduccion propia).
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Por otro lado, he mostrado que Nancy y Bénica, tan solo con “hacer chakra” en las periferias de
Puyo, construyen territorio sagrado, lo cual demuestra que el Puyo no es netamente urbano. Asi,
es evidente que el territorio estd en constante disputa y resignificacion (Agner y Oslender 2010) y

que las mujeres redefinen y reconstruyen sus territorios ancestrales a través de la movilidad.

De igual manera, en el manejo de las chakras se reflejan relaciones de reciprocidad,
espiritualidad y cuidado. Las mujeres tienen un carifio profundo hacia sus plantas y los animales
que habitan la chakra y que también “hacen chakra”. Nunguli se les presenta en los suefos y les
muestra como sembrar o les advierte sobre posibles dificultades. En ese sentido, las chakras son
espacios tanto de intimidad como de produccion material y reproduccion social y eco-simbolica;
dichas caracteristicas enmarcan la chakra en los sentidos de defensa territorial de las mujeres
Kichwa. Esto es lo que defino a través del concepto de “chakralidad”, el cual consolido a lo largo

del siguiente capitulo.
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Capitulo 4. Transformaciones climaticas y rituales

En los capitulos dos y tres analicé como los procesos extractivistas y de colonizacion en Pastaza
transformaron los ecosistemas amazonicos, al igual que las formas de relacionarse con el
territorio de las poblaciones indigenas, especialmente de las generaciones mas jovenes. En este
capitulo muestro que las mujeres asocian la colonizacion y el extractivismo (agricola, petrolero y
maderero), presentes historicamente en sus territorios, con las transformaciones actuales del
clima. A través de sus memorias, las mujeres contrastan como era el clima en su infancia y como
es ahora, al igual que se lamentan porque las trasformaciones atmosféricas afectan sus practicas
culturales en las chakras. Sin lugar a dudas, los cambios abruptos del clima se han convertido en

una amenaza mas que enfrentan las mujeres en la defensa de sus territorios.

Las mujeres evidencian que el clima ha cambiado de manera radical especialmente en las
dificultades para trabajar en sus chakras, en la proliferacion de plagas y en la pérdida de fertilidad
de la tierra. Sin embargo, ellas continian con la reproduccion de sus practicas culturales: la
conservacion de los rituales para la siembra, los cuales también son implantados para controlar el
clima; y la reproduccion del ciclo el ciclo chakra-ushun-purun, porque son conscientes de que la
expansion de la frontera extractiva selva adentro significa un mayor cercamiento de sus territorios

y, por ende, la reduccion de las posibilidades de crear otros ecosistemas.

Por otro lado, a lo largo del capitulo muestro de forma mas profunda que la chakra es un espacio
intimo para las mujeres, es su lugar de confianza. Alli pueden reir, llorar, gritar, en fin, sentir. La
chakra es una parte esencial de sus vidas, razon por la cual ellas observan, comprende y se
lamentan por la pérdida de vigencia de los rituales en las generaciones jovenes, a la par de la
pérdida de ecosistemas y de que el clima se vuelve cada vez mas impredecible e incontrolable.
Para las mujeres estos no son hechos aislados, sino mas bien son el resultado de procesos

extractivistas y de colonizacion, tanto historicos como contemporaneos.

El concepto de “colonialidad de la naturaleza” me posibilitd6 comprender las logicas que sostienen
la vision del mundo natural como un recurso disponible para la explotacion, invisibilizando asi
los significados y espiritualidades alrededor del mismo. Por otro lado, el concepto de “ecologia
simbolica” me permiti6 analizar los afectos de las mujeres hacia todos los seres que habitan la
chakra, asi como interpretar que, asegurar su cuidado, garantiza la reproduccion social de sus

pueblos.
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Para el andlisis, primero, revisé las percepciones de las mujeres sobre el clima. De igual manera,
analicé qué es el Cambio Climatico, pues son dos categorias que se relacionan entre si. Después,
contrasté las memorias de las mujeres sobre el clima en su infancia con el clima en la actualidad
y analicé su relacion con los procesos extractivistas y de colonizacion situados en la provincia.

Por ultimo, estudié las transformaciones de los rituales en las chakras.
4.1. ;Qué es el clima y qué es el Cambio Climatico?

El clima representa las condiciones atmosféricas promedio de la temperatura, las precipitaciones,
la humedad o la velocidad de los vientos de un lugar o una region, el cual puede mostrar una
tendencia determinada. Por otro lado, el concepto de Cambio Climatico es utilizado para analizar
los cambios acelerados de algunas de las caracteristicas del sistema climatico global y que tienen
origen antropogénico, como la temperatura de la superficie de la tierra y la distribucion de la

precipitacion (Molina, Sarukhan y Carabias 2017)%7.

Se sostienen que el Cambio Climatico tiene origen antropogénico porque las actividades
humanas, como el uso de combustibles fosiles, la agroindustria y la deforestacion, generan GEI
en cantidades extraordinarias. Estos gases ya no pueden ser absorbidos mediante los mecanismos
que naturalmente mantenian la composicion quimica de la atmdsfera en equilibrio. Entre las
actividades humanas que generan grandes cantidades de GEI de manera cotidiana, la
deforestacion es también la causa mas importante de pérdida de diversidad bioldgica. La
consecuencia directa de las modificaciones del clima es la elevacion de la temperatura media de
la superficie de la Tierra. Sin embargo, este incremento de temperatura no ocurre de manera
homogénea en todas las regiones del planeta; en algunos lugares la temperatura incluso

disminuye (Molina, Sarukhan y Carabias 2017).

Aunque las transformaciones climaticas extremas se estudian desde el concepto de Cambio
Climatico, no quise imponer esta categoria de andlisis a las mujeres con quienes trabajé. Asi, mi
proposito fue analizar de qué manera ellas comprenden el clima y como perciben los fendmenos
climaticos contemporaneos. Estudiar sus percepciones culturales sobre el clima me posibilité una

comprension mas profunda de como se ha alterado la relacion ser humano-naturaleza. Esto se

67 Es importante mencionar que el clima ha cambiado a lo largo de la historia, sin embargo, estos cambios sucedian
en escalas de tiempo que iban desde los miles hasta los millones de afios (Molina, Sarukhan y Carabias 2017).
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refleja en las transformaciones de ciertas actividades sociales, las cuales estan arraigadas a

rituales y précticas espirituales relacionadas a los ciclos ambientales (Ulloa 2011).

En ese sentido, aun si los cambios abruptos del clima suponen serios riesgos para todas las
poblaciones del planeta, los mundos indigenas son mayormente afectados porque no solo se pone
en peligro su seguridad alimentaria, sino también “la madre tierra y [su] cultura” (Puenayan
2011, 275). Paraddjicamente, son quienes contribuyen en menor medida a la produccion de GEl y
quienes han luchado histéricamente por la defensa de sus territorios ancestrales, lo cual se
traduce, a su vez, en la proteccion de la biosfera amazonica y en el respeto hacia todas las formas

de vida que la habitan.

Las mujeres tienen diferentes maneras de interpretar el clima, sin embargo, todas lo relacionan
con sus actividades en las chakras, asi como con los rituales, o con la pérdida de vigencia de los
mismos. Cuando les pregunté qué es clima, sus respuestas reflejaban una riqueza de
conocimiento. Todas me hablaron de las dificultades para ir a “hacer chakra”, de la proliferacion
de plagas y del mal estado de las cosechas. En un principio, se me dificulté entender a lo que se
referian, pues ninguna respondia de manera directa mi pregunta, sin embargo, con el tiempo me

di cuenta de que esto reflejaba lo importante que es la chakra en sus vidas.

Bénica interpreta el clima a través del sol y la lluvia y de como complementan a las poblaciones
indigenas de Pastaza. Ella sefiala que la lluvia es importante porque permite la germinacion de las
plantas, mientras que el sol posibilita su crecimiento. Asimismo, sostiene que el equilibrio
climatico es sustancial porque hay plantas que crecen en suelo seco y otras que necesitan
humedad. Asi, existen rituales para atraer aquello que se necesite. Para la lluvia, las mujeres
rayan y se bafian con jengibre; mientras que, para atraer el sol, se hacen takis, como “solecito,

solecito, ven a dar calor a las plantitas” (comunicacion personal, Tarqui, 20 de abril de 2024).

Asimismo, cuando le pregunté a Nancy su percepcion sobre el clima, me sefial6 la importancia de

las fases de la luna para la siembra y cosecha de la chakra:

cuando es luna tierna, toca tener lista la chakra para que en luna llena se pueda sembrar todos los
productos. Nuestros ancestros decian que en luna llena se puede podar las plantas para que
crezcan mas rapido, incluso nos podemos cortar el pelo para que crezca rapido y lindo

(comunicacion personal, Tarqui, 31 de enero de 2024).
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Zoila C asocia el clima a la fertilidad de la chakra y a las estaciones del mes. Ella siempre ha
sembrado en agosto, pues sostiene que es cuando se dan mejor los productos. Recuerda que en
una ocasion no pudo sembrar en ese mes, debido a los cambios abruptos de clima, y eso trajo
consigo resultados negativos en la cosecha. Lo curioso es que esto se relacion6 a la intromision

de animales indeseados en la chakra.

Recién nosotros hicimos una chakra acabé todito el maiz solo animales, los péjaros. Es porque
sembramos en mes que no es agosto. Entonces no comimos nada porque todo se acab6 el animal.
Las hormigas también, el ukui, todo acabo. Ahora hay mas que antes. Eso es lo que est4 afectando
ahora por todo el Cambio Climéatico. Antes no era asi. La lluvia dafia, el sol también nos esta

afectando (comunicacion personal, Puyo, 18 de marzo de 2024).

Es interesante ver que las mujeres conocen la categoria de Cambio Climatico. Esto se debe a que
han participado en talleres, foros y convenciones internacionales. Al ser mujeres politizadas, han
acogido los discursos que manejan las organizaciones internacionales y los grupos de poder para
referirse a las transformaciones climaticas abruptas o extremas. Las mujeres hablan de Cambio
Climatico, es decir, utilizan el discurso de la conservacion, para ser escuchadas, para expresar y
mostrar sus reclamos. En otras palabras, ellas se apropian y modifican los conceptos
hegemonicos para hablar con su propia voz, para difundir sus saberes. A través del uso del
lenguaje hegemonico lideran sus luchas y posicionan lo que esta en juego si el extractivismo
avanza: “aquellas vidas humanas y no-humanas que mantienen vivo el territorio” (Sempértegui

2022, 163)%®, que para ellas también son sus chakras.
Por otro lado, las reflexiones de Bénica, Nancy y Zoila C son un claro ejemplo de que

las concepciones sobre el tiempo atmosférico y el clima se vinculan con conocimientos que no se
trasmiten como normas o formulas, dado que estan atravesados por la experiencia cotidiana,
habitan lugares reconocidos y estdn embebidos en practicas especificas relacionadas con las

condiciones climaticas en momentos particulares (Ulloa 2011, 34).

Asi, es evidente que las poblaciones indigenas se rigen por sistemas de valores y creencias que se
expresan a través de practicas materiales y formas de modificar el entorno, lo cual supone que los

seres humanos y la naturaleza estan integrados en una misma comunidad (Heyd 2011).

%8 Otro claro ejemplo de esto fue el “Acuerdo Territorial”, con el cual las poblaciones indigenas de Pastaza
presentaron sus propuestas de recuperacion de territorio al gobierno de Rodrigo Borja, en 1992 (Sempértegui 2019).
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Las mujeres afirman que el clima ya no es como antes. Es decir, lo que en épocas pasadas seguia
patrones predecibles, hoy se percibe como alterado o desequilibrado. En ese sentido, y para trazar

un hilo de analisis, estudié sus memorias sobre el clima.
4.2. Memorias de las mujeres Kichwa sobre el clima y la colonizacion

Las poblaciones Kichwa de Pastaza se encuentran ubicadas en la biosfera alto-amazdnica
riberena, la cual se caracteriza por poseer dos estaciones bastante marcadas: una seca y una
hiimeda; asi como por inundaciones anuales de la planicie aluvial que colinda con los rios. Estas
poblaciones se han adaptado a su ecosistema a través de un método de subsistencia ajustado a la
variacion estacional, en cuanto a la disponibilidad de recursos naturales, animales y vegetales

(Reeve 1988), lo cual explica sus patrones de movilidad constante.

Durante el siglo XX, el clima en Pastaza solia ser relativamente estable y predecible. En abril
iniciaba una estacion fresca y himeda que duraba hasta mediados de julio y agosto. En agosto se
producia una transicion a una estacion seca, mientras que en septiembre el clima era seco y
caluroso. Este periodo duraba hasta noviembre o diciembre, en donde volvia a producirse lluvias
frecuentes. Entre diciembre y marzo predominaban temperaturas moderadas, asi como un

régimen pluvial intermedio (Reeve 1988).

La estabilidad del ciclo climético también permitia prever la disponibilidad de los animales

silvestres para el consumo humano. A propdsito de esto, Reeve (1988, 32) sefiala que

a partir de febrero, los monos comienzan a cebarse por la abundante fruta disponible. En mayo ya
estan engordados y es en ese intervalo cuando tiene sus crias. Algunas aves también se producen
en este periodo, mientras que otras ponen sus huevos. El primero de los dos principales periodos
anuales de abundancia de pescado comienza entre febrero y marzo cuando especies cargadas de
huevos, como el bocachico [...], migran rio abajo por el Curaray después de haberse apareado en
los arroyos del nacimiento de los grandes rios, dirigiéndose hacia los grandes lagos del Bajo
Pastaza, Tigre y Curaray donde realizan el desove [...]. El bocachico y sobre todo sus huevos son

alimentos altamente apreciados.

De igual manera, las poblaciones Kichwa conocian perfectamente las épocas del afio donde se
producian lluvias en exceso, lo cual les permitia prepararse para enfrentarlas o movilizarse hacia

territorios mas altos (Reeve 1988).
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En marzo y abril, meses con la mayor cantidad de inundaciones, las aguas podian llegar a cubrir
mas de un kilémetro de selva durante uno o dos dias. Después de cada crecida quedaba una fina
capa de aluvidn, la cual enriquecia los suelos, haciéndolos aptos para el cultivo de plantas. Sin
embargo, cuando las inundaciones se prologaban mas del tiempo sefalado, arruinaban las
cosechas y pudrian los sembrios, en especial los cultivos de yuca. Por otro lado, durante la
estacion seca, las mujeres aprovechaban el bajo nivel de las aguas del rio para la recoleccion de

arcilla, la cual utilizaban para elaborar mokawas (Reeve 1988).

El clima que predominaban en el siglo XX difiere notablemente del que se experimenta en la
actualidad. Las mujeres aseguran que las trasformaciones climaticas son el resultado de los
procesos extractivistas y de colonizacién establecidos en la provincia, al igual que consecuencia
directa de la pérdida de los rituales para hacer chakra: el achiote, los sasis, los takis y la

transmision del paju.

Como mostré en el capitulo tres, las mujeres han modificado sus actividades en las chakras,
especialmente si viven en zonas cercanas a los centros de colonizacion, no unicamente en el
Puyo, sino también en Canelos. Las dinamicas de vida de las poblaciones colonas han sido
fuertemente rechazadas por las poblaciones Kichwa. Zoila C me coment6 que, durante muchos
afos, en Teresa mama estuvo prohibido casarse con personas mestizas, mucho menos con
personas de otros paises. Ella las consideraba un peligro para preservar las costumbres y

tradiciones de su pueblo.

En efecto, el matrimonio con una persona que no pertenecia a la comunidad significaba la
destruccion del tejido social, ya que, por lo general, los colonos se rehusaban a participar de las
mingas. Para una mujer Kichwa, la unién con un colono implicaba alejarse del circulo de
convivencia comunal. Al no tener una pareja con quién organizar sus propias mingas, y participar
de las demas, quedaba “fuera del circulo femenino de reconocimiento de las duefias de chacra”

(Belaunde 2005, 93).

Por otro lado, en muchas de nuestras conversaciones, mientras haciamos chakra, surgia con
frecuencia el tema de como el clima ha cambiado en los ultimos afios. Las mujeres regresaban a
sus recuerdos, a cuando eran nifias e iban a trabajar en las chakras con sus madres y abuelas, para

comparar el clima de aquel entonces con el clima de ahora.
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Zoila C nacio6 en 1973. Ella recuerda los preparativos diarios para ir a la chakra durante su
infancia. “Antes, nuestra costumbre era levantarnos a las cuatro de la mafiana, el desayuno a las
seis. A las seis y media ya se iba a trabajar hasta una o dos de la tarde. Nuestra costumbre no era
almorzar, solo chichita. Sin chicha no se aguanta” (comunicacién personal, Puyo, 6 de febrero de

2024).

Nancy también naci6 en 1973, todo lo que aprendi6 del clima se lo enseild su mama. Me comentd
que, en su comunidad Kawsak Sacha, conocian las estaciones climaticas segn los distintos
meses del afio, al igual que las relacionaban con el tiempo de bonanza de animales, como sefialo

Reeve.

Nosotros, en nuestras comunidades, sabiamos qué meses, qué dias, va a ser tiempo de gordura de
las aves, de los monos, tiempo de la subida de los mijanos [peces], de los huevos de los pescados,
tiempo de los pichones de los loros, de los monos. Hoy en dia estd cambiado. Yo digo es por el
cambio que ha habido en el mundo entero. Por el Cambio Climatico que estas épocas no estan
como antes, sino que estan bien adelantando o bien atrasando. Esos cambios son tristes para mi.
Yo digo algun dia vamos a tener una crisis, es demasiado en el mundo (comunicacién personal,

Tarqui, 31 de enero de 2024).

La tristeza y frustracion que siente Nancy sobre los cambios de clima y sus efectos en la
reproduccion de los animales son similares a los sentimientos de Magdalena y Zoilita. Magdalena
nacio en el mismo afio que Nancy, 1973, mientras que Zoilita unos afos después. Ellas recuerdan
que, cuando eran nifias, en Canelos hacia frio, sin embargo, con el tiempo el calor ha ido
aumentado. Magdalena recuerda que las estaciones del afio eran marcadas; solo en agosto era

verano. Ahora ya no se sabe.

Rosita naci6 en 1983. Recuerda que, cuando era nifia, “la gente tradicionalmente iba a las seis,
con su palo de fogata, porque decia que mas temprano es mas energia, mas fresco y se quedaban
hasta el medio dia o hasta la una haciendo chakra” (comunicacion personal, Canelos, 4 de febrero
de 2024). Rosita también sostiene que, en épocas pasadas, todo era mas equilibrado con relacion

a los dias de abundante sol o de abundante lluvia.

Otra forma mediante la cual Rosita percibe los cambios del clima es observando el

comportamiento de los rios:
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Hace unos cincuenta afios, en el rio Tsatsapi habia hasta bagre, bocachico. Por eso, mi papa
escogio un buen lugar [cerca del rio] para asentarse. Cuando se necesitaba iba y se mataba. Ahora
los rios estdn un metro de alto y un poco mas solo cuando llueve. Luego se va secando. No hay
peces. Ahora mi madre dice ya no es como antes, dice, ella llora, afiora, triste se pone

(comunicacién personal, Canelos, 4 de febrero de 2024).

Cuando las mujeres rememoran su infancia, tienen un semblante de alegria. Recordar el pasado
es también volver a momentos felices, en los cuales siempre estd presente la chakra, es decir, los
momentos que pasaban en ella con sus madres, abuelas u otros parientes femeninos, asi como las

ensefanzas transmitidas.

Por otro lado, al contrastar las fechas de nacimiento de las mujeres con sus recuerdos de la
infancia, comprendi que las memorias de bonanza y de equilibrio climatico corresponden a
momentos donde, si bien los procesos de reforma agraria, colonizacion y petrdleo ya se
encontraban cimentados en la provincia, sus efectos no eran del todo palpables. Para las mujeres
es evidente que el desequilibrio climatico es el resultado de la imposicién de un modelo de
desarrollo basado en la explotacion y mercantilizacion de sus territorios ancestrales, lo cual

estudio a mayor profundidad en el siguiente apartado.

4.3. Los cambios actuales del clima y su relacion con la colonizacion y los procesos

extractivistas

Las mujeres ven los cambios abruptos del clima como una consecuencia de las dindmicas de vida
y de produccion de las poblaciones colonas: el uso de pesticidas y fertilizantes quimicos en la
chakra y la especializacién de monocultivos para el mercado nacional e internacional; la
deforestacion del bosque para criar ganado o para recursos maderables; y la exploracion y
explotacion petrolera. Para las mujeres, el Cambio Climatico es el resultado de las actividades

realizadas por el hombre colono en su afan de conseguir el tan anhelado desarrollo.

Los problemas derivados de las transformaciones atmosféricas reflejan claramente a lo que nos
atenemos cuando la naturaleza es conceptualizada como un objeto pasivo que debe ser explotado
para satisfacer los intereses de un sistema econdmico global hegemonico. Esta vision
instrumentalista, heredada de logicas coloniales y capitalistas (Alimonda 2011), no solo oculta las

funciones de la biosfera amazonica para mantener el equilibrio atmosférico, sino también
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destruyen la capacidad del ser humano de relacionarse y vincularse con el territorio, mas alla de

lo que dicta e impone el capital. Esto es lo siniestro del capitalismo (Harvey 2014).

Una de las principales preocupaciones de las mujeres es la proliferacion de plagas en las chakras.

Nancy afirma que ahora ven plagas que antes no existian:

en mi pueblo, en Kawsak Sacha, no puedes cosechar los platanos bien. Ha entrado una plaga que
mata todos los platanos. En la yuca también hay plagas que te estin matando, como mosquitos,
como gusanos. Cuando yo era nifia no habia esas plagas en la yuca, en el platano. Ahorita esta en
todo: en las guabas, en las uvillas, en todos los productos (comunicacion personal, Tarqui, 31 de

enero de 2024).

Bénica sostiene lo mismo: “las hormigas entran a la chakra y acaban con todo. También hay unos
gusanos que se comen la hoja de la yuca. Y hay también otro primo de la hormiga trabajadora

que acaba la chakra, se come las hojas de los arboles” (comunicacion personal, Tarqui, 15 de

abril de 2024).

Asimismo, Nancy asocia las transformaciones climaticas con la disminucion de animales

disponibles para la alimentacion y con los cambios en las estaciones del afio.

Desde octubre hasta diciembre es la puesta de charapas del rio en las playas. Antes, de enero a
febrero, no hacia lluvia demasiado, claro que llovia muy de repente. Pero ahora el invierno
comienza desde diciembre hasta febrero o marzo, entonces ya no pueden producir las charapas.
Justo en esa época los pescados van a estar con huevos. Ya les toca ir a las lagunas a poner, ponen
encima de las hojas. Con lo que baja el rio, los huevos se quedan arriba, ahi se mueren, se

engusanan (comunicacion personal, Tarqui, 31 de enero de 2024).

Las mujeres también asocian los cambios actuales del clima con la enfermedad. En una ocasion,
Rosita me comento que “los platanos no salen bien, salen enfermos” (comunicacion personal,

Canelos, 4 de febrero de 2024). Magdalena me comparti6 algo similar:

por eso creo que en la chakras algunas frutas que sembramos se enferman o se mueren. Las
plantitas se mueren, se quema la semilla. Mucho calor esta haciendo, hay temporadas que es

terrible. Este mes de marzo ha llovido mucho, antes no era asi (comunicacion personal, Canelos, 6

de abril).
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A través de nuestras conversaciones y el trabajo en las chakras comprendi que las mujeres
relacionan los fendmenos climaticos actuales, especialmente, con las dindmicas agricolas
impuestas por los colonos. Rosita sostiene que en las comunidades indigenas no se utilizaba ni
pesticidas ni quimicos en las chakras. Lo tnico que servia como abono eran los residuos de las
plantas, al igual que otros desperdicios orgdnicos. “Se siembra, se tumba y esas hojas, ramas,

mismo se pudren. Es 100% natural” (comunicacidn personal, Canelos, 4 de febrero de 2024).

En efecto, Reeve (1988) sefiala que las poblaciones Kichwa mejoran la fertilidad de sus tierras
utilizando unicamente abono vegetal, las quemas y una que otra técnica especifica de desbroce.
Alrededor del 70% de los nutrientes, incluido magnesio, calcio y potasio, provienen de la

biomasa, mientras que el 30% restante se encuentra en el mismo suelo.

La selva amazonica recicla sus nutrientes con la biomasa tan eficazmente como las selvas de
suelos ricos en nutrientes lo hacen a través de dichos suelos. Los Runa nunca desperdician los
matorrales o las hojarascas de las chacras, sino que las utilizan para proveer a estas de una
cubierta de abono vegetal. La fertilidad del suelo puede mejorarse aprovechando de estos
materiales en descomposicion, los que tienen la virtud adicional de cobijar los brotes de arboles
indispensables para la regeneracion de la selva. A medida que la chacra se desbroza [...], se van
acumulando los desperdicios resultantes, que luego son quemados en pequeiias pilas. Luego los
propios agentes naturales dispersan las cenizas resultantes (Reeve 1988, 45; negritas en el texto

original)®.

En el mapa 4.1. se evidencia los procesos de deforestacion que ha sufrido el territorio de Pastaza como
consecuencia de las dinamicas propias de la agricultura intensiva, es decir, del extractivismo agricola. El
mapa refleja el profundo impacto ambiental que dicha actividad genera sobre los ecosistemas selvaticos:
el deterioro de la biodiversidad y la alteracion de los ciclos ecologicos, fundamentales para mantener el

equilibrio climatico.

% Las nuevas chakras se desbrozan en selva virgen, selva crecida o en lo que alguna vez ya fue chakra. En todo
caso, representan una forma mas tradicional y racional de uso del suelo, desde un punto de vista ecoldgico (Reeve
1988).
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Mapa 4.1. Probabilidad de deforestacion en Pastaza

Fuente: GAD de Pastaza (2019).

Al leer el mapa 4.1. es evidente que reproducir el ciclo chakra-ushun-purun permite tanto la
reproduccion cultural de las poblaciones Kichwa de Pastaza como la reproduccion del ecosistema
dentro del cual estan inmersas. Entonces, las chakras no son solo sistemas de agrobiodiversidad,
sino también espacios de reproduccion eco-simbdlica que contribuyen a mantener el equilibrio

climatico. Esto demuestra lo trascendental del trabajo de las mujeres.

Por otro lado, las mujeres consideran que las transformaciones climaticas responden al enojo de
los supais, pues las mujeres ya no realizan los rituales necesarios para hacer chakra. Mientras

visitamos el espacio donde funciona la fundacion Sacha Warmi, Rosita me narrd lo siguiente:

Nosotros tenemos el Kawsak Sacha conceptualizado. Kawsak quiere decir vivo, Sacha, selva.
Selva viviente o selva viva. Entonces, eso que es Kawsak, lo que vivia antes, se estd muriendo.
Todo lo que le sostiene, lo que les protege a los seres espirituales, lo que hacia que haya esos
recursos, se estan yendo, se estan muriendo. Porque el espiritu del rio... donde hay peces, donde
hay recursos, quiere decir que hay una fuerza poderosa que sostiene esos recursos, en el rio, en la
selva... el espiritu se ha ido. Cuando éramos nifios, nos decian que se iban a esconder debajo de la
tierra. O los Yachaks, viendo que iba a pasar esto, han dejado escondiendo en una montafia, para
que no se pierda y que, en algin momento, ellos vayan soltando uno por aqui, otro por alla.
Porque también la ambicidn y la gente...antes mataban solo necesario. Ahora si ven diez

wanganas, matan diez wanganas. Si ven una boa, le matan. La boa es para nosotros un espiritu
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madre protectora de los rios. Donde hay posa grande es porque hay un espiritu de la boa, entonces
hay recursos. No les importa. Ademas, ni siquiera distribuyen. Entonces, veian eso los Yachaks,
los protectores. Mis tios decian que los Yachaks iban escondiendo porque la humanidad, como
esta cambiando, iba a destruir, a exterminar. Asi como el Estado quiere exterminar y también nos
mete esa mentalidad de extraer, extraer, extraer. Por eso dejaron escondiendo. Los espiritus se
estan escondiendo, dicen por ahi. Entonces yo digo, no es solo la extraccion petrolera la que esta
haciendo dafio. Hay otras formas de extraer también el conocimiento. Lo que sé que nos va a
salvar es la cultura, fortalecer la cultura, porque donde muere la cultura se van a morir todos esos

arboles, van a tumbar todo (comunicacion persona, Canelos, 4 de febrero de 2024).

La reflexion de Rosita destaca la necesidad de conservar relaciones respetuosas y armoniosas con
el territorio, y con todos los seres que lo habitan, para mantener el equilibrio del clima. De igual
manera, muestra la importancia de la selva para la vida de las mujeres, lo cual se plasma de forma

clara y precisa en el Kawsak Sacha.

El Kawsak Sacha es una propuesta politica llevada a cabo por mujeres lideresas amazonicas de
diferentes nacionalidades, en la cual se reconoce a la Amazonia como una Selva Viviente”
(Sempértegui 2022). Es decir, como un territorio vivo y habitado por multiples seres colmados de
intenciones (Coba y Bayon 2020). A través del Kawsak Sacha, las mujeres posicionan sus
practicas de “hacer-selva”, en las cuales se imbrica su trabajo politico y el sostenimiento de las

vidas humanas y mas-que-humanas (Sempértegui 2022).

Para las mujeres, la vitalidad de la selva se siente en practicas e interacciones cotidianas, como
cultivar la chakra, producir y compartir chicha, sofiar y compartir suefios mientras se bebe
wayusa, moldear cerdmicas, cantar con propdsito, y otras. Estas practicas —ademas de mostrar la
profundidad de los lasos de interconexion que las mujeres tienen con la selva— revelan como
ellas defienden sus territorios desde la cotidianidad. Asi, el Kawsak Sacha, posibilita comprender
el continuo entre estrategias de resistencia y de reproduccion de la vida humana y mas-que-
humana en la selva”; algo que la division entre naturaleza y humanidad ha hecho histéricamente

impensable (Sempértegui 2022, 153).

70 En octubre de 2013, lideresas indigenas iniciaron la “Marcha por la Vida” (desde Puyo a Quito), en rechazo de la
expansion de los proyectos petroleros en sus territorios. Desde ese entonces, las Mujeres Amazonicas se han
organizado para visibilizar sus propuestas dentro de los movimientos antiextractivistas (Sempértegui 2022).
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Con la propuesta del Kawsak Sacha, las mujeres no solo descolonizan los imaginarios que
existen alrededor de la Amazonia: un territorio valioso por sus recursos o un Edén de
biodiversidad en peligro de extincion; sino también transforman la lucha anti-extractivista con su
propia manera de hacer politica (Sempértegui 2022). Asimismo, al reapropiarse de los procesos
de resignificacion de la naturaleza, mediante la defensa de sus territorios sagrados, las mujeres
convierten su lucha territorial en una lucha ontolédgica y politico epistémica (Escobar 2011; Leiva

Solano 2015 citado en Garcia-Torres 2017).

La ultima frase de Rosita: “donde muere la cultura se van a morir todos esos arboles” refleja el
riesgo que representan, no solo las amenazas extractivistas en sus territorios, sino también las
transformaciones climaticas contemporaneas, esta tltima siendo el resultado de la primera. Para
ella es claro que la reconfiguracion biofisica y territorial de la provincia responde al pensamiento
hegemonico global y a las ¢€lites dominantes que contintian conceptualizando la Amazonia “como
un espacio subalterno, que puede ser arrasado, explotado y reconfigurado, segun las necesidades

de los regimenes de acumulacion vigentes” (Alimonda 2011, 22).

Lo mencionado muestra el papel fundamental de las chakras y del trabajo que realizan las
mujeres para reproducir todas las formas de vida que son parte de la identidad cultural de sus
pueblos, especialmente en lugares donde las amenazas territoriales estan siempre presentes. De
igual manera, las chakras son tanto territorios de vida como de afectos. Son el espacio donde las

mujeres se permiten sentir alegria, enojo o tristeza.

Mientras visitabamos la chakra de Zoilita, nos sentamos unos minutos a descansar sobre un arbol
caido. Zoilita me contaba de su familia, de lo doloroso que fue para ella la pérdida de su papa y
su mama, sollozaba mientras me narraba que, durante dias, Magdalena y ella iban a la chakra
unicamente a llorar. Asimismo, con Zoila C, mientras limpidbamos la chakra, me relataba como
sucedio la pérdida de su hijo mayor. Con el machete en mano, al mismo tiempo que “cortaba las

cabezas” a las hojas, recordaba y lloraba.

Fue en estos espacios, en medio de conversaciones marcadas por el dolor, la alegria y la
memoria, donde comencé a delinear el concepto de chakralidad, con el fin de mostrar que en las
chakras las mujeres cultivan recuerdos, emociones y saberes. La chakra es una extension de su
cuerpo, si necesito nombrar un 6rgano en especifico, es sin lugar a dudas una extension de su

corazon. Alli guardan todo lo que fueron y lo que son. A raiz de esta intima relacion, donde se
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entrelazan afectos y territorio, es posible comprender que las chakras forman parte de los

sentidos de defensa territorial de las mujeres.

Al argumentar que la chakra es una extension de sus cuerpos pretendo mostrar que los procesos
extractivistas y de colonizacidn afectan tanto su territorio-tierra como su territorio-cuerpo, asi

@ . D T , .
como “reconocer que el cuerpo esta incrustado en una multiplicidad de territorios” (Sempértegui
2019, 25; traduccion propia), con los cuales las mujeres tienen relaciones simbolicas y afectivas,

al igual que crean lazos de identidad (Vallejo 2014).

El posicionamiento politico del cuerpo como territorio evidencia una conexion profunda y
simbdlica entre las mujeres indigenas y los lugares que habitan. Millan (citado en Svampa 2021)

sefala que

Cuando nosotras decimos que somos cuerpo territorio no es poesia, es verdad. El territorio nos
habita. El territorio tiene un ecosistema espiritual sumamente complejo, vastisimo, con una
diversidad de fuentes distintas, que habita nuestras cuerpas. Y entonces somos lo que el territorio
decide. Y ahi ya la logica antropocéntrica se va al carajo. Y ahi no hay manera de poder explicarlo

desde las estructuras racionalistas de esta matriz civilizatoria (18).

Este fragmento revela una critica radical al pensamiento dicotdmico occidental, desde una
perspectiva decolonial y feminista, en la que no existe una separacion entre el cuerpo y el

territorio, y la cual no se puede traducir a la racionalidad capitalista.

De igual manera, en las memorias de las chakras, evidencié que las mujeres honran la memoria
de sus madres, abuelas y otros parientes femeninos, quienes les trasmitieron esta sabiduria. En
ese sentido, continuar con sus practicas culturales en las chakras también es una manera de

mantener vivo el recuerdo de las mujeres que las antecedieron.

Una mafana, mientras Zoilita y yo descansabamos de hacer chakra, le pregunté qué representaba

la chakra para ella, a lo cual me respondio:

es lo que mi mama nos dejo enseilando cuando nosotras éramos pequeias. Sabiamos rozar y en el
mes de agosto sabiamos tumbar. De ahi mi mama sabia hacer unos wanwos de semilla de yuca
para sembrar en la chakra. Ahi le poniamos achiote y tres hierbas: mirakiwa, lumolisa y albaca.
Con eso y achiote nos sabia poner en la cara. Las hierbas también se colocaban en el palo de la
semilla. De ahi sabia coger una canasta pequeiiita y en toda la chakra colocaba palitos de semilla

de la yuca, tres palitos en cada lugar, separadito. Nos ensefi6 asi, a tener una chakra limpia. Yo sé
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sembrar asi mismo, sino la yuca no me ha de cargar (comunicacién personal, Canelos, 8 de abril

de 2024).

La respuesta de Zoilita “es lo que mi mama nos dejé ensefiando”, muestra la relacion que existe
entre mujeres-mujeres y mujeres-chakra. En ese sentido, es evidente que el amor y el carifio que
las mujeres tienen hacia sus chakras es también una representacion del amor hacia sus ancestras,
hacia los saberes transmitidos. Entonces, al trabajar y cuidar de las chakras, las mujeres también
cuidan (conservan) sus recuerdos y mantienen vida la memoria de quienes las presidieron, al

igual que la memoria colectiva de sus pueblos.

Lamentablemente, las generaciones jovenes Kichwa han adoptado una forma de relacionamiento
con sus territorios fundada en una logica productivista, un pensamiento altamente especializado
basado en la competencia, el consumo y la extraccion (Alimonda 2011): “extraer, extraer,
extraer”, como sefiald Rosita. Al acoger estas practicas, se alejan de sus formas tradicionales,
armoniosas y simbolicas de relacionarse con el mundo natural. En otras palabras, se comienza a
colocar el capital sobre la vida. Rosita asegura que estas dindmicas han causado un desequilibrio

en el clima.

La especializacion de la chakra, es decir, la siembra de monocultivos para la venta, ha afectado la
disponibilidad de alimentos, en especial de las variedades de yuca. Zoila C me comento que antes
existia mas de veinte especies de yuca, sin embargo, ahora se encuentra hasta cinco variedades.
Bénica afirma que algunas semillas se han perdido porque casi nadie siembra como se hacia antes
y tampoco las guardan. Nancy piensa lo mismo, por ello, siempre recoge diversas especies de

yuca de las chakras de familiares o amigas.

Al igual que los monocultivos, las petroleras, mineras y madereras representan amenazas para el
sostenimiento de las practicas culturales de las mujeres en sus chakras. Bénica me comentd sobre

como los procesos extractivistas han afectado profundamente sus territorios:

Cuando el petroleo contamina, mata todos los microorganismos. Contamina la tierra, los rios, el
aire y también afecta nuestra salud. Con los madereros también, ellos en cambio estan tumbando
los arboles y luego tardan mucho tiempo en crecer, cincuenta, cien afios, y no es facil de
reconstruir. La mineria también va contaminando la tierra, nuestros rios se acaban y ya no es lo

mismo (comunicacion personal, Tarqui, 18 de abril de 2024).
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Asimismo, Magdalena afirma que las plagas en Canelos comenzaron cuando la compaiiia
petrolera inici6 los procesos de exploracion, ya que provoco un cambio en el suelo: “aqui en la
madrugada sabe sonar clarito la maquina, lo que bombea el suelo. Puede ser por eso o no, pero lo
que si es cierto es que la papa china coge gusano desde adentro. La yuca, el camote, lo mismo”

(comunicacion personal, Canelos, 5 de abril de 2024).

Es evidente que la tierra enfermd como consecuencia de los procesos extractivistas y de
colonizacidn que historicamente se desarrollaron en la provincia. Y, ya que para las poblaciones
Kichwa todos los seres son parte de la misma red de vida, es decir, estan interrelacionados, la

enfermedad de la tierra se refleja en la inestabilidad del clima.

En la actualidad, las mujeres perciben que el clima ha cambiado a través de la reduccion de las
horas de trabajo en la chakra. Zoila C me coment6 que “antes hacia sol, pero no quemaba. Ahora
quema. No se puede trabajar asi” (comunicacion personal, Puyo, 4 de febrero de 2024). De igual
manera, Rosita sostiene que ahora las personas van a trabajar unicamente hasta las diez de la
mafiana, mientras que Bénica sefala que, hasta el mediodia, contrario a épocas pasadas, donde se

trabajaba hasta las cinco de la tarde aproximadamente.

El exceso de lluvias dificulta ain mas hacer chakra. No se puede ir cuando llueve porque el
camino se vuelve de lodo. En Canelos, con Zoilita y Magdalena siempre nos levantamos
temprano para ir a hacer chakra. Sin embargo, en varias ocasiones llovio desde la madrugada
hasta entrada la mafiana. Teniamos que esperar a que escampe para ir a la chakra, no habia otra
manera. Las lluvias prolongadas también impiden la realizacion del proceso de quema rosa,
esencial para sembrar una chakra nueva. Prever los cambios de clima es imposible. Como sefiala
Zoila C: “llueve cuando da la gana, hace sol igual. Ya no hay orden” (comunicacion personal,

Puyo, 4 de febrero de 2024).

Por otro lado, Zoila C también observa el cambio del clima en la dificultad de planificar los
viajes por el rio Bobonaza. Cuando el nivel del agua crece demasiado, es peligroso navegarlo y,
cuando es muy bajo, es imposible surcarlo. En ese sentido, cualquier cambio en el clima es una

limitacion para ir a hacer chakra en Teresa mama.

Por lo senalado, las mujeres contintian con la reproduccion de sus rituales en las chakras, ya que
realizarlos no solo les garantiza la fertilidad de la tierra, sino también les posibilita influir en el

clima. En el siguiente apartado analizo esto a mayor profundidad.
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4.4. Las transformaciones de los rituales de la chakra: el paju, el achiote, los takis y los sasis
Como he mostrado a lo largo de este trabajo, la naturaleza

es sentida, conceptualizada y construida de manera diferente de acuerdo con procesos sociales
basados en contextos materiales, instituciones sociales, nociones morales, practicas culturales e
ideologias particulares. Estas practicas, concepciones e imagenes establecen maneras de percibir,

representar, interpretar, usar e interrelacionarse con las identidades no humanas (Ulloa 2002, 139).

En las poblaciones indigenas es evidente que los seres humanos no son determinados por su
entorno y que, al mismo tiempo, la naturaleza no es determinada por los intereses humanos. Esto
“permite un entendimiento de la relacion naturaleza/cultura como interdependiente e interactiva
en la cual ambas son afectadas reciprocamente” (Ulloa 2002, 150). En ese sentido, las entidades
no humanas o més-que-humanas son co-actoras y co-determinantes de una historia, de una

narrativa, no solo de la gente, sino también de la tierra misma (Cronon 2002).

A través de los rituales, y de otras actividades en las chakras, las mujeres construyen historias en
las cuales las plantas, los animales y el espiritu femenino duefio de la chakra, Nunguli, tienen un
papel trascendental. Durante el trabajo de campo identifiqué cuatro rituales que guian el proceso

de “hacer chakra’: el paju, el achiote, los takis y los sasis.

4.4.1. El paju

De generacion en generacion, las mujeres se “pasan el paju”, para convertirse en expertas
cultivadoras. Zoila C me comento6 que “el paju es cruzar energia para que se pueda hacer buena
yuca, buena chakra. Mi abuela era mujer de paju. Ella me pasé a mi” (comunicacion personal,
Teresa mama, 18 de marzo de 2024). El paju se transmite de varias maneras. Una de ellas es
mediante la ortiga. La mujer que tiene paju le ortiga las manos a la mujer a quien se le va a pasar.
Es importante mencionar que el paju solo se transmite a mujeres trabajadoras, quienes ya han

sido identificadas por madres, abuelas u otros parientes femeninos.

A Bénica, su madre le frotaba las manos con hojas de ortiga mientras decia “no hay que ser
ociosa, tienes que trabajar” (comunicacion personal, Tarqui, 15 de abril de 2024). Por otro lado, a
Magdalena, su madre le paso el paju a través de la yuca. Ella le daba cuatro palos de yuca y
Magdalena los limpiaba como si fueran las manos de su madre. “Asi me pasaba la energia para

sembrar” (comunicacion personal, Canelos, 10 de abril de 2024).
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La transmision del paju es sumamente importante para que las mujeres Kichwa se conviertan en
cultivadoras expertas. Ahora las madres ya no transmiten el paju a sus hijas. Evidentemente,

tampoco reproducen otros rituales, como el achiote, los takis o los sasis.

4.4.2. El achiote

Las mujeres llevan a cabo ciertos rituales preparatorios para la siembra de yuca, lo cual incluye el
uso de pinturas faciales elaboradas con otras plantas (Reeve 1988). Rosita recuerda que su madre
solia pintarse la cara con achiote y que colocaba hojas de papaya —o de cualquier otro alimento
que cargue bastante— sobre los palos de yuca. Mientras lo hacia, le “aconsejaba” a la planta con

frases como “tienes que cargar bastante, no seras karishina” (comunicacion personal, Canelos, 4

de febrero de 2024).

Bénica recuerda que el ritual con el achiote ayudaba a que las plantas no se enfermen y servia
también para que la energia de la yuca se quede en la chakra. “Después de sembrar no podemos
decir ‘vamos’. Si dices ‘vamos’, la energia de la yuca se va contigo y no va a cargar”
(comunicacion personal, Tarqui, 4 de febrero de 2024). Lo expresado por las mujeres refleja

también la importancia del lenguaje en la realizacion de los rituales.

Guzman (1997) sostiene que el achiote permite simular la sangre de las mujeres, para que la yuca
la beba, ya que las poblaciones Kichwa de Pastaza consideran que las plantas toman represalias si

reciben malos tratos. Sobre ello, la suegra de Nancy me coment6 lo siguiente:

nuestras abuelas, nuestras mamitas, sembraban siempre haciendo rituales. Por ejemplo, para la
yuca quebraban la semilla de yuca, ponian achiote, ponian hoja que se conoce como panga en la
selva. Eso ponian para sembrar y después se ponian el achiote en la cara. Para nosotros, todos esos
seres tienen vida, si nosotros no respetamos, nos van a chupar la sangre. Por eso se pintaban con
achiote la cara, la boca, al rato de sembrar la yuca, para que no nos chupe, no nos enfermemos

(comunicacion personal, Tarqui, 10 de febrero de 2024; traducido por Nancy).

A través de la sangre, las plantas de yuca son consustancializadas con la duefia de la chakra, pues
la sangre es el mecanismo mediante el cual el pensamiento es transportado a través del cuerpo.
Entonces, al alimentar a las plantas con su sangre, las mujeres les transfieren su pensamiento, lo

cual evidencia una filiacion maternal (Belaunde 2005), como mostré en el capitulo tres.
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Las mujeres se lamentan por las pérdidas de los rituales en las generaciones jovenes. Rosita

sostiene que ello ha provocado que la yuca comience a pudrirse incluso antes de ser cosechada:

empiezan a coger como carachas, como puntos negros. Muchas mujeres estan sufriendo hoy con
eso, y se les va pudriendo. Mi mama4 dice antes no era asi, antes dejaban ushun, purun, hasta eso
se comia. O, si no cosechabas esa yuca, iba creciendo, haciendo mas grande, madurando. Pero
ahora ya no se llega a ese proceso porque ya se va pudriendo. Ella misma se pregunta y se
responde [rie], esque antes haciamos dieta (comunicacion personal, Canelos, 4 de febrero de

2024).

De igual manera, Magdalena afirma que las mujeres jovenes “ya no hacen lo que nuestras abuelas
hacian, ni siquiera los fakis. Ahora cogen palo de yuca, pasan de una a otra chakra y siembran

por sembrar” (comunicacion personal, Canelos, 5 de abril de 2024).

Es evidente que, para las mujeres, los rituales son parte fundamental de hacer chakra-ushun-
purun. Sin embargo, para las generaciones jovenes, hacer chakra se ha convertido en una
actividad mecanica, vacia de significados y simbolos, similar a las logicas presentes en la

agricultura intensiva.

4.4.3. Los sasis, los takis y Nunguli
Los sasis son restricciones (o dietas) que las mujeres siguen al pie de la letra durante la siembra,
con el proposito de que los cultivos se desarrollen de la mejor manera. No realizarlos implica una

mala cosecha. Por lo general, ninguna se arriesga a que eso suceda.

Rosita recuerda que todo lo que sabe de los sasis lo aprendié de su mama. Ella le decia que no
debia entrar a la chakra cuando estaba menstruando, ya que en eso dias las mujeres se encuentran
energéticamente pesadas. “Estamos de mal humor, a veces con dolor. Todo eso les afecta a las
plantas, entonces hay que tener cuidado para entrar” (comunicacidn personal, Canelos, 4 de
febrero de 2024). Otra dieta que practica es abstenerse de utilizar la escoba. Si la usa, las raices

de la yuca saldrian delgadas como sus hebras.

De igual manera, las mujeres no deben utilizar el hacha porque la yuca saldria muy dura;
tampoco fregarse las pantorrillas cuando se bafian porque sucederia lo mismo que con la escoba;
0 comer carne roja porque la yuca se pudriria. Asimismo, después de sembrar yuca, se abstienen
de hacer ceramicas, de lo contario, el tallo de yuca podria asentarse, en lugar de crecer derecho

hacia arriba.
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Pero las dietas no son solo para la yuca; se hacen con otros cultivos, como el mani. Después de
sembrarlo, las mujeres no pueden comer pan, ya que la semilla quedaria vacia y esponjosa.
También esta prohibido coger el machete, tijeras o cualquier objeto puntiagudo, ya que
provocaria que los conejos “corten” (se coman) todo. Bénica sostiene que tampoco deben tomar
cerveza, puesto que “transmite nuestra energia a las semillas y comienzan a morir”

(comunicacion personal, Tarqui, 18 de abril de 2024).

Nancy senala que realizar los sasis garantiza la fertilidad de su chakra: “se admiran de mi chakra
de adentro [Morete] porque de una mata saco una canasta llena de yuca. Se asustan”
(comunicacion personal, Tarqui, 10 de febrero de 2024). Llevar a cabo los sasis y otros rituales
les da a las mujeres la tranquilidad de saber que hicieron todo lo posible para obtener una buena
cosecha. Y si, por el contrario, la cosecha sale mal, les proporciona un marco explicativo de

porqué fracaso (Reeve 1988).

Los takis son igual de importantes para garantizar una buena produccion, sin embargo, también
se realizan para influir en el clima. Durante una de mis visitas, Nancy me mostr6 una mokawa
que tenia el dibujo de una wangana. Al hablarme de la mokawa, no pudo evitar mencionar a
Nunguli y los takis. Mientras lo hacia, comprendi la importancia de los rituales para garantizar el

equilibrio del clima:

al momento de realizar los cantos, las mujeres nos identificamos con todos los seres de la
naturaleza. Especialmente, nos identificamos con las wanganas, ya que son quienes caminan por
toda la selva. Ellas son protectoras, guardianas de la selva. Cantamos también al hermano sol, para
que nos observe mientras hacemos chakras, para que se dé una buena cosecha y para que no
llueva cuando no tiene que llover. También hacemos takis identificaindonos con la pishcuama’

con todos los seres vivos de la naturaleza (comunicacion personal, Tarqui, 31 de enero de 2024).

Al analizar la reflexion de Nancy es evidente que tanto los seres humanos como los seres mas-
que-humanos son parte de una red interrelacional, cuya fragmentacion —ya sea en la esfera
material, ecoldgica, espiritual o social— provoca un desequilibrio que perjudica a todas las

formas de vida que la componen.

71 Boa.
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Foto 4.1. Nancy pintando mowakas

Foto de la autora.
Para Nancy existe una profunda conexion entre los suefios, Nunguli, la maternidad y sus chakras.

Nunguli siempre se me presenta entregandome un bebé. Cuando mi chakra se esta remontando, yo
suefio que mi bebé se me esta quedando flaco, esta enfermo. Entonces yo tengo que rapido irme a
mi chakra y ver qué esta pasando. A veces la gente entra a robar. Cuando suefio que mi bebé esta
gordo, entonces mi chakra va a dar buenos alimentos. Los suefios nos avisan’? (comunicacion

personal, Tarqui, 31 de enero de 2024).

De igual manera, Nunguli se manifiesta en las chakras adoptando formas de animales. Zoila C se
alegra cuando ve a la culebra de yuca: “cuando va a ser la yuca grande, asi como vez ahorita, ahi
se asoma. Cuando estdbamos limpiando bastante se asomo6. Ahi digo aqui hay buena produccion
de yuca, de todo porque esta la duena de la chakra” (comunicacion personal, Teresa mama, 18 de

marzo de 2024). Magdalena afirma que Nunguli también se presenta en forma de sapo y que se

72 En las poblaciones indigenas de la Amazonia, la fuerza y la capacidad de trabajo de las mujeres y los hombres son
ritualmente transmitidas a las personas a través de experiencias visionarias vividas en los suefios y en momentos de
trance. En ese sentido, las chakras, al ser espacios de visiones reservadas para las mujeres siempre van a estar
presentes en sus suefios, asi como todos los simbolos alrededor de ellas (Belaunde 2005).
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posa en la mata de la yuca. “No s¢ de donde saldra, pero ahi aparece. Asi es con Ukumbi, en
cualquier partecita de la chakra tiene que estar para que sea fértil” (comunicacion personal,

Palimbe, 8 de abril de 2024).

Las reflexiones de las mujeres reflejan claramente que “muchos de los seres que nosotros
llamamos naturales, como las plantas cultivadas y la mayoria de los animales, estan dotados de
atributos idénticos a los de los humanos” (Descola 2002, 156). Estos seres poseen un alma, un
espiritu, que les dota de una consciencia reflexiva e intencionalidad, haciéndolos capaces de
experimentar emociones, al igual que les permite comunicarse, no solo con sus pares, sino

también con los miembros de otras especies, entre ellas los seres humanos (Descola 2002).

Por otro lado, Nancy me comentd que siempre lleva piedras que encuentra a las orillas de los rios

a su chakra, ya que ayudan a la fertilidad de la misma. Sobre esto, Belaunde (2005) sostiene que

la relacion visionaria de las mujeres con Nunkui se materializa en la posesion personal de piedras
magicas nantag, que son objeto de grandes cuidados y secretos, y son utilizadas para promover el
crecimiento de las plantas en las chacras, especialmente de la yuca. Generalmente, las piedras

nantag aparecen en suefos, mostrandole a la mujer donde encontrarlas al despertar (117; cursivas

en el original).

Lo revisado es un claro ejemplo de las relaciones de intimidad que las mujeres guardan con todos
los seres que habitan el territorio del cual ellas también forman parte. Por esta razon, existe un
sentido de cuidado mutuo, lo cual les permite sostener la vida social, material y eco-simbdlica de

sus pueblos.

De igual manera, es evidente que la chakra es un determinante de la vida de las mujeres, de sus
memorias, de sus maneras de recordar. Cuando recuerdan a sus ancestras, el trabajo en la chakra
siempre esta presente, al igual que la importancia de los rituales relacionados a la siembra o la
cosecha. Y no solo eso, la chakra es también parte constitutiva de lo que significa ser una mujer

cultivadora agil.
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Foto 4.2. Representacion simbolica de la chakra en una mokawa

Foto de la autora.

La tarde en la que Nancy me mostr6 la profunda conexion que existe entre las mujeres, los takis,
los animales de la selva, como las wanganas, y el clima, le pedi que elaborara una mokawa en la

cual plasmara lo que simboliza la chakra para ella. La foto 4.2. es el fruto de su creacion.

En la foto apreciamos a Nunguli entregandole un bebé a una mujer, lo cual ejemplifica la
transmision del paju tanto de Nunguli, como de las madres y abuelas a la mujer que va a
comenzar a hacer chakra. Asimismo, vemos a Nunguli, en forma de boa, sapo y piedra en
diferentes lugares, lo cual muestra que la duefia de la chakra habita todo el espacio. Por otro lado,
observamos cultivos como yuca, maiz y platano, lo cual simboliza la fertilidad de la tierra. De
igual manera, en la esquina inferior derecha apreciamos el rostro de un sol sonriente, lo que

evidencia la importancia del equilibrio climatico para la siembra y la cosecha.

En la mokawa se plasma todo lo que est4 inmerso en el universo de la chakra; muestra que las
chakras son territorios sagrados donde las mujeres crean y sostienen la vida en sus multiples
formas. Al analizar los simbolos y significados es evidente que la chakra forma parte de los

sentidos de defensa territorial de las mujeres. Esto es la chakralidad.
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Con el concepto que propongo también busco difundir que la sostenibilidad de la vida y del
planeta se asientan sobre otro tipo de vinculo con el cuerpo y con la naturaleza, el cual es a su vez
material y espiritual, en el marco de una epistemologia de las emociones y los afectos. Vivir en
armonia con todos los seres que habitamos el planeta sera posible tinicamente si colocamos la

sostenibilidad de la vida en el centro (Svampa 2021).

Las trasformaciones climéaticas actuales evidencian la necesidad de modificar la relacion entre
sociedad y naturaleza, a través de superar el paradigma antropocéntrico y dualista, vinculo y
concepcion que estd en el origen de los sistemas capitalistas, en los cuales se sostiene la idea del
crecimiento ilimitado mediante la expansion de las fronteras de mercantilizacion de la vida. Asi,
resulta vital reformular los vinculos entre los seres humanos y otros seres sintientes no-humanos
(0 méas-que-humanos): agua, montafas, semillas o plantas; asi como cuestionar nuestra falsa

autonomia, o exterioridad, del mundo natural (Svampa 2021).

A lo largo del capitulo he mostrado que las mujeres tienen diferentes maneras de hablar sobre el
clima, sin embargo, todas lo relacionan a las actividades y practicas culturales que realizan en sus
chakras, asi como a las limitaciones actuales en el manejo de las mismas, debido a las
transformaciones atmosféricas. Esto evidencia que el clima es construido a través de procesos
sociales cimentados en contextos materiales, es decir, que el clima es una construccion social

(Ulloa 2002).

De igual manera, las mujeres sostienen que el clima ha variado de tal manera que los rituales que
realizan en sus chakras ya no son suficiente para influenciarlo. Las mujeres vuelven a sus
memorias para contrastar el equilibrio climatico que existia cuando eran nifias, entre los 80’s y
90’s, con las trasformaciones abruptas del clima presentes en la actualidad. Para ellas, el clima ya
no es como antes debido a tres factores que se relacionan entre si: los procesos extractivistas y de
colonizacion desarrollados en la provincia historicamente; la pérdida de las practicas culturales y
las formas de relacionarse con el territorio en las generaciones jovenes; y el enojo de los supais
ante estas dindmicas. Sin embargo, las mujeres contintian reproduciendo los sasis, los takis,
transmitiendo el paju, y utilizando el achiote porque son conscientes del peligro que representa
para sus pueblos dejar de realizarlos. Ellas conocen perfectamente lo que esta en juego si las
fronteras de colonizacion y extractivista avanzan hacia sus territorios sagrados: la reproduccion

de la vida en sus multiples formas.
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Conclusiones

La investigacion presenta un aporte al campo de estudios de género, territorio y resistencias
indigenas. De manera particular, contribuye a los debates en torno a las practicas cotidianas de
resistencia que despliegan las mujeres frente al avance de los procesos extractivistas y de
colonizacidn presentes en los territorios amazonicos. Asimismo, abre una veta de investigacion
para profundizar en las multiples afectaciones que producen dichas dindmicas, junto con los
efectos del Cambio Climatico, en las relaciones que las mujeres Kichwa mantienen con sus
chakras, al igual que posibilita comprender como influyen las chakras y su manejo en los

procesos de resistencia territorial.

En otras palabras, las mujeres, desde sus saberes y relaciones de intimidad con el universo
femenino de la chakra, construyen formas de defensa territorial que desafian logicas
mercantilistas. Ellas resignifican el habitar el territorio desde el cuidado, la reciprocidad y el
respeto por lo sagrado, que para ellas es todo lo que configura sus territorios. Asi, sus lasos de
intimidad con sus chakras se convierten en una forma concreta de lucha y de re-existencia frente
a dindmicas de despojo y destruccion, las cuales han estado presentes historicamente en la region

amazonica.

Durante la segunda mitad del siglo XX, el Estado logrd establecer su presencia en los territorios
de Pastaza a través de la implementacion de leyes de reforma agraria, procesos de colonizacion y
licitaciones a empresas dedicadas a la exploracion y explotacion de petroleo. Estas acciones
transformaron profundamente las dindmicas territoriales y las formas de vida de las poblaciones
Kichwa de Pastaza, pues consolidaron una logica capitalista en el territorio, mediante la cual se

coloc¢ el capital sobre la vida.

Hasta la primera mitad del siglo XX, las poblaciones Kichwa habitaban la provincia en libertad,
armonia y convivencia con otras nacionalidades indigenas. Las chakras eran itinerantes, ya que, a
cualquier lugar que se movian las familias, establecian estos sistemas agroforestales ancestrales,
no solo para garantizar la seguridad alimentaria de sus ay//us, sino también para reproducir el
ciclo chakra-ushun-purun, sistema de produccion regenerativo que permite la biodiversificacion
de los bosques tropicales, el cual sostiene una serie de relaciones de reciprocidad entre ayllus y
ecosistemas. Sus dindmicas de transformar y habitar el territorio fueron sumamente importantes

para que, posteriormente, los lideres comunitarios pudieran justificar su presencia historica en
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toda la provincia. Incluso en aquellos lugares donde el bosque simulaba ser primario, existian
huellas de intervencion humana, especialmente gracias al manejo de las chakras. Esto facilito el

reconocimiento legal de sus territorios en las circunscripciones territoriales.

Durante la década de los cincuenta, el Estado representaba a la Amazonia como un territorio
vacio, poco poblado, de dificil acceso y repleto de bosques tropicales indeseados; una region que
ni siquiera era considerada improductiva, sino mas bien simplemente inexistente dentro del
imaginario nacional. Esta representacion revela su desconocimiento y exclusion, y con ello la
invisibilizacion del sujeto indigena. Al estar ausente de los discursos estatales, también se
silencio abruptamente las dindmicas de vida que se desarrollaban en los territorios amazonicos.
De manera particular, la ignorancia del Estado sobre la vida en la selva borro el trabajo de
reproduccidn eco-simbolica que las mujeres realizan a través del manejo de sus chakras, negando

asi sus saberes ancestrales, practicas culturales y vinculos con sus territorios sagrados.

Asimismo, antes de la provincializacion de Pastaza, en 1959, los pueblos indigenas tampoco
tenian mayor conocimiento sobre los intereses del Estado o sobre la realidad nacional. Es decir,
su vida transcurria al margen de las dindmicas politicas, econdmicas y sociales de la sociedad
mayor, pues tenian sus propias formas de organizacion, conocimiento y territorialidad. Fue a
partir de la década de los sesenta, con el avance de la frontera de colonizacion y la creciente
presencia estatal en Pastaza, y en la Amazonia en general, que los pueblos originarios
comenzaron a tener un contacto mas presente con las estructuras estatales. Este proceso marc6 el
inicio de su inmersion, muchas veces forzada, en los asuntos nacionales, generando tensiones y
formas de resistencia frente a los intereses externos que amenazaban sus practicas de vida y

formas de relacionarse con sus territorios sagrados.

Durante la década de los sesenta, la concepcion del territorio amazonico se transforma de manera
radical. La region deja de ser vista como una zona remota y desconocida para ser representada
como un espacio cubierto de vastas extensiones de tierras subutilizadas, pues presentaban nulos o
bajos niveles de productividad desde la 16gica estatal. En este nuevo imaginario, el sujeto
indigena comienza a ser reconocido, pero inicamente como un ser improductivo. Esta percepcion
se enmarca en las nociones de las sociedades capitalistas, donde solo las actividades orientadas al
mercado son consideradas verdaderamente productivas, es decir, creadoras de valor econémico.

Bajo esta l6gica, las practicas simbdlicas, ecologicas y espirituales de las poblaciones indigenas,
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las cuales estan intimamente relacionadas a los espacios geograficos que habitan, carecen de
valor. Asi, es evidente que el imaginario productivista del Estado se superpuso a la concepcion de

territorialidades de las poblaciones indigenas amazodnicas.

El Estado capitalista, redujo los territorios amazonicos a una categoria netamente funcional, cuyo
valor se define en términos de su capacidad productiva. En esta vision instrumentalizada, la
naturaleza solo adquiere sentido si puede ser transformada en mercancia. Esto evidencia que el
capital no solo interviene materialmente los territorios, sino también los reconfigura

simbolicamente (Harvey 2014).

De igual manera, el principal discurso empleado por el Estado para incorporar la Amazonia al
imaginario nacional fue el del desarrollo. Al crear instituciones como el IERAC o el INCRAE se
establecié de forma implicita que la Amazonia era una region subdesarrollada. Estas 16gicas se
sostienen en una metafora sumamente poderosa: la del Estado concebido como un organismo
cuyo principal enemigo es el subdesarrollo (Martinez-Sastre 2014). En ese sentido, bajo la
promesa del progreso, los territorios amazonicos fueron intervenidos y reconfigurados, lo cual
desarticulo practicas ancestrales y consolido el avance de los procesos extractivistas. Asi, resulta
evidente que el desarrollo no fue solo una meta econémica, sino también una herramienta

simbolica de control territorial y cultural.

Asimismo, los mapas fueron herramientas clave del aparato estatal para atraer el interés de las
poblaciones colonas hacia las llanuras amazonicas. En ese sentido, lejos de ser representaciones
neutras del territorio, funcionaron como instrumentos que facilitaron e impulsaron la

colonizacion dirigida hacia los territorios amazonicos.

A partir de los procesos de colonizacion, el Estado inicid otros procesos de acumulacion por
desposesion, entre ellos, la fragmentacion del territorio en bloques petroleros para concesionarlo
a empresas dedicadas a la exploracion y explotacion de hidrocarburos. Paralelamente, se
promovio la creacion de infraestructuras para el transporte (carreteras), la cual facilito la
penetracion hacia el interior de la selva. La division del territorio en bloques petroleros consolido
de manera oficial y definitiva del capitalismo en la region, ya que cuadricular el espacio supone

explotar el territorio con mayor facilidad.
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Es evidente que, en su afan por alcanzar el tan anhelado desarrollo, el Estado desplegd multiples
estrategias de intervencion sobre el territorio amazénico. Sin embargo, estas estrategias eran
totalmente incompatibles, ya que respondian a logicas de explotacion y uso de la tierra que no
pueden coexistir dentro del mismo territorio. El extractivismo petrolero destruye y contamina el
aire, el agua y la tierra en los lugares donde se impone, mientras que en territorios donde existe
extractivismo agricola es posible reproducir dindmicas de vida que resisten ante las l6gicas
impuestas por el capital. Asi, vemos una superposicion de perspectivas en la forma en que el
Estado capitalista concibe el territorio. Es decir, una contradiccion entre el Estado y las politicas

de desarrollo que implementa.

De una u otra forma, solo habia una manera de alcanzar el tan apreciado desarrollo: el despojo de
las poblaciones Kichwa de Pastaza, lo cual provoco una drastica reduccion de su presencia tanto
en términos espaciales como demogréaficos. El Estado, mediante la imposicion de procesos
extractivistas y de colonizacion, no solo cercé y fragment6 el territorio de los Kichwa de Pastaza,
sino también debilit6 otras formas de existencia y de relacionarse con la naturaleza. Es decir,

otras posibilidades de sostener la vida.

Es fundamental mencionar que las dindmicas de despojo ejercidas por el Estado sobre los pueblos
amazonicos no se limitaron inicamente a los procesos mencionados en el parrafo anterior. Los
discursos de conservacion ecolodgica, la imposicion de areas protegidas, también funcionaron
como mecanismos de acumulacion por desposesion. Bajo una logica dualista que separa la
naturaleza de los seres humanos, comunidades indigenas enteras fueron desplazadas de sus

territorios sagrados en nombre de la conservacion ambiental.

Como consecuencia de los proyectos impuestos por el Estado, las poblaciones Kichwa de Pastaza
comenzaron a comprender la nocidn de fronteras, una idea ajena a sus cosmovisiones, ya que en
sus dindmicas de vida no existia el concepto de propiedad privada. Es decir, que ciertos espacios
estan prohibidos o permitidos de habitar o transitar. Esto se contrapuso a sus formas tradicionales
de relacionarse con sus territorios, ya que, para las poblaciones indigenas amazonicas, no existen
limites fijos ni propiedad individual, mucho menos privada, sino més bien tienen una vision
colectiva y relacional con el espacio geografico que habitan, la cual se basa en el respeto mutuo y

la conexidn espiritual con la naturaleza.
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Como mencioné en parrafos anteriores, el Estado logrd instaurar dinamicas capitalistas en la
provincia, lo cual alteré profundamente las formas de vida y de relacionarse con el territorio de
las comunidades indigenas, especialmente de aquellas que se asentaban cerca de los centros
poblados por colonos. Esto demuestra que los procesos de acumulacion originaria no solo

destruyen el territorio, sino también anula otras posibilidades de crear vida.

No obstante, las poblaciones indigenas de Pastaza siguen resistiendo frente a la ocupacion
violenta de sus territorios ancestrales. Una de las estrategias fundamentales de resistencia fue la
obtencion de la circunscripcion territorial, lograda tras la historica marcha de 1992. Esto marco
un punto de inflexion, pues les permitié contar con un marco legal desde el cual sostener la
defensa de sus territorios ancestrales, al igual que afirmar su autonomia. Asi, las poblaciones
indigenas de la provincia pudieron continuar con sus sistemas de reproduccion social en un
momento critico, pues la expansion de la frontera extractivista petrolera se expandia

peligrosamente a sus territorios selva adentro.

Otra de las multiples expresiones de resistencia ante estas dindmicas de despojo se manifiesta en
el manejo de las chakras, trabajo realizado por las mujeres Kichwa cultivadoras. La chakra es un
complejo ecosistema que abarca espiritus, cuidados y memoria colectiva. Nunguli, la chakra
mama, se les presenta en suefos y les muestra como sembrar, asi como les advierte de posibles
peligros. Las mujeres comentan que, en muchos de sus suefios, Nunguli les entrega un bebé. El
estado de la chakra depende del estado fisico del bebé. Cuando esta flaco o enfermo significa que
algun evento negativo estd ocurriendo con la chakra; si el bebé esta gordo, en sefial de
abundancia. Los sueos les avisan. Esto muestra que las mujeres mantienen relaciones de

reciprocidad y cuidado que simulan la maternidad con sus plantas y Nunguli (Descola 2002).

Asimismo, Nunguli adopta formas de animales que habitan la chakra y que también “hacen
chakra”. Su presencia posibilita predecir malas cosechas, asi como aleja malos presagios, lo cual
evidencia que son parte del ciclo, al igual que muestra su relevancia en las narraciones de las
mujeres. Al hacer chakra, las mujeres también mantienen viva la sabiduria trasmitida por sus
parientes femeninos, la cual recae en el establecimiento de relaciones de reciprocidad y cuidado
con todos los seres que habitan la chakra: Nunguli, las plantas y los animales.

Incuestionablemente, las mujeres tejen lineas de vida sociales, espirituales, ecologicas y
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simbdlicas en sus chakras. Alli radica lo valioso del trabajo que realizan en este maravilloso

universo femenino.

Como es evidente, al hacer chakra, las mujeres reproducen distintas formas de vida que son parte
de la identidad cultural de sus pueblos: la memoria colectiva, las practicas culturales relacionadas
con los cultivos, las espiritualidades y la selva. En cualquier lugar de la provincia donde las
mujeres se asienten llevan sus chakras, al igual que realizan los rituales relacionados a la
siembra. Sin embargo, reproducir el ciclo chakra-ushun-purun presenta distintos niveles de
dificultad segun el territorio. En Teresa mama es totalmente viable; en Canelos depende de la
lejania de las chakras del centro del pueblo; mientras que en Puyo —donde la expansion urbana y
la fragmentacion y privatizacion de la tierra han transformado las dinamicas territoriales de las

poblaciones indigenas— resulta imposible.

En ese sentido, las chakras urbanas de Puyo, por nombrarlas de alguna manera; la chakras
semiurbanas de Canelos; y las chakras selvaticas de Teresa mama no son homogéneas. Asi, es
claro que las mujeres (re)imaginan y (re)crean la cultura de sus pueblos mediante el manejo de
sus chakras; en otras palabras, que las chakras son espacios de (re)existencia (Svampa 2021).
Esto también permite comprender que los sistemas agroforestales ancestrales se van adaptando en
funcion de las circunstancias materiales y de las necesidades de las mujeres. Entonces, es

evidente que lo ancestral no es estatico en el tiempo, se reinventa.

Los ciclos se trasforman en funcion del contexto socio-espacial: mientras mas lejos de la frontera
de colonizacidn y extractivista, mayores son las posibilidades de sostener y reproducirlos. Y, por
el contario, a medida que estos procesos avanzan hacia los territorios ancestrales, dichas
posibilidades se reducen. Las mujeres comprenden bien esta realidad, son plenamente conscientes
de que la reproduccion de todas las formas de vida est4 estrechamente ligada a que las
poblaciones continlien con sus practicas culturales y sus maneras de habitar el territorio, las
cuales se basan en relaciones de cuidado, reciprocidad y espiritualidad con los seres mas-que-

humanos y con el territorio mismo.

Por otro lado, tan solo con hacer chakra en lugares como Puyo, las mujeres crean, redefinen y
reconstruyen, territorio indigena, territorio sagrado, lo cual refleja que el territorio se crea a través
de la movilidad. Hacer chakra es una forma de recuperacion y reapropiacion de los territorios que

les fueron arrebatados, asi como de continuar con la reproduccidn social de sus pueblos,
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especialmente si las mujeres habitan en zonas urbanizadas o colonizadas como el Puyo, donde no
llegd la circunscripcion territorial. Asi, es claro que el territorio esta en constante disputa y

resignificacion (Agner y Oslender 2010).

La relacion entre mujeres y chakras manifiesta lasos profundos de reciprocidad y cuidado. Asi,
resulta evidente que las chakras no son solo espacios de produccién agricola, sino también
territorios de vida, de espiritualidad, de afectos y de reproduccion eco-simbdlica. Por ello, las
mujeres sienten tristeza al evidenciar que los procesos extractivistas y de colonizacion se
expanden hacia sus territorios sagrados, lo cual afecta no solo a sus chakras, sino también a las

maneras en que las generaciones jovenes se relacionan con su entorno.

En la actualidad, otro fendmeno que se ha sumado a las amenazas territoriales que enfrentan las
mujeres Kichwa son las transformaciones climaticas abruptas. Las mujeres asocian el
desequilibrio climatico con las dindmicas extractivistas petroleras, agricolas y madereras, asi
como con los procesos de colonizacion que se han llevado a cabo histéricamente en sus territorios
sagrados. A través de sus memorias sobre las chakras, las mujeres contrastan la estabilidad
climatica en su infancia con las trasformaciones climaticas actuales. De igual manera, se
lamentan porque los cambios abruptos del clima limitan sus actividades y practicas culturales en

las chakras.

Al comparar sus fechas de nacimiento con sus recuerdos de la infancia, comprendi que las
memorias de bonanza y equilibrio climatico corresponden a una época en la que, si bien los
procesos de reforma agraria, colonizacion y expansion petrolera ya estaban en marcha en la
provincia, las consecuencias no eran del todo palpables. Para ellas, el actual desequilibrio
climatico es una manifestacion directa de la imposicion de un modelo de desarrollo sustentado en
la explotacion y mercantilizacion de sus territorios. En ese sentido, la chakra también es un

espacio de reproduccion eco-simbolica que contribuye a mantener el equilibrio climatico.

De manera particular, las mujeres aseguran que el extractivismo agricola ha transformado
profundamente las formas de habitar la chakra de muchas mujeres, ya que han comenzado a
adaptar las practicas de agricultura intensiva de las poblaciones colonas. Ahora utilizan pesticidas
y fertilizantes quimicos en sus chakras, lo cual, a su vez, estd rompiendo el tejido social de las
comunidades, ya que, las mujeres que conservan las practicas tradicionales de hacer chakra, ya

no quieren beber la chicha de las mujeres que “contaminan” la chakra con productos quimicos.
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Indiscutiblemente, siempre existen cambios negativos en los territorios donde los procesos

capitalistas se asientan.

Al hablar sobre los cambios del clima, las mujeres siempre abordan las limitaciones y dificultades
actuales para hacer chakra, la proliferacion de plagas y la pérdida de fertilidad de la tierra.
Evidentemente, las mujeres hablan del clima a través del manejo de sus chakras, lo cual
demuestra que el clima es una construccion social que depende de procesos sociales y del
contexto material (Ulloa 2002). De igual manera, refleja la importancia de las chakras en la vida

de las mujeres.

Por otro lado, es importante mencionar que las mujeres se apropian del discurso de la
conservacion, asi como del concepto de Cambio Climatico para ser escuchadas y visibilizar sus
demandas. Ellas utilizan y modifican los conceptos hegemonicos para hablar en su propia voz,
para difundir sus saberes. De esta forma lideran sus luchas y posicionan lo que realmente esta en
juego si el extractivismo avanza: la sostenibilidad de las vidas humanas y mas-que-humanas que
mantienen vivo el territorio (Sempértegui 2022) y que, al mismo tiempo, contribuyen en el

equilibrio climatico.

A pesar de los problemas sefialados, las mujeres contintian con la reproduccion de los rituales en
sus chakras, los cuales no solo les garantizan la fertilidad de la misma, sino también son
realizados para controlar el clima; asi como con la reproduccion del ciclo chakra-ushun-purun,
pues comprenden que el avance de la frontera extractiva y de colonizacion representa un mayor

cercamiento de sus territorios, lo cual limita las posibilidades de creacion de otros ecosistemas.

Al trabajar y convivir con las mujeres Kichwa comprendi que, cuando nos detenemos a pensar en
todo lo que sostiene materialmente la vida, comenzamos a ver modelos de desarrollo basados en
el respeto entre seres humanos y seres humanos, y entre seres humanos y mas-que-humanos. Es
decir, comprendemos nuestra interdependencia y ecodependencia (Herrero 2016, 2021). Para las
mujeres esta claro que todos formamos parte de una red interrelacional, cuya fragmentacion en
cualquiera de sus esferas: material, espiritual, social o simbdlica, provoca un desequilibrio que

perjudica a todas las formas de vida que componen dicha red.

Por ultimo, a lo largo de esta investigacion he mostrado que las chakras también son espacios de
intimidad, donde las mujeres pueden reir, llorar, gritar, en fin, sentir. Las chakras forman parte

esencial de sus vidas. Es precisamente por esta profunda conexion que las mujeres observan,
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comprenden y se lamentan por la pérdida de los ecosistemas, a la par de la pérdida de las
practicas rituales en las generaciones jovenes y de que el clima sea cada vez méas incontrolable e

impredecible.

En nuestras conversaciones, mientras haciamos chakra, comencé a esbozar el concepto de
chakralidad, con el cual busco visibilizar las relaciones de reciprocidad, espiritualidad, cuidados y
afectos que las mujeres entretejen alrededor de sus chakras. Asimismo, este concepto me
posibilita mostrar que las chakras son espacios sagrados donde las mujeres crean y sostienen la
vida en sus multiples formas, lo cual, a su vez, les permite resistir frente al avance del

extractivismo y los procesos de colonizacion.

En sus chakras, las mujeres cultivan recuerdos, emociones y saberes. La chakra es una extension
de sus cuerpos, si necesito nombrar un 6rgano en especifico, en sin lugar a dudas una extension
de su corazon. En este universo femenino guardan lo que fueron y lo que son, asi como honran la
memoria de las mujeres que les precedieron y quienes les ensefiaron como hacer chakra. A raiz
de esta intima relacion donde se entretejen afectos y territorio, es posible comprender que la
chakra se enmarca en sus sentidos de defensa territorial. Asi, el concepto de chakralidad
posibilita comprender como las mujeres articulan practicas territoriales, afectivas y espirituales
de resistencia a través del manejo de sus chakras. En ese sentido, las chakras no solo representan
una practica ancestral, sino también son una apuesta politica y ontologica para sostener la vida

desde el cuidado, la reciprocidad y el vinculo con lo sagrado.

Al argumentar que la chakra es una extension de sus cuerpos pretendo mostrar que los procesos
extractivistas y de colonizacion afectan tanto su territorio-tierra como su territorio-cuerpo, al
igual que evidenciar que el cuerpo esta incrustado en una multiplicidad de territorios
(Sempértegui 2019); y que estos son espacios vitales y vivientes con los cuales las mujeres

mantienen relaciones afectivas y simbolicas, asi como crean lazos de identidad (Vallejo 2014).

Con el concepto también pretendo difundir que la sostenibilidad de la vida y del planeta se
asientan sobre otro tipo de vinculo con el cuerpo y con la naturaleza, el cual es al mismo tiempo
material, espiritual y simbdlico, enmarcado en una epistemologia de los afectos y de las
emociones. Esta concepcidon nos permite cuestionar nuestra falsa autonomia, o exterioridad, del
mundo natural (Svampa 2021), asi como comprender la importancia del trabajo que realizan las

mujeres dia a dia para sostener todas las formas de vida.
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En definitiva, la chakralidad no solo nombra una practica concreta, sino una forma de existencia
anclada al cuidado, el afecto y la espiritualidad como pilares fundamentales de resistencia ante
distintas dindmicas de despojo. De igual manera, la profunda conexion de las mujeres con sus
chakras es un claro ejemplo de que no importa cuantas veces el sistema capitalista pretenda
influenciar nuestras formas de comprender y habitar el mundo, encontraremos maneras de
desafiar sus imposiciones, siempre y cuando coloquemos la sostenibilidad de la vida por encima

del capital.
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