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Capitulo 2.

Los actos del 25 de mayo juna efeméride que institucionaliza o invisibiliza los negros

en la Argentina?

Tomado de Revista Billiken No. 2104, afio 4. Mayo 9 de 1960 (pagina 26 -27)

Este capitulo se ocupara de mostrar coémo empiezan a celebrarse los actos escolares
del 25 de mayo; su articulacién al contexto de centralizacién del poder del Estado
argentino y de la formaciéon de la identidad nacional; asi como de rastrear la
presencia del negro en esta efeméride escolar. Nuestra mirada no tiene como fin
hacer una historia de las fiestas patrias, sino analizar estos rituales civicos como

dispositivos de construcciéon de la identidad nacional.

Estos rituales escolares que han mantenido una continuidad en las aulas no son un
producto natural, son y fueron producidos histéricamente, surgieron y se han
mantenido con determinados propésitos. Por tanto, nos preguntamos: ;por qué se
instalaron en la escuela?, ;a qué fines apuntaban estos actos escolares?, ;como se
expresaron intereses o visiones en pugna en la construcciéon de contenidos de los
actos?, ;qué intencionalidades subyacen en estos? Y en ese mismo orden de ideas
rastrearemos la presencia del negro en los actos escolares del 25 de mayo, al respecto
nos preguntamos ;los negros siempre estuvieron presentes en esta efeméride?, ;desde
cuando lo estdn?, ;como aparecian representados? Si bien no son muy abundantes
las fuentes que nos permitan hacer este rastreo intentaremos procesarlas para lograr

una interpretacion socio-histérica adecuada.
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Sobre estas interrogantes intentaremos visibilizar la evolucion que ha tenido la
celebracion del 25 de mayo en las escuelas argentinas y el rol del negro al interior de
ésta, enfatizando en que los fines de los rituales escolares y de la educacién (y por

ende sus contenidos) son parte de procesos politicos e histéricos.

I. El 25 de mayo en las escuelas

El 25 de mayo representa para la Argentina una de las efemérides mas importantes,
constituyendo un ritual de gran significado en la construccién y reforzamiento de la
identidad nacional ya que conmemora la instauracién de la primera junta de
gobierno en Buenos Aires y es la antesala para la concrecién de la declaracién de
independencia de la nacién el 9 de julio. En esta celebracion, ademas de realizarse
actividades publicas y festejos para la ciudadania, se realizan actos conmemorativos
en las escuelas en los que es habitual que se incluya una representacién de los negros

y negras del periodo colonial.

Las fechas de estas efemérides son aquellas ligadas a acontecimientos de la historia
nacional, a los hombres que la historia oficial reconocié como los gestores y simbolos
nacionales. Estos rituales se incorporaron en las escuelas como un “dispositivo

nacionalizador” que se empieza a consolidar a partir de 1880 (Amuchastegui, 2002).

La conmemoracién de la Revolucién del 25 de Mayo se realiza desde 1811
(Garavaglia (2000) y a partir de 1812 se introduce en las escuelas por disposicién del
gobierno revolucionario. Amuchastegui (2005), destaca cé6mo la celebracién del 25
de mayo en los primeros afios conservaba rasgos del régimen anterior en lo referente
a la presencia del culto catélico y el poder monarquico del Virreinato, lo que daria
cuenta de una continuidad con valores e instituciones del mundo colonial presentes
en las primeras celebraciones del nuevo gobierno patrio. Sera sélo desde 1813 cuando
estos festejos van a ser llamados “Fiestas Mayas” y no eran una celebraciéon
exclusiva de Buenos Aires, sino que se extendia a otras ciudades del antiguo

Virreinato llegando inclusive hasta Montevideo o Maldonado (Garavaglia, 2000).
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En 1815 la celebracién del 25 de mayo coincidié con la ceremonia del Corpus Cristo,
con ello la tradicién de la celebracion estaba imbuida de pautas religiosas. Sin
embargo, la introduccién del himno nacional o marcha patriética —como era
denominado originariamente—, habla sobre los nuevos rasgos politicos que se fueron
incorporando. Estas pautas o festejos herederos de la tradicién catélica eran un
indicador de que la ruptura que se estaba produciendo no era al parecer con la
iglesia, sino con el anterior régimen politico (Amuchastegui, 2005). Estos actos o
festejos publicos, se van construyendo como una tradicién que se instala en la
cultura y en el entorno escolar como parte de una simbologia nacional, que va
adquiriendo significados diversos de acuerdo con el contexto histérico en que se
desarrollan. Durante el periodo rosista se incorporaron nuevos signos y colores para

identificar a los opositores al régimen, sin interrumpir la tradicién.

II. La institucionalizacion / oficializacion del los actos escolares

Hacia 1887 las escuelas no eran asociadas a la simbologia patridtica oficial de la
nacién (Bertoni (2001). Los festejos realizados no eran una practica regular y eran
parte de la iniciativa de maestros y directores de las escuelas, asi como tampoco la
izada de bandera era una practica ritual instalada en la rutina escolar. En 1887 se
exalta en una nota de prensa al maestro Pablo Pizzurno, quien “cumplié el dia 24
con ese deber civico de patriotismo. Reunié a los nifios de la escuela y les explicé el
acontecimiento glorioso que la patria celebra (...) En seguida los condujo al patio, en
donde habia enarbolado una bandera nacional ante la cual los nifios declamaron
versos patriéticos (...) [luego]| todos cantaron el himno nacional (...) La fiesta fue
verdaderamente hermosa. El seior Pizzurno (...) es digno de un elogio especial por

la feliz inspiracion que tuvo” [la prensa, 25 de mayo de 1887, citado en Bertoni,

2001:79].

En la misma nota se planteaba la necesidad recuperar o restaurar la manera en que
se celebraba el 25 de mayo en otros momentos en los que, “(...) millares de nifos de
las escuelas saludaban la salida del Sol de Mayo desde las plazas piblicas entonando

la cancién patria con juveniles y conmovedoras voces, vestidos todos con los colores
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de la Repiblica. Estas ceremonias ensefiaban a los argentinos desde la primera edad
a sentir los estremecimientos del fervoroso amor a la patria: el pueblo entero

participaba de la misma emocién. Es un culto sagrado que nunca debiera

abandonarse” (Bertoni, 2001).

Los rituales patridticos no siempre fueron ceremoniales y solemnes. Segin Olorén
entre 1810 y 1930 encontramos tres momentos histéricos de las fiestas patrias en la
Argentina. Un primer momento la autora lo ubica desde 1810 hasta 1870, y refiere
que lo que caracterizaba la celebracion era la fiesta, la algarabia y la diversién
popular y masiva en las plazas, era una fiesta familiar y nacional. En 1872 aparece
publicado en el diario “La Prensa” la siguiente nota: “llegé por fin el 25 de mayo (...)
véase dibujado en todos los rostros la alegria (...). El guarango (...) a la par del
pilluelo y del payaso son los héroes de las fiestas (...). Desde el amanecer del dia 22
todo el pueblo abandona sus casas y se desborda en las plazas, en los bazares, en las

tiendas” (La prensa, 25 de mayo de 1872, citado por Olorén, 2000).

Hacia 1880-1890 segiin la autora se sitia el segundo momento que coincide con la
importancia que van adquiriendo las celebraciones de los inmigrantes y el
debilitamiento de las celebraciones patridticas argentinas, de ahi que en 1887 un

diputado del Congreso de la Nacién expresaba:

“ha llegado el momento de que el congreso se ocupe, con cualquier pretexto y en
cualquier circunstancia de que el extranjero (...) sea afecto a la nacionalidad argentina
(...) puesto que los extranjeros no tienen una patria aqui, se consagran al culto de la
patria ausente” (Zeballos, Estanislao “Congreso de la Nacién de Diputados, 21 de
octubre de 1887, citado por Olorén, 2000:82).

Es esta urgencia de argentinizar a los inmigrantes y lograr su sentido de pertenencia
a la nacién lo que lleva a la implementacién de prescripciones sobre las fiestas
patrias, de este modo, en la década de 1880 — 1890 se reglamentan y solemnizan las

fiestas patrias, marcando limites entre espectadores y actores (Olorén, 2000).
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El tercer momento, coincide con la celebracion del centenario de la Revolucién de
Mayo, la revista El Monitor de la Educacion publica un informe elaborado por Pablo
Pizzurno en 1908, en el que se establecian instrucciones oficiales:

1. Lectura o relacién diaria de algin episodio o anécdota histérica de caracter nacional,
o de un acto patriético o de civismo que resulte un ejemplo (...)

2. Fijar diariamente en lugar visible de la escuela la efeméride del dia y hacer su
comentario cada vez que sea oportuno (...)

3. Iniciar las clases diarias con un coro de caracter patriético (...). En un dia fijo de
cada semana, que podria ser al comenzar el dia, el lunes, entonar el Canto a la
Bandera, en presencia de ella y estando toda la escuela formada (...).

4. Conmemorar con actos sencillos —como ser recitacién de poesias, cantos hechos por
nifios y maestros, visitas a los lugares o monumentos respectivos, si los hubiere— las
fechas importantes de nuestra historia. Esto aparte de los actos especiales que son
de practica en los dias de mayo y de julio, y del dia también especial consagrado una
vez por afio a la Bandera, de acuerdo con la indicacién expresa que al respecto me ha
hecho el senor Presidente.

5. Visitar el museo histérico con frecuencia; dar con este motivo las lecciones del caso,
relacionando estas visitas con las clases de historia, instruccién modal y civica,
geografia, composicion (...).

6. Visitar otros lugares en que se hallen reliquias o puedan evocarse recuerdos del
pasado: tumbas, monumentos, edificios antiguos, objetos histéricos, etc. (...).

7. Dotar a todas las escuelas que atin no la tiene o la tiene incompleta, de una coleccién
de retratos de nuestros prohombres, asi como de reproducciones de cuadros que
representan hechos histéricos importantes (...).

8. Organizar de tiempo en tiempo (v. gr., una vez por afio) concursos de composicién
sobre temas patriéticos, entre grados paralelos dentro de la misma escuela, entre
escuelas diversas del mismo distrito y adn entre distritos diferentes; asi como
también en forma analoga, de lectura o recitaciéon de trozos escogidos de autores
nacionales y de caracter igualmente patriético” (Monitor de la Educacion, 31 de
enero de 1908, p. 235 -245, citado en Olorén, 2000:86).

Los esfuerzos emprendidos para revitalizar la celebracién del 25 de mayo tuvieron en
la escuela su mejor aliado. La celebracion en las escuelas hacia posible reinstaurar la
celebracion oficial y con ello fortalecer en los escolares el amor a la patria. En los
afos siguientes, se sumaron esfuerzos oficiales materializados en monumentos,
homenajes a los proceres, construccion de museos, todo esto bajo la intencion de
construir un pasado colectivo como mito fundacional de la nacién. Se inicia lo que
Hobsbawm y Ranger (1983) llaman “la invencién de la tradicion”, a través de la
seleccion y elaboraciéon de emblemas, imagenes, discursos, héroes. etc. En efecto, el
proceso de invencion de tradiciones ponia en evidencia cémo las élites buscaron
legitimar su poder y construir una identidad nacional, asi como el afianzamiento del

Estado y su presencia simbélica en la vida de los ciudadanos. Eran un evento
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simbélico en el que los distintos sectores compartian un ritual, una “tradicion

inventada”?20.

Al estar incorporadas en la dindmica escolar, las efemérides se convierten en un
dispositivo de transmisién del pasado, en rituales civicos que buscaban legitimar
mitos de origen de la naciéon, acompainiados por otros dispositivos como los textos

escolares, los discursos politicos, los museos, que fueron consagrando la narrativa de

la identidad de la nacién (Canclini, 1995).

El Consejo Nacional de Educaciéon (creado a partir de la ley 140, que ademas
establece la obligatoriedad y gratuidad de la educacién) publica en 1888 en la revista
El Monitor una resolucién titulada “Acuerdo del Consejo Nacional de Educacién

sobre las fiestas mayas” cuya totalidad de articulos nos parece pertinente citar:

“No puede negarse que los intereses bien entendidos de todo pais imperiosamente requieren
elevar el sentimiento patrio, que da cohesién a los electos constitutivos de la nacionalidad:
tampoco puede dudarse de la necesidad que hay de encarnar la clara nocién de hechos y
principios que son la base de la vida nacional. No se concibe la existencia de un pueblo como
entidad moral y politica sin el carifio acendrado de su suelo, de sus instituciones y la
admiracién por los grandes hechos de su historia y de los importantes acontecimientos que
dieron origen a su existencia como nacién independiente y libre”2? (...) ademas, si desde la
temprana edad no se trata, de inculcar y grabar en el alma del nifio estas ideas y
sentimientos, no es posible suponer que ellos adquieran en el ciudadano la firmeza e
intensidad necesarias. Por todas estas razones el consejo nacional de educacion resuelve:

1. Desde el dia 21 de mayo hasta el 25 del mismo y desde el 5 de julio hasta el 9 del
mismo, los directores de las escuelas de la Capital, Colonias y Territorios,
suspendiendo la aplicaciéon de horarios y programas, destinaran las horas habiles de
la escuela a las lecturas, recitaciones y cantos patridticos, relacionados con los

26 Se refiere al conjunto de practicas, regidas normalmente por reglas

manifiestas o aceptadas tacitamente y de naturaleza ritual o simbélica, que buscan
inculcar ciertos valores y normas de comportamiento por medio de la repeticién, lo
que implica de manera automatica una continuidad con el pasado. De hecho,
cuando es posible, estas practicas intentan normalmente establecer una continuidad
con un pasado histérico conveniente”. Hobsbawm, Eric, (1998) "Inventando
tradiciones" en Histortas 19 Revista de la Direccion de Estudios Historicos del INAH,
México, D.E., octubre-marzo de 1988, p. 3.

27 Acuerdo del Consejo Nacional de Educacién sobre fiestas mayas, El monitor N° 156. Mayo 15
de 1889, p.819.
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antecedentes, fines, propésitos y resultados de nuestra revolucién de mayo, y de la
declaracién de nuestra independencia.

2. Se encargara a los nifios que cursen desde el tercero al sexto grado, la redaccién de
composiciones sobre temas relacionados con los acontecimientos que se conmemoran,
de las que se elegiran dos por cada escuela, que después de premiadas, se reuniran y
seran guardadas, formando un libro bien empastado, en la Biblioteca Nacional de
Preceptores.

3. Quinientos nifios de ambos sexos, en representacién de las escuelas piblicas
concurriran al Te Deum oficial que se celebrara en la Iglesia Metropolitana en honor
y recuerdo de nuestra revolucién y de la declaracién de nuestra independencia en los
dias 25 de Mayo y 9 de Julio: terminado el acto religioso los nifios pasaran a la Plaza
de Mayo a un tablado especial en el que cantaran el himno nacional.

4. Los batallones escolares formaran en las funciones patrias, y desfilaran ante el
presidente de la republica, de conformidad con las instrucciones superiores.

5. Los Consejos escolares de distrito, de acuerdo con los preceptores, y pudiendo buscar
el concurso de los padres de familia quedan autorizados para organizar en cada una
de las secciones de la Capital, Colonias y Territorios, ya que es peligrosa y dificil la
aglomeracién de muchos nifios en un solo punto, en la escuela comin respectiva,
fiestas y conferencias en las que domine el espiritu y sentimiento patritico que el
recuerdo de los acontecimientos de aquellos dias debe despertar en todo corazén
argentino.

6. Los directores de las escuelas particulares seran invitados por los consejos escolares a
asociarse a los actos indicados en la presente resolucién, siendo para todos
obligatorio lo dispuesto en el art. 1°.

7. Mientras no sea derogada la presente resolucién, se publicara 20 dias antes de cada
una de las fechas designadas y se ejecutara puntualmente por las autoridades
escolares.

8. Publiquese, insértese en EL. MONITOR DE LA EDUCACION COMUN, vy

comuniquese a los Consejos de distrito, inspectores y preceptores.

Este documento, ratifica o institucionaliza la importancia de estas celebraciones en
un contexto conflictivo caracterizado por las tensiones con Italia, en el marco del
colonialismo, y las demandas de los migrantes en su mayoria italianos. Este acuerdo
es de relevancia politica para el momento que enfrentaba la Argentina ya que
empieza a asignarle a las celebraciones mayas un poder simbélico de construccién de
la nacionalidad, de la argentinidad en momentos en que las tensiones internas y
externas hacian difuso ese lugar de lo nacional. Asi mismo, instala en la gramatica
escolar espacios, contenidos curriculares y responsabilidades reafirmando la
importancia y obligatoriedad de la celebraciéon. El documento contenia una serie de
lineamientos generales que prescribian las fiestas del 25 de mayo y reglamentaba la
participacién de los batallones escolares, quienes tenian un lugar simbélico dentro de

la celebracién oficial.
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Hacia 1890 aparece publicada en la revista El Monitor, una comunicaciéon enviada a
los Consejos Escolares en la cual se motiva a los estudiantes a participar y se dan
indicaciones sobre la manera c6mo debia llevarse a cabo la celebracién de las fiestas

patrias. Al respecto se plantea:

“El Consejo Nacional desea que los nifios que reciben educacién en las escuelas
publicas tomen cada afio mayor participaciéon e interés en la celebracion de sus dos
grandes fiestas patrias el 25 de mayo y el 9 de julio a fin de despertar en ellos el
sentimiento nacional con el carifio y la admiracién por sus glorias y sus instituciones

democraticas” (El Monitor, N° 181, mayo de 1890. p 44.)

Esta disposicion ademas de manifestar el interés por reforzar el trabajo en las
escuelas con las fiestas patrias, establecia requerimientos, como la asistencia de los
estudiantes al festejo portando los colores de la bandera nacional, asi como
actividades a realizarse dentro y fuera de la escuela, ademas “introduce una forma de
estimulo (y control) para las mismas al indicar que las clases que den los maestros y
las composiciones y ejercicios de los alumnos en los grados 3°, 4°, 5° y 6 deberan
remitirse al Consejo escolar respectivo para que éste eleve a su vez al Consejo

Nacional a aquellas que considere dignas de ser premiadas” (Amuchastegui,

2002:73).

I1I. Las fiestas civicas y su articulacion al ideario militar.

Aunque el simbolo militar siempre habia hecho parte de las celebraciones patrias,
desde 1880 el festejo tradicional popular del 25 de mayo va a ceder paso a un desfile
solemne de tropas del ejército y estudiantes. La poblacién pasa de ser participante
activo (las primeras celebraciones tenian un origen mas popular), a ser espectador de
una ceremonia formal en la que predominan los simbolos militares. Esta tradicién se
va afianzando en la siguiente década otorgando a la celebracién, cada vez mas, un

matiz militar combinado con patriotismo.
La organizacién del Estado nacional instalé6 cambios no sélo en la educacién sino

también en la celebracion de las fiestas patrias. Los festejos del 25 de mayo y 9 de

julio estarian orientados a formar la conciencia nacional y el amor y lealtad a la
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patria. Lo anterior implicaba un énfasis especial en los préceres, fechas, la bandera y
demas simbolos distintivos de la identidad nacional. Algunos sostienen que estos
cambios van a tener como referente las fuentes historiograficas de B. Mitre,?8
(Amuchastegui, 2005; Cucuzza, 2007), dada la centralidad que este relato daba a los
proceres y la nacién. Se fue instalando toda una “litdrgica civica” que operd como
productora simbdlica de la Naciéon. La solemnidad religiosa fue retomada pero a
través de nuevos iconos nacionales y “el relato cerrado, sin fisuras, sobre la historia
nacional, cuyos préceres encarnan los ideales de la Nacion y los emblemas ocupan el
lugar que tradicionalmente tiene en la religion la imagen de figura (santos)
ejemplares y simbolos religiosos. Las verdades de la historia, como las del catecismo,

se presentan para ser memorizadas, o recordadas sin alterar su sentido”

(Amuchastegui, 2005:109).

La participaciéon de los nifios en los batallones escolares, vuelve atractiva la
celebracion oficial que estaba decayendo al relegar las tradicionales fiestas populares,
ésta fue un instrumento eficaz para convocar a la poblacién a unirse al festejo oficial
ya que los nifos significaban “el puente emotivo entre un pasado heroico, en el que
habia nacido la patria y que el ejército pretendia encarnar, y el promisorio futuro en
el que esos ninos vivirian, ya definidos ante la mirada de su padres como los
defensores de la patria del mafnana (...) en una época de fuerte militarizaciéon
competitiva entre las naciones, adquirian los deberes militares” (Bertoni,2001:91).
En 1888 el Consejo Nacional de Educacién asumié oficialmente esta celebracién y
financi6 el vestuario de algunos batallones escolares en un campo de conflicto
suscitado, entre otras cosas, por la amenaza de disgregacién de lo nacional que

representaba el crecimiento de las fiestas extranjeras.

28 En este mismo orden de ideas, Cucuzza (2007) también coincide en sefalar que sera

Bartolomé Mitre quien emprenda la tarea de organizar un relato histérico de construccién de la
nacién, y dentro de ese relato de los héroes nacionales, también se expresaba, (en el pensamiento de
Mitre), duras criticas a la accién de los caudillos, particularmente la figura de Rosas (Lionetti (2005).
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VI. Construyendo la nacién a contraluz

A partir de la Constituciéon Politica de 1853 se fomentan politicas de inmigracién y se
inicia un periodo denominado la “organizacién nacional” que va hasta la década del
80. Aunque el interés por la nacionalidad se encuentra en otros momentos de la
historia, en la década de 1880 la nacionalidad se convirti6 en el centro de las
preocupaciones de los grupos dirigentes (Bertoni, 2001). Desde mediados de la
década de los 80 el gobierno inicié6 campafas para la llegada masiva de inmigrantes a
la Argentina estimulando su ingreso a través de programas de apoyo como el

subsidio del pasaje a los inmigrantes® .

La realidad cultural y politica del pais a finales del siglo XIX era muy heterogénea
dado la diversidad de lenguas, tradiciones, culturas politicas; estos inmigrantes se
fueron convirtiendo en objeto de preocupacién, ya que mientras mas ingresaban al
pais menos se integraban al mismo. El pais vivia desde la presencia masiva de
inmigrantes, una heterogeneidad econémica, socio-cultural y politica que amenazaba
con disgregar la poblacion, lo que lleva a que se tomen medidas como centralizar y
uniformar el Sistema Educativo, asi como de instalar dispositivos homogenizadores
que difundieran la identidad de nacién y el amor a la patria, en una poblacién a la

que le era ajena.

La instauracién de dispositivos disciplinarios sobre los sujetos y de mecanismos de
control de lo social para asegurar la creacion de identidades homogéneas, estables,
estaban amparadas en el mandato moderno de la homogeneidad; para insertarse en
los nuevos ideales de nacién moderna habia que ser “civilizado”. Sin embargo, la
construcciéon del imaginario de la “civilizacién exigia necesariamente la produccion
de su contraparte: el imaginario de la barbarie” (Castro Gémez, 2000:151), de ahi que
al afirmar los valores modernos de la civilizacién y los sujetos portadores de los

mismos, se construyera al mismo tiempo la representacion de “un otro”, el cual pasa

29 “En los primeros afios de la década de 1880 los inmigrantes que ingresaban anualmente
rondaban los 50 mil —cifra ya significativa—, pero desde 1885; ademas el ndmero creci6
sostenidamente, saltando a casi 300 mil en 1889: ademas, al enorme flujo se agregé la disminucion de
los regresos” (Bertoni, 2001:19)
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a ser representado como el barbaro, aquel que debia civilizarse, ser encauzado o
eliminado (como implicé para gran parte de la poblaciéon indigena y afroargentina).
Lo diverso ocupé entonces el lugar de lo “otro” para abrir paso a la configuracion del
“nosotros” argentino. Ese “nosotros” implicaba marcar una diferenciacién, lo que
podria pensarse como lo sugiere Castro Gémez (2000), en tanto la creacién de la
identidad del ciudadano moderno implic6 generar la antitesis, la contraluz para
afianzar y afirmar la construccion de dicha identidad. Asi mismo, se suscité la
necesidad de moldear, de construir un ciudadano de acuerdo con el deseo de las clases
dirigentes para combatir la heterogeneidad cultural y generar una identificacion

colectiva que neutralizara las diferencias o heterogeneidades.

Estas ideas se materializaron en la escuela y se le asigné a ésta la tarea producir
identidades homogéneas para formar el sujeto que se estaba reclamando. De esta
forma la escuela moderna se forja en un contexto histérico signado por el mandato
de la universalidad, la homogenizacién y el ordenamiento de las diferencias.
Depositando en ésta la responsabilidad de desarrollar en los estudiantes el sentido de
pertenencia a la nacién; una nacién que, bajo la promesa de la integracién, poblé el
sistema educativo de disciplinamientos y oposiciones, clasificando por un lado, lo
legitimo y deseable y por el otro, desautorizando aquellas diferencias culturales
consideradas ilegitimas e indeseables. En esencia, estaba puesto en marcha el
L4 13 : 29 ~
proceso de construccién de un “nosotros argentino” que fue acompanado con la
instauraciéon de las efemérides, (Finocchio, 1994), de ahi que el sistema escolar
incorporé estos festejos en los que se empezo6 a rendir homenaje a los héroes, simbolos

y emblemas con los que el discurso oficial representé la nacién3o,

Lo anterior, nos ha llevado a hilvanar en la naturaleza del proyecto de naciéon que se
estaba gestando, con lo cual no esta de mas insistir en que el proyecto de naciéon
argentino es pensado en permanente tension con la diversidad interior, como lo
sugiere Segato (1998). De acuerdo con la autora,

30 De esta manera, estos “rituales patridticos”, cual mdscara, habrian recubierto de
significacion los vacios presentes tanto en el discurso convocante a formar esta nueva nacién como en

el de quienes luchaban por un espacio en la misma” (Amuchastegui, 1995:17).
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“el papel del estado argentino y sus agencias, particularmente la escuela, la salud
publica y el servicio militar obligatorio e ineludible, fue el de una verdadera maquina
de aplanar diferencias de extrema e insuperable eficacia. (...) todas las personas
étnicamente marcadas, sea por la pertenencia a una etnia derrotada (los indios y los
africanos) o a un pueblo inmigrante (italianos, judios, espaifioles, polacos, rusos, sirios
y libaneses, alemanes, ingleses o tantos mas) fueron convocadas o presionadas para
desplazarse de sus categorias de origen para, solamente entonces, poder ejercer
confortablemente la ciudadania plena”. (Segato, 1998:17)

Y en este proceso fue tal la presion ejercida por el Estado que la diferenciacion y las

particularidades fueron neutralizadas, invisibilizadas y denigradas.

Ni indigenas, ni negros tenian cabida cultural, econémica o genética en la préspera
Argentina presente en el pensamiento de Sarmiento. La nueva nacién que se
diferenciase del resto de América debia dejar un lugar de privilegio a la poblacién
europea y estadounidense para superar la barbarie y la inferioridad representadas en
negros e indigenas. Estaban en marcha las ideas de la Europa positivista; el
darwinismo social como paradigma de referencia asumia en estos grupos la
representacion del subdesarrollo, del atavismo étnico. Habia que derrotar a quienes
no eran admitidos en el ideal civilizatorio argentino. Se trataba de hacer a un lado,
de confinar al exterminio y al olvido a quienes no tenian nada que aportar al
desarrollo de la nacién, de ahi que los negros fueron considerados como un pasado
remoto y desaparecido y el indigena aparecia como el vencido, el derrotado por la

guerra de exterminio llamada la conquista del desierto.

Conforme el proyecto se fue haciendo exitoso la etnicidad fue institucionalmente
desalentada (Grimson, 2007), construyendo la nacién “bajo el imperativo de apagar
las huellas de origen” (Segato, 1998:12). La inmigracién y la educacién fueron los
pilares del programa politico de construccién de la nacionalidad Argentina como
tanto lo anhelé la generacién del 37, entre los que se destacan Alberdi y Sarmiento.
Este tltimo (como lo expusimos en el primer capitulo) consideraba el desarrollo de la
Argentina ligado a los modelos de Estados Unidos y Europa. Desde su criterio, el
proceso de colonizacion de Norteamérica y los paises latinoamericanos se
diferenciaba en que los primeros no admitieron, en su constitucion social a los

indigenas, él mismo se preguntaba: “;en qué se distingue la colonizacién espaiiola?
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En que la hizo un monopolio de su propia raza que no salia de la edad media al
trasladarse a América y que absorbié en su sangre a una raza servil”. ;Qué le queda
a esta América para seguir los destinos présperos y libres de la otra? Nivelarse, y ya
lo hace, con las otras razas europeas, corrigiendo la sangre indigena, con las ideas
modernas, acabando con la edad media. Nivelarse por la nivelacion intelectual, y
mientras tanto no admitir en el cuerpo electoral sino a los que se suponen capaces de

desempeinar sus funciones” (Sarmiento, 1956, citado por Cucuzza, 2007:30).

Sin embargo, era evidente que arribaban al pais inmigrantes provenientes de zonas
con menor desarrollo al esperado, atin cuando el interés estaba centrado en estimular
el ingreso de inmigrantes del norte de Europa. La inmigraciéon realmente atrajo,
masivamente al pais, poblacién proveniente de los paises del sur (Tedesco, 1986). Lo
que equivale a decir que efectivamente “el programa de la generacién del 37 se
cumplié en cuanto a la incorporacién de grandes masas de inmigrantes, pero no

respecto de su origen europeo ni a su localizacion urbana” (Cucuzza, 2007:36).

V. Algunas tensiones

Las criticas y los primeros brotes de rechazo a los “inmigrantes no esperados” se
hicieron sentir en diferentes sectores de la sociedad, lo que puso de manifiesto las
dudas sobre su integracion y aumentaba la desconfianza hacia los mismos. El
inmigrante esperado, aquel laborioso y emprendedor que cambiaria el futuro
econémico del pais, estaba ahora puesto bajo el panéptico, era mirado de manera
critica y con matices negativos (Bertoni, 2001). De la inicial simpatia con la que los
inmigrantes eran recibidos se sede lugar a la desconfianza y ganan terreno las ideas y
criticas que sehalaban los nexos entre el aumento de la criminalidad y la

inmigracién. (Scarzanella, 1999),

La preocupacion también se trasladé a la ensefianza que impartian las escuelas de los
inmigrantes a sus hijos, (ya que éstos los educaban conforme los valores de sus paises
de origen), en “detrimento” del amor a la patria Argentina. A esto se sumaba la

tendencia de algunos de no nacionalizarse, lo que hacia posible que sus hijos nacidos
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en la Argentina conservaran la nacionalidad de sus padres. En la revista El Monitor
se expresa claramente en un apartado titulado “Italianos y escuelas italianas™ lo

siguiente:

“ocurre con frecuencia que la premsa se ocupa de las escuelas particulares, y con
especialidad de las que denominan italianas: generalmente se forman dos bandos, uno
mal intencionado, que se propone, animado de un patriotismo egoista y extraviado,
arrancar del corazén de los argentinos nativos, el natural sentimiento de amor a la
patria, en nombre del que ellos tienen a la suya, no respetando en sus hijos la
tendencia natural, de querer el pedazo de tienen en que nacen, donde reciben las
primeras dulces impresiones de la vida, y donde seguramente pasaran el resto de sus
dias, aspirando una mas elevada atmésfera, y jugando un rol mas importante y
notorio, que aquel que desempefiaran sus padres en la propia tierra: del otro lado se
pone el grito en las nubes, se cree comprometido el porvenir, se denuncian proyectos
de absorcién y conquista, se ve ultrajada la soberania nacional porque se destinan
algunos, muy pocos, miles de liras para subvencionar las escuelas que una o dos
asoclaciones italianas costean, desde hace muchos afios, en la ciudad de Buenos Aires,
y algunos puntos de la campafa de la provincia en el mismo nombre. (...) pero, ;cual
es el origen de las escuelas italianas? ;Qué se propusieron los que la fundaron? ;Han
tenido ellas esa tendencia hostil que se les atribuye? Desde luego los italianos que
hasta hoy han venido a nuestro pais, salvo algunas excepciones, en su gran mayoria,
nos han traido cosas muy buenas, como su aficién al trabajo, habitos de economia
circunstancias que los impulsan a vivir de su propio esfuerzo, y metodizar y ordenar su
propia vida; pero al mismo, tiempo, nos han traido cosas muy malas, como su falta
absoluta de ilustracién de educacién, y su pobreza suma, que engendra habitos de vida
que, mas de una vez, comprometieran la salud piblica, en aquellos conventillos que
asustaron y llenaron de asombro, cuando las piperas epidemias se hicieron sentir en
esta ciudad, a las autoridades encargadas de cuidar su limpieza y salubridad en

general. (El monitor, N° 130, abril de 1888)].

El temor a la fragmentacion social iba en ascenso ya que la formacién de enclaves de
otras nacionalidades podia ser usada como excusa para respaldar la intervencién de
otras naciones, bajo el argumento de defensa de derechos de sus connacionales y
amenazaba con disgregar culturalmente la Argentina. Esta nueva concepcién de la
nacionalidad, utilizada en una época de expansién colonialista, tenia varias
consecuencias; los extranjeros continuaban siendo portadores de los valores de sus
naciones, la trasmitian a sus hijos, y consecuentemente podian ser considerados parte
de ellas mas alla de sus fronteras. Precisamente por entonces comenzaba la etapa
mas intensa de las migraciones internacionales y de la actividad colonialista en todo
el mundo, aunado a las preocupaciones que generaba la inusitada competencia entre

las naciones potencias.
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Sin duda estas preocupaciones no eran infundadas. Bertoni refiere que hacia 1886
aparecié publicado un articulo del economista italiano Girolamo Boccardo en el que
éste aconsejaba a su gobierno intervenir de manera directa en el Rio de la Plata,
lamentando que Italia fuese la tnica de las grandes potencias que no tenia territorios
en América. Desde su criterio, a la vasta provincia de italianos presentes en el Rio de

la Plata les faltaba:

“la accién directa, vigilante, activa del gobierno. Extender esta accién hasta la
ocupacién, hasta la toma de posesién cuya oportunidad no se hara esperar no nos
parece pues que se trate de expansion artificial sino de la consagracién natural de un
hecho del ejercicio, de un derecho creado por el trabajo y la virtud de muchas
generaciones de nuestros conciudadanos. Y se podra comparar la importancia
comercial y politica de una colonia en el Plata con la posesiéon de un centenar de
kilémetros de costa insalubre (...) el senador Boccardo aconsejé6 a su gobierno
“consagrarse con asiduidad y constancia al estudio y a la solucién de ese problema:
dirigir nuestra expansién colonial hacia donde la llaman espontianeamente los
verdaderos intereses y las tradiciones del pais” (Bertoni, 2001:31).

Pese al clima generado, la inmigracién seguia apareciendo como necesaria para
lograr el progreso de la nacién. No obstante, la nacionalidad no podia dejarse al
azar, lo que hacia necesario decisivas acciones del Estado para generar adhesién de
los extranjeros a la patria. La escuela fue interpelada ante su rol de transmisora de
la cultura nacional, lo que se expresé en la Ley Nacional de Educaciéon (1420) de

1884, en la que se planteaba que la educacién debia responder a:

“un principio nacional en armonia con las instituciones del pais, prefiriendo la
ensefianza de materias como la historia nacional, la geografia nacional, el idioma
nacional y la instruccién civica de acuerdo con el régimen politico del pais
armonizando esa ensefanza con las condiciones de la sociedad y cuidando
especialmente de la formacién del cardcter de la juventud” (Salvadores, Antonio
(1941), citado por Bertoni, 2001:43).

La revista El Monitor (1887:331-334) anuncié nuevos cambios para mejorar la
asistencia de los ninos a las escuelas, la ensefianza y crear una comisién encargada de
reformar los planes de estudio “en pro de la gran causa de la educacion que labra
pacientemente el cimiento de la nacionalidad”. A partir de ahi la ensefianza de la
historia patria adquiri6 mas relevancia, asi como la celebracion de actos escolares,

fiestas patrias que lograran trascendencia en la sociedad en su conjunto, (Bertoni

(2001).
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La poblaciéon afroargentina también expresé sus criticas frente a los inmigrantes.
Muchos de ellos perdieron sus lugares de trabajo dado la gran afluencia de
inmigrantes que, ante la falta de oficio y ocupacién, se empleaban en los oficios que
habian desempefiado tradicionalmente los negros. Al ser estos mano de obra no
calificada y pobre se mostraban dispuestos a hacer cualquier trabajo por cualquier
remuneraciéon que solventara sus necesidades basicas, desplazando la mano de obra

negra de sus habituales oficios (Coria, 1997).

Una cancién del carnaval de 1876 expreso el sentir de los afroargentinos:

Ya no hay negros botelleros
ni tampoco changador,

ni negro que venda fruta,
mucho menos pescador,
porque estos napolitanos
hasta pasteleros son,

Yy ya nos quieren quitar

el oficio de blanqueador.

(Coro) Dentro de poco

;Jesus, por Dios!

Bailaran samba

con el tambor.”

(Carnavales de 1870

tomado de: Faué, M. Eugenia, 2006:72).

Los afroargentinos “enfrentan” a los inmigrantes en un contexto muy hostil para
ellos, porque después de la caida de Rosas estos quedaron debilitados en un ambiente
en el que predominaba el sentimiento antirrosista, de ahi que tuvieron que cargar
con el peso del vinculo que habian tenido con el gobernador. Algunos periédicos de
afroargentinos publicaban en sus editoriales criticas de la relacién que sostuvieron
con Rosas, para Reid Andrews (1989) esto puede reflejar que, de alguna manera, los
afroargentinos sabian que era muy conveniente para el momento tratar de
desvincularse de Rosas y mostrar lealtad al nuevo gobierno. Como lo anunciaba el
periédico El Proletario recordando en su editorial “esa barbara y salvaje tirania de
veinte anos” que arruiné a toda la ciudad, en especial, a la “clase de color”, que

Rosas mantuvo “en un estado de barbarie o absoluta ignorancia..., encerrandola en
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los campamentos y haciendo de ella el principal e inocente instrumento de su poder y

dominio” (El Proletario, 24 de abril de 1858,, citado por Andrews, Reid, 1989).

Anos mas tarde los periédicos La Broma y La Igualdad (también de afroargentinos),
coincidian en senalar que la mala situaciéon de la comunidad afroargentina se debia a
“la educaciéon” de la comunidad en las barracas y campamentos del ejército por su
continuada posicién socioeconémica inferior”3! y se acusaba a Rosas de ser un tirano

y sanguinario verdugo3? , “el tirano mas sangriento que haya conocido.”3?

Enfatizamos que en el cardcter construido de la nacién, ésta se inscribe en realidades
transitorias, aun cuando los historiadores aludan con certeza sobre sus origenes
(Bhabha, 2001). Una nacién no puede tener un significado tdltimo, ser agotada,
clausurada, sino por el contrario, deberia ser considerada como algo que esta siendo
construido continuamente, algo que surge de las contingencias histéricas; lejos de ser
un producto natural, o un proceso genético, tiene por tanto un caracter construido.
Las naciones necesariamente han sido escritas, narradas y esta narracién es
ambivalente y antagonista como lo sugiere Bhabha, ya que “establece las fronteras
culturales de la naciéon de modo que puedan ser reconocidas como tesoros
"contenedores" de sentidos que necesitan ser cruzados, borrados y traducidos en el

proceso de produccién cultural.” (Bhabha, 2000:5).

Nos parece importante recuperar la idea que plantea Bhabha de la nacién como un
constructo que necesita del borramiento, de esta forma el borramiento buscaria
esconder las fisuras y los antagonismos que han tenido lugar en su desarrollo
histérico (Eliezer, 2005). Contempladas las cosas desde este angulo, las naciones no
s6lo se construyen a partir de lo que necesita ser recordado, sino también de lo que se
ha olvidado; lo que necesitaba ser olvidado. El proyecto de nacién orquestado por la

generacion del 37 necesitaba prescindir de negros e indigenas, de ahi que, desde su

31 “Bombos y bombas”, La Broma, 12 de mayo de 1882, citado por Andrews, Reid ,1989: 213.
32 “La vida de la Reptblica”, La igualdad, 10 de mayo de 1874, citado por Andrews, Reid ,1989:
213.

33 “Jornada primera” La juventud, 20 de septiembre de 1878, citado por Andrews, Reid , 1989:
213.
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relato fueron edificando un modelo de nacién asentado en el genocidio discursivo
(Solominansky, 2003), en la “desnacionalizacién” simbélica de quienes no se
correspondian con los rasgos fisicos del argentino imaginado, el argentino tipo,
trazando asi los margenes entre la argentinidad “genuina” y la que no habia logrado

alcanzar el estatus para serlo.

El borramiento se impuso sobre aquellas otras alteridades inscribiendo formas de
discriminacién frente aquellos que no fueron la voz autorizada para narrar la nacién.
En efecto, la senda de la argentinidad sélo seria transitada por aquellos ciudadanos
imaginados, homogéneamente blancos y europeos. Es asi como la generacion del 80
dibujé los contornos geosimbdlicos de la nacién, la inventé y la escuela se encargé de

reproducirla y legitimarla.

De lo que hemos venido diciendo surge que la institucionalizacion de la celebraciéon
del 25 de mayo se vincula al ideario de construccién de la nacién, en la biasqueda de
referentes que convocaran y otorgaran cohesién, una cohesién asentada en fuertes
criterios de exclusion y apagamiento de la diferencia. Para esto se emplearon
dispositivos como la escuela moderna en aras de afianzar el imaginario colectivo de
nacioén, asi como los relatos que triunfaron para representar la “nueva” comunidad
imaginada®'. La nacién se fue narrando a través de la escuela y la celebracién de

efemérides que contribuyeron a construirla discursivamente.

34 Anderson también reconoce el caracter construido de la nacién y afirma que para analizar la
nacion es necesario “considerar con cuidado cémo han llegado a ser en la historia, en qué formas han
cambiado sus significados a través del tiempo y por qué” (Anderson, 1993, citado por Mellado,

2008:4). La nacién es entonces entendida por Anderson como una °

‘una comunidad politica
imaginada como inherentemente limitada y soberana” (...) “Comunidad porque, independientemente
de la desigualdad que entre sus miembros pueda prevalecer, ella “se concibe siempre como un
compaiierismo profundo, horizontal” (...) Limitada porque, por un lado, incluso la mas grande de
ellas tiene fronteras finitas que la separan de otras naciones y, por otro lado, ninguna “se imagina con
las dimensiones de la humanidad” . Soberana, porque suefia con ser libre, encontrando la garantia de

esta libertad en el Estado soberano.” (Anderson, 1993: 25)
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VI. Presencia del negro en los actos escolares del 25 de mayo

Desde mediados de 1990 surgié la serie de revistas de publicaciéon mensual para
docentes EDIBA?% (Editorial Bahiense) que tiene varios titulos: Maestra Jardinera,
Maestra de primer, segundo y tercer ciclo, posteriormente remplazada por la revista
de Educacién Secundaria, entre otras. Esta revista dirigida fundamentalmente a
maestros/as, ha logrado tomar mucha fuerza en la organizaciéon de actividades de
aula proveyendo recursos y actividades para desarrollar con los estudiantes,
herramientas de trabajo dulico, consignas para evaluaciones, obras de teatro para

actos escolares, con un marcado énfasis practico, etc.

Finocchio (2007:445) senala que “aproximadamente uno de cada dos docentes de la
Argentina adquiere, lee y usa las revistas EDIBA para realizar su tarea cotidiana en
el aula y su presencia esta muy extendida en el nivel inicial y en la escuela primaria,
aunque no excluyendo por esto el nivel inferior de la escuela secundaria”. Son una
de las publicaciones con mayor circulacion desde de la década de 1990 entre los
docentes de E.G.B. (Andreoli y Picco (1998), al tener como tema dominante las
efemérides son uno de los recursos mas utilizados por las maestras /os en la
organizacion de los actos escolares del 25 de mayo, ya que propone diversas

actividades para la organizaciéon de los mismos.

Dentro de las actividades que estas revistas sugieren incorporan personajes como las
damas antiguas, la escena del cabildo, los préceres, los negros de la vida colonial,
entre otros. Sin embargo, no haremos aqui un andlisis de la representacién del negro
en las revistas, ya que eso seria objeto de otra investigacién, pero si podemos afirmar

que es una figura muy recurrente.

Ademas de presentarlo en los roles tradicionales como dedicados a la ventas

callejeras, mencionando pregones con humor, la revista sefiala los atuendos y el

35 “Segun el Instituto Verificador de la Circulacién, desde 1996 las revistas de Ediba se
encuentran entre las mas vendidas del pais. La magnitud de las ventas de estas revistas (...) hace
presumir ademas, que los lectores consideran que las herramientas que se le ofrecen para su trabajo
son, en principio, eficaces”. (Finocchio, 2007:211).
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guion para construir el personaje por ejemplo, los atuendos que lleva el personaje son
vistosos, coloridos ligados a la condicién de servilismo que tenian los negros en dicha

época.

PREGONES
PARA EL 25
SOV LAVANDERA, VOV PARA 8L R(O,
LAVO LA ROPA DEL SERORIO.
PASTELITOS RECEN FRITOS,
CON BATATA O CON MEMBRILLO.
AS':IA CLARA, AGUA FRESCA,
TRAISO DEL RO PARA QUE BEBAN.
VENDO, SENORA, LECHE ORDENADA
| MUY TEMPRANITO ESTA MANANA.

PARA GSTE 20, LOCRO SABROSO,
| PA'LA PATRONA Y PARA SU ESPOSO. .

. PLUMEROS Y ESCOBAS PARA LIMPIAR,
M1 BUENA MOZA, SU LINPO HOSAR. *

Tomado de revista; maestra jardinera no. 145, paginas 7 - 10(2009)

Estas revistas no sélo recontextualizan el qué (es decir los contenidos) sino también
el como (es decir, la instruccién), participando de esta manera del discurso regulador
de los actos en las escuelas, son agentes de recontextualizacion, (Berstein, 1998), que
participan del campo de control simbélico que opera en el sistema educativo jugando

un papel en la produccién, circulacién de textos racticas.
pap P > yp
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Tomado de revista; maestra jardinera no. 145, paginas 7 - 10(2009)

Ahora bien, ;los negros siempre estuvieron presentes en la celebracion de esta
efeméride en la escuela? ;Desde cuando lo estan? ;Cémo y porqué fueron incluidos?

Al respecto, Tenti (2007) en su investigacién sobre los actos escolares en Santiago del
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Estero cita como fuente el periédico El Liberal, del 14 y 21 de mayo de 1910 y
menciona que dentro del programa de organizacién de los actos del centenario uno de
los nimeros preparados por la escuela 41 era una poesia a Falucho. La autora
ademas sefiala que, entre las variadas actividades como declamaciones,
representaciones dramaticas y comicas era muy recurrente las poesias en honor a San

Martin, la democracia, dialogos patrioticos y Falucho. Pero, ;quién era falucho?

VII. Falucho un héroe mitico negro: jun lugar de reconocimiento para los negros en la

memoria nacional o un simbolo de su borramiento?

Si bien la existencia histérica de Falucho ha sido puesta en duda y deberiamos
tomarlo como una forma de leyenda popular u oficial, no obstante lo que se conoce
apunta a sefialar que su nombre era Antonio Ruiz y que fue soldado del ejército
libertador. Fusilado en 1824 es recordado porque “prefirié morir como héroe y con
honor antes de hacer traicion a su bandera” (Azcoaga, 2006: 314). Hoy esta presente

un monumento en su honor entre la Avenida Santa Fe y Luis Maria Campos.

Bertoni (2001) muestra que hacia fines de los ochenta (si bien no era una idea
nueva), cobra mucha fuerza el interés de construir un panteén nacional de héroes, lo
que suscité una activa participacién ciudadana en la construccién de una memoria
nacional, caracterizada por amplios debates entre intelectuales y politicos
encaminados a determinar quiénes debian hacer parte del panteén de héroes de la
patria. Surgieron disputas entre la forma de plantear el pasado; algunos sostenian la
hegemonia de mayo como fecha fundacional; otros apelaban a la valoracién de las
raices espanolas; y otra visién apuntaba al reconocimiento hecho por los inmigrantes
al desarrollo de la patria. Para resumir este debate en lo que respecta a nuestro
estudio, si bien no se logré la construccion del panteén (pensado como un
monumental edificio) se fueron relevando héroes que merecian ser recordados por su
aporte a la construccién de la nacién, esto de la par con una fuerte produccion
historiografica para la conmemoracion del centenario, galeria de proceres, entre

otras.
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Es asi como se planteé la idea de que el panteén nacional debia contar con la imagen
del soldado raso para convocar a las jovenes generaciones. Se incorpor6 en la
memoria a los soldados que combatieron en la guerra del Paraguay, asi como
aquellos que lucharon por la emancipacion. No obstante, se carecia de un héroe que
encarnara los valores del soldado comin, siendo de este modo entonces como toma
fuerza “Falucho” el “nuevo héroe consagrado para glorificar la lealtad sin limites del
soldado raso a su bandera”, un monumento era necesario para el “soldado oscuro del
ejército de los Andes que prefiri6 la muerte a la ignominia en le motin del 4 de

febrero de 1824” (Bertoni, 2001:190).

El 15 de marzo de 1893 Rafael Obligado publica en La prensa el poema “El negro

Falucho” cuyos apartes transcribimos a continuacién:

“Duerme el Callao /

ronco son hace del mar la resaca /
y en la sombra se destaca /

del real Felipe el torreon.

En él esta de faccién
porque alejarle quisieron,
un negro de los que fueron
con San Martin de los grandes,
que en la pampa y en los Andes
batallaron y vencieron.

Por la pequeia azotea
Falucho, erguido y gentil,
echado al hombro el fusil
lentamente se pasea.

Piensa en la patria, en la aldea
donde dejé el hijo amado
donde su duefia adorada

lo aguarda triste y llorosa

y en Buenos Aires, la hermosa
que es su pasion de soldado.

Llega del fuerte a su oido,
rumor de voces no usadas
de bayonetas y espadas
agrio y aspero ruido

Un ;Viva Espana! seguido
de un otro ;Viva Fernando!
y esta Falucho dudando

si dan los gritos que escucha
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sus compaiieros de lucha
o si esta loco o sonando.

Abierta el ala luciente
hacia los mares batia
cuando Falucho que ansia
dar un viva a su manera
1z6 nervioso a tirones

la azul y blanca bandera.

Por mi cuenta te despliego
dijo airado, y de esta suerte,
si a tus pies esta la muerte,
a tu sombra muera luego.
Naci6 el sol. Besos de fuego
diéla en rayas de carmin.
Rodé el mar desde el confin
un instante estremecido

y en la torre quedé erguido
el negro de San Martin.

(...) El Pacifico gemia
melancélico y desierto

y en la bandera del muerto
nuestro sol resplandecia”.

Un ano después el Congreso aprobé recursos para la construccién del monumento.
Sin embargo, Bertoni destaca que no hubo unanimidad en convertir a Falucho en el
simbolo del soldado raso. La autora cita el ejemplo de historiadores como Manuel F.
Mantilla quien veia desmesurado erigirle un monumento, en su lugar proponia hacer
uno en memoria de todos los negros que combatieron por la independencia. Segun
Mantilla: “falucho vale poco en comparacién con los de su raza” y el monumento era
un homenaje a la infanteria Argentina, que habia tenido una fundamental base en
“esos valerosos negros”. Un monumento erigido a todos tendria “un significado
historico y patriético de mas trascendencia y justicia”, una representacion por el
reconocimiento mientras que el dedicado a la figura de Falucho, el fiel soldado del

Callao, concitaba la fuerza del mito”3°.

En opinién de historiadores como Adolfo P. Carranza, no era clara la identidad de

Falucho ya que esa gesta era atribuible a por lo menos dos soldados pardos. Aunque

36 Manuel F. Mantilla “Los negros argentinos. El monumento a Falucho” en Revista Nacional,

tomo X, 1889, pp. 170-183.
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estaba en desacuerdo, admitia que Falucho simbolizaba el soldado raso. “Creia
adecuado recordar la contribucién de los negros a la independencia patria, pero a
través de un ejemplo mas merecedor de la gratitud nacional, como aquél de los tres
sargentos de Tambo Nuevo que en 1813 realizaron la proeza de atacar una guardia
enemiga compuesta por fuerzas muy superiores” (Bertoni, 2001:291). Finalmente en
1897 se instala en la Plaza San Martin el monumento dedicado a Falucho y
posteriormente es trasladado a la plazoleta que ocupa hoy. Se aprobé sin
observaciones a partir del informe de Ernesto Quesada en el que en resumidas
cuentas Falucho era definido como el héroe, soldado raso, que para ese entonces era

llamado a la defensa de la patria.

A juzgar por las dos criticas recopiladas por Bertoni podriamos inferir que no estaba
en duda la construccién de un monumento a los soldados rasos pero no por ello se
reconocia la participacién de los negros. Nos preguntamos entonces, ;por qué no
cobré fuerza la idea de erigir un monumento a todos los negros que lucharon por la
independencia? ;Era Falucho un reconocimiento a los soldados convocados para
entonces a luchar por la patria o era este personaje el que mejor podia representar el
aporte hecho por la poblacién negra en todos los conflictos bélicos que ayudaron a
organizar la nacion? Sin duda el escrito de Mitre publicado en 1857 en la Nacién, asi
como el poema de Rafael Obligado eran antecedentes importantes para no
desestimar la idea, pero pudo haberse ido mas lejos en términos de reconocer

ampliamente el papel jugado por los negros.

En esta misma linea, Solomiansky (2003:95) argumenta que es justamente en uno de
los campos en donde mas logros aport6 la poblacién negra en la Argentina (el
militar) donde hay mayor distorsién. El autor refiere que es la figura del “negro
Falucho” cuya anécdota es relatada de modo ficcional por Bartolomé Mitre, (en la
primera version que éste publica en 1857), la que mas perdura en la memoria
argentina y a su vez en la tradicion de la escuela. Desde su criterio, habria que
destacar la existencia histérica de oficiales afroargentinos y mas aun cuando “aparte
de su infima jerarquia Falucho es el héroe destinado a morir y no a vivir o a pelear

por la causa: es un figura que apunta hacia el pasado y no hacia el futuro, es ultimo
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auténtico resto del Ejército de los Andes en el momento de su desaparicion”

(Solomiansky, 2003:95).

Si bien los debates en torno al monumento a Falucho abrieron un pequeiio espacio,
como vimos en las citas anteriores, para reconocer el lugar de los negros, en ese
panteon nacional s6lo queda instituida desde el campo militar y tal como muestra
Reid Andrews (1989), hubo numerosos negros destacados militarmente que bien
pudiesen representar los aportes de esta poblacién (en el campo militar), a la

independencia politica de la nacion.

A partir de lo que venimos discutiendo podriamos pensar que el mito del soldado
Falucho, juzgado también como una propaganda portena de ataque a la
Confederaciéon promovida por Mitre (Solomiansky, 2003) o como oportunismo
politico, (ya que el soldado grita “viva Buenos Aires” en momentos en que esta
provincia estaba separada de la Confederaciéon (Geler, 2008), fue una figura
aceptada por la élite portefia y quedé retratada en la memoria de la ciudad. Sin
embargo, como mito fundante la historia de Falucho habla del pasado, habla de la
muerte, y lo hace en momentos en que triunfaba el modelo hegeménico de nacién
gestado por la generacion del 37. De esta manera podriamos sugerir que Falucho se
hace visible en el momento en que el modelo de nacién imaginada estaba
concretandose. Pero se hace visible como héroe desaparecido, su desaparicién es de

alguna manera la inauguracién de una nueva nacién que ya no tiene relacion con él.

Falucho es sin duda un gesto de reconocimiento en la memoria nacional del aporte
militar de los negros, pero su caracter anénimo y “raso” es también una manera de
anunciar la desaparicion de los negros o su borramiento. De esta manera, la
celebrada desaparicion de la poblaciéon afroargentina, es parte de un mito de origen
de la nacién que hizo posible que la Argentina luego fuese considerada como blanca y
europea (Geler, 2008). Podriamos sugerir entonces, de acuerdo con Geler (2008), que
la nueva nacién encaminada hacia el progreso y el desarrollo surgia enfatizando la
temprana desapariciéon de la poblaciéon negra (sumado al aniquilamiento de muchos

indigenas), forjando y sellando asi los cimientos de la hegemoénica blanquedad
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argentina. De ahi que convenga relativizar un poco el paradigma de la invisibilidad,
ya que la nueva nacién no podia edificarse, construirse material y simboélicamente
sin otro sobre el cual diferenciarse. Negros e indigenas constituian esa alteridad y es
precisamente en ese “dialogo”, “agresion”, “negacién” como pudo construirse o
configurarse la nueva argentinidad ya que es por medio de una representaciéon del
otro como subdesarrollado, primitivo, como la Argentina podia fabricarse,
construirse a si misma. Falucho es la cabeza visible que a la par que contribuye a
sellar el modelo de la blanquedad argentina, emerge como mito que consolida el
relato de la desaparicién de la poblacién negra, asi entonces Falucho logra hacerse

visible porque estaba ligado al pasado.

Desconocemos qué otras opiniones pudo haber suscitado la construcciéon del
monumento pero, sin duda, es un antecedente importante para nuestra investigaciéon
ya que de alguna manera se institucionaliza la presencia de los negros (a través de
Falucho) en la memoria nacional. Pero aparte, veamos ahora de qué manera se
resignifica la figura de Falucho en los programas de los actos escolares del 25 de
mayo y 9 de julio como aparece reflejada en la revista El Monitor de la Educacion de
190237, En ésta se destaca la labor de docentes y alumnos manifestando satisfaccién
por la manera como se llevé acabo la celebracién en esas escuelas ya que contribuian
a formar un verdadero espiritu nacional. Con el animo de conservar el recuerdo, la
revista reproduce algunos programas, informes e invitaciones que les fueron
remitidos por directivas de escuelas en los que aparecian poesias, declamaciones a
diferentes préceres como San Martin, Belgrano, Moreno, entre otras, asi como a
mayo, la bandera, el pais, declamaciones y poesias a Falucho. También
desconocemos si antes se habia incorporado a Falucho, que es lo mas probable, pero
lo que si es claro es que en las fuentes consultadas hasta la fecha, como la revista el
Monitor ya para 1902 figuraba en los programas escolares de celebraciones patrias.
La escuela se encargaria de construir simbélicamente la nacion y retoma la figura del

valiente soldado Falucho como parte de los héroes del pasado argentino.

37 Monitor de la Educacion Comiin, No. 353, Julio 31 de 1902, Ano XXII — T.XVIII, Buenos

Aires
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En 1907 Roman Vallescos publica un libro llamado “las fiestas patrias, tratado de
preparacion y ejecucion de los actos civicos en las escuelas de la Republica”, el
interés del autor es aportar a la construccién civica en un pais que como él mismo lo
menciona estaba poblado de diversas nacionalidades. En su obra plantea una guia
para los maestros de las escuelas en la organizacion de actos civicos a fin de que estos
puedan formar a los chicos en el amor a la patria. El autor recopila poesias,
biografias de proceres, discursos alusivos a las fechas de celebracién nacional como el
25 de mayo, programas de actos escolares, anécdotas de celebraciones patrias en las
escuelas, entre otras. (Queremos detenernos en una de las reseias de programas que
recopila el autor, sobre los temas tratados en la conmemoracién del 25 de mayo en
una escuela nocturna que atendia ninos pobres. En el programa para grado primero

una maestra comentaba entre otras cosas:

“Destiné una de las clases de lectura, a lecturas patriéticas, anécdotas histéricas sobre
el valor de nuestros soldados, etc. Debiendo tener lugar en la noche del 23 la
exhibicién de vistas patriéticas y estando a mi cargo la explicacién del monumento a
Falucho, conté a los alumnos la accién del valiente soldado. Hice algunas
consideraciones respecto a ser héroes ignorados y a la ingratitud nacional” (Vallejo,

1907:211).

En uno de los discursos recopilados por el autor, se incluye la conferencia que dicté a
sus estudiantes de la escuela normal el alumno del curso superior del profesorado
Santiago Etchmendi, en el que les hablaba de la bandera argentina, de los héroes de

mayo y en un apartado manifestaba a los estudiantes lo siguiente:

“Tendamos siempre, nifios, a conservar el recuerdo de sus glorias. Veamos siempre en
ella el patriotismo de Belgrano, el genio de San Martin, el heroismo de Falucho. No la
olvidemos jamas, y en los dias dedicados a rememorar sus glorias, entonemos con
fuerza y entusiasmo el himno de sus triunfos”(Vallejo,1907:46).

Es el contexto de la reorganizacién nacional en el que cobra especial relevancia la
emergencia de los negros en las celebraciones, de ahi en mas, como lo demuestran los
ejemplos ya citados, Falucho se convertiri en un personaje recurrente en las
efemérides escolares del 25 de mayo, institucionalizado asi la presencia de los negros

en esta conmemoracion.
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Pero a lo largo de la historia Argentina del siglo XX la revista La Obra, también
tuvo un protagonismo importante en la generacién de propuestas para la
organizacion de las efemérides patrias. Fundada en 1921 (con vigencia hasta la
actualidad), esta revista contaba con una edicién quincenal en la que se incluia
diversas propuestas para el desarrollo curricular, actividades para llevar a cabo los
actos escolares, ademas de presentar sugerencias para el trabajo diario en el aula,

difundir normativas vigentes, entre otras (Andreoli y Picco, 1998).

Para analizar el lugar ocupado por esta revista en la cultura escolar argentina del
siglo XX, nos apoyaremos en la investigacion doctoral de Silvia Finocchio (2007). Al
respecto, plantea la autora que esta revista era una iniciativa de maestros de nivel
inicial, apoyada en reconocidos literatos y pedagogos partidarios del escolanovismo
y, en sus origenes, se presenté con una visién opuesta a los planteos de la revista
oficial El Monitor de la Educacion Comiin y como vocera de los maestros. De manera
continua la revista se declaraba partidaria de la Escuela Nueva o Activa,
manifestando desacuerdo frente al normalismo agenciado desde el ambito educativo
estatal. Esta promovia en los lectores la renovacién pedagédgica y las practicas
escolares para encarar con nuevas ideas el trabajo en el aula. La autora sostiene que
“a lo largo del tiempo la revista tendié a aportar a cierta renovacién o innovacién
antes que al sostenimiento o conservacién de lo establecido en educacién. Y esto era
algo que los lectores de La Obra esperaban, pues, segin las cartas de lectores, el

discurso reformista los complacia y fortalecia en su identidad de maestros”

(Finocchio, 2007:176).

La revista lleg6 a muchos docentes planteandoles discusiones sobre la practica
escolar, reivindicaciones gremiales, lineamientos sobre qué y cémo hacer el trabajo
en el aula, estrategias didacticas para cada grado escolar; cuestioné el trabajo
rutinario en el aula e invit6 a los docentes a impulsar transformaciones de la practica

escolar, de este modo entonces:
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“podria suponerse que los maestros lectores fueron histéricamente construidos por
miltiples y sucesivas lecturas entre las que La Obra, dado el peso que tuvo entre el
magisterio argentino y su continuidad, sobresale por sus aportes a la cultura de los
enseflantes y a la configuracién de una comunidad de interpretacion y sensibilidad”
(Finocchio, 2007:208).

La revista tuvo ediciones volcadas siempre a la sugerencia de actividades practicas,
postuladas como herramientas para el trabajo de los docentes y, desde mediados de
los afios treinta y ante todo en los cuarenta, aument6 la producciéon de este tipo de
materiales didacticos para los maestros (Finocchio, 2007). Es asi como en la revisiéon
de algunos nimeros de la revista que circularon en los meses de mayo entre 1930 y
1940, encontramos instrucciones claras para el abordaje de la efeméride del 25 de
mayo; se sugeria utilizar laminas, revistas, maquetas, recortes de diarios relacionados
con el tema, ilustraciones, dramatizaciones, asi mismo se reconstruia el suceso y los
personajes que protagonizaron la gesta revolucionaria.  Por ejemplo, las
dramatizaciones de los principales acontecimientos de mayo eran resaltadas como
instrumento didactico, en tanto permitia evocar con fidelidad lo ocurrido ademas de

facilitar la comprension de los nifos.

Nota: La ensefianza deberi hacerse con el auxilio
de retratos, fotograbados, laminas, planos e ilustracio-
nes pictéricas, y los tipos, cuadros y escenas que se
elijan en este periodo preparatorio como temas de leec-
ciones deberan ser dramiticos y legendarios, a fin de
que la acci6én resulte viva, concreta y personal.

Con referencia a las lecciones sobre Buenos Aires
antiguo, el maestro mo tratard ningan asunto de los
mencionados en el programa, si no dispone de la ilus-
tracién mecesaria.

Tomado de revista La Obra No. 228. Mayo 10 de 1933 péagina 211.

Para dibujar: 3 ’ s \"oSN\SN\S (\/’\f\—/\

s/MBOLO

Aparecen incluidas ilustraciones de personajes como las damas antiguas, los caballeros y los negros.

Tomado de revista La Obra No. 229. Mayo 25 de 1933 pagina 259-260.
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Referente a los propésitos o pretensiones que debia tener la celebracion de la

revolucion de Mayo en las escuelas la revista senalaba:

“Ante todo pretendemos despertar sentimientos de sano nacionalismo y el amor por la
verdad histérica, emotivamente arraigada, en la conciencia del educando. Somos
posteridad serena y agradecida de los protagonistas de Mayo por unanimidad de
pareceres; hacerles sentir a los nifios la emotividad que emana de aquellos sencillos y
grandiosos acontecimientos, implica cultivar sentimientos de amor a la justicia, a la
igualdad politica, a la democracia incontaminada y generosa; respeto y admiraciéon
hacia los espiritus abnegados, decididos, idealistas y de alta provisién; honda simpatia
por la austeridad y sencillez rayana en la humildad, de toda una pléyade que
constituye la época mas luminosa de la historia patria” (La Obra, N° 228, 1933:258).

Para trabajar la Revolucion de mayo, en el area de lenguaje de grado segundo la
revista sefialaba que “las construcciones y las laminas que se dispongan permitiran
evocar ademas de los sucesos histéricos con su hondo significado, las costumbres, los
tipos y personajes de la época y algo del lenguaje que éstos empleaban”. (La Obra, N°

2281933:212) [las negrillas son nuestras|.

"m ‘
Pipos caracteristicos de antafio.

Dibujo y actividad manual: dibujar en ecartuli-
na, recortar y armar siluetas de log tipos carac-
teristicos de antafio. Los proveedores: el lechero,
el panadero, el aguatero. Los vendedores: el ven-
dedor de velas, el negro vendedor de aceltunas,
el negro pastelero, el mazamorrero. El sereno:
papel que desempefiaba; dibujarlo. Anotar al lado
el canto con que anunciaba lasg horas: “Las 11 han
dado y nublado”; “lag 2 han dado y sereno”; etc.

En los libros de lectura se encontrard material
abundante para amenizar las narraclones sobre
los tipos de antafio: “Los lecheros de la época co-
lonial’”’ del libro “Motivos de la granja’; “Vende-
dores de golosinag”, del libro ‘“Nosotros”; ete.

Tomado de revista La Obra No. 276. Mayo 10 de 1936 pédgina 211.

Dentro de las actividades sugeridas la revista propone hacer dibujos de las personas
de la época como los vendedores, el negro mazamorrero, el sereno, entre otros, asi

mismo recomienda “avivar las escenas con relatos pintorescos”.

Dibujar el negrito con farol (en el Album de
La Obra del afio anterior se hallaridn éste y otros
motivos de dibujo que podran utilizarse).

Bl trafico de antafio: las galeras, las carretas,
el aguatero, los lecheros.

Ilustrar con laminas y avivar las escenas con
relatos pintorescos. En los textos del grado se
encuentran lecturas relacionadas que pueden ser
de utilidad.

Tomado de revista La Obra No. 276. Mayo 10 de 1936 pagina 210.
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A partir de 1932 vemos una marcada inclusién de los negros en las actividades
propuestas. La revista sostenia que era necesario que los chicos vivenciaran la
Revoluciéon de Mayo de manera que, si se pretendia hacer vivir la historia patria,
habia que emplear todos los medios y recursos didacticos que hicieran posible que los
chicos se apropiaran de los sentidos conferidos a la fiesta mayo, o el cumpleafios de la
patria como continuamente aludia la revista. De hecho la revista en la edicién de
mayo de 1935 advierte que “la inclusién del tema “Tipos de Antano”, en este asunto,
responde a la intencién de proporcionar a los nifios una idea previa sobre el ambiente
en el cual se desarrollé el drama de la Revolucién (...) una dama, un caballero, el
negro del farol, un guacho, un soldado, etc. (...) que puedan servir para reconstruir el
ambiente histérico de la época revolucionaria” (La Obra, N°260, 1933:207) [las
negrillas son nuestras]|.

Los negros o el personaje del negro son incluidos para “reconstruir el ambiente
histérico de la época” de manera que aparece como un elemento decorativo o
marcador de una época especifica, sumado a la intencién de facilitar la comprension
del contexto histérico por parte de los chicos. Es asi como, la inclusién del mismo o
los usos de su representacion en la escuela respondieron a una necesidad de didactizar
la revolucién, en un contexto en el cual la revista La Obra estaba proponiendo
diversos caminos de renovacion de las practicas pedagégicas de la Argentina. Con la
revista La Obra se va abonando el terreno para la incorporacién de dramatizaciones
sobre la poblacién negra al interior de las aulas. Esta contribuyé a ir armando el
repertorio de actividades en las que este personaje es representado en las efemérides
escolares, asi como la gramatica de las efemérides en el aula. Roles como los que hoy
cumplen las revistas de Ediba, en la construccion de actividades y propuestas de
trabajo en el aula, fueron asumidos antes —con un marcado interés de transformacion

pedagégica bajo los postulados de la escuela nueva—, por la revista la Obra.
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Tomado de revista La Obra No. 276. Mayo 10 de 1936 pagina 211.

De alli que la revista invitaba a que:

“ante una imposible observacién directa de los hechos, reconstruyamos con la presencia de
las cosas o de su representacion. Exhumemos el suceso histérico asignandoles a los nifios los
papeles protagénicos. Narremos, colocandonos en la posiciéon de testigos presenciales, los
episodios mas significativos con respecto de la verdad que enalteceremos y todo con el

colorido vivido de nuestro fervor profesional”. (La Obra, N°260, 1933:207).

En la edicion del 25 de mayo de 1933 la revista sugeria algunas dramatizaciones
posibles, precisamente porque consideraba que este recurso didactico era eficaz para
afianzar conceptos, “(...) rectificar conceptos erréneos y demostrar que las ideas de
dificil comprension tedrica, se hacen asequibles a todos los entendimientos cuando a
la palabra se unen el gesto, el movimiento y el panorama completando su valor

expresivo”.

A continuacién citaremos algunas de las dramatizaciones sugeridas por la revista:

Tomado de revista La Obra No. 276. Mayo 10 de 1936 pégina 211.

1. “el carretero en el camino: picanea, silba, canta, descansa, churrasquea, etc.
Llegada de la carrera a Miserere.
2. El sereno por la noche en la ciudad canturrea la hora que suena en el reloj del

cabildo; anuncia el tiempo y ahuyenta a las “animas”.
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3. El vendedor de comestibles en la Recova: ;Empanadas calientes! Quien las
come se quema los dientes”. [La Obra, N° 229, 1933:259), (las negrillas son

nuestras)].

La revista consideraba necesario promover la informacion de los alumnos sobre los
sucesos de la Revoluciéon de Mayo, ademas de establecer que la historia en las aulas
debia estar encaminada a “despertar, fomentar y robustecer el sentimiento patriotico
, . .. . .\ e ..
(propésito principal en los grados primarios)” ya que “ninguna otra disciplina escolar
se presta tanto como la historia para cultivar el sentido del bien, la conducta moral,

que es el objetivo que debe alcanzar la escuela” (La Obra, N° 228, 1933: 210)]. De

ahi que, citaba la revista:

“Trataremos de reconstruir con siluetas, laminas y dibujos la Plaza de la Victoria el
dia 25, las principales escenas y episodios, el aspecto en conjunto, la entusiasta
multitud en la que se confundian aristécratas, hacendados, comerciantes, hombres
modestos, campesinos, hombres de color” (La Obra N° 277,1936:266).

En la edicién del 10 de mayo de 1940 la revista incluye la dramatizacién de un
“episodio patridtico infantil” protagonizado por dos criadas de casas de familia que
comentan los acontecimientos que vienen presentandose hace algunos dias, (el
episodio tiene ocurre el 19 de mayo de 1810). Las dos criadas de nombre Pepa y
Ramona se quejan de que les ha aumentado el trabajo e imitan las voces de sus
patrones “;Ramona! Cebe mate. {Ramona! Acompaiie a la nina. {Ramonal.... prenda
el candil del otro patio, {Ramona...” finalmente Ramona le cuenta a Pepa que
cuando llegé el coronel llamado Don Martin gritaba, manoteaba y decia “ino
queremos mas Virrey!.... ;Ya no queremos ser esclavos!”; Pepa se queda asombrada,

vuelve al trabajo y se pregunta: ;{Dios mio!, ;qué ira a pasar?

Posteriormente ingresan a la casa la sefiora Pefa y varias de sus amigas y muy

entusiasmadas le dicen al Coronel “{la patria lo necesita, para que la salve! [Ya ve lo

ue quiere el pueblo! Y Vd. Con los patricios, con nuestros esposos, con nuestros
2 9

hijos, hermanos.... Y amigos, echara la primera piedra de nuestra libertad!”. Es asi

‘77

como Pepa muy entusiasmada dice “;Viva! ;Vivan los patricios! iAbajO el Virrey!”.

Pepa tom6 las manos de Ramona, formé un ronda, la otra asombrada se deja llevar
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por Pepa quien grita “;Vivan, Vivan los patriotas!, (...) {Viva la libertad!... Ramona

y Pepa juntas ;Viva la libertad!” (La Obra, N°339, 1940:154).

La revista Billiken (1940:3), pensada para los nifios y nifias, (editaba siempre un
numero especial para el mes de mayo), también incorpora en uno de sus ediciones la
historia de una nifia negra llamada Benita, a quien su madre le encomend6 comprar
un azicar para los pasteles que estaba cocinando en la casa de sus patrones. La nina
se distrae porque justo cuando iba a comprarla se encuentra con la revolucién en el
cabildo y vio hombres que corrian hacia la plaza y decidi6 seguirlos. Alli estaba don
Domingo un amigo de “su amo” que siempre le contaba cuentos “como el de
Carbonilla a quien a pesar de ser negro, le dejaron entrar en el cielo”, éste estaba
repartiendo banderas de colores celeste y azul para distinguir a los patriotas. Benita
buscé en repetidas ocasiones que le regalaran una pero en medio de la muchedumbre,
ni él, ni nadie, lograba percatarse de su presencia. Una amiga de su madre la ve y la
manda para casa, le advierte de los peligros a los que se expone ya que ese no es un
lugar apropiado para nifios. Benita le explica y finalmente se va comprar el azicar y

regresa a su casa.

Tomadas de Revista Billiken afio 21 No. 1070 lunes 20 de mayo de 1940 paginas 3 y 4.

Con las ganas que tenia de la cinta Benita descubre que la virgen tenia un manto de
los mismos colores y decide cortar un pedazo de tela y se hacerse un mofio. Cuando
la patrona regresa grita al descubrir que le falta un pedazo de tela a la virgen, y
finalmente al reunirse todos, Benita debe explicar lo sucedido. El patrén llamado
don Miguel le dio su escarapela y le dijo “vamos no llores Benita... Dios, que todo lo

ve sabe que tu intencién ha sido buena. Toma aqui tienes mi escarapela... Es una de
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las que a ti te gustaban (...) y ahora dame la tuya y se la pondremos a la virgen,

también Nuestra sefiora ha de ser patriota”. (Billiken (1940:3)

Ambos relatos ademas de tener en comun dialogos en los que participan mujeres
negras, van contribuyendo a narrar y sostener el relato que hoy sigue vigente en las
aulas: la revolucion es producto de la accién de determinados hombres de la élite
porteila que se reunieron en el cabildo; los negros son sélo espectadores, que a lo
sumo observaron en la plaza, como aparentemente pudo haberlo hecho la amiga de
la madre de Benita (quiza porque trabajaba en la plaza), o estuvieron en las casas de
sus patrones comentando el suceso. En el caso de Ramona y Pepa son mostradas
celebrando un *“;Viva la libertad!”, relato que es a la vez confuso a juzgar por la
poblacién infantil a la que estaba dirigido, los negros estuvieron ahi y se beneficiaron
de la libertad, es el relato mitico que soslaya la condicién de subalternidad a la que
sigui6 sometida la poblaciéon negra. Estos relatos de alguna manera contribuyen a
desencadenar un discurso en los nifios, en las aulas, o reproducen el que esta
instalado en un momento determinado, en todo caso, van generando construcciones

discursivas en torno al lugar ocupado y jugado por los negros en este proceso.

En otros nimeros de la revista Billiken (editados entre 1935 y 1960), encontramos
algunas similitudes en el abordaje de las efemérides con respecto a lo que proponen
las revistas Maestra jardinera y La Obra. Esta revista ademas de presentar el relato
de la instauracion del primer gobierno patrio, incluia imagenes sobre negros en la
época colonial, desempenando actividades tradicionales, y sugeria diversas
actividades para el trabajo con los chicos, en los que se emplean las figuras de negras
y negros.

(ST
-

T TIPOS POPULARS
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Tomado de revista Billiken No. 1222, afio 24, pagina 27, abril 19 de 1943

Aparecen marcados personajes de la vida colonial las damas y sefioras de sociedad y las mujeres
negras en ventas ambulantes

JARDIN DE INFANTES

La figura va acompaiiada de la siguiente nota: “edificio del histérico cabildo y los tipos populares de
la época de la revolucién son un interesante motivo de trabajo por el interés que despiertan en los
pequeiios. Se han combinado las tareas de bordado (lluvia, escoba, plumero etc.), picado (borde del
edificio, de las siluetas) y entrelazado (canasta de la pastelera). Las figuras se pegan sobre cartulina y
se recortan con cuidado entregandoselas luego a los nifios. [Tomada de Billiken No. 2105, mayo 16 de

1960, pagina 30].
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En esta foto la madre de Cristina le cuenta que en la época de la revolucién las criadas preparaban
dulces y se dan indicaciones para que los nifnos los preparen. Tomada de Billiken No. 2105, mayo 16

de 1960, pagina 10.
Aqui es importante resaltar el rol que van cumpliendo las revistas en la

configuracion del orden escolar y sus rituales, en la configuracién de una gramatica
escolar asociada a los festejos patrios que, como lo venimos discutiendo, estuvo
asociada al interés de renovacién de las practicas educativas defendido por la revista
La Obra, en una contaste confrontacién con los escenarios propuestos por la revista
El Monitor de la Educacion Comin. Si bien desde el Estado se fueron gestando
programas para las efemérides patrias, se institucionalizé la presencia del negro en
las mismas, (a través de la figura de Falucho, como lo mostramos), habria que
admitir los matices y fisuras de “la impresion de que en educacién todo lo hizo una
generacion y que todo lo hizo el Estado,” (Finocchio,2009:35); revistas como La Obra
y Billiken fueron configurando e introduciendo actividades y propésitos de las
efemérides y con ello la tradicional incorporacién de los negros en esta

conmemoracion.

Por otro lado, seria importante resaltar que la escuela también fue produciendo el
personaje del negro en los actos escolares del 25 de mayo. La escuela no es sélo la
receptora de propuestas que le vienen de afuera; hay algo propio de lo que la escuela
produce, hay invencién y produccion cultural en la escuela.  Entonces la
construcciéon del personaje del negro en los actos, da cuenta de la variedad de
actividades en las que la escuela lo incorporé desde el ejercicio cotidiano del trabajo
docente. Actividades como cortar figuras, rellenarlas, producir maquetas,
dramatizaciones, entre otras que forman parte del trabajo cotidiano de la escuela,
son los procedimientos empiricos del “hacer” y con los cuales se construyo, se fue

armando un personaje. En otras palabras la cultura escolar también produce una
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cultura especifica, tiene un caracter creativo muy poco valorizado, (Chervel, 1990) y

no es sé6lo el derivado de saberes que circulan por fuera de ella.

VII. El negro fabricado: las comparsas de blancos pintados de negros

A partir de 1869 los negros, pardos y mulatos adoptan la comparsa3® como modelo
asociativo de participacion en el carnaval, al tiempo que sus tradicionales
asociaciones estaban declinando. El carnaval hizo posible un lugar en el espacio
publico para los afro-argentinos, quienes se encontraban cada vez mas marginados
por el gran flujo de inmigrantes europeos, atraidos a través de incentivos a las
provincias de Argentina (Frigerio, 2001). De ahi que muchas de las comparsas eran
también utilizadas por los negros para denunciar o quejarse de la pérdida de sus
oficios. Aunque el carnaval contaba con la participacién de diferentes clases sociales
y grupos étnicos “la integracién multiétnica no hubiera sido completa si no se

hubiese contado con la presencia de la todavia numerosa poblacién negra en la

ciudad” (Chamosa, 2003:122).

Dicha participacién para Chamosa (2003) no hubiese sido posible sino a través de la
expansion de los corsos, la organizacién de la poblacién negra y que éstas a su vez
fuesen aceptadas y convocadas a los desfiles; sin embargo, como destaca el autor, la
decisién de participar en las comparsas del carnaval no fue unanime en toda la
comunidad afroargentina, tal como lo muestran dos periédicos afroargentinos que
insistian, a través de diferentes vias, en el objetivo de lograr la real incorporacién de
los negros en la sociedad. Por ejemplo, mientras que el periédico La Juventud
insistia en la conformacion de sociedades educativas y literarias, La Broma animaba
a la participacién en el carnaval como una via de ascenso social. Santiago Elejalde

(director del periédico la juventud) argumentaba:

“No son seguramente las comparsas carnavalescas ni sociedades de baile lo que mas
falta nos hace en el estado de pobreza en que nos encontramos, ni tampoco el mejor
medio para demostrar el grado de cultura que hemos alcanzado. Porque estas no son

38 Sefiala Chamosa (2003) que las comparsas aparecieron en la década de 1850 como
complemento del carnaval y posteriormente fueron el centro del mismo.
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instituciones modernas entre nosotros, ni se requiere haber llegado a un estado sumo
de educacion para cimentarlo. No queremos con esto combatir las sociedades
existentes de esta clase, queremos solamente hacer notar que no dependen de ellas
nuestro bienestar social” (La juventud, 1876, citado por Chamosa, 2003:123).

Contrariamente, Mendizabal, director de La Broma, sostenia que las comparsas de
carnaval permitirian el transito de un pasado, considerado barbaro para ambos, a un
futuro de progreso e integracién. Lea Geler por su parte sostiene que los dos
periédicos afroargentinos (La Broma y La Juventud), desaprobaban las comparsas
candomberas, juzgandolas como poco beneficiosas para el imaginario de modernidad
que requeria la poblacién negra. Los candombes eran el indicador de un pasado de
africania del que habia que distanciarse; eran un simbolo que desentonaba en el
contexto de la modernidad, no asi las asociaciones musicales que contaban con
habilidad en el manejo de instrumentos y en la composicién, mucho mas proclive a la

aceptacion social.

En ese ano (1869) aparece en el carnaval de Buenos Aires, una comparsa constituida
por jovenes blancos portefios de la élite titulada “Los Negros”. Un elemento que
llamaba la atencién de este grupo, ademas de que sus miembros eran jévenes de la
élite, era que sus integrantes introdujeron la practica de pintarse la cara de negro e
imitaban los candombes de los negros (Chamosa, 2003). Estos aparecian
disfrazados, parodiando las comparsas de los negros a partir del estereotipo de
“candombero”, con el rostro y otras partes del cuerpo tiznados. Fue un grupo
bastante reconocido, llegando a presentarse en escenarios como el Teatro Colén, ante
grupos de la élite portena y siendo merecedores en una oportunidad de aplausos por

parte del Presidente de la Republica, en el momento, Carlos Pelegrini, (Puccia,

1974).

En los escritos de Ernesto Barreda, (cuyo padre participé de las fiestas) la asociacion

es descrita de la siguiente manera:

“Los Negros”, pese a la sugestién “Mozambique”, vestian un uniforme militar de
lineas hingaras, compuesto de pantalén blanco, casaca celeste y gorra con visera, todo
del mejor pafio. No formar parte de aquella sociedad era estar excluido de distincién y

107



mérito (...) ostentaban un apodo a manera de titulo, tomado de las funciones o
bribonadas de los negros auténticos. Uno figuraba como “el negro de los pasteles”, y
otro dictaba seriamente sus resoluciones firmando “el negro candombero” con sello y
todo. Pero habia quien se conformaba con el remoquete de “el negrillo bozal”, travieso
y escurridizo muchachito de los mandados, que a cada rato respondia: “No sefiola; yo
soy giieno, no digo mentilas”; y no faltaba el resabiado “negro trompeta”, costal de
tretas y bufonadas, hediendo a cafa y fumador de chamico. Mi padre revestia la
dignidad del “negro viejo”, cansado ayo de los nifios, aconsejador y refranero. Tenia
su cancién propia y los privilegios de su edad...”. (Puccia, 1974:46).

Este hecho no puede ser ignorado o minimizado ya que resulta de gran valor para
esta investigacién al permitirnos rastrear los origenes de una practica que hoy se
mantiene en las escuelas; los nifios y nifias con la cara tiznadas los 25 de mayo y que
poco sabemos cuando se origing, pareciera tener un antecedente importante en estas

comparsas de las dltimas décadas del siglo XIX.3?

En el carnaval de 1869 la comparsa “Los Negros” recrea en una de sus canciones la

voz de un negro viejo que recuerda su servidumbre y llora por su triste vejez:

De nifio blanco yo he sido esclavo

y he sido un negro trabajador.

Hoy quien me quiera se lleva un clavo
porque mi fuerza ya se acabg.

Yo limpiaba a los nifios las botas,

que lucian con mucho primor,

yo guisaba, servia a la mesa

y a la estufa ponia el calé.

Negrito limpia,

Negrito guisa,

y la sonrisa

Ve del Sefior.

Hoy ya esta viejo;

no sirve ahora...

Negrito llora!

Ay! Qué dolor!

Y el Coro concluye:

Pobre negrito que va a lloral. (El lince, 20 y 21 de febrero de
1869 citado por Sanchez y otros, 2006:137).

“Una negra y un negrito

39 Enrique Puccia (1974) presenta una serie de fotografias de blancos con los rostros tiznados
parodiando a los negros candomberos, y aunque no especifica la comparsa a la que se refiere en ellas

puede apreciarse esta practica.
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Se pusieron a jugar.
El haciéndose el travieso
Y ella, la disimula™.

“1Ay! déjame, Pachinguito,

iAy! déjame, por piedad.

Que si mama nos mira,

Que si te ve mama...” (Puccia, 1974:47).

Para Geler (2008) tanto el nombre, las letras de las canciones y la cara tiznada de
este grupo estaban reproduciendo un estereotipo que tenia la sociedad portena sobre
los negros. El negro como un ser ligado a la servidumbre, representado como un ser
sumiso, divertido, poco educado y también con alusiones a la sexualidad como se
puede ver en la anterior letra de cancién citada. Sin embargo, en opinion de
Chamosa:*“los negros tiznados no pueden tomarse alegremente como la farsa de una
alegre estudiantina, fueron un intento, de parte de la élite portefia por reinterpretar
la cultura popular, tomando una parte de ella, decodificandola en su propios moldes,
es decir, estereotipandola y haciéndola “folklore”, para incluirla en lugar limitado de
su propio proyecto de cultura nacional (...), una reelaboraciéon de las clases

subordinadas, a través de los ojos de la élite” (Chamosa, 1995:31).

Las comparsas de “los falsos negros” surgen en un contexto en cual, si bien existen
afroargentinos, su grupo poblacional se habia reducido por las razones que
argumentamos en el primer capitulo de esta investigacién. De manera tal que las
comparsas construyen un estereotipo del negro, adaptan determinadas
caracteristicas, y las exhiben en un contexto de diversién. Asi entonces el nuevo
negro “construido”, un “otro fabricado” por la élite porteiia, indicaba a su vez, la
representaciéon de “un afuera”, como lo podemos observar cuando se hace alusién a
la forma parda de hablar de los negros, “No sefiola; yo soy giieno, no digo mentilas”,
se declaraba a su vez que ésas no eran las formas legitimas o modernas de hablar, si
tenemos en cuenta la direccién en que reflexiona Partha Chatterjee (2008), que “la
lengua es el primer espacio sobre el que la nacién tuvo que reafirmar su soberania,
pero al mismo tiempo, transformandola, con la finalidad de adaptarla al mundo

moderno”, la forma de hablar de los negros hacia parte de un pasado que no
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representaba la nacion moderna celebrada por las élites en el carnaval, de esta forma
entonces el negro es cosificado como objeto de risa, el bufén del carnaval en un nuevo

espacio de civilidad.

La representacién del negro en la fiesta es quizd una manera de anunciar que la
presencia negra ya no era significativa en la sociedad y que sélo ese negro
“construido” podia seguir participando de la fiesta (Sanchez, 2006). Se toma el
candombe dado que fue siempre un importante elemento que identificaba los negros
en la Argentina, y se lo introduce en una escenificacion colectiva, a partir de una
serie de estereotipos que reflejan la lectura que los sectores hegemoénicos habian
construido sobre el negro. Otra interpretaciéon podria orientarnos a pensar que a
partir de dicha representacién se va configurando un imaginario social creador de
nuevos significados; el negro es un personaje al que podemos imitar, al que podemos
representar porque ya no esta’, es un modo de representar la otredad,
caricaturizandola y divirtiéndose a través de ésta. Los rasgos fisicos de los negros
son exacerbados, se emulan sus movimientos, danzas, vestimenta y se produce una

parodizacién en la forma de hablar tanto en su seméntica como en su fonética.*!

“Paradéjicamente, en el caso del carnaval portefio, son los miembros de la elite
ilustrada los que se enmascaran y disfrazan de negros, invirtiendo temporalmente la
jerarquia social instituida. Tal inversién opera socialmente como uno de los
mecanismos de construccién del estereotipo del negro, que contribuye a la
folklorizacién de su figura, aun estando presentes y vivos en la constitucién del cuerpo
social que participa de la fiesta. A través de la seleccién, el congelamiento y la
ridiculizaciéon de algunos de sus rasgos, se vacia de sentido la participacién del negro

como referente tradicional del carnaval y se lo llena de un estereotipo social”.
(Sanchez y otros, 2006:142).

Estos ultimos autores también senalan que dichas comparsas de “blancos-negros”
seleccionaban desde el lenguaje corporal movimientos y posturas que, en la época,
eran vistos o caracterizados como “ridiculos”. Otra nota de J, Mitre publicada el 11

de febrero de 1899 en la revista Caras y Caretas ilustra lo planteado:

10 “El periodo que va de 1838 a 1887 es crucial en este proceso que nosotros definimos como de

“desaparicién artificial”, ya que para fines de 1887 el porcentaje oficial de negros es de 1,8%. A partir
de ese periodo ya no se informa sobre este dato en los censos.” Gémez (ANO, O ES) S/F? disponible

en: http://www.bcn.gov.ar/bibliopress/bibliopress9a.htm.
41 “No solamente tergiversaron la misica y la danza, sino que también lo hicieron con las

ropasy la lengua africana, formando en conjunto, un candombe de chacota.” (Coria, 1997:97).

110



“Y era espectaculo que hoy moveria a risa como una cosquilla, ver a Luro, a
Lainez, a Gache, caminando sobre los talones —cosa que no sabemos de dénde

sacaron para atribuirla a los pobres negros— moviendo las caderas al compas
e

del tamborileo y tratando de “amito" con lengua estropajosa a todos los que
hallaban en su camino.” (Mitre, J. 1899, citado por Sanchez, 2006:136).

La parodia de las comparsas de “falsos negros” provocé fuertes reclamos por parte de
los afroargentinos: “los negros llamaron a no confirmar el estereotipo tocando el
candombe con la cara tiznada en lugares inapropiados” (YAO, 2002:12). Segun
YAO “de negro no tenian mas que un antifaz sobre sus rostros blancos” (YAO,
2002:11). Dicha practica de imitar los candombes portefios, se extendié hacia
jovenes de diferentes procedencias sociales, haciendo parte del sello de la celebracién
del carnaval. Milita Alfaro (1998), muestra que la practica de los blancos con la cara
tiznada, parodiando los movimientos y demas practicas de los negros también existié
en Uruguay pero estuvo asociado, segin la autora, al éxito masivo que alcanzaron

las comparsas de los negros en los carnavales de entonces.

Reid Andrews (2006) seiiala que los Negros Lubolos (1876) eran jévenes de clase
media alta y que en su grupo no admitian ni mujeres, ni negros. Se pintaban la cara
con corcho quemado y tizne y emulaban los cantos, movimientos y bailes que los
negros ejecutaban en sus candombes. Este no era el primer grupo tiznado, ya antes,
el autor encuentra referencias de otros grupos que ejercieron esta practica (1868).
Sefiala el autor que esta practica habria que entenderla en un contexto de transicién
de la celebracién del carnaval de la ciudad, ya que a partir de 1873 el gobierno de la
ciudad habia dictado medidas explicitas para “civilizar” el carnaval, prohibiendo los
juegos con agua y huevo que eran arrojados entre las personas. El carnaval pasaria
a ser revindicado como un hito, un simbolo de la modernidad y el progreso de
Montevideo. Es asi como libre de los juegos del agua los disfraces se masificaron y
entre ellos se volvié muy popular el uso del disfraz del personaje del negro lubolo (un
blanco desfilando con la cara pintada para simular ser negro). El autor hace un
interesante analisis a partir de la obra de Eric Lott (1994), -quien investiga la

practica de blancos pintados de negros en los Estados Unidos- y plantea, siguiendo el
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analisis propuesto por Lott, que los uruguayos blancos mostraban compromiso con
la cultura africana y que este compromiso revelaba “vacilacién dialéctica entre el
insulto racial y la envidia racial, (...) los montevideanos blancos encontraban que el
candombe era, al mismo tiempo, ridiculo e irresistible”, ademas desde esta practica
los jovenes lubolos expresaban comentarios cémicos relativos a la sexualidad de los
negros, a las convenciones de género que marcaban distancias de clases, entre

hombre y mujeres blancos y negros y a las estructuras raciales.

Decia Jorge Mitre quien escribia para “Caras y Caretas” que la comparsa de los
falsos negros era atractiva para muchos sectores de la sociedad, generalizandose
posteriormente, el uso del disfraz de negro en la ciudad (Geler, 2008); fue comun de
ahi en adelante comprar mascaras de negros para participar del carnaval, lo que nos

confirma la existencia del estereotipo del negro.

En la revista Caras y Caretas de 1901 es publicado un cuento de Fray Mocho,
(titulado “Cosa de negros”), en donde un blanco disfrazado de negro y un
afroargentino conversan. En este dialogo uno de los personajes plantea la falta de
suerte de los negros y se lamenta de su condicién. En esta narrativa esta presente la
jerarquizacién racial existente en la Argentina, ligada a la baja condicién social de
los negros; “;Mire que se necesita pecho pa creer que un negro puede ser suertudo en
algo y cuanto mas en amores...! Si no hay bicho mas desgraciao que” el negro,
compaifiero”. El término “bicho mas desgraciao que el negro” somete a éste a una
condicién subvalorada, ligada a una naturalizacién de una condicién de desgracia.
Por esta razén no podemos entender este didlogo como una simple expresion
caricaturesca, sino que este también nos informa sobre los discursos y practicas
presentes en ese momento histérico. Discursos que hacian parte de régimen de poder
que ubican a los negros en condiciéon de servilismo, objeto de imitacion pero a su vez
de exclusién. Estamos hablando de 1901 en donde ya la Argentina “celebraba” por
lo menos desde los gestores del proyecto hegeménico de nacién, la disminucién de la
poblacién negra. Llama la atencion ademas que el primer elemento para entablar el
dialogo apela al color de la piel; subraya la diferencia racial: “usté s moreno

endeveras 6 es disfrazaos como yo no mas?”. El blanco se ha disfrazado de negro ya
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que piensa que obtendra algin beneficio en el amor. Lo anterior podria
interpretarse como parte del estereotipo sexual que catalogaba a los negros como
habiles expertos en las artes amatorias, como parte de la sexualizaciéon o erotizacién
del negro o de sus atributos fisicos. No obstante, la respuesta del personaje del negro

no admite triunfo o suerte para el negro en ningun aspecto de la sociedad portena.

“usté s moreno endeveras 6 es disfrazaos como yo no mas?- sofrenesé, ché, y no
juegue con armas que no conoce ...mire qu el diablo la carga! No vé? Ya se m’
enojo... p’cha que soy sin suerte.... No, ché... qué sin suerte ni qué macanas! Es que
usté se me viene montando 4 la vereda... Bueno, compafiero perdoneme... por favor
Mire que si yo le he hablao asi, sin conocerlo, ha sido por pura simpatia y porque
siendo forastero d” estos barrio, no conozco a nadie y estan sin gracia andar de
mascara cortao... Vea! Yo m” he disfrazaos de negro... ;sabe porqué? Bueno! Le v~
y” a contar!... porque ando enamorao amigo, y he querido ver si de negro tengo mas
suerte...! Qué le parece?. Pero ;qué me v’a parecer, ché’... qué usté ha e ser algin
chiflado de otros barrio...! Mire que se necesita pecho pa creer que un negro puede
ser suertudo en algo y cuanto mas en amores...! Si no hay bicho mas desgraciao que”
el negro, compaifiero, y maxime si uno ya es medio hoyoso é virgiielas!. No diga!. No
digo?...Mire!... las mujeres creen que los negros y fps picao de virgiielas podemos
mirar al sol sin que nos lloren los ojos...Vea! Aqui a donde usté me vé, yo soy un
negro cargao, que a gatas criza la vida, agobiao con el peso é lo que lleva... (...) si
usté conociera a juanita... (Caras y Caretas, N° 126, 1901).

—-Digamé... 21
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nita es 1a hija |
confitero € Ia

Si bien los candombes tradicionales de los negros todavia existian (aunque no
necesariamente florecian), eran practicados por negros de ascendencia africana y se
diferenciaban de los asumidos por los blancos pintados, que imitaban su misica y su
danza, mas no daban cuenta del ritual asociado a esta practica cultural de los negros.
Otros negros por su parte, manifestaban resistencia a la moda de los falsos negros y
las sociedades musicales, defendiendo las practicas tradicionales del candombe. El

mismo Jorge Mitre entrevista en 1902 a cuatro mujeres negras ancianas quienes
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conservaban en su casa emblemas e instrumentos musicales que representaban a la

nacién Banguela y comentaban:

“en 1870, antes de la peste grande, los mozos bien comenzaron a vestirse de
morenos, imitando hasta nuestro modo de hablar [...] ya no tuvimos mas remedio
que encerrarnos en nuestras casas, porque éramos pobres y nos daba vergiienza”. En
otra parte de la entrevista agrega: “después -sefior- no quedo gringo en la ciudad que
no se disfrazara de Banguela haciendo unos bailes con morisquetas que eran una
verdadera ridiculez” [Figarillo (seudénimo de Jorge Mitre), Caras y caretas, 1902,
citado por Chamosa, 2003:125).

En misma revista Figarillo evocaba la vergiienza sentida por los negros hacia 1870

de la siguiente manera:

“Cerrado el periodo de los candombes por desaparicién natural de quienes mantenian
la tradicién, los elegantes de la época encontraron cémodo y original atribuir un traje
de su invencién a los pobres morenos candomberos y con él una mano de negro humo
y un poco de imitacién a lo que se llamaba ‘bozales’, que no hablaban bien el espafiol.
Echaron los fundamentos del ridiculo negro de carnaval que se aleja tanto de la verdad
como de los respectivos originales.

Hizo furor la comparsa, y sus miembros, que eran los jévenes mas distinguidos de
Buenos Aires, encabezados por Santiago Luro, Julio Costa, Benitez, Luis Garcia,
Benavente, Martinez de Hoz. Y era espectaculo que hoy moveria a risa como una
cosquilla, ver a Luro, a Ldinez, a Gaché, caminando sobre los talones, cosa que no se
sabe de donde sacaron, para atribuirle a los pobres negros moviendo las caderas al
compas del tamborileo y tratando de ‘amito’ con lengua estropajosa a todos los que
hallaban en su camino” (Faué, Eugenia, 2006:72).

A pesar de todo, como muestra Chamosa: “la mayor parte de los jovenes negros
respondieron positivamente al llamado de La Broma y organizaron, sélo en el periodo
1870-1880, mas de cuarenta sociedades carnavalescas que recorrian el corso junto
con las comparsas de blancos pintados y las otras sociedades carnavalescas,
aparentemente sin considerar que los falsos negros afectasen su dignidad.”
(Chamosa, 2003: 126) Al respecto plantea Geler a partir de una nota publicada en La
Broma que la practica de tiznarse la cara y personificar al negro, no fue sélo
empleada por jovenes de la élite; también fue asumida por jévenes negros portenos y
ella misma, reconoce, no termina por explicarse mas alla de los sentidos propiciados
por el carnaval, la inversién de roles que autorizaba en donde es posible reirse de

todo, hasta de si mismo y compartir con el resto de la sociedad.
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La irrupcién de las comparsas de blancos —negros coincide con el repliegue de los
bailes negros de espacio publico, después de la década del 1860, como lo
mencionabamos arriba, los candombes tradicionales pierden presencia publica y
comienzan a emerger desde fines del siglo XIX y comienzos del XX academias de
baile en las zonas apartadas de la ciudad. La clientela habitual de estas academias
eran blancos y negros de baja condicion econémica y es precisamente “en este sub-
mundo de “orilleros y compadritos” [donde]| naci6 1a milonga y luego el tango. La
milonga ha sido definida como un verdadero tango lento y que, a su vez, los pasos del
tango, segin numerosos autores, se relacionan con el candombe, una danza que

identifica con Buenos Aires y es exportada a todo el mundo” (Golberg, 2006:234).
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