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Imaginario femenino y tradicion oral’

Imelda Vega-Centeno B.

No existe un imaginario fomening como produccion cultural autinema de las mujeres i tra-

vés del cual ellas disefarian su forma de ser y de existir dentro de la sociedad, FI imaginario

cultural sicmpre es de género; por eso es mis complejo, existe en relacion, ya que al mismo

tivipo que se define y construye fo masculino se define y construye lo femenino, por oposi-

cion, contradiceion, asociacion o implicacian. Sin embargo, a simbdlica de género a partir de

Lis caracteristicas sexoales esti atravesada por un conjunto de oposiciones fundamentales, con

carga vilorativa,

i1De qué imaginario femenino habla-
mos?!

vando hablamos de imaginario,

nos estamos refiriendo al con-

junto e imigenes, simbolos y re-
presentaciones miticas de una sociedad,
Gracias a este imaginario la sociedad
comienza a explicitar su cultura y a
construir su identidad como grupo; pero
esto no quiere decir que todas las signi-
ficaciones de eslas representaciones co-
lectivas sean conscientes en el mismo
grado, al mismo tiempo y de la misma

forma, por todos los miembros de una
comunidad. Como toado producto cultu-
ral el imaginario es un elemento esen-
cial, pero ambivalente, dentro de la di-
ndmica cultural, pues al mismo tiempo
puede servir de freno y de motor de la
dindmica social (Durand, 1984; Mar-
lieu, 1967). Por este conjunto de ele-
mentos y caracteristicas del imaginario
colectivo, es que creemos necesario de-
tenerse para estudiar si existe o no un
imaginario femenino, al cual podriamos
definir hipotéticamente como:

* Este articulo resume, de manera panoridmica, los resultados de nuestra investigacion de lar-
go aliento sobre agquetlo que podria Hamarse el “imaginario femenino”, trabajo que reali-
zamos a lo largo de una década en tomo a la informacion oral que nos proporcionaron in-
formantes mujeres, pertenecientes a diferentes sectores sociales y a diferentes contextos re-
gionales en el Perd de la década del 90. Aparecié publicado con el titulo “simaginario Fe-
menino? Cultura, historia, politica y poder”, Escuela para el Desarrollo editores, 1ima,

2000.

** Socioantropdloga peruana, Doctor en Ciencias Politicas y Sociales por la Universidad Ca-

télica de tovaina en Bélgica
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“el conjunto de imdgenes, simbolos y
representaciones miticas de la mujer co-
mo miembro de una comunidad, las
cuales habrian sido producidas por las
mismas mujeres como expresién de su
particular forma de existir como grupo,
dentro de una sociedad”.

De hecho, cuando hablamos de
imaginario femenino, estamos hablando
también del imaginario masculino, sea
por inclusién, asociacién, oposicion o
por contradiccidn, ya que ambos con-
forman el imaginario colectivo de una
sociedad. Lugar socioldgico donde se
elabora el sentido y la narrativa sobre la
vida de una sociedad sexuada, por ello
la identidad de género (en la relacién
varén/muijer) es una elaboracion simbg-
lica de la cultura a partir de las caracte-
risticas sexuales, categorias que son
también de sentido, de significacion,

El problema planteado también por
otras disciplinas, el psicoanalisis por
ejemplo, es cdmo se estructura la iden-
tidad sexual y hasta dénde ésta es afec-
tada por la cultura. La construccion cul-
tural sobre el género implica las formas
culturales de representacion del propio
cuerpo dentro de un medio cultural da-
do, de modo que “el género es la repre-
sentacion mental de lo sexual” (Lemlij,
comunicacién personal). En esta pers-
pectiva pluridisciplinaria, el imaginario
trabajado por la antropologia, se en-
cuentra con conceptos de otras discipli-
nas como la identidad (sociologia, psi-
coandlisis}, la manera de ser (psicologia
sacial) o el self del psicoanalisis. Todos
estos conceptos tienen como base refe-
rencial al cuerpo, por ello el self, viene
a ser “la representacion menlal que uno
tiene de su propio cuerpo y de sus cir-

cunstancias” (/b.). En una perspectiva
antropolégica, dichas circunstancias
son el resultado de la construccién cul-
tural en torno a uno mismo como ser se-
xuado, dentro de una sociedad dada
(Welldon 1993, p.55, 92).

Segin Welser-Lang (1991, p.114),
dentro del imaginario con légica mas-
culina la mujer no existe como sujeto,
ella es un objeto para ser tomado, esta
para consumir; esta critica extrema tie-
ne que ver con la supervivencia de po-
siciones esencialistas, las mismas que
vinculan adn a la mujer con la naturale-
za y al varén con la cultura, vision de la
cual se deduciria el “derecho natural”
de dominio del varén-nurtura (cultura)
sobre la mujer-natura (naturaleza). Sin
embargo, ni el esencialismo, ni el femi-
nismo a ultranza, solucionan los proble-
mas planteados por la reivindicacién de
los derechos de la mujer, a la igualdad,
la diferencia y la autonomia. Histdrica-
mente las luchas aisladas por la igual-
dad, asi como por la diferencia, han
conducido a serios errores, Las utopfas
de la igualdad llegaron a un gigantesco
fracaso, entre otras causas, porque no
admitieron las diferencias; por otro la-
do, afirmar la primacia de las diferen-
cias puede llevar a la absolutizacién de
la cultura, el cual es otro error igual al
anterior.

Segun Bourdieu se ha “desarrollado
un largo trabajo de socializacién de lo
biolégico y de biologizaciéon de lo so-
cial, a fin de invertir la relacién entre
causas y efectos y hacer aparecer las
construcciones sociales como hechos
de naturaleza”, asi como de “las cons-
trucciones sociales sobre los géneros en
tanto que habitus sexuaclos, asi como el



fundamento natural de ta divisién arbi-
traria que estda al inicio de la realidad y
la representacién de lo real”. (Bourdieu,
1998, p.9).

La diferencia masculino/femenina
es el lugar privilegiado de la construc-
cion de las relaciones de poder, la vieja
cita de Engels: “la mujer es el proletaria-
do del proletariado”, apunta en este
sentido, Joan Scott dice que “el género
es el pri ner campo en cuyo seno, o por
medio del cual, el poder es articulado”
(1990). Las diferencias no se inscriben
en el plano natural o el divino, sino en
lo social: no existen dos culturas, una
femenina y otra masculina, existe una
sola cultura la que con frecuencia ad-
quiere una ldgica falo-logo-céntrica (Fe-
ral, 1990), en medio de la cual se pro-
ducen las diferenciaciones a través de
las cuales las mujeres son sometidas y/o
se someten ellas mismas al poder (falo)
y a la razén (logos) masculina.

En medio de esta I6gica, las mujeres
son tratadas como no-sujetos, pero ac-
tdan como sujetos, ratificando directa o
solapadamente, un orden social machis-
ta {Saffioti, 1992). En términos de Bour-
dieu, estamos ante el “paradigma de la
visién falonarcisista y de la cosmologia
androcrética comun a las civilizaciones
mediterraneas y que sobreviven en
nuestras estructuras sociocognitivas y
sociales” (lb., 1998, p.12). Buscamos
por ello, a través de los actuales desa-
rrollos histéricos, cémo se ha ido produ-
ciendo la sumision como forma relacio-
nal femenina, de modo que la mujer in-
corpora e introyecta, en su practica so-
cial, su propia sumisién al varén.

Trma CrNiral - 67

Imaginario femenino, tradicién oral y
practicas sociales

Para responder a la cuestién sobre la
existencia o no del imaginario femenino,
hemos querido aproximarnos, y escu-
char a las mujeres hablando sobre si
mismas. Para ello, estudiamos las condi-
ciones de posibilidad de construccion
del imaginario femenino (génesis-estruc-
tura-funcion) a través del analisis del dis-
curso en un conjunto de historias de vi-
da, de un grupo de mujeres peruanas de
distintos medios socio-culturales, de dis-
tintas generaciones, asi como de un refa-
to masculino sobre la condicién femeni-
na. La construccién de las imagenes,
simbolos y representaciones ce nuestros
informantes, nos refiere constantemente
a la larga duracidn y a la confrontacion
de culturas que atraviesa nuestra histo-
ria, asi como nos hablan de las condicio-
nes socio-cullurales dentro de las cuales
se es mujer en el Perd de hoy. ‘

Es a partir del analisis en profundi-
dad del discurso producido por las mu-
jeres, que podremos ver si existe 0 no
un imaginario femenino, y si éste es o
no cierto imaginario falologocéntrico
repetido e internalizado por las mujeres
en un contexto de dominacién masculi-
na y de sumisién femenina. Busqueda
que nos conduce a dilucidar cuales se-
rian las posibilidades de transformacion
de estas imagenes, simbolos y represen-
taciones, en una perspectiva de libera-
cién integral de la mujer, liberacién en
profundidad que incluya las ataduras
que la someten desde el dentro-cultura,
y desde el antes-historia.



68 Ecuapor Desanl

El conjunto de trabajos de analisis
del discurso sobre la condicién femeni-
na que hemos reunido, tiene origenes
diversos. A lo largo de nuestra prdctica
de investigacién como a lo largo de
nuestra practica social, fuimos recogien-
do un conjunto de materiales, que mar-
caban una cierta especificidad femeni-
na, y no solamente porque se tratase de
informantes femeninas. Posteriormente,
con motivo de diversas reuniones, fui
realizando el andlisis de relatos sobre la
condicién femenina, asi como madu-
rando ciertas hipétesis en torno al ima-
ginario femenino, y sobre las condicio-
nes sociales e histdricas en las que éste
se produce. El trabajo tomd tiempo en
macdurar y en lograr la estructura que
hoy tiene.

tHemos dividido nuestro trabajo en
tres secciones, la primera parte reine
tres trabajos cuyo eje explicativo esld en
la percepcién como esencialista que
opone la paturaleza contra la cultura, la
que asimila a la mujer con la naturaleza
y al varon con la cultura; la segunda
parte esta formada por dos trabajos cu-
ya explicacion estd basada en la impli-
cacién transgresion ==> castigo, la mis-
ma que es justificada como norma, por
las mujeres que la padecen; la tercera
parte gira en torno al poder (politica), y
que se explica a partir de la disyuncién
autonomia o sumision, dos trabajos ilus-
tran las practicas politicas hasadas en
esta percepcidn, Esta cadena l6gica: na-
turaleza vs cultura, transgresion=>casti-
L0, autonomia o sumision, estd tomada
del discurso de nuestras informantes, y
ciertamente es falologocéntrica, aunque
la disyuncién final abra posibilidades
hacia la inversién de la cadena ldgico-
explicativa,

Dilemas histérico-culturales de la iden-
tidad femenina

Los estudios actuales sobre la pro-
blematica de la mujer la sitdan dentra
del concepto relacional de género, el
cual nos habla de construcciones cultu-
rales, de procesos sociales, de produc-
cién de ideas sobre los roles apropiados
por los varones y las mujeres dentro del
proceso de produccién y reproduccion
sacial; lo cual nos refiere a los origenes
sociales de las “identidades subjetivas”
segln las cuales el “género es una cate-
goria social impuesta sobre un cuerpo
sexuado” (M. Mead, 1938, Cf. Scott
1990, p.28). El debate actual sobre el te-
ma, subraya la funcién central del len-
guaje, es decir, el analisis de los drdenes
simbélicos y sistemas de significacion,
para la representacién, inlerj)relacién y
comunicacion del género (Ih., 36); por
su parte este concepto permite la salve-
dad de sugerir que toda informacion so-
bre las mujeres es “necesariamente in-
formacion sobre los hombres (...) pues
el mundo de las mujeres es el mundo de
los hombres creado en él y por él” (ib.,
p.28).

Por otro lado es preciso recordar
que, todas las actividades humanas son
mediadas por la cultura, pues gracias a
“este verdadero arsenal de simbolos y
signos es que las actividades adquieren
senticlo y los seres humanos se vuelven
capaces de comunicar”, por ello es que
a nivel social, no existen fendmenos na-
turales (Saffioli, 1994, p.271), razén por
fa cual para Wolf la divisién masculino-
/femenino es una “expresion cultural de
las relaciones publico/privado, que im-
plica a su vez una ordenacidn-instru-
mental opuesta a una ordenacion-ex-
presivz:”(lb., 1968; Ortner, 1974).



Esquema N° 1
Divisiéon cultural de Género
segin Wolf (1968)

Masculino vs Femenino
1iblico Privado
Ordenacion +Ordenacion
nsteumental expresiva

En esta division vemos disefarse el
esquema l6gico de oposiciones sexua-
les que son oposiciones funcionales de
poder, cde modo que para Scott, “el gé-
nefo es un elemento constitutivo de las
relaciones sociales basadas en las dife-
rencias que distinguen los sexos, es una
forma primaria de las relaciones signifi-
cantes de poder: los cambios en las re-
laciones sociales corresponden siempre
al cambio en las representaciones de
poder” (Ib., 1990, p.44). La historiadora
distingue a continuacién cuatro ele-
mentos que constituyen las relaciones
sociales basadas en la diferenciacién se-
xual:

a) Simbolos y representaciones contra-
dictorias, Eva/Maria, purificacion /
contaminacion, elc.;

by Conceptos normativos que interpre-
tan los simbolos y afirman categéri-
ca y univocamente el significado de
lo masculino y lo femenino, los cua-
les se expresan en doctrinas religio-
sas, cientificas, politicas etc.;

¢} Estas declaraciones normativas se
presentan como fruto del consenso
social y no del conflicto;

d) El género se construye a través del
parentesco, pero también mediante
la economia y la politica (ib., p.45).

I’or eslas razones plantea el trabajo
de investigacién como una busqueda
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por “descubrir la naturaleza del debate
o represion que conduce a la aparicién
de una permanencia intemporal en la
representacién binaria de género”, ana-
lisis que debe incluir aspectos sociales,
culturales, historicos, econémicos y po-
liticos (ib. p.45).

Sexualidad y poder simbélico: logos
(razén) de la dominacion, j;naturaleza
vs. cultura?

La oposicidn entre naturaleza/cultu-
ra significando y/o implicando a su vez
la oposicién mujer/varén aparece con
frecuencia en el discurso de nuestros in-
formantes. A pesar de su difusidn, esta
representacion no es propia a las cultu-
ras que nos dieron origen; como demos-
tramos en el analisis del discurso de
Don Joaquin (Vega-Centeno, 2000,
Cap.1), las religiones precolombinas
son religiones de la tierra, la misma que
es un simbolo femenino, que recibe el
agua y el sol que la fecundan (masculi-
nidad simbdlica), y que en su ciclo
anual renueva las promesas de perma-
nencia y superacién de la temporalidad
(1h.). Aunque en el ciclo de procreacién
como en el ciclo agrario, “la légica mi-
tico ritual privilegia la intervencién mas-
culina, siempre marcada a la hora de los
ritos de paso que solemnizan la mascu-
tinidad, por ritos pablicos, en detrimen-
to de la gestacién, tanto de la lierra (in-
vierno), como en la mujer que no da lu-
gar a ritos de celebracién sino de forma
cuasi furtiva” (Bourdieu, 1998, p.52).

En esta perspectiva y en el sistema
de intercambios matrimoniales como
formas de relacién basadas en la reci-
procidad, los jovenes gozan de cierta li-
bertad sexual, la misma que es entendi-
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da dentro de los ritos propiciatorios de
fecundidad de la tierra, practicas que
formaban parle de ciertas fiestas y cere-
monias (como la fiesta del agua, por
ejemplo). Una vez pactado el servina-
cuy, si la pareja se rompe, la joven re-
gresa con sus hijos(as) al ayllu de ori-
gen, donde estos son bienvenidos, pues
significan més fuerza de trabajo para el
grupo (Rostworowski, 1993, p.11; NG-
fiez del Prado, 1970). Lo cual és contra-
dictorio con el sistema religioso Iraido
desde Occidente en el siglo XVI, que
conlleva una visién pecaminosa de la
sexualidad femenina, sobrevalora su vir-
ginidad y condena a la mujer con hijos
fuera del matrimonio religioso (Vega-
Centeno, 2000, Cap. 4).

La tradicién cristiana que llega en la
colonia lleva en si no sélo los rastros del
paso de los drabes por Espaia, como
nos muestra la historia de Sarahi (Vega-
Centeno, 2000, Cap. 5), sino que lleva
en su arqueologia mental las huellas de
los debates de los primeros padres de la
iglesia, la “revolucién agustiniana”, asi
como cierta visién biologista supuesta-
mente “cientifica”, en torno a la sexua-
lidad humana, y de la femenina en es-
pecial (Salisbury, 1991). De modo que
en el caso de las mujeres, los desorde-
nes sexuales y psicoldgicos que se le
atribuian, estaban relacionados con su
fisiologia, cuya “frialdad y humedad sig-
nificaban temperamento voluble, falaz y
dificil; su Gtero era un animal hambrien-
to, cuando no estaba generosamente
alimentado por el trato carnal o la re-
produccién, era probable que vagara
por su cuerpo, dominando su palabra y
sus sentidos” (Davis, 1990, p.59). La li-
teratura cientifica europea del siglo XV,

antes de comprobar “cientificamente”
la inferioridad de los negros africanos
como resultado del clima, atribufa la in-
ferioridad femenina a la “naturaleza”
{Davis 1990, p.60), asi como “Rabelais
relacionaba la delicada constitucién fi-
sica de la mujer, con la histeria” (Ib.).
Para remediar esta situacion, y po-
der doblegar el caricter “inddmito” de
la mujer, era preciso que la educacién
religiosa “impulsara los frenos de la mo-
destia y la humildad, educacién selecti-
va que mostrara a las mujeres sus debe-
res morales sin alentar su imaginacion
indisciplinada, a fin de moderar su len-
gua, ocupar sus manos en labores ho-
nestas y sujetarla, a través de leyes y
coacciones, a su marido” (Davis, 1990,
p.61, citando a }.L.Vives, 1524), como
se ve claramente en el discurso de Joa-
quin en su version andina actual, res-
pecto a los “siete dnimos” de la mujer,
cuya virtualidad explosiva debera vigi-
lar el varén (Vega-Centeno 2000,
Cap.1). De esta manera el simbolismo
sexual de una razén-masculina que de-
be primar sobre una naturaleza-femeni-
na, sirve para hacer afirmaciones sobre
la experiencia sexual y para reflejar y/o
ocultar sus contradicciones; sirve tam-
bién para expresar la relacién de cual-
quier subordinado con sus superiores,
con su manifiesta tensién entre intimi-
dad y poder, los grandes temas potiticos
y sociales encuentran asi un simbolismo
particularmente adecuado (Ib., 63). Por
esta razon los varones tienden a disfra-
zarse de mujeres (por ejemplo en el car-
naval, juegos y fiestas) para significar la
inversion de responsabilidades en lo so-
cial; pues por las complicadas conce-
siones hacia la mujer rebelde, que “da-



das sus inclinaciones a las bajas pasio-
nes, no era responsable de sus actos, el
responsable era el marido a quien esta-
ba sujeta, el sexus imbecillus era casti-
gado con menor severidad, el peso de la
ley caia sobre el varén dominante” (Ib.,
p.86).

Esta visidn esencialista, que explica
la identidad femenina y su forma de ser
por causas inherentes a la naturaleza,
asocia culturalmente a la mujer con la
naturaleza, a la que hay que dominar
para gue sea ttil y no destructiva; y al
varén con la cultura, quien seria capaz
de dominarla, transformarla y hacerla
productiva; vision que ademds, sirve pa-
ra expresar las relaciones de poder que
se afianzan definitivamente en el perio-
do colonial. Por esa razén Don Joaquin
se siente representante de la “cultura”,
es decir, de! occidente dominante, y re-
trata en Jesus a la “naturaleza”, es decir,
al mundo andino al que hay que domi-
nar y poner al servicio; por eso lleva a
Jests a donde el curandero y a pesar de
la eficacia del tratamiento, la llevard
Juego a donde el cura: para que confie-
se el pecado de su cultura, o que confie-
se a su cultura como pecadora en si,
pues su pecacdo seria el existir diferente
al imaginario colonial, es decir, perma-
necer en la historia y resistir a la domi-
nacién. Como signo de reconciliacién,
el cura la convierte en “hija”, en menor
de edad, y por ello protegida y doble-
mente sometida al sistema de domina-
cién masculino, social politico y religio-
so-cultural, por él representado (Ih.,
Cap.1; Cap. 5).

El poder simbélico frente a la mujer:
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transgresion y castigo

La subordinacién no sélo es una si-
tuacién en un sistema socio-cultural de
dominacién dentro de un sistema falo-
logocéntrico: para la mujer la subordi-
nacion es parte de su forma de existir
(ser), por ello toda transgresion a la nor-
ma que la subordina, provoca el castigo
correspondiente; aunque eslas normas
no sean dichas ni estén escrilas en nin-
guna parle (salvo en los Padres de la
Iglesia de los tres primeros siglos, Salis-
bury 1991). Estas normas y castigos son
vividos como tates por las mujeres, las
mismas que no cuestionan la subordina-
cién, inclusive la justifican, complici-
dad femenina que lleva hasta sus Glti-
mas consecuencias la ldgica falologo-
céntrica que las oprime y somete (Vega-
Centeno 2000, Caps. 2, 3,4,5,6,y7).

Es de notar que la tragedia vivida
por Gumercinda (ib., Cap.4), parte de la
culpa de haber tenido una hija antes del
matrimonio, aunque esta situacion no
sea culposa dentro del sistema de inter-
cambios matrimoniales de! mundo an-
dino, donde si del primer acuerdo ma-
trimonial resulta fallido y quedan hijos,
la comunidad los acoge, pues la fecun-
didad es vista como un don de la tierra.
Pero ella esta en ruptura parcial con su
cultura de origen, por eso vive su mater-
nidad precoz como si fuera una culpa,
pues no tiene la marca del sacramento
cristiano. Como ella quiere identificarse
con los patrones culturales occidenta-
fes, opuestos a los andinos en materias
matrimoniales (el servinacuy no exitoso
se disuelve arménicamente), se siente
avergonzada de sus arigenes y encuen-
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tra en la dureza de la vida campesina,
fos “castigos” que su falta, es decir su
primera unién consensual dentro de las
estrategias matrimoniales de su cultura
de origen, ha traido sobre ella, cuando
dentro de su sistema cultural una hija
posible de ser fecundada (como la tie-
rra) seria una bendicion.

No deja de ser interesante sefalar
que en el relato de Gumercinda, como
en los de Felicitas y Aurora, esta vigente
una doble moral segin la cual Ja mater-
nidad fuera del matrimonio cristiano pa-
ra la mujer seria una culpa, mientras
que para el varén seria hombria, seiial
de poderio; en el caso de Gumercinda,
la culpa de la imujer no es satisfecha por
un primer castigo, sino que la persigue
toda su vida, es una culpa sin perdén
que implica mutilacion, hasta el final de
sus dfas. Para Aurora por su parte la ma-
ternidad precoz es una especie de casti-
go “por haber satisfecho su deseo”, de-
seo femenino que existiria para ser re-
primido, por eso la mujer debe sufrir un
castigo, es decir, vivir su sexualidad en
situaciones radicalmente desiguales
frente a la del varén (Ib., Caps. 3 y 4).

La siguiente ruptura parcial de Gu-
mercinda con su cultura de origen, es la
migracidn, el abandono del campo, al
cual aborrece, pero al que sin embargo
extrafia cuando estd en la ciudad. Ade-
mds, la aforada ciudad la agrede con
tentaciones de delincuencia hacia su hi-
jo, lo que la obliga a refugiarse nueva-
mente en la seguridad del Gtero mater-
no de su pueblo de origen; de la misma
manera que Sarahi se refugia en la casa
materna después de su ruptura parcial
con un peruano sin linaje y de haber
transgredido las normas matrimoniales

del grupo (ib., Caps. 4 y 5).

La falta de amor a la tierra también
es “castipada”, ta mutilacion vivida por
Gumercinda en un accidente casual, es
entendida como un castigo por su falta
de amor a la lierra, aunque textualmen-
te la refiera al abandono de su primera
hija. Por otro lado la mutilacion de Gu-
mercinda, real y simbélica, es total: elld
resulta mutilada de su deseo de ascenso
social por la migracién, de sus posibili-
dades de maternidad con la hija, de su
relacion edipica con el hijo, y finalmen-
te es mutilada fisicamente; de una pier-
na, la cual le impidié partir definitiva-
mente y de los ojos que no le permitie-
ron ver la riqueza de su cultura y sus
compensaciones psicoafectivas frente a
la pobreza real. La figura final de la mu-
tilacién y de la ceguera, tienen connota-
ciones edipicas notables (Ib., Caps. 4y
5).

Por su parte, en la reflexion sobre su
propia vida, Sarahi constantemente re-
conoce sus “culpas”, la de su ignorancia
respecto a la vida y al sexo, su incapa-
cidad para enfrentar a sus padres en
cuestiones que afectan a su vida o la de
sus hijos, su error de haberse casado
fuera de las alianzas matrimoniales del
linaje: su culpa fundamental seria su so-
cializacion dentro de una cultura drabe,
y su ruptura parcial con la misma en el
momento de su matrimonio. Se coloca
asi en una sltuacién contradicloria, ya
ue escapa a las estrategias matrimonia-
les del grupo, pero se acoge a sus nor-
mas de proteccion de las mujeres casa-
das con extranjeros; se cobija bajo la
“casa materna”, y al mismo tiempo se
priva de tener una casa donde sea ella
quien mande; finalmente se priva de la



posibilidad de ser la madre de un nuevo
linaje, situacion que condena también a
sus hijos, carentes de linaje inmediato y
que tienen que formar parte del linaje
de su abuelo.

Todas estas rupturas parciales {a ha-
cen eternamente “nina”’, menor de
edad, la someten a la autoridad de su
macdre, de su padre, y del hermano ma-
yor, asi como pierde el derecho de edu-
car a sus hijos. Sin embargo, al final del
relato, su cultura le ofrece la posibilidad
de redencién, segin la ética beduina es
posible acceder a la redencién por el
sufrimiento, Sarahi ha sufrido mucho,
por eso espera levantarse del sufrimien-
to hacia el honor, el cual alcanzara por
haber sido fiel a su cultura, mas alla de
sus infidelidades parciales (Ib.,Cap. 5).

Ambos relatos, el de Gumercinda
comao el de Sarahi, estan anclados en la
transgresion cometida por ellas, y el
castigo del que se hicieron acreedoras;
la culpa original es su cultura de origen,
y posteriormente sus infidelidades tota-
les o parciales a esos origenes. Ambas
protagonistas adhieren a una socializa-
cion que culpabiliza a la mujer en ma-
terias sexuales, y por alli encuentran su
mayor semejanza, a pesar de provenir
de medios geograficos y socio-econd-
micos tan distintos. Sin embargo es po-
sible encontrar mas similitudes, ambas
son migrantes adultas, ambas se “inmo-
Lan” por los hijos, y ambas estan en rup-
turg parcial con su cultura de origen. Es
preciso tener en cuenta que, la sociafi-
zacién femenina en torno al sexo en el
Peré como en otros paises latinoameri-
canos, ltiene en su arqueologia mental
los rastros del paso de los drabes por Es-
paia, que trajeron tanto los primeros
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evangelizadores, como los moriscos
que desde entonces se asentaron por es-
tas tierras, para no hablar del mismo
substrato vetero testamentario. Jodo lo
cual nos refiere a la larga duracién, co-
mo elemento presente y actuante en la
configuracion de las actuales estructuras
socio-cognitivas y en la construccién de
las mentalidades colectivas, como diria
Braudel (Ib., Caps. 4 y 5).

Es probable que nuestras informan-
tes presenten de manera tan compleja
este mosaico de representaciones, sim-
bolos y signos en cuanto a su condicién
femenina, porque sobre ellas pesa mas
directamente la herencia colonial, ya
que fueron las mujeres quienes tuvieron
un contacto mas estrecho con los con-
quistadores, pues: “se convirtieron en
sus amantes, esposas, mancebas, prosti-
tutas y sirvientas; entre las mujeres andi-
nas y los conquistadores se establecio
desde muy temprana fecha una obliga-
cién de dependencia, ellas compartian
la vida diaria e intima de los hispanos,
cohabitaron con ellos seguin sus diferen-
tes condiciones, la rareza de mujeres es-
panolas en los primeros tiempos hizo
indispensable para los varones europeos
la presencia de las mujeres andinas”
{Rostworowski, 1993, p.12).

De esta manera la posterior division
colonial entre una Republica de Espa-
fioles y una Republica de Indios, otorga
no s6lo una razén organizacional ins-
trumental a las necesidades de dominio
colonial, sino que a través de su asimi-
lacién a las relaciones de género esta-
tuiza una forma organizacional de gé-
nero, en términos de oposicién domi-

‘nante/dominacla a toda nuestra organi-

zacion social:
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Esquema N° 2
Herencia colonial y oposiciones
de Género

Repablica de Fspafinles  vs  Repdblica de fndins

Blancos Indios
Varén Mujer
Dirigentes Pueblo
Autonomia Sumisidn
Sefior Sierva
Dominante Pominada

Dada la importancia de la larga du-
racion en nuestras mentalidades y con-
figuraciones sociocognitivas, es necesa-
rio tener en cuenta esta “escena prima-
ria”, puesto que “el género es una forma
primaria de las relaciones significantes
de poder, podria decirse que el géneto
es el campo primario dentro del cual, o
por medio del cual, se articula el poder,
es una forma persistente y recurrente de
facilitar la significacién del poder en las
tradiciones occidental, judeo-cristiana e
isldmica” (Scott, 1990, p.47). El poder
se delimita a través del acceso y control
diferencial de los recursos materiales y
simbdlicos, por ello las diferencias de
género estan implicadas en la concep-
cién y construccion del mismo poder.
Las “relaciones de poder entre las na-
ciones y el status de los sujetos colonia-
les se han hecho compresibles y legiti-
mos, en términos de relaciones entre va-
rén y hembra. El género es una de las
referencias recurrentes por las que se ha
concebido, legitimado y criticado el po-
der politico” (Ib. p. 53-54).

La mujer frente al poder politico: auto-
nomia vs. sumisién

La percepcién que tiene la mujer
respecto a los problemas que la concier-
nen, estd centrada en los intereses so-

ciales inmediatos, la supervivencia en
su cotidianeidad; es preciso reconocer
en estas percepciones, “la existencia de
la conciencia femenina, que coloca la
necesidad humana por encima de otras
exigencias sociales y politicas, y la vida
por encima de la propiedad, de los be-
neficios e incluso de los derechos indi-
viduales” (Kaplan, 1990, p.268). Por eso
vemos en nuestras informantes los es-
fuerzos por participar en las luchas que
fas conciernen directamente, a través de
fas luchas por las subsistencias, por la
paz; sin embargo, la mayor parte de las
veces las mujeres aparecen como auxi-
liares inconscientes en las luchas de los
varones, las que actdan casi sin pensar,
aunque inclusive lleguen a precipitar los
acontecimientos, en uno o en otro sen-
tido, como en el caso de la revoluciéon
Rusa en 1917, o en Chile de 1973 (lb,,
p.272). Aunque esta consciencia feme-
nina carezca de doctrina y de estructu-
ras predeterminaclas, se desarrolla con
rapidez, sobre todo si es desafiada por
la fuerza de los gobeinantes (Vega-Cen-
teno, 2000, Cap.6, y 2).

Sin embargo, “para comprender la
conciencia femenina de las clases po-
pulares, debe entenderse el grado en
que las mujeres defienden la division
sexual del trabajo, porque define lo que
las mujeres hacen y en consecuencia,
proporciona el sentido de quiénes son
en la sociedad y la cultura, las mujeres
incorporan expeclativas sociales en sus
nociones particulares de femineidad; de
modo que al sefialar las diferencias, la
divisién sexual del trabajo tiene impli-
cancias culturales, materiales y psicolo-
gicas” (Kaplan 990, p.93). Situacién que
hemos visto disefarse claramente en la
division del trabajo de la que nos ha-



blan Dofa Carolina, Sarahi y Felicitas, y
en las visiones de su propia femineidad
en los casos de Gumercinda, Sarahi, Au-
rora y Felicitas (Ib.,, Caps. 2, 3, 4, 5, y
6).

Por otro lado, es preciso notar que,
fa consciencia femenina se alza frente a
los derechos individuales y en defensa
de la calidad de vida, por encima del
acceso al poder institucional; a pesar de
ello es preciso reconocer ue se trala de
implicaciones politicas de la conscien-
cia femenina (Ib., Caps. 2, 6 y 7), aun-
que con frecuencia ellas mismas igno-
ren los alcances de la accién que han
desencadenado (Kaplan 1990, p.268;
Vega-Centeno, 2000).

Saffioti insiste en que las contradic-
ciones bésicas que articulan el poder en
la sociedad son: género, raza y clase, las
mismas que “se unen en un nudo ali-
mentdndose mutuamente, alimentando
los conflictos y dificultando las alian-
zas” (IH.,1994, p. 281; Bourdieu, 1998).
Sin embargo, “para reivindicar el poder
politico la referencia debe ser segura y
estable, fuera de la construccion huma-
na, partiendo del orden natural o divi-
no, de modo que la oposicién binaria y
el proceso social de las relaciones de
génera lorman parte del significado del
propia poder, cuestionar o alterar cual-
quiera de sus aspectos amenaza a la to-
talidlad del sistema” (Scott, 1990, p. 54).
Dentro de esta ldgica, no es de extraiar-
se la inversién de papeles que se produ-
ce en ¢l relato de Dona Carolina, cuan-
do es cuestionada con respecto al lider
carismatico: varén, blanco e instruido
(Vega-Centeno 2000, Caps. 6 y 2):
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Esquema N° 3
Oposiciones binarias
y organizacion del poder

ANTES

Bien / Mal

Patrén / Trabajador
N.N. / CAROLINA

vs AHORA
Bien / Mal
Trabajador / Patrén
JEFE / CAROLINA

Con esta légica que sustenta el po-
der politico como parte de un orden
mas-alld-de-lo-natural, Carolina no sélo
ha sido despojada de la lucha que dio
sentido a su vida, sino que ha entablado
otra forma de sumisidn, cuanto mas du-
radera en tanto que ha sido aceptada y
ratificada por su propia voluntad, como
la religién-politica que la liber6 de la es-
clavitud del enganche, pero que no le
permite ser sujeto de su propia historia:
confirmando con su sumisién voluntaria
o su complicidad (in)voluntaria, el falo-
logocentrismo de su organizacidén poli-
tica y del medio social en el que se de-
senvuelve (Feral, 1990; Vega-Centeno |,
1991, Cap.2).

Lejos del igualirarismo verbal del
Apra en sus liempos aurorales o de la
“nueva democracia” de los discursos de
Sendero Luminoso, el rol instrumental
de la mujer no ha sido superado por
nuestra practica politica: las “innovacio-
nes” de estas propuestas politicas, con
casi 50 anos de distancia entre ellas, le-
jos de cambiar la situacién de la mujer
ha generado nuevas formas de someti-
miento y subordinacién, ratificando un
sistema falologocéntrico, desde proyec-
tos, que supuestamente proponian un
“cambio radical” de las relaciones de
poder (Vega-Centeno, 2000, Caps. 6 y
7).
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Para seguir reflexionando: nuevos pun-
tos de partida .

Para terminar esta etapa de bisque-
da en torno a la génesis-estructura-fun-
cion del imaginario femenino, guere-
mos recordar con Saffioti que, tanto la
persona como el género son frutos del
¢ontexto hislorico que los constituye: el
género es una relacion entre sujetos his-
téricamente situados, de modo que lo
que se opone a la mujer y la somete no
es el varén, como individuo o como ca-
tegoria social (aunque esté personifica-
do en él), lo que somete a la mujer es
determinada concepcion relacional, es
decir, el patrén dominante de la rela-
cién de género, que en los casos estu-
diados es falologocéntrico. Dentro de
este patron, la ideologia de género, pro-
cede a través de la naturalizacion, la
esencializacién de las diferencias, las
mismas que sin embargo, fueron social-
mente construidas, por ello es que pue-
den ser transformadas, pues se trata de
una produccién social, y no de genera-
cién natural o creacién divina (esencia-
lismo).

Hasta donde hemos venido estu-
diando, podemos confirmar parcial-
mente la hipdtesis que plantedramos al
comenzar este trabajo. Estrictamente
hablando no existe aisladamente un
imaginario femenino, éste se construye
dentro de relaciones de género, es cada
sociedad quien modela y produce el ti-
po de vardn y de mujer, necesarios para
su reproduccién. Aunque no es el tnico
patrén posible, el patrén societal del
imaginario colectivo de nuestras socie-
dades tiende a ser falologocéntrico, el
mismo que internalizado por tas muje-
res confirma desde dentro y con su

complicidad (injvoluntaria, la domina-
cion que sufren desde antiguo, a través
de 1a naturalizacidn de la oposicién va-
rén-nurtura/mujer-natura, del sistema de
relacion entre transgresion y castigo, y
de las configuraciones imaginarias y
simbélicas sobre el poder expresadas en
practicas politicas y religiosas que no
implican ta autonomia sino la sumision
de la mujer.

No existe un imaginario femenino
como produccién cultural auténoma de
las mujeres, a través del cual ellas dise-
Aarian su forma de ser y de existir, den-
tro de la sociedad:. el imaginario cultu-
ral siempre es de género, por eso es mas
complejo, existe en relacién, al mismo
tiempo que se define y construye lo
masculino se define y construye lo fe-
menino, por oposicién, contradiccién,
asociacién o implicacién. Sin embargo,
la simbdlica de género a partir de las ca-
racteristicas sexuales esti atravesada
por un conjunto de oposiciones funda-
mentales, con carga valorativa:

Esquema N° 4
Sistema de oposiciones
de la simbélica de género

BIEN vs  MAL Paradigma
Alto Bajo Fspacio
No-transgresion Tranggresion  Valor
Cultura Naturaleza Orden
Dominio Sumision Poder
VARON MUJER Género

Si leemos este esquema de abajo
hacia arriba veremos, cémo la domina-
cién masculina, siendo el varén repre-
sentante de la cultura, se impone sobre
la mujer que representa a la naturaleza;
el varén-nurtura representa/esta en lo al-
to, mientras que la mujer debe estar en



el bajo, porque finalmente el hombre es
el hien, quien debe someter a la mujer y
su terrible tendencia hacia el mal, ;no
es cierto acaso, que por Eva entré la ten-
tacién al paraiso...?. Este es el funda-
mento ldgico del esencialismo de géne-
fo, que sigue vigente mds alla de la
consciencia, en nuestras configuracio-
nes culturales.

Como esta pregunta no representa
mas un mperativo categérico para no-
sotros, es que creemos que se pueden
introducir otras ldgicas no filicas y otras
razones (logos), a la simhélica de géne-
ro, a fin de que deje de ser falologocén-
trica, y pueda adquirir -caracteristicas
andrégino-logo-céntricas, donde la libe-
racidn de la mujer de su situacion de su-
misién sea posible, asi como la libera-
ci6n del vardn, de su situacion unilate-
ral de dominio y de las privaciones psi-
coldgicas y afectivas de fas que ha sido
objeto, por estar obligado a jugar este
rol.

La pareja humana no sélo es com-
plementaria, el trabajo en torno al ima-
ginario de pénero (masculino y femeni-
no, siempre en relacion), y su posible
transformacidn, tendrian como objetivo
ilegar a construir jfinalmente!, una pare-
ja humana soliclaria, capaz de realizarse
a través de la equidad, complementarie-
dad, colaboracién y respeto, para asi
abrirse a la posibilidad de amar, con to-
das sus posibilidades y todos sus riesgos.
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