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Carta a los lectores

La comunicacién politica es un campo de pensamiento
y de accién al mismo tiempo. Hacer comunicacion
politica significa pensar en los efectos de los mensajes
en la vida democratica. A diferencia de la propaganda,
gue vende certezas, la comunicacion politica propone,
convoca, dialoga... Por ello, en este ndmero de
Chasqui nos hemos asociado con el proyecto GPECS,
del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD) para producir un dossier llamado Comunicacién
politica y pueblos indigenas. Esto es especialmente
importante en una época en que muchos gobiernos
apuntan a |la desestructuracién de las organizaciones
sociales, de las cuales los movimientos indigenas
siguen siendo paradigmaticos.

Comenzamos en Ecuador conun articulo de Floresmilo
Simbafia acerca de la consulta previa y las maniobras
del poder politico paraeludirese derecho de los pueblos
y reducirlo a un tramite burocrdtico. Desde México,
Carolina Vasquez reporta la experiencia de {a radio
comunitaria del pueblo Ayuujk de Oaxaca, donde las
mujeres son protagonistas en esto de tomar la palabra.
A propésito ;Quién habla cuando se habla de pueblos
indigenas? Silvia Rivera Cusicanqui, sociéloga vy
documentalista boliviana, pone en debate los procesos
de representacién de las luchas sociales, un debate al
gue se suman Christian Leén y GabrielaZamorano en
un didlogo acerca del video indigena. Pero jhay alguna
practica comunicacional que pueda reclamar para si el
sello de indigena? Gema Tabares propone la categoria
de periodismo indigena y marca diferencias con el
periodismo comunitario. Significa que el pensamiento
sobre lo indigena es tan diverso como los espacios
donde se produce. Asi, la Universidad de los Pueblos
del Sur (Unisur) en el estado de Guerrero, México, se
consolida como una institucién de produccién de
conocimiento para la accién politica de los pueblos
indigenas, segin lo explican José Joaquin Flores
y Alfredo Méndez Bahen. Y el conocimiento viene
también de la experiencia histérica. Alfredo Davalos
hace un recuento de la estrategia de comunicacién

del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN)
como una practica contrahegemdnica en internet de
la que hay que aprender. Tarcila Rivera Zea, desde el
Perd, nos cuenta acerca del trabajo de Chirapac, una
organizacidon dedicada a la comunicacién politica en
clave cultural; y Paola Ortelli nos invita a un didlogo
intergeneracional en un municipio tsotsil de los Altos
de Chiapas, donde jévenes y mayores buscan férmulas
de entendimiento ético para vivir bien, es decir, hacen
comunicacién politica. Finalmente, Ferran Cabrero
ofrece un enfoque acerca de la triada de cultura,
democracia y comunicacion.

En nuestra seccion Ensayos, Camilo Luzuriaga nos
ofrece su vision sobre Enchufetv, un proyecto rupturista
de cine en la red. Nadesha Montalvo Rueda propone
una lectura de la "monstruosidad” politica que el poder
asigna a los pueblos en aislamiento, tan cerca y a la vez
tan lejos de Quito. Y claro, para justificar la violencia,
el poder le niega la humanidad al otro, como nos
recuerda Alejando Aguirre en un recorrido histérico
gue va desde la conquista de América hasta las
matanzas en Oriente Medio. ;Qué hacemos entonces?
Imaginar nuevas maneras de estar juntos. Efendy
Maldonado reflexiona sobre el concepto de ciudadania
comunicativa en el contexto politico latinoamericano;
Luisa Massarani le toma el pulso al periodismo
cientifico en la region; y Abel Suing se embarca en un
estudio comparativo de varias legislaciones en torno
al Consejo de Regulacién. Desde México, Guillermo
Orozco, nos entrega las claves del pensamiento de
Valerio Fuenzalida sobre una television educativa,
cultural y util para la vida. Cerrando este nudmero, la
literatura también es un campo donde miden fuerzas
las distintas visiones del mundo. Gustavo Abad e
Ivian Rodrigo Mendizabal cierran esta marcha de
Chasquiy proponen dos miradas acerca de la literatura,
la oralidad y las narrativas de vertiente afro. La ruta
estd trazada, el ritmo de la marcha lo ponen ustedes,
estimados lectores y lectoras.
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Resumen

Este articulo aborda un tema clave respecto de la efectiva participacion politica de los pueblos indigenas: el derecho a la
Consulta Previa. En el Ecuador, la Constitucidn establece que el Estado tiene que consultar a las comunidades antes de
poner en marcha iniciativas de desarrollo que podrian afectarlas directamente. No obstante, esa obligacién ha sido
sistemdticamente eludida por diversos gobiernos y los pueblos indigenas se han visto obligados a acudir a las instancias
internacionales de proteccion de los derechos humanos para hacer respetar sus derechos. Tal es el caso del pueblo kichwa
de Sarayaku. El autor ofrece un panorama de esa lucha histérica.

Palabras clave: Consulta previa, participacion social, derechos colectivos.

Resumo

Esteartigo aborda um tema chave arespeito da efetiva participagdo politicados povos indigenas: o direito a Consulta Prévia.
No Equador, a Constitui¢do estabelece que o Estado tem que consultar as comunidades antes de p6r em marcha iniciativas
de desenvolvimento que poderdo afetd-las diretamente. Entretanto, essa obrigagdo tem sido evitada sistematicamente por
diversos governos e os povos indigenas se véem obrigados a recorrer as instdncias internacionais de protegéo dos direitos
humanos para fazer respeitar seus direitos. F o caso do povo kichwa de Sarayaku. O autor oferece um panorama dessa luta
histérica.

Palavras-chave: Consulta prévia, participacéo social, direitos coletivos.




En los ultimos meses, la consulta previa es uno de los
termas mas discutidos en la escena politica ecuatoriana.
Esto, sobre todo, a partir de dos hechos: la sentencia de
la Corte Interamericana de Derechos Humanos (CIDH)
sobre el caso Sarayaku', y la convocatoria a consulta
prelegislativa por parte de la Asamblea Nacional para
la aprobacién de los proyectos de Ley de Cultura; Ley
de Recursos hidricos; Ley de Tierras, que tramita ese
organismo. Este tema anima a la opinién publica pero,
sobre todo, moviliza a los sujetos involucrados: Estado,
principalmente al gobierno central y al iegislativo, y a las
organizaciones de los pueblos indigenas. Cada una de
ellas esta obligada a tomar una posicién politica definida
y activa.

Sin embargo, la consulta previa ho es un tema de reciente
factura y tiene por lo menos catorce afios de debate
hacional. Generalmente, sus principales contendores son
el movimiento indigena y el Estado, independientemente
de los gobiernos de turno. Las primeras disputas
politicas y tedricas se dieron a partir de las exigencias
del movimiento indigena para el reconocimiento del
Convenio 169 de la OIT? y de los derechos colectivos
amparados en la Constitucién, gue finalmente fueron
posibles con la apertura de un proceso de Asamblea
Constitucional entre finales de 1997 e inicios de 1998.

Si bien en esos anos la disputa alrededor de este tema
fue bastante refida, no rebasé los mdrgenes del debate
politico conceptual, algo que si ocutrié en la coyuntura
politica de 2008 y el nuevo proceso constituyente que
Ecuador vivié. jPor qué entonces no provocd tanto
conflicto politico como en la coyuntura actual? ;Acaso la
vieja derecha neoliberal era mas permeable a este tipo
de nuevos derechos y los actuales poderes hegemanicos
de la revolucién ciudadana son mas conservadores que
los anteriores? O, tal vez el conflicto es otro. Dicho de otro
modo: ;Serd que dentro de un Estado fuerte, como el que
ahora se esta construyendo, la consulta previa pone de
manera directa en tension la relacién Estado-sociedad?
Una cuestién dificil que no tiene una Gnica respuesta.

El derecho a la consulta previa en la Constitucion de 1998
condicionaba su aplicacién a la aprobacidn de una ley
especifica, pero dicha ley nunca se dio. Nia los gobiernos
de Ja época ni al Congreso les interesd, todo lo contario,
el proyecto de Ley de las Nacionalidades, presentado
por la Confederacion de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador (CONAIE) en 2001, que, entre otras cosas,
contemplaba el ejercicio de la Consulta Previa, fue vetado
totalmente por el gobierno de entonces, cerrando asi
cualquier posibilidad para su posterior tratamiento. Fue
en el proceso constituyente de 2008 cuando se vuelve a

hablar del tema, pero esta vez marcado por un alto nivel
de conflictividad politica.

La nueva Constitucion en su Art. 1 determina el caracter
constitucional del Estado ecuatotriano, esto quiere deci,
segun la misma carta fundamental en el Art. 11, que “Los
derechos y garantias establecidos en la Constitucién y en
los Instrumentos internacionales de derechos humanos
serdn de directa e inmediata aplicacion por y ante
cualquier servidora o servidor publico, administrativo o
judicial, de oficio o a peticién de parte”.

Las organizaciones del movimiento indigena, apoyadas
en esta horma constitucional, exigieron que toda ley
debe ser aprobada con la aplicacién de la Consulta
Previa. En el 2009, la Asamblea Nacional aprueba la Ley
de Minas, enviada por iniciativa del gobierno nacional. La
CONAIE exigid que el proyecto de ley debia ser sometido
a consulta a las comunidades, pueblos y nacionalidades
afectadas. El legislativo hizo caso omiso del pedido
y aprobd la ley. La CONAIE demanda ante la Corte
Constitucional la inconstitucionalidad de la Ley de Minas
por no haber cumplido con la Consulta Previa. La Corte
Constitucional dicté sentencia el 21 de abril de 2010.

Entre octubre de 2009 y abril de 2010 la Asamblea
Nacional inicié el tramite de una nueva Ley de Aguas.
Para esto contaba con dos proyectos: uno enviado por la
CONAIE y otro por el Gobierno Nacional. La disputa por el
caracter de la nueva ley entre los dos proponentes llevo
a una coyuntura de mucha conflictividad que involucré
dos movilizaciones nacionales, donde perdié la vida
un manifestante. Por la dimensién de la movilizacién el
gobierno se vio obligado a instalar mesas de dialogo. El
proceso de didlogo concluyé sinacuerdo enloselementos
fundamentales: desprivatizacién y redistribucién del
agua, ampliacion de las capacidades y atribuciones de
los sistemas comunitarios de administracidn del agua, y
la conformacién de la autoridad Unica del agua. Como las
movilizaciones iban en aumento, la Asamblea Nacional
decidié suspender el tratamiento del proyecto de ley,
argumentando querer cumplir con la sentencia de la
Corte Constitucional, que "ordena” realizar consultas pre
legislativas en temas que afecten a comunidades, pueblos
y nacionalidades indigenas y, por tanto, la consulta
iniciaria dentro de cinco meses. Transcurridos mas de dos
afos, la Asamblea finalmente convoca oficialmente a la
consulta el 14 de septiembre de 2012.

Tres meses antes, el 27 de junio, la CIDH emite sentencia
en el caso Sarayaku; esta comunidad presentd el proceso
judicial que habia iniciado el 19 de diciembre de 2003 en
contra del Estado ecuatoriano por autorizar proyectos

I Proceso que data de 2003 y consiste en una demanda del pueblo de Sarayaku contra el Estado ecuatoriano por haber autorizado proyectos de explo-

racion petralera en el territorio de 1a comunidad, sin una consulta previa.

2 Que establece la obligacion de los gobiemas a consultar a los pueblos interesados acerca de las decisiones que pudieran afectarlos dircctamente.
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de exploracién petrolera dentro de su territorio, sin
contar con una consulta previa. La comunidad indigena
Sarayaku, ubicada en la provincia amazénica de Pastaza,
se vio afectada territorial, cultural y econémicamente
cuando el Estado ecuatoriano concesiond, en 1996,
el Bloque 23, que afecta un 60% del territorio de este
pueblo originario en favor de la Compafiia General de
Combustibles (CGC) de Argentina, para que realizara
planes de exploracién petrolera.

Como parte de su actividad exploratoria esta empresa
colocé explosivos, poniendo asi en riesgo a la comunidad.
Ante esta amenaza, los afectados iniciaron un proceso de
lucha y movilizacién que involucrd acciones judiciales
en las cortes nacionales e internacionales, llegando asi a
la CIDH, obteniendo sentencia favorable. La comunidad
y el movimiento indigena ecuatoriano celebraron la
sentencia como un triunfo histérico. De su parte, el
Gobierno Nacional anuncié que la respetaria y acataria,
pero atacd al movimiento indigena, concretamente a la
CONAIE, argumentando que la sentencia no reconocia la
condicidn "vinculante” de la consulta previa, por lo tanto,
segun su lectura, esto solo significaba una derrota para
la CONAIE.

En conclusién, la convocatoria a consulta pre legislativa
no se da como un cumplimiento formal del Estado, sino
como una exigencia de las organizaciones sociales,
especialmente del movimiento indigena. Es decir, una
presion de la sociedad frente al Estado, o lo que es lo
mismo: un ejercicio de la democracia por fuera de los
marcos institucionales.

Base juridica de la Consulta Previa

La base juridica de la Consulta Previa se encuentra en tres
instrumentos: la Constitucién del Ecuador, el Convenio
169 de la OIT y la Declaracion de las Naciones Unidas
sobre derechos de los pueblos indigenas.

En el Convenio 169 de la OIT encontramos varios de
los conceptos basicos que dan pie a lo que reconoce
la Constitucién ecuatoriana y la misma Declaratoria
de las Naciones Unidas. En el art. 6 del Convenio se
determina que “los gobiernos deberan consultar a
los pueblos interesados, mediante procedimientos
apropiados y en particular a través de sus instituciones
representativas, cada vez que se prevean medidas
legislativas o administrativas susceptibles de afectarles
directamente”. Desde su reconocimiento en 1998, hasta
el actual gobierno de Rafael Correa, se buscé las maneras
de eludir esta norma, incluso dando caricter legal a las
“consultas previas” hechas por las empresas privadas,
petroleras y mineras, lo que es ilegal e ilegitimo, ya que
no eran procesos de consulta, sino, en el mejor de los
casos, simples talleres de socializacion.

En la norma citada encontramos tres elementos
capitales para que una consulta previa sea legal y
legitima: primero, que los sujetos de la consulta son el
Estado y los pueblos indigenas, por lo tanto, cualquier
agente distinto a los sefialados que intervenga y
realice la consulta es, en el mejor de los casos, un acto
social, pero en ningin momento es un hecho juridico;
segundo, los sujetos a ser consultados son los pueblos
indigenas, pero para que esto sea juridico, la consulta
debe ser realizada a través de las propias formas
orgénicas de ejercicio de autoridad, que generalmente
son el Consejo de Gobierno Comunal o Cabildo y la
Asamblea General. Este requisito es precisamente el
mas eludido o distorsionado.

Los casos mas recurrentes, cuando el Estado decide
hacer fa consulta, ha sido mediante ONG "especialistas
en asuntos indigenas” o algdn centro de educacién,
encargados de hacer la consulta, aunque en realidad se
hacia diagnésticos socioculturales de las zonas afectadas,
gue generalmente se hacian y se siguen haciendo
mediante talleres, con lo que se pretendia pasar sus
resultados como consulta previa.

Mas adelante, en el numeral 2 del mismo articulo &
encontramos la parte medular del derecho a la consulta:
"las consultas llevadas a cabo en aplicacion de este
Convenio deberdn efectuarse de buena fe y de una
manera apropiada a las circunstancias, con la finalidad
de llegar a un acuerdo o lograr el consentimiento
acerca de las medidas propuestas” Lo primero que hay
gue destacar es que la consulta no es un acto, ho es
un evento circunstancial que se lo ejecuta en un solo
momento. La Consulta previa es, ante todo y sobre todo,
un proceso, y como tal implica varios pasos, sin los cuales
se distorsionaria o no cumpliria su objetivo.

Los pasos minimos que un proceso de consulta debe
cumplir son: la socializacién, el debate y la toma de
decisién libre y auténoma. Es decir, que el sujeto
consultado debera tener el tiempo suficiente para
procesarlainformaciony, lo fundamental, tenerlalibertad
y la autonomia para tomar la decisién. Lo segundo, y esta
es la parte mas controversial, la que ha generado y genera
interpretaciones juridicas totalmente opuestas, y ha sido
motivo de los enfrentamientos politicos mds algidos
entre el actual gobierno de Rafael Correa y el movimiento
indigena; mientras las organizaciones indigenas
sostienen que la consulta previa es juridicamente
vinculante; la finalidad de la consuita previa es conseguir
un acuerdo o su consentimiento, es decir, la aceptacion
o no de la realizacién del proyecto o politica publica o
de la creacién de una nueva norma juridica que afecte a
los consultados. Sin embargo, para el gobierno es todo
lo contrario: la Consulta es una referencia, un indicativo,
pero la decisién la tiene el Estado.



Hasta antes de la Constitucion de 2008, la excusa de las
autoridades estatales para no cumplir con la consulta
previa era la falta de ley especifica que haga viable este
derecho, pero la verdad era que no querian que este
derecho se efectivizara, pues los grupos de poder siempre
han visto los instrumentos de democracia social como
una amenaza a la estabilidad del régimen politico. Es por
eso que se opusieron a toda iniciativa que viniera de la
sociedad, especificamente del movimiento indigena,
como fue evidente en el proyecto de Ley de los Pueblos
y Nacionalidades indigenas presentado por la CONAIE y
vetado por el gobierno de Gustavo Novoa en 2001.

En 2008 la Asamblea de las Naciones Unidas aprobé la
Declaratoria sobre Derechos de los Pueblos Indigenas.
En cuanto al tema de la Consulta, en su Art. 19 dice “Los
Estados celebraran consultas y cooperaran de buena
fe con los pueblos indigenas interesados por medio de
sus instituciones representativas antes de adoptar y
aplicar medidas legislativas y administrativas que los
afecten, para obtener su consentimiento libre, previo e
informado”. Lo que esta claro en esta horma internacional
es que el objetivo de la consulta es el consentimiento de
los consultados. Este es el punto de debate y disputa
politica en la actualidad.

La Constituciéon vigente mantiene el derecho a Ila
consulta. Es preciso recordar que la CONAIE, en su
proyecto de Constitucién presentado a la Asamblea
Constituyente de Montecristi en el 2007, contemplaba
fa consulta previa como un derecho general, no solo
para los pueblos indigenas, sin embargo, la mayoria
de la Asamblea controlada por el gobierno lo limité
Unicamente para los indigenas. Con todo, esta
Constitucion amplia este derecho en algunos puntos, asi
sefala en su Art. 57, que los sujetos a ser consultados son:
las comunas, comunidades, pueblos y nacionalidades
indigenas, de conformidad con la Constitucién y con los
pactos, convenios, declaraciones y demds instrumentos
internacionales de derechos humanos, los siguientes
derechos colectivos.

En el numeral 7, del articulo en cuestién, la Constituciéon
completa: La consulta previa, libre e informada, dentro
de un plazo razonable, sobre planes y programas de
prospeccion, explotacién y comercializacion de recursos
no renovables que se encuentren en sus tierras y que
puedan afectarles ambiental o culturalmente; participar
en los beneficios que esos proyectos reporten, y recibir
indemnizaciones por los perjuicios sociales, culturales
y ambientales que les causen. La consulta que deban
realizar las autoridades competentes serd obligatoria
y oportuna. Si ho se obtuviese el consentimiento de
la comunidad consultada, se procederd conforme a
la Constitucidn y la ley; y, cierra la definicién de este
derecho el numeral 17 que dice: ser consultados antes de
la adopcién de una medida legislativa que pueda afectar

cualquiera de sus derechos colectivos. Una extensién mas
esta en el art. 398: Toda decisién o autorizacion estatal
que pueda afectar al ambiente debera ser consultadaala
comunidad, ala cual se informara amplia oportunamente.
El sujeto consultante sera el Estado. La ley regulara la
consulta previa, la participacién ciudadana, los plazos,
el sujeto consultado y los criterios de valoracién y de
objecion sobre la actividad sometida a consulta.

Si bien, por un lado, la Constitucién amplia el derecho a
la consulta, al final relativiza sus efectos. Es decir, en caso
de aceptacion, el Estado acoge dicho pronunciamiento,
pero en caso de negativa, “procederad segtn la propia
Constitucién y la Ley” Pero ;Qué dicen estas normas al
respecto? La Constituciéon contempla el concepto de
“prioridad nacional” para subordinar cualquier razén
social, politica o juridica contraria a la del gobierno
o autoridad del Estado. Es decir, con un simple acto
administrativo de calificar a un proyecto como de
prioridad nacional, cualquier razén pierde valor, asi, no
hay consulta previa que valga.

Es en este punto donde se encuentra el meollo de la
cuestién. Mas alla del debate juridico, la consulta previa
pone en tension la matriz del modelo politico capitalista,
la democracia, en cualquiera de sus vertientes: liberal,
neoliberal o ciudadana. La burguesia histéricamente
logré la hegemonia ofreciendo, entre otras cosas,
democracia y al Estado como el tinico garante y expresién
de ésta, pero esa democracia, poco a poco, ha significado
el poder absoluto del Estado sobre la sociedad.

A lo largo de la historia, esta relacién Estado-sociedad
ha experimentado varias fluctuaciones, unas veces
a favor de la sociedad, y en la mayoria de las veces en
beneficio del Estado. En épocas neoliberales el Estado
renuncié a ciertas esferas de control politico, pero estas
no se trasladaron a la sociedad, sino al mercado, por lo
que las tensiones por la democracia no interpelaban al
Estado directamente, mds bien se reclamaba la “vuelta
del Estado”. Es por esto que ciertos instrumentos juridico-
politicos democratizantes, como el derecho a la consulta,
no provocaron pronunciados niveles de conflictividad,
porque ponen el debate precisamente ahi, en el centro
del sistema politico dominante: ;Quién controla a
quien? ;jHasta dénde el Estado es el Unico garante de
la democracia? jHasta dénde la sociedad es garante y
expresién por si misma de la democracia?

Pero en los actuales procesos llamados post neoliberales,
el Estado vuelve al centro de la politica y de la economia,
pero la sociedad sigue siendo desplazada a un rol de
beneficiario y usuario, pues toda su capacidad soberana
es delegada al Estado a través de su gobierno y, en casos
extremos, en la personalidad de su presidente. Es justo
aqui donde el derecho a la consulta tensiona de manera
directa esta légica estatizante. La consulta es, en dltima
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instancia, una forma de democracia directa, de ejercicioc o anula cualquier dispositivo juridico-politico que le
real de la soberania de la sociedad sobre el Estado. permita a la sociedad tener niveles de control sobre
el Estado. Es por eso que ve en la consulta previa una
En el Ecuador, el actual gobierno, empefado en un amenaza y por tanto debe ser evitada o, de ser posible,
proceso de reforzamiento absoluto del Estado, debilita anuladay, con ello, a los que defienden este derecho. g

para el endlisis y la lectura critica de los medios
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Mujer Ayuujk de Tlahuitoltepec Mixe, Oaxaca, México. Maestrante del programa Género y Cultura de la Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales, FLACSO-Sede Ecuador. Colaboradora de la radio comunitaria Mixe, Jénpoj

Correo: carolinavgz@gmail.com
Recibido: octubre 2012 / Aprobado: noviembre 2012

Resumen

Las radios comunitarias opetadas por las comunidades y pueblos indigenas representan un recurso vital para el
fortalecimiento de la vida de las mujeres. En este texio se exponen algunas acciones colectivas que las mujeres indigenas
Ayuujk (gente de la palabra florida) hemos venido realizando en la radio comunitaria Mixe, Jénpoj (vientos de fuego) en el
pueblo Ayuujk de Oaxaca, México. ;Qué es una radio comunitaria? ;Cudl es el rol de la mujer indigena dentro del desarrollo
de una radio comunitaria? A través del testimonio de la autora, veremos que mds alld de comunicar, los programas radiales
cumplen un papel transformador en los espacios de convivencia comunitaria.

Palabras clave: radio comunitaria, mujeres Ayuujk, relaciones de género, pueblos indigenas

Resumo

As radios comunitdrias operadas pelas comunidades e povos indigenas representam um recurso fundamental para
melhorar as condigées de vida das mulheres. Este texto expde algumas agbes coletivas que as mulheres indigenas Ayuujk
(gente da palavra florida) vém realizando na rddio comunitdria Mixe, Jénpoj (ventos de fogo) no povo Ayuujk, de Oaxaca,
México. O que é uma rddio comunitdria? Qual é o papel da mulher indigena no desenvolvimento de uma rddio comunitdria?
Pelo testemunho da autora, veremos que além de comunicat, os programas de rddio cumprem um papel transformador nos
espacgos de convivéncia comunitdria.

Palavras-chave: rddio comunitdria, mulheres Ayuujk, relaces de género, povos indigenas
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La radio comunitaria Mixe, JEnpoj

Por diferentes que sean los matices con que pueden
definirse las radios comunitarias, por diversas que
sean sus practicas, hay algo comtn entre ellas que las
identifica y les otorga sentido: su cardcter de medios
de comunicacion orientados a facilitar “la expresiéon de
mujeres y hombres que por mucho tiempo han guardado
la memotria colectiva” (Mata, 1995:17) De acuerdo con
Calleja y Solis, la radio comunitaria es un proyecto
politico, en el sentido de que asume compromisos y
toma posicién respecto de la problematica concreta en
que vive y se ubica en el contexto social en donde se
desarrolla (Calleja y Solis, 2005: 24) .

En México, el tema de las radios comunitarias sigue
siendo polémico, sobre todo en cuanto al reconocimiento
de las caracteristicas particulares que le otorgan los
pueblos indigenas, como son los derechos de la libre
autodeterminacion y la autonomia de los pueblos.
Sin embargo, en el interior de sus comunidades son
legitimadas, respaldadas y apoyadas, como es el caso de
la Radio Comunitaria Mixe Jénpoj, que se transmite en las
comunidades del pueblo Mixe.

El pueblo Mixe o Ayuujk se encuentra en la Sierra Norte
de Oaxaca (México); su territorio se divide en tres zonas
climatica: la zona alta o fria, la zona media o templada
y la zona baja o de clima caliente. La mayor parte del
territorio es montafoso y de dificil acceso.

Se compone de comunidades y localidades asentadas
dentro de 19 municipios. Nuestras comunidades se
caracterizan por el idioma Ayuujk (la palabra ayuujk,
desde la variante de Tlahuitoltepec, significa: daw,
boca, yuuk, bosque, monte; asi, ayuujk, se traduce
como “la palabra del bosque o del monte”, o "el idioma
florido”; metaféricamente: la palabra florida). También
se especifica por su musica y sus propias formas de
organizacién comunitaria, que es la asamblea comunal y
el sistema cargos comunitarios.

Dentro de los municipios de la parte alta se encuentra
Tlahuitoltepec o Xaamkéjxpé. Se caracteriza por
su clima frio y por su asentamiento en el nudo del
Zempoaltépetl, cerro de las veinte divinidades o de los
veinte picos. También por su musica, interpretada por las
bandas filarménicas y sus proyectos de educacién y de
comunicacién comunitaria, como la Radio Comunitaria
Mixe, Jénpoj, que han sido proyectos pilotos en el
desarrollo comunitario del municipio.

La historia de la radio comunitaria Jénpoj (vientos de
fuego) comparte con otras radios la lucha por defender
el derecho a la libertad de expresion, sobre todo, en
nuestra lengua Ayuujk, como parte del derecho al
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uso del espacio aéreo de nuestro territorio, con una
diversificacién de medios comunicativos, ya que los
canales de comunicacion tradicionales fueron rebasados
por la misma dindmica de la comunidades, pero también
como resistencia, y para superar el aislamiento fisico-
simbdlico e histérico de los pueblos (Vasquez, 2010:30).

La radio comunitaria Mixe Jénpoj es un proyecto
de comunicacién comunitaria que lleva once afos
transmitiendo el pensamiento, las palabras, la cultura
e identidad de las comunidades Mixes, Zapotecas y
Chinantecas, entre otras. Es un espacio construido
por jévenes estudiantes, profesionales, autoridades,
comuneros y comuneras Ayuujk con la finalidad de
visibilizar, compartiry fortalecer el pansamiento colectivo
de las mujeres y los hombres del pueblo Ayuujk que por
mucho tiempo se han visto restringidos y hoy pueden ser
convertidos en vientos de palabras.

El proceso de la radio ha sido fundamental para
desarrollar tres ejes de trabajo como principio colectivo.
El primero, nakyajpxwgjé implica que la radio tendra la
caracteristica de transmitir temas educativos y culturales,
que cumplan la funcién de revitalizar nuestra forma de
vida e impulsar a la gente hacia el desarrollo y planeacién
comunitaria. El segundo eje es el natyukmatowe,
que alude a que la gente de la comunidad participe,
informando algin hecho trascendente, desde fuera y
dentro de la comunidad. Un tercer eje es kajpxy&yén, un
espacio donde se difunden temas de interés comun, tales
como derecho indigena, autonomia, medio ambiente,
recursos naturales, relaciones de género, entre otros
(Folleto Jénpoj, 2001).

Dentro de estos ejes de trabajo participan mujeres,
nifas, jévenes, hombres, autoridades, organizaciones
y colectivos con el fin de diversificar el contenido de
la radio. Las comunidades Mixes —por medio de sus
autoridades comunitarias~ son el pilar del sostenimiento
de la radio con sus aportaciones mediante donaciones,
respaldo y apoyo para la consecucién y renovacién del
permiso.

Finalmente, la radioc comunitaria Jénpoj “pasa por
romper barreras ideolégicas y esquemas mentales, por
aprender las nuevas tecnologias de la comunicacién, el
malabarismo para conseguir recursos apostandole a la
participacion activa de sus escuchas y por la capacitacién
constante de sus integrantes voluntarios” (Vasquez,
2010:33).

Las mujeres de la palabra florida en los
vientos de fuego

Los medios de comunicacion comunitaria tienen
trascendencia en la vida de las mujeres indigenas, ya



que desde sus propias miradas, pensamientos y palabras
narran sus vidas. A pesar de la apertura en los medios
comunitarios, son pocas las mujeres indigenas que han
tenido acceso a este medio, por la historia del“machismo”
heredada del colonialismo, "en donde las mujeres
siempre se perciben en oposicidn a los hombres, en los
que el patriarcado significa necesariamente un dominio
masculino y en los que se asume implicitamente que los
sistemas religiosos, legales, econémicos, familiares, y
comunitarios, son construidos por hombres” (Mohanty,
2008:152, las cursivas son mias).

Esta herencia sigue marcando la desigualdad entre
mujeres y hombres; y muchas mujeres indigenas
siguen teniendo restricciones para acceder a espacios
comunitarios como las asambleas, los cargos
comunitarios, el ejercicio de la palabra en medios de
comunicacion.

Las mujeres Ayuujk (palabra florida), somos diversas
y habitamos en las comunidades del pueblo Mixe.
Hemos tenido una trascendencia histérica en la vida de
nuestras comunidades y del pueblo Ayuujk; nuestras
abuelas, madres han sido portadoras de la resistencia
de la invasién, de la aculturacion y despojo de nuestros
derechos colectivos e individuales.

La lengua es una pieza fundamental para comprender
la vida e historia de las mujeres Ayuujk. Aparecen
como protagonistas de la vida en la narracién de
cuentos, historias colectivas de las comunidades, de
los caminos que traspasaron para conocer la gente
no Ayuujk, los procesos de contacto, la ensefianza de
la castellanizacién y la evangelizacién que llegé en las
comunidades.

Lo mas importante de las narraciones son las resistencias
que construyeron las mujeres desde diversos espacios. A
saber,"el caso de Tajééw (personaje femenino) representa
la fuerza, la energia sobrehumana y sobrenatural; ella es
femenina, es la hermana de Konk (el rey de los mixes)
mientras él luchaba contra los esparioles, su hermana
Tajeew era la mensajera y abria caminos. En la tradicién
oral aparece en diversas formas como la madre dadora
y guia de la vida, diosa del agua y de la tierra” (Vasquez,
2012: 324).

En la actualidad las mujeres Ayuujk desempefian
distintos roles importes para la reproduccién de la vida
comunitaria desde su participacién como curanderas,
parteras, artesanas, musicas, maestras, autoridades
comunitarias (su participaciéon en la arena politica es
reciente en algunas comunidades) y comunicadora,
entre otras.

Las mujeres Ayuujk también emigran hacia las
grandes urbes, viven una infinidad de experiencias de

discriminacion y de no reconocimiento como sujetos de
derechos, como son las trabajadoras del hogar.

Los grandes medios de comunicaciéon contindan
representando a las mujeres indigenas como objetos del
folklor, lo que que refuerza la discriminacién. Carballo lo
describe apropiadamente: “la imagen de indias Marias es
la mas socorrida, el indio sentado o dormido junto a un
nopal o tirado de borracho. El indio pendejo, al que fécil
se le engana, las chachas, mi muchacha” (Carballo, 2008
citada en Vasquez, 2010:26).

Dentro de este contexto, la radio comunitaria Jénpoj
cumple un papel importante para visibilizar y transformar
la realidad que vivimos las mujeres Ayuujk. Es un espacio
gue, por su misma naturaleza comunitaria, permite que
mujeres hablen, narren, propongan e incidan con sus
pensamientos y suefos.

A partir de actividades —talleres, foros, encuentros y dias
cohmemorativos— que convoca la radio comunitaria
Jénpoj, nuestras experiencias de comunicar e informar
han sido rebasadas por acciones colectivas entre mujeres
y hombres. Por ejemplo, a raiz de una convocatoria
sobre un foro en materia de Derechos a la Salud Sexual
y Reproductiva, se han conformado grupos de trabajo
de joévenes, mujeres y hombres, para la produccion de
programas radiofénicos.

Otro de los efectos transformativos, —especificamente en
lavidade las mujeresdeTlahuitoltepec~esla participacién
y apropiacién de un medio de comunicacién a través del
que se visibilizan y se reflexionan las relaciones de género
en la vida comunitaria. Las mujeres gue han participado
o participan en la radio han empezado a sumarse de
manera activa en los asuntos de desarrollo comunitario,
asumiendo cargos politicos comunitarios.

Eso tiende a transformar las relaciones de género en
espacios publicos que, un principio eran solo para
hombres.

Mujeres Ayuujk, especificamente de Tlahuitoltepec,
también participan activamente en la fiesta de la radio,
algunas voces dejan memotria y animan a seguir:

Gracias al dador de vida, que les ayuda a crecer
y tejer sus conocimientos para tener un medio
donde pueda saludar a mis hijos e hijas que estan
trabajando en Oaxaca que el dadorde vida los ayude
desde donde estén...y este medio sea grande para
expandir nuestra palabra. Nunca pensé que a mi
edad pudiera escuchar la muisica de mi pueblo y ver
la radio, por eso vine a [a fiesta de la radio (Folleto
Mujeres JEnpoj, 2009).

A partir del entusiasmo y apoyo de mujeres adultas que
participan en los eventos y en el aniversario de (a radio,
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nosotras las mujeres jévenes, algunas de ellas también
madres y estudiantes, nos reunimos para construir un
espacio especifico de y para las mujeres Ayuujk en la
radio comunitaria Jénpoj.

De esta manera, surge un grupo de mujeres que
participan en la radio comunitaria, estamos”conh huestras
enerdfas, pensamientosy palabras para fortalecer laradio
comunitaria” (Folleto Mujeres JEnpoj, 2009).

Desde el espacio colectivo apuntamos generar
espacios de visibilidad de las mujeres Ayuujk, desde su
pensamientoy palabra através de fas radios comunitarias,
conduciendo programas de radios para el fortalecimiento
de la vida y cultura de sus comunidades.

Somos mujeres comunicadoras que enlazan la
participacién de mujeres que no pueden estar
fisicamente en la radio, presentamos su opinién, su
fuerza para hacer vivir la radio. Las mujeres —al igual que
los hombres— que expresamos nuestra opinion, estamos
conscientes que tener unaradio comunitaria, abierta para
expresar nuestros pensamientos. Es un reto, un esfuerzo
comunitario que proyecta un sentido de pertenencia:

Decimos gue esto no es cualquier cosa, porque
apenas nos la dieron, porque los jévenes pusieron
su voluntad y su conocimiento para tener un medio
donde nosotros hablemos, nas informemos...
por eso no hay que decir que solo lo debemos
escuchar...también hay que defenderlo asi como
nos gusta escucharlo. Hay muchas personas que
desaparecen, que mueren, los que dicen la verdad
en este medio que nos informa, que nos dice lo que
pasa en el mundo” (Folleto Mujeres Jénpoj, 2005).

La comunicacion en lengua materna ~la gran parte de
la poblacion, sobre todo mujeres, son monolingiies~ ha
hecho que nosotras comomujeres Ayuujk, identifiquemos
nuestras propias experiencias de subordinacién vy
discriminacién que vivimos a nivel individual y colectiva.

Ante este escenario, Lagarde afirma que, “la situacion
expresa la existencia concreta de las mujeres particulares
a partir de sus condiciones reales de vida: la formacién
social en la que nace, vive y muere cada una, las relaciones
de produccion-reproduccidn y con ello la clase, el grupo
de clase, el tipo de trabajo o de actividad vital, los niveles
de vida y el acceso a los bienes materiales y simbdlicos,
la lengua la religion, los conocimientos, las definiciones
politicas” (Lagarde, 2003: 33, 34).

A partir de estas realidades, vivencias, suefios Yy
acciones colectivas comenzamos a generar espacios
de participacion, didlogo, y fortalecer nuestra palabra
desde nuestro idioma y cultura, por medio de nuestra
participacién en la radio comunitaria Jénpoj.
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Nuestro quehacer radiofénico es diverso, una de
las actividades que realizamos es la recopilacién de
testimonios de mujeres, su historia, su papel en la vida
comunitaria. También hablamos de temas trascendentes
en nuestras vidas, como es la salud sexual reproductiva,
salud materna, participacion social y politica, migracién,
defensa de nuestro territorio y de nuestros derechos
individuales y colectivos.

Uno de los programas que dirigen mujeres jévenes de
Tlahuitoltepec es Maxan tuu’ (camino de las y los dioses),
aborda temas de la sabiduria y la filosofia de mujeres
Ayuujk. Por ejemplo, mujeres Xé&mapyé (curanderas)
visibilizando su papel fundamental en los espacios
rituales y su rol especial por el conocimiento que poseen
para la construccion del didlogo, reconocimiento y
respeto entre mujeres y hombtres en la vida comunitaria.

De esta manera, vamos colocando temas relacionados
con la tradicion oral, la historia y temas actuales.
Construimos espacios y alianzas (con organizaciones
civiles, autoridades comunitarias) con el fin de que “las
mujeres Ayuujk se sientan acompafadas y apoyadas
para buscar soluciones a las problematicas que enfrentan
a diario, como la violencia vy la discriminacién (Folleto
Mujeres Jénpoj, 2009).

La radio transforma la vida de los hombres y mujeres de
las comunidades. Anteriormente, los hombres y, sobre
todo, las mujeres no podian expresar su palabra en un
medio como la radio. Ahora es uno de los espacios vitales
en donde las mujeres podemos dar a conocer nuestras
inquietudes, propuestas y suefos.

Finalmente, podemos concluir que la participacién de las
mujeres en las radios comunitarias indigenas traspasan
los roles tradicionales del ser mujer para salir e ir a la
radio, tomar el micréfono y decir su palabra. A partir
de nuestra participacién en la radio comunitaria Mixe
Jénpoj hemos tenido la oportunidad de conocer lo que
caracteriza una radio comunitaria, sus retos y desafios
para su funcionamiento y sostenimiento, asi como su
impacto en la vida comunitaria y en las relaciones entre
hombres y mujeres. La radio comunitaria, en contextos
de marginacién y pobreza, en donde la mayor desventaja
lo viven las mujeres, juega un papel transformador y
reivindica la historia propia de las mujeres indigenas
Ayuuijk.

Las mujeres comunicadoras de Jénpoj juegan cada vez
mas un papel politico a nivel comunitario. A través de
sus programas radiales construyen conciencia social de
los diversos problemas que existen en sus comunidades
e incluso abordamos temas considerados tabues, por
ejemplo, en materia de sexualidad y género. Los temas
que abordamos generan transformaciones en nuestras
propias vidas y a nivel colectivo.



La radio comunitaria Jénpoj tiene fuertes retos de
mantener su programacién. Pero la presencia de las
mujeresen Jadireccidnyproducciéndelaradio representa
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El club de la pelea

Gobierno y medios, un entramado
de fuerzas y debilidades

Ef conjunto de ensayos recogidos aqui dan cuenta de
unos hechos, unos discursos y unos actores politicos
y sociales que han tenido tiempo de evolucionar en
estos afios. Y en ese proceso, algunos se reafirman

y otros se hiegan a si mismos. El Lucio Gutiérrez

que huyé en helicoptero de la ira popufar no se
parece al personaje que ahora intenta aglutinar a la
oposicion; el Paco Velasco que abdicé del espejismo
de la objetividad y ofrecio los micréfonos de su radio
para que se expresara la diversidad cultural no se
parece al asamblefsta que hace esfuerzos ahora por
mantenerse en la gracia del poder; el Rafael Correa
que capitalizd la ola de indignacion moral para {legar
al poder con un discurso esperanzador no se parece
al mandatario intolerante que clausura el didlogo y
anula la critica como recursos del pensamiento; los
medios tradicionalmente alineados con el discurso del
orden y la estabilidad no se parecen a los medios que
hoy se vuelcan al activismo politico, y se muestran
complacientes con actos desestabilizadores como el
intento de golpe de Estado del 30 de septiembre de
2010; el diario El Telégrafo, que propuso narrativas
frescas y enfoques distintos en sus inicios, no es el
mismo que ahora se muestra obsecuente con el poder
politico.

Pidalo a: libreria@ciespal.net

———— Gustavo Abad
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creativo:

de la historia oral a la imagen en
movimiento ;Quién escribe la historia
oral?!
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Socidloga y activista boliviana, de ascendencia aymara, vinculada al movimiento indigena katarista y al movimiento cocalero.
Junta con otros intelectuales indigenas y mestizos fundé en 1983 el Taller de Historia Oral Andina, grupo autogestionario
que trabaja temas de oralidad, identidad y movimientos sociales indigenas y populares, principalmente en la regidn aymara.
Es autora de varios libros y ha realizado videos y peliculas, tanto documentales como de ficcién.

Correo: yatichiritwa@yahoo.com
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Resumen

Este articulo marca la apertura de Silvia Rivera al mundo de la sociologia de la imagen y del montaje audiovisuadl. De este
modo nos oftece una reflexion importante sobre la prdctica de la historia oral ;Quién escucha? ;Quién habla? Por otro lado,
nos invita a pensar acerca de la produccién audiovisual y la autoria, vinculdndola con los distintos movimientos sociales y
politicos de gran influencia en la historia social boliviana, como el anarquismo, el katarismo y el indianismo. Finalmente
nos comparte los procesos creativos que la llevaron a trabajar en el cine, mayoritariamente en el género de docu ficcion.

Palabras clave: Historia oral, sociologia de la imagen, autoria colectica, docuficcion, montaje

Resumo

Este artigo marca a entrada de Silvia Rivera no mundo da sociologia da imagem e da montagem audiovisual. Deste modo
nos oferece uma reflexdo importante sobre a pratica da histdria oral. Quem escuta? Quem fala? Por outro lado, nos convida
a pensar sobre a produgao audiovisual e a autotia, vinculando-a com distintos movimentos sociais e politicos de grande
influéncia na histcria social boliviana, como o anarquismo, o katarismo e o indianismo. Finalmente compartilha conosco os
processos criativos que a levaram a trabalhar no cinema, principalmente no género docuficgo.

Palavras-chave: histdria oral, sociologia da imagem, autoria coletiva, docuficgdo, montagem

1 Articulo publicado originalmente en “Violencias (re) encubiertas en Bolivia” (2010) donde se retinen escritos de la autora elaborados entre 1990 y
1999.
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Hace algun tiempo he adquirido la mala costumbre de
expresar en publico el repudio por mi obra anterior, para
no enredarme en debates sobre un pensamiento al fin
de cuentas cambiante, sometido a permanente revision.
Pero este es un encuentro sobre escritura y mujeres, y
la mia es una entre otras trayectorias femeninas que
nos muestra un camino desigual, lleno de negaciones
y recomienzos. Un ejemplo elocuente creo que es el de
Teresa Gisbert, cuyo punto de partida fue una lectura
hispanista y oficial de la historia boliviana- compartida
con su cényuge y colega José de Mesa- que abandond
luego para transitar por caminos que la llevaron a
las antipodas de esta postura inicial. Su curiosidad y
amplitud le abrieron las puertas de la etnohistoria, la
semidtica, la arqueologia y el analisis iconogréfico, para
descubrir a través de estos nuevos enfoques la matriz
civilizatoria indigena, que pervive y se transforma a su
vez, en los intersticios de las formas culturales impuestas.
Me identifico con esta actitud iconoclasta de Teresa
Gisbert hacia su propia historia intelectual, que le permite
voltear su pedestal de consagrada especialista en arte
virreinal, para entrar en terrenos no hollados, en busca
de realidades mas contundentes y profundas. Quizas
esto nos muestra, como decia Adriana Bravo, la ventaja
de nuestra desventaja, el lado afirmativo de nuestra
autodesvalorizacion.

Mi caso ilustra similares rupturas y cuestionamientos,
en un transito azaroso por varios géneros de la escritura
historiografica y sociolégica, pasando luego a la imagen
documental y finalmente al guidn y puesta en escena de
ficcion.

Mis primeros trabajos en video surgieron directamente
de la historia oral y sus necesidades de comunicacion.
Pero luego la imagen va plasmando otro tipo de
expresividades, mas personales, en las que afiora el
inconsciente en tramas de muerte, envidia, amor y
profecias. Esta experiencia me ha confirmado que la
fluencia y la movilidad son condiciones bdsicas en
mi hacer creativo, y me siento privilegiada de vivir en
el sur, donde puedo cruzar con libertad las carceles
disciplinarias para expresar mi continuidad vital. Porque
en el fondo, a través de formatos muy diversos, me sigo
haciendo las mismas preguntas basicas sobre la realidad,
aunque siguiendo un rumbo zigzagueante y discontinuo.
El guién de ficcion o docuficcién se ha convertido asi
en un intento, a la vez expresivo y racional, de seguir
indagando en el tejido de lo social, pero a través de
personajes construidos en la singularidad de sus dramas
cotidianos.

La sociologia de la imagen (que es lo que creo haber
hecho en mis trabajos de video) no es nueva en nuestro
pais. En el siglo XIX, antes de la existencia misma de esta
disciplina, Melchor Maria Mercado dibujaba el paisaje
social y cultural de los mas alejados rincones y rutas de

Bolivia, construyendo uno de los textos interpretativos
mas agudos sobre el “abigarramiento’, el mestizaje,
el mercado interno y las paradojas del poder politico
en Bolivia. Un siglo mas tarde, lorge Sanjinés era el
primero -antes que Fausto Reinaga- en descorrer el velo
nacionalista que habia caido sobre el tema indigena
en Bolivia desde 1952. Sus peliculas nos revelaron
subitamente que aqui no sélo habia indios, sino racismo,
violencia y negacién cultural. Nos mostraron la falaz
democratizacién movimientista, que se empefiaba en
abolir los términos raciales del lenguaje oficial, mientras
circulaban y se multiplicaban exuberantes en el habla
privada y en los tinglados de la mediacién politica.

Asi, mientras el trabajo indigena sustenta la estructura
productiva del pais, el poder se construye sobre una
ciudadania ilusoria, que sélo encubre nuevas formas
de racismo y exclusién. Pues bien, todos estos procesos
pueden leerse con elocuencia en la obra de Sanjinés,
pero concretizados en personajes in- olvidables,
como los creados por Vicente Berneros en Ukamau.
Marcelino Yanahuaya en YawarMallkuo Reynaldo Yucra
y Orlando Huanca en La nacién clandestina. Estas
individualidades trazan asilos arquetipos de conductas
colectivas y nos muestran, con mayor vigor y precisién
que cualquier texto de sociologia, la textura intima
de este pafs atravesado por tantas brechas y silencios
culturales.

El desnudamiento de la trama étnica de |la
dominacién, a partir de una matriz colonial que cruza
la contemporaneidad de la sociedad boliviana, fue
algo en lo que para mi tuvo mucho que ver el cine
de Sanjinés y el Album de dibujos de Melchor Maria
Mercado. Ellos me confirmaban esa vaga sensacién
que yo tenia de vivir en un pais donde los tiempos
son distintos y “las edades se dan la mano”. Asi, por
ejemplo, en el trabajo con miembros aymaras del Taller
de Historia Oral Andina, la transcripcién de entrevistas
nos hacfa escuchar las voces largamente silenciadas
de los sobrevivientes de las luchas antioligarquicas de
los afios 20, que se referian a los latifundistas criollos
como "espanoles”.

El horizonte colonial de nuestro inconsciente colectivo
surgié también con fuerza en otra ocasién, cuando un
utawawa de Chulumani me pregunté, inquieto, sobre
el bloqueo de caminos que en esos momentos se
llevaba a cabo en el Altiplano {(m&s o menos por 1984).
Al confirmarle que, efectivamente, se estaba dando una
gran movilizacién campesina, me djjo seriamente: ”;Y
vos crees que en La Paz ya habran empezado a carnear
espafioles?”. En esos momentos cre{ estar hablando con
un hombre del siglo XVIII, listo para unirse al cerco de
Tupagq Katari. De algin modo vi confirmadas las ideas de
René Zavaleta sobre la crisis social como un momento de
disponibilidad cognoscitiva, que nos deja ver “las heridas
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mads antiguas’, aquellas que, como dice Octavio Paz,
“manan sangre todavia” Un pasado remoto emerge vivo,
imagenes atavicas salen a la superficie y actdan, la furia
de los tiempos se desata. Este es el tipo de conocimiento,
riesgoso y abismal, que me ha deparado la historia oral,
y con ello he encontrado también, paradéjicamente, los
limites de la escritura.

La relacién de escucha enfrenta a un minimo de dos
personas, portadoras de sus propias peculiaridades
sociales e histéricas. Sus “localizaciones” en el diagrama
social pueden incluso ser opuestas. En la experiencia
con testimonios, he tenido con frecuencia la sensacién
de moverme a través de estereotipos, que al tiempo de
conversar comienzan a ser desmontados. Lentamente, el
didlogo va tejiendo puentes sobre brechas de clase, de
habitus cultural y de generacién. Las percepciones de
interrogadores e interrogados

se transforman en un proceso largo donde acaba por
surgir un “nosotros” cognoscente e intersubjetivo. Pero,
iqué papel juega en ello nuestra voz? ;Qué efectos
provoca nuestra escucha? jCudnto puede alterar, desde
su localizacion-distinta, a la voz que esta escuchando? Y
icuanto ese sujeto no invade a su vez a la persona que
escucha?

Hay quienes piensan que el ejercicio de la historia oral es
pasivo: como si se tratara sélo de encender la grabadora
y transcribir los testimonios, para ilustrar temas a
menudo cocinados en el gabinete. Esta vulgarizacion
de la préctica de la historia oral es moneda corriente en
muchas ONG que practican una suerte de “populismo”
retrospectivo, donde la memoria de viejas sumisiones
se canaliza hacia un discurso del lamento. De este modo,
la pasividad encubre manipulaciones mas sutiles, que
refuerzan nuevos diagramas de poder. A contrapelo de
esta tendencia, nuestro trabajo de historia oral ha sido
mas humilde y ambicioso a la vez. En un unico libro,
hemos plasmado con Zulema Lehm la experiencia
de cinco afos de escucha activa, densa y llena de
meandros y altibajos —también de traumas y dolores
revividos—, que nos fue enfrentando a la posibilidad de
ser interpeladas, cuestionadas y transformadas, no sélo
en nuestra comprension tedrica de las cosas, sino en el
sentido vital de la experiencia intersubjetiva. Para ello,
tuvimos que descubrir los puentes hacia un tiempo que
no es el nuestro, pero también hacia experiencias de
vida marcadas diversamente por su nexo con el trabajo
manual. Esta "ética del trabajo” se fue internalizando en
nuestra practica a través de la artesania del montaje, de
la que me ocuparé en seguida, dando lugar a un libro que
es casi un epitafio. El acompahar los entierros de esos
viejos luchadores anarquistas ha sido un trauma que me
ha revelado también la inutilidad de las palabras y los
limites de la escritura para capturar, asi sea efimeramente,
el genuino chispazo de esas vidas.
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Crear es descubrir

Los artesanos libertarios y la ética del trabajo es, como
les dije, el dnico trabajo firmado de historia oral en el que
he participado, junto con Zulema Lehm. El hecho mismo
de esta autoria, que parece apropiarse individualmente
de un trabajo colectivo, resulté de un debate interno del
grupo, en el que Zulema y yo terminamos perdiendo.
Nosotras postulabamos la autoria colectiva con los
cinco protagonistas principales del libro. La dindmica
de tertulias y la apropiacion colectiva de los materiales,
que se transcribian a medida que se iba grabando, nos
hacian ver como natural y légica esta opcién de autoria
colectiva, que por lo demas habia sido comun en nuestro
trabajo previo con el Thoa. Sin embargo, los argumentos
de nuestros interlocutores resultaron contundentes.

El esquema general de montaje de estos textos, la
seleccién de temas y su ordenamiento fueron, sin duda,
resultado de discusiones y elecciones conjuntas. Pero el
hilvanado fino, el juego impresionista, la yuxtaposicion,
eran parte de nuestra artesanfa. Este hilvan fino se
hizo visible al discutirse la cuestion de la autoria. Los
compaferos nos demostraron que el montaje habia sido
una construccion nuestra, basada en nuestras afinidades
y sensibilidades, nuestras filias y fobias. La nuestra
era una lectura peculiar del anarquismo, marcada por
experiencias generacionales que iban de las revoluciones
universitarias a fines de los afos sesenta, a la impronta
katarista-indianista de los ochenta. Esta lectura
generacional era vista por ellos como la consecuencia
légica de todo el trabajo: “Miren, nosotros hemos sido
anarquistas a nuestro estilo, en nuestra época y lo que
han hecho ustedes es un anarquismo distinto. Esta bien,
ése es el anarquismo de ustedes, les toca a ustedes,
nosotros ya nos vamos a motir, ustedes son las que van
a seguir”.

Nos estaban diciendo que tengamos la valentia de
asumir nuestros sesgos, de hacernos cargo de la lectura
interpretativa que hablamos hecho a lo largo de todo el
proceso, y también en el montaje. Porque el anarquismo
habia sido una cosa muy diversa, muy heterogénea, y
ellos nunca fueron nada parecido a un “grupo” antes
de iniciar este trabajo. Eran una colectividad azarosa,
nutrida de los azares de la muerte. La muerte los dejé
vivir y ese destino de sobrevivientes los colocaba en una
posicion muy especial. No eran propiamente un colectivo
formado, y entre ellos habia diversos tipos de lios y
confrontaciones, que al hurgar en el pasado salian de
nuevo a la luz haciendo estallar una serie de discusiones,
a veces muy conflictivas. Sin embargo, a lo largo de los
afnos de tertulia semanal, el didlogo establecia puentes,
unas voces salian a relucir mas que otras, surgian temas
que provocaban nuestra inquietud, y otros que nos
parecian ya trillados, gastados. También habia estilos
narrativos, formas de contar las cosas que nos parecian



sugerentes, unas mas y otras menos. Nos parecia, por
ejemplo, que Lisandro Rodas, carpintero trilinglie, tenia
una visién mas interesante del anarquismo que José
Clavijo o Teodoro Penaloza —sastre y profesor, ambos
con trayectoria dirigencial— quienes postulaban la
cldsica utopia industrialista del sigloXiX. Lisandro, en
cambio, después de muchos exilios y confinamientos,
llegd a la conclusién de que los indios Mosetenes con los
gue termind viviendo en uno de esos periodos, eran la
ilustracién perfecta de la utopia anarquista: una sociedad
sin dios, sin ley ni rey, donde no hay matrimonio ni
propiedad privada.

Seguramente,enlaépocadelaFOL, habrian considerado
anecddticas estas ideas, o quizas las habrian rebatido
desde la vision ilustrada e industrialista dominante. Pero
a nosotras, que habiamos pasado por los influjos del
ecologismo, el feminismo y el indianismo, la posicion
de Lisandro nos encantaba, porque parecia contener
en la practica, los rasgos de un anarquismo mas afin
con nuestro tiempo. La narrativa de esa practica se
transformo asi, por obra del montaje, en un reabrir la
discusion sobre las utopias anarquistas, producto de
nuestra directa intervencion. Yo creo que es preciso
reconocer la intervencién que produce el montaje en la
narrativa oral, transformandola radicalmente en su paso
ala escritura.”Crear es descubrir’, ha dicho SusanSontag
en alglin ensayo, y no cabe duda que el ejercicio del
montaje de testimonios, tal como lo hemos practicado
nosotras, ilustra muy bien este nexo. En el didlogo, pero
también en el montaje hay como un alambique nuestro,
producto de nuestra personalidad creativa y tedrica,
pero también de nuestra experiencia vivida. Trabaja con
materiales heterogéneos y hace combinaciones raras.
Descubre una suerte de patrén secreto, un diagrama
subyacente en el que la historia pasada halla nuevos
sentidos al ser confrontada con los dilemas y vivencias
del presente.

El cine y la inutilidad de la escritura

No voy a mostrarles mi dltimo video, que ya data de 1996,
pero en cambio voy a relatarles algunos aspectos de mi
trabajo docuficcional, que creo ilustraran bien esta idea
del montaje creafivo que surgié con la experiencia de
la historia oral. En Wut Walanti: Lo irreparable (18 min.),
opté por un tipo de montaje paralelo en base a dos ejes
narrativos, unidos por una metdfora. El trabajo sobre la
piedra, en manos del escultor Victor Zapana, se entrelaza
con los testimonios de los deudos y la puesta en escena
de la masacre de Todos Santos (1-2 noviembre, 1979).
En las condiciones de realizacion de este video, no era
practicable la representacion realista de este evento, y yo
hallaba mas seductora la idea de metaforizar la masacre,
o mejot, de buscar una metonimia que sintetizara las
idea compleja de la violencia. Trabajé entonces con dos
simbolos: la piedra y el pan. Mediada por la violencia

creadora del cincel y el combo, la piedra se transformaba
en Katari a manos de Victor Zapana. En tanto que el pan
era el cuerpo vulnerado de las victimas, cercenado por
la violencia destructiva de los soldados que pisotean
panes en medio de las tumbas. A mi juicio, el montaje
y la puesta en escena son recursos gue pueden usarse,
no para hipnotizar al espectador, sino para abrirle
posibilidades reflexivas. En Wut Walanti intenté producir
contrastes y oposiciones entre texto e imagen, para
lograr precisamente esta apertura reflexiva. Asi, cuando
Victor Zapana habla de “los lobos disfrazados de ovejas”
su imagen se funde con un paneo sobre el edificio
del parlamento, antes de acercar la camara al grupo
de deudos y sobrevivientes de [a masacre, que cada
cierto tiempo se reldihen en la plaza Murillo para gritar y
reclamar por sus muertos. El llanto de una sefiora estalla
al describir la imagen de su hijo ensangrentado, como
concretizando brutalmente el zarpazo de los lobos.

De ahi que yo creo que la realidad se reconstruye por fas
mutuas resonancias que crea el montaje entre imagenes
diversas, a las que extrae nuevos significados por una
especie de tratamiento de shock. Esto no es nada nuevo,
ya lo habia propuesto Einsesteih como un metalenguaje
del montaje, sumamente conceptual, pero cuya fuerza
y eficacia sélo pueden medirse en la practica, por el
impacto sensorial, emotivo e intelectual que provoca en
los espectadores. La arquitectura del montaje podra ser
todo lo conceptual que se quiera, pero es un armazén
que no se ve, no se hota, y es esto lo que a mi me gusta
del cine, lo que no se hace explicito pero conmociona,
golpea y transforma al espectador.

En el documental la gama de posibilidades de montaje es
muchisimo mayor que en la ficcién. El montaje creativo
trabaja aqui como en la historia oral, seleccionando ejes
tematicos a partir de un registro libre muy abundante.En
el casodeWutWalantihe entretejido estarecolecciénlibre
con puestas en escena y con registros mas controlados,
sobre la base de entrevistas dirigidas. Y ahi me he dado
cuenta que la diferencia entre documento y puesta en
escena es muy sutil. Las personas entrevistadas, de una u
otra manera, enfrentan a la cdmara poniendo en escena
su relato, desordenando y reordenando el esquema de
la entrevista con salidas y giros imprevistos. Esto fue lo
que pasoé con Victor Zapana, cuando creé de improviso
la metdfora que sirve de titulo al video. En las entrevistas
preparatorias ni se habia mencionado esta frase, por
lo demas dicha en un aymara antiguo, que ya pocos
manejan y comprenden.

El misterioso nexo entre el festimonio de don Victor y
las puestas en escena de la masacre de Todos Santos,
surgié en el dltimo dia del rodaje, cuando nos sorprendié
regaldndonos la nocién de Wut Walanti, y explicindonos
su sentido. Como una piedra rota, los injustamente
muertos, los inocentes masacrados, nos hablan desde las
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fisuras del tiempo del dafio irreparable que la colectividad
sufre al quedar impunes estos crimenes, y de la herida
moral que nhos inflige el cinismo de los poderosos.

Es la inutilidad de las palabras y de las denuncias, lo que
me ha llevado a captar de otra forma la indignacién
moral colectiva y plasmarla a través del montaje creativo,
en un documento al fin de cuentas inocuo —porque el
video en nuestro palis ni se exhibe, ni se discute por lo
general— pero mas libre que la escritura de los riesgos
de la manipulacion. Uno de los motivos mas fuertes
de mi alejJamiento de la escritura sociolégica ha sido
precisamente la facilidad con la que el conocimiento
racional se injerta en las legitimaciones del poder. Lo
que ha pasado con mi libro Oprimidos pero no vencidos
y la apropiacién reformista que de él ha hecho una
generacion de intelectuales de lo “pluri- multi” me ha
convencido de las capacidades retéricas de las élites y de
su enorme flexibilidad para convertir la culpa colectiva
en retoques y maquillajes a una matriz de dominacién
que se renueva asi en su dimensién colonial.

Mi pase a la imagen en movimiento busca escapar a esta
férmula de cooptacidn, a través de un didlogo directo con
un ptiblico amplio y heterogéneo, cuyas identificaciones,
filias y fobias espero provocar. La actitud personal de
yomper con los esquemas de percepcién establecidos,
con las férmulas narrativas consagradas, creo que ha
superado ya esa fase de amargura que me llevd al
docuficcién de denuncia. En mi nuevo cortometraje
Sueno en el cuarto rojo, estoy intentando, esta vez en
celuloide, una exploracién distinta, a través de la danza
y de las mdscaras, que transfleren a los personajes su
carga de transgresiones y desdoblamientos, en medio
de una borrasca de amor y celos. Aqui pareciera que
lo social pasa completamente a segundo plano, por el
tono intimista y onirico del drama. La verdad es que sélo
después de la exhibicidon podré saber si la apuesta por
una narrativa de este tipo puede interpelar al publico
en sus identificaciones colectivas. Eso es lo bello y lo
riesgoso de la obra cinematografica: siempre quedard
inconclusa hasta no culminar el periplo que la devuelve
a las multitudes. &
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Resumen

Este didlogo propone una reflexién histérica y geografica acerca de los movimientos indigenas y el uso que hacen del video
tanto en géneros de ficcion como en documental. Desde sus experiencias de trabajo con distintos colectivos en Ecuador,
Bolivia y México, Gabriela Zamorano y Christian Leon nos exponen sus ideas acerca de lo que podria llamarse el “video
indigena’. Discuten sus caracteristicas y tensiones ;Cudles son sus modos de produccién y de distribucion? ;Co6mo se piensa
yse practica la autotia colectiva? Asimismo nos hacen conocet la gran variedad de géneros que hay detrds de lo que se suele
llamar video indigena.

Palabras clave: video indigena, autoria colectiva, movimientos indigenas, documental, ficcion

Resumo

Este didlogo propée uma reflexdo histérica e geogrdfica sobre os movimentos indigenas e o uso que eles fazem do video
tanto em género de ficgdo como em documentdtrio. A partir de suas experiéncias de trabatho com distintos coletivos no
Equador, Bolivia e México, Gabtiela Zamorano e Christian Leén expéem suas ideias sobre o que podetia chamar-se “video
indigena” Discutem suas caracteristicas e tensées. Quais sdo seus modos de producao e de distribuicdo? Como se pensa e
se ptratica a autoria coletiva? Também nos apresentam a grande variedade de géneros que hd por trds do que se costuma
chamar * video indigena’.

Palavras-chave: video indigena, autoria coletiva, movimentos indigenas, documentdrio, ficcéo

1 Dialogo entre Gabriela Zamorano y Christian Leén en FLACSO-Radio (21-09-12) Version editada de Chasqui.
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Christian Leén: ;En primer lugar, qué es esto del video
indigena? ;No sé si quieres arrancar sobre una definicion
basica?

GabrielaZamorano:Esunadefinicidnalgo problematica,
escurridiza. Los mismos realizadores indigenas que
trabajan en ese tema a veces se sienten cdmodos con
la definicién y a veces no. Dicen que es una definicién
inventada por antropdlogos y creo que varia mucho de
cada experiencia. En general, mucho de lo que me he
encontrado como video indigena tiene que ver con esta
practica de apropiacion de las tecnologias por parte de
gente que pertenece a comunidades u organizaciones
indigenas y que, en muchos casos, tiene una linea de
trabajo mas politica. Pero el echo de ser indigena y hacer
peliculas no significa hacer video indigena. Y bueno,
también encuentro otros que dicen que ho tiene que
llamarse indigena. Podemos llamarlo comunitario. Hay
otros tedricos que hablan de medios ciudadanos, para
alejarlo de la cuestion meramente étnica y pensarlo en
otros planos. Entonces es un concepto que esta siempre
en un proceso de construirse.

CL: Hay también gente que ha tratado de definirlo desde
la economia de estas practicas, desde dénde circula,
cdmo se produce y me parece que por ahi también
es interesante. Por un lado no estd especificamente
dirigido al mercado como podria ser cualquier producto
audiovisual comercial. Por otro lado, también tiene
métodos de produccion que no son exactamente los de
una empresa, incluso en muchos casos no esta regido
por la propiedad privada intelectual.

GZ: Claro, por ejemplo, hablando de casos especificos, en
Bolivia los que hacen video indigena, generalmente son
personas afiliadas a organizaciones que trabajan como
comunicadores o estdn ligadas a radios comunitarias.
Todoeso noslleva a pensar quién esel realizadorindigena.
En otros casos es gente que pertenece a comunidades
pero tiene su autoria propia y no pretende hacer algo de
autoria colectiva. En Bolivia, por ejemplo, si hay todo un
peso con la autoria colectiva, con la representacién de
voces mas colectiva.

CL: Justo yo conversaba con Alberto Muenala,
importantisimo documentalista ecuatoriano, que ahora
incursiona en la ficcién, y él se sentia un poco reacio a
esta idea de autoria colectiva, por considerar que es como
quitarle a un indigena la posibilidad de ser artista. El mas
bien reivindicaba que un indigena también puede tener
una huella, una marca personal, individual y deberia ser
considerado un artista como cualquier otro.

GZ: Creo que ahi se marca una de las tensiones en esto
del video indigena. Esta tensién entre intentar hacer las
cosas de manera colectiva pero también priorizar las
creatividades y las voces individuales. Es una tensidn que
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se encuentra no solo en el momento de crear una idea
sino también en cuestiones de financiamiento. Muchas
financiadoras tienen la légica de apoyar individuos y
los procesos colectivos se financian de otras maneras.
Entonces creo que es una de las tensiones que permiten
explorar muchas otras cosas, como ef tema de la autoria
en si.

CL: Claro, por otro lado estdn los usos y los tipos de
consumo. También ahi hay otro debate interesante. Hay,
por un lado, todo un circuito que es muy propio de las
comunidades: videos que se hacen confinalidades y usos
muy restringidos a la comunidad. Hay comunicadores
que dicen que eso le sirve a la comunidad. Pero en la
lucha mas global, frente ala sociedad y frente a demandas
mucho mds amplias, se quedan dentro de estos circuitos
y no son muy conocidos.

GZ:5i, yo creo que esa es otra tensién u otra caracteristica
del video indigena, la relacion con los publicos y cémo
esto determina, por ejemplo, la duracién.

Yo he encontrado muchos realizadores que tienen que
producir algo corto para que entre en los formatos de los
festivales, pero también tienen la inquietud de querer
mostrarlos en la comunidad, donde dos o tres horas de
video se consumen de otra manera. Entonces creo que
ahi también entra la tensién entre ciertos cdnones. Decir
que en la comunidad se consume con otros tiempos
produce otras tensiones al momento de pensar sus
producciones.

CL: Algun dia tu sefalaste algo muy importante respecto
del cine indigena, y era cdmo el video indigena es
concebido dentro de un proceso mucho mas complejo,
primero en su organizacion y, segundo, en su relacién
con otros medios no necesariamente visuales, como la
radio...

GZ: Si, es una cosa que aprendi de la experiencia
boliviana. Cuando yo decia que el proyecto estaba muy
interesante, ellos me decian que no era un

proyecto sino un proceso. Bueno, cual es la diferencia.
El proceso, yo creo que es algo inacabado, que no
esta totalmente definido sino que se va moldeando a
las necesidades politicas y culturales que los mismos
participantes van encontrando. En ese sentido, creo que
es algo mucho mas rico. Entonces, a veces no importa
tanto el producto sino cdmo, a través del producto,
vas facilitando ciertos procesos. Ahi, por ejemplo, me
contaban que hubo una financiadora que les dijo: bueno,
vamos a financiar este taller. Pero cuando ellos mostraron
los resultados, les dijeron: es que esperdbamos algo
mejor, ustedes hacen mejores producciones. Entonces
la financiadora estaba preocupada por la difusién del
producto, cuando para ellos era solo un paso dentro del



proceso, del avance del taller. Habia ahi una tensién. Yo
insisto mucho en esto de las tensiones porque es donde
podemos encontrar mas la textura y la complejidad de
estas practicas. A mi me parecia muy interesante que
ellos insistieran, es un proceso, es un proceso...

CL: Otro tema muy interesante es ponerse a pensar
en la variedad de géneros. A veces se asocia el video
indigena con el video testimonial, acompanando luchas
o coyunturas especificas, pero td me has comentado
ciertas locuras, géneros experimentales que se estdn
haciendo también...

GZ:Bueno,yo me he encontrado desdelavideo-carta,que
es hacer videos con nifios en las comunidades y mandar
a otras comunidades; a provechar la transportabilidad
del video; mandar a otras comunidades de otros paises
y que veamos como son los juegos, cémo se fabrican los
juguetesy, de ahi, a los video clips.

CL: Perddn que te corte, en todo lo que es Imbabura, una
provincia con mas cultura musical que videografica, esta
empezando una sinergia entre jévenes que hacen video
y los musicos. Yo diria que el video clip esta despuntando
mucho desde hace 10 afos.

GZ: Si, jugando con la estética misma del video clip
mas comercial, es también muy interesante. Esta todo
este género de docu-ficcién que a mi me ha interesado
mucho; crear historias ficticias pero a partir de hechos
reales donde se insertan fragmentos de documental
y se crean situaciones de la vida cotidiana para recrear
ciertos roles en la comunidad y, a partir de ahi, 1a ficcion.
Muchos procesos de comunicaciéon indigena le han
sacado mucho el jugo a eso. Y también he encontrado
cosas muy experimentales. En México, tanto en Yucatan
como en otros lugares, se ha fomentado trabajos mas
experimentales. También el realizadot se sale de las
margenes, se mete mucho mas en la experimentacién a
partir de su propia experiencia en radio y, una cosa muy
transgresora, se utilizan géneros que uno no se imaginaria
nilo verfa en la cultura indigena. Eso, justamente, ayuda a
romper con los estereotipos de los mismos antropdlogos.

CL: Recuerdo un festival de video indigena en el que
un grupo mexicano tenia montada una empresa de
publicidad y hacia comerciales. Dicho sea de paso,
hacia comerciales tremendamente interesantes. Era
una publicidad mas alternativa, sobre la contaminacion
y también sobre las organizaciones sociales. Pero era
publicidad con todas las de la fey.

GZ: No conozco pero sé que también se ha explorado la
onda thriller y el género de terror. Y también escuché que

en Chamula circulaban videos con temas medio porno...

CL: Eso es un tema fascinante para pensar.

GZ: Nos preguntdbamos una vez con un realizador
boliviano, por qué nunca se ha tocado el porno o qué
pasa con la cuestién del erotismo en las comunidades
indigenas, que las peliculas no tocan, que es medio
prohibido...

CL: Yo también me preguntaba lo mismo cuando estuve
investigando sobre el cine que hacen los mestizos sobre
los indigenas. Eso no existe. En parte yo me respondia,
porgue la imagen que tiene el mestizo del indigena es de
una persona infantilizada y por tanto desexualisada. Y lo
interesante es que jévenes, como Humberto Morales, un
realizador de Otavalo, hizo un corto donde, de entrada,
hay una escena muy fuerte entre un indigenay una chica
alemana teniendo sexo. Yo le preguntaba, por qué esta
puesta en escena y por qué no aparece la sexualidad
indigena en el video. Y me daba toda una explicacién
desde su cosmovision. Decia que para ellos es muy natural
todo este asunto de la dualidad y la complementariedad
y que, efectivamente, el tuvo problemas en su comunidad
pero que le parecia siper importante poner este aspecto
como cualquier otro.

GZ: Por otra parte, tu decias que los mestizos hacen
peliculas donde no hay cuestiones eréticas entre los
indigenas. Sin embargo, si hay miradas muy sexualisadas.
Bueno, es otro tema en el que no vamos a entrar ahora
pero que si vale la pena...

CL: Miradas pornogréficas con corte antropoldgico...

GZ: Podemos pasar a experiencias mas concretas y dar
mas ejemplos sobre lo que estamos platicando; solo
queriainsistiren que mucha de la literatura ylos enfoques
sobre el video indigena, con el afén de mostrar los logros,
aveces caen en el esencialismo: el video indigena es esto,
fa mirada indigena es esto, se esta subvirtiendo toda la
historia colonial que se ha hecho sobre los indigenas.
Creo que con lo que hemos platicado, mas bien, el video
indigena se podria poner entre comillas, porque incluye
experiencias muy heterogéneas, muy vastas, que estan
situadas en contextos histdricos, econémicos y politicos
muy diversos, con procesos creativos e individuales muy
diversos. Y por eso insistia en esta cosa muy escurridiza,
gue podemos nombrarla por ahora y entre comillas el
video indigena” pero que habria siempre gue pensarlo
y problematizarlo. Seria interesante que se invitara a
hablar a los mismos realizadores indigenas, porque ahora
estamos tu y yo hablando desde este lado.

CL: Bueno, de lo poco que he investigado, yo diria que
hay un arranque a finales de los 80, con Alberto Muenala,
quien estudia en México y, a su regreso, extrafiamente,
empieza a hacer ficcién, unos cortos muy interesantes,
con temas muy cotidianos que se oponen a todas
estas imagenes mas sentenciosas y transcendentales
que estaban en el cine indigenista de esos ahos. Esto
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se produce cuando estamos entrando en la época
de los levantamientos en el Ecuador. Hay un famoso
documental de Alberto, “La marcha de la OPIP’ sobre
los 500 afios de resistencia indigena. Alberto documenta
todo esto y hace un largo. Todos estos movimientos
generan testimonios realizados por los propios indigenas,
pero son registros. Luego hay un momento interesante,
de transito, en el que se empieza a pensar mds en las
narraciones, acercandonos a finales de los 90.Y ahora me
parece que hay un boom impresionante, y lo que esta
pasando es que los propios indigenas estan estudiando
en las escuelas de cine. Hay una importante generacion
con formacion profesional, jévenes muy abiertos a las
influencias culturales, sin perder sulugar de enunciacién,
que trabajan apropiandose de todos los géneros, de
todos los lenguajes, y a mi eso me parece fabuloso. Hay
una ruptura generacional, por ejemplo, recuerdo que
el grupo mias joven que trabaja con Humberto tiene
discrepancias porque ellos estan en otras busquedas, mas
hibridas, sin que necesariamente se pierda la perspectiva
indigena. Hay mucha ficcién, cosa que me parece que
antes no habia, yo diria que eso esta pasando aqui, ahora.

GZ: Si, los 80 fueron un momento definitivo y no creo
que haya sido casual. Dentro de la misma antropologia
hay una crisis sobre la autoridad etnografica y sobre
quién esta hablando sobre quién, con qué autoridad,
qué tanto se puede traducir la experiencia del otro.
Politicamente hay muchos quiebres, no solamente
en los medios de comunicacién, en el teatro también,
proyectos artisticos de muchas indoles sobre como se
puede hablar desde diferentes voces y desde las voces
subalternas. Hay busquedas de cineastas previos que,
justamente, buscan estas cuestiones de colaboracién vy,
a partir de los 80, se empieza a dar con mas claridad la
transferencia de medios, como dicen por ahi, trabajar
con gente de comunidades u organizaciones indigenas
para que ellos mismos se apropien de los medios
y, especificamente, del cihe y video. Eso ocurre con
mucha fuerza y en distintos niveles en Latinoamérica,
pero también en Canada, Australia y en un montdén de
lugares. Entonces yo creo que es interesante ver c6mo
en Brasil y en México estos proyectos surgen en las
organizaciones indigenistas y de ahi agarran diferentes
caminos. En México se intenté desde un inicio que se
formaran asociaciones de cineastas en todo el pais y
que apuntaran a cosas comunes. La misma diversidad

politica y geografica de México dio lugar a diferentes
iniciativas que sembraron su semillita en diferentes
regiones y ahora el abanico es muy amplio. En Oaxaca
hay una producciéon muy especifica; en Michoacan hay
también gente que esta explorando diferentes géneros;
se lanzé la semillita a todos lados y de ahi la gente se fue
apropiando de los procesos de diferentes maneras. Esa es
una experiencia que yo comparo mucho con la de Bolivia,
donde emergié esta necesidad de una organizacién de
realizadores indigenas, una organizacion de base que
se distanciara de los centros de capacitacién y tomara
otro tipo de decisiones. Ahi creo que, con todas las
dificultades, se ha mantenido un proyecto con metas
mas comunes, que yo entiendo en dos etapas. Primero,
una preocupacién mas cultural por recuperar la historia
oral de las comunidades...

CL: ;jEsta primera etapa es en los 80?

GZ: No, més bien en los 90, retomando ciertos aspectos
delcine colaborativo, se dan todas estas transformaciones
importantes en Bolivia. Son transformaciones politicas
donde la presencia de los indigenas es mucho mas fuerte
en la vida nacional, especialmente en la preparacién de la
Asamblea Constituyente y el gobierno de Evo Morales. El
trabajo del Plan Nacional Indigena originario da un giro y
se enfoca mucha mas en el tema politico. Es interesante
porque se enfocan en temas de género, de tierra y
territorio, de recursos naturales y todo eso. En Bolivia
se da la particularidad de que ya no son directores sino
responsables, porque la autoria siempre es colectica...

CL: ;No hay mas documental?

GZ: Curiosamente es un pais donde hay mas trabajo
de ficcién. Pero la ficcidn es un recurso para recrear
la realidad de forma mas veraz e imaginar mas futuros
comunes. Ahi se da mucha negociacion para encontrar
esos futuros comunes pero a través de la ficcién, que a mi
me parece fascinante también.

CL: Vamos cerrando, quiero agradecerte y agradecer a
Jenny Jaramillo y continuar la préxima vez que vengas.

GZ: Si, seria muy bueno invitar a la gente que esta
haciendo y que tiene la experiencia directa. ..

palabra en comunicacios
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Resumen

El principal objetivo de esta reflexién es definir al petiodismo indigena, diferencidndolo del que se practica en tres tipos de
medios de comunicacion: comerciales, de setvicio ptiblico y comunitarios.Como guias, pueden planteatse las siguientes
preguntas: ;El periodismo indigena cabe en alguno de estos tres tipos de medios? ;Si no es asi, en qué medida se diferencia
de ellos? y ;Mediante qué caracteristicas propias? A partir de estas interrogantes asumimos que el periodismo indigena
se produce por la labor de comunicadores bilingiies de los pueblos y nacionalidades del AbyaYala. La construccion de un
periodismo indigena tiene como base la comunicacién indigena, cuyo objetivo ptincipal es buscar la re-afirmacion, defensa
y promocién de la identidad y cultura de los pueblos y nacionalidades indigenas para fomentar la solidaridad y romper con
los mecanismos medidticos de reproduccion del racismo.

Palabras clave: comunicacion indigena, periodismo indigena, pueblos y nacionalidades de AbyaYala

Resumo

O principal objetivo desta reflexdo é definir o jornalismo indigena, diferenciando-o do que se pratica em Irés tipos de
meios de comunicagao: comerciais, de servico publico e comunitdrios. Como guias, podem ser pleiteadas as seguintes: o
Jjornalismo indigena cabe em algum destes trés tipos de meios? Se ndo, em que medida se diferencia deles? E mediante quais
caracterfsticas préprias? A partir destas interrogacées, assumimos que o jornalismo indigena se produz pelo trabalho de
comunicadores bilingues dos povos e nacionalidades de AbyaYala. A construgao de um jornalismo indigena tem como base
a comunicagdo indigena, cujo objetivo principal é buscar a reafirmacdo, defesa e promog¢ao da identidade e cultura dos
povos e nacionalidades indigenas para fomentar a solidariedade e romper com os mecanismos medidticos de reproducéo
do racismo.

Palavras-chave: comunicacao indigena, jornalismo indigena, povos e nacionalidades de AbyaYala
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Introduccion

La hecesidad de inscribir los estudios de la comunicacién
dentro del nuevo marco constitucional de la
interculturalidad exige repensar la comunicacion desde
las cosmovisiones de los pueblos y nacionalidades
indigenas. Desde esta nueva perspectiva, “indocentrista”
y descolonizada, se adquieren nuevas dimensiones
analiticas.

En la “Declaracién conjunta sobre diversidad en
radiodifusion’, los representantes de los organismos
internacionales en materias de libertad de expresién
identifican tres tipos de medios de comunicacién:
"comerciales, de servicio publico y comunitariosl”
La definicidn de estos tres conceptos conlleva a las
siguientes preguntas: ;El periodismo indigena cabe
en uno de estos tres tipos de medios?, ;Si no es asi en
qué medida se diferencia de ellos? y ;jMediante qué
caracteristicas propias?

A partir de estos cuestionamientos, el presente articulo
propone reflexionar en torno a la constitucién del
periodismo indigena. Hay que movilizar ia declaracién de
la ultima Cumbre Continental de Comunicacién Indigena
del AbyaYala (Realizada del 8 al 12 de noviembre de
2010, en el territorio Misak de la Maria Piendamg,
departamento del Cauca, Colombia, como espacio de
didlogo y concertacion de los pueblos indigenas), con
el fin de delimitar los rasgos propios de la categoria
de periodismo indigena como contra-periodismo
convencional.

Por ello, explicaré detalladamente por qué el periodismo
indigena no concibe la comunicacion como un
servicio comercializable mediante el cual generar
ganancias financieras, sino como la base de la oralidad
que estructura las cosmovisiones de los pueblos y
nacionalidades mediante la produccién y transmisidn
de sus saberes ancestrales, sus idiomas y sus culturas en
general. En otras palabras, busca fomentar la solidaridad
popular y romper con los mecanismos medidticos de
reproduccién del racismo.

Una prenocién general tiende a categorizar un tipo
de periodismo como indigena por el mero hecho de
que los productores de la informacidon son personas
indigenas. No obstante, es menester plantear que el
periodismo indigena es mas que los actores que lo
practican, pues trasciende la naturaleza diferenciada
de sus medios de produccidn, para ocupar los espacios
virtuales de la comunicacién en nombre de los pueblos
y nacionalidades e incidir sobre las demas culturas. Asi,
la construccién de un periodismo indigena tiene como
base la comunicacién indigena, cuyo objetivo principal
es buscar la re-afirmacién, defensa y promocion de la
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identidad y cultura de los pueblos y nacionalidades
indigenas de AbyaYala.

En la lengua del pueblo Kuna, originario de la Sierra
Nevada en el norte de Colombia, y Panama, AbyaYala
significa “tierra en plena madurez o tierra de sangre vital”
(Lopez, 2004:4). Esta nueva nocién geografica constituye
un producto tedrico de los movimientos indigenas por
re-afirmar su identidad y re-apropiarse de su cultura. En
este sentido, se construye como una manera enddgena
de auto-denominacién, al representar el conjunto de los
pueblos y nacionalidades presentes a nivel continental,
desde la Patagonia hasta el Artico.

El periodismo indigena como contra-
periodismo convencional

Se habla de periodismo indigena pero no se cuestiona
acerca de su origen, trayectoria y naturaleza. Por fo tanto
;Cémo se construye el periodismo indigena? jPor qué
asumir una diferencia entre este tipo de periodismo
y los tipos convencionales practicados en los medios
de comunicacién definidos por la jurisprudencia
internacional?

Esta reflexidn nomina a los tres tipos de medios de
comunicacién: comerciales, publicos y comunitarios,
bajo la categoria de medios convencionales.

Ahora, en cuanto a los medios plblicos, la labor
informativa de los productores del periodismo indigena,
también se distancia de ésta produccion, puesto que, en
el caso ecuatoriano, por ejemplo, el Estado participa en
cierta medida de dichos mecanismos.

Notando que la concentracién indebida de la
propiedad de los medios de comunicacién, directa
o indirecta, asi como el control gubernamental
sobre los mismos constituyen una amenaza a la
diversidad de los medios, a la vez que generan
otros riesgos, tales como la concentracion del
poder politico en manos de los propietarios o de
elites gobernantes. (Declaracién conjunta sobre
diversidad en la radiodifusién, 2007)

En el Ecuador de hoy, el papel desempefado por los
medios publicos de comunicacién padece ciertas
deficiencias para garantizar Ia diversidad de contenidos
enlainformacion. Las politicas publicas no se rigen por las
orientaciones de la jurisprudencia internacional. La labor
del Estado en la generacidn de medios de comunicacién
para los pueblos y nacionalidades encuentra limitaciones.
En este sentido, proponemos los siguientes principios:

En reconocimiento de la particular importancia que
la diversidad de los medios de comunicacion tiene
para la democracia, para prevenir la concentracién



indebidade medios de comunicacién o la propiedad
cruzada de los mismos, ya sea horizontal o vertical,
se deben adoptar medidas especiales, incluyendo
leyes anti-monopdlicas. [...]

Se debe proveer apoyo a aquellos que deseen establecer
nuevos tipos de medios de comunicacién, con base en
criterios equitativos y objetivos aplicados en forma no
discriminatoria’(Declaraciéon conjunta sobre diversidad
en la radiodifusion, 2007)

Eneste contexto,los derechos en materiacomunicacional,
amparados en la Constitucién Politica ecuatoriana de
2008 y la Declaracion de la ONU sobre los Derechos de
los Pueblos Indigenas, no gozan de plena vigencia en la
realidad. Por ejemplo, el estancamiento actual del debate
legislativo sobre el Proyecto de Ley de Comunicacion
ilustra la falta de compromiso politico en la aplicacion de
la interculturalidad al &mbito comunicacional.

Aqui, es el proceso general de reglamentacién de los
principios constitucionales el que se encuentra atascado.
Finalmente, el distanciamiento del periodismo indigena
con los medios publicos de comunicacion, se debe a
gue los grupos sociales relevantes de la red interpretan
a dichos medios publicos como representantes de los
intereses del gobierno.

El ejercicio de facultades ilegitimas que permiten
la indebida injerencia de los gobiernos en los
medios de comunicacion, pese a ser una modalidad
histérica de restriccién a la libertad de expresién,
continlia representando un grave problema. Si bien
este control se manifiesta de diversas maneras,
algunos de los aspectos mads preocupantes
incluyen: a) Influencia o control politico sobre los
medios de comunicacién publicos, de modo que
éstas funcionen como portavoces del gobierno en
lugar de medios independientes encargados de
fomentar el interés publico. (Declaracién conjunta
sobre diversidad en la radiodifusidn, 2007)

En definitiva, si las diferencias entre un pertiodismo
indigena y el de los medios comerciales y publicos de
comunicacidn son evidentes, no puede afirmarse lo
mismo respecto de los medios comunitarios. En efecto,
si la categoria de periodismo indigena pudo constituirse
en el presente ensayo, se debe, en gran medida, a la
manera general y aprioristica de los estudiosos del tema
que encietran la comunicacién indigena dentro de los
pardmetros tedricos de la comunicacidon comunitaria.

Es indudable que el periodismo indigena comparte una
setie de rasgos comunes con el periodismo comunitario,
sobre todo en su oposicién a los medios comerciales
de comunicacion, asi como en su afan de participacion
popular en la toma publica de decisiones, pero ambos
periodismos también divergen en sus modos précticos

de produccion de la informacién. Entonces ;Por qué el
periodismo indigena puede y/o debe ser separado del
tipo de los medios comunitarios de comunicacion?

Cabe una definicién propuesta por Felipe de Oliveira,
segun la cual el periodismo comunitario atiende a las
demandas de la ciudadania y sirve como instrumento
de movilizacidn social (Oliveira, 2006: 196). Los procesos
de revalorizacién cultural y afirmacién identitaria que
caracterizan la dindmica del movimiento indigena
ecuatoriano van mas alla del concepto de ciudadania
(Garretén, 2002). Por lo tanto, las demandas de la
ciudadania "genérica’} atendidas por el periodismo
comunitario, no corresponden con las demandas
particulares y diferenciadas de los pueblos vy
nacionalidades, expresadas por el periodismo indigena.

Ademas, cabe recalcar que las tecnologias construidas
por ambos tipos de periodismo difieren: de un lado,
el periodismo comunitario privilegia una produccion
radiofénica de la informacion mientras que, del otro,
el periodismo indigena tiende a ocupar los espacios
virtuales. Las comunidades involucradas en la produccion
de la informacién también se diferencian.

El periodismo comunitario encuentra su ambito de
accion en comunidades diversas, sea a nivel del barrio
urbano, la cooperativa agricola, la fabrica, el gremio
profesional, la asociacién deportiva, caritativa o cultural.
Abarca una pluralidad de comunidades posibles, cuya
heterogeneidad de visiones e intereses se diferencia
de la relativa homogeneidad de las cosmovisiones y
demandas de los pueblos y nacionalidades. Por lo tanto,
si una comunidad se caracteriza por sus formas de vida y
su identidad especifica (Villoro, 1998), la singularidad de
la comunidad indigena no puede diluirse en la diversidad
de las comunidades sujetas del periodismo comunitario.

Por ello, el periodismo indigena puede ser separado de
las practicas convencionales de los medios comunitarios
de comunicacién debido a las diferencias en sus
respectivas propuestas y quehaceres periodisticos.
En consecuencia, los rasgos propios del periodismo
indigena no sélo deben evidenciarse en contraposicion
con los medios convencionales de comunicacién, sino
también mediante el anilisis de sus caracteristicas
autonomas y sustantivas.

Las caracteristicas propias del periodismo
indigena

El periodismo indigena tiene como base los principios de
la comunicacion indigena, enunciados en la declaracién
de la ultima Cumbre Continental de Comunicacién
Indigena del AbyaYala. Este nuevo tipo de quehacer
periodistico representa un espacio permanente para
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realizar la minga de pensamientos y acciones sobre la
comunicacién.

Los espacios virtuales se involucran aqui con los
territorios ancestrales, como lugares legitimos desde
y para los pueblos y nacionalidades, con el fin de
“compartir experiencias, problemas y aspiraciones en
el campo de la comunicacién y para la formulacién
de planes y estrategias’, al servicio de los intereses de
las comunidades indigenas. La re-significacion del
escenario virtual por el periodismo indigena tiene como
objetivo principal la construccion de una plataforma
capaz de encaminar y articular esfuerzos a nivel de
AbyaYala.

Las caracteristicas propias del periodismo indigena,
radican en una iniciativa para promover técnicas y
métodos de comunicacién propios de las cosmovisiones
y culturas de los pueblos y nacionalidades. Disponen de
cierta afinidad para articular “esfuerzos y redes” a favor de
los sectores sociales vulnerables, como son los pueblos
afrodescendientes, las comunidades campesinas, asi
como los demas grupos sociales cuyas luchas convergen
con los intereses y cosmovisiones de los pueblos y
nacionalidades indigenas.

Ante este escenario, me parece sumamente necesario
divulgar tres puntos esenciales que describen las
caracteristicas propias del periodismo indigena.

1. Los contenidos deben responder a las necesidades de
informacién que prevalecen en nuestros pueblos; ser
disefados con la participacién comunitaria; visibilizar
yacompafar el proceso de luchay resistencia cultural,
poniendo especial atencién en contenidos para el
avance en la construccién de Planes de Vida, del Buen
Vivir (Sumak Kawsay y Suma Qamafia), la construccién
de estados plurinacionales, el ejercicio del derecho
propio, la autonomia alimentaria, la revitalizacién de
los idiomas originarios y el respeto a la Madre Tierra
(Pacha Mama).

2. La comunicacién indigena debe mostrar y explicar la
crisis de Occidente y revalorar los saberes y la forma
de vida de nuestra civilizacién emergente como una
alternativa cultural, social y politica.

3. Las Tecnologias de Informaciéon y Comunicacién
(TIC) deben estar al servicio de la vida y la cultura de
los pueblos originarios. Dependera de cada una de
nuestras comunidades y pueblos definir las formas
en que desean emplearlas. (Declaracién de la Cumbre
Continental de Comunicacién Indigena de AbyaYala,
2010)

La declaracién citada inscribe el periodismo indigena
dentro de un movimiento global, estructurado por las
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principales demandas comunes de los movimientos
indigenas, en torno a la plurinacionalidad, el buen vivir,
la autodeterminacién, la revitalizacién cultural y la
sostenibilidad ambiental. Esta practica informativa

ha de cumplir unafuncion explicativa respecto de”la crisis
de Occidente”. En este sentido, puede evidenciarse la
construccion de un antagonismo cultural, que estructura
fas cosmovisiones de los pueblos y nacionalidades en
contraposicién con los referentes occidentales.

La mencidn a esta “crisis” se refiere a la insostenibilidad
social y ambiental de las sociedades capitalistas, pues
la comunicacién indigena se apoya sobre la imagen de
un “occidente” decadente, cuya critica y superacién se
constituyen como los requisitos para la formulacién de
un nuevo tipo de quehacer periodistico.

En suma, mediante el desarrollo de un periodismo
por y para los pueblos y nacionalidades indigenas, las
declaraciones de las Cumbres de Comunicacion buscan
legitimar una suerte de reversiéon en las relaciones
histéricas de fuerza, contraponiendo la “crisis” occidental
con la “emergencia” de la “civilizacién” indigena del
AbyaVYala. Asipues, no sélo tiene como finalidad participar
en la revitalizacion de las formas de vida de los pueblos
y nacionalidades, sino también construir alternativas
viables, en los planos sociales, culturales y politicos, para
romper con las Iégicas reproductivas de los crimenes del
colonialismo.

Reflexiones finales

Dentro de esta linea, la comunicacién deja de representar
un mero vinculo de transmision de la informacién de un
emisor a un receptor para transformarse en el medio de
produccién y reproduccién de las culturas indigenas.
Es ahora entendida como el vector de una oralidad
que se encuentra en el centro de la transmisién inter-
generacional y comunitaria de los saberes ancestrales,
conocimientos practicos e idiomas propios.

El mito de la neutralidad periodistica alimentado por las
creencias de la comunicacién convencional se desvanece.
El periodismo indigena se inscribe con nitidez en un
sentido favorable a la lucha emprendida por los pueblos
y nacionalidades contra las sucesivas formas histéricas
de opresién (colonialismo, neocolonialismo, capitalismo,
imperialismo, neoliberalismo) que trataron de aniquilar
sus culturas y diferencias (Sousa Santos, 2001).

Este tipo de periodismo, llamado indigena, no representa
una versién folklérica del periodismo convencional, sino
un verdadero cambio paradigmatico para el quehacer de
la comunicacién. Constituye un conjunto de practicas e
ideasinnovadoras que ameritan un tratamiento particular
y diferenciado dentro de las ciencias de la comunicacién.



El periodismo indigena representa el tipo ideal empirico
de lo que es un medio intercultural de comunicacién. Su
labor revoluciona las maneras etnocentristas de concebir
la comunicacidn mediante la construccién de un género
heterodoxo de periodismo, donde encuentra una nueva
legitimidad la diversidad democrética, sea de contenidos,
tipos de medios o paradigmas culturales.

Enlaactualidad, sinembargo, el desarrollo del periodismo
indigena ha de enfrentarse con una serie de desafios y
obstaculos.

Enprimerlugar,yacortoplazo,debesuperarlasdificultades
inherentes a la produccion, organizacién y coordinacion
de la comunicacién de los pueblos y nacionalidades a
hivel continental y global. Aqui, la ocupacién de espacios
virtuales representa la reapropiacion estratégica de una
tecnologia que trasciende distancias y tiempos.

En segundo lugar, el periodismo indigena, con mayor
capacidad organizativa, debera incidir en las agendas
mediéticas, monopolizada en la actualidad porlos medios
masivos de comunicacién, pues el objetivo central de
la comunicacién indigena -romper los mecanismos
medidticos de reproduccion del racismo- depende, en
gran medida, de la eficiencia de la intervencién de los
pueblos y nacionalidades para la redefinicién de los
guiones informativos y sus contenidos, no sélo respecto
de los temas relacionados con su vida, sino también en
los temas generales de interés publico.

En tercery ultimo lugar, el fortalecimiento del periodismo
indigena tendra que, necesariamente, contribuir con los
praocesos de construccién de la plurinacionalidad y la
interculturalidad a escala global.

Aqui, la categoria hueva de periodismo indigena amerita
constituirse como un objeto de estudio legitimo y
auténomo, para que las ciencias de la comunicacién no
se encuentren desprovistas a la hora de entender las
transformaciones sociales de hoy.

El planteamiento de elementos teéricos para la
renovacién de las ciencias de la comunicacién consiste
en una afirmacién para la defensa y promocién de una
necesidad practica: la construccion de medios indigenas
de comunicacién, como productores de uh nuevo tipo de
periodismo, mas incluyente y solidario. Se trata también
de un pensamiento critico respecto de las dinamicas
actuales de los medios masivos de comunicacién, cuyos
procesos de concentracion de capital y constitucién de
monopolios, representan peligros para la diversidad de la
informacion, entendida como garantia democratica.

Finalmente, el desafio de la interculturalidad no compete
de manera exclusiva al quehacer periodistico de los
pueblos y nacionalidades indigenas, sino al conjunto
de los actores de la comunicacién, con el fin de poder
establecer las pautas de un aprendizaje mutuo en
materias de produccién informativa.gj

en los medios
ecuatorianos

El periodismo cultural

Pamela J. Cruz / Santiago Raserc

Es el resultado de una investigacion realizada entre el CIESPAL y el
Ministerio Coordinador de Patrimonio, que analiza la noticia cultural
para entender el tratamiento que los medios ecuatorianos dan a los
asuntos culturales. Asi, se establecen las caracteristicas de {a cobertura
deltema cultural al conocer el manejo de las fuentes y su contrastacion,
asi como la rigurosidad periodistica, las fortalezas y debilidades en la
cobertura y todos los criterios periodisticos que se manejan al recabar,
preparar y difundir la informacion cultural.

27

portada



Batallas desde la cultura

por la cultura.

[.a Universidad de los Pueblos del Sur
en el estado de Guerrero, México

José Joaquin Flores Félix
Profesor investigador del Departamento de Relaciones Sociales, DCSH, Universidad Auténoma Metropolitana, Xachimilco.

Correo: jiflores@correo.xoc.uam.mx

Alfredo Méndez Bahen

Profesor de la Facultad de Ciencias Quimico-Bialégicas, Universidad Auténoma de Guerrero. Profesor-investigadar de la
Universidad de los Pueblos del Sur (UNISURY), Guerrero-México.

Cosreo: amendezbahena@gmail.com

Recibido: octubre 2012 / Aprobado: noviembre 2012

Resumen

En el estado de Guerrero las jornadas con motivo de los 500 anos de resistencia originaron una confluencia de los pueblos
indigenas y afromexicanos. Asi mismo, se creé un proceso de organizacion y lucha por los derechos de los pueblos que
dejé sentadas las bases para procesos e instituciones nuevas, como la Coordinadora Regional de Autoridades Comunitarias
(CRAC) y su Sisterna de Policia Comunitatia; la Universidad de los Pueblos del Sur (UNISUR) Este ensayo harra la experiencia
de UNISUR y su puesta en marcha como parte del sistema de universidades ptiblicas, desde un modelo pedagdgico
intercultural. Esta iniciativa tiene como rafz una comunicacion politica ligada a la lucha de los pueblos indigenas y a la
necesidad de contar con intelectuales propios.

Palabras clave: interculturalidad, movimientos indigenas, educacién superior, pueblos afromexicanos

Resumo

No estado de Guetrrero, as jornadas pelos 500 anos de resisténcia originaram uma confluéncia de povos indigenas e afro-
mexicanos. Também se criou um processo de organizacéo e luta pelos direitos dos povos que deixou sentadas as bases
para processos e instituicdes novos, como a Coordenagdo Regional de Autoridades Comunitdrias (CRAC) e seu Sistema de
Policia Comunitaria; a Universidade dos Povos do Sul (UNISUR).  Este ensaio narra a experiéncia da UNISUR e o inicio de
seu funcionamento como patte do sistema de universidades publicas, a partir de um modelo pedagdgico intercultural. Esta
iniciativa tem como raiz uma comunicagao politica ligada & luta dos povos indigenas e & necessidade que eles tém de
contar com seus proprios intelectuais.

Palavras-chave: interculturalidade, movimenios sociais, educagdo superior, povos afro-mexicanos
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El contexto

A pesar de la historia de adversidades, de racismo, de
exclusién y negacion, los pueblos indigenas de México se
han considerado parte de la nacién. De ahi la terquedad
en defenderla. Pero también la terquedad en reclamar
politicas publicas en donde se les reconozca como
sujetos de derecho desde su condicién de colectividades
con lengua, gobierno, normas de justicia, historia, cultura,
localizacién territorial y vision propia del mundo.

Ahora bien, la eficacidadde los movimientos sociales se
mide segtin el logro de sus objetivos, pero otra forma
de evaluar su vigor es el tiempo. Sobre ésta segunda
determinante se debe observar que no es posible que
los actores sociales se mantengan movilizados por
tiempo indefinido y mucho menos montados sobre |a
cresta de la movilizacién social, sobre todo cuando el
objetivo se aleja dei horizonte de posibilidades o bien
cuando, sobre la base de un logro, se vislumbra una
nueva meta. Esta ha sida la peculiaridad de las luchas
indigenas actuales.

Los puebios indios de México, en la historia reciente, han
actuado de manera pendular: aparecen movilizados,
segin sea el estado de sus fuerzas y su capacidad
de alianzas con otros sectores sociales; enuncian sus
demandas, hegocian, y posteriormente desaparecen. Se
sumergen en sus espacios locales en busca de fortalezas
para volver a aparecer cuando la coyuntura les es
favorable.

Asi lo hicieron con las organizaciones de profesionistas
que durante los afios sesenta se nuclearon en torno
a la defensa de la lengua o la defensa de los bosque
comunales en la regidon serrana de QOaxaca. Por
ejemplo, en 1975, aprovechando la coyuntura del
proyecto del gobierno para crear una instancia de
interlocucién entre éste y ellos, se apropiaron del
Consejo Nacional de Pueblos Indios, que resulté del
Congreso Indigenista Interamericano realizado en
Patzcuaro, Michoacan.

Se refuerzan asi las luchas por la defensa del territorio
ante el peligro de perderlo, ya fuera por causas de
interés publico, como la construccién de una obras de
infraestructura -como presas, carreteras o la central
nuclear que se pretendia construir a orillo del Lago de
Patzcuaro- entierras de lacomunidad de SantaFedelLa
Laguna a finales de la década de los afios ochenta. Se
crea una oficina dentro de la Secretaria de Educacion
Publica avocada a la educacién indigena; se obtiene
el reconocimiento de que las culturas populares
forman parte de la “Cultura Nacional”y la defensa del
territorio ante la voracidad de capital inmobiliario,
como fue el caso de los comuneros de Xochimilco.

A mediados de los anos ochenta, se instauran los
Consejos Restauradores de la Cultura Prehispanica y
las Academias de la Lengua.

De igual manera, fueron pacientes y desde su andar
subterraneo de la politica acumularon fuerzas con sus
respectivos proyectos: Consejo Mundial de Pueblos
Indios, Consejo Indioc Permanente, Consejo Restaurador
de de Pueblos Indios, Coordinadora Nacional Plan de
Ayala, Frente Independiente de Pueblos Indios, entre
otros. Bajo la cobertura internacional del V Centenario
de la presencia espanola en el continente, aprovechando
las aspiraciones del grupo en el gobierno por insertarse
en la economia mundial via el Tratado de Libre Cometrcio
(TLC) con Norteamérica, crearon la Campana MeXicana
500 Afos de Resistencia India, Negra y Popular.

El espacio de coordinacién en que se convirtié la
Campafna y su expresién organizativa, el Consejo
Mexicano 500 Anos de Resistencia, durante el tiempo
gue estuvo vigente (1989-1992), propicié que los indios
aparecieran a la luz publica como sujetos con la calidad
moral suficiente para cuestionar el disefo de las politicas
plblicas, que para entonces ya estaban marcadas por el
neoliberalismo.

E! Consejo cuestionaba principalmentela historia oficial,
proponiendo a la sociedad una lectura diferente de la
historia patria. De igual manera, durante este periodo
se pudo peffilar la identidad del indio como sujeto
politico y no de caridad o de asistencia como se le venia
adscribiendo. Asi mismo, la autodeterminacion y la
autonomia se afinaron como los ejes articuladores de
las demandas indias y el territorio como el espacio de su
realizacién.

Més tarde, cuando en 1994 el Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional (EZLN) se moviliza en Chiapas y
declara la guerra al Estado mexicano, éstos mismos
indigenas respondieron al llamado de sus hermanos
alzados en armas para contribuir a la paz. Pero, sobre
todo, para aportar su experiencia y sus propuestas de
inclusién como sujetos en la sociedad nacional. Fueron
esos mismos indigenas los que redactaron los acuerdos
de San Andrés, que posteriormente se convertiria en la
bandera de lucha para lograr una Ley Sobre Derechos y
Cultura Indigena. Esa ley, por cierto, fue aprobada por
el Poder Legislativo sin tomar en cuenta el proyecto
original.

Los pueblos indigenas y la necesidad de
contar con intelectuales propios

Este movimiento pendular de las luchas y movimientos

sociales indigenas, aparte de evidenciar lo monolitico
del proyecto nacional hacia los pueblos indigenas,
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también ha evidenciado las insuficiencias propias.
La mas importante es la dificil lucha para superar los
procesos de subalternidad a que los mismos indigenas
han sido sometidos por parte de la sociedad nacional.
La negacion de lo propio y auténtico para adoptar los
valoresy la cultura de los grupos y sectores hegemonicos
es uno de los lastres mas pesados con que han tenido
que cargar.

Este proceso de subalternidad, a su vez, a creado un
proceso interno de racismo y discriminacion entre los
miembros de los pueblos indigenas en la medida en que
el proyecto nacional, desde su vertiente del indigenismo
histérico, ha realizado un posicionamiento selectivo
beneficiando a algunos pueblos, acercandolos mas al
Estado y haciéndolos creer en una supuesta superioridad
con relacion a los demas pueblos, con lo que se ha dado
un proceso hegemonico de los subalternos hacia ellos
mismos.

Como parte de lo anteriot, se ha evidenciado una carencia
de intelectuales propios, capaces de elaborar, expresar y
conducir un proyecto propio de los pueblos indigenas,
que sintetice la visioh de mundo, los valores, la ciencia,
la cultura y una versién propia de la historia. Un proyecto
que, aungue haya sido construido con elementos del
proyecto hegemadnico, sea asumido como sustancia de
identidad y futuro.

En el estado de Guerrero se creo un proceso de
organizacién y lucha por los derechos de los pueblos
que, después de la causa que motivé la movilizacion, dejo
sentadas las bases para procesos e instituciones nuevas,
la Coordinadora Regional de Autoridades Comunitarias
(CRAC) y su Sistema de Policia Comunitaria; la Universidad
de los Pueblos del Sur (UNISUR) Esta dltima ha asumido la
tarea de formar a los intelectuales que los pueblos del sur
han estado buscando.

iPor qué una universidad? Porque, si bien el origen de
la institucién es la necesidad de producir intelectuales
propios, también es cierto que desde un principio
las autoridades, dirigentes e intelectuales de las
comunidades indigenas fueron enfaticos en la idea de
que lo que se necesitaba era una institucion que, aparte
de cumplir con la necesidad de formar a sus intelectuales,
también pudiera aportar los profesionales y servicios
para procurar un desarrollo local acorde a las necesidades
delas comunidades.

Puesto que, desde los origenes del Estado Nacional,
los pueblos indigenas estuvieron presentes, en sus
demandas han remarcado que se les reconozca como
parte de la nacién. Una institucidon como la universidad
tendria que formar parte de las instituciones estales. Por
tanto, desde la creacién de la UNISUR, se ha pedido que
forme parte del sistema de universidades ptiblicas.
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Esta demanda no ha cambiado, pese a la capacidad
operar como instucidn privada. Se ha hegociado para que
se le reconozca como institucion de educacién superior
plblica. Y es que la educacion, en particular en el medio
indigena, tiene la obligacion de transformarse para pasar
a ser el vehiculo que conduzca a la creacién de un tipo de
ciudadano cuyos atributos estan ya siendo reconocidos
desde su trayectoria histdrica y contexto cultural en el
que se han construido como ciudadanos.

La educacién indigena, si quiere poner en practica
los derechos de diversidad -que forman parte de una
tercera generacién de Derechos Humanos, junto con
los universales y los sociales- debe que cumplit con el
reconocimiento de esta nueva generacién de Derechos
Humanos. En ese sentido, el tipo de educacién que se
requiere es una educacion que parta del interior de las
mismas comunidades indigenas para que su esencia sea
la gue emana de su cultura: una educacién intercultural.
Este tipo de educacion tiene gue estar en intimo didlogo
con el pensamiento universal, recoger los aportes de
las culturas originarias que se construyeroh en el pais
y sustentaron la reproduccion y la continuidad de los
pueblos originarios aun en las condiciones de rechazo y
abandono en que se les mantuvo por siglos.

La Universidad de los Pueblos del Sur nace después de
anos de discusion y reflexion entre los miembros de las
comunidades, sus sabios, sus autoridades, miembros de
la comunidad académica estatal y otras muchas personas
que han acompanado este proceso de creacién. Durante
el Primer Congreso sobre Educacién Intercultural en
el Estado de Guerrero, en octubre de 2005, se creé la
comisién gue formalmente inicié la planificacion de la
UNISUR.

El proceso de creacion deestainstitucion,alolargo de mas
de 16 afos, ha logrado involucrar a los diferentes actores
sociales de la entidad, logrando aglutinar a diferentes
expresiones politicas, étnicas, religiosas e ideoldgicas.
Esto le confiere un caradcter especial por lo establecido
en el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del
Trabajo (OIT) —del cual México es firmante-, que obliga
a las autoridades a que cualquier iniciativa educativa
encaminada a las poblaciones indigenas debera contar
con su consulta y aprobacién informada. Por otro lado,
existe la certeza de legitimidad y de apropiacién por
parte de los actores, que incrementa el impacto social y
las probabilidades de éxito.

Como resultado de consultas entre las comunidades
indigenas, se acordé adoptar el nombre de Universidad
Intercultural de los Pueblos del Sur {(UNISUR) Actualmente
se ha eliminado el concepto intercultural del nombre en
vista de que el Gobierno Federal se apropid del proceso e
impuso una sede de su sistema de educacidn intercultural
a menos de 50 kildmetros de la comunidad en donde



radica la Rectoria de UNISUR. Es importante recalcar que
la interculturalidad es una practica y no adjetivo.

En el proceso de consulta para la creacién, se acordd
eliminar del nombre el concepto de indigena, para
plantear una institucidon capaz de incluir, tanto a la
poblaciéon Nahua, Me‘phaa, Tu Savi y No’'mndaa, como
a la afromexicana, la mestiza o la perteneciente a
otros pueblos. Por ello, las comunidades consultadas
reivindicaron el concepto de pueblo, como el sujeto
colectivo que da forma y esencia a la interculturalidad,
pues la cultura solo puede ser entendida como una
construccion social.

Ademads la adopcién del concepto pueblos estd en
concordancia con la legislacién internacional a que
nuestro pais se ha suscrito (Convenio 169 de la OIT) que,
incluso en dependencias del Gobierno Federal es ya de
uso corriente. Asi mismo, la referencia geografica al Sur,
alude a una definicién histérica y cultural que ha dado
identidad a los guerrerenses, como un valor ético de
pertenencia a los pueblos indigenas y también a los no
indigenas.

La cobertura que pretende la UNISUR se calcula en
aproximadamente 22. 000 kilémetros cuadrados del
territorio estatal que incluye a mas de 47 municipios
donde existe poblacién indigena y afromexicana. Es
un contexto de accidentada topografia, escasas vias
de comunicacién y alta diferenciacién cultural entre
las regiones, lo cual obligé al disefio de una estructura
institucional innovadora, capaz de responder a las
particularidades de la entidad.

La UNISUR se ha disefado para operar en Unidades
Académicas estratégicamente establecidas en el
territorio del estado de Guerrero, pues se parte del hecho
de que existen regiones socioculturales histéricamente
determinadas por las comunidades de los pueblos
indigenas y afromexicano de la entidad, como son
la Montafa, la Montafia Baja, la Costa Montaia, el
Alto Balsas, La Costa Chica. Histéricamente, Guerrero
constituye un crisol de multiculturalidad. Una de
sus expresiones es, precisamente, esta construccion
sociocultural de las regiones que responden en gran
medida al relativo aislamiento que ha existido entre ellas,
a consecuencia de la agreste topografia y escasas vias de
comunicacién, ocasionando un patrén de alta dispersion
poblacional en un amplio espacio geografico.

En esta perspectiva, la Universidad de los Pueblos del Sur,
esta jugando ya un papel fundamental de vinculacién
estratégica de los pueblos indigenas y no indigenas que
habitan en comunidades marginadas. Asf es como, desde
el ano 2007, en que se puso en marcha la universidad,
imparte formacién universitaria a jdvenes de distintas
comunidades del estado de Guerrero: mixtecos o, como

ellos se llaman, tu savi; amusgos o no'mndaa; tlapanecos
me'phaa, nahuas y afromexicanos o costefos.

Actualmente, cuenta con cinco Unidades Académicas
en Santa Cruz El Rincon, municipio de Malinaltepc para
los pueblos me’phaa y tu savi; Cuajinicuilapa, cabecera
del municipio del mismo nombre, para el pueblo
afromexicano; Xochistlahuaca, cabecera municipal
del mismo nombre, para el pueblo no’mndaa, Xalitla;
municipio de Tepecuacuilco, para el pueblo nahua del
Alto Balsas; y Hueycantenango para el pueblo nahua
de la montafia Baja. También se ha iniciado actividades
académicas, con fa perspectiva de instalar nuevas
Unidades Académicas en la zona rural de] municipio de
Acapulco, en la comunidad de Cacahuatepec, a orillas
del rio Papagayo, y en la montaia Alta, en uno de los
municipios considerados de mayor pobreza en el pais.

Aparte de la docencia, entre las funciones sustantivas de
la UNISUR estd la investigacidn, la difusion y el servicio.
Un requisito fundamental para que los estudiantes sean
admitidos en la institucién es que realicen actividades de
investigacidny servicio a sus comunidades, vinculando de
esa maneraa los docentes que los asesoran y acompafan.
En el mismo aspecto, se realizan varios trabajos para que
las comunidades que lo han solicitado cuenten con planes
de desarrollo y planes de reordenamiento territorial; asi
como talleres de capacitacién a autoridades y miembros
de organizaciones productivas.

Puesto que una de las finalidades de la UNISUR es facilitar
el acceso gratuito a los jévenes de las comunidades y
localidades indigenas y afromexicanas, a la educacién
superiof, no tiene fines de lucro y, actualmente, estd
en proceso de acreditar los Planes de Estudios ante la
Secretarfa de Educacién Publica del estado de Guerrero
para el reconocimiento oficial de los estudios. Después
de seis afos de trabajo, la universidad cuenta con tres
licenciaturas de las cuales ya egresé una generacién y
estd por concluir otra. Igualmente, estan por iniciar dos
licenciaturas mas.

El Plan de estudios estd organizado sobre la base de
médulos trimestrales. El programa de licenciatura consta
de 12 médulos. Los cuatro primeros corresponden a un
tronco comuny, a partir del quinto, inicia la licenciatura. El
sistema pedagdgico de la UNISUR se basa en programas
organizados a partir de nudos problematicos {lo que
en otros sistemas modulares cotresponde a objetos de
transformacién) que sintetizan la subjetividad de las
personas involucradas en el procese de construccién
del conocimiento y no de materias. Las licenciaturas que
actualmente se imparten en la UNISUR son el resultado
de un Diagndstico de Factibilidad Regional y estan
disefadas a partir de {as necesidades de desarrollo {ocal.
Las tres que estan actualmente en marcha son: Desarrollo
Comunitario Sustentable; Historia, Lengua y Memoria;
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y Gobierno de Municipios y Territorios. Para enero de
2013 iniciarédn las licenciaturas sobre Justicia y Derechos
Humanos de los Pueblos; y Salud Comunitaria.

Finalmente, en la elaboracién de los simbolos distintivos,
el logotipo resulté fundamental. La figura que se
adopté como emblema representa al planeta Venus
que, para las antiguas culturas mesoamericanas, tenia
suma importancia. Podemos decir que la observacién

de su curso por el mapa astral, sintetiza, a su vez, lo
complejo de los conocimientos y visidn de mundo que
actualmente perduran en las culturas originarias. Huey
Citlalin o Estrella Grande, como se le conocia, es a su vez
la Estrella de la Tarde que orienta el sur, mejor conocida
como la Estrella Grande del Sur. En ese sentido, esta por
demads abundar en la justificacién de por qué se adopté
su figura como emblema de la UNISUR.

ribuir a que
aticos
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Resumen

Hace aproximadamente dieciocho aros los zapatistas generan ingeniosas formas de comunicacion que han provocado en
todo el mundo distintas manifestaciones de apoyo. La Internet se ha convertido en un medio poderoso para desterritorializar
su lucha y, de esa manera, colocaria en la opinién publica mundial. El ciberespacio es el lugar donde se generan redes
mediante la interaccién, el didlogo y el debate con diversos actores de la sociedad. Hoy existen distintos espacios y formas
para hacer contrapeso y enfrentar al poder desde la cotidianidad de la gente y las colectividades.

Palabras clave: movimiento zapatista, techologias de la informacion y la comunicacién, comunicacién politica,
comunicacion indigena

Resumo

Hd aproximadamente 18 anos os zapatistas geram engenhosas formas de comunicagdo que tém provocado em todo o
mundo distintas manifesta¢ées de apoio. A internet se converteu num meio poderoso para desterritorializar sua luta e,
desta maneira, colocd-la na opinidgo pUblica mundial. O ciberespaco é o lugar onde se geram redes mediante a interacdo,
o didlogo e o debate com diversos atores da sociedade. Hoje existem distintos espacos e formas para fazer o contrapeso e
enfrentar o poder a partir da cotidianidade das pessoas e das coletividades.

Palavras-chave: movimento zapatista, tecnologias da informacdo e da comunicacdo, comunicacdo politica,
comunicacao indigena
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La entrada a escena

El primero de enero de 1994 me encontraba en la casa
de unos amigos de la pintoresca y carnavalera ciudad
ecuatoriana de Guaranda. Al despertar quedamos
sorprendidos con una de las principales noticias del
nuevo ano, la aparicion de un grupo rebelde en el
Estado mexicano de Chiapas que se hacia llamar Ejercito
Zapatista de Liberacion Nacional, EZLN. Ese ejército tomd
siete cabeceras municipales sorprendiendo a México y al
mundo. Yo no podia creer que en mi pais apareciera un
grupo subversivo después de que el partido oficial (PRI)
se habfa jactado durante afios de que los mexicanos
debiamos estar agradecidos de "haber mantenido la
paz durante casi siete décadas” Ahi me llegé una de
mis primeras interrogantes sobre la apaticidon de este
movimiento insurgente jAcaso el PRI no nos habia
machacado en nuestras mentes durante tanto tiempo
que la justicia social y la revolucién habia llegado a todos
los rincones de nuestra tierra? Lo que estaba pasando
demostraba todo lo contrario.

Dias después, en Guayaquil, los noticieros y diarios
locales daban cuenta de lo que seguia pasando en
México, pero ese discurso mediatico hacia referencia
y reproducia las mismas palabras de las cadenas
internacionales sobre este grupo “guerrillero”. En el diario
El Universo se reproducia una noticia publicada en uno
de los principales diarios mexicanos en referencia a que
la “guerrilla” habia comenzado a actuar con la explosion
de dos bombas en la ciudad de México, una de ellas, en
uno de los principales centros comerciales. Ahi surgia
otra de mis interrogantes jRealmente fue este grupo
insurgente o se trataba de un espectaculo montado por
el propio régimen priista y los medios que, para esos
anos, eran oficialistas en su gran mayoria? Al respecto, el
comunicador politico Victor Polanco menciona que en
este tipo de acontecimientos entra en juego “la politica
del miedo” que “aisla y paraliza a los ciudadanos. Los
hace replegarse a la seguridad de sus hogares, e impide
la organizacion, la participacién y el intercambio de
perspectivas” (Polanco, 2005: 12). ;jAcaso este tipo de
acontecimientos no provocaron terror en la ciudadania y
permitieron responsabilizar al EZLN de haber trasladado
el conflicto a la “pacifica” y "tranquila” Ciudad de México?

Al regresar a la Ciudad de México comprobé que la gente
seguia atonita y con miedo de ir a fos centros comerciales
y otros lugares publicos. En verdad habia funcionado “la
politica del miedo”, pero el gusto le duraria muy poco al
gobierno, pues dentro de la sociedad civil comenzaban
a levantarse poco a poco miles de voces que decian
gue lo que estaba sucediendo era provocado por la
marginacién y el olvido que habian tenido los indigenas
durante cientos de afios, y que se habfa agravado por
la aplicacién de distintas politicas neoliberales y, por
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supuesto, la firma del tratado de libre comercio con los
Estados Unidos.

Ese afo, un grupo de indigenas y mestizos lograron
insertarse dentro de la colectividad a través de la palabra,
el ingenio vy la creatividad. Con los afos, han logrado
crear dentro de la internet una comunidad cibercultural,
generar redes sociales, significados, asi como distintas
relaciones y tener la capacidad de generar opiniones que
vienen desde cualquier parte del mundo. El movimiento
zapatista se mantiene vigente como un contrapeso real
para los distintos grupos hegeménicos del planeta.

La comunicacion zapatista y la internet

Desde aquella madrugada de 1994, no han dejado
de publicarse informaciones y noticias que hablan
sobre este movimiento y su incansable lucha. Para el
investigador Francisco Sierra, esto se debe a "la sorpresiva
emergencia de un fenémeno susceptible de una facil
comercializacién en el mercado de noticias, teniendo en
cuenta la naturaleza y el perfil contradictorio en el que
habia de emerger el movimiento insurgente zapatista”
(Sierra, 1997). Desde que se dio el levantamiento armado,
la Comandancia General del Ejercito Zapatista decidié
utilizar la comunicacién como una poderosa arma para
garantizar el avance de las negociaciones de paz y la
reivindicacién de la lucha indigena.

Ese mismo afo y desde la clandestinidad surge la pagina
Web del EZLN, la primera que tenia alguna organizacién
o institucién politica en todo México. Ni siquiera la
Presidencia de la Republica tenia una. Al respecto, Victor
Polanco sefala que el empleo de la internet por parte del
EZLN "no sélo ie gand simpatizantes en todo el mundo;
sino que impidié que sus integrantes, familias y etnias,
fuesen arrasados por el ejército” (Polanco, 2006: 37).

A partir de ello, la informacidén generada por las
organizaciones no gubernamentales y movimientos
sociales hicieron posible que la opinién publica mundial
tuviera acceso a la informacion no oficial de la guerra
o, como dirian los zapatistas, “la otra informacion’,
mucho mas precisa, veraz y actualizada sobre cémo se
desarrollaba el conflicto.

Giovanni Sartori dice que los medios masivos de
comunicacién se han convertido en un riesgo para la
democracia. Pero desde la perspectiva del Colectivo Sin
Aceras, dichos medios “también son una oportunidad.
Ademas, la lucha por ellos, dentro de ellos y contra
ellos es vital para la economia, la politica y la ideologia”
(Colectivo Sin Aceras, 2005: 21). En una de mis clases de
comunicacion por Internet se me quedé grabado un
comentario: “en vez de ser apocalipticos aprovechemos
también a estos medios para hacerle frente al poder”y



eso es algo que han hecho muy bien los zapatistas para
llevar mas alla de Chiapas su incansable lucha.

Para Francisco Sierra, “la creacién de una comunidad
ciberculturalde apoyo al movimientoinsurgente indigena
favorecié la creacidn de lazos de solidaridad mediante la
configuracidn detodo tipo de redes”(Sierra, 1997:9). Asise
construyeron y sefueron tejiendo dentro del ciberespacio
distintas redes que iban desde la reivindicacién de los
derechos indigenas, a las redes feministas interesadas
por las lucha de las mujeres zapatistas; las redes en
contra de la globalizacion y el necliberalismo; las redes
sobre la realidad latinoamericana o las redes de debate
y discusién politica sobre el TLC, el ALCA, vinculadas a lo
gue Sierra denomina como la “izquierda emancipadora”
Estas se han convertido en poderosos tejidos sociales
contrahegemaénicos porque le han devuelto a la gente el
poder de la palabra y la posibilidad de interactuar.

Adriana Lépez sefala que “en nuestros tiempos, la
emergencia del ciberespacio nos remite a un mundo
paralelo, donde el tiempo, el espacio, la geografia, las
identidades y la cultura tienen otra dindmica. Se trata
de un mundo virtual y no sélo imaginado, porque el
observador no permanece como tal, sino que puede
penetrar interactivamente en ese mundo, lo que destaca
sucaracterdeagente”(Lépez, 2006:21).Su planteamiento
parte de aquella premisa en la que el ciberespacio
puede ser un nuevo espacio publico, una base para la
construccién de representaciones sobre totalidades
sociales imaginadas enormes, asf como puede favorecer
también la creacién de comunidades virtuales multiples
y fragmentadas.

Es por eso que los zapatistas crearon una comunidad
virtual que se encargd de llevar mas alla de la selva sus
distintas proclamas y demandas, dicha comunidad fue
capaz de burlar las fronteras fisicas y simbélicas, asi como
todos aquellos controles que imponen los distintos
grupos de poder. Uno de los principales objetivos de
estd comunidad fue dar a conocer los motivos de la
lucha zapatista a la opinidn publica internacional y la
utilizacién inteligente y espontanea del ciberespacio a
favor del didlogo y el debate.

La comunicacién politica zapatista ha roto el clasico
esquema del emisor, mensaje y receptor y se plantea
de manera horizontal porque piensa siempre en el otro.
De esa forma rompe con aquel tipo de comunicacién
piramidal que aun en nuestros dias siguen utilizando los
grupos hegeménicos del poder, incapaz de interactuar
con los demas. Para el Colectivo Sin Aceras el éxito de esa
comunicacién esta pensada en “los de abajo’, desde esa
perspectiva “los medios de abajo trabajan con, para y
desde abajo, exigiendo no lastima, ni tolerancia y mucho
menos limosna, sino respeto, reconocimiento, libertad y
justicia” (Colectivo Sin Aceras, 2005: 23)

La web del movimiento zapatista, llamada eni@
ce zapatista es una pagina interactiva, plural y
democratica. Dentro de ella se puede enviar un
comentario al lamado Delegado Zero {(Subcomandante
Marcos) que seguramente serd contestado por
él; ingresar a las distintas noticias, comunicados vy
declaraciones, que indican siempre cudntos son los
cibernautas que han entrado a las mismas y cuantos
han emitido comentarios. Dentro de esos comentarios
se encuentran los que hablan a favor y en contra del
movimiento y del propio Subcomandante. Uno puede
bajar videos, declaraciones, cuentos, fotografias, enviar
sus propios materiales, hacer denuncias, etc. De estd
manera, el movimiento apela al concepto de periodismo
ciudadano con la finalidad de contrarrestar las distintas
informaciones oficiales. Al respecto, Lev Manovich
sefala que:

...por primera vez, el espacio se convierte en un
tipo de medio. Igual que los otros tipos de medios —
elaudio, el video, las imdgenes fijas y el texto-, ahora
puede ser transmitido al instante, almacenado y
recuperado; comprimido, reformateado, convertido
en un flujo continuo, filtrado, computado vy
programado, y se puede interactuar con él
(Manovich, 2005: 320).

Desde esa perspectiva, los medios alternativos zapatistas
han sido utilizados por los ciudadanos para denunciar y
documentar todas las atrocidades que fueron cometidas
por el poder. Para Francisco Sierra, la légica de la red,
debe ser pensada como una estructura o sistema de
autoorganizacion social, porque hace posible una nueva
forma de comunicacién politica y cuenta con “un amplio
potencial emancipador, para el estrechamiento de
nuevos lazos y la construccién de nuevas socialidades
distintas en el marco de una nueva cultura virtual” (Sierra,
1997: 10).

Perdurando en la memoria, el
ciberespacio y el tiempo

Han pasado dieciocho aios desde que el EZLN irrumpid
en la escena publica y en la actualidad continda presente
dentro del imaginario colectivo y la memoria. Su lucha
sigue vigente puesto que muy poco han cambiado las
condiciones delosindigenas, las mujeres y delos distintos
sectores excluidos dentro de la realidad latinoamericana.
Desde Chiapas, ha desafiado y sigue desafiando al poder,
enfrentando y desarmando en muchas ocasiones a través
de los medios alternativos el control social que el estado
trata de ejercer con los ciudadanos.

Desde que las organizaciones sociales conocieron al
EZLN en 1994, recogieron y ampliaron el eco de dos de
sus principales propuestas politicas: “para todos, todo” y
“mandar obedeciendo”, Al respecto, Polanco sefala que
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los medios como el Internety el celular, pronto rebasaron
las expectativas de sus patrocinadores:

..Los habitantes del mundo comenzaron a
desarrollar un proceso independiente y libre de
apropiacion y constitucién de nuevas ldgicas de
uso y acceso. [...] la poblacién del globo tuvo
la posibilidad de eludir el monédlogo incesante
de las empresas y los estados, al emplear las
nuevas tecnologias y medios de informacién
y comunicacién como los cimientos para el
establecimiento de procesos de comunicacion
colectiva que, [...] han conseguido abatir las mas
despéticas tiranias (Polanco, 2006: 45).

Otra de las estrategias exitosas del movimiento, que le
ha permitido perdurar por mas de dieciocho afios en la
memoria colectiva, es haber construido una comunidad
fuera de las comunidades indigenas de Chiapas.
Para Adriana Lopez, esto se debe "a una comunidad
desterritorializada, que no tiene fronteras ni garitas,
hay mucha gente que entra y que sale, pero algunos
se van quedando, nos vamos quedando” (Lépez, 2006:
25). Desde esa perspectiva “Compartir no significa
acompanar un retorno a los origenes, ni caminar hacia un
destino trazado por otros, ni posar para una fotografia,
sino reconocer un tiempo que estd habitado por una
multitud de proyectos de vida” (Lépez, 2006: 24).
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Resumen

Chirapaq es una asociacion indigena, con integrantes andinos y amazdnicos, que trabaja por la afirmacién de la identidad
cultural de los pueblos indigenas del Peru. Surge en 1985 durante el conflicto armado interno de ese pais. Gema Tabares
Metrino conversa con Tarcila Rivera Zea, fundadoray presidenta de este centro. Una de las lineas de trabajo mds importantes
de Chirapaq es la comunicacion indigena. Esta entrevista nos abre una ventana sobre las experiencias que viven los pueblos
indigenas del Perti en cuanto a las radios comunitatias y las nuevas tecnologias: ;Cudl es el campo de accién real que tienen
estos grupos frente a los medios convencionales? ;Cémo practican y definen la comunicacion? ;Cudiles son los desafios que
vive hoy Chirapaq?

Palabras clave: radio comunitaria, mujeres indigenas, comunicacién y cultura

Resumo

Chirapaq é uma associagéo indigena formada por andinos e amazénicos que trabalha pela afirmagdo daidentidade cultural
dos povos indigenas do Peru. Surge em 1985 durante o confiito armado interno desse pafs. Gema Tabares Merino conversa
com Tarcila Rivera Zea, fundadora e presidenta desse centro. Uma das linhas de trabalho mais importantes de Chirapaq é a
comunicacao indigena. Esta entrevista nos abre uma janela sobre as experiéncias que vivem os povos indigenas do Pert em
relacdo as rddios comunitdrias e as novas tecnologias. Qual é o campo de agdio real que tém esses grupos frente aos meios
de comunicagéo convencionais? Como praticam e definem a comunicagéo? Quais séio os desafios que vive hoje Chirapag?

Palavras-chave: rddio comunitdria, mutheres indigenas, comunicacéo e cultura
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Gema Tabares Merino: ;En qué consiste la labor
practica de Chirapaq para transformar el quehacer de la
comunicacién?

Tarcila Rivera Zea: Nuestro gran suefio, y a lo que
apuntamos, es la construccion de un sistema de
comunicaciéon indigena en el Perd, desde nosotros
mismos, que recojalasvoces yluchasde nuestros pueblos.
Para ello, apoyamos la formacién de comunicadores
indigenas (hombres y mujeres), la produccién de
espacios radiales como el programa Sapinchikmanta
(Desde nuestras raices, en quechua) en Ayacucho vy la
difusién del cine y video indigena en nuestro pais a
través de muestras en zonas urbanas y comunidades.
Esto como estrategia para cambiar mentalidades hacia el
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas
y para dar a conocer las realidades comunes que viven
otros pueblos indigenas en el mundo. Esto hacemos
como miembros de la Coordinadora Latinoamericana
de Cine y Video de los Pueblos Indigenas CLACPl y de su
Grupo Impulsor en el Perd. También hemos extendido el
proceso de formacidn técnica de los/as comunicadores/
as indigenas del formato radial al cine y el video, que
iniciaremos préximamente coh una iniciativa piloto
en la sierra sur del Perd. Esta semilla, que hemos
sembrado desde los afios 90, ha dado como fruto que
los comunicadores indigenas en Ayacucho se articulen
en red a nivel local y que ésta se extendiera, a partir de
2008, a nivel nacional, con la participacién de mas de
cinco regiones y 10 organizaciones indigenas a las que
también brindamos formacién. Hoy se han consolidado a
través de un espacio que denominados la Coordinadora
Nacional de Comunicacién Indigena del Per. La prioridad
de la Coordinadora es fortalecer los mecanismos de
comunicacién desde y para los pueblos indigenas para
contribuir a revertir la exclusién comunicativa en la que
se encuentran y aprovechar las oportunidades de las
nuevas tecnologias de informacién y comunicacién, TIC.

GTM: ;Qué podriamos entender por comunicacion
indigena?

TRZ: Este concepto auln esta siendo construido por el
movimientoanivelinternacional.Nosotrosloentendemos
como una comunicacion desde nuestras propias raices y
cédigos culturales y cuyo fin principal es dar a conocer
la cultura, problemas, demandas y propuestas de los
pueblos indigenas, desde nuestra propia identidad,
mirada e interpretacién y no como el tema o sujeto de
estudio, como se nos ve tradicionalmente en los medios
de comunicacidn, que también deforman nuestra imagen
y huestras reivindicaciones. La comunicacion indigena es
para nosotros la construccién de la comunidad. Por ello
consideramos que un comunicador indigena debe tener
no solo vocacién por ta comunicacién social sino también
el compromiso con su pueblo, ser firme en su identidad y
respetar sus reivindicaciones prioritarias.
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GTM: jHay diferencia entre comunicacién comunitaria e
indigena?

TRZ: La historia de las radios comunitarias en América
Latina es inseparable de la historia de las luchas politicas
de los sectores populares. Radios mineras, catdlicas y
educativas marcaron el inicio de las radios comunitarias.
Las experiencias desarrolladas en cada pais tienen
caracteristicas especificas pero todas estan unidas en un
objetivo: la denuncia de la realidad. Aunque las radios
comunitarias han dado espacio a las problematicas de los
pueblosindigenas,lacreaciéndemediosde comunicacion
integrados y manejados por indigenas es reciente. Incluso
en otros paises, solo en Ecuador, Bolivia y Argentina, los
Estados reconocen el derecho a la comunicacién de los
pueblos indigenas y hay leyes y programas especificos
que fomentan la creacidn de medios indigenas.
Hay diferencias, incluso, desde lo que dice nuestra propia
Ley de Radio y Televisién peruana. En ella, por ejemplo,
solo se hace referencia a los pueblos indigenas cuando
hablan de “radiodifusién comunitaria’, que se centra en
comunidades campesinas y nativas. Y cuesta mucho
que el Estado entienda que los andinos nos estamos
reivindicando también como quechuas o aymaras y, por
lo tanto, como un pueblo que precede a la formacién
de los Estados. ;Y qué pasa ademas con otros medios
como la television o el cine? Ni siquiera pueden concebir
a los pueblos indigenas como creadores de imagen.
Mucho menos se cuenta con verdaderas facilidades para
permitir que pueblos indigenas cuenten con medios de
comunicacidén propios. De ahi que muchas de nuestras
radios en provincias sean ilegales y perseguidas.
Sapinchikmanta, por ejemplo, es apoyado por Chirapaq
pero producido y conducido por comunicadores
hombres, mujeres y jovenes que se reconocen indigenas,
tanto de zonas urbanas como ruralesy que dan a conocer
las problematicas que aquejan a sus comunidades, a
la vez que informan sobre las luchas del movimiento
indigena a nivel internacional, como la via para formarse,
acceder a derechos, apropiarse de la informacién de ida
y vuelta en lenguaje y formas comunicacionales desde la
propia cultura, como la cultura oral.

GTM: ;De qué manera se inscribe su programa
radial Sapinchikmanta en la transformaciéon de la
comunicacion. Cual fue su experiencia?

TRZ: Desde 1993, Chirapaq prioriza la comunicacién
apropiada para formacidn y trasmisién de contenidos. Por
ello, el medio radial viene a ser una estrategia, primero
hacia dentro y luego hacia fuera. Viniendo de culturas
orales, con baja escolaridad e insuficiente manejo del
castellano, impulsamos la iniciativa de recuperacién de
la soberania y la seguridad alimentaria con productos
locales, con temas de capacitacion a través de la radio en
Ayacucho, en donde las mujeres quechuas compartieron
propuestas en agricultura sostenible, recetas, criterios



para la alimentacion balanceada, enmarcando esta
informacién con expresiones culturales propias como el
canto, la miisica, todo en idioma originario. Desde aqui
ya habia una reivindicacién a la lengua, la cultura propia
y nuestros saberes y preductos tradicionales, que hoy son
“descubiertos” por los gastrénomos a nivel interhacional.

El programa es producido por Chirapaq y conducido
pot los y las comunicadores (as) integrantes de la Red
de Comunicadores Indigenas Quechuas de Ayacucho
con presencia en las provincias de Huamanga, Huanta,
Vilcashuaman y Cangallo. Es para nosotros totalmente
innovador ver a una mujer quechuahablante tomar su
grabadora, recoger las inquietudes de sus pares, de los
mayores y apoderarse del micréfono para dar a conocer
su parecer coh su propia voz. El mensaje del Secretario
General de la ONU por el Dia Internacional de los Pueblos
Indigenas, celebrado en agosto, se enfocé en empoderar
las voces de los pueblos indigenas. Eso es precisamente
lo que hacemos desde Sapinchikmanta desde hace mas
de una década.

Sapinchikmanta es hoy un programa radial intercultural
y bilinglie, orientado a promover los derechos de
las mujeres, nifios y jévenes quechuas de la regién
de Ayacucho, a rescatar y fortalecer las expresiones
culturales de la regién. Es un medio para aprender
sobre nuestros derechos y reflexionar en colectivo sobre
nuestra situacién y la de nuestros hermanos indigenas
en otras latitudes, siendo ademas un medio para incidir
politicamente en la formulacién de planes y programas
gue nos conciernen, desde la regién y el Estado nacional,
en temas como la educacion, la salud, el cambio climatico
y nuestros propios derechos a la comunicacién como
pueblos, entre otros.

GTM: ;Cual es su postura frente al tratamiento dado por
los medios convencionales a los temas relacionados con
la lucha de los pueblos indigenas?

TRZ: Los medios de comunicacidn, en su forma de
representarnos y en las actitudes que algunas veces
toman frente a nuestras demandas, son un reflejo mas
del racismo estructural que impera en nuestra sociedad.
Ademas debemos recordar que ellos responden también
a demandas econdmicas y estructuras de poder mas
grandes que ellos mismos y esto no permite un manejo
democratico de los medios.

En el Pery, la lucha por el control de los recursos, asi
como en otros paises, es muy fuerte. Precisamente, esos
recursos se encuentran en territorios indigenas. De ahi
gue la reivindicacién por la tierra, el territorio y nuestro
derecho a la consulta previa libre e informada sean hoy
huestra principal demanda. Nuestra lengua es adscrita
al territorio, al igual que nuestras costumbres y modos
de vida y sin é] desapareceriamos. Ademas, tenemos

todo un marco legal internacional, suscrito por el propio
Estado, que respalda estos derechos.Pero ni los medios
de comunicacién, ni nuestros politicos entienden eso. O
no quieren entenderlo. Otros, presionados por grupos
de poder, desacreditan nuestras fuchas, calificdindonos
como intransigentes o en contra del desarrollo. Por
dltimo, también esta el peligro de la invisibilidad total,
gue no se mencione para nada estos temas.

GTM: jPodria decirse que la comunicacién indigena tiene
como principal objetivo la promocién, en su dimensién
simbadlica, del derecho a la autodeterminacién?

TRZ: No simbdlica, efectiva.El reconocimiento de los
derechos de los pueblos indigenas apunta a asegurar
nuestra libre determinacion, es decir, a decidir libremente
nuestras formas de desarrollo econdmico, social, palitico
y cultural. El contar con medios de comunicacién y el
desarrollar mensajes propios es ya parte de esta libertad.
La comunicacion indigena actda como una estrategia
mas, un brazo de todas las acciones de incidencia
politica que viene desarrollando el movimiento indigena
para que seamos reconocidos por los estados como
ciudadanos/as.

GTM: ;Cudl es la postura de Chirapag frente al Estado
peruano y sus politicas en materias de comunicacién?

TRZ:Siendo el Perd multiculturaly plurilingtie reconocido
por la Constitucion vigente hace falta que la politica
comunicacional reconozca e implemente politicas,
programas y acciones con esas caracteristicas para
evitar la invisibilidad, el desarraigo, la discriminacién, el
racismo, la folklorizacion y la mercantilizacion del sujeto
y las culturas indigenas. Mientras tanto, tomando la libre
determinacién seguimos haciendo la comunicacién por
nosotros mismos.

GTM: En el mundo globalizado de hoy ;jComo hace
Chirapaq para superar el desafio cultural que representa
el manejo de las nuevas tecnologias de la informacién y
la comunicacién?

TRZ: Es un reto para los pueblos indigenas. Como
mencionamos arriba, los pueblos indigenas somos
victimas de la exclusién social, pero también mediatica.
El dificil acceso geografico, sumado a la carencia de
programas y politicas de Estado para el acceso a las
nuevas tecnologia de la informacion y la comunicacion
juegan en contra. Somos entonces no solo excluidos de
las sociedades nacionales sino también de la sociedad
de la informacion. Pero no solo se trata de superar la
brecha digital. Es necesario que las mujeres, las nuevas
generaciones de jovenes utilicen el internet y las redes
sociales como una estrategia mas para la reivindicacion
de sus derechos. Creemos que ello representa un desafio
por la falta de acceso a las TIC. Los pueblos indigenas
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somos mas interculturales que nadie. Hemos logrado
sobrevivir a la colonizacién, el genocidio y la exclusion
y nos hemos adaptado a todos los contextos. Este es
solo un reto mas en nuestra lucha. Para Chirapaq, tanto
la radio como el cine, la televisién y la misma internet
soh herramientas para la defensa de nuestros derechos
y, por lo tanto, nuestra prioridad apunta a la formacién
de comunicadores indigenas que reivindiquen estas
demandas a través de todos los espacios posibles.

GTM: En la cuestion de género ;Como logrd fortalecer
Chirapaq el protagonismo de la mujer indigena para la
construccion de un nuevo quehacer comunicacional?

TRZ:Nuestra asociacién priorizasulaborhacialas mujeres,
la nifiez y la juventud indigena. Somos conscientes del
rol de la mujer como portadora y transmisora del saber
ancestral de los pueblos. En las culturas indigenas, las
mujeres somos ejes de las familias, por ello potenciamos
huestro rol protagdénico de nuestros propios procesos
de cambio y el de nuestros pueblos, desarrollando
nuestra autoestima y ampliando capacidades para el
desarrollo de propuestas, con acciones de formacién
y fortalecimiento de liderazgos. De ahi que una buena

parte de los comunicadores miembros dela coordinadora
sean mujeres.

GTM: Una parte de las reflexiones propias de la
comunicacion indigena gira en torno al tema de la “crisis
de Occidente”, que se refiere a la insostenibilidad social,
cultural y ambiental del capitalismo neoliberal ;Cual es la
opinion de Chirapaq sobre este tema?

TRZ: Consideramos que el modelo econémico de
desarrollo actual es insostenible y deben buscarse
nuevas alternativas. Y esto no lo decimos Unicamente
como parte del movimiento indigena. Los propios
estados lo han reconocido en los documentos suscritos
dentro del sistema de Naciones Unidas, como el reciente
plan adoptado en Rio+20. Creemos que los pueblos
indigenas tenemos un cimulo de saberes, valores y
practicas totalmente validos y modernos, que van desde
nuestra concepcion del no consumismo, el trabajo
colectivo hasta el manejo sostenible de los recursos con
respeto a la Madre Tierra y de adaptacién a los impactos
del cambio climatico. Este conjunto de saberes, valores y
practicas son un valioso aporte para la humanidad. &

esfera pablica

Este libro busca entender las distintas maneras en que se
desarrollan fenomenas emergentes de [a politica actual,
escenificados en los Gltimos afios en América Latina
(Buenos Aires, 2000; El Alto y La Paz, 2001, y Quito
2005) o, mas recientemente, en los paises de la llamada
“primavera arabe”, entre 2010 y 2011, o en los lugares
publicos de Madrid y Nueva York con los denominados
“indignados”.

Se interesa por la construccién de la politica en el
espacio publico. Discute con la teoria tradicional que
mira a lo piblico como una esfera puramente racional
y deliberativa, para mostrar su caracter complejo y que,
particularmente, las formas “insurgentes” son unha parte
importante de la democracia. Ademis, esta obra aporta
nuevos elementos a las visiones tradicionales sobre el
procesa politico ecuatoriano, analizando el caso de la
Revuelta de los forajidos y sus proyecciones en la vida
democritica del pars.

Lo publico insurgente

Crisis y construccion de la politica en la

Marco Navas Alvear

Pidalo a: libreria@ciespal.net
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Resumen

Este articulo trata sobre las ideas que dos generaciones de habitantes de Larrdinzar tienen del “buen vivir” en el pueblo.
lqualmente, contextualiza un estudio de caso y pone el énfasis en sus caracteristicas histérico-politicas. Expone la
perspectiva de los mayores sobre el papel del sistema de cargos en la formacion ético-politica de las nuevas generaciones
hacia la continuidad de los valores propios. También aborda los procesos de apropiacién y reformulacién que hacen los
Jjévenes frente a los problemas contempordneos en ese municipio. Este articulo nos invita a explorar la comunicacion a
través de la tradicién oraly de los procesos de didlogo entre personas mayores y jévenes.

Palabras clave: buen vivir, tradicién oral, identidad cultural, relaciones intergeneracionales, globalizacion

Resumo

Este artigo trata das ideias que duas geracbes de moradores de Larrdinzar tém do "bem viver” no povoado. lgualmente,
contextualiza um estudo de caso e dd énfase as suas caracteristicas histérico-politicas. Expoe a perspectiva dos mais velhos
sobre o papel do sistema de cargos na formagdo ético-politica das novas geragées patra a continuidade dos valores praprios.
Também aborda os processos de apropriacdo e reformulagao que fazem os jovens frente aos problemas contempordneos
nesse municipio. Este artigo nos convida a explorar a comunicagdo através da tradicao oral e dos processos de didlogo entre
idosos y jovens.

Palavras-chave: bem viver, tradicdo oral, identidade cultural, relagées intergeracionais, globaliza¢do
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Introduccion

En este texto se presentan las percepciones que dos
generaciones de habitantes de un municipio tsotsil
de los Altos de Chiapas tienen sobre la vida buena en
su municipio. El estudio se enmarca en el proyecto de
investigacién “Cuestionando el desarrollo: hacia practicas
de buen vivir’, llevado a cabo por un grupo de académicas
de la Universidad Auténoma de Chiapas pertenecientes
al grupo de trabajo “Etnia, estado y desarrollo” entre
marzo de 2011 y agosto de 2012.

Al analizar los limites de los proyectos de desarrollo
implementados desde el Estado, a partir de lo que
Gasché define como una légica etnosuficiente (Gasché,
2004:111), caracterizada por el nulo involucramiento
de los beneficiarios y la implementacién de proyectos
desde un enfoque paternalista que fomenta los
conflictos inter e intracomunitarios, me dirigi a buscar
perspectivas que asumieran la importancia y el papel
de la cultura en un proceso de desarrollo. Es asi que
encontré el planteamiento del “buen vivir’, originado en
los conceptos aymara y kitchwa de Sumak gamana (Vivir
bien) y Sumak Kawsay (Buen vivir), definido con estas
palabras por el intelectual aymara Fernando Huanacuni
"Vivir bien, es la vida en plenitud. Saber vivir en armonia
y equilibrio; en armonfa con los ciclos de la Madre Tierra,
del cosmos, de la vida y de la historia y en el equilibrio
con toda forma de existencia en permanente respeto”
(Huanacuni 2010: 15).

A partir de estas inquietudes me propuse explorar hasta
qué punto los planteamientos bolivianos y ecuatorianos
del buen vivir podian ser pertinentes para el caso
mexicano. Paoli es quien ha analizado la formulacién
del concepto desde el lekil kuxlejal (“buscar vivir bien”
o “buscar la buena vida") y profundizado los aspectos
filoséficos que lo sustentan. Uno de los elementos que
Paoli sefala en el caso tseltal es la profunda integracién
entre la sociedad y la naturaleza. Asi mismo “Hay lekil
kuxlejal cuando existe slamalil kinal”(Paoli 2003: 71),
es decir paz interior y exterior, en el medio externo y
en la mente, y solo se logra gracias a la existencia de
una dimensidén intercomunitaria e intersubjetiva que
hace que "todos los participantes constituyen activos
e influyentes transformadores de los otros en vista de
un objetivo comun” (Paoli: 211). Finalmente, en cuanto
a filosofia de vida, el lekil kuxlejal “es la vida buena por
antonomasia. No es una utopia porque no se refiere
a un suefo inexistente. No, el lekil kuxlejal existié, se
ha degradado pero no se ha extinguido y es posible
recuperarlo” (Paoli 2003: 221) y constituye por lo tanto un
horizonte al que aspirar como pueblo.

A partir de estos antecedentes, busqué entender las

formas en las que dos generaciones de actores de un
municipio indigena tsotsil entienden el lekil kuxlejal,
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poniendo a dialogar y reflexionar jévenes estudiantes,
ancianos, autoridades del ayuntamiento constitucional
y organizaciones del mismo municipio sobre el tema. Lo
que interesa resaltar aqui es como en el caso estudiado
emerge la dimensidn ético-politica del concepto, que no
se plantea en términos de lekil kuxlejal sino mas bien de
kuxlejal (Buscar la vida, vivir), enfatizando cémo el meollo
del problema no es calificar las condiciones de vida, sino
simplemente vivir como pueblo y para eso solo hay una
forma posible que es la forma tradicional, antigua, la que
se manifiesta en el respeto del sistema de cargos.

Para entender las razones de este planteamiento es
menester contextualizar el municipio en cuestién, ya
que parto de la hipétesis de que la peculiaridad de su
historia y, particularmente, la habilidad politica de sus
autoridades de gobernar para un buen vivir, justificany
explican la concepcién local sobre el kuxlejal, asi como el
énfasis que los habitantes hicieron en la importancia de
conocer y mantener el sistema de cargos tradicionales.

San Andrés Larrainzar: breve
caracterizacion historico-politica del
municipio

San Andrés Larrdinzar, conocido también como San
Andrés Sakam Ch'en de los Pobres, es un municipio
indigena tsotsil de los Altos de Chiapas, que, como
otros municipios de la regién, en los ultimos 20 afios ha
entrado a un proceso de cambios relevantes impulsados
por una multiplicidad de factores. El municipio registra
actualmente una poblacién de 20.349 habitantes, el
11.6% se concentra en la cabecera municipal. De acuerdo
con el historiador Juan Pedro Viqueira, la peculiaridad de
la historia politica del municipio de Larrdinzar, mas alla de
serla sede de las negociaciones entre el Gobierno Federal
Mexicano el Ejército Zapatista de Liberacién Nacional
(EZLN), radica en la extraordinaria capacidad de su clase
politica de mediar los conflictos y mantener la paz social
a pesar de las diferencias entre sus habitantes y de ser
el primer municipio de los Altos de Chiapas en el que el
EZLN logra reclutar una amplia base de apoyo.

Los que Aguilar, Teratol y Viqueira llaman “los otros
acuerdos de San Andrés” (Aguilar 2010: 336), son de
hecho el resultado de un estilo muy especifico de
hacer politica, que las autoridades de Larrdinzar se han
transmitido a lo largo del tiempo y me atrevo a suponer
que es lo que hoy permite a las nuevas generacionhes de
Jévenes profesionistas abrirse un espacio en la gestién
del poder de su municipio. |

En 1995 la divisién entre priistas y zapatistas lleva a
la duplicacién del sistema de cargos y la ocupacién
del edificio del ayuntamiento municipal por parte
del candidato ganador de los zapatistas, asi como



a la consecuente duplicacién de todo el sistema de
cargos politicos y religiosos, reflejandose en el sistema
educativo, en la Parroquia y, en 2008, en el comercio, con
la construccion de un nuevo mercado por el municipio
auténomo. Hasta la fecha, las autoridades de San Andrés
han sabido evitar la polarizacién politica del municipio
a partir de una estrecha colaboracién y voluntad de
negociacién. Como menciona Aguilar “en Larrdinzar se
encontrd la manera de escapar a las presiones externas
que incitaban a recurrir a las armas para zanjar las
diferencias politicas” (Aguilar 2010: 405).

Ahora bien, esta historia sobre la capacidad de resolvet los
conflictos de manera pacifica nos habla, en cierta manera,
de la constante budsqueda por parte de los actores locales
de lo que hoy llamamos el buen vivir. De acuerdo con
los autores mencionados, son diferentes los factores que
intervienen en esto: por un lado, el hecho que la cabecera
fue designada como sede de las negociaciones y estar en
el ojo del ciclén, detuvo los posibles enfrentamientos
violentos. Por otra parte, las caracteristicas de la divisién
entre priistas y zapatistas, que retomaba el conflicto
histérico entre catdlicos universalistas y liberacionistas,
asi como el papel que jugaron algunos personajes clave
para canalizar los conflictos. Como menciona Aguilar,
“la gran sabiduria de los sanandreseros no fue por tanto
desdoblar el sistema de cargos, sino tener una clara
conciencia de los limites que este desdoblamiento tenia
gue guardar” (Aguilar 2010: 413).

Por varias décadas, una peculiaridad de la vida municipal
enlarrdinzarfuelafusiéndelayuntamiento constitucional
con el tradicional. Aun en la actualidad, el municipio es
gobernado por dos sistemas politicos: el Ayuntamiento
Tradicional y el Gobierno Constitucional. EI primero
opera solo en el interior del municipio; el segundo, ejerce
sus actividades en relacién con las leyes nacionales y
estatales. Estas dos jerarquias se puede decir que son
eminentemente politicas y operan acompanadas de una
jerarquia religiosa especializada en el culto de los Santos,
en la que entran los cargos de: mayordomos, fiscales,
capitanes, alférez, paxiones, alcaldes jueces. Como sefala
Gorza (Gorza 2006: 182), esta jerarquia tiene una relacién
estrecha con el poder politico local y en particular con el
Ayuntamiento Tradicional.

Kuxlejal en Larrainzar: el énfasis en el
sistema de cargos

Para conocer las percepciones sobre la vida buena
en el municipio en cuestién, gracias al apoyo del
ayuntamiento constitucional y de dos profesionistas
tsotsiles sanandrenses, Marcos Gémez Lopez y Celsa
Lépez Hernandez, el 28 de octubre de 2011 se realizé
un foro titulado”Sloil slekilal kuxlejal xchi'uk mol me-
eletik, xchi’'uk ach’ chi‘eletik” (Didlogo sobre el buen vivir
entre ancianos y jovenes). La idea consistia en generar

un espacio de intercambio entre diferentes actores del
municipio con el fin de propiciar la reflexién, el didlogo,
la concientizacién y posiblemente la construccién de
propuestas encaminadas al buen vivir/lekil kuxlejal
del municipio. Participaron 37 personas: autoridades
municipales constitucionales, alcaldes, pasaros vy
ex autoridades, representantes de organizaciones
artesanas, jévenes profesionistas del municipio y 11
estudiantes mestizos e indigenas procedentes de
diferentes municipios de la Licenciatura en Gestién y
Autodesarrollo Indigena de la Universidad Auténoma
de Chiapas, profesores de la misma universidad y de la
Universidad Intercultural de Chiapas (UNICH).

En lo metodolégico, el foro se estructuré en dos
momentos: una mesa redonda en la que se buscéd
cohocer la perspectiva de los sabios sobre el kuxlejal
y una reflexién de grupos de trabajo interétnicos e
intergeneracionales conformados por los participantes
y facilitados por profesionistas originatios del municipio,
orientada a ver sus perspectivas sobre el lekil kuxlejal y
buscar elementos de continuidad o ruptura entre el
planteamiento de los mayores y él de los demas actores.
Esto nos permitié conocer la perspectiva de los jévenesy
sus aportaciones al lekil kuxlejal, asi como contribuir a la
formacién de los estudiantes de la Universidad Auténoma
de Chiapas en el respeto a la cultura y necesidades de las
comunidades y municipios indigenas.

En el caso analizado se habla de kuxlejal (vivir), mas que
de Jekil kuxlejal (vida buena), ya que se parte del supuesto
de que la Unica manera de vivir es en el respeto de los
cargos. Como menciond una autoridad "hay motivos,
saberes,y razones, encada uno delos cargos’enfatizando
la funcién ético-educativa de los cargos, aunada a la
preocupacién de que los jévenes que los asumen "no
saben las razones de realizar un cargo porgue no toman
en cuenta las sabidurias que tiene uno con experiencia y
es por eso que los cargos se van perdiendo.”

Se insistio en la importancia de seguir con los cargos,
ya que "... son los que encaminan a nuestro pueblo
las ensehanzas que nos dejaron los ancianos, hay que
obedecer lo que nos dicen, cada cargo tiene sus razones,
la manera en que se le habla a nuestro padre y madre,
cuando obedecemos siempre se nos queda algo sobre el
vivir de los ancianos.” La preocupacién por el abandono
de los mismos por parte de los jévenes introdujo un
problema relevante, relacionado con el impacto de la
educacion superior en las regiones indigenas, asi como
con las expectativas de los mayores hacia la formacién se
sus jovenes. Como mencionsé Don Manuel

*...esbueno que el estudiante aprenda cosas como hablar
espafiol, pero también serfa bueno que aprendieran a
hablarle al pueblo tomando los cargos. (...) Los jovenes
piensan gue vivir del pueblo es malo, que no es bueno
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aprender y conocer estos cargos; existen muchachas y
jovenes que Hlegan a la iglesia y si saben como hablarle a
los Santos de la iglesia (...) por eso no hay que perder las
costumbres y las tradiciones, no hay que pensar que el
vivir del pueblo es malo sino que es bueno.”

La palabras de don Manuel dejan entrever una ruptura
entre las percepciones sobre el kuxlejal (vivir) del
pueblo de los mayores y de los jévenes profesionistas y
estudiantes, formados desde una perspectiva occidental
y que aprenden a ver la cultura propia (Bonfil 1991) desde
una mirada valorativa y peyorativa. Esto no nos sorprende
ya que, como muchos autores senalan (Bertely 1998;
Gasché 2004; G6mez 2011), histéricamente en México la
escuela juega un papel importante en el desarraigo de
estos jévenes y la ruptura con la cultura de origen.

Desde esta perspectiva los cargos cumplen entonces
una funcién formativa y ética, ya que ensefian los valores
gque encaminan al pueblo como entidad colectiva. En
Larraizar, como en el caso de los tseltales estudiados
por Paoli, son las autoridades quienes, a través de su
quehacer, deben educar a la dimensién intersubjetiva y
comunitaria del lekil kuxlejal, ya que:

“Se necesita también que ese con cargo respete al pueblo.
No sélo cuando se sienta con autoridad para mandar,
también cuando mete a la cércel a quienes perturbanala
gente. Se requiere que abra caminos al arreglo justo, que
abra caminos al fekil kuxlejal. El lekil kuxlejal requiere que
hagamos justicia con rectitud, y eso puede ser cuando
no hay rencor en nuestro corazén hacia otro hermano y
sentimos entonces armonfa en el ambiente” (Paoli 2003:
82).

Tal vez por eso en el foro los mayores quisieron transmitir
a los jévenes el peligro que implica la pérdida de dicha
costumbre. Igualmente, la negativa hacia los cargos
Yy su cuestionamiento tampoco son una hovedad
en Larrdinzar. Muestra de esto es la existencia de un
documento fechado 12 de abril de 1981, en el que
2000 personas procedentes de diferentes parajes del
municipio manifiestan las razones de su descontento
hacia el sistema de cargos, pidiendo ser “liberados” de la
obligacién de cumplir con los cargos por el costo elevado
que estos implican para las familias:“(...) Por esta razén
pedimos la “Libertad”, la libertad consiste en que todas
las personas que quieren hacerlo que lo hagan y todas
aquellas personas que no quieran, gue no se les obligue
(citado en Gorza 2006: 176)

Entre las razones que justifican esta demanda estd el
hecho de que no toman en cuenta las caracteristicas
socioeconémicas de las familias, aunado a la
obligatoriedad del cargo. Sin embargo, es interesante
observar cédmo en el caso estudiado, alin con estos
antecedentes y frente a la amenaza constante de su
desaparicién, el sistema de cargos se mantiene y, lejos de
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ser una estructurarigida, logra adaptarse a las situaciones
cambiantes que vive el municipio. Ejemplo de esto es lo
gue plantea Don Manuel, uno de los ponentes en el foro,
entorno a la simbiosis planteada como necesaria entre
cargos y consumo de alcohol, que en su opinién ya no
opera de la misma manera.

"Lo que yo veo es que decimos que todo lleva pox
(trago, alcohol) al ocupar un cargo, perc no, todo es
con medida, nunca hay que creer que tomar un cargo es
emborracharse. No es asi, cuando uno toma poco es para
pasar bien el cargo, y se puede pasar por ciertos cargos
come la mayordomia, alcalde juez, entre otros. Bueno,
también el ocupar ciertos cargos implica responsabilidad.
Se ha visto que los alférez hacen muchas fiestas y toman
pox pero también toman refrescos o que sirven café,
nadie dijo que para pasar a ocupar un cargo se debe
de tomar pox. Se ha perdido muchas cosas como ya
no tomar suficiente o nada de pox. Ha habido cambios
dentro de la costumbre mas no se ha perdido {...)"

La recomendacién de no perder el didlogo con los
mayores, como Unica estrategia visualizada para
mantener vivo el interés hacia las tradiciones del pueblo,
a mi manera de ver debe interpretarse como un intento
de salvar el sistema de cargos de la nueva amenaza que
representan las ideas de los jovenes quienes "(...) se
sienten grandes porque ya tienen estudios y no quieren
bajar de ello ya que para ellos seria una verglienza’”
Pero no es solo la escuela la que cambia la mente de
los jévenes, sino también la experiencia de la migracién
y el impacto negativo que tiene. Como comenta un
participante al foro:

*... les daria un ejemplo de cémo son los jévenes que se
van para los Estados Unidos ya no regresan normales, ya
se integran en bandas y se ponen otro tipo de ropa, a su
familia no le hablan en espafiol, y eso es lo que destruye,
porque ya no son los consejos que dejaron nuestros
padres, y habria que cambiar eso, y cuando se visten bien
veriamos que son buenos, la imagen depende de cémo
se vista una persona.”

Es importante observar como la percepcién negativa
hacia la migracion se vincula al problema de las bandas
juveniles, a la introduccién de valores diferentes, que
ponen en crisis los tradicionales, y a la pérdida de
un elemento cultural, como la lengua, a través de la
cual se transmite la forma de ser de una cultura. En el
planteamiento de los mayores las tradiciones representan
también aquel conjunto de valores cuyo seguimiento
garantiza que el pueblo siga por el camino del kuxlejal,
unido, en armonia, hacia un mismo fin comtin. Se trata
de una guia de caracter espiritual, que ayude a “no caer
en otras religiones” que, a pesar de no ser “malas’, los
sanandrenses consideran que “han creado problemas
dentro de la comunidad”.



A diferencia de las concepciones aymara y kichwa de
buen vivir, asi como de la misma perspectiva tseltal
del lekil kuxlejal, cuyo eje fundamental es el tema de
las relaciones entre hombre y naturaleza, en Larrdinzar
se enfatizé mas el respeto entre seres humanos cuyo
aprendizaje surge de la experiencia de vivir y respetar los
cargos.

En las  reflexiones grupales interétnicas e
intergeneracionales los jévenes rescataron los consejos
de los mayores identificando una serie de valores que
hos llevan a la vida buena, como la importancia del
respeto al “otro” a través de actitudes no agresivas y de
la humildad. La reflexidn, mas alia de buscar definir el
concepto de kuxlejal, se centré en los obstaculos para
conseguirlo, entre los cudles se menciona el avergonzarse
de las propias raices. Como sostiene una joven originaria
del municipio, uno de los pasos mas importantes para
lograrlo es a través de la autovaloracion y la valoracién
de la identidad propia:

.. nunca hay que avergonzarnos de nuestro origen
y cultura; digamos que somos de un paraje, somos
de un origen; si me pongo mi traje tradicional no
debo avergonzarme. Un ejemplo, cuando cornamos
frijol tendriamos que prestar una cuchara para poder
comer cuando esté presente otra persona externa
de la comunidad. (...} y eso esta mal, porque no nos
deberfamos avergonzar, ya que asi vivimos; otra cosa es
respetar nuestras vivencias, no nos debemaos avergonzar
de nada, hay gue usar el traje tradicicnal, y {a cultura de
lo que hay que hacer, y cuando es de nuestra cultura y
tradicién’”

En el didlogo intergeneracional, ios jévenes, aun cuando
se apropian de los consejos de los mayores sobre el
kuxlejal, también introducen nuevos temas, como la
equidad de género, la dimensién mas individual del estar
bien con uno mismo y la libertad de pensamiento y de
creds, factores que, de acuerde con los actores locales,
amenazan la posibilidad de armonfa del municipio y
constituyen elementos de preocupacion para los jovenes.
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Resumen

;Quéimportanciatiene informar sobre las elecciones desde la perspectiva indigena? Bdsicamente favorecer que un colectivo
histéricamente marginado, a partir de su idiomay cédigos culturales, amplie la democracia de ciudadania desde el ejercicio
de los derechos civiles, politicos, y culturales. Latinoamética, con todo y su diversidad y la creatividad de sus movimientos
sociales, no se ha destacado por cubrir todo el ciclo electoral de forma sistemdtica desde los idiomas y cdigos culturales
de sus ciudadanos, especialmente de los mds marginados, como los pueblos indigenas (y menos aun de sus jévenes y
mujeres). Poca sensibilidad estatal, y escasez y débil capacidad de los medios de comunicacion alternativos y culturalmente
adecuados han mermado esta necesidad urgente para ejercer derechos y construir un nuevo Estado desde la comunicacion
transparente de un acontecimiento clave en democracia: las elecciones. La RECOME! es un pequefio paso en esta direccion.

Palabras clave: movimientos sociales indigenas, comunicacién alternativa, ciclo electoral, democracia de ciudadania

Resumo

O que significa informar sobre as eleicbes na perspectiva indigena? Basicamente favorecer que um coletivo historicamente
marginalizado, a pattir de seu idioma e cédigos culturais, amplie a democtacia de cidadania com o exercicio dos direitos
civis e politicos. A América Lating, com loda sua diversidade e a criatividade de seus movimentos sociais, ndo tem se
destacado por cobrir todo o ciclo eleitoral de forma sistemcditica do ponto de vista dos idiomas e cédigos culturais de seus
cidaddos, especialmente dos marginalizados, como os povos indigenas (e menos ainda de seus jovens e mulheres). Pouca
sensibilidade estatal, escassez e débil capacidade dos meios de comunicagdo alternativos e culturalmente adequados
minguaram esta necessidade urgente de exercer direitos e construir um novo Estado a partir da comunicagédo de um
acontecimento chave da democracia: as eleic6es. A RECOMEI é um pequeno passo nesta dire¢do.

Palavras-chave: movimentos sociais indigenas, comunicacéio alternativa, ciclo eleitoral, democracia cidada

1 Este articulo ¢s responsabilidad del autor y no refleja necesariamente las opiniones del PNUD ni de su Junta Ejecutiva ni de sus Estados miembros.
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El proceso de conformacién de la
RECOMEI

Como se suele decir, empecemos por el principio. El
Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD),
a través de la linea regional de su Programa Global de
Apoyo al Ciclo Electoral (GPECS), junto con ONU-Mujeres,
organizaron en 2011 (25 y 26 de octubre) en Quito,
Ecuador (concretamente en las instalaciones futuristas
de CIESPAL), un seminario-taller sobre los retos de la
comunicacién electoral para los pueblos indigenas de
América Latina y el Caribe. jPor qué? Porque la presencia
de los pueblos indigenas en los medios de comunicacién
durantetodoelcicloelectoralesciertamenteescasa{como
sucede de forma similar con las mujeres y la perspectiva
de género), y menor aun la de los jévenes y las mujeres
indigenas. La poca difusién de las distintas actividades
dentro del ciclo electoral en lenguas y cédigos indigenas
provoca una limitada participacién democratica de este
sector relegado de la sociedad, afectando derechos como
los de participacion politica, de opinion y expresién, y los
de poder contar con medios de informacion propios. El
objetivo concreto del seminario-taller fue sensibilizar
y formar a comunicadores y periodistas indigenas, en
especial mujeres indigenas y jévenes, en la dinamica del
ciclo electoral (no sélo del dfa “D”, de las elecciones) y en
las nuevas tecnologias de la informacién y comunicacién
(TICs) con dimensidn intercultural

Altérminodelosdosdiasdeintercambioentredelegados
de organizaciones indigenas regionales, responsables
de comunicacién de organismos de gestién electoral,
agencias regionales e internacionales de comunicacién
y representantes del PNUD, ONU-Mujeres y UNESCO,
se adoptaron distintas lineas de accién a través de
una declaracién programatica. Entre ellas podemos
distinguir la creacion de una red de comunicadoras
y comunicadores indigenas para el fomento de la
participacion politica y electoral de los pueblos
indigenas (cuyo acrénimo queddé como RECOMEI);? asi
como el establecimiento de un observatorio regional de
participacion politica y electoral de pueblos indigenas,
con especial énfasis en mujeres y jovenes, para el
intercambio, monitoreo, identificacién y fomento
de buenas practicas democrdticas y electorales.
Finalmente, con el objetivo de seguir fortaleciendo la
Red, se acordd realizar en el 2012, en Santa Cruz de la
Sierra, Bolivia, el segqundo encuentro de comunicadoras
y comunicadores electorales indigenas.

De forma similar a la reunién fundacional en Quito, con el
propésitodefortalecerlascapacidadesde comunicadoras/
es y periodistas indigenas y de las comisiones electorales,
pero en esta ocasion especialmente para la cobertura de
la violencia politica y electoral contra mujeres y jévenes
indigenas como votantes, candidatas/os y electas/os?,
los dias 24 y 25 de abril de 2012 tuvo lugar en la ciudad
de Santa Cruz, la segunda reunidén de la ya constituida
RECOMEIL. A las instituciones del comité organizador, se
afadié la cooperacion alemana (GIZ). Ademas, la Agencia
Espanola de Cooperaciéon Internacional para el Desarrollo
(AECID) tuvo un papel mias visible que en Quito por la
cesién de un espacio clave, muy util en el trabajo con
TICs: las instalaciones de su Centro de Formacion en esa
ciudad bholiviana.

Se contd con la presencia de reconocidos expositores/
as en |a tematica, de responsables de comunicacién y de
cuestiones indigenas de organismos de gestion electoral
de varios paises, de comunicadores/as indigenas
de reconocido prestigio, incluyendo delegadas de
organizaciones regionales indigenas, de representantes
de agencias nacionales, regionales e internacionales de
comunicacién, y de asociaciones de mujeres autoridades
locales”. En el evento se presentaron estudios existentes
a nivel regional sobre violencia politica contra las mujeres
desde un enfoque intercultural afadido y, a partir de
testimonios personales, se analizé la problematica de la
judicializacién de la resistencia y de la criminalizacién de
lideres y lideresas indigenas. Asimismo se socializaron
propuestas normativas parala erradicacién dela violencia
politica contra las mujeres de Ecuador y Bolivia. Como
dato significativo a subrayar: A diferencia de Ecuador,
donde se cuenta con una propuesta de ley encallada, en
Bolivia, con la audacia crucial de una diputada indigena,
Marianela Paco (que no dudé cuando fue necesario
presionar a integrantes de su propio partido, el MAS), el
pleno de la CAmara de Diputados habia aprobado el 10
de abril, de forma histérica, el proyecto de Ley Contra el
Acoso y Violencia Politica hacia las Mujeres.

Las y los participantes de la reunién de Santa Cruz
destacaron la necesidad de contar con un marco
normativo que permita a los jévenes y las mujeres
indigenas ejercer sus derechos politicos sin violencia, y la
importancia de un trabajo conjunto con comunicadoras/
es en la difusion, seguimiento y denuncia de casos de
violencia. Asimismo, se reflexiond sobre el papel de
observatorios como el de CIESPAL (Observatorio de
Medios) y el de FIMI (Observatorio de Mujeres Indigenas

2 En strichu sensu el acronimo remite a: Red de Comunicadoras/es Electorales Indigenas.
3 Véase, por gjemplo, el tristemente célebre caso de la concejala Juana Quispe, destacada integrante de la Asociacion de Alcaldesas v Concejalas de

Bolivia (ACOBOL), y asesinada ¢l 12 de marzo de 2012.

4 Por ejemplo, se contd con la participacion de Pilar Rassa v de Maria Eugenia Rojas Valverde, de la Asociacién de Municipalistas Mujeres del
Ecuador (AMUME) v de la ACOBOL, respectivamente. Ademds, estuvicron presentes Claudia Pastor (magistrada mexicana del Tribunal del Poder
Judicial de la Federacién, punto focal en temas indigenas de la Red de Magistradas de la Justicia Electoral de Iberoamérica) v Juan Carlos Pinto,
Dina Chuquimia, y Wilma Velasco (del Tribunal Supremo Electaral de Bolivia).
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contra la Violencia). Pero sobretodo, este segundo
taller permitié el fortalecimiento de la RECOMEL Las y
los participantes acordaron, entre otras, las siguientes
lineas de accién: Nombrar puntos focales institucionales
e individuales de cada pais y organismo participante, y
una directiva rotativa anual; y seguir sensibilizando a los
organismos electorales, medios de comunicacién y a la
sociedad en su conjunto sobre la hecesidad de respeto
a la diversidad cultural y a los derechos de los pueblos
indigenas. Ademas, se definié un plan comunicacional,
acordandose que la préxima reunién de la Red se celebre
en 2013 en Guatemala.

(Primeros productos tangibles? Junto con contar con
mas de 150 integrantes activos, un primer producto
tangible de la RECOMEI es la “Guia de comunicacion
intercultural para el ciclo electoral’, que debe entenderse
como un compendio de articulos sobre la tematica. De
hecho, se ofrecen la mayoria de ponencias discutidas en
el primer encuentro en Quito: las de Sally Burch (de ALAI),
César Herrera (CIESPAL), Lyvia Porras (PNUD), Sandy
Chavez (CORAPE), Diego Barraza (ICONES), y Abel Ticona
(CEFREC).* Finalmente, si bien es cierto que aun no se
ha podido estructurar el Observatorio que se planteg, la
apertura de un blog (véase: http://tejiendolaredelectoral.
blogspot.com/) y el trabajo en las redes sociales han
favorecido que, poco a poco, se vayan poniendo los
cimientos de lo que un dia probablemente serd el
observatorio sofado. El envio de mensajes, de articulos,
y de cuias radiales sobre elecciones y no discriminacién
ha sido una practica continua, fructifera, util.¢

El vinculo entre comunicacion y cultura
para una mejor democracia

Puede decirse que uno de los idedlogos seminales de la
RECOMEI fue Miguel Alonso Majagranzas, especialista del
PNUD-Sede Nueva York- en politica electoral, quien meses
antes habia asumido la responsabilidad de “cocinar” (en
el buen sentido) el documento de proyecto del GPECS
Latinoamérica y visionar sus futuras actividades vy
productos, en didlogo permanente con las organizaciones
indigenas e instituciones estatales. En comparacidn con
otras regiones del mundo, en el Subcontinente hacen
falta redes de comunicadoras/es para transparentar las
elecciones y comprender su ciclo.“Transparencia” (al igual
que “rendicién de cuentas”) es una palabra célebre en

(=]

las politicas publicas y, evidentemente, también en uno
de los acontecimientos clave de cualquier democracia
moderna: las elecciones” ;Y quién mejor que las/
os periodistas y comunicadoras/es para, cual “Pepito
grillo” en aras de la transparencia, observar, comunicar,
y a menudo denunciar ante al mundo lo que acontece?
Aungue no suficientemente reconocido, el papel del
periodismo comprometido en crear nuevas audiencias
criticas (lo que ahora intelectuales como Ignacio Ramonet
llaman “Quinto poder”) ha sido clave para tener mejores
democracias. Pero jy si el comunicador o comunicadora
ho transmite en el idioma y los cddigos (desde la cultura)
de gran parte de la poblacién de un pais? La democracia
se resiente, pues esa parte de la ciudadania queda casi
ciega, a oscuras frente a lo que sucede ante sus ojos. En
el caso del ciclo electoral, no habria ni clara informacién
de los partidos y sus programas (o debate publico amplio
sobre éstos), ni conocimiento de los candidatos, ni de
dénde ir a votar ni, en Ultimas, qué importancia tienen
las elecciones en el ejercicio democriatico. Es cierto que
el Estado, mediante sus comisiones electorales, tiene el
deber de difundir la informacion pertinente al respecto en
todos los idiomas de los pueblos indigenas que perviven
en él, pero no siempre es asi: ni folletos, ni cufas radiales,
ni anuncios televisivos se emiten en todos los idiomas
necesarios. Entonces, el valor del periodismo consecuente
con los derechos humanos, centrado en la cultura, crece.

Gracias al analisis de las ciencias sociales, sabemos que
entre las tres principales causas de tener un movimiento
indigena fuerte est3, junto con el “cambio de regimenes
politicos”y la “oportunidad’, la de contar con “capacidad”
por parte de las comunidades para utilizar “redes
transcomunitarias™. En los ultimos afos, estas redes
transcomunitarias se hanfortalecido de formaimportante
graciasala utilizacién delas Tecnologias de la Informacian
y Comunicacién (TICs). Y a la inversa, para clarificar: las
TICs han sido utilizadas estratégicamente, de forma muy
astuta, por el movimiento indigena para promocionar
su causa por la justicia social y el reconocimiento de
la diferencia cultural. Evidentemente, la eclosién del
neozapatismo (el EZLN) en enero de 1994 en Chiapas,
México, es el ejemplo mas conocido y reconocido,
especialmente en lo que se denomina “ciberactivismo’,
“guerrilla comunicativa’, o incluso “netwar” (guerra en
red, antes “informativa” y comunicativa, que meramente
militar a la antigua usanza), pero ho es el Gnico caso.
El Movimiento al Socialismo (MAS) de Bolivia utilizé

Esta Guia es accesiblc en la web del proyecto GPECS América Latina del PNUD: hittp:/Avww. participacionindigena-undp.org/
Véase por ejemplo la importante cobertura de Gretta Paiz Malespin (universidad URACCAN) de las clecciones municipales de Nicaragna de 2012;

o el aporte continuo de Mario Rivero (revista B’aktun de Guatemala); o incluso el aporte de cuiias por parte de M Dolores Arce del CEPRA-Boli-

via.

7 Paraun bucn analisis sobre los conceptos de transparencia y rendicién dc cuentas véase Berthin (2008); de acucrdo con él (p. 1): “Transparencia
v rendicién de cuentas se convierten en dos pilares operativos fundamentales de la gobernabilidad demacratica moderna, pues se encargan de des-
plazar el centro de atencidn de la legitimidad formal de actuacion de los poderes pitblicos, a la capacidad de saciar demandas y de responder a una

creciente desconfianza de los podcres piiblicos™.
8 Véase especialmente el estudio de Yashar (2005.)
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internet de forma clave, aligual que la CONAIE en Ecuador
(anadido a su valiosa red de radios comunitarias). Ahora
bien, si bien es cierto gue se ha fortalecido el movimiento
social por medio de esta nueva técnica de origen binario
(y militar), también lo es que ni internet, ni los medios
de comunicacién en general, han sido utilizados de
forma sistemdtica para cubrir el ciclo electoral desde la
propia cultura. Por lo que viene al caso y en resumen: el
periodismo indigena no se ha destacado por cubrir las
elecciones y ampliar desde esta trinchera la democracia
de ciudadania.

Pero ;qué es una democracia de ciudadania? El PNUD,
en su actual fase de ampliar su trabajo en la producciéon
de conocimiento (desde el clasico Informe de Desarrollo
Humano de 1990 a los informes sobre democracia a
partir de 2004 en adelante, especialmente en la regién
latinoamericana), la define como una democracia que
abarque los tres tipos de ciudadania ya apuntados por
Marshall hace mas de sesenta afios, que permitiria tanto
el aseguramiento de las libertades individuales, como
el ejercicio de responsabilidades publicas y el goce de
derechos sociales. De forma concreta, la ciudadania civil
se expresa en el estado de derecho (del individuo, civiles,
aquellosnecesarios parala libertad individual, incluyendo
libertad de asociacidn, expresion, religion, propiedad...);
la ciudadania politica se expresa en el procedimiento
democrético (en el derecho del individuo a elegir y ser
elegido), y finalmente la ciudadania social (que incluye
derechos sociales y econdmicos, y culturales) se refiere al
estado social de derecho o Estado de bienestar (empleo,
acceso a servicios de salud, educacién, vivienda, acceso a
la cultura en su dimensién reducida)®.

La RECOMEI facilitaria de forma directa el avance de
la ciudadania civil (libertad de expresién, derecho y
acceso a la informacion...), pero también a |a ciudadania
politica (el derecho a participar en el ejercicio del poder
politico), que tiene un efecto en la ciudadania social en
el sentido de asegurar un minimo bienestar econdémico.
Sin embargo, algo que Marshall no alcanzé a vislumbrar
en su época y en lo que actualmente el PNUD trabaja
desde el programa GPECS América Latina es igualmente
clave, si cabe hoy mas que nunca: asegurar por igual
una ciudadania cultural (o intercultural) a partir de los
derechos colectivos. Constituciones e instrumentos
internacionales de derechos humanos como el Convenio
n°169 de la OIT o la Declaracién de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas apuntan a
esa asignatura pendiente con el objetivo noble de que
no quede en papel mojado.

Reflexiones finales: comunidad, buen uso,
ejercicio de derechos

El trabajo en red es dificil, un constante desafio. Si bien
las TICs (especialmente internet) facilitan el contacto y
la coordinacién de acciones conjuntas y re significan las
relaciones sociales hacia un trabajo y toma de decisiones
mas horizontales (ofreciendo “capital informacional”para
potenciar y retroalimentar acciones sociales}, también
es cierto que pueden llegar a saturar a las personasy a
centrarlas obsesivamente en la misma dindmica: mas
en el proceso virtual (leer, escribir y contestar mensajes,
por ejemplo) que en la accién directa. Absorbidas
por el trabajo global desde las redes, las personas y
organizaciones corren el riesgo de descuidar (incluso
sacrificar) el trabajo con "las bases” A veces se llega al
punto critico de bloqueo de la accién social directa
por esperar, en un ciclo cerrado y vicioso, mads y mas
informacién. En este sentido, en la segunda reunién de
la RECOMEI se hizo especial énfasis en el trabajo nacional
y “sobre el terreno”: lo uno no debe quitar lo otro se vino
a decir (ningtin medio debe ser sacrificado, menos aun
el contacto directo cara a cara), De hecho y en resumen:
El oxigeno de la RECOMEI no es otro que el trabajo
diario en las comunidades, con las personas y con los
medios comunitarios, fortaleciendo sus lazos y el espiritu
comunitario (imprescindible en la organizacién social en
vistas a la accidn colectiva). Esta primera reflexion encaja
en las tesis ya validadas de que las redes sociales virtuales
no tienen la capacidad de hacer de por si“revoluciones”

Internet, como la calle y las selvas y montafas, aunque
virtual’, es un espacio social en disputa permanente,
también con desigualdad de fuerzas a la hora de trabajar
para asegurar derechos. Ciertamente, en la Red los
sitios no comerciales y los considerados “alternativos”
son minimos, y aun son menos los detectables por los
buscadores usuales. Por eso es importante conocer
bien el medio: como dice Barraza (en Cabrero vy
Chuji, 2012: 28), anadido al importante atractivo que
supone comunicar con “creatividad”, las "etiquetas” (o
tags en inglés, como es mas conocido este sistema
de metalenguaje en internet) “hacen que nuestras
publicaciones sean correctamente posicionadas por los
buscadores y facilmente encontradas” Entonces: Para
avanzar en el cambio social desde la comunicacién no es
suficiente con saber usar internet (por poner [a TIC mas
accesible y de mayor impacto hoy), sino saber usar la
Red correctamente, incluso con genialidad y virtuosismo
colectivo. El proceso de desarrollo de capacidades de la
RECOME! apunta a esto.

9 Para una discusion sobre ciudadania, democracia, y Estado véase los distintos estudios ¢ informes de la Direccién Regional para América Latina y

el Caribe del PNUD (2004, 2008, 2010, 2011).

10Véase VV.AA. (2011). “Redes sociales: ni tanto ni tan poco”. En América Latina en Movimiento, n° 463, marzo 2011, afioc XXXV, II época. Quito:

ALAL (Accesible en http://alainet.org/).

49

portada



portada

Pero Internet es algo mas que un instrumento de
informacién y un espacio social: es un experimento de
comunicacién para una posible nueva sociedad; implica
una oportunidad inédita de interaccién, didlogo...
desde donde se pueden construir acuerdos por via del
consenso.”” No borra automaticamente las relaciones
sociales inequitativas y las relaciones de poder del dia
a dia, pero facilita su transformacién. En concreto, la
RECOMEI abarca tanto organizaciones sociales de los
pueblos indigenas, como instituciones del Estado y de la
cooperacidninternacional,incluyendo aNaciones Unidas.
Que en la RECOMEI participen, a la vez, un/a dirigente
indigena y un/a funcionario/a de un consejo o tribunal
nacional electoral, por ejemplo, puede generar dindmicas

que mejoren el ciclo electoral, las mismas elecciones. El
vinculo relacional en el espacio cibernético entre distintas
personas y organizaciones clave en una tematica politica
ya es de por si un avance en la democracia de ciudadania,
en el ejercicio de derechos individuales y colectivos de
todas y todos en la perspectiva de un nuevo Estado, de
un Estado intercultural. Si, con todo y sus limitaciones,
la RECOMEI ayuda a hacer posible dia a dia esa triada
que se deberia entender como indisoluble: cultura,
democracia, y comunicacién. jUsted es comunicador/a
indigena? ;A qué espera? Como diria un buen anuncio
en la perspectiva de un nuevo mundo: jSea parte de la
RECOMEI' &

11 De acuerdo con Barraza (2012: 27), el académico visionario Marshall McLuhan tendria vigencia en su prediccion de “re-tribalizacion” en la “aldea
global” (en el buen sentido de derribar barreras injustas). Desde la region, mas alla del clasico v genial analisis setentero de descolonizacion de la
literatura de masas de Armand Mattelart y Arie]l Dorfman (Para leer al Pato Donald), es ineludible citar aqui también los trabajos de Néstor Garcia
Canclini y Jesus Martin-Barbero sobre transnacionalizacién v no neutralidad de la tecnologia, hibridacién cultural, comercializacién de los bienes
culturales, reconstruccion de la esfera publica por medio del vértigo tecnoldgico, y los peligros de las mediaciones globales entre el hecho social y

el receptor.
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Antropofagia
cinematografica en el

ciberespacio:
el caso ecuatoriano de Enchufetv

Camilo Luzuriaga

Ecuatoriano, nacido en 1953, cineasta, director de Incine, fundador de Ochoymedio y Maac Cine. Realizador de los
largometrajes de ficcién La tigra (1990), Entre Marx y una mujer desnuda (1996), Cara o cruz (2003) y Mientras llega el dia
{2004). Productor ecuatoriano de la pelicula Prueba de vida {2000} y productor del largometraje Los canallas (2009). Actor,
fotégrafo, documentalista, editor y distribuidor de discos de miisica y de peliculas. Profesor desde 1982 en las universidades
Central del Ecuador, Catdlica de Quito, Estatal de Cuenca e Incine. Licenciado en disefio y docencia, magfster en gestidn
educativa. Actualmente cursa un doctorado en literatura latinoamericana.

Correo: camilo@incine.info

Recibido: octubre 2012/ Aprobado: hoviembre 2012

Resumen

A un ano de su apatricion, la serie de cortos de ficcion que se difunde por Internet, conocida por la marca Enchufety, se ha
convertido en la produccion audiovisual ecuatoriana mds vista en el pais, con una audiencia creciente en otras regiones
de habla hispana, con especial impacto en nifos y en jovencitos de edad colegial. El fenémeno es analizado desde la
perspectiva de la transculturacion entre formas estereotipadas de la industria del cine de Hollywood y aquello que los
creadores de la serie llaman “idiosincrasia ecuatoriana’; en un osado gesto de antropofagia cultural y artistica en mitad del
océano interndutico como escenario.

Palabras clave: antropofagia, transculturacion, cine ecuatoriano, ciberespacio,

Resumo

Um ano depois de sua aparicéo, a série de curtas de ficcao difundida pela internet, conhecida pela marca Enchufetv,
converteu-se na produgdo audiovisual equatoriana mais vista no pais, com uma audiéncia crescente em outras regides
de fala hispénica, com especial impacto em criangas e adolescentes em idade escolar. O fenémeno é analisado a partir da
perspectiva de transculturacdo entre formas estereotipadas da indtistria do cinema de Hollywood e aquilo que os criadores
da série chamam “idiossincrasia equatoriana’; num ousado gesto de antropofagia cultural e artistica em meio ao oceano
internético como cendtio.

Palavras-chave: antropofagia, transculturacdo, cinema equatoriano, ciberespago.
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Halloween (Dia del escudo) es el nombre del ultimo
cortometraje de ficcién subido a la red por el exitoso
colectivo de cine ecuatotiano Hamado Enchufetv. El
corto, de seis minutos, es la parodia de las peliculas
de miedo que se apropian de las pantallas de cine del
mundo precisamente a fines de octubre, cuando los
estadounidenses de Norteamérica festejan el Halloween
justamente el dfa 31.

Siguiendo la estereotipica linea argumental de este
formato cinematogréfico, el corto empieza con la llegada
despreocupada de un grupo de jévenes a una casa
abandonada. Llegan para festejar "el 31 de octubre’,
dice una "ella” quitefa; "el dia de Halloween”, precisa
aterrorizado un “él” gringo; “el dia del escudo nacicnal’,
contradice un “otro” quitefio, muy solemne, mirando a la
distancia como si mirara algo parecido a la patria.

A partir de ahi, cada suceso del filme tiene lecturas
contradictorias, y lo que parece ser no es, lo que parece
horror es banal error. El gringo muere porque es la
“minoria étnica” del filme, los sonidos atemorizantes son
ridiculosringtones que el quitefio ha“bajado”del internet,
el asesino enmascarado de oveja es un muchacho
cualquiera que se equivocé de victima porque es un
cegato. Al final, un nifo disfrazado de diablito ofrece al

asesino dulces de su canasta con el lema “dulce o truco”,
castellanizando el inglés "trickortreat”, provocando que
el asesino destruya su canasta y lo reconvenga furioso:
" es el dia del escudo!™.

La quitefiidad de los personajes no gringos del corto es
una percepcién que solo podria tenerla un ecuatoriano,
y no todos, ya que la quitefiidad no ha sido posicionada,
al menos fuera del pais, como forma particular del habla
o de la manera de ser propias de un entorno social
determinado. ";De qué pais son ustedes?’, pregunta
un aficionado chileno luego de felicitar a Enchufety
en la llamada red social Facebook. Como si le estuviese
contestando, Leo Rovalino, directivo de Enchufety,
dice en una entrevista publicada en un medio local,
refiriéndose a una de las expresiones que el programa
ha hecho famosa:“me gusta que la expresidn ‘quién dicel’
sea conocida fuera del pais como ecuatoriana”.

Es decir, habria, por un lado, el interés de la audiencia
ciberndutica por reconocer de dénde son estos
hispanohablantes, ya que no son de Espafa, ni de México,
ni de Venezuela, ni de Argentina, ni de Colombia, lugares
de donde usualmente son los hablantes del cine y de la
industria audiovisual hablada en castellano. Habria, por
otro, el interés de los hablantes por hacer reconocible el

I Todos los dialogos son citas del corto Halloween (Dia del Escudo) de Enchufetv.
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lugar desde ddonde hablan. Habria, en suma, un interés
por la identidad en este encuentro cinematografico en el
espacio virtual.

El cortometraje en referencia, claramente direccionado
como cine de entretenimiento en el género de farsa
hilarante, pone de manera frontal a dos expresiones
culturales y simbélicas en didlogo contradictorio: la fiesta
de Halloween y el Dia del Escudo Nacional, sin aparente
toma partido por ninguna, riéndose de las dos, y de los
personajes que declaran creer en ellas.

Como “Indiana Jones [...] mezclado con la idiosincrasia
ecuatoriana” describe Jorge Ulioa, directivo del equipo
de cineastas, a esta linea de produccién de Enchufety,
haciendo un uso a la vez literal y metaférico del titulo
de la conocida saga para referirse a la industria del cine
de entretenimiento de Hollywood. Mezcla serfa una
palabra modesta para referirse a la estrategia discursiva
gue estaria operando en esta otra saga de cortos
parddicos que ha hecho famoso a Enchufety ante la
masa de habitues del internet, dentro y fuera del pais. ;Se
trataria de una estrategia antrop6faga, transculturadora,
cuestionadora tanto de las expresiones estereotipicas de
laindustria del entretenimiento, como de las expresiones
también estereotipicas de la llamada idiosincrasia
ecuatoriana? ;O se trataria de simple mezcia con fines de
mero entretenimiento?

En palabras de Juan Manuel Acevedo, “el proceso
creativo sigue un camino antropéfago de apropiacion,
deglucién, digestién y asimilacidénde la tradicion.. .,
sintesis afortunada y operativa, por actualizada, de lo
gue en 1928 expuso el paulista Oswald de Andrade en su
Manifiesto antropdfago al proponer la antropofagia como
metafora “del acto de asimilacién ritual y simbdlica de
la cultura occidental, [de] incorporacion de la alteridad
metaféricamente por medio del comer, del deglutir las
formas de arte de origen europeo y transformarlas para

ponerlas al servicio de la cultura brasilefa.”?

Amasdel cortoyaesbozado, Halloween (Dia del escudo}, en
la programacién que Enchufety ofrece, constan muchas
otras parodias de formatos estereotipados de la industria
del entretenimiento, tanto del cine de Hollywood como
de la television y la publicidad norteamericanas.

Por ejemplo:

El corto Centro de supervivencia estudiantil avanzada
parodia las formas del cine de suspenso, del cine que
incluye el entrenamiento de los héroes (sean estos
boxeadores, soldados o ladrones), de los televisivos reality

2 En entrevista concedida a Incine Comunicacion

shows de supervivendia, en contraste con lo que seria la
“idiosincrasia” de la educacién secundatria en el pais. Del
contraste parédico brota la enunciacién de una critica,
tanto de los formatos estereotipados de la industria, que
aparecen como torpemente ridiculos, como de la cultura
educativa en Ecuador, que aparece como neciamente
nefasta.

El corto El periodo parodia directamente la pelicula El
exorcista para develar, con la manera como sélo la farsa
puede hacerlo, la impredecible y bipolar conducta
femenina bajo los trastornos hormonales propios de
la menstruacién, criticando, de paso, la tradicional
dependencia de la hija quitefia de su quitefia madre,
y burldindose abiertamente de los quitefizados
representantes de la iglesia catdlica.

El corto Juegodenifios, publicado en lared el Dia del Padre,
parodia las peliculas lamadas de accién, invirtiendo los
roles: no es el nifio el espectador obligado del mundo
violento actuado por adultos, sino que es el nifio, en este
caso el hijo, quien, con el apoyo de la madre, obliga a
su mismo padre a jugar a la guerra, juego que termina
exteriotizando la real sed de violencia del adulto. Para
colmo de la ironia, juegan en un pacifico parque infantil
y protegidos por los mimos de una madre obsecuente.

Cortos que, al igual que tantos otros titulos de fa oferta
de Enchufety, son, ante todo, “apropiacion, deglucién,
digestion y asimilaciénde la tradicion” del cine de
entretenimiento de Hollywood, de sus formas del arte
cinematografico, para “ponerlas al servicio de la cultura
ecuatoriana’, parafraseando lo de “ponerlas al servicio de
la cultura brasilefia” en la formulacién de Acevedo sobre
la antropofagia impulsada por De Andrade en el Brasil de
comienzos del siglo pasado.

La apropiacion de una expresién de la cuitura
norteamericana, y su posterior deglucién, digestion y
asimilacién, por si sola, seria mera aculturacién, como
sucede con frecuencia en todos los &mbitos de la vida
cotidiana, sobre todo entre los jévenes criados en
entornos urbanos con acceso a la television, al cine y al
internet, muy predispuestos a tales apropiaciones, pues
los Estados Unidos de Norteamérica encarnan, como
cultura y como poder, el paradigma de la época actual.
Para que esta apropiacidn sea un acto de antropofagia
serfa necesario ponerla al servicio de otra cultura, aquella
que se beneficia de lo apropiado.

Para los antropdfagos brasilenos, la antropofagia
artistica y cultural no era un acto de enajenacién por
aculturacién, sino de autoafirmacion por apropiacion. Es

3 Fragmento de la ponencia Anfropofagia, Canibalismo y Vanguardia, de Jan Manuel Acevedo para el curso Anfropofagia y discurso literario en
América Latina, Quito, Universidad Andina Simon Boelivar, septiembre 2012
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en este sentido que la cultura antropdfaga es servida. ;Es
el mismo caso el de los ecuatorianos de Enchufetv?

Para el cubano Fernando Ortiz, creador del neclogismo:

“el vocablo transculturacion expresa mejor las
diferentes fases del proceso transitivo de una
cultura a otra, porque éste no consiste solamente en
adquirir una distinta cultura, que es lo que en rigor
indica la voz anglo-americana aculturation, sino
que el proceso implica también necesariamente la
pérdida o desarraigo de una cultura precedente,
lo que pudiera decirse una parcial desculturacion,
y, ademas, significa la consiguiente creacién
de nuevos fenémenos culturales que pudieran
denominarse de neoculturacién’ (Ortiz: 96)

De las diversas tensiones que forman el proceso
transculturador, es probablemente la dimension
desculturadora la que desequilibra la apreciacién de
estas nuevas expresiones por parte de quienes puedan
declararse a favor de una cultura. “Pérdida o desarraigo’
son malas palabras para los nacionalismos, que bien
podrian ofuscar la valoracién de nuevas expresiones
transculturadas.

’

iPierde algo el cine ecuatoriano al parodiar las formas
singulares de los géneros desarrollados por el cine y la
television norteamericanos? En una cinematografia con
una tradicion en ciernes, como la ecuatoriana, hablar de
pérdida seria inapropiado. Sélo ganaria, en el proceso
de parodiar, asimilindolas como propias, es decir,
aprehendiendo aquellas formas.

(Perderia raices, es decir, se desarraigaria en algo el cine
del pais con esta produccion farsesca? Dificilmente,

4 Diego Gaete, en twitter, 28 de octubre de 2012
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porque respecto de saber hacerio,
el cine en el Ecuador recién
estd en la etapa de terminar de
echar raices. La produccién de
Enchufetv, al igual que cada
largometraje que se estrena en
salas de cine, sélo contribuiria
a este proceso de cimentacién
de una tradicién propia a partir
de aprehender un lenguaje,
el cinematografico, creado en
Europa y Estados Unidos.

“La no censura propia de la web
ayuda a que sea genhuino el
producto, a darle autenticidad, las
malas palabras no son gratuitas,
simplemente es lo que pasa’, dice
Jorge Ulloa, otra vez de manera
modesta, en la misma entrevista.
La busqueda de la autenticidad aseguraria el arraigo
cultural, para que la parodia seatal,y no simple copia, para
que el resultado sea un producto transculturado. Aquello
que estos jovenes cineastas reconocen como auténtico,
la “idiosincrasia ecuatoriana” en sus propias palabras,
seria el componente cultural que se veria enriquecido
por efectos de la neoculturacién. Lo nuevo no nace de la
nada, sino que es re-creacién de lo ya habido.

Parodia incesante la de Enchufetv, que se apoya en el
trabajo de un colectivo de actoresy actrices profesionales,
en el doble sentido de que han estudiado para ello y que
viven para serlo, “el poder de la actuacion’, en palabras
de Christian Moya, otro integrante del colectivo de
cineastas, poder que cada vez con mayor fuerza hace
verosimiles y expresivos a los personajes que encarnan,
como no se habia visto hunca antes en el entorno del
audiovisual ecuatoriano.

La farsa no se exime de la pretensidén de verdad que
caracteriza a las expresiones artisticas, sino que se
reflere a ella, y la evoca, por oposicién: se declara falsa
de manera grandilocuente vy, a la vez, lo hace para que
el espectador reconozca bajo cada explosién de risa el
aleteo de un pedacito de verdad. La farsa es modesta en
sus pretensiones y, por eso mismo, probablemente sea
tan popular.

Farsa eficiente, la produccién de Enchufetv, que suma al
“poder de la actuacién”un trabajo de guién y realizacién
cinematografica  imaginativos, para diferenciarse
radicalmente de las otras ofertas existentes en la red
producida de manera especifica para ella. Los hasta aqui
sefalados podrian ser los ingredientes que han hecho de
Enchufetv el fenémeno mas exitoso a nivel de audiencia



de que se tiene noticia en la produccién artistica y de
entretenimiento en el pais.

En la pagina que Enchufetv tiene dentro del portal de la
empresa estadounidense norteamericana Twitter, uno
de los innumerables usuarios que mira regularmente
su programacién escribe textualmente lo siguiente:
“Vivo en Lima, y un entrenador peruanc en mi Gym me
dice: tu eres de Ecuador? (Digo Si) y me dice: has visto @
enchufetv? Es INCREIBLEW!™.

En Twitter Inc., Enchufety tiene, a fines de octubre de
2012, 55.000 sequidores, mil de ellos conectados a la
vez un dia lunes a la manana. En el portal de la empresa
Facebook, también estadounidense norteamericana,
Enchufety tiene a la misma fecha 320.000 seguidores,
45.000 de ellos "hablando”a la vez sobre la programacidn
de Enchufetv. Y en el portal de otra empresa
estadounidense norteameticana, Youtube, la de mayor
audiencia en la difusién audiovisual en el internet,
Enchufetv tiene 330.000 suscriptores y 90 millones de
reproducciones acumuladas desde noviembte de 2011,
cuando Enchufetv publicé su
primer corto.

Un lunes a la manang,
después de 11 horas de
“subido” a la red el dltimo
cortometraje producido
por Enchufety, 135.000
usuarios lo han visionado
ya. Su “video” mas visto, Me
gusta, subido a la red hace
tres meses, tiene mas de 6
millones de reproducciones
y otros, como £/ ex y
Viendo como estudiante
en supletorios, sobrepasan
ya a las 4 millones de
reproducciones en poco
mas de dos meses.

Cifras que dicen claramente
del mas grande poder
de convocatoria que el cine ecuatoriano haya tenido
jamas. En Youtube existen otras obras audiovisuales no
cinematograficas producidas en Ecuador que tienen una
mayor audiencia acumulada, como el “video musical”
Por ti llorando del grupo Dulce Veneno, conformado
por cuatro chicas de rubicundas piernas, subido a la red
hace seis afos, que cuenta con mas de 28 millones de
reproducciones. Pero en términos relativos a la cantidad
de tiempo que las obras han estado expuestas en la red,
la mayoria de cortometrajes que Enchufetv oftece tiene
mas audiencia que este video musical, que hasta ahora
ha sido el mds popular de los videos musicales o de
cualquier otro producto audiovisual ecuatoriano.

Como la cantidad de votos en cualquier eleccién para
una funcién publica, como la cantidad de ejemplares
vendidos de un best seller, o la cantidad de entradas
vendidas para ver unfilme, la cantidad de reproducciones,
suscriptores y “amigos” en las llamadas redes sociales del
Internet, dan cuenta de un poder de convocatoria de
complejas implicaciones.

Aligual que las falacias gue la precedieron, la democracia
informatica camufla casi perfectamente su relacién con
la propiedad, bajo la idea ilusa de |a propiedad global del
internet, como silos medios informaticos que la sostienen
estuviesen en manos de la humanidad cibernauta, de
todosy cada uno de los usuarios del mundo que hacemos
clic todos los dias a toda hora.

Pero la democracia informatica tiene duefo, como todas
las democracias, cabria decir. Cada vez que el usuario
hace dlic, a la vez que accede a una infinitésima parte de
Ja informacién potencialmente disponible en el océano
de la red, acrecienta en una parte igual de infinitésima la
rigueza de alguno de los propietarios de la red. Alguna

empresa paga a otra por el beneficio derivado de la
exposicién de un anuncio o “link” cuando alguien accede
por medio de un clic.

En este entorno de negocios archimillonarios, que crecen
dia a dia de manera exponencial al nimero de clics,
Enchufetv no cobra un céntimo por su programacion. Por
el contrario, gasta, y mucho, para sostener la produccion
de cinco minutos de cine a la semana por ya un afo.

El cortometraje Lajunta, también en forma de parodia, da

cuenta del debate interno que el colectivo de cineastas
debié asumir a propdsito de cémo financiar tan costosa
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operacion antropofaga. No acepté las ofertas para
posicionar productos en pantalla por la pretension de los
publicistas de aprobar los guiones y el corte final del filme
posicionador. Tampoco acepto las ofertas de canales de
televisién para incluir Enchufetv en su programacion, por
similares razones. Prefirieron mantenerse en la web de
acceso gratuito financiando la operacion con el “acolite”
de actores y cinematografistas, que no cobraron por
casi un afo, a cambio de la experiencia y la exposicidn
que trabajar para Enchufetv significa. Ahora, casi un ano
después, pagan algo a sus integrantes y colaboradores,
con recursos que obtienen de producir publicidad para
otros medios y fines.

iCémo interpretar este gesto empresarial colaborativo
en épocas de "la catastrofe del discurso’, “del reino del
individualismoy la pérdidade los lazos sociales”(Ranciere,
2011: 272)? Ajenos a todo trascendentalismo propio de
alguna juventud de épocas pasadas, incluso de aquella
antropdéfaga o reductora de cabezas que para serlo tuvo
que declararse tal en sendos manifiestos, los jovenes
cineastas de Enchufetv saben que la colaboracién sin
pago de dinero que financia la operacién es posible
porque es de beneficio mutuo. Se ha sostenido porque
todos aprenden, ganan experiencia y una plataforma
ppara sus proyectos cinematograficos rentables a futuro
inmediato gracias a la marca Enchufetv.

“Hemos hecho al revés -dicen- primero hemos
conquistado una audiencia, ahora vamos a hacer
peliculas para que la vean desde las butacas de cine
[...] y porque es mas facil empezar construyendo bien
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Resumen

Este articulo propone una lectura del acto de aislamiento voluntario de los tagaeri a partir de la reflexion de Antonio
Negti sobre el “monstruo politico” Este grupo indigena que habita la Amazonia ecuatoriana pettenece inicialmente a la
nacionalidad waorani, pero marcé una separacién de ésta a inicios de los setenta, en el marco de un proceso de “asimilacion”
del pueblo waorani a la cuitura mestiza occidental.

Palabras clave: biopolitica, tagaeri, pueblos libres, resistencia

Resumo

Este artigo propée uma leitura do ato de isolamento voluntdtio dos tagaeti a partir da reflexdo de Antonio Negri sobre
o “monstro politico” Este grupo indigena que habita a Amazénia equatoriana pertence inicialmente & nacionalidade
waorani, mas assimalou uma sepata¢do da mesma no inlcio dos anos setenta, no marco de um processo de “assimilacégo”
do povo waorani & cultura mestica ocidental.

Palavras-chave: biopolitica, tagaeri, povos livres,resisténcia
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En medio de un paraje selvatico, un hombre waorani mira
hacia la copa de los arboles. La cdmara muestra su rostro
de perfil y él emite un grito gutural, la vista siempre hacia
arriba. El sonido ambiente —zumbidos, trinos y arboles al
viento- se parte con el potente llamado cuyo significado
quedaincdgnito. Elhombre lo repite dos veces y la cdmara
se abre para mostrarnoslo de espaldas, internandose en
la selva. Va casi deshudo con sus instrumentos de caza a
cuestas, al encuentro del bosque. Entonces irrumpen los
acordes de musica new age y una voz en off anuncia: "una
propuesta para cambiar la historia”.

Nos dice Michel Foucault que la imaginacién es la tierra
fecunda donde germina el deseo y donde opera el
instinto. La existencia en aislamiento voluntario de dos
pueblos vinculados a la nacionalidad waorani -los tagaeri
y los taromenane- nos emplazan a imaginar la vida al
margen de las tecnologias de los individuos y los sistemas
de normalizacién de los cuerpos. Pero mas alla de este
ejercicio de imaginacién, deseante sin duda, podriamos
indagar sobre la posible condicidon de estos pueblos
como ‘monstruo politico; de acuerdo al postulado critico
del fil6sofo italiano Antonio Negri.

La figura del ‘monstruo politico’ es trazada a propésito de
los trabajadores del mundo capitalista. Negri identifica el
germen de’monstruosidad’en el acto de reconocimiento
del trabajador como “participe monstruoso de la
clase de los pobres” (Negri, 2007: 93-139) y a partir
de su comprension de que debe resistir y rebelarse.
Evidentemente los pueblos en aislamiento voluntario
no son trabajadores del mundo capitalista, ho obstante,
si ellos han sido llamados pueblos libres, jno sera
precisamente porque no estan articulados al régimen del
trabajo capitalista?

Aungue esta interpretacion de la libertad esté mas bien
ausente de los discursos oficiales sobre los pueblos
aislados del Yasunf, desde nuestra perspectiva, ahi reside
la potencialidad de estos dos grupos humanos como
terribles monstruos politicos de la contemporaneidad.

Volvamos a Negti: “s6lo un monstruo es el que crea
resistencia ante el desarrollo de las relaciones capitalistas
de produccién”. (Negri, op. cit.} A principios de los setenta,
casi la totalidad de la poblacién waorani fue reubicada en
un protectorado gestionado por el Instituto Linglistico
de Verano (ILV) con auspicio del Estado ecuatoriano y
probablemente con la colaboracién o al menos con el
beneplacito de las empresas petroleras que habian fijado
objetivos de extraccién en los territorios ancestrales de
los wao. Un grupo dentro de esta nacionalidad, conocido
como tagaeri, rechazé el contacto y opté por permanecer

aislado en zonas remotas de su territorio (Finer, 2010: 35-
60) ;No implica esta decision de los tagaeri claros visos de
resistencia ante las relaciones de produccidn capitalista y
ante la cultura occidental?

Sin abordar la posibilidad y dimensiones de una memoria
antigua sobre la colonizacién, que realizé avances hacia
la Amazonia desde el siglo XVi, se ha sefialado el boom
del caucho a fines del siglo XIX e inicios del XX como un
punto de partida mas reciente en el contacto de los wao
con el mundo mestizo articulado a la cultura occidental.
Un segundo momento ocurre durante la exploracién
petrolera de la década del cuarenta, luego, mediante el
trabajo misionero de los cincuenta y, finalmente, con el
boom petrolero de los setenta. Durante todo este tiempo,
los waorani protagonizaron episodios de lanceamientos
contra los extranjeros que se adentraban en su territorio,
episodios en que murieron trabajadores de las industrias
y religiosos por igual (Finer, op.cit.)

Podemos afirmar entonces que para la década del
setenta, los tagaeri habian sido testigos o al menos
conocian de oidas sobre la mortandad ocasionada por
la explotacién del caucho y habian comprendido que
la industria petrolera extrae lo que ellos, como otros
pueblos amazénicos, consideran la sangre de la tierra.
Habian presenciado cémo la extraccién del petréleo
parte de una agresion violenta a la naturaleza, fuente de
la que depende su vida.

Es imposible afirmar si estos factores fueron decisivos
cuando los tagaeri se internaron en la selva a inicios
de los setenta (diversos estudios sefialan una dindmica
de enfrentamientos entre los grupos waorani que no
se puede dejar de mencionar), no obstante si se puede
identificar en este hecho una ‘monstruosa’ muestra de
autodeterminacion. Y este rasgo convierte a los tagaeri
en el temible monstruo politico cuya resistencia ante el
desarrollo de las relaciones capitalistas de produccién
opera desde fuera del sistema, desde fuera de la politica,
pero también desde fuera de la produccién, desde una
conciencia que se erige como histérica pese al prejuicio
occidental y por ello es quiza aun mas ‘abotrecible’

En efecto, los tagaeri, con sus cuerpos no normalizados,
reconocen en la sociedad mestiza un sujeto otro al que
adjudican la condicién de enemigo y al separarse de éste
devien en potencialidad simbdlica frente a Occidente.
Asi, el cazador waorani que en el video institucional de
la Iniciativa ITT se aleja de la cdmara y se interna en el
bosque simboliza la opcién de un grupo humano que le
da las espaldas a la muerte y la destruccién que trae el
mundo occidental.

1 La descripcién corresponde a un fragmento de Yasunf ITT. Una iniciativa por la vida, video institucional producido por el gobierno del Ecuador para
promocionar la Iniciativa Yasuni-ITT. Descargado el 31 de marzo de 2011: http://www.youtube.com. La escena descrita aparece en 4’377,
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Pero la potencialidad simbélica del monstruo amazdnico
ho radica solamente en su acto monstruosc de
autodeterminacion, sino también en la monstruosa
dimensidon corporal de su resistencia. En efecto, los
tagaeri se oponen al mundo occidental que objetiviza
la naturaleza, mediante la sola presencia de sus cuerpos,
con lo que devuelven al cuerpo o subrayan de él su
condicién de portador de un discurso historico. Los
suyos son cuerpos historizados, no cuerpos desnudos.
Asi, al expresar su voluntad de autodeterminacion en
un momento de la historia, estos pueblos rompen con la
identidad que asocia su vida a la naturaleza y se abre la
posibilidad de una resemantizacion que permite ver sus
cuerpos como el lugar de la resistencia.

Al respecto, cabe revisar la nocién de vida desnuda que
Negri aborda. El fildsofo se pregunta si estaban desnudos
los viethamitas en guerra o los negros de los guetos
durante las revueltas. La vida desnuda, el animal viviente,
es comprendida como aquella que estd al margen
del derecho y puede ser sacrificada, parafreaseando a
Walter Benjamin. Por su parte, Antonio Negri rechaza
la asociacién ideoldgica que hace el poder entre la
vida deshuda y la inocencia "que es impotencia” Nos
preguntamos cémo se relaciona este concepto con los
waorani y concretamente con los tagaeri y taromenane.
Desde la visién ethografica mas basica, los instrumentos
y el cinto que llevan nos hablan de su cultura y su
memotia. Si avanzamos un paso mas, dirlamos que ellos
se erigen como la prueba viviente de la posibilidad real
de la cultura de entender los lenguajes de la naturaleza y
mantener otra relacion con ella.

Porotra parte, la vida desnuda implicaria una exclusién de
un estatuto juridico, un estado de excepcién que abriria
una via a la violencia. No se puede entonces dejar de
mencionar que en el Ecuador los pueblos aislados estdn

expresamente cobijados por la Constitucién Politica.?
En la medida en que han sido reconocidos oficialmente
como sujetos de derecho, cualquier acto de violencia en
su contra constituird un nuevo estado de excepcion, una
marca adicional a la historia oprobiosa de violencia de
Occidente?

Para finalizar, ;cémo se podrian integrar los pueblos
libres al gran monstruo biopolitico anti capitalista
cuya identificacion Antonio Negri describe como el
General Intellect? La respuesta es que ellos, desde
la autodeterminacién de su aislamiento, ya estan
integrados. Ya ofrecen un simbolo poderoso que alimenta
las busquedas por “reorganizar la vida y la productividad
mas alld de toda determinacién o paradigma de la
modernidad” (Negri, op. cit.) y cuya potencia no reside
en un discurso ecologista originario, sino mas bien en
la autodeterminacién como el punto de partida para la
blsqueda y concrecidén de un paradigma alternativo al
capitalismo.

En este punto se materializa la nocién de Negri “aqui la
resistencia ya no es mas sélo una forma de lucha, sino una
figura de la existencia” (Negri, op. cit.) Cuando los tagaeri,
armados de su cultura oral y su memoria, son capaces
de identificar la amenaza del fin de su propia cultura
en el mundo mestizo articulado al mundo occidental,
vuelven a poner en escena la perversidn de los procesos
colonizadores; convierten su existencia en una forma
de resistencia para acercarse al monstruo biopolitico.
Mediante esta operacién, su existencia irrumpe en
el General Intellect para desafiar a las multitudes
intelectuales que pueden dar cuerpo al monstruo
biopolitico a insistir en la busqueda de alternativas frente
al capitalismo global, deshudado como un proyecto
histérico que amenaza con aniquilar toda posibilidad de
futuro. &

2 Articulo 57, literal 21 de la Constitucion Politica del Ecuador: “Los territorios de los pueblos en aislamiento voluntario son de posesion ancestral
irreductible e intangible, v en ellos estara vedada todo tipo de actividad extractiva. El Estado adoptara medidas para garantizar sus vidas, hacer rcs-
petar su autodeterminacion y voluntad de permanecer en aislamiento, v precautelar la observancia de sus derechos. La violacién de estos derechos

constituira delito de etnocidio, que sera tipificado por la ley.”

3 A fines de marzo de 2011, 1a Confederacion de Nacionalidades Indigenas (CONAIE) presento una demanda por genocidio y etnocidio en contra del
gobierno v ante la Fiscalia General del Estado. La denuncia acusa al presidente dc la Republica, Rafael Correa; al asesor juridico de la Presidencia,
Alexis Mera v otros funcionarios por “haber promovido actos gubernamentales conducentes a la explotacién petrolera de areas del territorio ances-

tral de los pueblos indigenas no contactados™.1
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Resumen

Este ensayo analiza las similitudes entre las retéricas que en el siglo XV justificaron la conquista y dominacion de América,
y los contempordneos discursos que, desde los centros hegemdnicos, avalan las politicas de intervencion y ocupacién
de paises periféricos. A partir de la reafirmacion de la categoria del Otro, consolidada en la negacién de su humanidad,
se evidencia cémo se repiten las justificaciones de cardcter mesidnico que tifien de altruismo prdcticas de devastacion,
senalando cémo esta perspectiva -cimentada en la incapacidad de escuchar otras voces— es la inica que permite en ltima
instancia la politica de dominacion.

Palabras clave: conquista, invasion, retérica escoldstica, paises drabes, OTAN, Herndn Cortés, Juan Ginés de Septilveda,
Bernardino de Sahagun, Barack Obama

Resumo

Este ensaio analisa as semelhangas entre as retéricas que no século XVi justificaram a conquista e dominacdo da América,
e os discursos contempordneos que, a partir dos centros hegeménicos, avalizam as polfticas de intervengdo e ocupagdo de
paises petiféricos. A partir da reafirmacdo da categoria do Outro, consolidada na negagdo da sua humanidade, evidencia-
secomo se repetem as justificativas de cardter messianico que tingem de altruismo prdticas de devastagao, sinalando como
esta perspectiva - cimentada na incapacidade de escutar outras vozes - é a (inica que permite em ultima instancia a politica
de dominagéo.

Palavras-chave: conquista, invasao, retérica escoldstica, paises drabes, OTAN, Herndn Cortés, Juan Ginés de Sepulveda,
Bernardino de Sahagun, Barack Obama
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Hace 520 anos, las primeras Carabelas de Cristébal Colén
llegaban a las costas de una pequena isla que hasta ese
dia se llamaba Guanahani. Antes de atracar, en tierra
vieron “gente desnuda” los habitantes y sefores del
lugar. Sin embargo, el primer gesto del Almirante sera
bajar a tierra y realizar el ritual de toma de posesién de la
isla, banderas y cruces mediante, en nombre de Dios y la
Corona. Con solo decirlo, el lugar se transforméd en “San
Salvador”. Los indigenas presentes, desconocedores de
las connotaciones del acto, mostraron “mucha amistad”
“Conoci que era gente que mejor se libraria y convertiria
a nuestra santa fe con amor que no por la fuerza” (Colon,
1982: 9).

Hace 460 anos, el eclesiastico Juan Ginés de Sepulveda
publicé su tratado sobre “las justas causas de la guerra
contra los indios’, legitimando la conquista y colonizacion
espafiola de América. Para entonces, practicamente
toda la poblacién indigena de las islas caribefas, como
Guanahani, habia muerto entre cadenas, masacres o
pestes. La “mucha amistad” de nada les habia servido.

El de Sepulveda parece hoy un discurso arcaico, superada
retérica escoldstica que justificaba matanzas para
difundir la Buena Nueva o conminaba a pueblos libres
a sumirse en la servidumbre de los conquistadores —so
pena de muerte- para su propio bien.

Pero basta prestar con ligera atencién las declaraciones
y discursos que contemporaneamente avalan politicas
de intervencidén en “paises periféricos” como Libia, Irak
o Palestina, encabezadas por el gobierno de Estados
Unidos y sus aliados -en funcién de las exigencias de
las Corporaciones en Ultima instancia— para descubrir
cuanto no han cambiado el discurso y los pretextos,
reemplazado “Dios” por “Democracia” (conceptos igual
de etéreos) o “Evangelizacién” por“Libertad” El desprecio
y el negarle humanidad al Otro constituyeron el centro
de la modernidad capitalista.

Sobre conquista de México, Enrigue Dussel subraya

cémo Hernan Cortés ignord el “/mundo argumentativo”

de Moctezuma: “el hombre ‘'moderno’ nunca comprende
las‘razones del Otro”. Cortés avanza imparable a su meta.
Moctezuma y su gente intentan explicarse y asimilar, no
destruir, lo nuevo que pone en tensidn su cosmovision y
cosmogonia, para a partir de ello actuar.

La negacién a pensar la diferencia, pricticamente
constitutiva no solo del ego conquiro —conquistador-
sino del propio ego cogito -conocedor-!, desde un
“funcionalismo epistemolégico” (hecho mas para
satisfacer sus proyectos que para buscar “la verdad”)
puede verse como el lugar donde reside su fuerza

1 Categorias que Dussel desarrolla en su analisis de la conquista.

”

pragmatica, su poder; motor del sujeto moderno, “libre
para fijarse y alcanzar sus metas sin importar sobre qué
y cémo. Catéstrofe ecolégica por desechos industriales o
traficantes de drogas y humanos son parte de ese espiritu
modemno, libre y emprendedor.

Intentar comprender pudiera devenir debilidad
estratégica. Entender implica abrirse a lo otro y reconocer
sus potencias, algunas superiores a las propias. La
modernidad occidental tiende a cegarse en su verdad
autorreferencial, fuera de cuya estructura nada acepta.
Asi opera, cooptando sin captar.

El no dialogo es el que permite arrasar lo ajeno (Todorov,
1992), paradigma donde escuchar pareceria negar
su propia verdad, debilitarse, correr el riesgo de ser
dominado; esquema marcado por una parcelacion
dual donde todo par ~empezando por el constituyente
del modelo, «conciencia / naturaleza»- solo puede
constituirse en una relacion vertical.

El "Otro’, subalternizado y vuelto oposicion tras violencia
primordialmente fisica aunque también ideolégica, es
definido —casi reducido a- antitesis del “Uno” occidental,
asumido centro universal de lo humano.

Ejemplo de esta sordera de conquista, son los
“coloquios” que entablaron doce franciscanos con
algunos tlamatinime, sabios aztecas, sobrevivientes a la
destruccién de Tenochtitlan (Sahagun, 1986). Aungue se
presenta como un debate entre ambas cosmovisiones,
los franciscanos se asumen poseedores de una verdad
irrebatible, que deja hablar al otro solo para continuar
la propia argumentacion, a pesar de sus incoherencias
internas: Dios envid a “los que os conquistaron, los que
os hicieron miserable, los que os procuraron ardientes
aflicciones. Conesofuisteis castigados”, pues‘quiereél, (. ..
que) nos queramos, que mutuamente nos favorezcamos,
gue nos hagamos el bien” {Sahagin, 1986: 113). Tras las
matanzas, tras la devastacion, se conminaa integrarse ala
religién del vencedor apelando a su caracter de amor. A la
palabra revelada de este Dios —por tanto a la de quienes
la transmiten- “nadie podra contradecirla, aun cuando
fuera un gran sabio en la tierra (...) con ella hablaremos
con vosotros, con ella os ensenaremos” (Sahagun, 1986:
117-119). Irrefutable, el didlogo inicia ya negado. Entre
el humo de los pueblos arrasados hoy, sigue resultando
extrana esa insensibilidad de los pueblos barbaros que
no pliegan a la promesa del mundo feliz.

Si no se lo arrasa, conocer al Otro primordialmente
busca entenderlo para mejor dominarlo. Los cuasi-
antropolégicos estudios del sacerdote Bernardino de
Sahagun, compilados en su Historia de las cosas Nuevas de
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Esparia, estaban pensados no para reivindicar la Cultura
Otra, sino para descubrir dénde y cémo funcionaban las
“herejias” indigenas para mejor acabarlas, asi como para
hallar los métodos idéneos de evangelizacién.

Con Hernan Cortés se evidencia cdmo conocer sirve
para apelar a matrices culturales, a conflictos internos,
a creencias, para utilidad de las propias intenciones.
La informacién sobre el Otro —como marca Tzvetan
Todorov- sirve para armar un discurso que lo manipule
Y no importa cuanto se escuche: dividido en estancos
de conocimiento radicalmente diferenciados, el nuevo
saber nunca cuestiona al propio (Todorov, 1992:106-136)

El Ego cogito escucha, calcula, manipula, pero ni
por un instante muestra permeabilidad, duda,
autocuestionamiento, reflexion sobre lo nuevo que
se esta viviendo y descubriendo. Puede maravillarse
ante la vista de la ciudad imperial, pero su meta nunca
verd realmente al Otro. Esta deshumanizacién de
sensibilidad anulada (en tanto capacidad perceptiva a lo
exterior) permite en ultima instancia la victoria, al jamas
cuestionarse como Unica opcidn posible. Arrasar implica
despreciar. Y despreciar es un ejercicio de ceguera radical
y voluntaria.

Paradigma que emerge con la llustracién, el sujeto de
pensamiento racional se asume centro del universo.
Humanismo pragmatico, todo lo que es exteriora ély su
saber se marca como objeto, naturaleza a la cual dominar
{en la doble acepcién de conocer y controlar). El Otro en
dltima instancia también es objeto sobre el que se tiene
el derecho ~cast la obligacion- de controlar y aprovechar.

Altiempo, la afirmacion autorreferencial del pensamiento
escolastico sigue operando esencialmente hoy en la
retérica contemporanea. Nada que tensione los pilares
fundamentales sera oido. En el fondo esta el concluyente
"porque asi lo digo yo”, prueba final de la escolatica. Irén
es un “pais terrorista’, por ende hay que bloquear todos
sus medios de difusion, para que con ellos no “esparza
sus mentiras”

Perfiladas ya desde Aristételes, las relaciones de poder
legitiman la hegemonia del hombre sobre la bestia, el
cuerpo sobre el alma, el poderoso sobre el débil o el macho
sobre a la hembra: lo mejor sobre lo peor. Septilveda en el
siglo XVI lo evocé para justificar la conquista, y asi mismo
sienten que lo encarnan, en el siglo XXl, los marines
norteamericanos cuando ocupan una plaza cualquiera
en cualquier lugar del mundo: el derecho del superior,
aunque este sea un semianalfabeto mascador de chicle,
ignorante autosatisfecho. El autodenominado “mejor”
devastara las ciudades de Las Mil y Una Noches, como

lo hizo con otro uniforme hace siglos con Tenochtitlan.
Sin su certeza de superioridad, no podria justificarse
la intrusién. Apoyandose en los biblicos Proverbios,
Seplulveda insistia que los prudentes e ingeniosos deben
dominar a los siervos fuertes para lograr un mundo de
armonia.

Hoy, laescolastica pragmaticade Disney ensefiaalosnifios
del mundo las mismas razones. "El rey leén” prueba que
negar los roles naturales pone en riesgo la supervivencia
de todos. “Es justo, conveniente y conforme 3 la ley
natural que los varones probos, inteligentes, virtuosos
y humanos dominen sobre todos los que no tienen esas
cualidades” (Sepulveda, op.cit.: 87) Explicitamente, el
derecho pertenece a la nacién mas prudente, mejor, mas
justa y religiosa. Tomar al otro como propiedad es parte
de ese derecho.Y como las razones no bastan, la violencia
conquistadora serd la que organice correctamente el
mundo. En realidad, el dominio no del mejor sino del que
mas potentes armas posea.

Desde esa mirada arrasadora, el Otro pierde su derecho
a la autonomia. El mismo Bartolomé de las Casas, a
pesar de la monumentalidad de su obra e intenciones,
reivindicaba el derecho de los indigenas a la vida digna,
pero negando su cultura: defiende su humana capacidad
de volverse un "Uno” legitimo.

Pero esta ceguera autorreferencial, no es positiva
potencia, alin cuando logre sus metas. Incluso desde
su perspectiva utilitaria, se desaprovechan los nuevos
recursos a disposicién: en vez de incorporar lo nuevo
atil (como hicieron culturas como la arabe, que durante
la edad media préacticamente resguardd el saber de la
civilizaciébn mientras la barbarie oscurantista derruia
Europa, o los imperios aztecas e incas que asimilaban lo
mejor de los dominados), el yo cogito occidental, parido
por el yo conquero —pues sé lo que conquisto y domino-,
arrasa pueblos cuyas obras lo sobrepasan.

Como marca Todorov, se torna caracteristica casi general
de las guerras coloniales ~mientras mas distantes de la
metrépoli mejor- el exterminio del Otro “equiparandolos
con animales. Por definicidn, la identidad individual de la
victima de una matanza no es pertinente (de otro modo
seria un homicidio)” (Todorov, 1992: 156).

Y serd este mismo registro, que operd en la conquista
del continente americano en el XV, el que ha sequido
operando y actualmente implementan las fuerzas
militares imperiales de la Organizacion del Tratado
del Atlantico Norte en Libia, las intervenciones
norteamericanas en territorios arabes o las acciones
de las fuerzas israelitas en suelo palestino: Ese Otro

2 El antor desarrolla como la certeza propia permite destruir lo que maravilla del mundo nuevo.
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presentado como salvaje cuya Unica pasién es el odio
injustificado hacia el Uno occidental, irracional deseo
de destruir eso “bueno” que —pareceria por malvado- se
niega a entender. Hoy, para la legitimidad moderna, “las
Unicas personas son la gente que tiene la ciudadania
(horteamericana, o europea)” (Chomsky, 27-05-2011).

Reduccionismo torpe pero que parece bastar para
convencer a la gran mayoria necia de la pobiacién
occidental. Por otro lado, como marca Bolivar Echeverria,
la “opinién publica civilizada” contemporanea, en
mucho modelada por los mass media, solo acepta
como legitima la violencia monopdlica ejercida por el
Estado, sea en su versidn nacional o transhacional. Y
Estados como el norteamericano siempre pareceran
“mas estados” que aquellos dominados por esos
otros ajenos. Para esta “opinién” seran ilegitimos los
movimientos “disfuncionales {...), sectores marginados

o informales, (asi como los) estados nacionales “espurios”

o mal integrados en la entidad estatal transnacional del
heoliberalismo” (Echeverria, 1998: 95-97), entidad que
en Ultima instancia busca hacer de todo conflicto uno
de orden econdmico. Sin olvidar que la misma guerra es
uno de los pilares fundamentales de |la economia actual.

Esa violencia del conquistador del XVl -y del XXI- revela el
advenimiento de un sujeto moderno, “lleno de porvenir,
al que no retiene ninguna moral” (Todovoy, 1992: 157).
Sujeto constituyente del capitalismo, finalmente.

"Comparad ahora estas dotes de prudencia, ingenio,
magnanimidad, templanza, humanidad vy religién (de
los espafoles) con las que tienen estos hombrecillos (los
indigenas) en los cuales apenas encontraréis vestigios de
humanidad; que no sélo no poseen ciencia alguna, sino
que ni siquiera conocen las letras ni conservan ningun
monumento de su historia sino cierta oscura y vaga
reminiscencia de algunas cosas consighadas en ciertas
pinturas, y tampoco tienen leyes escritas” (Sepulveda,
1996: 105).

En la retérica de Sepllveda puede verse cémo la razén
argumental occidental, escrituraria, se asume no solo
como la unica legitima, sino que deviene prueba de
humanidad. "Antes de la llegada de los cristianos (...) se
hacian continua y ferozmente la guerra unos & otros con
tanta rabia (...) que saciaban su hambre monstruosa con
las carnes de sus enemigos”, dird olvidando la barbarie
inquisitorial que dominé Europa durante toda su Edad
Media. Con otros rasgos, el Otro contemporaneo ~Libio o
Norcoreano- se presentara desde esos imaginarios.

Reflexionando sobre la construccién epistemoldgica
de la categoria de “oriental” en el esquema occidental,

3 Sicon los drabes, recién expulsados de la Peninsula Ibérica.

Edward Said sefala como la razén moderna, lejos de
motivos cientificos o humanistas, busca hacer calzar
al Otro en moldes funcionales a su proyecto y matriz
(Said,2004). Al “salvajizar” a una cultura entera —que
tanto valdria para “todos los aztecas soh sanguinarios”
como para “todo drabe es potencialmente un terrorista”-
la legitimidad de cualquier intervencion se reafirma. La
constante repeticion del estereotipo implica avalar toda
accion futura. Al tiempo, en la oposicién se construye la
identidad propia.

Ante la modelada barbarie del Otro, el discurso
conguistador -de motivaciones utilitarias, nunca
altruistas - se presenta, hace 520 afios como ahora, como
producto de un deber moral, incluso ejercido para evitar
poner en riesgo la propia supervivencia. Sepllveda
planteaba que de no castigar los pecados de los indios,
“de los cuales Dios tanto se ofende, provocamos la
paciencia de la Divinidad” (Sepllveda, 1996: 121 vy
151), que podria ordenar un nuevo diluvio universal.
Hoy el altruismo tiene otras urgencias: no hacer nada
podria permitir que los “salvajes” —asf, abstractos, nunca
explicados, sicopatas cuya Unica impulso consiste en
intentar destruir a occidente- se expandan, destruyan
y tomen el control del planeta. El fomentado miedo
legitima el “matenlos en sus madrigueras, antes de que
hagan algo que pueda lastimarnos” Basta saber que
“podrian hacerlo” para aceptar la violencia: egoista masa
aterrorizada, que también evidencia una mala conciencia
que sospecha implicitamente que algo se hizo para ganar
ese odio.

El deber de colonizar y civilizar se presenta hoy como
un requerimiento mas urgente. Las actuales redes de
comunicacién y transporte son coartada de premura. En
sus imaginarios apocalipticos, la Europa conquistadora
del XVl no pregonaron una invasion de canibales
americanos para justificar sus acciones®. Ahora Estados
Unidos basa en el argumento de esta cercania practica
—basta un avién para llegar, un avién basta para destruir
una torre- su intervencién en cualquier lugar: el derecho
a la autodefensa (Sepulveda ponia por primera causa
justa de la guerra oponer la fuerza agresiva del otro con
la fuerza defensiva propia) de lo que se vende como
“nuestra democracia” “El pueblo estadounidense no
eligié esta lucha. {...) Los estadounidenses conocemos
los costos de la guerra. Sin embargo, como pais, nunca
vamos a tolerar que nuestra seguridad esté amenazada, ni
permanecer de brazos cruzados cuando nuestro pueblo
ha sido asesinado. Seremos implacables en la defensa de
nuestros ciudadanos y nuestros amigos y aliados” decia
el presidente norteamericano Barack Obama al justificar
el asesinato de Osama Bin Laden (Obama, 2-5-2011).
También Sepllveda habla de la guerra como nunca
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deseable pero a veces inevitable “medio para buscar
la paz’, hecha por “necesidad” y solo para hacer justicia
(Sepulveda, 1996:53)

Y como el Requerimiento®, las actuales advertencias de la
ONU a los “gobiernos disidentes” operan como coartada.
Cae el Cuzco como caen Bagdad o Tripoli, digan lo que
digan observadores o sociedades civiles.

Sepulveda ve tres causas para la "guerra Justa” 1)
defenderse de ataques externos, 2) recobrar lo arrebatado
a si mismo o a sus amigosy 3) castigar a los malhechores
que no han sido correctamente escarmentados en sus
tierras. 450 anos después, los mismos argumentos. Invadir
Afganistin o bloquear Irdn pretextando autodefensa
bastan como motivos, aun cuando no existan pruebas de
riesgo real.

La humanidad del Otro todavia estd en duda, aunque
no se plantee ya explicitamente. Es el occidental el
Unico sujeto probado. El cine hollywoodense —devenido
“pardbolas de la modernidad” que reproducen vy
distribuyen los pensares del poder como en el XVl lo
hacian tratados como el de Sepllveda- estd plagado de
esas aseveraciones®. En una sociedad donde el discurso
de los medios masivos modelan los imaginarios, estas
retéricas seran recurrentes.

La modernidad capitalista busca justificar su violencia
en el mismo ideario humanista que la constituyé
originalmente y que niega permanentemente en sus
practicas concretas. Evitar las “muertes de inocentes”
o detener el “salvajismo brutal” justifica muertes y
salvajismo.

Para el publico masa de los centros hegemdnicos,
consumidor de esa re-creacién del mundo -al que hay
que venderle la idea del altruismo global-, se podra
impunemente inventar falsos y brutales hechos,
que nadie tendra la oportunidad ni las intenciones
de comprobar. Asi , mientras la OTAN bombardeaba
impunemente en Libia territorios que por “distantes” no
se sabrd nunca su nivel de devastacion, funcionarios de
la ONU sefnalaban que habian “evidencias de ataques
contra civiles, trabajadores de ayuda humanitaria y
unidades médicas cometidos por las fuerzas de Muamar
el Gaddafi’, que rondaria “entre 10.000 y 15.000 muertos”,
segln la versién de los “rebeldes”. “El fiscal de la Corte
Penal Internacional, Luis Moreno Ocampo, aseverd que

se monté una politica de violacién en masa a los rebeldes,
para lo cual se suministré Viagra a las tropas (de Gaddafi)”
(Agencia Reuters, 10-6-2011). Asi como bastaba decir que
los aztecas devoraban nifios para creerlo, la exageracién
es libre al referirse a estos salvajes de periferia.

Si en el XVI era verosimil que hubiese seres con cara
de perro o una sola pierna, Por qué no una ordenada
"violacion en masa a los rebeldes’, asi, animal, mecanica:
soldados libios idénticos a orcos, masa de engendros sin
razén que violan ~usando Viagra- todo el que ven, por
orden del malvado Emperador. Esto, a cuatro meses del
inicio de la crisis Libia de 2011, la que de protestas civil
pasé a guerra civil gracias a las influencias de occidente®
y que un afio después es un territorio incontrolable, de
andénimas masacres, ignoradas y sin interés.

Lavoz del otro —como las denuncias delindigena Guaman
Poma de Ayala que se perdieron durante 300 afos y
conocieron cuando ya habian perecido todos aquellos
a los que se referia y trataba de redimir- no importa. No
valen las denuncias arabes que no sean Utiles al proyecto.
Noam Chomsky sefiala cémo en el mismo comunicado
donde la Liga Arabe solicit6 la creacion de una zona de
exclusion aérea sobre Libia —que legitimaé la intervencion
de la OTAN que después sobrepasé los permisos dados
por la inoperante y funcional ONU-, se pidié implantar
también una exclusién aérea para gobierno israeli sobre
Gaza. Ningln medio difundio esta segunda parte. Ningun
gobierno le hizo caso.

No importa qué piensen los “pueblos a liberar”
Actualmente, para casi todo el mundo arabe, “la
mayor amenaza viene de EEUU e Israel’, como sefala
Chomsky. Las mismas Europa y Norteamérica que
hoy se presentan como salvadoras de la libertad (en
una regién con inmensas reservas petroleras) son las
que destrozaron los movimientos democraticos en
muchos de los paises arabes durante el siglo XX. En
los afos 50, el mismo Consejo de Seguridad Nacional
de Estados Unidos “publicé un estudio que concluia
que la percepcion entre la gente del mundo arabe era
que Estados Unidos apoya a las dictaduras brutales y
violentas, bloqueando la democracia y el desarrollo”
(Chomsky, 27-05-2011). Incluso el“islamismo radical (hoy
enemigo, fue) fuertemente apoyado durante mucho
tiempo por Estados Unidos y Gran Bretaia para combatir
el nacionalismo secular” (Chomsky, 13-05-2011).

4 Discurso que se leia, durante la conquista, frente a cada poblade indigena antes de atacarlo, conminandolo en un idioma que no entendian a la

rendicién v la conversion

w

Valga un ¢jemplo. En un film de 1996, “Valor bajo fuego™ (Courage Under Fire, 1996) el drama se centra en descubrir si por negligencia algin

soldado norteamericano murié mientras se arrasaba una zona llena de iraquies. El escindalo se basa en la posible muerte de “seres humanos™ mientras
se mataba arabes. Ni pensar en la legitimidad de esa masacre en tierras del Otro.

6 Igual que Cortés explotando los conflictos internos entre pueblos —como Tlaxtcala rebeldndose contra Tenochtitlan- Occidente los hace punta de
lanza de sus estrategias de intervencion, Muy probablemente, como murieron los tlatxcaltecas arrasados por las enfermedades que los mismos
conquistadores trajeron, los “rebeldes™ libios pereceran en el silencio cuando dejen de ser tiles.
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Para el contemporaneo discurso occidental -cuya
retérica esconde intenciones nunca nobles-, el modelo
de democracia se presenta como la “ley natural” (similar
a la que evoca Sepulveda pintdndola como la expresion
implicita de la voluntad de su Dios en la tierra) de toda
organizacién social.

El cumplimiento de la ley natural para gran bien de
los vencidos, para que aprendan de los cristianos la
humanidad, para que se acostumbren & la virtud, para
que con sana doctrina y piadosas ensefianzas preparen
sus animos a recibir gustosamente la religién cristiana; y
como esto no puede hacerse sino después de someterlos
a nuestro imperio, los barbaros deben obedecer a los
espafioles, y cuando lo rehdsen pueden ser compelidos a
la justicia y 4 la probidad (Sepulveda, 1996: 93).

Cambiando ciertos elementos, los argumentos vuelven
a repetirse. Y entonces como ahora, sigue siendo
inaplicable. ;Cémo esperar que los barbaros sometidos
y destrozados reciban “gustosamente” la nueva fe de
guienes los han dominado? ;Cémo siquiera pretender,
por ejemplo, que los iraquies, que sufrieron el bloqueo, la
destruccion de sus ciudadesy la prepotencia del dominio
cotidiano, acepten con beneplacito la buena nueva? Pero
barbaros vencidos y agradecidos siguen esperando los
conquistadores.

Y, paradoja, cuando esos bérbaros tratan de ejercer
la evocada democracia de manera auténoma, son
proscritos. El liberado Irak no llega a tener elecciones
realmente democrdticas, y Arabia Saudita o Egipto -
que tras una rebelién popular quedé en manos del
mismo ejército que reprimié a la poblacién por décadas-
muestran que la“democracia” nunca fue la prioridad.

Al rol de Dios lo ha suplantado el del dinero, como
sefiala Dussel. Siguiendo las similitudes, podriamos
colocar oficiando los grandes rituales, en vez del Papa,
a los gobiernos que constituyendo el G-8 o el Consejo
de Seguridad de la ONU -apenas oficiantes del poder
real: las Transnacionales y Corporaciones, a las cuales
han pasado a servir en calidad de “lobbistas”-. Estos
entregadores de contemporaneas bulas, jueces y partes
siempre, se asumen legitimos defensores del orden
mundial. En la cumbre del G-8 de mayo de 2011, se
conmind al gobierno sirio “a cesar inmediatamente de
utilizar la fuerza y la intimidacién contra su pueblo y a
responder a sus exigencias legitimas de libertad de
expresién,de derechosydeaspiracionesuniversales. Silas
autoridades sirias no tienen en cuenta este llamamiento,
estudiaremos otras medidas” (Informador, 28-5-2011):
Ocho paises con poder econdmico y militar, sin ningdn

derecho internacional legitimo, emiten wultimdtums
llamando al orden. La “libertad” termina siendo la figura
retérica que, igual que el Cristo bondadoso invocado
por el conquistador del XV, figure como pretexto que
ninguno de los que lo invoca cree, o al menos practica.

La evidente desigualdad de fuerzas entre conquistadores
y conquistados (de tener igual tecnologia de defensa
ho habrian caido en dicha posicién) implica también la
de victimas. Dussel, en 1994, sehalaba la “coincidencia”
de la desproporcién de muertos conquistadores (cien
castellanos) y conquistados (cien mil aztecas) en la
invasién de México con los producidos en la invasién
de Irak (Dussel, 1994: 46-47). ARos después, en la
“Operacién Plomo Fundido”, que entre diciembre de
2008 y enero de 2009 realizé el ejército israeli contra
palestinos en la franja de Gaza, las diferencias se hacen
patentes. Para “defenderse” de puntuales cohetes y
proyectiles casi caseros, lanzados desde la frontera, los
israelitas desplegaron una ofensiva militar que inicié
con bombardeos aéreos. En el conflicto murieron en
total 14 israelitas, 11 de ellos soldados. 14 israelitas. 1387
palestinos -nifios, mujeres, hombres, ancianos, la gran
mayoria civiles- fueron asesinados en la intervencién
(AlC, 4-10-2009). Cohetes contra cazas. La diferencia
proporcional se equipara argumentando la diferencia
humana entre unos y otros. Cada israeli vale cien
palestinos. Fue Libia la intervenida por la OTAN bajo
aclamada urgencia de defensa de derechos humanos, en
nombre de proteccién a la poblacién civil. Los cadaveres
palestinos se acumulan bajo los escombros.

Sepulveda marca entre las causas justas de la guerra,
el liberar a los pueblos “oprimidos” del “temor de sus
principes y sacerdotes” (Sepulveda, 1996: 155) para que
puedan abrazar libremente la fe cristiana y lo que con
ella vendra. Suplantando “Fe” por “Democracia’, la misma
coartada legitima las contemporaneas intervenciones.

El argumento de que con la guetrra “se libra de graves
opresiones & muchos hombres inocentes” (Sepulveda,
1996:129) (los que mueren en los ritos sacrificiales
de los salvajes), se constituye un argumento que en
2011 justificé las bembas sobre Tripoli (impulsada por
Inglaterra y Francia, grandes deudores del gobierno de
Gaddafi) en nombre de salvar civiles.

Para este argumento, todos los posibles muertos de la
intervencion ~los “dafos colaterales” concretos seres
humanos aniquilados- siempre seran menos que los que
se seguirian ritualmente sacrificando de no intervenir.
Discurso escolastico, el arguir con el Eclesiastico que "Dios
dio al hombre el cargo de su préjimo (...} y la obligacién

7 Libertad falsa para ellos mismos: baste ver en Estados Unidos la época McArthy de caza de brujas y persecncidn de cualquiera que pudiera tener
vinculo con organizaciones comunistas, y por extensién, de izquierda, que actualizaba la Santa Inquisicién que en nombre de la fe exigia violentos

ritos sacrificiales.
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sera tanto mayor cuando el préjimo se halle expuesto
a muerte” (Sepulveda, 1996: 131) se torna vergonzoso
cuando se elige quiénes son y quiénes no projimos.
Por alguna razén, 1.387 palestinos asesinados por los
israelitas no eran préjimos. Los aliados libios rebeldes
gue operan en zonhas con reservas petroleras si, aunque
sus lideres fueran hasta hacia poco altos funcionarios de
Gaddafi. Ante un publico apatico como el que consume
el discurso medidtico, no se requieren muchas mas
explicaciones.

Sigue Sepulveda arguyendo que para los barbaros ser
dominados es “mdas provechoso que a los espanoles,
porque la virtud, la humanidad y la verdadera religién
soh mas preciosas que el oro y que la plata” El pretexto
de la cruz o la papeleta de votacidn, taparan siempre el
oro, la plata o el petréleo que las motiva, cubiertas a su
vez por la sangre de aquellos cuya tragedia es habitar
territorios ricos. “De ninglin modo hemos de tener la
crueldad de dejar a nuestros préjimos entregados 3 su
mala voluntad”.

Al referirse a la intervencidn norteamericana en Irak -
extendible a todas las intervenciones contemporaneas-,
Chomsky cuenta cémo los motivos del ataque
inicialmente se justificaron en el "dossier informativo
gue acompafa cada uso de la fuerza con alusiones a la
democracia y a toda clase de conceptos maravillosos”
(Chomsky, 13-05-2011). Posteriormente, hacia
noviembre de 2007, la administracién Bush terminara
explicitando sus verdaderas intenciones: garantizar una
presencia militar permanente, asi como priorizar para los
inversores norteamericanos los sistemas energéticos del
pais. También Sepulveda aprueba que “las personas y los
bienes de los que hayan sido vencidos en justa guerra
pasan 3 los vencedores’, en parte para pagar los “costos”
del sacrificio echo por los liberadores. En esa linea "puede
derramarse sin culpa la sangre de los pecadores, y lo que
ellos malamente poseen pasa al derecho y dominio de
los buenos” (Sepuiveda, 1996:159 y 161), como lo sabe
Barack Obama y quienes le precedieron. Quizas una de
las causas que le hacen compartiy, con Richard Nixon y la
Unién Europea, el Premio Novel de la Paz.

Dos cosas demostraban para Sepulveda la irracionalidad
delosindigenas:laausencia de propiedad privadaylafalta
de "libertad” individual, que los llevaba a obedecer a sus
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“impropiamente llamados” reyes (Sepulveda, 1996:109).
Con estos dos elementos, ya en 1550, se prefijaba al
sujeto moderno constituyente del capitalismo. Barbaros,
no ser sujetos modernos capitalistas, es su mas honda
culpa. Entrar a formar parte de la servidumbre occidental
siempre les resultara mejor. Asi como”algunas veces (a) la
ley evangélica no le repugna la guerra” (Sepulveda, 1996:
57), a la democracia no le repugna la colonizacion. En el
fondo, basta que le sea util. Ya después la contemporanea
escolastica justificard el porque de esa pérdida de
repugnancia.

El tiempo de El Dorado se ha acabado. El sistema-
mundo cava alienado su propia tumba y en el apuro
nada le importa. El petrdleo ha reemplazado al oro y la
plata, pero las guerras se vuelven a repetir en funcion
de su dominio. Pero antes el caiidn era la maxima arma
de de destruccidn; hoy, las nuevas armas pueden diluir
al planeta en una hora. El gobierno norteamericano,
due interviene paises en nombre de evitar construyan
armas de destruccién masiva, fue el Unico capaz de
arrojar dos bombas atdmicas. Psicépata a cargo de la
armeria. Los paises que lideran el Consejo de sequridad
de la ONU, recuerda Eduardo Galeano, son los principales
productores de armas.

"En la historia real el gran papel lo desempefian (...} la
conquista, la opresion, el sojuzgamiento, el homicidio
motivado por el robo: en una palabra, 1a violencia’, decia
Marx (Dussel, 1994:147). Antes y ahora.

Pero esta Era no serd destruida, como les pasd a los
aztecas con su quinto sol, por fuerzas externas. Ciega y
sorda hidra sin instinto de supervivencia, ella misma sera
la que lleve a su fin el mundo, en cierre definitivo esta
vez. Centrales atémicas en crisis arrojan agua radioactiva
al océano y se suceden ciclones y terremotos titanicos;
las zonas bombardeadas por las tropas de salvacién se
cubren de residuos radioactivos mientras se derriten los
polos. Las sefales se acumulan y los dioses se alejan, para
no ser complices.

Mientras, se replica en todos los medios la despedazada
cabeza de Gaddafi, idéntica a los crdneos rebeldes
clavados en picas en las plazas publicas coloniales,
recordando qué pasa con quienes no pliegan a la
bondad... &
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Resumen

Este texto presenta las reestructuraciones estratégicas del nuevo orden politico de la regién. Desctibe procesos
comunicacionales renovadores de cardcter macro configurados enla TeleSUR y en la TAL- Television Amétrica Latina. Propone
interpretaciones ctiticas en la perspectiva de la comprensién empitica de los cambios socio-comunicativos, en la coyuntura
de paso de una realidad de sumisién neocolonial para una realidad de constitucién de autonomias. En la dimensién tedrica
argumenta sobre la necesidad de estructuracion de los conceptos de movimientos socio-comunicacionales y sujetos
comunicantes, que contribuyen con las lineas de pensamiento e investigacién que trabajan las relaciones comunicacion,
ciudadania, tecnologias y cultura.

Palabras clave: América Latina, ciudadania comunicativa, TeleSUR- TAL

Resumo

Este texto apresenta as reestruturacées estratégicas da nova ordem politica da regido. Descreve processos comunicacionais
renovadores de cardter macro configurados na TeleSUR e na TAL- Television América Latina. Propée interpretagbes criticas
na perspectiva da compreensdo empirica das mudancas sociocomunicativas, ha conjuntura de passagem de uma
realidade de submissao neocolonial para uma realidade de constituicdo de autonomias. Na dimenséo tedrica argumenta
sobre a necessidade de estruturacao dos conceitos de movimentos sociocomunicacionais y de sujeitos comunicantes, que
contribuem com as linhas de pensamento e pesquisa que trabalham as relacées entre comunicagao, cidadania, tecnologias
ecultura.

Palavras-chave: América Latina, cidadania comunicativa, TeleSUR- TAL
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Reestructuraciones estratégicas

América Latina en la segunda década del siglo XXI
continda mostrando un dinamismo singular en su
renovacién social, cultural y politica. La fundacién de la
Comunidad de Estados Latinoamericanos y del Caribe
(CELAQ), en diciembre de 2011, dio continuidad al proceso
de fortalecimiento de UNASUR (Union de Naciones
de América del Sur) y del MERCOSUR. Esas estructuras
multinacionales constituyen premisas necesarias para
desarrollarlas relaciones entre los paises de la regién fuera
de los esquemas de protectorado y neocolonialismo (OEA;
ALCA), disefados por la hegemonia estadounidense en el
siglo XX (Mattelart, 2008).

La realidad histdrica contemporanea muestra que las
practicas de ciudadania politica de mayor relevancia
fueron suscitadas y estructuradas por medio de
proyectos de democratizacion, que superaron el modelo
econémico-politico sustentado por el FMI y el Banco
Mundial, mediante la desmitificacién de su retérica
perversa y la definicidon de politicas sociales en beneficio
de las clases y etnias en situacidon de extrema pobreza.
Las experiencias de fos procesos de renovacidn politica
en la regién comprueban que el distanciamiento y la
superacién del servilismo tradicional - caracteristico de
las élites latinoamericanas en el siglo XX- que se ponian a
disposicion de los grupos de poder estadounidenses, son
saludables para las economias, y benefician al conjunto
de las sociedades.

Para Nuestra América el cambio de siglo no fue un evento
formal; de hecho, se produjeron, simultdneamente, crises
profundas de los modelos politicos tradicionales en
Argentina, en Venezuela, en Ecuador y en Bolivia, que
encontraronyconfiguraronrenovadasfuerzasciudadanas
de significativo poder de desestabilizacion del status quo,
y establecieron procesos de reestructuracion estratégica
en relacidén con los intereses comunes de la regiéon
en varios sentidos: a) la necesidad de independencia
econdmica de las estrategias estadounidenses (con
la definicién de planes y programas de gobierno y de
pais, de acuerdo con su realidad y las necesidades de
su gente); b) la necesidad de gobiernos en cooperacién
estratégica; c) la necesidad de intercambios intensos
de caracter cultural y social; d) la necesidad de justicia,
democracia, transparencia, calidad productiva y respeto
por las personas; e) la necesidad vital de abandonar las
estrategias destructivas de concentracion de riqueza,
devastacion de los recursos naturales, exploracién del
trabajo, cultura de la violencia y cultura de privilegios,
fomentada por las oligarquias nacionales en alianza con
el poder hegemaénico transnacional.

En el ambito macroestructural internacional, es posible
decir que se estan realizando reformas necesarias para
establecer las bases de una unién cooperativa entre los

estados latinoamericanos. La estrategia estadounidense
de dividir a los paises latinoamericanos, para ponerlos al
servicio de sus intereses, fue profundamente debilitada
en la iltima década; en efecto, las principales estrategias
estadounidenses de control y sumisién para la regién
perdieron fuerza (ALCA; FMI; BID; TRIAR) (Wallerstein,
2006; Chomsky, 2004; Stigliz, 2006).

Estos procesos de reestructuracién de las bases politicas,
sociales y econémicas van provocando, paralelamente,
cambios significativos en la dimensién socio-cultural
y politica, quebrando la estrecha concepcién de
ciudadano como equivalente a miembro agente social
con derechos juridicos de un solo Estado/Nacion. La
idea de una ciudadania latinoamericana va abriendo
brechas en medio de los formalismos, y se alimenta de las
concepciones que fundamentan la necesidad de ampliar,
profundizar y reformular la nocién de ciudadania para
gue alcance su dimensién cosmopolita (Cortina, 2005;
Santos, 2005; Maldonado, 2012).

Las procesualidades comunicativas

Los seres humanos se distinguen como especie, entre
otras caracteristicas cruciales, por la capacidad de
construir sistemas sofisticados de comunicacidon. No
habriamos alcanzado nuestra condicién sapiens sin
ingeniar el lenguaje articulado, socio-cultural, que
hizo posible economias de intercambic simbélico
inimaginables antes de poseer este recurso. La
dimensién comunicativa atraviesa nuestras estructuras
basicas genéticas y nuestra estructuraciéon socio-
cultural. Los signos, conforme muy bien los teorizd
Umberto Eco (2003), son conjuntos culturales que nos
permiten organizar sociedades, producir conocimiento,
inventar artes, establecer relaciones amorosas, formular
estrategias, inventar mundos artificiales y sobrevivir.

En el mundo socio-politico contemporaneo, marcado
por la hegemonia del modelo liberal representativo, la
comunicaciénalcanzé nivelesde sofisticacién tecnolégica,
penetracién social, organizacidén sistémica y poder
simbélico singulares (Mattelart, 2008). El hecho histérico
es que, no obstante todas las legislaciones represivas,
en América Latina y en Brasil se constituyeron redes de
comunicacién popular y alternativa que acompafaron
los procesos de democratizacién, emancipacién,
liberacion y transformacién en sus diversas realizaciones.
La riqueza cultural y el compromiso ético de esos
movimientos generaron un conjunto de producciones
tedricas relevantes que fundamentaron, legitimaron y
posicionaron la comunicacién en términos de procesos
multiples, como un derecho humano basico (Maldonado,
2011; Bonin, 2012; Monje, 2009).

Esa historia de lucha comunicativa tuvo continuidad
en la ultima década en varios frentes; para el propésito
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de este texto se destacan dos vertientes generales que
han sido renovadoras de los quehaceres comunicativos
(Maldonado, 2012). En primer lugar, la constitucién de
sistemas multimedia de cooperacion entre estados, en
especialelcaso TeleSUR1 (Strassburger,2012).Noobstante
mantener modos y formatos de produccién tradicionales,
la TeleSUR combina esos formatos con modos
renovadores de generar informacién, comunicacién
y conocimiento. En ese sentido, las reformulaciones
realizadas en 2012 que revitalizan la diversidad expresiva,
los estilas, las formas, las musicalidades, los disefios y las
vivencias latinoamericanas son apreciables. Se superd,
en buena parte, el formalismo mediatico con la inclusion
de recursos multimedia en la programacién televisiva,
con la insercién de expresividades regionales en la
forma de hacer TV, con el mejoramiento de las técnicas
y posturas de enunciacién, y con la apertura significativa
del medio para la entrada de las culturas populares en su
programacion.

Son muestra de los cambios cualitativos en TeleSUR los
programas Causa Justa, con la militante/comunicadora
Piedad Cdrdoba; Agenda Abierta, con Lourdes Zuazo;
Realidades, con Milfred Baptista. Si bien la TeleSUR se
define como a “enal informativa de América Latina”,
su programacion de caracter periodistico, y las otras
producciones, han superado esa delimitacién al
constituir conjuntos culturales que ensefan, producen
conocimiento, suscitan reflexiones, provocan disfrutes
estéticos motivadores, subvierten los esquemas de
interpretacion del mundo (HOBSBAWM, 2011), ofrecen
fuentes diversas de comunicacién e interrelacionan las
realidades latinoamericanas.

La produccion de comunicacién alternativa, generada
por América Latina desde el siglo XX, tuvo otro frente
importanteen el proyecto TAL - Television América Latina?;
un proyecto estructurado por productores audiovisuales
y por empresarios renovadores que busca promover,
divulgar, comunicar, compartir y dialogar sobre la cultura
latinoamericana; tanto en sus expresiones eruditas
cuanto en sus populares, étnicas, cotidianas, subalternas
y criticas. La TAL es un espacio multimedia que configura
un encuentro comunicativo valioso sobre la vida en la
regién. Articula una red de distribucién y exhibicién de
productos audiovisuales: peliculas, series, documentales,
etc., que muestra la riqueza y diversidad cultural de
Nuestra América. Tiene como temas articuladores:
arte, comportamiento, culinaria, cultura, cortometrajes,
ecologia, educacién, historia, humor, literatura, masica y
danza, vigjes.

1 www.telesurtv.net

En la perspectiva del presente analisis, la TAL es un
medio de comunicacién digital transformador, de
caracter publico, dado que no pertenece a ninguna
empresa de lucro ni a ningdn gobierno. Experimenta
otro modelo de generar comunicacién, y facilita la
distribucién organizada de productos audiovisuales
artisticos, profesionales, aficionados, comunitarios y
experimentales. Su foco es la distribucién/exposicién
alternativa de productos audiovisuales de América
Latina (dos factores criticos para la produccién cultural
independiente), mediante la estructuracion de un portal
que relne calidades técnicas digitales, que favorece
el disfrute del material audiovisual por parte de los
ciudadanos/internautas. En efecto, cualquier persona que
identifique, sitle o reciba la direccién digital de la TAL
tiene la oportunidad de navegar/ver los productos. Un
recurso de especial significacién y concretizacion para
la realizacién de la ciudadania comunicativa es “copiar
para clip board”; lo que permite poner a disposicidn en
los sitios web, portales, blogs y demas configuraciones
digitales los productos audiovisuales expuestos por la
TAL. De esa manera se restringe la circulacién privada y
se amplia el uso social de los materiales (Lago, 2012).

La TAL - Television América Latina quiebra la idea
tradicional y mercantil de television, fortaleciendo
canales publicos, colectivos independientes, vecinos
que disfrutan la televisién de otras maneras, vigorizando
instituciones educativas y culturales. De hecho, la
TV pasa a tener, en esta configuracién, un caracter
multidimensional e multicontextual propio de los
procesos de comunicacién dialégicos, integrales vy
criticos. La diversidad de perspectivas, estilos, formatos,
modelos y realizaciones expuestas en la TAL estimulan
un ejercicio de ciudadania comunicativa inventiva al
promover el arte y la experimentacion. Los montajes
comunicacionales son mostrados en su riqueza de
conjunto, lo que rompe la légica de fragmentacién de
la realidad, que es una caracteristica de los medios de
comunicacién conservadotres.

TeleSUR 'y TAL - Television América Latina son dos
posibilidades relevantes de constitucion de medios de
comunicacidonquefomentanunaciudadaniacomunicativa
transformadora, que superan expresivamente la matriz
comercial de usos y gratificaciones; estas multimedia
comprueban que ciudadania comunicativa tiene relacion
y que se constituye con la participacion creativa y decisiva
en los procesos de comunicacién (Maldonado E., 2012;
2011).

2 LaTAL es una red de intercambio y divulgacion de la produccién audiovisual de los 20 paises de América Latina. Una institucidn sin fines lucrati~
vos; ésta reune hoy centenas de asociados (link para asociados) de toda la regién. Son canales publicos de TV, instituciones culturales y educativas,
y productores independientes, que comparten sus programas — documentales, series v cortometrajes — por la mediacién de la TAL. Todo eso de
forma colaborativa y solidaria. Ademds de constituir un puente entre esos asociados, la TAL es una web TV, una videoteca de contenido audiovisual
v una productora. Todo eso sirve de soporte para el trabajo de aproximacidn entre los pueblos latinoamericanos, que es lo que la TAL se propone.
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Ampliaciones y fortalecimientos tedricos

Este texto tiene el propésito tedrico de colaborar en la
expansién de la nocién de ciudadania (Cortina, 2005),
considerada su dimensidn comunicativa como una
alternativa de pensamiento que supere las concepciones
dominantes (juridico- politicas) relacionadas al Estado/
Nacién.Para esto presentamos una contextualizacién que
apuntacuestionesdecisivasde larealidadlatinoamericana
contemporinea, como es el paso de una situacién de
sumisién neocolonial para una fase de estructuracion
de instituciones multinacionales latinoamericanas, que
formulan sus principales estrategias de vida democrética
y de reconstruccién de mercados; asi como también,
y en especial, para proponer procesos transnacionales
de comunicacién gue incluyan al conjunto de paises en
proyectos de produccién y /o circulacién comunicativa.

En el dmbito medidtico se estructur6 en décadas
anteriores, principalmente a partir de los afios 1980, un
mercado audiovisual latinoamericano de telenovelas
con centros importantes de produccion en México,
Venezuela, Brasil y Argentina. Si bien una parte cualitativa,
minoritaria, de esa produccién mostré las varias Américas
Latinas para los latinoamericanos, en la mayoria de
casos constituyé un conjunto audiovisual de limitada
competencia técnica, estética y cultural. De hecho, los
enredos, recortes, estrategias, ediciones, montajes,
contenidos y acabamientos forjaron una América Latina
disminuida, mercantil, clasista, con fuerte presencia de
las ideologias liberales y capitalistas. A pesar de esto, el
valor investigativo de esta produccién es importante,
y, al mismo tiempo, expresa cuanto ella encuadré los
gustos, habitos, modelos y rutinas de las personas en una
perspectiva fragmentada, conservadora, no participativa
y dependiente.

Ningtn enredo producido por las industrias mediéticas
comete el error estratégico, desde el punto de vista
empresarial, de presentar otros mundos sociales en
construccién; otras culturas que se estén produciendo.
El placer y la sumisién son configurados en la repeticién
de lo que existe, en la reiteracion sistematica de modelos
de comportamiento, pensamiento y relaciones. La
experimentacion es prohibida cuando atenta contra el
orden establecido. Los personajes son construidos en
los limites de los encuadramientos admitidos; nunca
un ntcleo o conjunto de personajes puede fomentar
la transformacion social y cultural en la perspectiva de
sociedades del bien vivir.

La contribucion de los movimientos sociales a las luchas
por la ciudadania, la democratizacidn, el debifitamiento
del autoritarismo, la critica al Complejo Militar Industrial
del imperialismo guerreador y genocida ha sido notable.
La expresién de confluencia mas significativa de este
proceso fue el Foro Social Mundial, que consiguid

aglutinar militantes de todos los continentes y posiciones
criticas, en un encuentro mundial sin precedentes. El FSM
concretizé las potencialidades de confluencia critica de
multiples fuerzas transformadoras, que viven y trabajan
en y por la construccién de otros mundos sociales mas
alld del capitalismo. Es gratificante constatar cémo este
ejemplo tiene continuidad en varias estructuraciones
criticas actuales como la Cipula de los pueblos Rio+20,
la Cipula de los pueblos Cartagena 2012, y los varios
encuentros alternativos a los mega-eventos del poder
mundial. Estos encuentros por fa emancipacion retinen
decenas de miles de militantes de causas ecolégicas,
sociales, DH, salud, género, autogestion, etnias y filosofias
alternativas. Todos ellos son expresion de una realidad
mayor, de centenas de millones de personas que estan
insatisfechas con el actual orden mundial hegemonizado
por los grupos de poder de EUA, que fomentan estrategias
de devastacion del planeta y agresién constante a las
alteridades politicas, culturales y sociales.

En esta realidad, es crucial para nuestro campo de
investigacién el hecho de que un sector importante
-dentro de estos movimientos, o constituyendo
movimientos auténomos- trabaja lo comunicativo como
eje central de accién y pensamiento. Estos movimientos
configuran una realidad referencial estratégica para
la investigacién y el pensamiento en el 4rea; dado que
serd en su concretizacién que se presentan procesos,
modos, formas, tacticas, construcciones de objetos,
técnicas, filosofemas, imaginarios y pensamientos que
expresan significativas realidades y potencialidades
de estructuracion de un mundo comunicacional libre,
colaborativo, participativo, justo, democrético, fecundo,
inspirador y ecolégico. Estos conjuntos son lo gue
nominamos como movimientos socio-comunicacionales,
porque especializan sus luchas, trabajos, investigaciones,
estrategias y experimentos en el campo comunicacional.

El Manifiesto puntoComunista {Moglen, 2012) es un
ejemplo de cédmo estos pensamientos comunicativos,
filoséficos y politicos confluyen en la perspectiva de la
construccién de otra realidad socio-cultural. No es por
accidente que este manifiesto insista en la necesidad de
la libertad de creacidn, en la elucidacién de los derechos
de los creadores, en la redefinicion de la posicion de
los propietarios y en la abolicién de todas las formas
de propiedad privada sobre las ideas. En efecto, como
muy bien diagnostica Darton (2010), el modelo de
propiedad intelectual del copyright es un anacronismo
perverso, que tuvo un origen democrético al pretender
proteger y financiar a los productores intelectuales; pero
se transformé en un mecanismo concentrador de poder
y lucro, castrador de la inventiva, y promovedor del
burocratismo intelectual.

En la confrontacién socio-simbdlica y comunicativa
contemporanea, las personas y los ciudadanos del
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mundo, y de América Latina, han ejercido un derecho
de usufructo de los bienes musicales, audiovisuales,
fotograficos, artisticos y culturales que circulan en
Internet y en sus sociedades. En esas practicas se sitlan
colectivos que establecen habitos, costumbres, planes
y rutinas de recuperacion simbdlica, sea para fundar
una biblioteca, o una videoteca, o una discoteca, o
una filmoteca (analdgicas o digitales) para compartir
productos culturales en comunicacion con otros. Es
todo un campo interesante de indagacién lo que
estas estructuraciones micro sociales establecen; su
delimitacién como movimientos socio-comunicacionales
puede ser generadora de comprensiones renovadoras.

En otra vertiente, se presentan colectivos que optan por
la produccién cultural comunicativa como eje central de
sus quehaceres; no necesariamente trabajan unatemdtica
especifica (DH, género, etnia, flujos, trabajo, etc.).De
hecho son multifocales; en general, actian suscitados
por las necesidades inmediatas de sobrevivencia social y
econdémica. En varias perspectivas buscan producir otra
realidad comunicativa, distinta de la comercial burguesa,
mediante |a organizacién de grupos de grafiti, equipos
de radio comunitaria, centros de produccién audiovisual,
asociaciones culturales comunicativas de vecinos, redes
subterraneas de comunicacion digital.

Para complementar estos raciocinios, retomamos la
problematizacién de la idea de sujeto comunicante,
en términos sociales, cooperativos, colaborativos y
subversores (Maldonado, 2011; Lago, 2012). Afirmamos
que, de hecho, dados los procesos contemporaneos de
cambio tecno-comunicativo, no es pertinente continuar
pensando en los términos mecdnico funcionalistas
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como agentes reducidos a receptores y emisores de la
comunicacién. La complejidad transformé los medios
y vio surgir ambientes de comunicacién fuera de los
controles del lucro, la censura y el neocolonialismo
cultural.

Las nuevas condiciones de produccién comunicativa,
fortalecidas por la cultura libertaria del software libre
gque doté de una base creativa tecnoldgica fuerte a los
procesos, configuraron miles de medios de comunicacién
digital (blogs, paginas web, portales, redes, listas, etc.) que
constituyeron las multimedia y sus hipertextos actuales.

La actual alternativa de apertura coloca a las personas de
distintas clases, origenes, regiones, culturas y posturas
en relacion de comunicacion. Los sujetos comunicantes
expresan muy bien estos nexos, en su potencialidad
de penetracién en la psique de los participantes, de
manera multiple; cuando abarcan distintos aspectos
de su personalidad; desestabilizan parte de sus
estructuras de interrelacién con el mundo; renuevan su
actividad mental, abriendo territorios desconocidos de
produccién simbélica; y tornan posible el ejercicio de la
libertad intelectual y cultural sin mayores investimentos
econdémicos o de desplazamiento fisico.

En un mundo en crisis, y en una América Latina dindmica
se perfilan contextos fértiles para la promocién de
subjetividades distintas a las subyugadas por el
capitalismo de las mecanizaciones de comportamientos.
Los espiritus inventivos, constructivos, solidarios
y transformadores tienen en la nocién de sujeto
comunicante una sustentacién dinamizadora para su
reconstitucién. g
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Resumen

Este articulo tiene como objetivo hacer algunas reflexiones sobre el periodismo cientifico en América Latina. Empezaremos
con un breve rescate de un movimiento iniciado en los afios 1960, que se disemind y resulté en la creacién, de forma
concertada, en asociaciones de periodismo cientifico en algunos pafses de la region. En seguida, presentaremos los datos
de una encuesta a periodistas que cubren temas de ciencia y tecnologia acerca de sus percepciones respecto de la practica
y las perspectivas de la profesion. De acuerdo con los resultados, hay optimismo entre los profesionales en el campo, lo que
suglere que las semillas dejadas por el movimiento de los ahos 1960 tienen ecos importantes en el presente.

Palabras clave: periodismo cientifico, cobertura de ciencia, divulgacion cientifica

Resumo

Este artigo tem como objetivo fazer algumas reflexbes sobre o jornalismo cientifico na América Latina. Iniciaremos com um
resgate breve de um movimento iniciado nos anos 1960, que se disseminou e resultou na cria¢do, de forma orquestrada,
de associagbes de jornalismo cientifico emalguns paises da regido. Em sequida, apresentaremos dados de uma enquete
com jornalistas que cobrem temas de ciéncia e tecnologia acerca de suas percep¢bes sobre a prdtica e as perspectivas da
profissdo. De acordo com os resultados, hd otimismo entre os profissionais que atuamno campo, sugerindo que as sementes
deixadas pelo movimento dos anos 1960 tém ecos impotrtantes no presente momento.

Palavras-chave: jornalismo cientifico, cobertura de ciéncia, divulgagéo cientifica.
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Introduccion

En 2012 murié¢ Manuel Calvo Hernando, periodista
cientifico espanol, que a lo largo de sus 88 afos tuvo
un papel muy importante en la consolidacién del
periodismo cientifico en América Latina. Su desaparicién
nos invita a hacer una reflexién sobre el periodismo
cientifico en la regién. En este articulo, realizamos un
breve rescate histérico del campo y presentamos datos
de una encuesta a periodistas cientificos acerca de sus
percepciones respecto de la practica y las perspectivas
de la profesién.

El origen del periodismo cientifico en América Latina
no es bien determinado y, pese a ser poco conocida,
su historia es larga. Desde comienzos del siglo XIX
existen registros de notas de ciencia en diarios, como O
Patriota, en Brasil, 1813 (Moreira y Massarani, 2002). En
las primeras décadas del siglo XX, vale resaltar la Radio
Sociedad, primera radio brasilefia creada en 1923 — un
par de afos después de las primeras radiodifusiones en
el mundo -, con el propésito de divulgar la ciencia.

Después de la Segunda Guerra Mundial, se observa en
el escenario internacional mas atencion a la ciencia y
tecnologia por parte de los medios masivos en paises
como EE.UU, con reflejo en América Latina. En esta parte
del globo terrestre empezé un movimiento concertado
que involucré algunos paises de la region.

El movimiento de los arnos 1960

En 1962, el Centro Internacional de Estudios Superiores
de Comunicaciones para América Latina (CIESPAL)
organizé un seminario en Santiago de Chile; en 1965,
Ecuador fue sede de un curso de esta especialidad, con la
participacién de Calvo Hernando (Calvo Hernando, 2006;
Massarani, 2010).

En este momento, algunos paises de la region eran
escenario de mucho entusiasmo por el periodismo
cientifico, liderados por algunas personas locales, siendo
algunos ejemplos (no excluyentes): en Argentina, Jacobo
Brailovsky; en Brasil, José Reis; en Venezuela, Aristides
Bastidas; en Chile, Sergio Prenafeta; en Colombia, Antonio
Cacua Prada.

Un hito en la historia que retine algunos de estos actores
ocurre en 1969, como reporta Calvo Hernando (2005). El
entonces ministro de Educacién de Colombia, Octavio
Arizmendi, el gobierno colombiano y la Organizacién
de los Estados Americanos (OEA) convocaron a uha
mesa redonda de periodismo cientifico y educativo con
el tema “Creacion de una conciencia publica del valor
de la educacién, la ciencia y la cultura en el progreso
nacional’”.
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Después de la reunidn de Bogots, se realizé en Medellin
lo que Calvo Hernando llamé un “incipiente” Congreso
Nacional de Periodismo Cientifico, que, a su vez, tuvo una
importancia histérica. Alli conocié a Aristides Bastidas.

“Aquella conversacién entre Bastidas y yo en Medellin
fue para mi una experiencia fascinante. (...} Durante dos
horas largas hablamos de la divulgacién de la ciencia,
del papel de esta actividad en los medios informativos
y de otros temas conexos, y llegamos a la conclusién
de gue teniamos que afrontar problemas andlogos, en
Venezuela y en Espafia, a uno y otro lzdo del mar y que
debiamos hacerlo de modo inmediato”, reporta Calvo
Hernando (2005).

La conversacién refleja el deseo de individuos de unir
esfuerzos alrededor de objetivos comunes, una idea
gue se concreté en seguida. En 1969, después de un
seminario de periodismo cientifico en Madrid, se creé la
Asociacién Iberoamericana de Periodismo Cientifico.

La asociacién - que contaba con la presidencia de Calvo
Hernando y la vicepresidencia del argentino Jacobo
Brailovsky - tenfa como objetivos promocionarla practica
de periodismo cientifico e incrementar la colaboracién
entre los divulgadores de la ciencia iberoamericanos
(Cazaux, 2010).

Con la asociacidn se dio inicio a una serie de congresos
iberoamericanos. El primero de ellos fue en 1974, en
Caracas-Venezuela, seguido por Madrid-Espafa (1977),
Ciudad de México-México (1979), Sao Paulo-Brasil (1982),
Valencia-Espaiia (1990), Santiago de Chile-Chile (1996) y
Morén-Argentina (2000).

En ese clima de entusiasmo por el periodismo cientifico
hace la Asociacion Ibercamericana de Periodismo
Cientifico y se crean asociaciones nacionales: Argentina
(1969), Venezuela (1971), Chile (1976), Colombia (1976)
y Brasil (1977). Como expresion de la valoracién del
campo, el gobierno brasilefio cred, en 1978, el Premio
de Periodismo Cientifico José Reis, en homenaje al
divulgador de la ciencia. En otros paises, el movimiento
mas organizado tardé mas, como Costa Rica y Peru.

Sin embargo, algunas de estas instituciones perdieron su
fuerza a lo largo de los ahos, incluso la propia Asociacion
Iberoamericana de Periodismo Cientifico. En Argentina,
una generacidn mas joven lanzé una red en 2007 bajo
el argumento de que la asociacion no correspondia mas
a los deseos de los periodistas. En Brasil, la organizacién
busca una reestructuracién legal.

Ademas, el nimero de socios ha bajado y en el presente
son poco sistematizadas las informaciones sobre los
periodistas que cubren temas de ciencia en la region.
Esto nos motivé a realizar una encuesta para tener mas



informaciones sobre estos profesionales,
como sera mejor detallado en las proximas
lineas.

Encuesta a periodistas
cientificos

La encuesta fue realizada en América Latina
por la Landon School of Economics y la Red
de Capacitacién y Monitoreo en Periodismo
Cientifico’, con apoyo de las asociaciones
de periodismo y/o periodismo cientifico de
Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colombia,
Costa Rica, Ecuador, México, Panama y
Venezuela. La encuesta fue realizada entre
julio y noviembre de 2010 (Brasil) y entre
Junio y septiembre de 2011 (otros paises
de la region). El cuestionario, desarrollado
por la London School of Economics, fue
respondido por 275 periodistas — de los
cuales, 59% son mujeres — de 16 paises de la
regién. Del total, el 76,3% de las respuestas
vienen de Brasil, Argentina, Venezuels,
Colombia y Costa Rica.

La distribucién por edad es razonablemente
uniforme: el 24% tiene entre 21 y 30 anos; el
32%, 31 y 40 afios; el 25%, entre 41 y 50 anos;
el 16% entre 51y 60. Por otro lado, el 66% de
los periodistas que respondieron la encuesta
afirmaron que trabajan en la profesién hace
menos de 10 afios; otros 13%, entre 11y 15
anosy 20%, mas de 15 afos.

Como muestra la Figura 1, el 57% de
los periodistas tienen un trabajo a
fiempo completo. Otros 12%, aungue
independientes, también se dedican en
tiempo completo a la profesion.

Es posible observar un nivel importante
de capacitacién entre los periodistas que
respondieran a la encuesta: el 29% tienen
master y el 9% doctorado, mientras el 53%
soh licenciados o especialistas. El 9% se
capacito a partir de la experiencia prictica
en periodismo.

Sin embargo, como se ve en la Figura 2,
el hecho de tener un nivel mas alto de
educacion no influye significativamente en
su situacion profesional actual.
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Figura 1 - Situacion profesional actual
n=275
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Figura 2 - Situacidn profesional actual
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Figura 3 - {En cudl de estos medias de comunicacién difunde su trabajo?
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1 Lared fue creada en 2009, con apoyo del Programa Iberoamericano de Ciencia y Tecnologia para el Desarrollo (Cvted). Coordinada por el Niclea
de Estudios de la Divulgacién Cientifica del Museo de la Vida, reline investigadores de 10 paises iberoamericanos. Mas informaciones en <www.

museudavida fiocruz.br/redejc>.
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Los medios impresos y la Internet son los medios masivos
en los que mds difunden los encuestados (Figura 3). Son
reducidas las acciones sistematicas en laradio yla TV.

Con respecto a su papel frente a las audiencias, el 41%
considera que es informar; el 23%, traducir un material
complejo en lenguaje accesible, mientras el 8% afirma
gue su funcién es movilizar la opinidn publica; y el 3%,
vigilar los poderes publicos para velar por los intereses
de las audiencias.

Un aspecto importante que llama la atencién en
nuestros datos es el bajo porcentaje de periodistas que
afirman tener estrategias sistematicas para conocer sus
audiencias: solo el 20%.

Por fin, buscamos averiguar si en América Latina hay un
sentimiento de que el periodismo cientifico esta en crisis,
como seRalan algunos autores con respecto a EE.UU. y
Europa (Brumfield, 2009).

De acuerdo con las respuestas, el 68% afirma que la
cantidad de notas y otros materiales se incrementan cada
semana, una afirmacién que puede representar, por un
lado, més presién sobre los periodistas para que trabajen
mas Y, por otro, mas espacio dedicado a la cobertura de
ciencia.

Con respecto a sus condiciones de trabajo, el 70% afirma
gue la presién profesional a la cual estan sometidos
afecta la calidad de su trabajo.

El 82% asegura que no es correcta la afirmacién de que
el periodismo cientifico esta en declive. Solo un quinto
afirmo creer que el periodismo cientifico esta en crisis.
Ademas, el 73% expresa estar satisfecho con su trabajo.

AlUn mas expresivo es el resultado obtenido cuando
preguntamos si recomendaria la profesion de periodista
cientifico a otras personas: el 91,3% afirma que si, una
respuesta que expresa el optimismo con respecto a la
carrera de periodismo cientifico.

Consideraciones finales

Los resultados de nuestra encuesta son importantes para
comprender mejor el periodismo cientifico en {a region,
aunque se debera profundizar los datos.

Vimos que es una profesién practicada mas por mujeres
que por hombres. Son jovenes, aunque se observa una
distribucién equilibrada entre las distintas generaciones.
Este dato podria sugerir que, a lo largo de los afios, hubo
un reemplazo generacional desde los afios 1960.

Por otro lado, un porcentaje importante (el 66%)
trabaja en la profesion hace menos de 10 afos.
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;Como interpretar estos datos? ;Esto significa que los
periodistas no logran trabajar mas de 10 afos en el
area? ;El periodismo cientifico viene siendo atractivo
para mas gente en los Ultimos diez afos? ;Seria un
regreso a la ola de entusiasmo que se inicié en la década
de los 607

Observamos también que son reducidas las acciones
sistemédticas en la radio y la TV, medios masivos
importantes para América Latina. Los numeros con
respecto de la TV en Brasil, por ejemplo, muestran como
iniciativas de ciencia por este medio masivo podrian ser
significativas: de acuerdo con estimados del afio 2009, el
97,2% de los domicilios de Brasil tienen television (IBGE,
2010). Urge, por lo tanto, incrementar estrategias para
ampliar los programas o iniciativas de ciencia en estos
medios masivos.

Entre nuestros resultados, vemos también que los
periodistas que logran trabajo en la cobertura de ciencia
y tecnologia, estan satisfechos con su carrera y estdn
mas optimistas con lo que hacen en comparacién con
sus comparieros del norte. El sentimiento de crisis,
chservado en EE.UU. y Europa, no parece existir en esta
parte del globo terrestre.

Otro aspecto que surge de los datos se reftere a como los
periodistas ven su rol en la sociedad, mds centrado en
traducir temas complejos e informar. Asociado con otros
estudios que realizamos (ver por ejemplo, Almeida et al,
2011), observamos que el periodista cientifico en nuestra
regién — y en otras parte del mundo — es un entusiasta de
la ciencia.

Esto es, en parte, reflejo del propio origen del periodismo
cientifico en el mundo y en América Latina, como parte
de una estrategia de sensibilizacion de la importancia de
la ciencia. Por otro lado, sin embargo, urge desarrollar un
periodismo de ciencia ~ y de otras areas — mas critico,
en que busquemos comprender, de forma menos
contemplativa, qué significan los conocimientos
cientificos y en qué medida pueden tener o no impactos
en la sociedad.

Esto es especialmente necesario en tiempos en que
muchas discusiones importantes para la sociedad
tienen aspectos cientificos - asociados con aspectos
econémicos, culturales, sociales, ambientales, entre
otros.

Algunos ejemplos son los cambios climéticos, los
desastres naturales causados por temblores y lluvias,
los cultivos transgénicos, la investigacién con células
troncales embrionarias, la nanotecnologia.

Para finalizar, llamamos la atencién sobre la ausencia de
estrategias mas sistematicas para conocer las audiencias



por parte de los periodistas. Si deseamos hacer un
periodismo cientifico de calidad y relevante para la
sociedad, urge conocer nuestros publicos y qué sentido
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Resumen

La Constitucion Politica de Ecuador de 2008 dispuso la creacion de una Ley de Comunicacion en el plazo de un ano. La
comision especializada de la Asamblea Nacional trato varios proyectos en los que consta la conformacién de un érgano
encargado de promover las politicas publicas de comunicacion y reqular el ejercicio de los medios. Hasta noviembre de 2012,
la Ley de Comunicacién no hasido aprobada. Para legitimar y apresurar su aprobacion, el presidente Rafael Correa convocd,
en mayo de 2011, una consulta popular que, entre otros puntos, pregunté sobre la creacion de un Consejo de Regulacion
que controle los mensajes de violencia y que establezca critetios de responsabilidad ulterior de los comunicadores y los
medios. El propdsito de este trabajo es medir el nivel de independencia del Consejo de Regulacién con relacién a cinco
referentes internacionales.

Palabras clave: comunicacion, consejo regulador, consejos audiovisuales, medios de comunicacion social, derecho a la
comunicacién

Resumo

A Constituicdo Politica do Equador de 2008 dispés a criagdo de uma Lei de Comunicagdo no prazo de um ano. A comissdo
especializada da Assembléia Nacional tratou de vdrios projetos nos quais consta a conformagdo de um drgéo encarregado
de promover as politicas publicas de comunicagéo e regular o exercicio dos meios. Até novembro de 2012, a Lei de
Comunicagdo ndo havia sido aprovada. Para legitimar e apressar a sua aprovagdo, o presidente Rafael Correa convocou,
em maio de 2011, uma consulta popular que, entre outros pontos, perguntou sobre a criacgo de um Conselho de Regulagdo
que conlrole as mensagens de violéncia e que estabeleca critérios de responsabilidade ulterior dos comunicadores e meios.
O propdsito deste trabaltho é medir o nivel de dependéncia do Conselho de Regulagdo com relagdo a cinco referentes
internacionais.

Palavras-chave: comunicacdo, conselho regulador, conselhos audiovisuais, meios de comunicacdo social, direito a
comunicagao.
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Introducciéon

Los estandares periodisticos responden a politicas de
comunicacion desarrolladas mediante regulaciones.
Los sistemas de regulacién, autorregulacién vy
corregulacién surgen de los poderes publicos atribuidos
(antidemoctraticos) y representativos (democraticos).

La autorregulacion “nace del compromiso voluntatio
de los agentes que participan en el proceso de
comunicacion; va dirigida a complementar la libertad de
los medios con un uso responsable de la misma; y, sobre
todo, esta especialmente quiada por los valoresy fines de
la propia comunicacién” (Aznar, 2005, p. 30).

La otra modalidad, corregulacién, es un mecanismo
que media entre legisladores (autoridades de
regulacién directa) y procesos de autorregulacion. Suele
denominarse como “autorregulacion regulada”, es una
“estrategia de regulacién indirecta que abarca todas las
manifestaciones de creacién normativa y autocontrol
privado que, debido a suinterés plblico, son fomentadas,
reconocidas y, a su vez, reguladas, por los poderes
publicos” (Darnaculleta y Gardela citado por Belando y
Montiel, 2011, p. 55).

La correqulacién y la autorregulacién hacen evidentes
los compromisos de responsabilidad de las empresas y
los particulares al tiempo que permiten el ejercicio ético
de la profesion. Sin embargo, debido a los abusos de
algunos o las dificultades para verificar las obligaciones,
surge la necesidad de crear autoridades independientes
de requlacion y/o control que fijen criterios objetivos
alejados de los intereses de gobiernos y empresas
privadas.

Los organos independientes de control cuentan con
garantias para propiciar la regulacion indirecta, la clave
de la eficacia de corregulacion y autorregulacién es
la capacidad de sancién, pero muchas veces es una
capacidad moral mas que punitiva.

Los principales modelos de regulacién internacional
desarrollan politicas de ordenacién para medios
audiovisuales pero no para medios impresos. Las politicas
de comunicacion sobre los medios impresos son mas
genéricas y estan circunscritas a los 3mbitos generales de
lasgarantiasde lalibertad de informacién y comunicacion.
En términos democraticos, la trascendencia y alcance de
la comunicacion audiovisual ampara la importancia de
su regulacion a través de érganos independientes.

“La necesidad de regular los contenidos que se emiten
por los medios audiovisuales surge casi paralelamente a
la aparicién y divulgacién de los medios de comunicacion”
(Aguaded y Vera, 2009, p.1). Pero ;jQué contenidos

hay que regular?: “Libertad de expresién y empresa,
proteccién a los menores y discapacitados, proteccién de
los derechos del consumidor desde el punto de vista del
derecho al acceso a la informacion y defensa de la calidad
del producto audiovisual” (CNTV, 2009, p.44), entre otros
valores importantes.

Para contextualizar el modelo del Consejo de Regulacién
de Ecuador se describen cuatro experiencias que
correspondenalasautoridadesde control deiReino Unido,
Espafia, Estados Unidos de América y Chile. En el Reino
Unido, la Office of Communications (OFCOM) es el 6rgano
regulador de las comunicaciones, con responsabilidad
sobre la televisidn, radio, telecomunicaciones y servicios
de comunicacidén inalambricos. Su fin es promover los
intereses de los ciudadanos y los consumidores para
avanzar hacia la era digital, apoydndose en un régimen
regulatorio que fomenta la competencia.

El Consejo Estatal de Medios Audiovisuales (CEMA) es
el organo regulador y supervisor del sector, ejerce sus
competencias bajo el principio de independencia de
los poderes politicos y econémicos, posee capacidad
sancionadora y sus miembros son elegidos por mayoria
cualificada de tres quintos del Congreso de los Diputados.
Sus funciones principales son garantizar la transparencia
y el pluralismo en el sector, la independencia e
imparcialidad de los medios publicos asi como el
cumplimiento de su funcién de servicio publico.

El Consejo Audiovisual de Andalucia (CAA) es una
autoridad independiente que regula la actividad de los
medios audiovisuales en Andalucia. Su cometido es velar
por el respeto de los derechos y libertades reconocidos
en la Constitucion y el Estatuto de Andalucia, asi como
por el cumplimiento de la normativa vigente en materia
audiovisual y de publicidad.

La Comisién Federal de Comunicaciones (FCC)
fue establecida como una agencia independiente
del gobierno de los Estados Unidos y tiene una
responsabilidad directa ante el congreso. La FCC tiene
a su cargo la reglamentacion de las comunicaciones
interestatales e internacionales por radio, television,
teléfono, satélite y cable en los 50 estados de la Union, el
distrito de Columbia y los territorios de Estados Unidos,
segUn describe su sitio web (FCC, 2009).

El Consejo Nacional de Televisién de Chile (CNTV) es
un organo constitucional auténomo. Su creacién vy
conformacién se instituyen en la Constitucién chilena
con la misién de velar por el correcto funcionamiento de
los servicios de television. El consejo tiene personalidad
juridica y patrimonio propio, con lo que garantiza una
gestion financiera independiente y un régimen de
responsabilidad propios.
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La tramitacién de una nueva Ley de Comunicacién en
Ecuador comienza en septiembre de 2009. En la sesién
del 5 de enero de 2010 se realizé el primer debate de
la ley. El informe de la mayoria parlamentaria pata el
segundo debate fue prasentado el 1 de julio de 2010y
el 31 de enero 2012 se entregd el proyecto definitivo que
comprende 128 articulos y 16 disposiciones transitorias.

Lanorrativavigenteen Ecuadornoreflejaindependencia
y autonomia de la autoridad de control respecto al poder
ejecutivo. Pese a que el articuto cinco de la Ley de Radio y
Television menciona un organismo auténomo de derecho
plblico con personalidad juridica, su conformacién no
brindé garantias de independencia porque cuatro de seis
integrantes tenian relacién directa con el presidente de
la Republica y los otros dos representaban a los medios
bajo control.

Las propuestas de Ley de Comunicacién incluian la figura
de un Consejo de Regulacion, cada una de ellas con un
matiz diferente.

Las razones para crear un Consejo de Regulacién se
sustentan en las actuales restricciones del derecho
universal a la libertad de expresidn, las responsabilidades
ulteriores de respeto a la reputacién de los demas,
la proteccién a la seguridad nacional, orden, salud y
moral publicas, conforme lo senala el articulo 13 de
la Convenciéon Americana de Derechos Humanos. La
Comision Ccasional de Comunicacion de la Asamblea
Nacional debatié el proyecto de leyentre el 16 septiembre
de 2009 y el 1 de julio de 2010 pero ademas en junio de

Cuadro 1. Proyectos presentados a la Asamblea Nacional de Ecuador

2011 incluys las disposiciones de la Consulta Popular del
7 de mayo de 2012 que, especificamente, manda crear un
Consejo de Regulacion de los medios de comunicacion.

Metodologia y objeto de estudio

El objeto de estudio es el Consejo de Regulacion y
Desarrollo de la Comunicacién de Ecuador propuesto
en el proyecto de Ley Organica de Comunicacién. La
pregunta de investigacién es: ;El modelo de consejo de
Regulacién tiene garantias de independencia similares
a las autoridades de control de paises extranjeros? El
objetivo delainvestigacién: Determinarlaindependencia
dela propuestadel Consejo de Regulacion y Desarrollo de
la Comunicacién de Ecuador en relacion a cinco modelos
internacionales: OFCOM, CEMA, CAA, FCCy CNTV.

La hipotesis principal: El modelo de Consejo de
Regulacién y Desarrolio de Ja Comunicacidén propuesto
para Ecuador no muestra condiciones de independencia
similares a las que tienen autoridades de regulacién
internacional como OFCOM, CEMA; CAA; FCCy ONTV.

La metodologia utilizada es mixta: cualitativa y
cuantitativa. Las técnicas de investigacion seleccionadas
son el analisis de contenidos cualitativo y cuantitativo.
Para lograr el objetivo de determinar la independencia
del Consejo de Regulacién de Ecuador en relacién a los
cinco modelos internacionales, se utilizé el analisis de
contenidos de las leyes de creacién de cada uno de los
érganos de regulacion.

Estas autoridades en materia
audiovisual y de comunicacién

- T T "4’7‘kl‘l" - - fueron seleccionadas porgue
. iincluye
Nombre del Probonente Fecha de Nu:‘:"’ propuesta de Denominacis representan modelos
proyecto P presentacion . Consejo de enominacion convergentes (OFCOM, FCO)
.77 Reguladen  y propuestas de integracién
Ley orgénica de independiente  {CEMA, CAA)
comunicacion, Consejo de con capacidad sancionadora.
libertad de César 31 de agosto de Proteccidn de los di .
expresion y s 290 7 Si Derechos de Posgen iferentes vinculos con el
accesoala Comunicacién gobiernoatravésdela postulacién
informacion (COPDECO) de susintegrantes a propuesta del
plblica . . L,
e — - - Ejecutivo (FCC y CNTV), eleccién
Ley Orgénica de Lourdes 3 de septiembre 149 si Consejo Social de de los Parlamentos (CEMA, CAA) o
Comunicacién Tibdn de 2009 Comunicacién . . . .
T por sugerencia de los ministerios
- 14 de Consejo Nacional (OFCOM).
Ley Org'anlc..'? de Rolando septiembre de 66 Si de Comunicacién
Comunicacién Panchana Lo
2009 e Informacién )
Informe de . El ) profesor ' Ramon Zallo
LeyOrgdnicade  mayoriapara 1 de julio de , Consejode sefala tres indicadotes que
C o q 5 105 Si Comunicacion e .
omunicacién segundo 010 Informacian permiten conocer el grado de
debate . . .
— — independencia de un consejo
nforme Consejo de i .2 .
Complementario  Informe de 29 de julio de 21 Si Regulaciény de gomumcacnon . .naC|onaI
del Informe para mayoria 2011 : Desarrollo de la o regional. Los indicadores
segundo debate Comunicacion son: competencias, tipo de

Fuente. Elaboracién propia en agosto de 2011 a partir de la informacion de la Asamblea Nacional de Ecuador, disponible en
hittp//www.asambleanacional.gov.ec/tramite-de-las-leyeshtml y en http://asambleanacional.gov.ec/blags/comisionocasianal2/
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C

cantrol
Reine Unid The Office of Communications Act. 2002,
no tnido Communications (OFCOM) Communications Act. 2003

Espana

Estados Unidos de

América

Chile

Ecuador

uadro 2. Leyes de creacién de los érganos de control

Nombre del érganc de

Pais Ley de creacién

Consejo Audiovisual de
Andalucia (CAA)

Ley 1/2004, de 17 de
diciembre de 2004

Consejo Estatal de Medios
y 1

Audiovisuales (CEMA) Ley 7/2010, del 31 de marzo

Communications Act. of

1934

Comision Federal de
Comunicacienes (FCC)

La ley 18.838, de 1989, que se
modificd con las feyes 19.131
de 1992;y 19.982 de 2004

Consejo Nacional de
Televisidn (CNTV)

Proyecto de ley de
comunicacién de| 1 de julio
de 2010 e Informe
Complementario del Informe
para sequndo debate del
Proyecto de Ley Organica de
Comunicacién del 29 de julio
de 2011

Consejo de Regulacién y
Desarrollo de la
Comunicacién

Fuente. Elaboracién propia

Cuadro 3 Criterios para evaluar la independencia de los 6rganos de contro!

No.

13

1.4

2.1

22

3.1

3.2

3.3

3.4

indicadores / Criterios

“Los modelos mas activos y de mas autoridad
social y politica son justamente los que tienen mas
competencias y autonomia” (Zallo, 2006).

Los cédigos de equivalencia de respuestas son -1, 0,
+1. Una respuesta negativa equivale a -1, el érgano
regulador no cumple el criterio. El cero representa
a una equivalencia neutra, es dedir la categoria no
aplica al caso observado. Una respuesta positiva
equivale a 1, significa que el Srgano regulador
cumple el criterio. La suma maxima a alcanzar es de
13 puntuaciones.

Resultados

Bl Consejo Audiovisual de Andalucia (CAA) cumple
con todos los pardametros evaluados, su calificacién
es de 13 puntos. El modelo se ajusta al prototipo de
consejo de comunicacién independiente propuesto
por el profesor Ramén Zallo. Es un consejo de una
comunidad auténoma espafiola que esta supeditado
al marco legal estatal, lo cual no reduce sus
competencias ni su capacidad sancionadora,
segun senala el articulo primero de la Ley
General de Comunicacién Audiovisual Ley

Competencias

El consejo tiene competencias para formular recomendaciones,
dictamenes e instrucciones

7/2010, del 31 de marzo.

El Consejo de Regulacion y Desarrollo de
la Comunicacién propuesto en el Informe

El consejo tiene competencias para regular / normar y garantizar el
cumplimiento de las leyes tanto en los entes piblicos come privadas

El consejo tiene competencias para intervenir, en algdn grado, en las
convocatorias de cencursos para adjudicaciones de servicios de
radiodifusion sonara y televisiva

El consejo tiene compsatencia para intermadiar en el sistema mediatico,
entre actores publicos y privados

El consejo tiene competencias para asesorar y emiitir informes
preceptivos a los Parlarnentos y al Gobierno, cuando lo requieran

Ef consejo tiene competencias para sancionar los supuestos de
incumplimientos tegalmente previstos

El consejo tiene capacidad sobre las emisiones y desconexiones,
publicas y privadas de radio y televisidn que se emiten en una comunidad
autonoma, regién o pais

Modo de eleccién

£l consejo es elegido por el Parlamento, en forma de orgahismo con
personalidad juridica, autonomia funcional, organica y con presupuesio
propio

Las integrantes del consejo se eligen por mayorias absolutas o
consensos amplios (casos de 3/5 o de 2/3 del voto parlamentario)

Composicién

Ef mandata de los integrantes del consejo tiende a superar los periodos
de las legislaturas

Los candidatos para integrar el consejo cuentan con perfiles académicos
/ profesionales relacionadoes con la comunicacién y / o el audiovisual. Son
personas de prestigic reconocido y contrastado, y sus capacitaciones
estan diferenciadas {comunicacian, derecho, sociolagia, etc.)

Los candidatos a integrar el consejo no tendran o surgiran de
vinculaciones con partidos politices o las empresas a regular

El conseje estd compuesto de forma plural y respeta las cuotas de
género

FTJEnte. Elabo

racion propia

Complementario del Informe para segundo
debate del Proyecto de Ley Orgdnica de
Comunicacién de Ecuador del 29 de julio
de 2011, alcanza la calificacion de 7 puntos
porque no cumple los criterios de modo
de eleccién. Hay dos criterios que no son
aplicables por la forma de eleccién y la
organizacion politica del pais.

Conclusiones

El cuadro 4 presenta los resultados de la
“Evaluacién de la independencia de los
organos de control” seqgun los indicadores
de competencias, composicion y modo de
eleccién de los integrantes de los consejos
de comunicacidén. Segun este indice el
Consejo de Regulacién y Desarrollo de la
Comunicacidbn propuesto para’ Ecuador
alcanza la calificacién de 7 puntos; se ubica al
mismo nivel que la Office of Communications.

La hipotesis es rechazada. La autoridad de
regulacién propuesta en Ecuador reune las
condiciones formales que le permitirian
actuar con independencia de influencias
politicas y econdmicas.
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Cuadro 4. Evaluacién de la independencia de los érganos de control

The Office of Consejo Eftatal de C.onbsejov o thnsejo Consejt.)’de
Criterios Commuinications X Me_dlos Audmvlsua'l de Comliton federal de Nacl?l}?' de Regulaciony
Audiovisuales de Andalucia Comunicaciones (FCC} Televisién de Desarrollo de la
(OFCoM) Espana {CEMA) (CARA) Chile (CNTV) Comunicacién
} J ) —1 _A‘—; ¥¥¥¥¥¥¥¥¥¥ 1 o 1 Tm—ﬂy 1 T
1.2 1 1 1 1 1 1
1.3 1 1 1 1 1 1
1.4 1 i 1 1 -1 1
1.5 I 1 1 1 1 1
1.6 1 1 1 1 1 1
17 1 1 1 1 0 [}
2.1 -1 1 1 t 1 -1
22 -1 1 1 1 1 -1
31 1 1 1 1 1 0
32 1 1 1 1 -1 1
33 1 1 1 1 1 1
34 -1 -1 1 -1 1 1
Sumatoria 7 pintos 17 puntos 13 puntos 11 puntos 8 puntos 7 puntos

Fuente. Flaboracian propia en agosto de 2011 & partir de los ciiterios expuestos en cuadro Ne 23 de esia tesis; y de la informacidn de los Consejos de Comunicacién, disponible en

http://vaan fegislation.gov.uk/skpgas2003/21/contents; herp://www boe.as/boe/dias/2010/04/01/pdfs/BOE-A-2010-5292.pdf; http://noticiss juridicas.com/base_datos/CCAA/sr-11-2004html;
http:/Avaav.fec.goy/encyclopedia/rules-regulations-title-47; http://wyw.leychila.cl/N?i=30214&f=2004-11-30&p=; htrp://www.asambleanacional.gov.ec/tramite-de-taseyes. html y en
htip://asambleanacianal. gav.ec/blogs/comisionocasional2/

La propuesta de conformacion del Consejo de Regulacion
y Desarrollo de la Comunicacion de Ecuador se diferencia
de otros modelos internacionales en la regulacién de
los medios impresos y representa una alerta para las
garantias de libertad de expresion.

El debate continua. La Asamblea Nacional de Ecuador
espera votar el proyecto de ley que pasara al presidente
Rafael Correa para quelosancione o lo vete, luego vendria
la discusién del reglamento que también demandara
asimilar las criticas de los grupos politicos del pafs. &
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Resumen

Las reorias criticas de la comunicacion generalmente han sido severas con la televisién en diversos momentos y contextos.
No obstante, se puede ser critico y también propositivo sin que lo uno excluya lo otro. Y esa es la apuesta del comunicador
chileno Valerio Fuenzalida. La television, ha dicho Fuenzalida, es un importante canal de difusién cultural, un aliado
educativo, un espacio de convergencia de las diversidades. Es cuestion de acertar en los formatos y en los lengugjes. En
este articulo, Guillermo Orozco, otro referente latinoameticano en estudios de la comunicacién, nos ofrece una sintesis del
pensamiento de Fuenzalida, en didlogo con su propia posicion respecto del fenémeno comunicacional llamado televisién.

Palabras clave: television educativa, politicas publicas, nifios y nifias, lenguajes televisivos

Resumo

As teorias crlticas da comunicagao geralmente tem sido severas com a televisdo em diversos momentos e contextos.
Entretanto, é possivel ser ctitico e propositivo sem que um exclua o outro. E essa é a aposta do comunicador chileno Valerio
Fuenzalida. A televisdo, disse Fuenzalida, é um importante canal de difuséo cultural, uma aliada educativa, um espago
de convergéncia das diversidades. £ questéo de acertar nos formatos e mas linguagens. Neste artigo, Guillermo Qrozco,
outro referencial latino-americano nos estudos da comunicagdo, nos oferece uma sintese do pensamento de Fuenzalida,
em didlogo com sua propria posicao a respeito do fenémeno comunicacional chamado televiséo.

Palavras-chave: relevisio educativa, polfticas piblicas, criangas, linguagens televisivas
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Hace 26 anos en el verano de 1986 conoci a Valerio.
Eran tiempos dificiles en la América Latina de ambos. En
algunos paises, como en el mio, México, recién saliamos
del sismo que devasté la capital y de debacles financieras
y devaluaciones empobrecedoras; en otros, como en el
suyo, Chile, alin se vivia bajo la dictadura de Pinochet.
Nuestro encuentro se dio en terrenos mas tranquilos y
mas “sélidos”: Londres, en el marco de la Conferencia
Internacional sobre Estudios de Television, organizada por
el British Film Institute, una institucién dedicada al cine que
recién volcaba su atencion también a la pantalla televisiva.

Entre interesantes discusiones con colegas de muchos
paises, Valerio y yo fuimos distinguiendo y decantando
puntos de encuentro. Uno de ellos, basico para nuestro
mutuo reconocimiento y didlogo a lo largo de los afios,
fue la importancia que los dos le otorgabamos a los
estudios culturales para la investigacién sobre televisién
y sus audiencias. El, desde Ceneca, una singular ONG
chilena que trascendié dictaduras y fronteras nacionales,
y yo desde mi tesis doctoral en la Escuela de Educacién
de Harvard confirmamos, entonces, que tejiamos autores
e ideas similares para profundizar el sentido de lo
televisivo y lo educativo en la vida de las mayor(as, pero
sobre todo en la de los niflos y niflas. Audiencia que nos
ha interesado de manera especial a lo largo de nuestra
vida académica y profesional, como investigadores,
comunicadores y educadores.

Ademas de su trabajo académico en la universidad y
como docente en escenarios de educaciéh no formal,
durante 13 afos, Valerio incursioné exitosamente en el
Canal Nacional de Chile, coordinando la produccién del
mismo y explorando el fendémeno de lo que yo hombro lo
televisivo también desde ese lado de la pantalla.

Esta experiencia tan significativa para la sinergia
emisores- receptores le permitié tener puntos de vista
originales, algunos diversos a muchos académicos
latinoamericanos que Unicamente vefan la television
desde la recepcidn y temian de la emisién por sus efectos
ideoldgicos.

Introducidos de esta manera algunos de los ejes centrales
del pensar y el hacer de este prolifico autor, a la vez que
ubicando nuestro encuentro y coincidencias esenciales,
en los parrafos siguientes trataré de bosquejar una
breve semblanza suya, enfatizando algunas de sus
principales aportaciones al pensamiento comunicacional
latinoamericano sobre la audiencia y la televisién y sus
multiples intercambios desde una perspectiva educativa.

Los niftos y niftas como audiencia y el
entretenimiento educativo

En uno de sus primeros libros, La televisién, Padres e
hijos, (1984) Valerio partia de esta triada inseparable
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tratdndose de audiencias infantiles. Ahi encontraba una
comprension a la vez que mas integral, mas desafiante,
ya que los nifos y nifias "no estdn solos frente a la
pantalla” Se enfrentan a ella a partir de su formacién en
sus hogares y a partir de las visiones y cosmovisiones de
sus familias y, por supuesto, por aquellas resultantes de
su historicidad con la propia televisidn. Su interlocucion
especifica tiene por tanto mucho de “familiaridad” y de
permisos y prohibiciones concretas, producto de valores
y estrategias pedagodgicas y a la vez mediaticas de sus
padres y madres, aunque también conlleva mucho de
oportunidad y contexto en el que conviven unos y otros.

Mas alld de lo pasivo o lo activoe de las audiencias,
dicotomia ampliamente superada en el campo
académico de la investigacién sobre recepcidn y
audiencias y, por supuesto, en la visidn de Valerio desde
hace décadas, las audiencias pueden ser muchas cosas a
la vez. De hecho lo son, lo cual siempre resulta un desafio
tanto para la produccion televisiva como para el analisis
de su televidencia, sobre todo de los mas jévenes. En esta
direccién, Valerio estuvo explorando diversas propuestas
televisivas, encontrando que los nifios y nifas no eran
asumidos por la programacion televisiva tradicional
como verdaderos interlocutores, pero descubriendo
también que menos aln lo eran por la programacion
alternativa, cultural y educativa. Aqui, mas bien, las
audiencias infantiles eran vistas como ignorantes y, por
tanto, se hacian vulnerables a ser interpeladas como
recipientes de las doctas ensefianzas magisteriales,
proferidas ahora a través de una cdmara y un micréfono.

Habia que acabar con esa educacién televisiva basada
en el modelo escolar, enfatizé Valerio. Esto fue una de
las premisas claves de sus propuestas subsiguientes,
donde ademas Valerio fue enfatizando la ludicidad como
paradigma de un intercambio realmente formativo entre
audiencias y pantallas. Formacion que, para Valetio,
no tenia por qué ceiirse a los temas clasicos escolares,
aunque fuera lddicamente, sino, nada mas y nada menos,
que alos temas de la vida misma.

A partir del analisis de algunas series animadas como
la de Tom y Jerry, lleg6 a la conclusién de que no solo
ésta sino esle tipo de programas, eran realmente
"educativos” para los chicos y chicas por ser liberadores.
El ratén, pequeiio, podia vencer al gato grande, lo cual
parecia una similitud deseada, buscada e imaginada por
el televidente infantil, con la vida real, donde los nifios
y nifas, pequefios, identificados con el ratdn, podrian
burlar a los adultos, grandes. Esto empoderaba a los
chicos y chicas como televidentes y como nifios, y muy
probablemente marcaba una manera de empoderarse
después como ciudadanos. Y para Valerio eso justamente
se convirtié en una clave para la televidencia infantil
donde la programacién objeto de ella resultaba
“entretenidamente educativa”



Si el entretenimiento televisivo resulté bastante
educativo en estos términos, la television educativa
también fue objeto de transformacidén. Del clasico
modelo importado de la escuela donde el “tio” que
emulaba al educador escolar, pero fuera del aula,
conducia desde esa posicion en pantalla el contenido
del mismo, el pensamiento de Valerio y sus propuestas
en este sentido fueron transitando a un modelo
donde el papel de los nifios fuera cada vez mas activo
y protagdnico. Asi, mientras los adultos perdian
centralidad, y autoridad, los nifos la ganaban en unas
relaciones mucho mas igualitarias donde los roles
activo y de liderazgo en los programas también eran
infantiles, aun siendo programas educativos. De esta
manera, es como Valerio considera que debia y debe
de interpelarse a la audiencia infantil, no como menor,
sino como igual, y con capacidades concretas para
desarrollar una interlocucién o producir aprendizajes.

Si bien esto se dice en corto, han sido largos afos y
muchos intentos, no solo de Valerio sino también de
otros educomunicadores en el espacio iberoamericano,
asi como mucha investigacién y muchos analisis de
ejemplos de programas popularesyotrosnotanto,losque
han quedado sembrados en el camino. Quiza la premisa
subyacente en este esfuerzo televisivo, ejemplificado por
Valerio, que no se ha explicitado como tal, sea que no se
puede activar —educar, formar, avivar- a la audiencias y
hacerlas pensar, ser creativas y aprendetr, si a su vez no se
les muestra asi: activas, pensantes, vivas capaces de crear
e innovar en los personajes y en las natrativas televisivas
que se les ofrezcan.

Si para la investigacién de la recepcion televisiva el “rigor
empirico” es clave para descubrir y comprender sus
televidencias, en la produccidn televisiva --diria Valerio--
es la"creatividad en la interpelacién” de las audiencias la
clave del éxito y de realizacién del potencial educativo de
la televisién.

Lo anterior tiene mucho que ver con la “representacién
semiotica” - como Valerio la nombra- de la infancia
en la pantalla y de la adultez también, asi como de los
procesos educativos mismos. Las representaciones
actuales en la programacién televisiva de calidad tienen
mucho de un modelo que motiva y a la vez exige a las
audiencias infantiles el desarrollo de ciertas destrezas
para la sobrevivencia cotidiana, destrezas que los adultos
no necesariamente tienen, y donde los pequefios
intervienen y toman el liderazgo con imaginacién, segun
las natrativas presentadas.

Ahi esta la gran oportunidad de rehacer la televidencia,
para que ésta resulte una experiencia educativamente
mas entretenida y por tanto mds integral para la
audiencia, diria Valerio.

Lejos de sustituir la televisién “entretenida” por una
“instructiva”y por tanto aburrida, la propuesta de Valerio
ha sido fusionar ambas, pero con perspectivas diferentes.
No se trata de cualquier entretenimiento, ni de cualquier
educacion. Sino de uno que desafié a |os televidentes en
el sentido de que los interpele de manera que tengan
que reaccionar como sujetos emocionales y creativos,
no solo como audiencias complacientes y conformistas,
y de una educacién que no sea sinénimo de instruccién
ni se mida por los parametros de la escuela, o el mero
aprendizaje de contenidos, sino por los de la vida. Como
dice el mismo Valerio, se trataria de poner en juego un
abordaje televisivo que interpele a los pequenos desde
sus "destrezas afectivas y actitudes para enfrentar la vida”
Ahi es donde él encuentra y ubica el potencial educativo
de la television.

Lo que sostiene Valerio lo podriamos justamente vincular
con las premisas subyacentes, que otros investigadores
hemos destacado de los videojuegos, donde el desafio
de pasar al siguiente nivel de dificultad, entendiendo
por eso un nivel mds complejo en términos de narrativa,
de opciones de accion, de solucion de problemas
y superacion de obstaculos, y de autoestima del
videojugador son los soportes de la motivacién para
segulir jugando.

De regreso hacia las audiencias y su
futuro. El potencial educativo de la
Tv requiere otros criterios y politicas
publicas

Recientemente, Valerio ha coordinado y editado el
volumen 31, No. 3,2012 dela afamada e influyente revista
cuatrimestral “"Communication Research Trends”, que inicié
justamente en Londres por el aho 1985, fundada por el
comunicador Jesuita Robert White, "Bob”y su comunidad
londinense. Al leetla para preparar esta semblanza, no
pude dejar de recordar nuestra conversacion con Bob, en
su casa, en el contexto de la conferencia de Londres a la
que asistimos Valetio y yo en 1986.

De entre varios recuerdos que aun me evoca ese
rato compartido, excepcional realmente para dos
latinoamericanos, me parece oportuno destacar que
una de las lineas de la conversacién versaba sobre
democratizacién de los medios en América Latina.
Pero el punto en discusidon no era, ni hacer medios
alternativos, ni meter en la programacién televisiva
general una ideologia de izquierda, marxista, fuerte
en esos afios en el discurso intelectual en nuestro
continente. El punto dialogado ahi entre los tres tenia
mas que ver con el potencial liberador y democratizador
de cualquier programa televiso, siempre y cuando
hubiera ciertas condiciones, como una pedagogia para
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intervenir su recepcién con las audiencias que permitiera
hacer realidad ese potencial, por decirlo asi, oculto, por
ejemplo, de una serie de ficcion tipica.

El cambio televisivo que entreveiamos a partir de ese
didlogo no tenia entonces tanto que ver con contenidos,
sino con el disefio diferente de formatos televisivos, sobre
todo de la representacion de los roles de los personajes
incluidos en ellos.

De Londres a Santiago 2012 han trascurrido 26 afos.
En este ejemplar mencionado, que Valerio mismo
me obsequié en este otro encuentro en el marco del
congreso regional de la ICA, celebrado en su ciudad y en
su Universidad, la Catdlica de Chile, en octubre de este
aho, él ha plasmado de manera conjunta una propuesta
que apunta a una transformacién integral de lo que yo
he venido llamando lo televisivo, para poder realizar todo
el potencial educativo con la televisién y sus audiencias,
especialmente con las audiencias infantiles.

Comenzando por los bebés, audiencia que
crecientemente es el target de canales de cable infantiles
y programas globales dirigidos a la pequefna infancia,
Valerio distingue sin rechazar esta programacion, lo
aprovechable en ella para los mas pequeios, cuidando
que la pantalla no substituya la relacién personal afectiva
y sensorial de los familiares hacia los pequenos, ni que se
ausente la mediacién adulta en el didlogo con ellos sobre
sUs percepciones y apropiaciones televisivas.

Lejos de desanimar per se la oferta televisiva para los mas
pequeios, como se ha hecho en Francia, Valerio sugiere
que habria que aprovechar la estimulacién sonora y
visual que esa programacién ofrece, asi como la musica,
los colores ylas formas que, en dosis adecuadas, resultaria
positivo para el desarrolio infantil. Pero advierte también
que, conforme se avanza en madures, los pequefos
van captando también significados, por lo que hay que
seleccionar bien los programas frente a los cuales se les
enfrenta para su estimulacion sonhora y visual. Si se piensa
que en muchos hogares de América latina, debido a la
pobreza, no hay otros estimuladores para los bebés,
quiza la pantalla pueda suplir algo de esa carencia.

Asimismo, Valerio anota que los nifios y nifas ya con
uso de razén y de clases medias hacia arriba van
aficiondndose cada vez mas al cable y perciben que
algunos canales, como discovery kids, son para ellos y,
cuando tienen la opcidn de elegir, los seleccionan, lo cual
resulta sorprendente y aun no hay claro entendimiento
de por qué sucede asi. Por lo que habria que hacer mas
thvestigacion en éste linea para hacer recomendaciones
de politicas pdblicas mediaticas. A su vez, este fenémeno,
aunque solo sea para el tercio de la audiencia infantil que
tiene estas posibilidades de acceso, desafia los criterios
de programacion de los canales abiertos y, en especial, a
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los publicos, para ser mas populares entre las audiencias
infantiles. Los canales ptblicos deben pensar en tener
canalestambién especializados y, concretamente, alguno
de programacion infantil, comenta Valerio.

El préximo escenario digital plantea, asimismo, diferentes
desafios para la televisién y para la educacién, y para
la vinculacién adecuada entre ambas. La propuesta de
Valerio en este sentido se desarrolla en cuatro puntos,
pero tiene en su base la conviccion de que no es posible
seguir pensando en un sistema escolar ajeno al sistema
televisivo, ni viceversa. Si en el mundo analégico el
divorcio entre ambos sistemas educativo y televisivo
fue la marca principal, tanto un sistema como el otro
seran perdedores si no intentan algunos vinculos que los
potencien mutuamente.

Con esta conviccidn, que varios otros investigadores y
educadores compartimos plenamente, Valerio apunta
en primer lugar a garantizar la accesibilidad en cada
regién de cada pais, de al menos un canal publico digital
para nifos que no tiene que transmitir las 24 horas ni
transmitir programacién solo infantil, pero que mantenga
una referencia con una oferta en el sentido descritc en
parrafos anteriores.

Un segundo punto en conexién con lo anterior seria
garantizar que cada hogar contara con la infraestructura
tecnolégica digital correspondiente para hacer usufructo
de las ofertas del mundo digital, tanto a través de
la pantalla televisiva como a través de Internet y de
otros dispositivos donde también puede la audiencia
usufructuar productos audiovisuales.

Un tercer punto para Valerio seria una adecuada
integracién de lo que sucede en la escuela con lo que
oferta el canal de televisién, no de modo rigido, pero
si en sentido compensatorio o de ampliacién televisiva
de temas de los curriculos escolares. Algo como se ha
intentado en otros paises con el satélite, como en el caso
mexicano de EDUSAT, y que justo cumple una funcién
complementaria y hasta sustitutiva de algunos temas
en el ejercicio educativo diario de los docentes en las
escuelas.

Finalmente, el cuarto punto para Valerio seria la provision
de materiales que estarian a la disposicion de los
maestros, tanto como de los padres de familia para seguir
en la escuela temas de la television, y en ésta, temdticas
escolares. No se trataria solo de guias y cuadernos de
trabajo, sino de juguetes y materiales de entretenimiento
también que refuercen algunos contenidos transmitidos
y vistos por los pequefos y les permitan a ellos y a sus
padres una interaccién mas ludica y mas provechosa.

Podria continuar comentando la obra de Valerio.
Quisiera, sin embargo, concluir mi recuento, primero



con una disculpa al propio autor por interpretar de
esta manera sus aportaciones, confio en no haberlas
distorsionado mucho, y por involucrarme en algunas
de ellas y recordarlo explicitamente en estas paginas.
En segundo lugar, quiero referirme en el ultimo pérrafo
al trabajo conjunto que venimos realizando sobre la
ficcidn televisiva y que, aungque supone una plataforma
de intereses historicos similares, constituye a la vez un
proyecto especifico.

Desde hace 7 afios, Valetio junto con otros colegas
latinoamericanos y yo mismo, conformamos OBITEL:
Observatotio Iberoamericana de Ficcion Televisiva,
convencidos de que es en este género televisivo no sélo
donde se puede “tomar el pulso”a la produccién y a la
industria televisiva contemporanea en cada pais, sino

donde se puede experimentar mucho y desde donde se
tiene al mayor porcentaje de las audiencias conectadas. Es
atravésde OBITEL que hemos constituido una comunidad
iberoamericana con12 equipos nacionales enfocados en
el andlisis de la ficcidn y sus transformaciones, gue en
un mundo globalizado adquiere peculiar significado ya
gue las latinidades se han vuelto a la vez mas locales y
firmes y mas liquidas que nunca desde el conglomerado
de 50 millones de hispanos en los Estados Unidos hasta
los Ibéricos.

Desde la ficcion televisiva fluyen reconocimientos y
propuestas novedosas importantes, representados
en lo audiovisual con enorme potencial de disfrutarse
en muitiples pantallas y provocar una cuitura de
participacion entre las audiencias. &
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Resumen

Este ensayo pone en didlogo el pensamiento y la obra de dos referentes de la cultura afrodescendiente en el Ecuador: Juan
Garcia y Juan Montaho. Desde una perspectiva histérico-literaria, analiza las maneras cémo un investigador de la cultura
-@arcia-y un escritor -Montafio- ponen en escena el tema de la memotia. El primero va en busca de la tradicién oral como
portadora de los valores ancestrales capaces de sostener un proceso de resistencia cultural, El sequndo, en cambio, inventa
otra poética y construye nuevos sentidos acerca de la condicién afro en el escenario urbano. Temas como la oralidad, la
musica, lacomunidad, la ciudad, la noche, el amor adquieren significados particulares desde la mirada de dos intelectuales
que se expresan desde una profunda conciencia afrodescendiente.

Palabras clave: literatura, comunicacién, historia, cultura afro, memotia, resistencia

Resumo

Este ensaio pbe em didlogo o pensamento e a obra de duas referéncias da cultura afrodescendente no Equador: Juan Garcia
e Juan Montano. A partir de uma perspectiva histérico-literdria, analisa as maneiras como um pesquisador da cultura —
Garcia - e um esctitor - Montafio — péem em cena o tema da memdria. O primeiro vai em busca da tradicéo oral como
portadora dos valores ancestrais capazes de sustentar um processo de resisténcia cultural. O segundo, em troca, inventa
outra poética e constréi novos sentidos sobre a condicdo afro no cendrio urbano. Temas como a oralidade, a musica, a
comunidade, a cidade, a noite e o amor adquirem significados particulares sob o olhar dos dois intelectuais que se
expressam a partir de uma profunda consciéncia afrodescendente.

Palavras-chave: iiteratura, comunicacéo, histéria, cuitura afro, meméria, resisténcia
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Un concierto de salsa en Esmeraldas

El concierto esta anunciado para las siete de la noche,
pero a las tres de la tarde ya los instrumentos y equipos
de amplificacién reposan sobre la tarima para las pruebas
de sonido. Antonio, bajista, lider y manager del grupo
de salsa, ensaya los primeros sonidos para mostrar
entusiasmo. Sin embargo, no puede ocultar un gesto
de preocupacion. La esposa del pianista ha llamado
para avisar que su marido estd enfermo y no vendrd. A
pocas horas de subir al tablado y sin poder encontrar a
un reemplazante entre los musicos de la zona, Antonio
mira instintivamente hacia el teclado en busca de una
solucién. Un par de segundos después, en su mente
comienza a tomar forma una idea loca.

Ahi estd Jacinto, un muchacho de veinte afos, que hace
pocas semanas se unié al grupo como utilero. En ese
tiempo, Antonio lo ha visto aprovechar cada pausa, cada
montaje y desmontaje de los equipos para acercarse al
teclado y ensayar acordes de las canciones de moda.
Ahoralo ve de nuevo en esas faenas y su desesperacion lo
hace descubrir en el utilero a un pianista en ciernes. Oye,
Jacinto jdesde cudndo practicas piano?... Desde nunca, yo
solo sé tocar marimba... No jodas, a ver, ensayemos un
acorde: ti serds el pianista esta noche... No joda usted, yo
nosénada... Sisabes, a ver, yo te doy tres notas, ti sigueme...
(Asi?... Asi, bien, ahora dale de nuevo, como si estuvieras
con la marimba, pero mds suave, dale...

Una hora después, la preocupacion de Antonio se troca
en alegria contagiosa. Jacinto casi domina la linea basica
de acompanamiento y el concierto queda asegurado
para la gente del barrio Veinte de Noviembre, que ya
comienza a tomarse la calle principal para celebrar las
fiestas de fundacion de Esmeraldas.’

En ese momento no lo comprendi, pero ahora entiendo
que lo que vi esa noche, en la sonrisa imperturbable
de Jacinto, apoderado del teclado como si hubiera
estado siempre ahi, fue la sefial visible de un proceso de
transicién personal, de la entrada a un nuevo territorio
cultural, del encuentro entre una memoria musical
aprendida en la comunidad y el universo sonoro de
la industria del espectdculo. Jacinto tocaba el piano
con progresiva solvencia gracias a que antes tocaba la
marimba con seguridad. Lo uno no era posible sin lo otro.
Musica nueva y memoria antigua se juntaban de manera
sorprendente en un concierto de salsa.

Notas de mi trabajo de campo de reportero cnltural. agosto de 2002

N —

Territorio ancestral y ecosistema urbano

La historia anterior viene aqui para abrir un poco el
camino a un conjunto de ideas que pretendo desarrollar
con el fin de poner en didlogo el pensamiento y la obra
de Juan Garcia Salazar y Juan Montafio Escobar, dos
referentes contempordneos de la tradicién oral y de la
literatura afroecuatoriana respectivamente. Investigador
el primero y escritor el segundo, transitan por territorios
diferentes y escriben de manera diferente. Sin embargo,
Garcfa y Montafio no son opuestos como parece. Mas
bien, entre ellos hay muchas lineas complementarias -no
siempre armdnicas-, aunque usan estrategias discursivas
distintas, como veremos en lo que sigue.

Para comenzar, los dos producen sus relatos y proponen
modos de entender el mundo desde su condicién
afrodescendiente. Cada uno, a su manera, ratifica que
esa condicién de los individuos y las colectividades es
determinante en su relacién con el resto de la sociedad
local, nacional y mundial. En otras palabras, tanto el
trabajo de investigacion de Garcia, como la narrativa
urbana de Montaro, provienen de un lugar social, politico
y cultural que podriamos definir como afrocentrista.
Desde ahi, ambos plantean el problema de la memoria
de los individuos y colectividades de origen africano,
independientemente de las formas que adquieren sus
relatos en esa compleja interaccién con la diversidad
cultural.

Juan Garcia es un investigador de la cultura afro en el
Ecuador y su principal eje de trabajo es la recuperacién
de la memoria y la tradicién oral de las comunidades del
norte de Esmeraldas. Ha expuesto los resultados en varios
documentos educativos®. En tanto que Juan Montafio es
un escritor y periodista, que ha publicado dos volimenes
de cuentos y participa en el debate publico como
columnista del diario Hoy?. Se trata de dos intelectuales,
no tanto por alguna adscripcién académica, sino por
su actividad de buscadores y, a la vez, productores de
sentidos. Cada uno, desde su actividad, genera relatos de
intervencién politica, social y cultural.

Cémo lo hacen, qué los junta y qué los diferencia es lo
gue intentaremos entender a partir de varios materiales
de Garcia respecto de la tradicién oral, asi como de
varios cuentos de Montaino. Pondremos la mirada en tres
aspectos principales: 1. Los territorios, fisicos y culturales
desde donde producen; 2. Los relatos que ponen a

Garcia es uno de los principales mentores de la propuesta politico-educativa denommada etnoeducacion. Algnnes de sus trabajos son: Cuentos y

décimas afro~esmeraldenas (1988), Los guardianes de la tradicion: compositores y decimeros (2002); La tradicion oral: una herramienta para la

etnoedhicacion (sf) v otros.

3 Montafio es autor de los libros de cuentos Asi se compane un son, Vol. 1y 11 (1998 v 2005 respectivamente) Hace 15 afios mantiene la columna
Jam Session en la que se define a si mismo como un Jazzmean. Escribe sobre temas diversos, pero con preferencia politicos, sociales y culturales

relacionadas con la provincia de Esmeraldas.
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circular desde esos lugares; 3. La relacién dramatica con
la memoria*

La angustia cultural en los cuentos de
Montafno

La rebambaramba salsera le consume la vigilia. Esta
asociacion simbolica de pellejos, metales y madera
le escamotea el suefio. Hay mas desasosiego en las
fibras del alma que en las nervaduras del cuerpo. Jair
Quindnez apresura el suefio, pero es un insomnio
pertinaz que trafica con su tranquilidad. El intuye
que no es la guaracha la gastadora de su quietud
(...)Enrealidad es su fe la que esta disparada, son sus
dogmas hereditarios los que estan descontroladosy
pot lo mismo su fe se estd volviendo inservible...*
(Montafio, 1999: 49)

Escojo este primer parrafo del cuento Hanil de Juan
Montafio, porque contiene algunas pistas de lo que
podemos llamar el territorio de este escritor. En este caso,
la palabra territorio no se refiere solo al espacio material
de existencia, sino también al lugar donde el autor
posiciona una voz narrativa.

El cuento describe la angustia del futbolista Jair Quindnez
la noche anterior a un partido decisivo. fair no puede
dormir porque en su conciencia se ha instalado la idea
de estar huérfano de sus dioses ancestrales. Su padre,
Nemesio Quiidnez, creyente de una tradicion religiosa
africana, que ha llegado al borde de la extincién en las
ciudades contemporéineas, ha intentado prolongar “con
las hilachas de su africanidad” en su hijo la creencia. La
desolacién de Jair se debe a que ha perdido la esperanza
de que alguno de esos dioses avejentados -"arqueologias
teogdnicas” las llama el narrador- venga a ayudarlo
cuando los necesite en el nuevo templo, el estadio de
futbol, donde juegan y luchan los semidioses de esta
nueva religion de masas. La Unica redencion de Jair esta
en los ojos cafés de una fan adolescente, de nombre
incierto, que suena algo asi como “Hanil”..

Muchos cuentos de Montafio tienen como escenario
la ciudad y la noche. La mayoria de sus personajes
comparten el rasgo emocional de la desolacién vy el
sentimiento de fracaso. En muchos sentidos, viven
la angustia cultural de habitar un lugar al que no
pertenecen, al menos no del todo. Un lugar donde viven
y luchan pero también sufren y agonizan. Con esos
elementos, Montaino construye unas historias de amores

destructivos, de alegrias truncadas, llenas de alusiones
musicales, especialmente de son y boleros antiguos, que
corren a manera de banda sonora. Esto, que parece un
tépico recurrente de la literatura mundial, tiene en la
narrativa de Montano un desarrollo particular debido a la
remarcada condicién afro de los personajes y su conflicto
con la memoria.

Montafo desarrolla un lenguaje y una estrategia narrativa
para dar cuenta de la crisis existencial del individuo afro
en la ciudad. Coloca a sus personajes en el escenario
paradigmatico de la vida moderna, la urbe y su dindmica
destructiva, un territorio artificial, incierto e inestable, sin
referentes solidos que permitan construir sentidos de
pertenencia ni de comunidad.

Garcia y la memoria como resistencia
cultural

En la otra cara de esta reflexidn estd Juan Garcia,
un investigador con casi cuarenta anos dedicados
a la recuperacién de la tradicién oral de los pueblos
afrodescendientes: historias de vida, testimonios,
cuentos y décimas esmeraldefias. Al contrario de
Montafio, el territorio donde Garcia extrae su material
narrativo comprende las comunidades rurales. Se trata
de un entorno de vida distinto, que el investigador asocia
con valores deseables, como la vida en comunidad
y el respeto por la naturaleza. En el centro de sus
preocupaciones esta una ética, una sabiduria heredada y
unas ensefanzas que no pierden vigencia.

El espacio por el que transita Garcia alberga modos
de vida tradicionales pero asediados por la accidn
del capitalismo extractivista, especialmente de Ia
agroindustria y la mineria, que arrasa territorios y, con
ellos, las formas culturales que los habitan. Ha recogido y
sistematizado importante informacién sobre este tema 'y
la aplica en proyectos educativos.

En la gran cantidad de testimonios, cuentos y décimas
que ha logrado recopilar y difundir, Garcia encuentra
una tradicién oral portadora de una ética propia, capaz
de sostener un proyecto de resistencia cultural ante el
asedio externo. Las décimas constituyen un relato de la
experiencia de vida de una colectividad. El decimero’
verbaliza los temas que tocan la sensibilidad y la
preocupacién de la comunidad. Se trata de un narrador
individual pero a la vez colectivo, porque en sus palabras

4 Pese a quc la obra de estos dos autores es mas amplia y compleja, escojo estos tres ejes de analisis debido a la extensién limitada de este ensayo.
Por ello, no incluimos la abra periodistica de Montafio, que podria ser motivo de otro analisis por si misma.

5 Fragmento del cuento Hamil, de Montafio

6 Elinvestigador expone ampliamente el temna del territorio en un trabajo reciente acerca de la actividad agroindustrial en su provincia. Ver: Garcia,
Juan, ed. Territorios, territorialidad y desterritorializacidn: un ejercicio pedagdgico para reflexionar sobre los territorios ancestrales, Fundacion

Altrépico, 2010

7 Un decimero puede ser autor o intérprete. En el primer caso se lo reconoce como compositor v en el segundo como echador de décimas.
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también la comunidad se narra a si misma. Asi lo expresa
en su testimonio el decimero Remberto Escobar:

Componer décimas y cantar versos en los bailes
de marimba son las cosas que mas me gustan para
mantener el corazén amarrado en la tradicién de
los mayores y para buscar mi madre de Dios que
es la que alimenta el cajén donde vive el corazdn,
me gusta la caceria en las montanas. Por eso yo me
reconozco como un compositor, cantor y medio
poeta del monte. Aunque ahora ya para viejo vivo
en el pueblo... (Garcia, 2002: 17)

Ese aferramiento a la tradicion de los mayores implica
también una oposicidn al tutelaje politico-administrativo
del Estado, por considerarlo ajeno a un modo de vida
originario. En la tradicién del pueblo afto, el concepto de
familia es mas importante que el concepto de pais, seglin
el testimonio del mismo decimero:

En el tiempo que nosotros nos criamos esto de
colombianos y ecuatorianos era una cosa que casi
no se tenia en cuenta, la gente caminaba costa
arriba, costa abajo buscando su madre de Dios (...)
Para nuestros mayores, saber de qué familia era una
persona, era mas importante que esto de ser de
este lado o del otro de la frontera (...) por lo menos
los que somos negros, hemos sido y todavia somos
como una sola familia... (Garcia, 2002: 18)

Asi, Garcia ejerce de puente entre una tradicién oral,
portadora de valores éticos ancestrales, y una cultura
letrada, portadora de autoridad intelectual, con el fin
de sumar fuerzas en la lucha por la conservacién de
ese territorio y ese legado cultural. Esto se expresa con
mayor claridad en su propuesta politico-educativa
de etnoeducacidén, que surge como respuesta ante el
peligro de desaparicion de esa heredad. En palabras del
propio Garcia:

Las nuevas generaciones de afroecuatorianos
tienen que saber que la historia oficial no tiene
interés en resaltar los conocimientos de nuestros
mayores. Por eso nuestro deber tiene que ser el
de recordarlos, reconocerlos y poner sus aportes
en esta nueva historia que los pueblos negros del
mundo estamos interesados en construir: nuestra
historia. (Garcia, sf: 22)

Un recurso frecuentemente usado por Garcia es la voz
del abuelo Zenén, que funciona como un alter-ego del
investigador. "Nosotros los que tenemos sembrado en
nuestro corazédn el sentido de pertenencia a la comunidad,
no solo hablamos de la comunidad, sufrimos con la
comunidad, nuestro dolor es el de la comunidad, somos
la comunidad” (Garcia 2010: 12), dice el abuelo Zenén.

Garcia protege la oralidad y Montaio
busca la interculturalidad

Tenemos ya algunos elementos para dilucidar las
principales interrogantes de este ensayo: ;ddnde se
juntan, cémo se complementan y qué diferencias hay
entre la propuesta politico-educativa de Garcia y la
narrativa urbana de Montano?

Quiza la clave esta en lo que Garcia ha identificado como
aprendizajes “casa adentro” y “casa afuera” (Garcia, sf:
14). En términos generales, casa adentro significa un
proceso de autoreconocimiento como pueblo con
valores propios, mientras que casa afuera es el didlogo
que, desde ese reconocimiento, es posible sostener con
el resto de la sociedad nacional y mundial.

Las décimas y los testimonios recuperados por Garcia
cubren la necesidad de todo individuo o colectividad de
verbalizar su experiencia, de ofrecer un relato duradero
acerca de las propias condiciones de vida. Son una suerte
de crénica histérica y de actualidad, que le otorga sentido
a un proyecto politico-educativo en cuya base esta la
defensa de un territorio como sustento de la cultura afro.
Predomina en ello, aunque no de manera exclusiva, una
dinamica hacia adentro.

En algunas décimas se encuentra
reconocimiento cultural;

este topico de

A Esmeraldas han llegado/ Gente de varios paises/
Que la cultura del negro/ Ya no haya quien la pise/
Esta décima la hice/ Donde habia bastante gente/
Unidos de diez paises/ Y asi se los contaremos/
Del Afro Americano/ Algo les redactaremos (...)
Estdn bien estos paises/ Negros ya no habrdn
perdidos/ México, Perl y Brasil/ Ni en los Estados
Unidos / Delegaciones correctas/ Que de lejos han
venido/ Hasta llegar al Ecuador/ Como esos fuertes
maderos/ Para asi sequir luchando/ Por la cultura
del Negro? (Garcia, 2002: 130,131)

Montano, en cambio, inventa otra poética y construye
nuevos sentidos acerca de lo afro. Recarga sus textos de
nuevas simbologias, crea nuevos sonidos, los llena de
referencias culturales diversas. Uno de sus personajes,
Juancito Trucupey'®, es negro y Montaio lo describe
dentro de un sistema de referencias urbano: “poeta de los
bailaderos’, “El mago del swing”. Su lenguaje es hibrido:
“’na’man que la laif (life) es solo esto”. Juancito es: “el man,
el golden bacan”; “el mas fajao de los hijos de la acera”
(Montafio, 1999: 5-13). La ciudad como territorio mas
cercano a la violencia que a los dioses.

8 Al referirse a al etnoeducacion, Gareia la define como “El proceso de ensefiar y aprender casa adentro, para fortalecer lo propio dc lo que nos

hablan los ancestros...”

9 Una reunion de negros, décima de Aparicio Arcc, recopilada por Juan Garcia. El autor alude a un encuentro internacional de pueblos afrodescen-

dientes.
10 Protagonista del cuento Sombras nada mas, de Montaiio
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Al final, Juancito Trucupey muere asesinado apenas
unos segundos después de un encuentro sexual con
una mujer blanca llamada Claudia, con quien "siente diez
mil tambores repicandole en la venas”. La africanidad de
este personaje se manifiesta aqui de manera epidérmica
y eventual. Nada trascendente, solo el reflejo de una
memoria extinta y, por eso mismo, angustiada.

Esto se podria entender como una estrategia para superar
modelos preestablecidos, representaciones agotadas de
lo afro. Quizé sea un modo de borrarlo todo y decirlo todo
de nuevo. Esa diversificacion de las referencias lo ayuda
a desarmar ciertos esquemas rigidos: “nosotros” contra
"ellos”. Montafio desarrolla una narrativa exuberante y
polisémica. Podemos decir que domina en ello, aunque
tampoco de manera exclusiva, una dinamica hacia afuera.

Muchos pasajes de sus cuentos revelan esa intencién
narrativa:

Hundo el pie en el acelerador para alejarme de los
absurdos basureros de la memoria resentida. Pero
no, los muertos cabreados se me han instalado en
el asiento de atras. Casi los veo por el retrovisor.
Estos muertos no tienen forma, no tienen fugar en
el espacio: ellos son el vacio. Ellos crean espacios.
La vitalidad de estos muertos es la fortaleza de
mi memoria. Los recuerdos cizafiean un coraje
extemporaneo..." (Montafio 1999: 103-112)

Agl, un cotejamiento entre los relatos de la tradicién
oral, recuperados por Garcia, y los cuentos de Montario,
permite decir que en ambos prevalece una preocupacién
por la memoria. Se trata, en el caso de Garcia, de una
memotia viva y respetable. En los personajes de Montafio,
la memoria es débil y extraviada. Parece que el primero
se aferra a la comunidad como certeza ante el mundo,
mientras que el segundo dialoga con el mundo desde el
eco de una comunidad incierta o, méas bien, desde una
ciudad donde los dioses se han extraviado.

El modelo etnoeducativo de Garcia propone desaprender
lo aprendido (en la historia oficial) y aprender lo propio
(en la memoria ancestral) para subvertir unos valores
impuestos. Esto significa respetar la herencia de los

11 Narrador del cuento Ldgrimas negras de Montafio
12 Fragmento del cuento Hanil de Montafio
13 Citado por Michael Handelsman
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mayores sin modificarla ni interpretarla sino, por el
contrario, dejar que los individuos y las colectividades
afro se interroguen y transformen por si mismos sus
modos de vida y sus presupuestos éticos.

La narrativa de Montafio, en cambio, se inserta en otro
campo semantico, el de la globalizacion y la industria
cultual, pero siempre a partir del reconocimiento de su
condicion afro. En lugar de cerrar el horizonte de sus
representaciones, lo abre hacia el didlogo intercultural.
Montafio usa palabras de origen musical para describir
situaciones emocionales: “La rebambaramba salsera le
consume la vigilia”? (Montaio, 1999: 49); reproduce
mundos sonoros artificiales: “El estéreo le saca todos los
secretos polifénicos al bolero” (Montaho, 1999: 103-
112). Eso, en el contexto de la cultura nacional, provoca
otra mirada hacia el individuo afro, ho a su esencialidad,
sino a su complejidad.

El escritor explica de manera mas clara lo que significa
escribir desde la negritud:

Es reconocernos en todos los rostros y en todas
las almas. Es que nos conozcan en todas las vidas
del poliedro infinito que somos. Es reconocernos
liberados de los esquemas, de las sintesis culturales
asesinas y de los prejuicios del resto de la sociedad.
Escribir desde la negritud es derrotar en la
cotidianidad filoséfica la persistencia ideoldgica del
racismoA™ (Handelsman, 2005: 92)

Parafinalizar,podemosdecirque, mientrasGarcia custodia
un patrimonio oral ante el asedio exterior, Montafo
subvierte el lenguaje exterior para asediarlo desde lo
afro. Mientras el primero regresa la mirada al origen
comunitario, el segundo explora nuevas posibilidades
para dialogar con el mundo y sus lenguajes. En muchos
sentidos, Garcia es el letrado que desanda el camino en
busca de un saber original; Montano, en cambio, es el
escritor gue apunta con su saber hacia otras culturas. No
hay oposicion en ello, sino complemento. Nuevamente,
lo uno no es posible sin lo otro. Garcia se nutre de la voz
del abuelo Zendn aunque Montaho estaria méas comodo
escuchando al marimbero que ahora toca el piano gracias
a la memoria instalada en su oido. &
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Handelsman, Michael, Leyefdo la globalizacién desdé la mitad det
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Resumen

Este ensayo aborda la oralitura, concepto que alude a la comunicacidn que inscribe las prdcticas orales, rituales, sociales-
performativas, ademds de las prdcticas de escritura en las comunidades afro. Pasando por los procesos de inscripcién de la
lengua espanola durante la colonia, en las que éstas tuvieron que aceptar y adaptar la institucion lingiiistica dominante
de forma violenta; la asuncién local y personal de la lengua mediante inflexiones para derivar en la onomatopeya; hasta
la apropiacion colectiva de la lengua y la incorporacion en ésta de una cosmovisién; el ensayo discute los postulados de
la sociolingtiistica frente a los de la etnometodologia. La idea es ver cémo los afroamericanos elaboran sus narrativas. La
oralitura vendria a ser el dispositivo comunicacional como lenguaje-nacién.

Palabras clave: literatura, oralidad, cultura afrodescendiente, narrativas

Resumo

Esteensaio aborda a oralitura, conceito que alude a comunicagdo que inscreve as prdticas orais, rituais, sécio-performativas,
além das prdticas de escrita nas comunidades afro. Passando pelos processos de inscrigdo da lingua espanhola durante a
colbnia, nas quais estas tiveram que aceitar e adaptar a instituicdo linguistica dominante de forma violenta; a assungdo
local e pessoal da lingua mediante inflexdes para derivar ha onomatopeia; até a aproptiacdo coletiva da lingua e a
incorporagdo a esta de uma cosmovisao; o ensaio discute os postulados da sociolinguistica frente aos da ethometodologia.
A ideia é ver como os afro-ameticanos elaboram suas narrativas. A otalitura viria a ser o dispositivo comunicacional como
linguagem-nagao.

Palavras-chave: literatura, oralidade, cultura afro-descendente, narrativas
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Introduccion

El presente ensayo es una aproximacion alacomunicacién
linguistica en el campo literario, particularmente el afro,
el cual, si bien trata de inscribir por la via de la escritura
lo oral, asi mismo remite a una estética que pretende
diferenciar lo oral de lo escrito.

Este hecho, si bien parece ser normal en la literatura dado
queellainscribe enformadedialogos o de textos poéticos
elaboraciones que pueden pasar como expresiones
idiomaticas de personajes, en las literaturas “otras’
aquéllas que no ingresan al canon nacional, como es el
caso de las literaturas afro, en paises como los nuestros
donde lo negro es parte del paisaje y donde la escritura
mestiza o blanca predomina, ta comunicacién lingliistica
de lo afro termina siendo vista como algo dialectal.

Mi preocupacion es precisamente esta: ;En qué medida
la literatura afro, al inscribir una tradicién “otra” en las
literaturas nacionales, pasando por alto lo dialectal,
quiere establecer un nuevo paradigma? En este contexto,
lo que inspira este trabajo es el lenguaje desde lo afro,
pero quiero de antemano indicar que mi lectura no sera
desde la filologia ni desde la linguistica aunque el tema
pueda sugerir estos ambitos. Con ello quiero plantear el
hecho que Ia literatura afro pretende ser un dispositivo
donde el lenguaje se reterritorializa tratando de forjar, si
bien laidea de laidentidad, sobre todo de la multiplicidad.

Tres ambitos de ubicacion

Inmediatamente, cuando se trabaja el tema del lenguaje
en contexto, viene a colacion la sociolinglistica como
primer ambito de sustentacidn tedrica.

En efecto, la sociolingiistica se preocupa de estudiar los
usos de la lengua (o idioma) y las actitudes lingtisticas
en relacién a grupos sociales especificos; de este modo,
uno de los aspectos de su competencia es lo que se
denomina el dialecto, pero en otro caso, la preeminencia
de la sociedad como determinante de las construcciones
dialectales. En este marco, es posible saltar de la
dimension puramente fonolégica a la discursiva y
constatar que “el lenguaje no es sélo empleado para
una funcién comunicativa, sino que también implica
otras funciones tales como las identidades individuales/
colectivas y establecer la membresia social grupal™
(Porras 264).

Con la sociolingliistica podemos comprender las
estructuras lingiisticas subyacentes o las variaciones
linglisticas en las construcciones de sentido, llamense
estas frases, textos, poesias U obras literarias, variaciones

que pueden tener huellas de factores socio-culturales
identitarios, de raza o de género. Lo que importa, empero,
es que desde el punto de vista sociolingtistico, los
dialectos como el afro se comprenden comoresultadosde
la asimilacién forzada de la lengua espafola en América
por quienes sufrieron los procesos de esclavizacidn. Asi
aparecen las asimilaciones de lengua criolla y las pidgin
0, en otro caso, las de los hablas de los negros y las del
bozal.

Lipski establece una diferencia entre éstas considerando,
por principio, que quienes sufrieron la esclavitud
debieron aprender como segundas lenguas o el espaiol,
o el portugués, o el inglés o el francés, o, en otro caso,
renunciar (y olvidar) su lengua madre. De este modo, el
pidgin es "un lenguaje de contacto surgido por razones
de urgencia en medio de grupos de personas que no
comparten una lengua mutuamente conocida” (Lipski
2). Esta forma de lengua era hablada en las plantaciones
y era reducida en sus expresiones, adoptada y, por
su urgencia, obligada a ser pronunciada dado que se
requerian de palabras para facilitar la comunicacion.
Sor Juana Inés de la Cruz es una de las primeras literatas
que recogié algunas de las expresiones de esclavos que
hablaban el pidgin en forma de villancicos:

¢Ah, Sifiol Andlea? / ;Ah Sifiol Tomé? / jTenemo
guitarra? / Guitarra tenemo / ;Sabemo tocaya? /
Tocaya sabemo (...) (Zimmermann 69-70).

Lo que se denomina lengua criolla es producto del
pidgin. Significa el proceso de nativizacién de la lengua
espanola en las comunidades esclavizadas. De acuerdo a
Lipski “si los idiomas nativos que forman el substrato del
pidgin son gramaticalmente parecidos, el criollo [resulta]
una verdadera lengua hibrida” (Lipski 2). La lengua
criolla se produjo y fue hablada mas facilmente por los
hijos de los esclavos donde se unia el espafol con los
ritmos o tohalidades fonéticas de los padres negros en
su mayoria de procedencia africana. En cierto sentido, el
creole pronunciado en la regién antillana es la expresidn
de estos hechos, y en cierta medida, el habla de grupos
afro en ciertas regiones de América, particularmente en
la Colombia o Panama caribeia.

Cabe referirse también al bozal. En este caso, en la
colonia tal palabra denominaba a la lengua hablada por
los africanos esclavos quienes no habfan renunciado a
su lengua pero mezclaban palabras del espafiol en sus
expresiones. Es posible que incluso muchos esclavos
hayan aprendido a hablar la lengua dominante pero
seguian manteniendo lalégicade supropialengua, hecho
que lleva a pensar que el bozal en parte igualmente se
podria considerar como lengua criolla. Lipski, de acuerdo
a ello, dice que el “lenguaje bozal puede ser el verdadero

1 Para el presente trabajo sc ha empleado literatura en inglés de consulta en ciertos casos. Las traducciones de éstas son obra del autor de este trabajo.
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precursor del espaiiol vernacular caribefio de hoy” (Lipski
12), en el entendido de que lo vernacular vendria a ser
la lengua, con sus rasgos o inflexiones propias de algin
grupo social en determinado lugar. En este contexto,
incluso apareceria la denominacion “habla de negros” a
la modalidad expresiva idiomatica con sus inflexiones
caracteristicas que es comparable con expresiones
dialectales dadas en diversas partes del mundo, del
mismo modo con jergas.

La perspectiva sociolinglistica, aunque puede darnos
algunas pistas socio-histéricas de la adopcion del espafiol
{o de otras lenguas) y su uso por parte de grupos afro en
los procesos de esclavizacion, sélo nos ayuda a verificar
las variaciones fonéticas o las estructuras lingiisticas con
sus inflexiones, etc. Asi, quizd parece sugerente la pista
socio-étnica que inscribe el lenguaje como segundo
ambito de ubicacién. Para mi ésta relaciona laidentidad y
la lengua. Porras dice que la entrada socio-étnica permite
ver el intercambio de procesos estructurales intrinsecos
que, si bien mira las variaciones linguisticas también
observa los factores socioculturales extrinsecos como
raza, identidad étnica y los estereotipos sociales (Porras
265)

En este marco, aparece la tensién entre uso del lenguaje
dominante y los factores de raza y de identidad étnica,
cuestiones que, asi mismo, aluden, segtin Horowitz, a la
idea de”patria”de origen, nacion de pertenencia, herencia
ydescendencia,asicomoala propia mismisidad (Horowitz
53). Tal tensién supone que el lenguaje es incorporado
en la practica social del afro, quien finalmente se torna
habitante de un lugar, quien trata de combatir el estigma
de su propia condicién pasada tratando de posicionarse
empleando el espanol de forma adecuada. Asi, la lengua
es usada en forma “politicamente correcta” aunque ello
no quiere decir que en el habla vernacula aparezcan
palabras y referencias al pasado africano.

La denominacion “espafol negro” tiene implicancias en
este ambito. Por un lado, se refiere a las formas criollizadas
del espanol que fueron documentadas, sobre tedo, por
miembros de la Iglesia colonial mediante manuales para
evangelizar, pero por el otro, tiene que ver con referencias
mas modernas como el "hablar negro” Para nuestros
fines, en el caso de la literatura, pasamos de la recoleccién
exotista de formas dialectales que formaron parte de
la literatura clasica (p.e. Sor Juana Inés de la Cruz o las
inscritas en la novela Maria de Jorge Isaacs, entre otras),
de la”poesia dialectal” onomatopéyica a las literaturas de
expresion negra. Es evidente que el transito nos obliga a
darnos cuenta acerca del sujeto escribiente: del blanco
mestizo al propiamente afro. Este trayecto supone la
discusién de la cuestién de quién representa a quién y de
qué manera: esta claro comprender que el hablar negro
implica la apropiacion de la lengua dominante por parte
del sujeto subalterno y, en su caso, su recreaciéon con

lo vernacular, lo cual lleva a la desterritorializacion o la
reterritorializacion del lenguaje (Palacios 159), y como tal
a la emergencia de nuevas formas de representacion de
la subjetividad afro.

Porras alude asi que Candelario Obeso con sus Cantos
populares de mi tierra es el escritor precursor (y el Unico)
quien se atrevié a publicar un libro en espafol con
acento “negro” aunque existan otros nombres como el
del cubano Nicolas Guillén, o los escritores colombianos
Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella, quienes pasaron
del habla onomatopéyica a la expresion propiamente
afro (Porras 266). La perspectiva socio-étnica nos lleva a
comprender, en efecto, que Obeso como los nhombrados,
entre otros, al emplear la lengua hacen un ejercicio de
posicionar lo negro en el panorama blanco-mestizo
mediante una discursividad diferente que excede lo
puramente formal.

En Obeso, el problema de autonomia discursiva empero
no se resuelve porque, si bien la tensién implica usar la
lengua con fines reivindicativos, en sentido de posicionar
escriturariamente el habla boga (en alusién a los negros
lancheros de rio en una region de Colombia) y con ello
la subjetividad afro mediante la poesia, su visién como
letrado que traduce y realiza manuales de lengua hace
que no siempre esté en oposicién al sistema social
imperante. De hecho, Obeso fue un filélogo y su obra
poética reintegraba el habla negra en lo escrito, por
ello, aludia a la “poesia popular” en la introduccién a sus
Cantos populares de mi tierra (Obeso 55), a sabiendas de
gue la poesia popular puede ser comprendida también,
en términos gramscianos, como [a identificacion de
ésta con la poesia nacional (Gramsci 141), donde Obeso
evidentemente queria inscribir la tradiciéon boga en lo
nacional colombiano.

Yendo mas alld de lo anterior, quizd el ambito que
propongo ubicarlo como lo ethometodolégico sea hoy el
mas rico para comprender nuestro asunto: la inscripcion
de la tradicién otra, la afro, en la literatura.

Es menester partir aca del planteamiento radical que
hace Fanon respecto al tema del lenguaje. En Piel
negra, mdscaras blancas sefiala: “"Hablar. Esto significa
emplear cierta sintaxis, poseer la morfologia de esta o
aquella lengua, pero, fundamentalmente, es asumir una
cultura, soportar el peso de una civilizacién” (Fanon 19).
Entiendo el lenguaje, en términos generales como el
espacio que permite la comunicacion donde el habla
es la forma activa o performativa y la lengua como la
codificacion institucionalizada. Fanon se pronuncia
desde la performatividad del lenguaje y hace constar que
el habla (como la propia lengua) inscriben a la instituciéon
colonial que las colectividades afro hasta hoy han debido
incorporarse. Es evidente que el dominio de la lengua
espafola supone la corporizacién de la cultura y de la
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civilizacién espainola (o en su caso, francesa, etc) con
su sino hegemdnico: la tensidn prevaleciente, empero,
radica en el hecho de que, al tener como referente este
peso institucional civilizatorio, lo afrocéntrico cobra una
nueva dimension, quizd problematica. Esto lleva a que
Fanon luego afirme: “Un hombre que posee la lengua,
posee de rechazo, el mundo implicado y expresado por
esta lengua” (Fanon 19).

En estos términos se debe constatar que lenguaje y
negritud, y lenguaje y afrocentrismo, implican una
setie de presupuestos y cuestiones. En el caso de lo
socio-étnico, el lenguaje reivindica la negritud donde
el idioma espafol se hibridiza con el habla negra
produciendo literatura que sitda al afro en la comunidad
hegemoénica queriendo plantear de este modo una
forma de identidad otra. Pero la perspectiva de Fanon
nos lleva al afrocentrismo donde se trata de reivindicar
el posicionamiento del sujeto afro en la sociedad desde
su propia experiencia de apropiacién y dominio del
lenguaje institucional y lo que ello conlleva, la ideologia
implicita. El hecho de poseer una lengua, la cual nace de
una imposicion, supone a su vez concienciar lo que tal
lengua contiene. Este sentido de concienciacién es lo
que hace que pensemos la existencia de una literatura
con una identidad propia. Zapata Olivella sefiala que:

Desde infantes, estamos convencidos de que no
hablamos correctamente el idioma; que devoramos
muchas d'y T, ‘' y ’s, e ingenuamente creemos
que eso es algo ingenuo y basta de contrasefa,
para cualquier presentacién. Pero acontece todo
lo contrario, santandereanos, cundinamarqueses,
antioquefios y demas, todos tienen una pequefa
diferencia, la misma inclinacién a atragantarse
la dltima letra; el participio pasado de los verbos
recibe la mutilacién de la pendltimay en otros casos
hay una exuberancia de ‘eses’ (...) La caracteristica
tipica de los regionalismos es el acento y el tono {(...)
(Zapata 50).

En este marco, existe claramente la conciencia del tipo
de habla del afro, quien tiene una forma particular
de expresarse y que en muchos casos puede parecer
pintoresco para un oyente externo. Lo que demuestra,
sin embargo, Zapata Olivella es que mas alld de la
lengua coloquial afro no hay dialecto sino, sobre todo,
regionalismos con acento y tono que son objeto de
preocupacién académica mas bien de linglistas vy
fildlogos: las comunidades hablantes, en efecto, ni se
preocupan de este hecho, ni tampoco es de su interés.
De ahi que incluso en Colombia, los palanqueros, por
ejemplo, tienen dos lenguas: “una para la vida propia del
pueblo, y la otra el mas refinado espanol, para ponerse
al habla con los vecinos” (Zapata 80). Entonces, caemos
en cuenta de que las propias comunidades afro tienen
modos de expresidn en contexto como cualquier otra
comunidad o sujeto hablante que emplearia el espafiol
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de una manera o de otra acorde con el destinatario o la
comunidad con la que interacciona.

Abocdndonos al campo de mi interés, la literatura, el
propio Zapata Olivella reconoce que no es posible
deslindarse de la lengua espafola ni tampoco de la
literatura legada por los espaiioles. Entrar en su gramatica
ha hecho que cada vez existan escritores afto que han
tratado de reterritorializar el idioma en la literatura, del
mismo modo que de la literatura colonial se ha aprendido,
por ejemplo, las estructuras de la épica donde, como él,
ha debido luchar para situar a sus propios ancestros, su
memoria, el sufrimiento de la esclavitud y los procesos
de adaptacion en lugares diferentes a los de su origen.
La concienciacion de la lengua supone su manejo idéneo
para exclamar (si no denunciar) lo que llama “la tragedia
negra de la esclavitud” (Zapata 192).

Con ello quiero decir que, anclado en la perspectiva
etnometodolégica, comprendo que la lengua, su uso
y practica literaria conlleva ademas de la institucion, la
historia. En un didlogo entre dos escritores afro-antillanos
como Kamau Brathwaite y Edouard Glissant, se plantea
que el lenguaje colonialincorporado, asumido, integrado,
producto del cual somos nosotros, se le puede leer como
“lenguaje-nacion”. Brathwaite sefala que “éste expresa
la experiencia de un pueblo oprimido que siempre ha
sido criticado y denigrado por el establishment debido a
su estatus” (Phaf-Rheinberger 311). En el caso antillano,
no es ni pidgin, ni dialecto, ni lengua vernacula, pero
re(ine todos estos elementos; afiade Brathwaite que es la
lengua hablada y escrita por el sujeto afto, incluso en su
correccion idiomatica mediante sus inflexiones y normas,
que encierra un cosmos y transporta “la memotria
y el bagaje de los ancestros, incorpora la sabiduria
enriquecedora (la reverberacién) del pro/verbio, la
itdlica y la nomenclatura, donde el nombre de las cosas
equivale a su sonido, a su canto, a su profundidad o bien
participa de ellos” (Phaf-Rheinberger 313). Nos parece
interesante esta asuncion del lenguaje y que de alguna
manera define de mejor manera lo que plantearon en su
momento ya sea Fanoh o Zapata Olivella en contextos
diferentes.

A diferencia de la sociolingliistica que trata de denotar
las apropiaciones del idioma a través de sus estructuras
o del enfoque socio-étnico que justifica en cierta
medida la insercion del sujeto afro al lenguaje colonial,
la idea det "lenguaje-nacién” en el &mbito de lo que he
denominado ethometodologia nos remite a la idea de
una lengua en constante dinamismo, que remite ademas
de la experiencia histdrica a la vivencia de dicha lengua
incluso desacralizandola.

Glissant habla de una “poética del acriollamiento” la
cual es difractaria, es decir, en términos de lenguaje y
afrocentrismo, que ella incluye y a la vez desvia hacia



diversos puntos la atencién hacia lo que en apariencia
puede ser lo propio, la mismisidad. Hoy muchos afro
tienen conciencia que ya no hay relacién con la cultura
africana, por lo que no existe relaciones de legitimidad
sino de adopcidn; la lengua, en este caso, es un vehiculo
no para afirmar identidad, por el contrario, para rebatir
su legitimidad. Asi Glissant postula que el lenguaje
jue supone tal poética del acriollamiento ya no debe
encauzarse por la identidad sino por la multiplicidad:

Segun entiendo el concepto de la poética del
acriollamiento, debemos luchar contra cualquier
tipo de mono-algo. Si defiendo mi lengua materna
creole, no es sobre la base de una mono-lengua.
Defiendo mi propia lengua porque pienso que, si
ella desaparece, morird algo que es propio de la
imaginaciéon del hombre. Y no pienso solamente
en mi lengua. Cada afio muere una lengua en
Africa y esto es increible. Una de las politicas que
pueden seduirse para vencer al tiempo es luchar
contra el mono-algo, el mono-legalismo, la mono-
concepcion del estado-nacién, el concepto de raza,
etc. Y si luchamos por la multiplicidad y nuestra
lucha resulta exitosa en esta vida, entonces también
lo serd en otras vidas después de nosotros. Este
concepto de multiplicidad no se opone al concepto
de unidad. Pienso incluso que, mientras mas se
considera la multiplicidad, mas es posible alcanzar
la unidad (Phaf-Rheinberger 328).

De acuerdo con Glissant, la multiplicidad debe ser una
respuesta a la identidad. La lengua literaria afro hoy trata
de lograr multiplicidad de sentidos; sirve para atesorar
la memoria, lo que pervive; pero debe buscar integrar,
incluir las preocupaciones politicas e intelectuales
actuales; ser el lenguaje-nacién que dinamiza a la propia
lengua, rescata el habla y la oralidad y les dan un lugar
(refraccién) en aquella.

La literatura oral y la oralitura

En mi discusion ha estado subyaciendo la cuestién de la
tradicidn otra a la que he aludido al inicio de este ensayo.
He realizado una entrada enfocada en el tema de la
lengua y del habla afro y en cierto caso traté de ubicarla
en el campo de la literatura. El aspecto que se ha querido
resaltar, empero, no es el propiamente linglistico sino
el comunicacional, es decir, la dimensién discursiva del
lenguaje, que implica historicidad, memoria, institucién,
relacién y ahora multiplicidad (en lugar de identidad).

Ante el tema de la literatura escrita afro americana
digamos que esta se forja en la colonia. Su primera
referencialidad es lo que se escribe sobre el negro
esclavo y lo que él pronuncia. El ejemplo que tomé de
Sor Juan Inés de la Cruz anteriormente resalta el hecho
de que el esclavo ha sido integrado al régimen colonial
donde se le hace cantar en la lengua del colonizador
y del amo las frases de su aceptacién incluso de otra

religién. Sin embargo, si se quiere hablar de una literatura
que no se refiera al negro sino que tome como sujeto
productor al propio esclavizado, debemos tomar en
cuenta la referencia a la oralidad que muchas veces no se
considera como algo literario. Retomemos a Glissant en
este contexto. Dice él:

[Tengamos en cuenta] el fenguaje-nacién, su
cosmos-lengua y sus ritmos. Toda la miusica nacida
en las Indias Occidentales, los gospels, el blues, la
biguine, el calando, nacieron del silencio. Porque
estaba prohibido hablar fuerte y cantar. Nacié
del silencio y en el silencio. Uno de los aspectos
culturales de la mdsica que resultan comunes a
todas las dreas de plantacién en las Américas fue
la necesidad de cantar sin ser escuchado por nadie
mds, tratese del amo o de cualquier otra persona.
El arte del silencio es fundamental en este tipo de
musica. Y cuando la musica estalla en sonidos, sigue
estando presente en estos estallidos, en este tipo de
arte del silencio. El le da la sincopa a esta musica. Por
tanto, estas preocupaciones politicas e intelectuales
en cierto modo son incorporadas en sus ritmos,
con ‘lo impredecible de su sincopa puntillista y de
su inesperado movimiento, tal como lo explicé
Brathwaite y dentro de lo que yo llamo nuestra
poética del acriollamiento (Phaf-Rheinberger 329).

En efecto, hay otra “literatura” Sin tener que anclarse
en teorias ni estudios literarios convencionales, Zapata
Olivella sefiala que tal literatura se la puede definir asf:
“Es el haber de las experiencias culturales que puede
guardarse en la memotia o en el papel escrito” (Zapata
181). Es evidente que su definicién es transgresora en la
medida que ni se refiere a una forma de escritura, nia obra
de imaginacién, ni a un modo caracteristico y creativo
de la lengua, etc. tal como otros estudiosos tratarian de
conceptualizarla (Eagleton). Pone en evidencia, en la
misma medida que Glissant, que la literatura otra deviene
del silencio y de la memoria, como forma estratégica, con
sus normas propias, para pervivir y hacer presente a los
abuelos miticos, para comunicar preocupaciones y para
hablar del mundo en el que se habita. Su emergencia es
claramente histérica y social vinculada a una necesidad
donde se integra el saber de las tradiciones, del folclor, de
los archivos y los idiomas (Zapata 181).

La idea de que la literatura conecte lo oral, la memoria
y la historia, asi como las practicas de supervivencia y
de comunicacién, es probablemente lo que define a la
llamada literatura afro en la actualidad, con el manejo de
la lengua de por medio.

Tal tipo de literatura claramente parece rechazar toda
categorizacion por el principio que su anclaje es la
oralidad v la ritualidad. Se puede hacer un paralelismo
entre esta literatura con la convencional de tradicion
escrita. Mientras la primera nace del silencio de la
esclavitud, donde se “lenguajea” la memoria, se la canta
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o se la baila, estableciendo una comunicabilidad mas
dinamica, la literatura convencional emplea la norma de
la lengua, la propia institucién para establecer una cierta
vision de mundo en concordancia con la sociedad que
la establece y [a consume. El esfuerzo de recuperar las
formas de esa literatura otra en la colonia si bien fueron
objeto de su estilizacién y divertimento intelectual, por
ejemplo, en Sor Juana Inés de la Cruz o en Géngora, y
particularmente en este Udltimo quien en palabras de
Paz hacia prodigios con el habla de los negros mediante
fantasticas onomatopeyas que incluso podrian ir mas alla
de la"poesia negra” de Palés Matos, Ballagas y Guillén; es
evidente que la onomatopeya de lo negro significaba en
los parajes coloniales comicidad y despertaba ternura
para sus oyentes (Paz 418-419), tratandose sobre todo de
villancicos.

Precisamente un aspecto de la tensidn lenguaje y
negritud es este aspecto colorido de la escritura de la
fonética del afro. A nuestro modo de ver, como sefiala
Paz, el puertorriquefio Luis Palés Matos y el cubano
Nicolds Guillén ejemplifican cémo, mediante el empleo
intencional de la lengua, a veces al sonsacar el habla
negra de su contexto mediante la onomatopeya, se
puede construir un objeto poético estético y con ello
una representacion del sujeto afro: la caracteristica
prevaleciente en sus obras pareciera ser la recuperacion
de la musicalidad de lo oral. El proyecto de inscribir en la
literatura convencional lo oral de lo afro supone insertar
su habla y su diccidn institucionalizando, si se quiere, las
inflexiones dialectales negras en el idioma espafriol.

En Palés Matos encontramos un proyecto estético que
incluso el poeta le dio el nombre de “diepalismo” que
buscaba que incluso la poesia sea fonética, yendo mas
alld de lo oral. Por ejemplo, en “Danza negra” se trata de
fonetizar los ritmos del baile afrocaribefio:

Calab6é y bambl. / Bambu y calabé. / El Gran
Cocoroco dice: tu-cu-tu / La Gran Cocoroca dice: to-
co-t6./ Es el sol de hierro que arde en Tombuctt (...)
(Palés 149).

O en otro poema cuyo titulo es “Nam-Nam” en alusién al
estereotipo del negro como antropdfago:

Nam-fiam. En la carne blanca / los dientes negros
-nam-fiam. / Las tijeras de las bocas / sobre los
muslos -ham-fiam. / Van y vienen las quijadas / con
sordo ritmo -fRam-fiam. / La feroz noche deglute /
bosques y junglas -fiam-fam.

(...) Asia suefa su nirvana. / América baila el jazz.
/ Europa juega y teoriza. / Africa grufie: fam-fAam

(Palés 150).

Los ejemplos no necesariamente reflejan la obra de
Palés Matos, pero es menester afirmar que estamos ante
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un poeta que, mediante el dominio de la lengua, de su
institucionalidad, de su peso cultural, evidentemente
hace representaciones y como tal comunica ideas de
mundo acerca del sujeto afro. El lenguaje implica, a golpe
de efectos sonoros, la imitacién de voces y de ritmos, de
comportamientos (comer, es decir, hacer ham-fiam) o de
oir a alguna autoridad (Cocoroco/a o jefe tribal dice tu-
Cu-tu o to-co-td): el mundo representado al que se nos
remite al de la tribu, es decir, el estatuto del negro es su
pertenencia a alguna tribu.

Hay onomatopeya también en Guillén. En ”"Negro
bembén” que hace referencia a un tipo de negro
resaltando sus labios (la bemba), se lee:

iPo qué te pone tan brabo, / cuando te disen negro
bemban, / si tiene la boca santa, / negro bembén?

Bembén asi como ere / tiene de to; / Carida te
mantiene, / te lo da to.

Te queja todabia, / negro bembén; / sin pega y con
harina, / negro bembdn, / majagua de dril blanco,
/ negro bembédn; / sapato de do tono, / negro
bembén...

Bembdn asi como ere, / tiene de to; / Carida te
mantiene, / te lo da to (Guillén 83).

La onomatopeya en este caso juega a romper ademas
la correccién gramatical. A diferencia de Palés Matos
aparecen las inflexiones linglisticas; desde la perspectiva
sociolinglistica se puede afirmar que en el intento de
recuperar el habla de los negros, se quiere encontrar
posiblemente en la expresion dialectal (posiblemente
remitente a la época de la esclavitud) la oralidad del
afro para quien sélo ha quedado seguramente el tono
y el ritmo de una lengua que se ha perdido mediante
la adopcién de otra. Guillén parece postular con este y
otros ejemplos, que en la huella fonematica existe atn al
rasgo del negro primigenio.

Es quizd en las décimas negras donde se puede hallar
también mejor esos rasgos del tono y el ritmo de la
lengua perdida y la imposicion colonial que hizo la
lengua espafola colonial en el sujeto afro. Tomemos por
caso una décima esmeraldefia, “El lagarto” recogida por
Juan Garcia:

Angelito y Doroteo hagdmonos pa’ un lado /
agachando peje-sapo / el dia jueves de mafana / se
encontraron un lagarto.

Angelito se asust6 / cuando lo vido aplanao / Jests,
nos come lagarto / Hagdmonos pa’ un lado / como
fue que se acordé / porque se asustaron feo / no
andemos con disbareo / para venitlo a prende’ /
Vamos a llamar a Gabriel / Angelito y Doroteo (...)
{Garcia 195).



En este ejemplo, se inserta otro aspecto: la oralidad
estd mezclada con estrategias linglisticas de dotan
de ritmo y color, de tono y de cadencia a la décima.
La décima afro en América latina mas bien es una
apropiaciéon de un género y un estilo de la poesia
clasica espanola. A diferencia de Palés Matos o Guillén
vemos por fin una reterritorializacién de la lengua
en términos que se conoce bien el idioma espafol
pero se juega a su oralizacién, a su fonetizacién, a su
estructura gramatical, creando incluso palabras como
“aganchando” (pescar),“vido” (ver), "disbareo” (desvariar)
o "prende” (prender). Hidalgo ve en estas estrategias de
caracter linglistico adiciones, supresiones, alternacias o
falta de concordancias la construccién de un discurso
de significados nuevos (Hidalgo 147 y sigs.).

Las décimas, evidentemente, nos permiten el salto
identitario que inscribiria el empleo de la lengua
espafola. Pasamos del hecho estético al ético que
inscribe la concienciacién de la lengua: el ethos de
lo afro en la lengua implicaria, bajo este aspecto,
el ser de aquel en el seno de la lengua; se pasa de la
representacion del sujeto tribal al actor que reinventa
su relacién con el paisaje, con el mundo, con la nacién
colonial que le somete. Es evidente que hay acad una
actitud de rechazo de la "onomatopeya negra”, recurso
poético y narrativo gastado y contraproducente,
de acuerdo a Handelsman, tomando en cuenta el
pensamiento y la obra de otro escritor afro como N.
Estupifidn Bass, para quien incluso tal estrategia de
lenguaje sugiere la huella del racismo existente e
incorporado aln en muchos escritores (Handelsman
114). Se podria observar aqui la intencién de anclar el
ser afro en lo socio-étnico.

Este podria ser en si el propésito de Candelario Obeso
y sus Cantos populares de mi tierra. Pero es posible ir
mas alla, pues la obra de Obeso resulta capital porque
traduce mediante la escritura el habla negro-boga y
pone en evidencia la tensién letra y raza: se trata de
uh “un acercamiento deliberado a las costumbres, al
ser, al habitar, a 1a cosmovisién de este sujeto en el
contexto social, politico, cultural y econdmico de su
época” (Palacios 172). La cosmovisién va mas alla de lo
anecdético, lo colorido, o lo propiamente estético (en
cuanto a producto literario), pues muestra un mundo
de trabajo, de angustias y alegrias, de vivir con una
libertad propia ligada a la naturaleza. Como sucede
con la oralidad inscrita en las décimas, pero puesta en
otro sistema, el de la literaturizacion de lo oral, se trata
de poner en evidencia “la enunciacion colectiva de
experiencias particulares via el lenguaje oral” (Palacios
176). Tengamos por caso el poema “Cancién der boga
ausente™

Que trite que eta la noche, / La noche que trite eta
/ No hai en er Cielo una etrella... / Rema, rema./ La

negra re mi arma mia, / Mientra yo brego en la m3,
/ Baiaro en surd por ella, / Qué hara? qué hara? (...)
(Obeso 66).

Es evidente que aca no hay afan puramente estéticocomo
en los casos anteriores expuestos. Por el contrario, Obeso
literatiza el habla del pueblo boga, es decir, se inscribe
y pone en evidendia la ritmica y la tonalidad oral que
implica el hecho que la lengua perdida, en su inflexién no
se ha perdido del todo. Es posible que Obeso como afro
que entra a disputar el sentido en el campo del discurso
no sélo hace un trabajo sociolinglistico sino también
etnografico no obstante pueda delatarle el hecho que en
la apertura del libro inscriba una “advertencia del autor”
en la que trata de justificar lingiiisticamente su proyecto
de inscribir lo oral y, en todo caso, la literatura de lo oral,
en la tradicién de 1a literatura nacional:

La rinicial tiene el sonido suave de la noinicial en las
voces en que reemplaza a la d. El sonido c es fuerte
en las dicciones como éstas: libectd, ficmeza. El de
la articulacion j, cuando suple a la s, es por extremo
breve i un tanto cuanto oscuro.

(...) Tenidas en cuenta estas lijeras indicaciones, la
lectura se hara sencilla adem3s, i lo mismo acaecera
respecto a la comprension literal del sentido de
cada verso, porque son contados lo provincialismos
esclusivamente peculiares al estilo vulgar de la
Costa (...).

Dicho lo cual, se me ha ocurrido esta breve
observacion:enla poesia popularhaiihubo siempre,
sin las ventajas filoldjicas, una sobra copiosa de
delicado sentimiento i mucha inapreciable joya
de iméajenes bellisimas. Asi, tengo para mi, que es
sélo cultivindola con el esmero requerido como
alcanzan las Naciones a fundar su verdadera positiva
literatura. Tal lo comprueba el conocimiento de la
Historia.

Ojala, pues, que de hoi mas, trabajen sobre este
propdsito, en la medida i el modo conducente a un
pueblo civilizado, los jévenes amantes del progreso
de pafs, i de esta suerte pronto se calmara el furor
de imitacion, tan triste, que tantoc ha retrasado el
ensanche de las letras Hispano-Americanas (Obeso
54-55).

Obeso acude a la razén filoldgica, al cultivo de la poesia
como si fuera una expresién del ideal, a la recuperacion
del habla boga, para justificar el hecho que lo oral si se le
ve como literatura, se puede entroncar con suma justicia
a la tradicién literaria nacional: lo popular quiere alcanzar
el estatus de lo letrado.

Teniendo en cuenta la perspectiva ethometodolégica,
Obeso se hace vocero de una comunidad linguistica
y como tal de su expresion comunicativa y la vuelve
escrita. Habria una nueva tensiéon al comprender el
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trabajo de Obeso, al no cefiirse al patrén de escritura
literaria nacional, esto es al orden gramatical del espanol
y al traducir la oralidad popular: ésta, en efecto, con su
institucionalidad propia (cantos, bailes, rituales, mitos,
histotia, etc.) enfrenta la l6gica del lenguaje convencional
colonial.

De acuerdo con Glissant en este tipo de literatura
hay una contra-poética donde se pone de manifiesto
la forma en que se emplea la lengua (el modo de
expresarse) y el lenguaje que es la manera de cémo
se expresa la cultura (Praeger 43). Pero tal forma
de expresarse siempre esta en relacién al cuerpo,
a la performatividad y al contexto; asi la oralidad
se puede entender como la expresién del cuerpo
hablante donde, ademas, la lengua o idioma no es
una herramienta sino el medio de manipulacién o de
retorno de relacion con diversas temporalidades. En
palabras de Glissant, no se puede separar la escritura
de la oralizacién (que no es lo mismo que la lectura)
(Praeger 44). Lo que se hace en términos de inscribir lo
afro en cuanto lengua y habla, en la tradicién literaria
es lo que algunos llaman “literatura oral”

Frente a aquélla aparece la "oralitura” como nuevo
paradigma. Este reterritorializa y fuerza a comprender
que, a diferencia de las literaturas convencionales,
se puede llevar al idioma mas alld de la escritura,
tensionando el coédigo institucional en el habla
regional y el cédigo de lo oral en el idioma, instalando
una tradicion otra en el contexto latinoamericano. La
oralitura en algunas comunidades pone de manifiesto
el afrocentrismo y, como tal, la comunicacién de
una cosmovisién del afro. Glissant sefiala que dicho
neologismo es equiparable con un concepto mads
amplio que es “literatura de la oralidad” a diferencia
inclusive de la literatura oral que podria aludir a la mera
traduccion de la oralidad. En la literatura de la oralidad,
desde la perspectiva etnometodoldgica, se incluye la
épica del canto africano, los cuentos de los abuelos
(siendo éstos voceros de los Griots affricanos), los dichos,
los proverbios, las adivinanzas, las canciones, ademas
de los conocimientos médicos, religiosos, técnicos o
artisticos de una comunidad afro, las cuales se han ido
transmitiendo dindmicamente (Praeger 45).

Con Zapata Olivella, finalmente podemos decir que
con la oralitura o literatura de lo oral, se establece la
tradicion literaria otra, en el sentido de que es un tipo
de literatura analfabeta y semiletrada que tendria
como caracteristicas: a) un lenguaje de connotaciones
vivenciales, b) un ideal de cultura, c) con héroes y
caracteres propios, d) con trazas de formas expresivas
como el narrar, el cantar, el bailar, el pintar o el esculpir
en piedra y, finalmente, e) con una vocacidn politica
de reivindicacion social en la linea de descolonizar el

continente (Zapata 368-369).
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Conclusiones

He tratado de discutir el uso de la lengua en el espacio
de lo afro, especialmente en el campo literario. Si bien
traté de escindirme de lo filolégico y de lo linglistico,
mi atencion ha sido la comunicacién de la literatura
afro. Desde esta consideracion se ha querido establecer
un arco de tensiones, desde la onomatopeyizacién
en la lengua, hecho que traduce los problemas de la
hegemonia institucional del idioma, derivando en
estereotipos del negro; pasando por el dominio de la
lengua pero inscribiendo en ella los saberes ancestrales
ligados a los de la tradicion idiomatica dominante,
hecho que puede intentar restablecer el lugar del
afro en la cultura nacional; hasta la reterritorializacion
de la lengua, desde el salto que también hacen los
escritores que dominan la lengua pero que ademas
intentan reivindicar la dimensidn politica de lo oral en
la escritura. Este trazo supone formas de representacion
mediante la lengua: desde el que representa de
forma exotica, pasando por el que usa estrategias del
colonizador para fines propios, hasta quienes reclaman
la autorepresentacién, donde el idioma vendria ser el
espejo de sus habitos y cosmovision.

Bajo esta perspectiva, mi pregunta inicial ha tenido
una posible respuesta. Con las practicas literarias
actuales de los escritores afro, en efecto, se establece
una tradicién otra, tradicién que combate la estética
de la onomatopeya, que rebate la idea de que lo negro
estd asociado al dialecto y mas bien supone un nuevo
campo de discusion: la literatura de la oralidad, la cual,
por otro lado, ya no reclamaria la identidad afro, sino
la multiplicidad, pues en ella estaria el sufrimiento, la
subalternizacion, pero ademas la fuerza de espiritu, la
alegria negra al igual que su historia, en confluencia
o en diferencia con otros sujetos subalternizados,
esclavizados, atomizados. Como dice Juan Montaho:
“Los afroecuatorianos tenemos como Unica el idioma
castellano (...). Manejar con la mayor perfeccion
posible el castellano es parte de la condicién bésica
de todo creador literario (...). Cuando hablamos o
escribimos creativamente devolvemos a las memorias
oyentes y leyentes, eso que recibimos de las memorias
ancestrales. Cuando hablamos o escribimos retribuimos
a la sociedad oyente o leyente esa porcidn proteica de
culturas (...). El requisito inevitable es conocer el idioma
castellano para idiomatizar la literatura de la negritud”
(Montafo 11).

La idiomatizacion de lo afro mediante la literatura lleva a
considerar a esta como un dispositivo donde el lenguaje,
en efecto, se reterritorializa tratando de forjar si bien la
idea de la identidad, sobre todo de la multiplicidad, tal
como se enuncio al inicio. &
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precision, mas no para sefalar publicacion de donde se basa la
afirmacion.

Restimenes y palabras clave:

El autor enviara un resumen de no mas de 10 lineas en idiomas
casteflano y portugués, asi como minimo tres palabras clave en
castellano y portugués.

Biografia de {os autores:

Los autores enviaran sus datos académicos en no mas de diez
(10} lineas en las cuales destacaran su vinculacién académica,
publicaciones y actual cargo, aparte de su direccién de correo
electrénico.

Derechos de publicacién

El autor cede a la Revista Chasqui los derechos de publicacion y
edicién, en virtud de lo cual, la revista puede difundir los textos
de todos los colaboradores por todos los medios que considere
pertinentes por via electrénica, digital y mediante bases de datos
cientificas.

Derechos de autor
El autor conserva los derechos sobre su texto.

llustraciones y gréficos

Ef autor de los textos puede enviar orientaciones para la ilustracion
con gréficos o fotografias.

Si envia material de apoyo gréfico tiene que hacetlo en archivo
adjunto en formato .jpg de 300 dpi.

Envio de textos:
Todo trabajo sera realizado en Word y grabado con la extensién .doc.
al correo electrénico: chasqui@ciespal.net

Comunicacion con los autores:

El editor se comunicara luego de 15 dfas de recibido el trabajo con
el, la o los autores del texto para informarles acerca de la aceptacién,
correccién o negacion del ensayo, para su posterior publicacién o
modificacién por parte del o los autores.

Formato MLA para obras citadas

Recursos Impresos

Libro de un autor:

Autor (nombre invertido). Titulo del libro. Ciudad: casa editora, afio de
publicacién.

Ej.:

Marqués, René. La vispera del hombre. San Juan, PR: Editorial Cultural,
1988.

2 63 autores: el 1er nombre se invierte, los otros van en orden natural.
(El orden, seguin aparece en pagina de titulo).

Ej.. Del Rosario, Rubén, Esther Melén de Diaz y Edgar Martinez Masdeu.

4 0 méas autores, se invierte el 1°, seguido por coma, y se ahade “et al”
(y otros).
Ej: Vega, Ana Lydia, et al.

Articulo o capitulo de un libro:

Autor (nombre invertido). “Titulo del tema” Titulo del libro. Autor o
editor (si aplica). Cludad: casa editora, afo de publicacion. Paginas.
Ej.:

Rojas, Emilio. “Matute, Ana Maria”. Diccionario de autores de todos los
paises y todos los tiempos. Barcelona: Hora, 1988, 288-89.

Enciclopedia reconocida:

“Tema consultado” Titulo enciclopedia. Afo de edicién,
Ejc

“Matute, Ana Maria” World Book Encycdlopedia. Ed. 2003,

Diccionario:

“Término”. Niimero de definicién.Titulo del diccionario. ARo de edicion.
Ej-

“Vanguardismo”. Def. 1b. Diccionario de la lengua espaiola. Ed. 2001.

Revista:

Autor. “Titulo del articulo” Titulo de la revista. Fecha de publicacién:
paginas.

Ej.:

Tumulty, Karen. “Whete the Real Action is”Time. 30 Jan, 2006: 50-53,
Recursos audiovisuales

Entrevista:

Nombre invertido de persona entrevistada. Entrevista. Fecha de
entrevista.

Ej.:

Vega. José Luis. Entrevista. 5 de diciembre de 2007.

Recursos electrénicos

Pagina de Internet:

Autor. “Titulo de la pagina consultada” Fecha de publicacién en la Web.
Titulo del portal Web. Fecha de acceso a la pagina <direccion de la
pagina consultada>.

Ej:

Matute, Ana Maria. “Vida” 2007. Ana Maria Matute: pagina ofidial, 20
de septiembre de 2007 <http://www.clubcultura.com/clubliteratura/
clubescritores/matute/galo7.htm>.

Revista en linea:

Autor. “Titulo pagina Web”. Titulo de la revista. Fecha de publicacion.
Fecha de acceso <Direccion completa de la pagina consultadas>.

Ej.:

Ayuso Pérez, Antonio. “Yo entré en la literatura a través de los cuentos”
Espéculo. Universidad Complutense de Madrid. (Marzo - junio 2007).
15 de septiembre de 2007 <http:// www.ucm.es/ info/especulo/
numero35/matute htmi>.

Enciclopedia en linea:

Autor (si aplica). “Titulo articulo” Titulo enciclopedia. Editor. Fecha de
acceso <direccion de la pagina consultada>.

ju
“Matute, Ana Maria” Encyclopaedia Britannica. 2006. Encyclopaedia
Britannica Online. 2 de octubre de 2007 <http://www/britannica.com/
eb/article-9126180>.

Nota:

Para otros casos, consultar: Gibaldi, Joseph. MLA Handbook for Writers
of Research Papers (6a Edicién). New York: The Modern Language
Association of America, 2005,

O consultar en linea: http://www.middlebury.edu/academics/lis/
lib/guides_and_tutorials/style_citation_guides/mla_style_quides/
mlastyleespanol.htm





