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Una economia politica de la alteridad: Hacia una teo-
ria de la identificacion del sujeto en el mundo actual

Carlos Rojas Reyes*

Reflexiones sobre los sujetos y la subjetividad en el mundo actual, a partir de sus condiciones
de posibilidad, que enfocan su emergencia después de la posmodernidad; y que se refieren a
las orientaciones generales del doble vinculo, la redefinicion de la relacion sujeto/objeto, re-
presentacion, economia politica de la alteridad y la materialidad. La propuesta reflexiona so-
bre el paso de la condicion posmoderna a una época que se denomina “ciborg”, que dé cuen-
ta de las transformaciones tecnolégicas contemporaneas.

a modernidad se levant6 sobre la

dualidad sujeto-objeto. Su crisis

significé el cuestionamiento de
este par que se habia pretendido como
una relacién inseparable. Filosofias y
ciencias se construyeron sobre esta base,
poniendo un énfasis bien en el sujeto
bien en el objeto. El posestructuralismo
mostré los limites de esta pretension:
“...el hombre se borrard, como en el
borde del mar, un rostro de arena” (Fou-
cault, 1966:398).

Por su parte, la posmodernidad con-
virtio la disolucion del sujeto en su pro-
grama central. Ese gran sujeto que podia
representar el mundo y transformarlo a
partir de su conocimiento y voluntad no
estaba mas. Ahora quedaba el sujeto dé-
bil contando historias personales, micro-
rrelatos inconexos vagando por un mun-

do incapaz de preguntarse por el sentido
(Vattimo y Rovatti).

No se trata en este momento de re-
construir este largo y ya cansado debate,
sino de interrogar sobre el destino del
sujeto en la actualidad. Carecemos de
unas teorias bien constituidas acerca de
los sujetos y las subjetividades. Se podria
decir que cada area de las humanidades
y de las ciencias sociales, se ha dotado
de unos conceptos acerca de este tema,
sin la pretensién de universalidad.

Frente a esta situacién, propongo dar
un paso atrds y en vez de preguntarnos
directamente por los sujetos, lo hagamos
sobre sus condiciones de posibilidad, al
menos sobre las que consideramos nu-
cleares en este momento.

Desde esta perspectiva, las condicio-
nes de posibilidad que presento a conti-

*  Doctor en filosofia y profesor de la Universidad de Cuenca.
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nuacion, de manera sintética, como
orientaciones, como puerta de entrada,
son: sujetos del doble vinculo, ciborg,
repensar la dualidad sujeto/objeto, los
otros: la inmanencia del enemigo y la
cuestion de la representacion. Lejos de
realizar un recorrido para establecer el
estado de la cuestion en cada uno de es-
tos campos, que exigiria la escritura de
varios volimenes, se tematizardn esas
condiciones de posibilidad, con el fin de
establecer, aunque fuera de manera pro-
visional, el marco del debate.

1. El doble vinculo

Coloco al inicio de esta reflexion las
reflexiones de Spivak sobre el doble vin-
culo, porque sostendré que es la teoria
que se presenta como la mejor candida-
ta para desarrollar una concepcién ge-
neral de las condiciones de posibilidad
de darse de los sujetos y de las subjetivi-
dades, asi como los modos especificos
histéricos de existencia de éstos.

El pensamiento de Gayatri Spivak se
instala de lleno en una imposibilidad, que
no tiene que ser evitada o esquivada con
alglin gesto intelectual o tedrico, que lo
disuelva de algin modo. Persistir en esa
imposibilidad, reconocer el doble lazo
que nos ata tanto a un lado como a otro.

Se trata de reconocer que alli afuera
hay otros, a los que no tenemos acceso,
que no podemos comprenderles en
cuanto tales, en su especificidad, en lo
que les hace que sean otros y que sean
ellos mismos. Esta conciencia de la alte-
ridad es indispensable si no se quiere
caer en cualquier forma de colonialismo
o de opresion.

En el otro extremo, y con igual fuer-
za, esta el capitalismo en su fase de glo-

balizacion, con la abrumadora invasién
del capital financiero y, desde luego,
con la crisis monstruosa a la que nos ha
sometido y que la estamos pagando. La
comprension de los fendmenos obligato-
riamente involucra a la globalizacion;
sin esto, simplemente se corre el riesgo
de estar jugando a favor de estas fuerzas,
de estarse integrando inconscientemente
a la légica del capital.

Asi que se trata de una imposibilidad
real, porque no se puede alcanzar al
otro desde la perspectiva del capital; y
ser subalterno significa, precisamente,
escapar radicalmente a la l6gica del cal-
culo, de la racionalidad de la ganancia.

Imposibilidad real que se expresa
con igual violencia en el plano epistemo-
l6gico y epistémico, porque los caminos
para entender al otro también estan ce-
rrados. Desde luego, no es posible eva-
dirse de esta situacion; por el contrario,
hay que tomarle en las manos aunque
nos queme, hay que incorporarla a nues-
tra experiencia aunque la haga estallar.

El punto de partida de Spivak se en-
cuentra en ese doble vinculo expresado
como nuestra caracteristica de ser inter-
subjetivos globalizados y, al mismo tiem-
po, encontrarnos que hay unos otros que
se escapan a nuestro pensamiento; esto
es lo que ella llama una alteridad radical:

“La alteridad radical —el otro total-debe
ser pensado y debe ser pensado a través
de imdagenes. Nacer humano es nacer
inclinado hacia el otro y los otros. Dar
cuenta de esto es presuponer lo real-
mente-otro.” (Spivak, 2012:98).

Ahora bien, ;qué hacer para resolver
aunque sea parcial y provisionalmente
esa imposibilidad constitutiva, porque



aunque sepamos que esta alli, tenemos
que encontrar algdn camino de negocia-
cion?

Primero leamos este parrafo crucial
completo:

“La alteridad radical si uno puede decir-
lo, parece requerir de unas imagenes de
lo que es la figuracién de lo ético como
imposible. Si la ética es asida como un
problema de relacién antes que un pro-
blema del conocimiento, no es suficien-
te construir bases de datos, convertir el
“don”, si hay alguno, a lo “dado” (da-
tum)... Es necesario imaginar esta mujer
como otra y como ella misma. Esto es,
estrictamente, imposible. La imagina-
cién es estructuralmente no verificable.
Asi, la imagen del otro como autopro-
ducida por la imaginacién que suple-
menta al conocimiento o su ausencia es
la figura que marca la imposibilidad de
la realizacion total de la ética. Es en la
experiencia de esta figura (de lo que no
es légicamente posible), que nosotros
hacemos nuestros calculos de lo politi-
co y lo legal. El don del tiempo ha sido
como nuestro presente no anticipable,
como un momento de vida y de agonia,
de ser llamado por los otros tanto como
distanciarse de esa llamada, se inicia
como reparacién, como responsabili-
dad, como dar cuenta.” (Spivak: 104)

Antes que expresar conceptualmente
esa alteridad radical, la imaginamos, nos
hacemos figuras acerca de ella, porque
nos topamos con esa resistencia a ser
conceptualizada, a ser volcada sin mas
en enunciados. Siguiendo a Wittgenstein
dirfamos nos hacemos figuras del mun-
do y solo podemos mostrar su sentido,
que es completamente exterior.

Entonces, aqui se repite el movimien-
to a lo Wittgenstein, pasamos de la logica
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y la lingliistica a la ética. Es en este cam-
po en donde aquello que no puede pen-
sarse se muestra como imagen: el doble
vinculo como imagen de lo que es impo-
sible. Nos limitamos a mostrar, a sefialar:
alli hay una imposibilidad, alli afuera hay
alguien que es radicalmente otro. Y ésta
es una afirmacién ética: “La alteridad ra-
dical si uno puede decirlo, parece reque-
rir de unas imagenes de lo que es la figu-
racién de lo ético como imposible.”

Este don —don puro a la Mauss ana-
diria (Mauss)- que es la imagen del otro,
al cual no tenemos acceso y por lo tan-
to, ocupa el lugar de lo imposible, se re-
siste epistémica y epistemoldgicamente:
no encontramos los procedimientos para
describirlos o explicarlos y tampoco lo
podemos convertir simplemente en la
ciencia del otro, de la radical alteridad
del otro —cuestion en la que se cae con
mucha frecuencia-: “Si la ética es asida
como un problema de relacién antes
que un problema del conocimiento, no
es suficiente construir bases de datos,
convertir el “don”, si hay alguno, en lo
“dado” (datum).”

Dicha imposibilidad del doble vin-
culo —esto es pensar la alteridad radical
desde la globalizacion y viceversa-, se
enreda todavia mas, porque no solo ve-
mos ante nosotros ese otro —ese real-
mente otro- que se nos muestra cOMo
otro, en su plena diferencia, sino que so-
mos arrojados a preguntarnos si ese otro
no serd como nosotros; esto es, un si
mismo. Husserl ha mostrado los vericue-
tos de mirar al otro no solo como otro si-
no de saber que tiene la misma estructu-
ra intencional que la mia y que por lo
tanto es con igual derecho un si mismo.

Como dirfa Baudrillard, la necesidad
de oir al otro por si mismo y no a través
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de cualquier mediacion o delegacion,
democratica o no. El otro como un si
mismo que se muestra como si mismo.
Dirfamos que no solo la fenomenologia
de las cosas es una fenomenologia alien,
sino que toda fenomenologia es alien, tal
como lo sefala lan Bogost. Para el caso
de las mujeres, Spivak lo expresa asi: “Es
necesario imaginar esta mujer como otra
y como ella misma. Esto es, estrictamen-
te, imposible” (Spivak: 104).

Si el ambito cognoscitivo falla, enton-
ces tenemos que acudir a otro plano y es
la experiencia como experiencia de la al-
teridad del otro. Nuevamente se tiene
que eludir la tentacién de un racionalis-
mo extremo de quererlo reducir a algtn
tipo de semidtica y debemos quedarnos
en el plano de la experiencia ética.

Experiencia ética que quiere decir
fundamentalmente que mirar al otro que
se muestra como otro y como si mismo,
tiene para nosotros el caracter de la res-
ponsabilidad. Aproximarnos a ese doble
vinculo tiene, ante todo, consecuencias
reales, concretas, en la sociedad en la
que vivimos, porque tenemos que dilu-
cidar con mucha claridad nuestra res-
ponsabilidad para con el otro, para no
invadir el espacio del otro como si mis-
mo. Salir del dilema quiere decir asumir
en toda su dimensioén la responsabilidad
para con el otro:

“Esta es una responsabilidad del doble
vinculo de lo ético... Cuando uno deci-
de hablar de doble vinculo y de las apo-
rfas, uno es cazado por los fantasmas de
lo indecidible en cada decision... Mds
alin, no es posible permanecer en la
aporia o en el doble vinculo. No es un
problema légico o filoséfico como una
contradiccién, un dilema, una paradoja,

una antinomia. Solo puede ser descrito
como una experiencia.” (Spivak: 104).

Cualquier decisién que tomemos, los
razonamientos que hagamos, las aproxi-
maciones que lancemos, los recursos y
estrategias que utilicemos nos llevan
siempre a la responsabilidad. Es una éti-
ca de la responsabilidad: “En la aporia o
en el doble vinculo, decidir es cargarse
de responsabilidad” (Spivak: 105).

Esta es solo la mitad del problema,
un fragmento del doble vinculo. Esa im-
posibilidad de acceder a la alteridad ra-
dical del otro, tiene que ubicarse en la
relacién entre cultura y capital, entre di-
cha alteridad que pertenece al dmbito
cultural y la existencia brutal de la glo-
balizacién que lo penetra todo y que
subsume a la misma alteridad radical.

“En esta particular situacién, entonces,
la globalizacién es también el sitio para
una decisién correcta. Para hacer esta
critica una debe juntarse con lo abstrac-
to, con la virtualidad del dinero virtual.”
(Spivak: 105).

Es una alteridad radical existiendo en
la época de la globalizacién; sujetos que
son los nuevos subalternos de la globali-
zacion. Esos otros tienen que encarar al
capital, a la légica del dinero. Lo mds
concreto —que es el otro si mismo- con-
frontado como lo mas radical: el dinero
virtual.

“En este entendimiento rarificado y mar-
xista, la globalizacién, la financiariza-
cion del globo, es lo abstracto como tal,
lo abstracto como virtual, pura estructu-
ra. En contraste con esto, la cultura es la
irreductible text-il en donde lo que las
mujeres tejen siempre se despliega ha-



cia adelante, en un futuro siempre ante-
rior. La cultura viva siempre fluye, como
decimos una y otra vez” (Spivak: 105).

Entonces, a mas de lo que se ha di-
cho sobre la carga de responsabilidad
que nos toca llevar frente al otro, tene-
mos que ubicar al subalterno en la légi-
ca del capital, en el modo en que que-
dan subsumidos en este, penetrados por
las abstracciones del dinero.

Las configuraciones culturales del
otro que nos son dadas en la experiencia
ética, ahora requieren ser codificadas si-
guiendo el rastro de la influencia —y de
las determinaciones- del capital sobre
ellas: “Yo estoy sugiriendo su constante
desplazamiento por medio de prestar
atencion al posicionamiento de las mu-
jeres sobre los ejes abstractos del capital,
que necesitan una codlificacion cultural.”
(Spivak: 108).

Spivak da ahora un giro, que es lo que
estructura su ultimo libro, hacia la educa-
cion, con el fin de disenar unas estrategias
educativas que permitan, de alguna mane-
ra, abrirse al doble vinculo y quizas abrir-
se a espacios de su resolucién parcial.

La educacion desde la perspectiva
del relacionamiento entre nosotros y los
otros —como otros y como si mismos-
inaugura una nueva forma de tratamien-
to de nuestro si mismo, que nos condu-
ce a escindirnos, a rompernos, a fractu-
rarnos y que desembocara en nuestra
conversion en otros, como diria Rim-
baud: “Yo es otro.”

El gesto de escision —o quizds de des-
cubrimiento de que estamos constitui-
dos en esta falla, no estd destinado a un
trabajo orientado a la resolucion de las
dificultades de la economia psiquica de
cada uno, sino que es un instrumento,
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una guia para el rito de pasaje que nos
muestre como seria eso de entender al
otro por si mismo:

“...que es nuestra capacidad incorpora-
da para volvernos otros a nosotros mis-
mos, lo que puede quizés conducirnos a
entender a otras gentes desde aden-
tro...” (Spivak: 111).

La “imaginacion como una virtuali-
dad de lo real...” (Spivak: 112) nos abre
hacia la intersubjetividad ciertamente,
pero mas alla, nos deja vislumbrar ese
otro que en su alteridad radical se nos ha
escapado hasta ahora. La tarea es: “.
volviendo otro al si mismo y acercando
tanto como sea posible el acceso al otro
como si mismo.” (Spivak: 113).

El enfoque de la educacién, sus estra-
tegias, mas audn su responsabilidad, que-
dan signadas por el doble vinculo y por
la necesidad de aprender a ser otros para
comprender a los otros: “Cualquier truco
para entrenarles a ellos en el habito men-
tal de volverse otros mds que proveerles
de herramientas descriptivas” (Spivak:
112). (Con seguridad mucho de éste ten-
dria que ver, para nosotros aqui y ahora,
en el mundo amazdnico y andino, con el
perspectivismo ontolégico y con la meta-
fisica canibal que postula, precisamente,
que solo se es uno mismo volviéndose
otro). (Viveiros de Castro, A inconstancia
da alma selvagem; Viveiros de Castro,
From the enemy’s point of view; Viveiros
de Castro, Métaphysiques cannibales).

2. Sujeto y representacion

Uno de los presupuestos claves de la
posmodernidad era el enunciado por
Lyotard, La condicién postmoderna: las
grandes narraciones habian terminado
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su recorrido y eran sustituidas por los pe-
quenos relatos. Junto con este proceso,
los poderosos sujetos teleolégicos auto-
res de las revoluciones, no existian mas.
Sujetos minimalistas contando historias
personales, en medio de un presente
que se negaba a dirigirse hacia algtn la-
do. La belleza como esencial al arte, ce-
di6 paso a las estrategias y productos
performativos. La razén tecnoldgica
guiada por la eficacia reinaba ahora sin
oposicion —y creo que todavia lo hace-
La modernidad habfa inaugurado la
era de representacion, cuyo centro era el
discurso que, a su vez, fue el elemento
nuclear de las narraciones politicas, so-
ciales, tedricas, entre tantas otras. El su-
jeto se representaba la realidad y preten-
dia hacerse con la verdad y la objetivi-
dad. La posmodernidad reiné sobre el
predominio de la presentacion sobre la
representacion, del performance sobre
el habla, de la accién sobre la palabra.
Mas ain, lo que importaba eran aquellos
enunciados que hacian cosas, que ac-
tuaban. El texto ; Cémo hacer cosas con
palabras? de Austin, circulaba por todas
partes y era citado interminablemente.
Hay que insistir en que la arqueolo-
gia de la representacion, tal como la pre-
senta Foucault, se encuentra incompleta.
Si bien hay un analisis detallado y her-
moso de la conformacion de la represen-
tacion moderna y de su crisis, asi como
de la emergencia de un nuevo espacio
de la representacion en el siglo XIX, con
la constitucion de los saberes tal como
dominaron casi todo el siglo XX, no te-
nemos un estudio de lo que pasé des-
pués. Nueva crisis y al parecer, la desa-

paricién de la representacion que, como
estoy sosteniendo en este trabajo, ten-
dria que haberse continuado con la apa-
ricién del sujeto posmoderno y —aqui lo
fundamental- del orden de la representa-
cién posmoderna.

En este sentido, la reconstrucciéon
que realiza Nusselder se muestra como
mas adecuada para la comprensién del
paso de la posmodernidad a lo que vivi-
mos ahora y que denominaré la época
ciborg, extendiendo el sentido que este
término tiene en Strathern.

“En su libro La Cuarta Discontinuidad
Mazlish describe la historia intelectual
de Occidental como la superacién de
una serie de grandes ilusiones, o discon-
tinuidades, que incluyen cuatro distin-
ciones artificiales: entre seres humanos
y cosmos (superado por Copérnico), en-
tre seres humanos y otras forma de vida
(superado por Darwin, entre seres hu-
manos y su inconsciente (superado por
Freud) y entre humanos y maquinas
(Mazlish 1993). En su descripcién de
Gray, Mentor and Figueroa-Sarriera que
lo que notamos en cualquier parte es la
disolucion de la cuarta discontinui-
dad...” (Nusselder: 407).1

El desarrollo inicial —en la escala his-
térica- de la época ciborg, trae apareja-
do una nueva subjetividad, que se levan-
ta sobre un inédito modo de representa-
cién. De tal manera, que la dualidad su-
jeto/objeto queda cuestionada o, en to-
do caso, redefinida y reemplazada por
un constante proceso de doble vinculo
de subjetivacion/objetivacién constante
a través de las interfaces electrénicas y
virtuales.

1 Notese que el nimero de pagina corresponde a la edicién digital de Kindle y no a la edicion impresa.



“Utilizando la terminologia de Pierre
Lévy, la virtualidad del sujeto consiste
de la subjetivacion, (el modo en que me
apropio del intercambio de signos, el
modo en que yo doy cuerpo a la super-
ficie de las apariencias y la objetivacién
(la manera en que mis fijaciones subje-
tivas, fantasmaticas y corporales se in-
corporan a la “construccion de un mun-
do compartido” de apariencias.) (Nus-
selder, 2009: 601).

Lo virtual no es el espacio en donde
el sujeto se deshace. Allf el sujeto no so-
lo que permanece sino que es lo Gnico
que, en esta época ciborg, le permite
conformarse como tal: “Resalto el rol
crucial de la subjetivacién en el proceso
de virtualizacién. El ciberespacio no es
meramente un mundo hecho de superfi-
cies; nosotros también “habitamos esas
superficies” a causa de nuestra investi-
cion libidinal en aquellas imdagenes o es-
cenarios construidos con cédigos” (Nus-
selder: 604).

Nusselder regresa al orden imagina-
rio, tomandolo de Lacan, para mostrar el
rol clave de la fantasia en la generacién
de los vinculos dobles que Ilevan desde
el intercambio simbdlico a las superfi-
cies virtuales; ademas, de la manera es-
pecifica en que la programacién de esas
superficies le da forma a la subjetividad,
permitiendo la emergencia de unos regi-
menes de la sensibilidad y, por lo tanto,
de unos 6rdenes simbélicos.

Lo inicial de esta fase, lo mal estu-
diada que todavia estd, la dificultad que
tenemos de saber hacia dénde nos estd
conduciendo y la propia persistencia del
pasado, hace que estos nuevos procesos
de subjetivacién continden sobrevivien-
do al lado de los posmodernos, que mu-
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chas veces aparecen como predominan-
tes, por ejemplo en el campo del arte o
de la educacion.

Por esto, hay que responder —siquie-
ra provisionalmente- sobre el destino de
las representaciones en la época posmo-
derna, porque ese es el entorno ideol6-
gico en el que habitamos.

Pero, ;a dénde ha ido a parar la re-
presentacion en la época posmoderna?
;Se ha disuelto como todo lo sélido en el
aire o simplemente ha desaparecido sin
dejar rastro? Si la esfera de la representa-
cién ya no existe mas, j;quiere decir que
es el triunfo definitivo del performance,
de la presencia, de la efectividad sobre
el significado? Se habrfa abolido la pre-
gunta por el sentido, sin importar cual
hubiera sido la o las respuestas.

Como la belleza que se trasladé del
arte al disefo, a la mercancia, a los nue-
vos objetos tecnoldgicos, la representa-
cién se exili6 en algin sitio; y no hablo
solamente de los pequefios discursos, de
las anotaciones breves y fragmentarias
sobre el mundo, sino de las grandes na-
rraciones que pretendian comprender el
mundo en su totalidad.

Ciertamente que tenemos el regreso
de los fundamentalismos, como los reli-
giosos cristianos, musulmanes, new age
o de cualquier otra clase, que son cada
vez mas feroces; igualmente, encuentran
su refugio en algunas teorias como los
estudios culturales latinoamericanos en
su auto-exotismo extremo.

Sin embargo, hay otra esfera extendi-
da a lo largo del globo, que se nos pre-
senta como cotidiana, real, eficaz y que
penetra en la trama social intentando lle-
nar esa ansiedad de sentido, esa necesi-
dad de hablar, esa expectativa de futuro
que a pesar de todo nos queda, especial-
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mente en América Latina en donde la
modernizacién capitalista esta al orden
del dia.

Y ese mundo en el que ahora habitan
las narraciones no es otro que el de las
grandes marcas, que absorbieron las
promesas modernas incumplidas y los
afanes de igualdad de un socialismo real
fracasado, convirtiéndolos en estrategias
de marketing eficaces tanto para vender
como para rellenar el vacio, para poblar
de ilusiones el desierto de lo real.

Como un ejemplo relevante citemos
el Instituto Coca-Cola de la felicidad, co-
mo punto de partida, todos sabemos que
la Coca-Cola es sinénimo de felicidad,
se nos ha dicho hasta el cansancio, por
todos los medios posibles; cuando abri-
mos una botella, salta la chispa de la vi-
da que nos hace existir (Instituto Coca-
Cola de la Felicidad).

La cuestién se complica cuando la
Coca-Cola pretende convertirse en el re-
ferente ético de la construccion de la fe-
licidad, que nos orienta y nos guia en su
busqueda insaciable. En su pagina web
podemos conocer la felicidad, leer la
opinién de los expertos, acceder a los
estudios sobre el tema, medir nuestra fe-
licidad o tomar nuestra dosis diaria de
felicidad que viene en pildoras.

He aqui una de ellas:

“Como bien muestran los resultados del
estudio del Instituto de la Felicidad, la
felicidad es un gran antidoto contra la
crisis, pues las personas con puntos de
vista mds positivos son significativamen-
te mas felices. Un satisfactorio 67% de
los encuestados cree que su situacion
personal sera igual o mejor en los préxi-
mos 12 meses. Ademads, a nivel general,
un aplastante 74% de la gente feliz cree

que el futuro le traerd mas cosas buenas
que malas.” (Instituto Coca-Cola de la
Felicidad).

O de este otro ejemplo de Nike, en
donde nos enteramos que la ligereza, la
levedad, ya no esta en las Seis propues-
tas para el préximo milenio de Italo Cal-
vino, sino en Nike SB Lunar One Shot.

sNo es hora de dejar atras la posmo-
dernidad y colocar sobre nuestros hom-
bros las grandes narraciones que necesi-
tamos, que nos permitan dejar atrés el
capitalismo, la destruccién del planeta,
la desigualdad, el racismo...?

3. La economia politica de la alteridad

3.1. La inmanencia del enemigo

Ningtn debate sobre los sujetos y las
subjetividades puede darse sin tener en
cuenta a los otros sujetos; eso es, sin una
economia de la alteridad, como diria
Eduardo Viveiros de Castro (Viveiros de
Castro, A inconstancia da alma selvagem).

Resaltemos su punto de partida cru-
cial: se trata de analizar la economia de
la alteridad; dirfamos: la economia poli-
tica de la alteridad. Los debates sobre las
relaciones entre las culturas giran en tor-
no al modo en que se trata al Otro, a la
manera en que se constituye la otredad,
que puede ir desde la formacién de hibri-
dos y mestizajes hasta las tesis del exotis-
mo total, de la otredad absoluta sin posi-
bilidad de didlogo con otras posiciones,
pasando por una gama amplia de pro-
puestas: interculturalidad, multiculturali-
dad, trans-culturalidad, transmoderno,
poscolonial, postoccidental y otros.

En ese tratamiento del otro se da
“...una economia de la alteridad en



donde se asigna al concepto de “enemi-
go” un valor cardinal” (Viveiros de Cas-
tro, A inconstancia da alma selvagem:
267). El otro es un enemigo y esta carac-
teristica atafie incluso a los dioses, que
no escapan a esta determinacioén:

“Feroces mds espléndidos, peligrosos
pero deseados por los humanos, homé-
fagos mas provistos de una supercultura
shamadnica, enemigos mas aliados, los
Mal estdn marcados por una ambivalen-
cia fundamental. Ellos son al mismo
tiempo el “ideal del Ego” araweté o ar-
quetipo del Otro. Los araweté se miran
a ellos mismos con los ojos de los dio-
ses, al mismo tiempo que miran a los
ojos de los dioses desde el punto de vis-
ta humano, terrenal, terrestre y mortal”
(Viveiros de Castro, A inconstancia da
alma selvagem: 271-272).

La relacién con el otro como enemi-
go es inmanente: el enemigo penetra en
el alma misma del matador, permitién-
dole que él y su cultura se constituyan
como tales y, simultaneamente, alteran-
dolo radicalmente, cuestionando su pro-
pia existencia: “Después de haber mata-
do, o simplemente herido, un enemigo
en una escaramuza, un hombre “muere”
(umanun). Cuando vuelve a la aldea, él
cae en una especie de estupor, permane-
ciendo inmévil o seminconsciente por
varios dias, durante los cuales no come”
(Viveiros de Castro: 272).

Enemigo y matador se entrelazan de
un modo profundo, ya inseparable: “El
enemigo se dice que estd enfurecido con
su matador, mas al mismo se encuentra
indisolublemente ligado a él” (Viveiros
de Castro: 273). Ese hecho violento ha
terminado por convertirse en una identi-
dad: “Puede verse aqui una nitida pro-
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gresion de las relaciones entre la victima
y su matador. Ellas van desde la alteridad
mortifera a la identidad fusional...” (Vi-
veiros de Castro: 273).

El trabajo simbdlico del enemigo es
todavia mucho mads poderoso, por el
efecto mismo de la inmanencia, de la in-
terioridad del enemigo en el matador,
porque la entrada de la perspectiva —on-
tolégica y epistemoldgica- del enemigo
en la cultura del matador, altera el orden
simbdlico del matador. Ahora se dice
con palabras del enemigo aquello que el
matador quiere expresar: “Vistos por su
lado bueno —su lado muerto-, los enemi-
gos son aquellos que traen nuevas pala-
bras al grupo, al menos que vienen a
dar un sentido mas puro a las palabras
de la tribu” (Viveiros de Castro: 275).

Asi que el matador habla dos veces:
discurso del enemigo y discurso propio,
plenamente entrelazados, que muestra
la transferencia del orden simbdlico del
enemigo hacia el matador: “Una especie
de ecolalia enunciativa o un proceso de
reverberacién: un enemigo muerto cita a
su victima araweté... y enseguida cita a
su propio matador... todo esto por la bo-
ca de este dltimo, que cita globalmente
lo que su victima tiene que decir” (Vivei-
ros de Castro: 277).

Este proceso lejos de quedarse en el
matador, como individuo, ha sido desde
el inicio un fenémeno colectivo, un
acontecimiento que atafie a todo el gru-
po, porque ahora es la comunidad la
que identificandose con el matador, ab-
sorbe el discurso del otro, esto es, del
enemigo:

“Una reverberacién entre matador y su
victima estd en el origen de la situacién
paradéjica de la danza guerrera, situa-
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cién de la mayor cohesién social y de
maxima efervescencia colectiva en la
sociedad araweté, cuando una comuni-
dad masculina se retne en torno del
matador para, identificaindose con éste,
repetir las palabras enunciadas por
otros” (Viveiros de Castro: 278).

La inmanencia del enemigo ha ido
tan lejos que el espiritu del enemigo ha-
bitard permanentemente dentro del espi-
ritu del matador, a tal extremo que el ma-
tador se ha vuelto otro, se ha convertido
precisamente en el enemigo: “Este proce-
so como se puede imaginar, tiene su pre-
cio. Una fusion entre el matador y su
enemigo presupone un devenir otro del
primero: el espiritu de la victima jamas le
abandona” (Viveiros de Castro: 279).

Y desde este haberse convertido en
Otro, puede regresar los ojos hacia si
mismo. Mirarse con los ojos de los otros,
termina por ser la mejor y la Gnica pers-
pectiva para verse a uno mismo: “Esta
capacidad de verse como Otro —punto
de vista que es, tal vez, el angulo ideal
de visién de si mismo- me parece la cla-
ve del pensamiento tupi-guarani” (Vivei-
ros de Castro: 281).

Esta absorcion del enemigo se expre-
sa en la incorporacion global del enemi-
go —que en este caso es victima-: “...El
incremento del capital ontolégico del
matador al final del proceso, se expresa
en una relacién de anexion de ciertos
atributos metonimicos de la victima: al-
ma, nombres, cantos, trofeos” (Viveiros
de Castro: 284).

3.2. Fenomenologia de los otros

Las fenomenologias nos han dejado
muchas cosas buenas, especialmente las

que se refieren al método para entender
nuestra conciencia; como decia Hegel
en la Fenomenologia del Espiritu: la fe-
nomenologia esta ligada directamente a
la experiencia de la conciencia.

Mds adelante, sobre todo Husserl,
indicara el camino a seguir: la concien-
cia intencional encuentra que no existe
la conciencia sin los objetos, sin la reali-
dad que le es externa e independiente
de su subjetividad. Ademds, como una
parte fundamental del movimiento de la
conciencia propia, encontramos a otros
que nos hacen frente de un modo distin-
to que las cosas. Descubrimos que hay
otros que son como nosotros y desde
alli, emprendemos el viaje hacia la inter-
subjetividad, con los enormes proble-
mas que esto trae.

lan Bogost, en Alien Phenomenology
(2012), da un paso mas e introduce la
fenomenologia de las cosas, de un modo
no antropocéntrico: tenemos que descu-
brir el punto de vista de las cosas, sus
modos de accién, la manera como apre-
henden el mundo, que precisamente no
es reducible a la experiencia de la con-
ciencia.

Entonces hay un ego que se constitu-
ye y que puede decir: yo con las cosas,
yo con los otros, en las innumerables va-
riantes que esto ha tenido en el pensa-
miento occidental. Se forma un ego in-
tencional e intersubjetivo.

Lo que quiero poner en cuestién
aqui es el primer movimiento de la feno-
menologia y, como su consecuencia, la
apertura a una serie de fenomenologias,
no solo las teorizadas por el realismo es-
peculativo, que se dirige a entender las
cosas por ellas mismas sin referencia a
los seres humanos.



sEs valido sostener que la experien-
cia fundamentante de la conciencia es
esta capacidad de decir yo, aunque diga
inmediatamente yo con las cosas, yo
con los otros? ;Es cierto que siempre par-
timos de la constitucion y de los modos
de conformacién de nuestra propia con-
ciencia? ;Se debe admitir este narcisis-
mo o, por el contrario, hace falta un
pensamiento radicalmente antinarcisis-
ta? Eduardo Viveiros de Castro sefala,
en Metafisicas canibales, con toda clari-
dad la magnitud de la tarea del desarro-
llo de una metafisica que no sea tanto
anti-edipica sino anti-Narciso.

Comencemos por una serie de fend-
menos, en los cuales podemos encontrar
una serie de sujetos que estan impedidos
de decir yo, de alguna manera o de mu-
chas maneras. Esta, en primer lugar, el
que decir: “yo; yo con las cosas; yo con
los otros” es, ante todo, un hecho lingdiis-
tico. Tenemos que usar el lenguaje para
poder pensar esa conciencia, esa expe-
riencia fundamental de la conciencia.

Sin embargo, como decia Wittgens-
tein en las Investigaciones filosoficas, no
hay lenguajes privados, todos son publi-
cos. Por lo tanto, desde el inicio mismo,
para decir lo mas intimo acerca de mi
mismo, tengo que hacerlo con las pala-
bras de los otros, de los que estan alla
afuera. Enunciar esto ergo es un hecho
lingliistico y por lo tanto, cultural (Witt-
genstein, Investigaciones filosoficas).

Lacan insistira en esta exterioridad
del origen del inconsciente que no seria
otra cosa que las palabras de los otros
dentro de mi, organizando mi estructura
psiquica, permitiendo que exista como
ser humano. Solo porque hay otros que
dicen “yo”, de modos distintos, me esta
permitido decir: “yo” (Lacan).
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Lejos de ser un fenémeno que estaria
Unicamente en el plano del inconscien-
te, esto de estar trabados en la posibili-
dad de decir “yo”, como fenémeno ori-
ginario, en primer plano, es muy fre-
cuente.

Mirando un concierto de Land-Lang,
cuando éste entra en el escenario, al fon-
do se podia ver un musico, vestido de
traje formalisimo, rigido, inmévil, con el
violin sostenido por la mano izquierda,
como si se hubiese quedado congelado,
sin la menor expresién en su rostro. En
este momento, a este musico, cuyo nom-
bre desconocemos, cuya historia no im-
porta, que esta ahi para apoyar la destre-
za de la estrella del momento. ;Se puede
decir que este individuo, en este preciso
momento, esta en capacidad de decir yo?
Y si lo hiciera, ;alguien le oiria?

En cualquier aula, en la experiencia
educativa de todos los dias, hay alguien
que estd alli adelante, el profesor, que
dice todo el tiempo: “yo, yo, yo....” Y un
conjunto de alumnos que solo de mane-
ra secundaria, cuando el profesor se lo
pide o se lo permite, alcanza a decir: “yo
creo, yo pienso, yo opino”. Y aunque el
alumno diga “yo”, tiene un estatuto on-
tolégico menor; sus enunciaciones son
secundarias en el hecho educativo, no
constituyen conocimiento riguroso, es-
tan plagados de errores, no pueden acre-
ditarse como validas, no pueden auto
evaluarse.

En las familias, cuando el padre ha-
bla: “yo he decidido que lo mejor para
ti, hijo mio, al que quiero tanto, es que
sigas esta carrera.” “Yo decido lo que
puedes hacer y lo que no puedes hacer.”
sAcaso el hijo esta en capacidad de de-
cir yo y si lo hace, es oido por el padre?
sEscucha el padre al hijo, realmente? Pa-
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reciera que el hijo habla un idioma ex-
traflo, extraterrestre, que dice cosas in-
comprensibles, fuera de toda légica. El
padre siempre pretende que garantiza al
sujeto —al hijo- mas alld y por encima de
si mismo.

Cuando un gobernante y su equipo
salen en los medios, hasta el cansancio,
para decirle al pueblo —como ha sucedi-
do tantas e innumerables veces en la his-
toria-, que estan haciendo la revolucion,
que la hacen en nuestro nombre, para
nosotros; que nosotros somos objetos de
la revolucién y no los sujetos. ;Puede ese
pueblo, esa masa, esos oprimidos, decir:
nosotros? En todo caso, dice: “nosotros
quedamos profundamente agradecidos
por lo que estan haciendo en nuestro
nombre y para nosotros.” Este es el meca-
nismo de los procesos de salvacion.

Mas bien deberfamos preguntarnos
en todas las situaciones personales, so-
ciales, politicas, en donde estamos tra-
bados de decir “yo”, como experiencia
primaria de la conciencia. Este “yo” se
enuncia de manera constante, pero en
tono menor, en voz baja, esperando que
el poder, cualquiera que este sea, no nos
oiga. La experiencia de decir “yo” de-
pende de que otro diga primero y origi-
nariamente “yo” y solo entonces, al-
guien puede decir “yo”, que luego des-
cubro que soy yo.

Introduzcamos aqui la hipétesis cen-
tral, que serd desarrollada mas adelante:
hay al menos dos formas de experiencia
de la conciencia: aquella que esta en ca-
pacidad de decir “yo”.Y aquella que pri-
mero se conforma como otro: “Yo, Lang-
Lang”.Y el misico que estd al fondo, mi-
randose a si mismo: “Aqui hay otro.” Ese
musico tendria que decir: “Hay un yo.
Hay un otro.” Y solo entonces, el movi-

miento final: “Otro es yo.” Ese musico es
el otro de Lang-Lang, trabado es su posi-
bilidad de decir: “yo.”

Fenomenologias y no fenomenolo-
gia. Una que proviene de toda la tradi-
cién occidental, en su génesis cartesia-
na: medito en la manera en que tengo
experiencia de mi conciencia. Otra que
va en direccién contraria a la tradicion
cartesiana y narcisista: fenomenologia
de aquellos que dicen de modo origina-
rio: otro es yo. También ésta es una feno-
menologia alien.

4. Sujetos, objetos y materialidad

4.1. Materialidad

Una de las cuestiones mds dificiles
serd teorizar lo que son los objetos en su
materialidad y en su virtualidad, tratan-
do de evitar considerarlas como meros
dtiles que estdn frente a nosotros y que
nos servimos de ellos para apropiarnos
del mundo. Y, por otro lado, como con-
secuencia de este primer punto, ver las
cosas Unicamente desde la perspectiva
de los sujetos.

Discutiré a Daniel Miller con cierto de-
talle, lo que nos permitird entrar en una
serie de precisiones sobre qué son los
objetos, en qué consiste su materialidad
y su virtualidad, qué debemos entender
por cosa o por artefacto.

“Esta introduccién comenzard con dos
intentos por teorizar la materialidad: el
primero, una teorfa vulgar de las meras
cosas como artefactos; el segundo, una
teoria que pretende trascender el dualis-
mo de sujetos y objetos” (Miller: 2).

Miller insistird, como un ndcleo du-
ro de su paradigma, que para entender a



cabalidad lo que es la materialidad tene-
mos que superar la dualidad tan fuerte
entre sujetos y objetos, que coloca siem-
pre al primero en una posicién de privi-
legio:

“Esto culmina en una seccién sobre la
“tiranfa del sujeto” que busca enterrar la
sociedad y el sujeto como la premisa
privilegiada por una disciplina llamada
Antropologia” (Miller: 2).

Esta tendencia se ve fortalecida por
“la humildad de las cosas” (Miller: 3),
que es mas aparente que real. Ese ocul-
tamiento de las cosas, de su capacidad
de agenciamiento, de su intervencién
decidida en el mundo, en el entorno en
el que vivimos, lo tnico que hace es for-
talecer su capacidad de darle forma a la
realidad en la que habitamos:

“La conclusién sorprendente es que los
objetos son importantes no debido a
que son evidentes y fisicamente limitan
o posibilitan, sino usualmente porque
precisamente no los “vemos”. Cuanto
menos conscientes somos de ellos, mas
poderosamente pueden determinar
nuestras expectativas a través del esta-
blecimiento de la escena y asegurando
una conducta normativa, sin ser objeto
de impugnacién. Ellos determinan qué
tiene lugar en la medida en que somos
inconscientes de su capacidad para ha-
cerlo” (Miller: 3).

Es por demds conocido el fenémeno
que hace que las cosas mientras mas
cercanas y cotidianas, mas dificil se ha-
ce pensarlas y conceptualizarlas. Estan
tan pegadas a nosotros, dependen en tan
alto grado de su funcionamiento fiable y
constante, que solo cuando fallan nos
percatamos de que estan alli, de que so-
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lo a través de los objetos podemos habi-
tar el mundo.

A esto debemos afadir nuestra perte-
nencia a una cultura determinada que
es, ante todo, una cultura material, en la
que estamos sumergidos desde que na-
cemos, que forma parte de lo que somos
indisolublemente en todas las etapas de
nuestra existencia:

“Somos educados con las expectativas
caracteristicas de nuestro grupo social
particular, en gran parte a través de lo
que aprendemos en nuestro involucra-
miento con las relaciones encontradas
entre las cosas de todos los dias. Bour-
dieu enfatizé las categorias, 6rdenes y
ubicaciones de los objetos — por ejem-
plo, las oposiciones espaciales en el ho-
gar, o la relacion entre los implementos
agricolas y las estaciones” (Miller: 4).

La primera y la mas importante con-
secuencia de esto es que las cosas lejos
de ser entes pasivos, sordos, mudos, son
activos. Digamos que los objetos hacen,
ciertamente en un rango de lo mas am-
plio de acciones e intervenciones en el
mundo, dando forma y alterando la rea-
lidad.

Ahora bien, estas acciones son dife-
rentes de las que realizamos los seres
humanos. Los objetos actian de un mo-
do distinto y diverso, dependiendo pre-
cisamente de su objetualidad, de su par-
ticular caracter de cosas que les hacen
idénticas a unas y diferentes de otras. (A
esto le [lamaremos el plano ontolégico).

Para diferenciar las acciones huma-
nas de la actividad de las cosas, introdu-
ciremos el término de agenciamiento; de
esta manera nos alejamos de cualquier
equivoco y nos alejamos de una mirada
excesivamente antropocéntrica, para dar
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paso a que las cosas hablen por ellas
mismas.

Asi que hablaremos del agencia-
miento de los objetos; esto es, de la ma-
nera cémo introducen una perspectiva
sobre el mundo, que lanzan una mirada
sobre el espacio en el que ubican vy al
que distorsionaran, creando algin tipo
de gravedad que atrae tanto a personas
como a otros objetos.

Se tiene que resaltar, como afirma-
cion central, que los objetos son activos,
que contienen dentro de si procesos y
procedimientos que desencadenan otros
procesos y procedimientos, en secuen-
cias, cascadas, contagios, epidemias,
clonaciones, de entre tantos modos de
penetrar en lo existente y construirlo a su
imagen y semejanza.

Habrd que reconstruir minuciosa-
mente el agenciamiento de los objetos
desde su propia perspectiva, desde su
propio punto de vista, en los contextos
especificos en los que éste se esté dan-
do. (A esto le llamaremos plano fenome-
nolégico y hablaremos de fenomenolo-
gia alien para describir los agenciamien-
tos de las cosas en los diversos mundos
reales, posibles, virtuales).

Se trata de una ampliacién significa-
tiva de nuestro modo de entender el
mundo, porque la agencia sale del cam-
po especifico de los seres humanos y se
traslada hacia afuera, hace el viaje des-
de el interior al exterior, quizas para vol-
ver de muchos modos como si se tratara
de una cinta de Moebius:

“Una de sus estrategias mas influyentes
en la guerra en contra de la purificacién
ha sido tomar el concepto de agencia,
en otro tiempo sacralizado como la pro-
piedad esencial y definitoria de las per-

sonas, y aplicar este concepto al mundo
no humano, sea éste organismos tales
como bacterias o el sistema de transpor-
te putativo de Paris” (Miller: 7).

A este campo, le afiadimos el de los
objetos en su materialidad y en su virtua-
lidad, que siempre ha tenido esta carac-
teristica de hacer cosas; podemos decir
que las cosas hacen cosas, que las cosas
hacen mundos, muchos mundos de mo-
dos diversos y variados.

4.2. Objetivacion

Tomemos como punto de partida la
afirmacién de que no hay personas y co-
sas de manera aislada, existiendo cada
una por su cuenta; sino que siempre en-
contramos en el mundo en el que vivi-
MOS: personas con cosas:

“En su Fenomenologia del espiritu, He-
gel (1977) propone que no puede haber
una separacion fundamental entre hu-
manidad y materialidad — " (Miller: 5).

Y, ademas, en una particular relacién
entre los sujetos y las cosas: “Deberemos
retornar a las poblaciones en masa que
se consideran a si mismas, de hecho,
gente usando objetos” (Miller: 6).

Sin embargo, hay que ir mas lejos y
mas adelante de este lado puramente
utilitario de las cosas, en donde las cosas
quedan reducidas a meras cosas al servi-
cio de una racionalidad instrumental,
que intenta conseguir unos determina-
dos fines o metas.

Establezcamos, entonces, que en esa
relacion entre sujetos y cosas, los sujetos
existen en la medida en que se objeti-
van; esto es, solamente cuando se vuel-
can hacia el exterior y crean toda clase



de formas, que van desde las institucio-
nes, las leyes, hasta las innumerables co-
sas materiales y virtuales que pueblan
nuestra realidad.

Estos actos creativos regresan sobre
nosotros mismos y se convierten en par-
te de nuestra conciencia, la llevan a otro
nivel, nos permiten darnos cuenta de lo
que somos y de los podemos —somos lo
que podemos hacer-. La conciencia -y la
percepcion- que tenemos de lo que esta
alli afuera cambia radicalmente asi co-
mo la conciencia de nosotros mismos:
nuestros modos de sentir, de ser afecta-
dos, nuestras estructuras cognitivas,
nuestras formas de relacionamiento con
los demas, la particular relacion que te-
nemos con la naturaleza a la que hemos
puesto en riesgo:

“En la objetivacién todo lo que tenemos
es un proceso en el tiempo mediante el
cual el propio acto de creacién de for-
mas crea conciencia o capacidad, tal
como habilidad, y de este modo trans-
forma a ambas, a la forma y la auto-con-
ciencia de aquello que tiene concien-
cia, o la capacidad de aquello que aho-
ra tiene habilidad” (Miller: 6).

El acto creativo se ha duplicado: de
una parte, los sujetos creando el mundo
a su imagen y semejanza a través de ob-
jetivarse, de encarnarse y construir unos
mundos mltiples y diversos; de otra par-
te, los objetos una vez dados, produci-
dos, disenados, regresando sobre las per-
sonas para recrearlas, para transformarlas
por dentro, para cambiar su interior, para
alterar su modo de ver y habitar.

“No podemos comprehender nada, in-
cluso a nosotros mismos, excepto como
forma, un cuerpo, una categoria, o in-
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clusive un suefio. A medida que esas for-
mas se desarrollan en su sofisticacion,
somos capaces de ver en ellas posibili-
dades mas complejas para nosotros. A
medida que creamos leyes, nos entende-
mMOs a nosotros mismos como gente con
derechos y limitaciones. A medida que
creamos arte podemos vernos a nosotros
mismos como un genio 0 como no sofis-
ticados. No podemos saber quiénes so-
mos, o llegar a ser lo que somos, mds
que mirando en un espejo material, que
es el mundo histérico creado por aque-
llos que vivieron antes que nosotros. Es-
te mundo nos enfrenta como cultura ma-
terial y contindia evolucionando a través
de nosotros” (Miller: 6).

No hay cultura que no sea inmedia-
tamente cultura material, proceso de ob-
jetivacion de los sujetos y procesos de
subjetivacion de los objetos. Es en este ir
y venir que existimos, que nos socializa-
mos, que nos sofiamos, que imagina-
mos, que nos proyectamos hacia el futu-
ro y, desde luego, que disefilamos.

De esta manera, el proceso de disefio
lejos de enfrentar a unos “sujetos auténo-
mos” versus unos “objetos auténomos”,
tendria que preguntarse de qué modo
esos objetos del disefio son una objetiva-
cién de la cultura material globalizada o
de un grupo social en particular.

Con igual fuerza, deberia interrogar-
se sobre las transformaciones en la per-
cepcién, el afecto, los procesos cogniti-
vos, que sufren los disenadores y poste-
riormente las personas que usamos esas
cosas, porque SOmos personas con co-
sas, inseparablemente.

4.3. El reverso del fetichismo

Colocar sobre nuevas bases las rela-
ciones entre los sujetos y los objetos, en-
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tre las personas y las cosas, presupone la
ruptura de los dualismos subyacentes:
cuerpo y mente, espiritu y materia. Una
via a transitar para una adecuada rela-
cién entre los procesos de subjetivacién
y los de objetivacion, que logre construir
un espacio de confluencia, puede hacer-
se desde una relectura de la tesis del fe-
tichismo de la mercancia tal como se en-
cuentra en Marx.

Esto es, fetichismo en la medida en
que las relaciones entre personas se
mostraban como mediados por las co-
sas; asi se naturalizaba el capital y se
sustentaba la dominacién capitalista, lo
que no ha dejado de suceder.

La implicacién que este tiene para la
superacién de dualismos mencionados
es que se choca contra la légica del ca-
pital y de su sociedad; no podemos sim-
plemente plantearnos una “democracia
de las cosas” o una relacién de igual en-
tre personas y cosas, para que esas pue-
dan hablar por si mismas, sin cuestionar
la légica del capital. Al interior de estos
mecanismos de fetichismo de la mercan-
cia se tiene que trabajar para una apro-
ximacién mds justa a las cosas, a los ob-
jetos y a la misma tarea de disefar
(Marx).

Lukdcs, en Historia y consciencia de
clase, ha mostrado a fondo los modos
de funcionamiento de este fetichismo, a
través de los procesos de reificacion o
de cosificacion. No es este el lugar para
reflexionar sobre este, que no deja de
ser importante para entender los estu-
dios de la materialidad, que estan vin-
culados a los regimenes de produccion
de valor:

“Las condiciones de transnacionalismo
bajo las que la mayoria de la gente vive

ahora en el mundo, han creado nuevos
y a menudo significados culturales con-
tradictorios y los valores econémicos y
los significados de los objetos —esto es,
en la cultura material- como aquellos
objetos que viajan a modo acelerado a
través de mercados locales, nacionales
e internacionales y otros regimenes de
produccién valor” (Myers: 3).

De lo que efectivamente se trata aqui
es de preguntarnos por el reverso del fe-
tichismo: ;qué queda cuando logramos
romper, aunque sea de modo provisio-
nal, con la légica de la ganancia y desa-
parece el fetichismo? Ciertamente que se
puede mostrar que el capital es una rela-
cién social de explotacion, lo que es un
paso importante para la ruptura la hege-
monia capitalista.

Sin embargo, hay otras preguntas
que tenemos que introducir para aproxi-
marnos a esta cuestion de las relaciones
entre sujetos y objetos, personas y cosas:
sal desaparecer el fetichismo de la mer-
cancia, esto es: la relacién entre perso-
nas qué aparece como relacién entre co-
sas, se produce un contacto directo de
persona a persona, de manera transpa-
rente? ;Qué sucede con las cosas? ;Son
éstas excluidas de las relaciones entre
personas? ;Nos vemos conducidos hacia
una profundizacion de la dualidad entre
personas y cosas, que llevard a un enfo-
que instrumental de los objetos por par-
te de los sujetos que, de este modo, pri-
vilegiarian los encuentros directos?

Los razonamientos que se despren-
den encuentran rapidamente las conse-
cuencias, seguramente justas, de la lu-
cha contra el consumismo, el “materia-
lismo” de nuestras sociedades en su sen-
tido peyorativo, la pérdida de valores, el
triunfo de la sociedad del espectaculo, la



extension sin limites de la moda.

Y nuevamente las preguntas que sur-
gen: ;cudl es el reverso del consumismo?
sUna sociedad que no esta guiada por el
consumo? ;Qué seria una sociedad sin
la espectacularidad del capitalismo?
;Una sociedad sin espectaculo?

Nuestra respuesta va en direccién
contraria: el reverso del fetichismo no es
la separacion radical entre personas y
cosas, que finalmente lograria el ideal
de la transparencia. Al liberar a los suje-
tos del dominio capitalismo, las cosas
también lo harfan. De tal manera, y és-
ta es la tesis fuerte, las personas con las
cosas estarian en plena capacidad de re-
lacionarse con las otras personas con
cosas.

El reverso del fetichismo es la libera-
cién de las cosas, de tal manera que de-
jen de expresar las relaciones capitalis-
tas de dominacion de unas personas so-
bre otras, y se vuelvan enteramente ca-
paces de expresar las relaciones entre
los sujetos, en medio de una nueva so-
ciedad del espectaculo.

La superacién del “materialismo” no
es una suerte de espiritualismo, algo pa-
recido al new age, sino el materialismo
pleno de todos los seres humanos con
iguales derechos, con igual capacidad
de acceso a los objetos, sin los que no
pueden ser plenamente sujetos.

El reverso de la moda no es la aboli-
cién de la moda, sino su plena libera-
cién del secuestro a la que esta someti-
da. Asi que la tesis de Lipovetsky de la
moda plena no tiene solo un lado de
exaltacion del capital sino adquiere un
matiz utdpico: el reverso de la moda es
la moda plena (Lipovetsky).
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