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ANALISIS

Ano 72: ECUARUNARI, condicion comunal y Cristia-

nos por el Socialismo

Juan Fernando Regalado Loaiza

El surgimiento de ECUARUNARI en 1972 como organizacion representativa del mundo indi-
gena de la sierra ecuatoriana, puede ser explicada por un previo cambio en la sociedad rural
donde habia tomado protagonismo una trama comunal y nuevos liderazgos. Esto se encontra-
ba condicionado también por la gestion de corrientes radicales y reformistas entre los sacer-
dotes y laicos cristianos que desplegaron importantes iniciativas politicas en torno a la organi-

zacién campesina e indigena.

n torno a la fundacién del Movi-
miento Nacional Ecuador Runa-
cunapac Riccharimui ECUARU-
NARIC en 1972, es posible delinear di-
mensiones en el espacio comunal y lo
politico en @mbitos rurales de la sierra, asi
como destacar marcos de accién colecti-
va, varios de los cuales pasaron a presen-
tar nuevos contenidos y orientaciones.!
Mas alla de un acontecimiento defi-
nido sobre si mismo, en ese momento
es posible identificar la articulacién po-
litica entre un acumulado de acciones
de cristianos comprometidos en la
transformacion social desde la Fe, con-

diciones de cambio en los niveles co-
munales en algunas zonas del pais, y
una forma colectiva de organizacion co-
mo ECUARUNARI que por primera oca-
sién ampliaba el margen de referencia-
lidad social inter-comunal con valores
sobre lo indigena campesino y lo justo.

Empezamos caracterizando un fren-
te de organizaciones cristianas de iz-
quierda y enseguida pasamos a recons-
truir algunas de las condiciones y conte-
nidos en su accién politica en referencia
a las sociedades comunales y la funda-
cién de la nueva organizacion ECUA-
RUNARI.2

1 Una seccién de este trabajo se sustenta en los acervos del Archivo Histérico de la Didcesis de Riobam-
ba y del Centro de Solidaridad Andina en Riobamba. Tal memoria documental se debe al importante
trabajo que durante varios afos ha efectuado el padre Estuardo Gallegos y el companero pedagogo Ho-
mero Garcia quien precisamente integré los primeros colectivos de reflexién de cristianos en Chimbo-
razo y el pais. Otra parte se sustenta en revision bibliogréfica y entrevistas efectuadas a antiguos diri-

gentes de la organizacién campesina en 2012.

2 Inicialmente ECURUNARIC, acogiendo la voz conclusiva Riccharimui.
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Cristianos por el Socialismo y transfor-
macio6n desde la Fe

El aho 1972 es referencial en la con-
figuracion de fuerzas politicas entre sec-
tores religiosos, seglares cristianos, y de
izquierda. Algunos provenian del mismo
seno en la Iglesia ecuatoriana y, otros,
desde organizaciones seglares con inspi-
racién marxista. Si bien, varios ejes orga-
nizativos se sostenian paralelos y se man-
tuvo el debate acerca de la mejor forma
organizativa, varios de sus integrantes,
efectivamente, pudieron compartir una
base programdtica en comin y coinci-
dieron en espacios de asociacion y foros.
Por un lado, se puede dimensionar la im-
portante accién reflexiva que acompana-
ba la labor de Presbiteros ecuatorianos
en varias localidades del pais y cuya pri-
mera forma participativa habian sido
Grupos de Reflexion y Grupos de Amis-
tad Sacerdotal. Por otro lado, integrantes
en anteriores organizaciones de izquier-
da o en proceso de conformacion.

Al concluir 1972, y en el paso a los
dos afios siguientes, se hallaban estable-
cidos por lo menos tres vértices de orga-
nizacion: (1) La vertiente eclesidstica
que incluia formas de organizacién ca-
télica a escala internacional (ISAL, MI-
JARC) y el Consejo Nacional de Presbi-
teros promovido desde 1965 por el Insti-
tuto de Pastoral en la Iglesia ecuatoriana.
(2) Un acumulado con labor eclesial en
varias zonas del pais, en especial Chim-
borazo, Tungurahua, Canar, Azuay vy
Guayas, y en donde debe mencionarse
el muy importante trabajo diocesano del
Obispo Proano desde hacia unos diez

anos o los impulsos pastorales en varias
otras zonas campesinas. Y (3) un frente
de accién politica en profundo término,
integrado por personas y sectores cristia-
nos, algunos de los cuales habian sido
parte en colectivos de caracter marxista,
que inicialmente se sustentaron en la fi-
gura amplia latinoamericana de la Ten-
dencia Cristiana y que luego dio paso a
formas de organizacién mas especificas
como movimientos cristianos (“tenden-
cia”) de izquierda y liberacion.

Entre los sectores de la Iglesia men-
cionados, el Consejo Nacional de Pres-
biteros representé un frente de vanguar-
dia que formaria el ndcleo de aquello
que originalmente se denominé Cristia-
nos por el Socialismo. Este frente tuvo
caracteristicas de lo que podemos lla-
mar productores de un discurso articu-
lador acerca del universo social coetd-
neo y lo porvenir, en perspectiva de in-
cidir sobre el campo politico. Varios de
ellos, conocedores del sector rural.

Los contenidos y argumentos sobre
la relacién entre sociedades rurales, Igle-
sia y organizaciones politicas, no eran
nuevos. Varios trabajos cldsicos como
los desarrollados por Weber y Gramsci,
se dirigieron a ello. Parafraseando un es-
tudio sobre la situacion europea alrede-
dor de 1898, se indicaba que “la aspira-
cién latente en el animo del campesino
a una vida y a una condicién mas justas
s6lo podia ser despertada ‘bajo una for-
ma religiosa’” (Procacci, 1974 [1959]:
xlix). Desde otra mirada, en la década de
1970 Octavio Paz habia retratado la
contradictoria urdimbre expuesta en la



vinculacién entre marxismo vy cristianis-
mo.3

;Qué forma de lo politico era posi-
ble definir en el horizonte de lo cristia-
noy la Fe? ;Qué tipo de accién posicio-
naba la creencia entrelazada con la ac-
cién revolucionaria?

En el contexto al que nos referimos -
las décadas de enlace al interior del lar-
go siglo XX- se manifest6 una praxis dife-
renciada, expresada en categorias tales
como lglesia institucional u oficial, la Je-
rarquia, frente al pueblo de Dios y una
comunidad creyente en la Fe. Tal rango
de demarcacion se originaba tanto en
ajustes sobre la conduccién de la Iglesia
Catdlica a escala mundial cuanto en el
grado de reflexividad que en Ecuador y
América Latina alcanzaron varios de sus
sectores religiosos y seglares creyentes
acerca del momento de cambio social.

A nivel mundial operaba una politi-
ca eclesiastica institucional que busca-
ba conducir adecuadamente las nuevas
demandas colectivas del siglo y, con re-
lativo menor conocimiento, aspiraba di-
rigir los cambios que se presentaban so-
bre el mundo campesino andino. Ini-
cialmente, alrededor de los afios 1920 y
1930, fue organizada la Accién Catélica
a nivel internacional. Posteriormente, se
hallaba en creacién un Plan de Movi-
miento Agrario Catélico con la finalidad
de organizar “una gran Confederacion
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de Campesinos Catélicos”# y se habian
establecido el MIJARC e ISAL. En Perq,
por ejemplo, un Movimiento Sindical
Cristiano (que habia sido fundado con
motivo del Congreso Eucaristico y Ma-
riano de 1954, conté con apoyo del Ar-
zobispo en Lima y la JOC>) empezé ac-
tividades en dreas rurales, llegando a
convocar en 1963 a un congreso cam-
pesino en Puno. Posteriormente fue
creado el Instituto de Educacién Rural
(Matos Mar, et. al., 1976: 305-307). En
Ecuador, en 1961 el Episcopado dirigié
una Carta Pastoral Colectiva “ante la
amenaza comunista”.

Debe recordarse también el factor de
cambio que implicé la Primera Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano
convocada en Rio de Janeiro en 1955,
cuando se hizo constatacion de las im-
plicaciones en la emergencia del Tercer
Mundo, y el Concilio Vaticano Il (inau-
gurado en octubre de 1962 por Juan
XXIll'y finalizado en 1965 con Pablo VI).
Una Segunda Conferencia Episcopal se
efectué en Medellin en 1968, en la cual
se identificé el pecado social con ‘la vio-
lencia institucionalizada’ (S. Espinosa,
1991: 186) y la Enciclica Populorum
Progressio, promulgada en 1967. Por su
parte, Nelson Rockefeller habfa realiza-
do una gira por Latinoamérica en 1969 y
advirtié sobre una radicalizacion de la
Iglesia (Portilla, 2012: 23).

3 “La condicién de posibilidad del marxismo es la misma que la del cristianismo: la accién sobre este
mundo”. Seglin la l6gica de lo cientifico, se supondria que “la trascendencia divina desaparece, pero,
subrepticiamente, a través de la accién revolucionaria, continta operando”. “Para realizarse, para ser
hombre de veras, el hombre debe pasar por las pruebas de la historia, debe vencerla y transformar su
fatalidad en libertad”. Octavio Paz concluy6 sefialando que si “Vasconcelos terminé abrazado al cleri-
calismo catélico; Revueltas rompié con el clericalismo marxista” (Paz, 1985 [1979]: 16-21).

4 “Plan del Movimiento Agrario Catélico M.A.C.”, s.f. [mimeografiado], p. 1.

5  Juventud Obrera Catdlica.
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En Ecuador, la Iglesia creé el Institu-
to Nacional de Pastoral INPE en 1964 a
la par del cual se conformaron Grupos
de Reflexion y se organizaron conven-
ciones nacionales y encuentros de Pres-
biteros.6

Simultaneamente, se habia estable-
cido el Consejo Nacional de Presbiteros
en 1965, el cual desperté rechazo de
obispos como B. Echeverria quien ar-
glifa los presbiteros no contaban con
anuencia de las autoridades. En el Con-
sejo participaron sacerdotes provenien-
tes de unas nueve provincias, aunque se
reconociera que entre 1969 y 1971 su
nimero disminuia relativamente. Con
ello, no obstante, se organizaban reu-
niones bimestrales y varios momentos
de discusion tales como el dedicado a
la Liberacién del Hombre en 1970.7

Segtn F. Ron (1976-78), el MIJARC8
“tenia apenas 2 6 3 dirigentes con el ob-
jeto de organizarse en Ecuador”. Pero al-
gunos integrantes del consejo de presbi-
teros querian “sacar adelante un movi-
miento campesino vinculado o identifi-
cado con el MIJARC”, en donde se habia
recibido “un pequefio fondo inicial para
sus actividades”. Algunos integrantes
“habian conformado la JACE Juventud
Agraria Catélica Ecuatoriana”. Habia un
objetivo subyacente “nunca explicitado”
de “lanzar una alternativa distinta a lo
que era la Federacion Ecuatoriana de In-
dios FEI”. Quienes impulsaban el MI-

JARC “formaban un grupo muy pequeno
localizado en Riobamba y Canar y un
poco en Tungurahua. Ellos mantenian
contactos personales con dirigentes de
una institucion para-eclesial ISAL (Iglesia
y Sociedad en América Latina) de tinte
progresista” (1976-78: 45-48).

Otras fuentes indican decenas de in-
tegrantes en el Consejo de Presbiteros,
los Grupos de Reflexién y un frente co-
lectivo en ciernes que se denomind
Cristianos por el Socialismo. Estos cons-
tituyeron espacios colectivos de amplia
deliberacién interna. Todo aquél primer
colectivo a inicios de los afios 1970 fue
inscrito en lo que se entendia como ten-
dencia de la lzquierda Cristiana en
América Latina, y que en Ecuador alre-
dedor de 1972-73 pasé a definirse co-
mo “la Tendencia Cristiana”.

Buena parte de los esfuerzos y ries-
gos se orientaban a conducir el poder
proveniente de los efectos acumulados
en uno de los relativamente mas esta-
bles marcos institucionales de la socie-
dad ecuatoriana como la Iglesia. Tal su-
matoria de incidencia colectiva se habia
sostenido alin en medio de las politicas
de reforma liberal y, anteriormente, ain
en medio de una dindmica vertiginosa
de la Iglesia decimonénica cuando per-
sonajes eclesiasticos ilustres habfan in-
tervenido activamente en varios capitu-
los de la edificacién nacional.

6 En 1966, se efectud un Primer Encuentro donde se expusieron sus finalidades. En 1967, el segundo En-
cuentro abordé el tema “promocién del seglar en la Iglesia”. Luego, en 1968 se estableci6 en Quito el

Instituto de Pastoral Latinoamericano.

7 Entre el 29 de mayo y 1 de junio de 1972 se realizé en la casa de ejercicios El Inca en Quito una reu-
nién de reflexion sobre “Concientizacion, Evangelizacion y Politica” con 25 participantes (Programa
Radial Hoy y Manana, Escuelas Radiofénicas, Riobamba, 23 junio de 1972).

8  Movimiento Internacional de Juventudes Agrarias y Rurales Catélicas [Cristianas].



Desde los afos 1960, Chimborazo y
Tungurahua, entre otras regiones, ha-
bian venido modificando las bases en la
interrelacion teoldgica y pastoral. Varios
de los agentes de pastoral y religiosos
elaboraron un alto grado de argumenta-
cién sobre la doctrina social de la Igle-
sia y la practica eclesial.

En Riobamba, Monsefor Agustin
Bravo,? siendo critico a una manipula-
cién sobre la Fe, expresé en 1970 lo si-
guiente:

Marx, sistematizador del comunismo
doctrinario, fue quien en forma dogmati-
zante, acentud que ‘la religién es el opio
del pueblo’. Los catdlicos, por el comple-
jo anticomunista, hemos caido en la ten-
tacion de rechazar de plano ese aserto
como si fuera, ipso facto, comunista. No
nos hemos dado el trabajo de averiguar si
acaso responde a una realidad histérica
[...] Nuestro cristianismo convencional
ha degenerado lastimosamente en una
religion de masas no evangelizadas o
evangelizadas a medias; y, asi, ha sido un
estorbo para el reino de Dios y un freno
para el progreso integral. Necesitamos
urgentemente adoptar una linea pastoral
nueva y revolucionaria, si se quiere: la
teologia del progreso exige un progreso
en la teologia; la teologia de la revolu-
cién exige una revolucion de la teologia
[...] Tenemos que superar la etapa del
‘hombre religioso’, formado segin la as-
cética de la ‘imitacion de Cristo y despre-
cio del mundo’, preocupado Gnicamente
de salvar su ‘alma’. Ese tipo de cristiano,
en esta hora de la historia de la salvacion,
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resulta no sélo anacrénico, sino terrible-
mente antieclesial y antihumano [...] La
jerarquia eclesidstica, de arriba para aba-
jo, con frecuencia ha opacado y suplan-
tado a Cristo, jalgo asi como las ‘image-
nes taumatdrgicas’! [...] El hombre no es
una dualidad, una dicotomia, compuesta
de cuerpo y ‘alma’ (como si fueran dos
seres antagénicos): es una sola y misma
unidad indivisible corpéreo-espiritual: es
una cruz existencial, que, por su dimen-
sion vertical, se levanta hacia Dios vy, por
su dimension horizontal, abre los brazos
todo el mundo [...] Nunca ha bastado la
ortodoxia estéril -adhesion meramente
tedrica a verdades tedricas-; hoy, mas
que nunca, es necesaria la ‘ortopraxis’, la
accion eclesial, la actitud pastoral com-
prometida: la salvacién por la Fe en Cris-
to Salvador, que libera al hombre de la
religiosidad sin compromiso. Cfr. Rom.
10,1-3. Es hora de creer; y creer es com-
prometerse. En vez de servir a Dios y a
los hermanos, la religiosidad se sirve
Dios y de los hermanos: tiene un ‘dios de
bolsillo” y trata a los hombres como ‘co-
sas (tiles’.10

A mas del nivel deliberativo, las reu-
niones o Convenciones que venia reali-
zando el Consejo Nacional de Presbite-
ros significaron importante vértice de
accion organizativa. En 1969, el Conse-
jo fue presidido por Estuardo Arellano;
como vicepresidentes constaban Agus-
tin Bravo, Vicario General de la Di6ce-
sis de Riobamba, y Pedro Soto; Juan Al-
tamirano, secretario; entre otros. La
“Primera Convencion Nacional de Pres-

9 Vicario del Obispo Proafio, y comprometido hasta su fallecimiento en 2011.

10 Agustin E. Bravo Mufoz, “;Nuestra religiosidad, opio del pueblo? Reflexion en torno de una publica-
cién hecha por fray Bernardino Echeverria, O.F.M., Arzobispo de Guayaquil, en ‘El Universo’, edicion
del 25 de mayo de 1970”, Riobamba, 28 de mayo de 1970 (publicado en diario £/ Pais, Riobamba, 13

junio 1970, pp. 2-3).



150 JUAN FERNANDO REGALADO LOAIZA / Afo 72: ECUARUNARI, condicién comunal y Cristia-

nos por el Socialismo

biteros de la lIglesia Ecuatoriana”, se
efectué en enero de 1970 presidida por
Estuardo Arellano, con asistencia de
mas de 100 personas entre los cuales se
hallaban ecuatorianos y un sacerdote
boliviano y otro peruano (representante
del grupo Onis). Se trabajaron nueve te-
maticas. Ya en esa primera convencion
se menciond la participacion de “10 j6-
venes seglares pertenecientes al movi-
miento de Cristianos de Izquierda, que
participan activamente en la conviven-
cia” y como una “tendencia de la iz-
quierda ideolégica —no politica”. 1!

La Segunda Convencién se realizé en
abril de 1971 y traté sobre “El papel del
sacerdote en la liberacién del Ecuador”.12

En ocasion del Sinodo en Roma, el
Consejo Nacional de Presbiteros expre-
s6 que:

Vivimos en una sociedad cuyos funda-
mentos histéricos se identifican con la
injusticia fraguada en un sistema total
que, a lo largo de siglos, ha consagrado
el despojo como un derecho, la resigna-
cién como un deber impuesto por una
religiosidad alienante. La Iglesia como
institucion ha degenerado en baluarte de
este sistema inhumano, identificado con
el ‘orden establecido’. Mal podemos ser
ministros de una religién y de una socie-
dad que tanto se han alejado del plan de
Dios [...] No podemos renunciar a nues-
tro derecho de elegir a nuestros propios
representantes, sintiendo en carne pro-

pia los problemas que encontramos en
nuestro servicio al pueblo [...] ;Cémo es
posible concebir ese Sinodo en el que se
va a tratar del ministerio sacerdotal y de
la justicia en el mundo, sin la presencia
de seglares y sacerdotes? (E/ Pais, Rio-
bamba, 14 enero 1971).

Entre los afios 1971 y 1972, el Con-
sejo Nacional de Presbiteros tuvo parti-
cipacion en la organizacién campesina
y casi iban a la par las Convenciones de
Presbiteros con las reuniones preparato-
rias para un Encuentro Nacional de Co-
munidades.

El Consejo habia “proyectado” el Pri-
mer Encuentro Nacional de Comunida-
des Campesinas en donde participarian
“delegados de las comunidades campesi-
nas organizadas que estan trabajando
dentro de un plan por la liberacién”. Adi-
cionalmente, se indic que entre las fina-
lidades del encuentro se perfilaba

reunirse, conocerse, intercambiar expe-
riencias, ver juntos los problemas comu-
nes; buscar juntos posibles soluciones;
buscar la forma de crear una especie de
federacion de las comunidades; tomar
conciencia de que son una fuerza (Se-
cretariado Consejo de Presbiteros, Infor-
mativo N° 2, 14 marzo 1972).

También la obra de Monsenor Proa-
no en Chimborazo afrontaba las condi-
ciones de pobreza campesina, al mismo

11 El Comercio (28 y 29 enero 1970, p. 15; 30 enero 1970, p. 13). En esos dias, unos diez estudiantes uni-
versitarios en Quito se habfan tomado la Catedral en respaldo a una huelga del Seminario Mayor y ex-
pusieron una pancarta: “Exigimos Iglesia pobre y humana” (E/ Comercio, 13 enero1970).

12 En el Seminario Mayor de Quito, entre los dias 13 y 17 de abril, con asistencia de 103 sacerdotes de
14 didcesis, un obispo anglicano y 5 pastores de otras iglesias. El Editorial de diario E/ Comercio la ca-
lific6 como “adolescentes ultraextremistas” (E/ Comercio, Quito, 14, 15y 16 abril 1971). Cfr. £/ Pais,

Riobamba, 14 enero 1971, p. 4.



tiempo que suscitaba cambios en el se-
no de la Iglesia. Ya desde 1962, y por
primera vez, se implementaba en Rio-
bamba el Plan de Accién Pastoral mien-
tras que, en la esfera nacional o quitefa,
se daba paso a la devocién de Jesus del
Gran Poder.13

En su orientacion, la antigua hacien-
da Monjas Corral de la Didcesis fue
transformada y asignada al Centro Indi-
gena de Iniciacion Agricola, implemen-
tado en la parroquia Pangor entre 1961
y 1962. Estaba en organizacién un plan
de Cooperativas de consumo en el cam-
po, posibilitando que la comunidad
afrontara los factores de explotacion y
especulacién, a mas de la necesidad de
Cooperativas de Forestacién (“utilizar
terrenos que nunca han producido” y
“tener una reserva para el futuro”).14

Alrededor de 1972 se contabiliza-
ban unas 300 cooperativas (Santana,
1995: 22). Se habia promovido una or-
ganizacién cooperativista “para el desa-
rrollo del campesino”, forma asumida
como semillero de futuros dirigentes en
donde “el hombre dedica sus facultades
y dones que posee al servicio de los de-
mas”. Se enfatizé que “las Cooperativas
no son negocios” y que los socios “son
la Cooperativa”. En esa medida, resulta-
ba necesario el conocimiento técnico
en la direccién cooperativa.!5
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El trabajo en el equipo de Monsefior
Proano fue desplegado en un doble eje;
v.g.: estableciendo vinculos de interlo-
cucién colectiva en nivel local’® y una
reinterpretacién acerca de los nuevos
marcos en la correlacién internacional
que establecian nuevas fuentes de fi-
nanciamiento como también modelos
de accién y categorias de pensamiento
(desarrollo integral; accién social; coo-
perativismo).

Otro vértice de trabajo estuvo defi-
nido desde 1962 por las Escuelas Radio-
fonicas Populares del Ecuador, en cuya
actividad se desplegaban intensiva for-
macién y apoyos campesinos, a mas de
un Servicio de Prensa en el cual se em-
pez6 a publicar mensualmente Jatari
Campesino con textos bilingties. Las Es-
cuelas habian efectuado un amplio tra-
bajo sobre Alfabetizacion Funcional In-
tegral, a mas de los sostenidos Cursos de
formacién en varias areas. Por el sistema
radiofénico se habia alfabetizado a
“13.000 campesinos quienes estdn ya
en capacidad de ejercer los derechos de
ciudadania” y en 44 cursos se habia
preparado a 950 campesinos como Au-
xiliares encargados de Escuelas Radio-
fénicas en varias zonas del pais.!”

En tal acumulado de testimonio cris-
tiano, desde finales de la década de los
anos 1960 algunos sectores pasaron a

13 Jorge Moreno y Maria José Abad, “Caminar Pastoral de la Iglesia de Riobamba”, Riobamba, 1984 [mi-

meografiado, 19 pp.].

14 Boletin del CEAS, N° 6, Didcesis de Riobamba, mayo 1966, p. 2.
15 Periédico Informacion, aio I, octubre 1966, Didcesis de Riobamba, 1966; cfr. Boletin del CEAS, N° 6,

1966.

16 Con boletines, periddicos, folletos; y durante varios dias, y periddicamente: cursos, visitas, organiza-
cién de “equipos méviles”, formacién de Auxiliares Inmediatos, un Instituto de Alfabetizacion, y los ser-

vicios de Hospederia Campesina.
17 El Pais, 18 marzo 1972, p. 6.
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formar parte de un movimiento denomi-
nado Cristianos por el Socialismo que
venia conformandose a nivel latinoame-
ricano. Ese frente cristiano se establecio
en Ecuador aproximadamente entre
1970 y diciembre de 1971, en el con-
texto de la Primera Convencién Nacio-
nal de Presbiteros y el fuerte ejemplo
chileno, también motivado en la reu-
nién que habia sostenido Fidel Castro
con religiosos chilenos, y que confluyé
en el Primer Encuentro Latinoamericano
de Cristianos por el Socialismo efectua-
do en Chile en abril de 1972.18

En Ecuador, el movimiento Cristianos
por el Socialismo al interior de la Iglesia
estuvo conformado por sectores de Pres-
biteros y seglares, “cristianos de avanza-
da en la autocritica de sus concepcio-
nes”. Se organizaron nucleos en varias
provincias. Lo impulsaban Grupos de
Reflexion establecidos en Guayaquil,
Cuenca, Riobamba, Ambato, Quito,!?
entre quienes participaban indigenas in-
migrantes, como en Quito, acogidos en
las hospederias campesinas.

Durante los dias 10 y 12 de marzo
de 1972, se efectud en Riobamba el En-
cuentro Nacional de Cristianos por el
Socialismo con participacién de delega-
dos de Pichincha, Guayas y Azuay. Hu-
bo conferencias a cargo de integrantes
de organizaciones y representantes en

un sentido ecuménico. Monsefior Proa-
fo indicé que es deber del cristiano y
“sobre todo del obispo estar presente de
una manera activa en acontecimientos
como estos”; que “lo especifico del
compromiso cristiano en el proceso de
liberacion del hombre latinoamericano
es la Fe”, e interrogaba: “;no ha perma-
necido la Iglesia encerrada en si misma
con la falsa idea de su propia defensa y
el temor a contaminarse?”.20

En cuanto a su programa, el movi-
miento Cristianos expresaba el “cristianis-
mo activo” y “liberado de la dominacién
clerical”. Inicialmente, se identific6 como
una “toma de conciencia” por parte de
los sectores populares urbanos y suburba-
nos respecto a “una situacion de domina-
cién imperialista y de dependencia es-
tructural”.21 Se asumia una lucha “politi-
co ideolégica” apoyada en “el marxismo
liberado de articulaciones orgénicas ex-
tranjeras”. Por otra parte, se enfrentaba el
hecho que en el periodo 1937-1963, el
partido Conservador aprovechaba de la
Iglesia para sus fines politicos mientras la
Iglesia aprovechaba del Gobierno para
construir templos, colegios.

El movimiento Cristianos por el So-
cialismo se conformé como alternativa
a la representacion ejercida por el parti-
do conservador y por otras organizacio-
nes de inspiracién cristiana, como la

18 Cfr. revista Mensajero, Quito, junio 1972: 22. Anteriormente, en agosto de 1968, alrededor de 250 re-
ligiosos y seglares efectuaron “toma pacifica” en la catedral metropolitana de Santiago de Chile. Des-
plegaron una gran pancarta que rezaba “por una Iglesia junto al Pueblo y su lucha” (E/ Comercio, Qui-

to, 12 y 13 agosto 1968; 24 diciembre 1968).

19 Algunos de los cuales se reunfan semanalmente, como “el Grupo ‘Miércoles

2

(emision radial Hoy y

Manana, 22 X 1971; cfr. El Espectador, Riobamba, 18 abril 1972, p. 5).

20 Emisién radial Hoy y Maiana, Riobamba, 24 111 1972.

21 Informe Nacional del Ecuador. Andlisis de la situacion ecuatoriana y el papel que ha jugado el Cristianis-
mo, Encuentro Nacional de Cristianos por el Socialismo, Quito, abril de 1972 [mimeografiado, 4 pp.].



CEDOC-FENOC?22 o la llamada Demo-
cracia Cristiana.

Asi, respecto al conservadurismo, la
nueva organizacion manifesté que:

En la historia nacional, quien ha repre-
sentado sociolégicamente ante el pue-
blo a la Iglesia y al cristianismo ha sido
el partido conservador [...] sus hom-
bres, sus directivas, sus consignas, sus
acciones [han sido] la expresién de los
postulados morales y religiosos de la
Iglesia y del Cristianismo [...] Este de-
fendia los intereses de la Iglesia, le col-
maba de privilegios; y aquella le entre-
gaba de hecho el ambito de las concien-
cias de los ciudadanos en todo lo con-
cerniente a lo socio-politico.23

También se menciond a Accién Na-
cionalista Revolucionaria Ecuatoriana
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ARNE como surgida de “los fracasos na-
cionales” y del fracaso fronterizo de
1942. Habia sido ocasion para “la tra-
duccién ecuatoriana del fascismo euro-
peo dominante”. Manejaba el naciona-
lismo revolucionario con motivacion re-
ligiosa y anticomunista. Tuvo “el mérito
de haber sido la primera agrupacién po-
litica que arranca a los conservadores la
exclusividad de la representacion socio-
l6gica del Cristianismo”. “Sus pactos
con el populismo velasquista le condu-
cen al desastre”.

Acerca de la Democracia Cristiana,
se indicé que era “victima de mortali-
dad infantil” y que “nace reformista”. En
cuanto al Socialcristianismo que, junto
a la DC, surgieron como nuevas oligar-
quias y como ampliacién de la franja

Campo politico y organizaciones cristianas de izquierda en Ecuador

1962-65- 1968-69 1972 1973-1974
sectores del CONSEJO —
NACIONAL DE PRESBITEROS ECUARUNARI Cristianos
por el Socialismo
[ ISAL MUJARC | [ Jace ]
Profundizacién La Tendencia} Movimiento Nacional
del Concilio Vaticano Il Cristiana Cristianos por la Liberacion

| labor del Obispo Proafio |

GRUPOS DE REFLEXION
Cristiana (seglares y religiosos)

cuadros de organizaciones
de izquierda

Movimiento Revolucionario
Izquierda Cristiana

Elaboracién nuestra.

22 “Sindicalismo Cristiano del Ecuador” (cit.: £/ Pais, Riobamba, 28 octubre 1971, p. 4).
23 Informe Nacional..., Cristianos por el Socialismo, abril 1972.
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media de burécratas que posibilité el
capital bananero. El socialcristianismo
traté “de capitalizar para si la represen-
tacién cristiana de que habia gozado el
Conservadurismo; pero no logra captar-
se al pueblo por su marcada raigambre
aristocratica” (Ibidem).

Un ano después, en 1973 se confor-
moé el Movimiento Nacional Cristianos
por la Liberacion, MNCL. “Fue el epilo-
go de los cristianos de izquierda que
empezaron a despertar a partir de 1968
cuestionando a la Iglesia-institucién y al
sistema”.24

El Movimiento buscaba:

“a) elevar el nivel organizativo de las
masas particularmente de obreros y
campesinos.

b) elevar la organizacién de los cristia-
nos en contacto con la organizacién y
trabajos de masas, a través del MNCL.
c) permitir que los cristianos que de-
seen, por su libre determinacién, optar
por la militancia politica, lo hagan muy
conscientemente”.25

Alli se cuestiond la obra del ISAL26
que

pretende utilizar a los cristianos para los
proyectos desarrollistas del sistema, bajo la
ideologia demo-cristiana. Se pretende que
el trabajo de los cristianos en las masas se
conecte con organizaciones de la dictadu-
ra que buscan Unicamente racionalizar el
sistema y, particularmente en el campo,
provocar trabajos de crecimiento producti-
vo que no causen conflictos sociales y que,
al no organizar a la clase, no eleven la or-
ganizacion al plano nacional [...] Nosotros
tenemos que decir: Ni Desarrollismo, Ni
Nacionalismo, pero Si Liberacion (Ibidem).

El Primer Encuentro Nacional del
Movimiento Cristianos por la Liberacién
se realizd en Cuenca entre los dias 7 y
10 de agosto de 1973, donde se abordd
la “fundamentacion histérica y teologi-
ca de la tendencia cristiana”.2” En el en-
cuentro participaron Alejandro Morea-
no, Gerardo Venegas, Fernando Velasco,
entonces técnico del CESA, el Obispo
Proano y Monsefor Bravo.

En ese Encuentro se manifestd que
“el deber de todo cristiano es ser revolu-
cionario. El deber de todo revoluciona-
rio es hacer la revolucion”. “Este es un
congreso pobre, proletario, por tanto,
evangélico”.28

24

25

26

27

28

Movimiento Nacional Cristianos por la Liberacién MNCL, Boletin N° 4-5, 1973: 2; y N° 9-10, 1974:
37-39.

Boletin La Chispa, ano I, N° 27, Cuenca, 1974: 3.

“Organizacién llamada Iglesia y Sociedad en América Latina”, “bajo cuyos cordeles estin cayendo al-
gunos de nuestros companeros”, y corriente que “pretende utilizar a los cristianos para los proyectos
desarrollistas del sistema” (La Chispa, ano Il, N° 27, Cuenca, diciembre 1974: 3-4).

Cfr. Diario £l Comercio, 16 agosto 1973. Luego hubo otra reunién en Alausi, en octubre 1973; en Lo-
ja, marzo 1974; y, Guayaquil, junio de 1974.

La concentracion fue en la casa parroquial de San Francisco, en la antigua plaza y terminal de buses
(“Carta Circular”, julio 1973) y luego en la parroquia Monay. A ese encuentro le habian precedido dos
hechos: “que fueron propios a su conformacién: el envio desde Roma de un Visitador Apostélico, quien
juzgaria con propios ojos la labor del Obispo Proafo y verificarfa la verdad o falsedad de las mdiltiples
acusaciones que pesaban sobre el humilde Principe de la Iglesia y la preparacién de la Tercera Conven-
cion de Presbiteros” (Pena Novoa, 1975: 32). El Segundo Congreso Nacional se desarrollé en Riobam-



Se reconocié que el colectivo de
presbiteros y Monsefior Proafio apoya-
ron “los primeros pasos para coordinar
a Cristianos por la Liberacion”. “Es un
grupo amplio en el cual todos se supe-
ran, no hay afan de competencia ni de
controlar todos los movimientos que
existan” y “que sigue la linea impulsada
por el tedlogo peruano Gustavo Gutié-
rrez y en nuestro pais concretizada por
Monsenor Proafio”.29

Los enfrentamientos en Toctezinin se
erigieron en uno de los momentos im-
portantes, si no el primero, de conver-
gencia entre la lucha campesina y la
orientacion que seguia el Movimiento
Nacional Cristianos por la Liberacion.
“;Por qué el caso Toctezinin, siendo una
lucha local, se torna un hecho politico de
envergadura que toca la fibra de la con-
tradiccion fundamental del pais a nivel
de lo politico: fascismo vs. liberalismo?”
(La Chispa, afio I, N° 27, 1974: 1-2).

Ante estos hechos se mostraron diversas
posturas entre los cristianos. Para unos se
evidenci6 ante sus ojos la “realidad con-
flictiva” y, como se asustaron y no pudie-
ron aplicar su “creatividad”, ocultaron su
cabeza como las avestruces. Otros que-
rian que el hecho quedara en silencio, que
lloremos el asesinato, que callemos, etcé-
tera. Pero hubimos los més que dijimos:
este asesinato, esta sangre derramada de-
be de ser una inyeccién a nuestra lucha:
esta sangre derramada no puede quedar
sin fruto. La sangre derramada es una se-
milla que tiene que florecer (Ibidem).
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En interpretacién del Movimiento,
los sucesos de Toctezinin se inscribian
en el plano coyuntural politico sin mo-
dificar sustancialmente las contradiccio-
nes econémicas. No obstante, expresa-
ba una lucha que llevaba a clarificar
“los sectores de clase que vanguardiza
las luchas campesinas y define las dis-
tintas posturas de los grupos cristianos”.

El caso Toctezinin se halla enmarcado
entre las contradicciones secundarias de
la coyuntura politica, determinado por
el caracter de las relaciones de produc-
cién que estan en juego: relaciones pre-
carias de produccién (arrendataria-pre-
caristas). Esta base objetiva, en si mis-
ma, no golpea la contradiccién funda-
mental del pais a nivel de lo econémi-
co, peor a nivel de lo politico [...] Esta
contradiccién no pone en juego, a las
fuerzas fundamentales en torno a las
principales contradicciones econémico
— politicas del pais. De lo contrario, de-
berfamos preguntarnos por qué no lo hi-
cieron la infinidad de conflictos de esta
naturaleza habidos en el pais que en-
marcan toda una época desde la expe-
dicién de la Ley de reforma Agraria de
1964 y luego la Ley de Abolicion del
Trabajo Precario en la Agricultura (de-
creto 1001) (Ibidem).

Posteriormente, el Movimiento Cris-
tianos por la Liberacion manifest6 al go-
bierno el incumplimiento de sus finali-
dades en cuanto a la reforma agraria y
beneficios petroleros.30

ba entre el 4 y 6 abril de 1975 y fue denominado “Ldzaro Condo” cuando el movimiento convocé a
un acto masivo en el Coliseo de Riobamba en la noche del 4 de abril.

29 MNCL, Boletin N° 9-10, abril-mayo 1974: 37 y 39.

30 MNCL, Boletin, N° 4-5, 1973: 9 y ss.; N° 9-10, 1974: 13-14.
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Al mismo tiempo, y a un ano de la
fundacion del ECUARUNARI, en junio
de 1973 se habia conformado el Movi-
miento Revolucionario Izquierda Cristia-
na MR-IC orientado por la “lucha y pro-
grama campesino”.

El MR-IC Ilama a la FEI, FENOC y ECUA-
RUNARI a concentrarse en el Frente Re-
volucionario por la Reforma Agraria y las
Libertades Democréticas (FRAL), organi-
zacién de clase independiente. Las gran-
des movilizaciones llevadas a cabo en
Guayaquil y Cafar han exigido el esta-
blecimiento de este Frente Unitario que
enarbole las banderas de lucha reivindi-
cativas y democréticas.31

En su programa, el MR-IC llamaba a
una auténtica reforma agraria en la cual
las organizaciones campesinas participa-
ran en las instituciones de direccién agra-
ria como el [ERAC. Ademas se exigia:

“-aplicacién correcta de la ley de im-
puesto a los predios,

-reforma a la ley de aguas para recibirla
gratuitamente,

-derogatoria de las leyes antiobreras y anti-
democraticas como la Ley de Seguridad
Nacional, Ley de Cultura, etcétera.
-respeto y garantia para el funciona-
miento de las organizaciones de clase”
(Ibidem).

Aquellos vértices de praxis cristiana
de izquierda, constituyeron fuente im-
portante de interpelacién campesina en
cuanto delineaba aspectos referidos a
una adscripcién colectiva, con dimen-
siones de etnicidad, al mismo tiempo
que se configuraba lo campesino en

317 MR-IC, Documento N° 1, 1973.

cuanto sujeto politico, sujeto de dere-
chos y sujeto interlocutor reconocido en
la dimensién de lo politico.

El frente de cristianos se oponia en
la representacion ejercida por el partido
conservador y sus a /ldtere (sus acciones,
sus consignas) y rivalizaba en el conjun-
to discursivo comunista internacional
(cfr. Guerrero C., 2010).

Al mismo tiempo que sectores ecle-
siales y miembros de la Iglesia ecuato-
riana disputaban la legitimidad en la re-
presentacion del sector campesino,
contribuian a modificar el campo de lo
politico con gérmenes de participacion
directa y acompanando acciones reivin-
dicativas, interpelando a las comunida-
des en cuanto sujetos de una nueva or-
ganizacion del poder. En diversos gra-
dos, hacian conciencia sobre los meca-
nismos que habfan conformado y que
estatufan las relaciones de dominacién
social en su profundo sentido. Varios
testimonios en jovenes indigenas, hom-
bres y mujeres, en la década de los afios
1960-1970 rememoran, como factores
desencadenantes, hechos de racialismo
que se aunaban al impedimento en me-
jorias econémicas y expectativas que se
desprendian en las condiciones vigentes
y potenciales de sus comunas y familias.

Varios de aquellos aspectos sociales y
organizativos son posibles de traslucir en
el momento de conformacién del Movi-
miento Nacional ECUARUNARI en 1972.

Condicion comunal y ECUARUNARI

Entre los dias 5y 9 de junio en 1972
tuvo realizacion el Shucniqui Ecuador



Runacunapac Tandanacui (“Primer En-
cuentro de Indigenas del Ecuador”) en
el Instituto Tepeyac -anterior Granja y
Centro de Formacion campesina en la
parroquia Pangor, provincia de Chimbo-
razo. Ese Encuentro fue también deno-
minado como “Congreso Campesino
reunido en Tepeyac”. Inicialmente, ha-
bia sido impulsado por sectores cristia-
nos como un Primer Encuentro Nacio-
nal de Comunidades Campesinas, con
“delegados de las comunidades campe-
sinas organizadas que estan trabajando
dentro de un plan por la liberacién”.

En nuestra perspectiva, aquél fue ac-
to constitutivo en la organizacion indige-
na en nuevos términos y fundé a Ecuador
Runacunapac Riccharimui ECUARUNA-
RIC. Formaba parte de una convergencia
en la obra pastoral de Riobamba, Tungu-
rahua y Cafar -entre otros-, y colectivos
de participacion y aprendizajes confor-
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mados por campesinos jévenes, religio-
sos y seglares de izquierda.

En toda su heterogeneidad, sectores de
Cristianos de Izquierda reconocieron inci-
dencia en la organizacién campesina. Ese
sector habia obrado “algunas concretiza-
ciones en la organizacién del pueblo, la
principal de ellas el Movimiento Nacional
de Campesinos Indigenas ECUARUNA-
RI"32 que fue calificada como “la organi-
zacién mas Alta de Lucha”.33

Al mismo tiempo, ECUARUNARI
configuré un espacio no Gnicamente de
sociabilidad sino socializacién politica
que encarnaba y, a la vez, conducia
transformaciones en la base comunal de
sectores campesinos. Hasta entonces, y
sin que lo supieran, la vida comunal ha-
bia sido objetivizada en medio de las re-
presentaciones alegéricas del indigenis-
mo y categorias que acompafaron las
reformas liberales.

Configuracién de las finalidades en el Encuentro Nacional de Comunidades Campesinas (1971-72)

LUGAR ENCUENTROS PREPARATORIOS

DEFINICIONES Y PROPUESTAS

Riobamba, 12 octubre 1971

“Que los campesinos tomaran conciencia de su unidad a nivel nacional;
que discutieran de sus problemas en sus propios términos y que se hicie-
ran presentes en la conciencia nacional como el sector més oprimido del
pais”.

Ambato, 4 noviembre 1971

“se hizo un rapido recorrido sobre los problemas de los campesinos en
las nueve provincias centrales desde Imbabura hasta Loja. El resultado de
esta somera visién nos convencié de que los problemas de los campesi-
nos pueden reducirse principalmente a los siguientes:

a) El problema de las tierras.

b) El problema de la independencia de las agencias externas que ‘les ayu-
dan’.

c) El problema de su organizacién politica.

d) El problema de las acciones concretas que de inmediato deben asumir.
e) el problema de asesoramiento juridico en su dificil situacion.

Este parece ser la problematica més urgente de los campesinos”.

32 El Ecuador Runacunapac Riccharimui habria sido “impulsado por la Segunda Convencién Nacional de
Presbiteros” (Segundo Congreso Nacional Cristianos por la Liberacién, Documentos preparatorios, Rio-
bamba, 4-6 abril 1975 [mimeografiado, p. 20]) (cfr. Boletin MNCL, enero 1974).

33 La Chispa, ano Il, N° 27, Cuenca, diciembre 1974.
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LUGAR ENCUENTROS PREPARATORIOS DEFINICIONES Y PROPUESTAS

Cuenca, 16 diciembre 1971 “reunirse, conocerse, intercambiar experiencias, ver juntos los problemas
comunes, buscar la forma de crear una especie de federacién de las co-
munidades; tomar conciencia de que son una fuerza”.

“Alfabetizarse; adquirir conciencia politica; celebrar reuniones de con-
cientizacién en las diversas comunidades; no votar por ningdn candidato
en los proximos comicios: todos son capitalistas [...] Liberarse es estar ‘sa-
fandose” de las cadenas que nos tienen esclavizados; irnos safando noso-
tros mismos, nosotros solos [...]; ya es hora de ‘safarnos hasta de los tai-
ta-amitos”.

Riobamba, 19 enero 1972 “A) reflexion acerca de la situacion politica;

B) Reflexion acerca de la independencia de las agencias externas de de-
sarrollo;

C) Posibilidad de la Reunién de Delegados de las Comunidades Campe-
sinas organizadas que estan trabajando dentro de un Plan por la Libera-

cion”.

Atocha, 15 mayo 1972 “temas globales”.

“1. Exoneracion de impuestos.

2. La comuna y sus elementos indigenas.

3. Agencias de Desarrollo.

4. Ocupacién de las tierras.

5. Educacién Liberadora.

6. Las manifestaciones de la paralizacién de la Reforma Agraria.
7. Importancia de las parcialidades indigenas.

8. Pago de las tierras adquiridas.

9. Coordinacién de actividades en las provincias.

10. El indigenado como fuerza social en el cambio.

11. Creacion de un Organismo Indigenista auténomo.

12. Actitud critica frente a las Organizaciones de desarrollo y su trabajo,
en este caso descoordinadas”.

Elaboracion nuestra con base en: Secretariado Consejo de Presbiteros, Boletin Informativo, N° 1 (6 XI 1971),
N°2 (14 marzo 1972) y N° 3, Quito.

Ese Encuentro en junio de 1972 fue
el primero en tal orientacién articulado-
ra y posibilita dimensionar algunos de
los componentes sociales que se activa-
ron o eclosionaron en los procesos de
lucha comunal, asi como la manifesta-
cion de varias voces y simbolos.34

En el camino hacia el Encuentro
Campesino, se exponian argumentos am-

plios y mdltiples que tocaban factores
productivos, socio-culturales y de cambio
politico.

Hasta mediados de la década de los
anos 1970, el nuevo Movimiento fue
denominado Ecuador Runacunapac
Riccharimui, “Despertar del Hombre
Ecuatoriano”.3> Tal formulacién otorga-
ba fundamentos a la organizacién en un

34 Don Nazario Calufa y don José Lligalo en Chibuleo habian contribuido en enunciar el nombre de la
nueva organizacién en junio de 1972 y acompanaron un himno que hoy dia rememoran a viva voz.

35 Cfr. Directiva Nacional de ECUARUNARI, “La lucha da la tierra”, Concentracién campesina, Ecuador
Runacunapac Riccharimui, Cafar, 27 de junio de 1973 [documento mimeografiado, 4 pp.].



horizonte general y en una voluntad po-
litica inclusiva. Se evocaba asi a “los
campesinos, obreros y gente de ba-
rrios”.36

Tal dimensién de identificacion ejer-
cida en toda la nominacién quichua
(Ecuador Runacunapac Riccharimui) co-
rrespondia al propio momento biografi-
co y subjetivacion, en personas y colec-
tivos, que se habia estructurado entre
sus primeros integrantes e impulsores, y
en quienes deben reconocerse cohortes
jovenes entre 15 y 20 afos de edad en
las comunidades e integrantes con otra
proveniencia organizativa.

Una vez efectuado el Encuentro en
Tepeyac, hubo otros dos episodios cons-
titutivos tanto en la conduccion de la or-
ganizacién cuanto en los lineamientos
transformadores del nuevo Movimiento
Nacional ECUARUNARI.

A los pocos dias, una primera mani-
festacion publica en la novel organiza-
cién. El 10 de junio, el representante
electo don Antonio Quinde particip6 en
una convocatoria masiva inmediata-
mente después de la reunién en Tepe-
yac, con motivo del respaldo a monse-
fior Proano debido a los ataques que
propiciaron gamonales y sectores de la
Iglesia contra su labor pastoral. El si-
guiente momento importante de expre-
sion publica y colectiva se efectué un
ano después, el 27 de junio de 1973 en
una concentracion convocada en Canar
por esta organizacién. Con el dictamen
“la lucha da la tierra”, se manifestaron
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alrededor de quince mil campesinos3”
provenientes de Chimborazo, Azuay,
Loja y del propio Cafar, “agrupados en
Comunas, Cooperativas, Unién de Co-
munas y Cooperativas y en el Movi-
miento ECUARUNARI”.

Entre los planteamientos expresados
desde el Movimiento, se urdia una ac-
cién politica con implicaciones organi-
zativas antiguas y nuevas, y connotacio-
nes socio-culturales de raigambre pro-
vincial, comunal y el universo familiar.

Contrario a enfoques que han cir-
cunscrito la imagen de un Aucanchic
como esfera de micro-totalidad, y que
obnubilan la perspectiva acerca de la
coaccion constitutiva entre persona y
grupo comunal, la trayectoria especifica
en la conformacién de liderazgos en ese
momento indica un umbral de disposi-
cién personal y familiar. Padres, madres,
que en procesos complejos de sociali-
zacién primaria proyectaban a algunos
de los hijos (as) [n. ca. 1950], en medio
de las determinaciones sociales que es-
tablecia la comunidad.

En la labor diocesana, en el progra-
ma de formacion en Tepeyac, y la nue-
va organizacion politica, habian con-
vergido sujetos ya socializados y pro-
yectados en las condiciones primarias
de la comunidad. Personas dispuestas
hacia la nueva forma organizativa.

Ron Proafio sefala que en las reu-
niones del movimiento “los campesinos
que asistian [...] no representaban a or-
ganizaciones” (1976-78: 47 y 52). Esto

36 En otras ocasiones, entre 1972 y 1974, se refiere a Movimiento Indigena Nacional ECUARUNARIC.
Posteriormente, quiza luego de 1978, el nombre derivé en “Despertar del Indio Ecuatoriano” y como

Movimiento Nacional Campesino ECUARUNARI.

37 Segun lo registr6 el Boletin de Cristianos por la Liberacion (MNCL, Boletin, N° 4-5, 1973).
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se dirige a cuestionar la idea de un ca-
racter acumulativo en la representacion,
pero no pone en duda la convergencia
del universo comunal en ECUARUNA-
RI. Los participes, los lideres y asesina-
dos, se habian criado en contextos co-
munales.

En ese momento de paso hacia los
afnos 70, en varias zonas y parroquias,
se mantuvo con vigor la instancia del
Cabildo Central en cuyo seno se diri-
mian acciones sobre el reclamo de tie-
rras. Algunos litigios fueron afrontados
directamente por los comuneros vy el
Cabildo. La vida comunal no correspon-
dia a la imagen de alguna sempiterna
repeticion y a un estado sobre si mismo.
La tradicién precisamente implicaba
una reinterpretacion colectiva (o reac-
tualizacion, si se prefiere) acerca de los
cambios que advenian.

La coexistencia entre demandas ma-
teriales estaba aunada todo el tiempo a
un orden con adscripcion colectiva en
mutacién o, bien, en expectativa de sos-
tenerse (sea bajo componentes de etni-
cidad o no). La reivindicacién confor-
maba tanto una politica del reconoci-
miento cuanto posiciones divergentes
respecto a la memoria sobre la trayecto-
ria comunal.

En cuanto al debate manifiesto sobre
los componentes “clasistas”, por un la-
do, se hacia alusién al enemigo a ven-
cer: a la problemdtica que se configura
en la accion y que basicamente hacia

referencia a la posicion respecto a la
propiedad de los medios de produc-
cién. Buena parte de sectores indigenas
y campesinos en ese momento histérico
compartian niveles de homologia en re-
lacién a la organizacion desigual en la
propiedad de los medios de vida y en
cuanto a varias dimensiones en el orden
de lo socio-cultural (cfr. Rhon Davila,
1978). Por otra parte, la categoria clase
iba en perspectiva de la forma organiza-
tiva requerida (articulada; con niveles
de decisién) y, ademas, como fuente ar-
gumentativa: marco explicativo con el
cual se generaba la argumentacion y la
exposicion publica de criterios y plan-
teamientos (autoridad lograda entre las
definiciones y términos marxistas).

A mas del objeto en litigio, en las
reivindicaciones por la tierra se desple-
gaba la propia administracién guberna-
tiva del Estado, con instancias de deci-
sion multiple interviniendo a favor o en
contra de los comuneros.38

En el curso de las luchas, cobraban
forma las posibilidades abiertas en el
transito hacia la Ley de Reforma Agraria
desde los afios 1960, segtin lo cual se
pudo solicitar o demandar accién de
“afectacion” a predios subutilizados.
Aquello provocaba demandas en otras
esferas al interno y una nueva valora-
cién de recursos.3?

Adicionalmente, en ese momento es
posible advertir la complejidad en la
misma estructura hacendaria. Formas de

38 El testimonio “Los dirigentes de la comuna Toctezinin estan presos” (agosto 1 de 1974, [mimeografia-
do, 3 pp.]) indica la trama conflictiva de relaciones gubernativas en la escala local provincial.

39 Entre otros, la formalidad y legalizacién de una nueva comuna por parte del Ministerio de Agricultura
implicaba la consecucion de “terrenos comunales” para establecer una escuela o para actividades en

siembra y pasto.
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Condiciones sociales y campo de politica local, 1972-74

Organizacién comunal

Régimen de propiedad

Instancias de gobierno

Comuneros
“

recaristas”)

Cabildo de la Comuna

Propietario

g la
Policia Nacional

jefe Politico cantonal

Intendencia General de Policia

Gobernador de la Provincia

Distrito del IERAC (capital de
provincia) (“Jefe del IERAC")

propiedad definidas como “ausentismo”
y una légica de herencia familiar fre-
cuentemente establecida entre mas de
uno de los herederos que asumian pose-
sion del fundo. Otro factor interventor
en la organizacién hacendaria fue el
arrendamiento a terceras personas en
segmentos de la misma propiedad. En
varios casos, la litis comunal se dirigia
directamente al arrendatario o arrenda-
taria (a veces en condicion de viudez).
A menudo, las parcelas cedidas a los
comuneros estaban entremezcladas con
las de usufructo del arrendatario. En
otros casos, luego de un periodo o “es-
tado posesorio”, las comunidades esta-
ban dispuestas a comprar la tierra, lo
cual llevaba a una disputa por la com-
pra/venta entre el propietario, el arren-
datario y la comunidad.

En dimension de lo socio-cultural,
buena parte de las luchas se dirigieron a

desafiar el naturalizado sistema de clasifi-
cacién social y juridica, que habia deve-
nido en un estigma colectivo para la po-
blacién ecuatoriana, a la vez que afrontar
las implicaciones del idioma quichua co-
mo fundamento de discriminacién vy ra-
cializacién del vinculo colectivo. Se ha-
bia fraguado muy lentamente una rela-
cion causal entre idioma quichua, formas
de vida comunales, pobreza, y valores so-
ciales.

Todos los testimonios orales reme-
moran situaciones duraderas de exclu-
sién sobre fundamentos raciales.

El poder de la representacion en el
Movimiento confrontaba el efecto de
clasificacion que se habia vertido sobre
el sector campesino de la poblacién. Un
poder clasificatorio que se fundaba basi-
camente desde la posicién del propieta-
rio (huasipungos, yanapas, huasicamas,
arrendatarios, peones, conciertos, parti-
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darios, arrimados, exhuasipungueros, et-
cétera) como también entre elaboracio-
nes por parte de la ciencia social (siste-
ma feudal, precarismo, “precaristas”, re-
sistencia a cambio). En esa dimension,
se trataba también de una lucha por las
representaciones y la legitimidad discur-
siva. Los Cristianos por el Socialismo lo
denominaron lucha por capitalizar la
“representacion cristiana”.40
En varios espacios locales, las expre-
siones colectivas de creyentes tornaron
manifestaciones inusitadas de moviliza-
cién de catdlicos (el “cristianismo acti-
vo” que hablaba la Izquierda Cristiana).
El movimiento ECUARUNARI no se
sostuvo en un modelo predeterminado
ni por fuera de la incidencia de perso-
nas y colectivos provenientes y consti-
tuidos en las condiciones comunales.
Uno de los componentes del mundo
andino mds decisivos en los procesos
contemporaneos habia sido la estructu-
ra comunal como uno de los niveles ba-
sicos de interrelacion colectiva.
Precisamente, entre los desafios orga-
nizativos, deben dimensionarse las trans-
formaciones econémicas y sociales a las
que estuvieron confrontadas las comuni-
dades que se representaban en el nuevo
movimiento. El marco general que debia
preverse, afrontarse y organizarse politi-
camente, estaba definido entre constrei-
mientos en el seno de la sociedad rural
andina y, en un nivel especifico, en la
persistencia o proceso de cambio en las
condiciones de las comunidades indige-
nas quichuas.Una sociedad rural que in-
clufa alrededor de 792 comunas a me-

diados del siglo XX, en donde mayorita-
riamente se encontraban las poblaciones
de Tungurahua, Chimborazo, Imbabura y
Canar (cfr. Ibarra, 2004). Eso vale incluso
para varios sectores sociales mestizos
que formaban parte del Movimiento Na-
cional Campesino. La diferenciacién en
la sociedad comunal rural era efecto
complejo de los cambios lentos pero ine-
xorables configurados en el periodo de-
cimonoénico y de la heterogeneidad pro-
vincial, aun cuando varias provincias o
zonas trans-jurisdiccionales correspon-
dieran a analogos procesos de conforma-
cion histérica (cfr. Kaltmeier, 2008).

Del mismo modo que la alusién cla-
sista prefigurada acerca de la antigua
FEI (1944) bien puede ser desafiada por
la fuerte incidencia de los modos de vi-
da comunal a lo largo del universo ru-
ral, la conformacién de ECUARUNARI
indica una mutua constitucién entre la
posicion respecto a la propiedad de fac-
tores de produccién y medios de vida,
formas de participacién y adscripcién
colectiva, a la vez que una implicacién
reciproca entre componentes socio-
econémicos y culturales duraderos.

Algunos de sus primeros impulsores
provenian de ciertas experiencias previas
de organizacion, lo cual le otorgaba a
ECUARUNARI un caracter de dmbito par-
ticipativo articulador. Eso pudo dar una
imagen endeble. Sus integrantes se encon-
traban posicionados en una heterogenei-
dad organizativa de varias provincias, en-
tre dindmicas de comunalizacién, coope-
rativizacién y -en algunos cantones- poli-
tizacion de sus mundos de vida mas cer-

40 Informe Nacional..., Cristianos por el Socialismo, abril 1972.



€anos, como rememoran sus testimonios.

En 1972, la conformacién de ECUA-
RUNARI imprimia a la practica colecti-
va una cualidad hasta entonces desco-
nocida y a la vez un grado de dificultad
al definirse como “movimiento” que iba
mas alla de la forma partidista y sindical
entonces en vigencia. A la par que se vi-
vian modificaciones al interior de la
Iglesia con objetivos de modernizacién
y desarrollo, se configuraba un movi-
miento que por primera ocasion esta-
blecia una referencialidad general que
se abria paso entre transformaciones en
la base comunal.
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