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RESUMEN

MASCULINIDADES INDIGENAS: LOS CARGADORES DE SAN ROQUE

Masculinidad, etnicidad y trabajo marginalizado

Desde un analisis cultural y socio-econdmico del trabajo de los indigenas cargadores del
mercado San Roque de la ciudad de Quito, se abordard la siguiente investigacion de
maestria en Antropologia. Se analiza el rol del trabajo como un proceso en la construccion
y transformacion de la masculinidad entre los cargadores del mercado. En este punto se
hara necesario comprender como el cuerpo no solamente es una construccion social
colectiva sino que -otorgada por practicas colonialistas- entra en tensiéon con el mundo
subjetivo del cargador; el cuerpo es un eje central que se usa para poder comprender el rol
del trabajo como un transformador de la masculinidad de los cargadores.

De igual manera se presta atencién a como se han ido (re)creando espacios destinados para
aquellos catalogados por los grupos ¢lites o de poder de la ciudad, como la otredad étnica.
Para finalmente establecer ciertas estrategias que usan los cargadores del mercado de San
Roque para poder no s6lo sobrevivir en la ciudad, sino ante todo, acoplarse y no dejarse
vencer por la misma. Estrategias que van desde el blanqueamiento hasta el travestismo
étnico y que abarcan incluso el uso del kichwa como una forma étnica de resistencia

cultural.



CAPITULO I

1. “El corazén sufre mas que la espalda”...,'los cargadores de San Roque

“la ciudad se parece al sol; en un circulo cerrado se
congrega lo luminoso; uno se deslumbra y se pierde; no
se encuentran las calles ni las plazas y una vez que se
ha entrado en ella es imposible salir. En otra zona
circundante, mucho mds amplia, hay todavia abundante
luz irradiada y se encuentran callejas oscuras, casas
escondidas y hasta plazuelas con penumbra y verdad.
Mds alld, la luz es tan diseminada que es preciso
buscarla” (Franz Kafka)

Al hacer una “radiografia” de la ciudad de Quito encontramos que desde una division
estamental de la sociedad, existen espacios jerarquizados ligados a imaginarios sociales
como “no modernos”, “arrabales” o “lumpen”. Los mismos que paulatinamente han sido
olvidados y a los que sélo nos acerca un “recuerdo cinico” que pretende rescatar el pasado
olvidando el presente. Entre los multiples sitios que en la ciudad se han ido formando, he
escogido al Barrio de San Roque y su mercado, por ser considerado un espacio periférico y
tradicional, “contaminado y contaminante” (Kingman, 2012:177) donde procesos de
marginalizaciéon han hecho presa del sector; pero sobre todo me intereso en quién vive y
respira el mercado de San Roque.

En espacios como San Roque, la marginacién/expulsion (Echeverria, 2001 [1995])
ocurre en un doble sentido: por un lado una socio-econdémica que creard a su vez una
segunda exclusion netamente urbana, en donde aspectos tales como racializacién y
etnizacion -categorias de discriminacion- pesaran sobre la distribucion de oportunidades de
los sujetos que viven engranados a este espacio (vendedores, compradores, cargadores, etc.)
y ayudan a la construccion sistematica de desigualdad social. Esta expulsion es construida
cultural y socialmente y en ella interactiian varios elementos étnicos (estéticos o materiales
e incluso la produccion de memoria) en niveles simultaneos -lo que Crenshaw denomina
interseccionalidad-, donde es necesario “embarcarse en la compleja pero necesaria tarea de
identificar las especificidades de las opresiones particulares, comprender su interconexion
con otras opresiones” (Brah, 2004: 110). Esto nos ayudard a comprender de mejor manera

los procesos de desigualdad que enfrentan los cargadores de San Roque en su cotidianidad.

! De una conversacién con Don “Segundo”, cargador de San Roque, Octubre de 2011.



Para dar inicio a esta investigacion es necesario, en un primer momento, entender la
formacion de barrios considerados periféricos y/o marginales (en este caso el barrio de San
Roque) y sus procesos historicos dentro de la ciudad de Quito, lo que nos servird para
conocer como se ha ido creando y recreando en el trascurrir de los afios la memoria social
de los diferentes sectores de la ciudad y entender como esta misma memoria es ligada y
permeada por formas identitarias hegemoénicas y contrahegemonicas. De igual forma es
oportuno realizar un andlisis que vaya mas alld de pensar de manera abstracta a estos
espacios (como sucede con el tema de la patrimonializacion) que se forman en la urbe; es
preciso entender, que los barrios funcionan como mecanismos de exclusion-inclusion
dentro de la dinamica de la ciudad y, estan determinando de manera subjetiva quiénes

somos conforme doénde vivimos (neo-racismo).

La construccion de espacios emblematicos no es ajena a una politica de la
memoria, que destaca determinados hechos o hitos para inscribirlos dentro
de una narrativa cosificada, cuando no manipulada y desprovista de
contenidos. Se podria hablar, en algunos casos, incluso de una memoria
cinica ya que se hace un juego perverso de la memoria social. (Kingman,
2012: 13).

Cuando se habla del barrio de San Roque de la ciudad de Quito, la primera idea que se
hacen los habitantes de la ciudad es unirlo indisolublemente al mercado, y considerarlo
como un sitio “preferentemente ocupado por las mujeres y los indigenas” (Cuminao, 2012:
80). La gente que habita esta area es considerada sucia, peligrosa y culturalmente inferior al
resto de personas que viven en la ciudad, un sitio en el que se piensa “nadie tiene su

integridad garantizada™

. El barrio de San Roque -a lo largo de su historia- ha sido
catalogado como un espacio destinado para la llegada de indigenas -sobre todo
provenientes de la sierra centro’-, un “lugar de acogida; espacios llenos de expectativas y
oportunidades, a los que se llega con temor pero también en confianza” (Azogue, 2012: 23)
en el que requiere multiples tacticas de “supervivencia” (Herrera, 2002) y que pone a
prueba constantemente a quien ingresa en sus redes. Desde esta logica, el barrio de San

Roque y su mercado seran un espacio plural en el cual la homogenizacidon no es posible, un

? Diario Ultimas Noticias, 30 de junio 2006. Citado por Espin, 2009: 52 citado en Azogue, 2012: 21
* Para un estudio estadistico mas detallado revisese Espin 2009: La presencia indigena en la ciudad:
la construccion del indigena urbano en el barrio de San Roque
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territorio “agreste” que constantemente se pretende transformar, ornamentar y sacarlo de la
“ruralidad” que los indigenas -supuestamente- han otorgado a esta area de la ciudad
(Kingman 2008, Azogue 2001, Cuminao 2006, Espin 2009, Bedon 2009).

Estas caracteristicas negativas, endosadas sin mucha reflexion social, han permeado
la estancia del barrio de San Roque -sobre todo de su mercado- dentro de la ldgica de la
ciudad y “han hecho que se considere como opciones para solucionar los problemas del
mercado, a la tesis del desalojo, -como unico camino a seguir-, o la tesis de la
modernizacion, como se ha hecho en otros mercados de Quito” (Azogue, 2012: 22). En este
sentido no se trata de recuperar el lugar y resignificarlo, sino de olvidar, reconstruir y darle
un nuevo valor de uso, inventar una nueva identidad con la que la ciudad y la “gente
decente” se sienta a gusto y conforme.

El sujeto indigena es considerado desde la percepcion de la ciudad como un sujeto
que no puede formar memoria dentro de la misma. Prieto (2010) manifiesta que esto es una
estrategia colonialista que las elites de la ciudad han ido formando e insertando en la
cotidianidad, para crear una imagen de “raza vencida” de los indigenas y con esto lograr
“expropiarles su agencia y memoria histoérica” (Prieto, 2010). Ligdndolos de igual forma a
una vision racializada, que supuestamente no les permite salir del subdesarrollo. Sin duda
esta vision colonialista ha hecho mella dentro del grupo de cargadores indigenas del
mercado de San Roque. La vida de los cargadores indigenas es acaso un muro que dia a dia
vamos construyendo alrededor de ellos. Se los piensa siempre atados a la esfera privada de
la ciudad. Segun De la Torre (cfr. 1996)* este grupo es considerado como los repugnantes
otros, sujetos que son ‘‘estereotipados por la clase media y las elites culturales de
ordinarios, suburbanos, etc. (De la Torre, 1996 citado en Coba, 2001: 101) que carecen “de
oportunidades en el proceso productivo de la memoria y el futuro” (Ibid, 2001: 101).

Si bien es innegable que llegar a la ciudad, para los cargadores, est4 relacionado y/o
tiene un interés sobre todo en lo laboral y en las oportunidades econdmico-sociales a las
que pueden acceder; también es un espacio que puede dar la capacidad de interactuar por
fuera de su comunidad, ganar reconocimiento social (prestigio) frente a sus pares,
permitiéndoles ser catalogados como sujetos con otro tipo de distincion social en el

imaginario de la comunidad andina. El “sufrir la ciudad” da un nuevo estatus dentro del

* Articulo de C. de la Torre (como se cita en Coba, 2001)
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grupo al que pertenece el cargador, le hace ver como una persona luchadora e interesada
por el bienestar familiar.

El mercado de San Roque es una de las formas rapidas que tienen los indigenas
cargadores para insertarse, tanto a la economia como a la dinamica de la ciudad. El
mercado desde la concepcion histérica de la ciudad (Kingman, 2012) es el lugar donde se
desenvuelven una serie de oficios que estan ligados a sectores populares de la ciudad que
sobre todo son realizados en su mayoria por indigenas migrantes. Es en este espacio es
donde mas se puede analizar como el “mundo social de las ciudades y del campo”
(Kingman, 2012: 14) se relacionan y fusionan para formar un mosaico. Es necesario
encontrar como las dindmicas sociales marcan su huella sobre las practicas cotidianas que
hacen de la subjetividad, carne; nuestro cuerpo asume posturas en tanto sea puesto en una u
otra situacion y enfrente desde su propio ethos y basado en su habitus, nuevos mecanismos
que le obligan a una adaptacion rapida.

Sobre los indigenas cargadores del mercado de San Roque y sobre sus practicas
culturales cotidianas (que son pensadas como no acordes a la forma hegemonica social de
occidente) se han ido tejiendo varias ideas, que sin duda, han sido totalmente asimiladas y
legitimadas, desde practicas de diversas instituciones sociales, como la religion o el sistema
educativo colonialista; ligadas a ciertas formas de etnizacion, racismo y exclusion de las
esferas econdmicas y sociales. Estas practicas han logrado que este grupo florezca en los
espacios periféricos de la ciudad como un tipo de espejismo social. Destinados a ser la
otredad étnica de la ciudad, menospreciados y literalmente obligados a ser sombras que

nadie mira.

Las distinciones étnicas no suelen ser neutrales y en general estan
relacionadas con desigualdades en cuanto a la riqueza y el poder, asi como
con antagonismos entre los grupos. Las tensiones entre grupos étnicos que
se basan en la raza son las mas frecuentes” (Giddens, 2000).5

Al catalogar a los indigenas cargadores como otredades étnicas también queremos poner en
mesa de discusion como este grupo ha sido usado para proyectar nuestros miedos y
frustraciones como pais. Para Bourdieu “instituir, asignar una esencia, una competencia, es

imponer un derecho de ser que es un deber ser (o un deber de ser). Es significar a alguien lo

> Disponible en: http://www.cholonautas.edu.pe/modulo/upload/Giddens%20cap9.pdf
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que es y significarle que tiene que conducirse consecuentemente a como se le ha
significado” (Bourdieu citado en Larrea, 2001: 48). Cada persona debe ocupar el entorno
conforme a su propio grupo social y respondiendo a dindmicas unicas de ese mismo grupo.

Para analizar la conformacion del sujeto indigena masculino dentro del mercado de
San Roque hablaremos de una ciudad con un proceso de etnizacidon, generadora de
“oposiciones binarias que privilegia lo urbano de lo no urbano...” (Kingman, 2008: 142)
que naturaliza las diferencias sociales entre los diversos actores. Guerrero (2010)
manifiesta que el imaginario del indigena ha sido permeabilizado por “visiones heredadas
de padres a hijos, de nietos a bisnietos” (Guerrero, 2010: 100). Ligado a discursos
ideologicos colonialistas y paternalistas donde “los indios aparecen como entes ingenuos,
criaturas simples que no alcanzan a devenir en adultas [...] incapaces de expresarse, menos
aun de asumir su propia defensa” (Guerrero, 2010: 101). Estos discursos -que no debemos
olvidar Foucault nos muestra como préacticas e ideas que regulan y definen a las sociedades,
lo que se dice de ellas y cudles son las formas de poder que utiliza la misma para disciplinar
(Larrea, 2001)- estereotipados, racializados y sexualizados han permeado también el
aspecto de la masculinidad indigena, la misma que no puede entrar en igual disputa con
masculinidades de otros grupos, como la mestiza o la blanca.

Una de las falencias que ha sufrido la antropologia es sin duda el vacio existente en
el campo que hace referencia al estudio de indigenas andinos por fuera de la vision del
indigenismo cultural y politico desarrollado el siglo pasado; siendo de preferencia, en el
medio académico, el tema relacionado con las problematicas interétnicas o las de
institucionalidad politica; donde temas que hacen referencia a etnicidad o racializacion han
sido abordados dentro de una gama de estudios solitarios, y muchos de los cuales no se
centran en mirar aspectos mas “subjetivos” de los indigenas, tales como, qué implica ser
hombre o mujer para los indigenas andinos, cudles son sus formas heteronormativas o de
homosocialidad (Andrade, 2010). En esta investigacion, me centro en analizar sobre todo,
en como el trabajo en la ciudad permea el ser hombre para el indigena cargador, de qué
maneras esta crea “pautas de comportamiento” nuevas que entraran en disputa y
negociacion con su bagaje comportamental anterior. De igual forma es importante resaltar

el proceso de formacidon de un espacio etnizado dentro del mercado que marca la frontera
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étnica entre los indigenas cargadores y los otros sujetos que comparten el espacio del

mercado.

“los movimientos indigenas dan prioridad a las diferencias étnico-raciales,
dejando de lado las desigualdades de género que existen en sus
comunidades y movimientos y ubican a las mujeres como simples
reproductoras bioldgicas culturales de lo indigena” (Radcliffe citado en
Wade et al, 2008: 23).

Si bien se ha dicho que la antropologia es una ciencia de hombres y que estd ligada a sus
saberes, “no obstante, es bastante reciente que dentro de la disciplina unos pocos hayan

(Gutmann, 1997). Una

2

realmente examinado a los hombres como hombres...
investigacion sobre masculinidades de indigenas urbanos en su contexto de trabajo, se
vuelve necesaria, en la actualidad ya que cudndo se habla de los estudios de género dentro
del campo antropoldgico, se cree que estos, cuando se enfocan en los hombres y su
“mundo” no se interesan por saber como los hombres se ven a ellos mismos y cémo
afrontan las presiones sociales que deben soportar cuando performativizan su
posicionamiento socio-sexual dentro de su sociedad. De igual forma las masculinidades y
sus formas de expresion difieren de una cultura a otra y no siempre estan ligadas a ocupar
los mismos espacios y es necesario analizarlas desde su Optica para evitar con esto
esencialismos o romanticismos.

La estigmatizacion de la masculinidad indigena, su consecuente infantilizacion
como tactica de colonizacion y de etnizacion, perturb6d al hombre indigena y su concepcion
de masculinidad, afectando con esto su derecho de reclamar un sitial en la esfera de poder
que se iba construyendo en la nueva sociedad. Davis ya indicaba que ‘“deberiamos
interesarnos tanto en la historia de las mujeres como de los hombres, que no deberiamos
trabajar solamente sobre el sexo oprimido, del mismo modo que un historiador de las clases
sociales no puede centrarse por entero en los campesinos” (Davis, 1975 citado en Scott,
1999: 39). Connell de igual forma manifestd que es necesario hacer una etnografia
profunda donde podamos ubicar a los sujetos masculinos y su “masculinidad como parte de
una historia global, signada por la lucha y la transformacion™ (Connell, 2000 citado en

Minello, s/a: 13)°.

® El articulo en PDF en: http://www.juridicas.unam.mx/publica/librev/rev/nuant/cont/61/cnt/cnt1.pdf
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El objetivo central que guia a esta investigacion es entender como aquellos sujetos
indigenas masculinos migrantes’ sobreviven y sobremueren, sufren y luchan en este sector,
que la modernidad -en sentido historico (Kingman, 2008; Harris, 1996; Fabian, 1983)- no
ha olvidado sino que ha expulsado de sus dinamicas, creando un trabajo marginalizado que
desde la jerga popular ha sido denominado como: Cargador. Y de qué maneras su
identidad masculina estd siendo atravesada por estas relaciones sociales, que se van
(re)formando a lo largo de su estadia dentro de la ciudad.

El cargador es aquel sujeto que oferta la fuerza fisica de su cuerpo, para ser
empleada como una “maquinaria de traccion” y de acarreamiento de diversos productos que
se comercializan en el mercado de San Roque. En términos de Kingman (2009) es una
forma de trabajo popular que cataloga a quien lo realiza dentro del otro lado de la frontera
étnica (Kingman, 2009: 51). Cargar sin duda es considerado, desde la vision jerarquizada y
etnizada de aquellos que estan dentro de la frontera étnica, como una forma de mendicidad
y que no conlleva peligros ni dificultades.

Por sus espaldas pasan articulos tan variados tales como quintales de legumbres, de
arroz o azucar, animales faenados o incluso electrodomésticos y articulos de hogar como
armarios o colchones. Los cargadores de San Roque que han aprendido a ganarse el
sustento diario, con el sudor de su espalda y el cansancio de sus musculos. Por este trabajo
cobran desde cincuenta centavos de doélar hasta dos dodlares; muchas de las veces no
importa el peso para ellos, ni mucho menos para el que lo contrata, estas personas (los
cargadores) han sido catalogadas como incansables, insufribles e incluso se los
animalizado. El cargador es sin duda un pilar importante para el desarrollo de las
actividades del mercado, es lo que pretendo de igual forma establecer, pero esta catalogado
por un fuerte imaginario social étnico-racial, como un ser andmico y sin esperanzas dentro
de la ciudad, que no puede alcanzar logros sociales trascendentales en la misma.

El cuerpo es un eje central por el cual transitara esta investigacion. El cuerpo
entendido, desde una concepcidon, como un producto/resultado de las relaciones sociales en

las que se desenvuelve un sujeto y que responde a condiciones materiales-historicas que

7 la presencia de los indigenas dentro de la ciudad de Quito ha sido primordial para el desarrollo y
consolidacién de la misma. Asi Espin (2012) indica cémo eran usados dentro de la urbe desde tiempos de la
colonia -siglo XIX y la primera mitad del Siglo XX- en los mdas diversos y necesarios oficios, desde acarrear
agua hasta sirviendo en las obras publicas. “Eran concebidos como parte de la vida citadina y como
expresion de una condicion neocolonial” (Kingman, 2006 citado en Espin, 2012: 103)
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estan conformando su realidad. El cuerpo no solamente es un acto social individual, es ante
todo una forma de estar presente en un campo y en un habitus especificos, en que existira
una negociacion entre capitales sociales, culturales y simbolicos. Ademas que el devenir del
tiempo lo ha hecho presa de distintas formas de disciplinamiento social, una de estas
formas sin duda esta relacionada al trabajo y a su posicionalidad como hombre dentro de un
sistema social especifico. (Barrera Sanchez, 2001).

Los cuerpos de los indigenas cargadores no importan frente a los demas cuerpos que
conforman la ciudad; son cuerpos concebidos como insalubres e inferiorizados. Con esto
pongo en manifiesto que el cuerpo del indigena, es mirado como un cuerpo “no moderno”,
“andmico” y sin capacidad de agencia social dentro de la ciudad, por ende carentes de
exigir derechos y siguiendo a Butler diremos que el cuerpo de los indigenas, se ha
transformado en un cuerpo abyecto. Ligado a ser fuerza bruta, muy cercano de la
naturaleza, ha pasado a ser animalizado, por ende incapaz de exigir nada ni esperar nada de
nadie.

Me interesa evidenciar como viven y sienten los cargadores del mercado de San
Roque su masculinidad, en sus practicas cotidianas ligadas al mercado de San Roque y
como estas transforman la misma. De igual forma quiero analizar desde la postura de De
Certeau (cfr. 1995) “esas maneras de hacer”, por las cuales, la cotidianidad esta permeada
por “dispositivos y aparatos de poder y por las relaciones de clase [...]” (Kingman, 2008:
37) para “analizar las formas en que entrd en juego el poder en las relaciones cotidianas”
(Machado, 1986 citado en Kingman, 2008: 6) y como -siguiendo con el mismo De Certeau-
encontrar tacticas de resistencia que ocurren en su vida cotidiana. “De Certeau intenta
individualizar —tomando sus propias palabras— las “operaciones o esquemas de accion” que
los usuarios o receptores “inventan” en su quehacer cotidiano para desarrollar un espacio
original de creatividad no subordinado al orden dominante” (Biacontti, 2004: 2).

Dentro de un contexto urbano, persiguen desde un modelo disciplinador, primero la
homogenizacién del individuo, todos deben ser exactamente lo mismo frente al “Otro”, ya
que si se sale de la “normalidad” -heterosexual- del contexto que vivimos, se lo considerara
como entes patologicos y desde el punto de vista de Foucault (2003) susceptibles de
“recibir castigo” o de “ser aislados”. Segundo, pretender ser o querer pasar por -perfomance

de roles de género- en un sistema de género polarizado que so6lo admite dos géneros
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dominantes: hombre-mujer; siendo la forma dominante lo heterosexual blanco-mestizo, que
dentro del contexto de urbanidad enajenan por un lado y por otro coercionan, a los sujetos
indigenas y los “moldea” a una “nueva” masculinidad, donde no cabe ninguna otra forma
de entender la relaciones entre hombres o entre hombres y mujeres (paridad,
complementaridad, etc.), que la impuesta por el canon social occidental.

La masculinidad de los indigenas cargadores del mercado San Roque también esta
ligada a crear una imagen de ellos en la ciudad, una imagen “mutada” y permeada por las
nuevas ensefianzas que la ciudad aporta a su cotidianidad (acceso a tecnologia, a nuevas
diversiones, los diversos tipos de servicios que presta la ciudad, etc.). La ciudad provee (a
los indigenas cargadores) una vision de sus espacios propios y de como conquistarlos, de
como acceder a los mismos, entonces se hace obligatorio para los indigenas que el cuerpo
se performativice para poder acceder a ciertos espacios. Es necesario entender que dentro
de este proceso de “mutacion” que se hara presente en los individuos se genera también
resistencias frente a masculinidades hegemonicas, a las que por un lado quieres parecerse y
asumir, como una estrategia de supervivencia, en tanto que por otro lado, se resisten a
perder aquella forma de entender su propia masculinidad, una de sus mayores resistencias
es sin duda hablar en su lengua originaria: el kichwa.

Para poder analizar las diversas formas en que la masculinidad de los indigenas
cargadores del mercado de San Roque responden a todo este aparataje ideologico y
disciplinador mientras realizan su trabajo cotidiano dentro del mercado y de qué manera
procesos de etnizacion han ido creando una frontera étnica, que engloba sus relaciones
sociales y laborales, utilizare tres ejes tematicos: un primer eje destinado a analizar las
practicas dentro de una cotidianidad racializadora dentro del mercado de San Roque, desde
una forma de violencia estructural, simbolica, que recae sobre los sujetos indigenas que se
dedican al oficio de cargar, basando en la reproduccion de lenguaje peyorativo. Un segundo
eje destinado a analizar el trabajo en relacion al cuerpo. El cuerpo ligado a ser solo “fuerza
bruta”; me interesa saber qué es ser cargador dentro del mercado de San Roque, como se
vive la infravaloracién de su trabajo, la misma que estd atravesada y es resultado de un
racismo basado en lo étnico. En el ultimo eje, que es intereseccional, me interesa la

construccion de la masculinidad entre los cargadores del mercado, partird de la perspectiva
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de Gutmann (2000) sobre qué es ser “macho” en la cotidianidad y como esta categoria

heteronormativa puede llegar a ser una forma de dignidad entre los cargadores.
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1.2. OBJETIVOS

1.2.1 OBJETIVO GENERAL

Analizar como se construyen las practicas masculinas del trabajo de los sujetos
denominados “cargadores” dentro del mercado de San Roque, en el dia a dia, en un

contexto de racismo y explotacion.

1.2.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

» Indagar la construccion de la memoria histoérica del barrio de San Roque dentro de
la ciudad de Quito para comprender como se ha ido conformando el imaginario

social negativo del mercado y sus alrededores en la cotidianidad de los quitefios.

» Analizar el mercado San roque como un espacio jerarquizado y etnizado y como
esto influye en la creacion de estereotipos frente a grupos marginales como lo son

los cargadores del mercado

» Indagar la cotidianidad del trabajo marginalizado en relacion con el uso del cuerpo

masculinizado de los cargadores del mercado de San Roque
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1.3 PROPUESTA TEORICA

Etnizacion, racismo y masculinidad

Quito posee varias caras con las que afronta su discurrir en el mundo: por un lado presenta
. 8 . . g . .
una modernidad” aplastante y progresista que indica que somos o ansiamos ser una ciudad

29 ¢

“metropolitana” “cosmopolita” y muy noble y leal’; en tanto que, por su otra cara, la que
nadie quiere asumir como un producto de esa misma forma de aspirar a mirarnos, estan los
sectores que hemos denominado como espacios “lumpen”, “marginales”, ligados a lo “no
moderno”, a ese espacio de modernidad periférica (Sarlo, 2009), que queda excluido de las
nociones de ciudad y modernidad. Sarlo (2009) me ayudara a definir a la ciudad de Quito
como un hibrido donde se han amalgamado una serie de formas culturales, que han dado
como resultado el nacimiento de una serie de “espacios publicos alternativos que entran en
disputa con la cultura [...] tradicional” (Kingman, 2008: 47).

Se puede decir que las practicas gubernamentales y politicas publicas buscan o
pretenden homogenizar la ciudad, para con esto tratar de borrar o invisibilizar esos espacios
periféricos, donde la cultura popular lucha en contra de los mecanismos de exclusion y de
olvido. Uno de los tantos puntos que se consideran “periféricos y contaminantes” para la
ciudad son los mercados de los barrios populares. Sectores donde las intervenciones, de
ornato, higienistas y de urbanismo se hacen necesarias y urgentes segin la logica
modernista de la ciudad y de ciertos grupos élite. Pretendiendo que estos sectores ingresen
en la via unidireccional del desarrollismo o desaparezcan, sin importar lo que ocurra
primero.

Los mercados situados en barrios periféricos y en sectores considerados “arrabales”
de la ciudad, son elementos que se los piensa como espacios en los cuales el “orden” y la
“ley” no existen y donde prima el miedo sobre todo (Silva, 2009). En donde formas de
modernizacion urbanistica y de ornato aun no ingresan con la fuerza que deben, dando
como resultado, que no se pierdan ciertas tradiciones fuertemente arraigadas de estos

sectores y surja una lucha constante entre estas dos formas de entender un mismo espacio.

® “habria que entender [en la modernidad] el cardcter peculiar de una forma histdrica de totalizacién
civilizatoria de la vida humana.” (Echeverria, 2001: 146). Los paréntesis son mios.
® Tomado del Himno a la ciudad de Quito.
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Utilizando Wallerstein y Balibar (1988) analizaré coémo y cuales son las
“especificidades del racismo contemporaneo” y cdmo estas impregnan aspectos tales como
el trabajo y la identidad masculina. Se hace necesario que el analisis de la racializacion y
etnizacion se base “en el desarrollo del capitalismo en el marco de las formaciones sociales,
no simplemente en el modo de produccion considerado como una media ideal o como un
sistema invariable” (Balibar, 1988: 12).

Para el analisis de racismo, es necesario hacer un paralelismo entre dos momentos
importantes de esta categoria en el transcurso de la historia de la formacion de dicho
concepto: un primer momento ligado a lo biolégico-evolutivo que hace referencia a la
transformacion de éste hacia procesos culturales de discriminacion social y de construccion
de escenarios de inclusion y exclusion de ciertos grupos €tnicos en base a una concepcion
“blanqueadora” de las naciones (etnizacion). De la Cadena (2004) indica que el concepto de
“raza” emerge primero como una construccion que estuvo fuertemente ligada a ideas de
evolucion bioldgica logrando con esto que exista un fuerte sesgo contemporaneo sobre
diversos grupos étnicos cuando emergid el planteamiento -en el siglo XVI con auge en el
siglo XIX como un discurso hegemodnico colonialista- cientifico de raza, como [...] una
idea geopolitica importante” (De la Cadena, 2004: 14) para determinar ciertos tipos de
racismos en contra de grupos minoritarios. El concepto de raza y por ende racismo, esta
ante todo, ligado a una creenia en lo evolutivo, a pretender que existen pueblos atrasados y
avanzados culturalmente. Esto nos hace reflexionar sobre la importancia que actualmente
puede tener estos temas en la conformacion de la memoria de una pais o regién y como se
miran los pueblos de ese territorio. “Los discursos [...] modernos que absuelven la
discriminacion y la legitiman apelando a la cultura, son parte del proceso intelectual y
politico mediante el cual [...] la raza fue construida culturalmente y la cultura definida
racialmente” (De la Cadena, 2004: 19). Todo esto sirvid sin duda como formas de crear un
proyecto ideal de pais basado en una sola idea hegemonica, el blanqueamiento del
territorio. El silencio esta ligado a la categoria “raza” nos indica De la Cadena (2004), ya
que es uno de los pilares de la construccion de la hegemonia de la discriminacion racial
(De la Cadena, 2004). Nos planteamos un racismo de actos silenciosos e incluso que pasan

por benevolentes y llenos de una “caritativa” demarcacién social.
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En un segundo momento me enfocaré sobre el terreno de la etnizacidon, en donde, se
puede demostrar como plantea Barth (1976)'° que el racismo no s6lo es cuestion de una
forma cultural de inferiorizacion de un grupo sobre otro u otros, sino que también hace
referencia a relaciones estratificadas basadas en el control de los medios de produccion, es
decir “que los sistemas poliétnicos estratificados existen donde los grupos estan
caracterizados por un control diferencial de los bienes valorados igualmente por todos los
grupos en el sistema. Por tal razdn, las culturas de los grupos étnicos componentes de estos
sistemas estan integrados de un modo especial: comparten ciertas orientaciones generales
de valor que les sirven de base para elaborar juicios de jerarquia” (Barth, 1976: 33).

Dentro de las relaciones que se viven en las ciudades andinas y con una
modernizacion insipiente o en procesos de formacion temprana, como es el caso de Quito,
se puede observar como el poder ayuda a elaborar fronteras étnicas, que cada dia van
creciendo mads, ayudadas sobre todo, en crear imaginarios sociales de los grupos étnicos
que han sido destinados a ser el componente mas bajo dentro de la estratificacion de la
sociedad por su etnia (otredad étnica).

Estamos frente a un nuevo corolario paradigmatico dentro de los estudios del
racismo en la sociedad moderna el del racismo sin razas tal como lo han propuesto autores
como Balibar (1988) o Gilroy (1987). Un racismo basado en las diferencias culturales y que
se legitiman dentro de la educacion formal y otras practicas. Este tipo de racismo crea una
“conciencia contradictoria” que comienza a desarrollarse para “negar la existencia de
jerarquias insalvables y de diferencias culturales inmanentes” (De la Cadena, 2004: 22).
Dentro de esta nuevo corolario ya no importan tanto los rasgos fenotipicos, de los
diferentes grupos sociales, importa mas en un sentido Bourdieuciano la capacidad de
acceso del individuo a distintos capitales o de apoderarse de un prestigio y de una
capacidad de consumo.

En la actualidad el tema de la piel es sin duda algo que va quedando en segundo
plano para poder determinar formas de discriminacion racial en el conglomerado social.
Actualmente importa no hacer lo mismo que ciertos grupos étnicos considerados inferiores

hacen o no consumir lo que ellos consumen, ya que como se ha dicho con anterioridad, el

% 0s grupos étnicos y sus fronteras. La organizacion social de las diferencias culturales. Introduccién. En:
Barth, Frederik (comp.). FEC, México D.F., 1976. . pp. 9-49.
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racismo y la etnizacion de los grupos sociales se da en una medida de acceso al poder en
base a rasgos culturales que los asemejan al grupo dominante o los aleja de los mismos. Por
esta razon quizds el indigena negocia cierta parte de su cultura, para alcanzar ciertos
“ribetes de mestizo” y romper la frontera étnica que le separa de la cultura dominante que
“entiende la condicién india como una humanidad devaluada —un estado de salvajismo
carente de razon-" (Larrea, 2001: 52).

De igual forma utilizo la concepcion de indigena mestizo propuesto por De la
Cadena (2004)"! y su afirmacion acerca de que dentro de poblaciones populares lo indigena
no se pierde, es decir, existe un indigena mestizo, un indigena que negocia constantemente
su frontera étnica de acuerdo al momento; esto nos sirve para reflexionar como el indigena
migrante nunca va a terminar de ser un mestizo total ni tampoco dejar de ser indigena, es un
“sujeto péndulo”, que vive “mutando” constantemente y dependiendo del espacio donde
deba desarrollar su agencia social. La identidad indigena sin duda es una negociacion con el
entorno, Wade (2000) ya manifiesta que en la colonia -sin duda una caracteristica que
existe hasta nuestra actualidad- se inicia una suerte de negociacion con la categoria “indio”
esto nos puede ayudar a comprender como “la identidad india dependia parcialmente de la
localizacion en una comunidad indigena; al dejarla (lo que también significaria dejar de
lado la vestimenta tipicamente “india” y la lengua), se daba un paso en su camino hacia lo

“mestizo” (Wade, 2000: 48).

“Para competir en la esfera ciudadana en condiciones de menor desventaja
y, ademas, amortiguar de alguna manera la violencia ubicua que genera la
frontera, tienen que imponerse una transmutaciéon y renegociar su nocion
de masculinidad: tienen que incorporar y representar una nueva imagen de
si masculina. Abandonan sus habitos: los vestidos y las costumbres;
finalmente, reestructuran sus habitus: cambian las formas mentales de

1 Si bien los indigenas cuzquefios estudiados por De la Cadena, han formado una suerte de élite
social, lo que ha hecho que este grupo sea un caso especial dentro del andlisis de lo que es ser indigena vy,
como estd ligado, sin duda, a la clase social en la que se desenvuelve junto con procesos histéricos de
marginalizacion de ciertos grupos sociales sobre ellos y entre los mismos indigenas. Este fendmeno no pasa
con nuestros cargadores, ya que si bien, puede que dentro de sus comunidades de origen hayan sido parte
de una “élite” social o econdmica, el llegar a la ciudad, les plantea un reto en forma de segregacionismo y
racismo, verse convertidos en una de las miles de hormigas de ciudad que diariamente se hallan
compitiendo en el mismo espacio. Sin duda debe existir una nueva forma de relacionarse entre aquellos que
pertenecian a la “elite” de una comunidad y los que no, pero no se debe olvidar que el indigena en la ciudad
siempre serd catalogado como “el otro”.
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percepcion y las disposiciones de comportamiento. Intentan ‘costefiizarse’
o ‘urbanizarse’; adoptan una estrategia mimética con el entorno ciudadano
viril (blanco-mestizo) imperante en el espacio publico nacional. (Guerrero
1998: 118 citado en Larrea, 2001: 53).

No hay que olvidar que uno de los grandes problemas de las ciencias sociales es sin duda la
clasificacion casi taxondémica que se hizo presente en el discurso colonialista, que sin duda
ha logrado que exista una confusion entre los términos raza y etnicidad, entre identidad
racial e identidad étnica. Dejando por fuera los procesos socio-historicos insertados en las
relaciones de poder que se iban formando entre colonizados y colonizadores. Se debe
entender el problema del indigena en el contexto socio-cultural esta sujeto a relaciones de
poder basado en deslegitimar su “raza” en tanto que se romantiza su “etnia”.

Se ha pensado mucho tiempo tal como lo plantea Wade que ser indigena es una
concepcion basada en la identificacion étnica (en contraste con el pueblo afro, que tiene una
identificacion racializada y fenotipica que instaura una frontera mucho mas dificil de
atravesar) que deja de lado aspectos raciales politicos, que son sin duda, mucho mas
profundos y que estan anclados en la deslegitimacion de pueblos por sus rasgos fisicos. Y
que como se ha dicho anteriormente es mucho mas facil para un indigena “blanquearse”
(que para un afrodescendiente) para poder entrar en las logicas de dominacion, pero
blanquearse no significa que los demas individuos de una sociedad olviden quién era los
ancestros de uno u otro; el cargador puede venir a la ciudad y cambiarse de ropa, pero no
podré negar sus ancestros indigenas, esa es la frontera étnica que nunca podra superar y la
que la sociedad no olvidara, ni le har4 olvidar al cargador, jamas.

El mestizaje de igual forma se ha transformado en un problema que si bien no es
explicito, si deviene en formas discursivas y “solapadas”, que crea una hegemonia en forma
de pacto que compartiran la élite y los subordinados, “en el que una dindmica de lucha por
el poder caracterizada por constantes acuerdos y disputas y por procesos de dominacion e

insubordinacién produce un consenso...” (De la Cadena, 2004: 25).

1.3.1 Ciudad, migracion interna y otredad

No es facil injertarse en una nueva ciudad, primero esta la memoria del cuerpo recordando

el sitio de origen, una suerte de memoria que cala hasta lo mas profundo de cada uno de
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nosotros y que conduce sin duda, a sentir nostalgia por aquello que va quedando atras; el
olor y la textura, de ese otro espacio que se dejo permanecerd intacto en el corazon,
remitiéndonos una sensacion afectiva de querer abrazar aquel otro lugar que se dejo por las
razones que hayan sido, pero al que se espera volver sin duda. El retorno, si se produce, y
dependiendo del tiempo que se estuvo por fuera, hard que el sujeto atisbe el lugar pero con

otro bagaje socio-cultural:

“en la muerte
mas que en la vida
el cuerpo recorre la ciudad

Lo 12
buscando su olor/ su lagrimas”

Insertarse dentro de esta nueva ciudad es un proceso largo y sinuoso, que requiere saber
donde y como ubicar nuestra sombra, qué espacio escoger para hacerlo propio; no es facil
asumir un territorio nuevo para los cargadores de San Roque, primero estd negociar el
esquema cultural indigena propio sobre un esquema cultural “urbano” que en algunos casos
les es totalmente nuevo para ellos. Después deben asumir una suerte de “travestismo
étnico” (Larrea, 2001), por el cual aquellos cargadores que llegan deben predisponerse a
metamorfosear su cuerpo, su vestimenta e incluso su voz (el indigena historicamente le toco
aprender espafiol para poder comunicarse dentro de las ciudades que iban naciendo), debe
implantar en su subjetividad dos formas de entender y recorrer el mundo y muchas de las
veces cuesta hacerlas caber al mismo tiempo y en un mismo cuerpo (Larrea, 2001).

Los migrantes indigenas buscan dia a dia establecerse dentro de las metropolis,
escrutan como instaurar su “nicho”, el lugar propio, en ese horizonte que se va formando
sobre el lomo de la ciudad de Quito; pero muchas veces la ciudad, se vuelve un coloso de
piedra y cemento intransigente, que aplasta y hunde su aliento en los huesos de aquellos
que llegan y muchas veces no quiere ni busca brindar oportunidades ni esperanzas.

El imaginario que se construye a diario de la ciudad, es un discurso que se va
divulgando constantemente, creando una realidad que cada sujeto asume desde una postura
propia que deviene de su trayectoria urbano-corporal dentro de la misma. La ciudad es un
proceso social y fisico, donde también se conjuga los sentidos para recordar a que huele,

sabe y que color posee cada una de las ciudades que habitamos. Los actores recuerdan la

“Deun poema de Ernest de la Torre, 1989.
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ciudad desde varias aristas, conciben la ciudad desde una forma no tan abstracta; la ciudad
se vuelve un espacio fisico y a la vez un espacio “afectivo archivable”.

Las ciudades estan hechas de piedra y carne -al final todo ha de volver al polvo-
estos dos componentes estan en interdependencia constante. Dentro de las ciudades los
humanos han creado trayectorias urbano-corporales.; las ciudades “progresan” y mutan, el
humano crece y se transforma a medida que entiende como se teje la urdimbre de la ciudad,
a la vez que la transfigura para apropiarse de espacios que le permitan decir “quién es” y
cual es su espacio.

Una falsa ilusion toma fuerza en la sociedad moderna: crear espacios homogéneos
para convertirlos en lugares de encuentros de sectores heterogéneos; pero la ciudad crea un
clasismo dentro de ella, si bien muchos espacios se construyeron con una logica de sitios de
encuentro, estos se han convertido en sitios frontera, donde no existe un real contacto entre
los diversos grupos sociales que habitan la ciudad.

Como perciben los indigenas cargadores los diferentes espacios urbanos, con qué
actitud asumen los mismos y como al reconfigurar la ciudad desde sus propias estrategias,
la recrean a diario y segin su propia memoria. Son preguntas que trataré de responder a lo
largo de los siguientes capitulos. Preguntas que también ellos se hacen de una u otra manera
mientras caminan la ciudad. Nuestras practicas corporales y sociales asumen y construyen
espacios en la ciudad que van a guiar nuestro caminar por la ciudad. Todos estamos siendo
construidos por la mirada de los demads pero también por aquellas miradas de los que no nos
miran, que nos desmaterializan; la ciudad a medida que progresa desmaterializa las
relaciones sociales, las vuelve mas superfluas, sin duda el auge de las redes sociales, el
ritmo de trabajo e incluso la extension territorial estan contribuyendo en este aspecto, en la
ciudad las relaciones se vuelven mas efimeras, menos reales y sin mucho compromiso, todo
lo contrario en las comunidades indigenas donde las relaciones sociales son cercanas y
respetadas.

Desde Wacquant (2006) hallaremos como las sociedades “disponen en su repertorio
topografico de un término especifico para designar a esos lugares estigmatizados y situados
en lo mas bajo del sistema jerarquico de los sitios que componen la metrépolis” (Wacquant,
2006: 13). Se crea con esto todo una serie de percepciones sobre la distribucion topografica

que da la ciudad a los sujetos, existiran asi espacios “salvajes” donde lo que existe esta por

26



fuera de lo “moral y civilizado” y “constituyen focos de violencia, vicios y disolucion
social” (Wacquant, 2006: 13). Estos espacios topograficos hacen que los demas sujetos
creen dentro de la ciudad una segunda: la ciudad marginal, donde existen procesos de
precarizacion y solo pueden vivir las minorias y los inmigrantes indeseables (Wacquant,
2006).

La ciudad estuvo matizada por la presencia indigena en sus calles desde tiempo
atras - época colonial hasta nuestros dias- por lo cual este acercarse a la ciudad por parte de
los indigenas cargadores no puede ser visto como un fendémeno reciente ni estatico; Pérez-
Ruiz (2002) indica que “la migracion de habitantes rurales a las ciudades, que incluye a
indigenas, ha sido un proceso permanente en la historia” (Pérez-Ruiz, 2002 citado en Espin,
2009: 7). Si bien el flujo de personas del campo a la ciudad puede ser considerado como un
hecho permanente, las condiciones socio-historicas en que realizan estas migraciones a lo
largo del tiempo han sufrido transformaciones.

Las relaciones interétnicas, en términos de Pérez-Ruiz (s/a), han ido generando
asimetria y desigualdad entre los diversos grupos que habitan Quito. Espin (2009) indica
que el mundo indigena ha sido subordinado, ha pasado a formar la “otredad” dentro de las
ciudades. Tema que “no es un fendmeno nuevo de la globalizacién contemporanea, aunque
tal condicidn si genera ciertas caracteristicas” (Pérez-Ruiz, s/a: 68)"°. La migracion desde
Cuminao (2006) visibiliza las tenciones entre “modernidad y la tradicion” (Cuminao, 2006:
12).

La ciudad muta constantemente, crece en la medida que se apropia de espacios antes
no concebidos para su desarrollo, a la vez que integra nuevos actores a su dindmica; dentro
de la nueva ciudad que va surgiendo conforme avanza la idea de progreso unidireccional,
Soja (2001) analiza tres términos claves para el desarrollo de las mismas: economia, social
y espacial. Desde la tercera revoluciéon urbanistica existen procesos dindmicos de
desterritorializacion y territorializacion. Por un lado nuevos elementos que crean una
realidad diferente del lugar que pensamos como propio pero, a la vez, estamos buscando
nuevos espacios para crear centros urbanos, logrando con esto un proceso que hace

imposible saber en la actualidad donde comienza el campo y donde termina la ciudad. La

3 Versidn en internet en el siguiente enlace: http://www.cebem.org/cmsfiles/archivos/metropolitanismo-
globalizacion-indigena-mexico.pdf
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nueva ciudad “inventa” espacios que sirven para la confluencia de los sujetos (forasteros o
propios de la ciudad) donde pueden tener dindmicas sociales que los lleven a realizar
encuentros, pero a la vez genera espacios de tension dentro de la misma, hay fronteras que
no pueden ser sobrepasadas; vivimos el mismo espacio -esta claro- pero no pertenecemos al
mismo entramado social.

De igual forma Lewis (1969) manifiesta que dentro de estos nuevos espacios que se
van creando, dentro de la urbe, las familias migrantes crean nuevas formas de relaciones
interpersonales como intrapersonales “que no habian tenido en el mundo de la aldea
campesina” (Lewis, 1969 citado en Gravano, 2005: 85). Siguiendo a Montoya (1996)"
diremos que ya no podemos encontrar una sola ciudad frente a nosotros, sino solo el disfraz
de la ciudad “idealizada” (por normas salubristas y ornamentales) y homogénea, que nos
impide ver las multiples ciudades... [Dentro de un mismo espacio] caoticas, conflictivas
(Montoya 1996 citado en Herrera, 2002: 16)"°. Otro de los aspectos es la mirada de la
ciudad como centro, como espacio ligado a lo moderno. Lo que queda por fuera de este
espacio territorial era considerado “periférico”. Kingman entiende que la formacion de los
barrios responde a condiciones econdmicas, estar mdas cerca de los mercados y
consumidores potenciales; como sociales, espacios de distincion en el sentido de Bourdieu,
donde la memoria y el patrimonio (Kingman 2008, 2012) es un eje central para establecer
las relaciones que el Estado maneja sobre los diferentes espacios que no se ajustan a las
politicas regulatorias. La marginalidad, el abandono, presente en San Roque es real y
palpable y ha creado una tipo de cultura propia ‘“con sus propias modalidades y
consecuencias distintivas sociales y psicologicas para sus miembros” (Lewis, 1969: 17).
Asi podemos decir apoyados en Lewis (1969) que el barrio también es una forma que se
torna excluyente y que adquiere un papel de indicador socio-espacial (Gravano, 2005: 83).
Estos barrios marginales seran el “recipiente espacial y social en donde es colocada esta
cultura universal de la pobreza” (Gravano, 2005: 84).La misma que al ser despojada de las
relaciones historicas de dominacion y subordinacion se vuelven racismo.

Lewis nunca pudo apreciar que el proletariado dentro de estos espacios se acercaba

mas a una nocion fantasmagorica idealista. Después del boom de las fabricas, y el

 Articulo de Jairo Montoya <<Entre un desorden de lo real y un nuevo orden de lo imaginario>> (como se
cita Herrera, 2002).
15 . . ,

(Los paréntesis son mios)
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advenimiento del capitalismo post-industrial ya no solo la pobreza era generacional y
acumulable (Lewis, 1969) sino sobre todo el trabajo ya no brindaba la capacidad de
progreso que ofertaba. La precarizacion del trabajo “la exclusion y la segmentacion social
derivadas de la falta de acceso a empleos de calidad son factores determinantes de la
pobreza y de la desigualdades sociales” (CEPAL 1997a, 2000, 2002 citado en Arriagada,
2006: 22)'°.

1.3.2 Trabajo informal, racializacién y masculinidad

Quito es una ciudad que se ha caracterizado -al igual que muchas de las ciudades
latinoamericanas- por presentar procesos incipientes de modernizacion en todos los niveles
socio-culturales. Sin duda, Quito, pese a ser la capital del pais, no llegd a ser la “capital
econoémica” del estado-nacion que iba formandose después de la separacion de la Gran
Colombia. Si la industrializacion llego6 al pais, esta se afianzé en Guayaquil: “A finales del
siglo XIX Teodoro Wolf decia que Quito, a pesar de ser la capital, era menos importante
que Guayaquil...” (Kingman, 2008: 147).

La modernizacion de Quito responde sin duda a las caracteristicas de un ethos
barroco que tal como lo traza Echeverria es una forma de “plantear una modernidad
alternativa a la modernidad capitalista” (Echeverria 1994 citado en Kingman, 2008: 350).
Esto hace que entendamos la ciudad -sus procesos culturales, econémicos y politicos
inclusive- que se forma como un palimpsesto, entre una modernidad, que no es del todo
“moderna” y que no responde a caracteristicas occidentales, sino, que “imita” dentro de sus
propias logicas y desde sus propios intereses, “mucho mas permisiva y abierta a la mezcla
cultural, corporativa antes que individualista” (Kingman, 2008: 350) y una jerarquizacion
de los espacios sociales donde esta permitida la “hibridacion”.

Dentro de esta ciudad palimpsesto, de ordenamiento jerarquico y estamental, nacen
espacios hibridos, en donde, en primer lugar, lo que Baktin llama “cultura popular” se hace

3

presente. Esta “cultura popular” sin duda permite que la circulacion de elementos

simbolicos, estéticos e incluso morales se dé, sin mucha complejidad, entre los estratos

'® Articulo Cohesién social: inclusién y sentido de pertenencia en América Latina y el Caribe (Tal como se cita
en Arriagada, 2006).
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bajos y altos de la sociedad, pero cabe resaltar, sin olvidar que esto no significa que no
exista la frontera étnica, misma que en el transcurso del tiempo y, en la actualidad, se ha
visto mas marcada y ha servido como base para la etnizacion y racializacion de los grupos
sociales minoritarios dentro de las ciudades.

La cultura popular crea roles definitorios en los distintos espacios sociales y quién
pude usarlos, entre unos que dominan la cultura oficial (las élites de la ciudad) y otros (las
clases bajas sin duda) que dominan la cultura subalterna (que se niega a desaparecer y
forman una contraofensiva simbolica, estética e incluso moral como formas de resitencia).
Esto nos ayuda a definir el rol de los oficios populares y de qué manera han sido pensados
dentro de una ciudad generadora de fronteras étnicas y con sus propios codigos y normas de
convivencia como mecanismos de distincion social.

También hay que tener en cuenta al capitalismo tardio y como este ha logrado que
las relaciones laborales tomen un nuevo sentido dentro de las sociedades (ya sean del
llamado primer mundo o del tercer mundo) haciendo que grupos tales como mujeres,
indigenas y afro descendientes sean los mas cercanos a la pobreza y a la marginalizacién
(Bello y Rangel, 2002: 38). Rivera (1999) ya indica como la division cultural del trabajo ha
ido creando campos de enfrentamiento entre los diversos actores sociales que conformen el
conglomerado de una ciudad, donde existen las condiciones “adecuadas para la
racializacion de las relaciones sociales y econdmicas y para la formacion de diferentes
identidades colectivas que se enfrentaran unas con otras” (Rivera, 1999: 21).

El trabajo crea una jerarquizacion social dentro de la urbe (Kingman, 2008). Al
igual que Todaro (2004) propongo que el trabajo es la forma con la que los sujetos se
posicionan dentro del sistema social; demarca sobre los mismos, quiénes son y qué pueden
llegar a ser (en el sentido de distincion). La ciudad pude responder a ldgicas de inclusion y
exclusion de los medios de produccion, lo cual a su vez produce procesos de explotacion de
unos sujetos sobre otros. También esto ha hecho que se creen relaciones laborales basadas
en formas de auto empleo de baja productividad e ingresos (Carbonetto, 1985: 15).

Dentro de los grupos sociales que sufren exclusion laboral -indigenas, aftros,
mujeres-, se desarrollan formas de trabajo basadas en el autoempleo, que Quijano (1986)
las califica como “fuerza de trabajo marginalizada” y producto del sistema capitalista,

mismo que enfrenta una paradoja: mirar estas economias “marginales” como insignificantes
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pero a la vez como sujetos que “a pesar de operar al margen de las regulaciones nacionales,
eran eficientes y generaban utilidades” (Rengel, 2006: 41). Estos sectores devendrian en
los sectores informales de las urbes. Pero debemos entender que nuestros cargadores no son
un polo de la economia, ni son integrados a la economia nacional, su trabajo estd mas
emparentado con formas de economia marginalizadas.

Para Nun (1999) estaran catalogados como “masa marginal” y para Quijano seran el
polo marginal (1966), mismos que son un “fenémeno estructural del capitalismo”
(Larrazabal, 1989: 18). Siguiendo a Larrazabal (1989) son un grupo dejados al margen de la
“modernizacién”, que pese a no tener nada -en el sentido de Bourdieu y sus capitales-,
“tienen su fuerza de trabajo” (Larrazabal, 1989: 17) como unico producto que ofertar. En
este punto nos acercamos al concepto de objetivizacion del trabajo de Strathern (1988) por
el cual el trabajo les da a los sujetos su “valor”, con lo cual, son cosificados y vuelve
objetos intercambiables y reusables.

De igual manera Wallerstein y Balibar (1988) hablan de como no existe ningun “tipo
ideal” de clase sino procesos de proletarizacion y aburguesamiento” (Wallerstein, 1988).
Las crisis econdmicas recaen con mayor fuerza sobre los sectores populares, los precarizan
alin mas no les dan opcion de avance sino -a lo mucho- de estancamiento o de mayor
pauperizacion econdmica. Villavicencio (1990) manifiesta “la incidencia de las crisis
econdmicas [...] coadyuvan a impulsar (positiva o negativamente) la economia informal”
(Villavicencio, 1990: 33). Estos trabajos informales dentro de la urbe -como es el caso de
los cargadores de San Roque- desde la vision de De Soto crean una vision de “ilegalidad,
penal y ademas con una serie de implicaciones morales” (Villavicencio, 1990: 34). El
trabajo informal es una actividad que se ha desarrollado dentro de las urbes como una
respuesta a una economia aplastante, dichas actividades que son consideradas
“tradicionales” -zapateros, costureras, cargadores- “son poco productivas, requieren poco

. , . oq. 1
capital y estdn poco especializadas™'’.

Estos sectores serdn considerados como sub-
proletarios o marginalizados, debido a que no poseen una “conciencia de clase” que los
guie, no estdn unidos por un referente politico ni les interesa ser reconocidos como

elementos politicos sino s6lo poseen tacticas de supervivencia dentro de la vorangine de la

7 Lucha contra la pobreza urbana: Documento de politica sectorial de Cooperacién al Desarrollo. 1996.
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ciudad, los mismos que pueden crear redes de apoyo comunitario destinadas a los procesos

de adaptacion a la ciudad.

1.3.2.1 Espacio racializado

Para Wallerstein (1988) el racismo es un problema basado sobre todo en el aspecto laboral
“la separacion de la fuerza de trabajo entre el centro y la periferia” pero no llega a mirar su
“dimension temporal” por la cual “la mayoria de las exclusiones del pasado se transmite a
las del presente [...] los movimientos de poblacion y el cambio del papel politico de los
Estados—nacion pueden desembocar en un '"neorracismo", o quizd4 en un
"posracismo"(Balibar, 1988: 23). El racismo estara relacionado directamente con la
formacion de una idea de nacion homogénea, donde cada uno debe respetar el espacio que
le ha sido asignado histéricamente.

Diversas practicas construyen y dirigen la ideologia del nuevo racismo, la de crear una
nacion compacta y homogénea, “que separ[e] y aisl[e] a los culturalmente diferentes”
(Rivera, 1999: 21). Anderson al hablar del problema del nacionalismo en las distintas
sociedades manifestaba que es un problema tan arraigado que quiza nunca se pueda destruir
“La realidad es evidente: el "fin de la era del nacionalismo", anunciado durante tanto
tiempo que no se encuentra ni remotamente a la vista. En efecto la nacionalidad es el valor
mas universalmente legitimo en la vida politica de nuestro tiempo.” (Anderson, 2000:19).

La desvalorizacion que sufre los indigenas, ha llevado a que se los considere como
sujetos que sufren un proceso de invisibilizacion, “no se muestra de ninguna manera su
visibilidad ni politica ni econdémica en los diferentes paises de la region...” (Garcia, 2008:
21). Segun Almeida (1996) no es “otra cosa que poner en manifiesto una apreciacion
contundente: a nivel de los medios de comunicacion, los mensajes de "belleza”,
"educacion", "progreso", "riqueza" y "cultura", por lo general son asociados a imagenes o
estereotipos "blancos", dejandose entrever sutilmente que los valores inversos se situan en

"

la "indiada" o el "cholerio"” (Almeida, 1996: 1-2). Por ende la cultura solamente puede ser

blanca y la historia se construye en una sola direccion. Lozano'®, manifiesta "los estudios

18 . . . .. . .

“Europa degrada las historias de los pueblos que coloniza. Divide y jerarquiza las edades de la
humanidad... El uso del metal, escritura, propiedad.. todos estilos europeos, son convertidos en sintomas del
grado de civilizacién de cualquier pueblo... Incluso la destruccion del balance natural es signo de progreso...
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sobre la civilizacion andina han estado influenciados durante décadas por un enfoque
eurocéntrico que abordo la tarea de construir la "historia del nuevo mundo" desde los
supuestos paradigmaticos de la cultura occidental”'®. Para Balibar (1988) estas practicas de
dominacion se basan en ideologias de dominacidon que ven en el racismo un fendmeno que
abraca todos los aspectos de la sociedad. En este punto nos interesa al igual que Balibar
entender como este fenomeno también es producto del capitalismo pero centrado en el

nacionalismo.

Caminar en el mercado y en el barrio de San Roque con un cargador es generar en
las demés personas miradas de extrafiamiento, mas auin si el cargador no estd con bultos
sobre sus espaldas. La gente se acostumbré a mirar al indigena en una sola faceta dentro del
mercado: sirviendo. Es lo que Prieto (2004) nos indica que es el uso de imagenes raciales
para fomentar una representacion de “exotismo racial” dentro de espacios que han sido
catalogados por las clases dominantes o gente “decente” de la ciudad como inferiores y que
conforman la otra cara de Quito, que esta arraigada como un tumor a la espalda de la
ciudad. Es decir es crear una imagen modeladora/estigmatizadora de la subjetividad y

costumbres de un grupo social -en este caso del indigena- y proscribirla.

1.3.2.2 Masculinidad y racializacion

Cuando nos enfrentamos al tema de masculinidad indigena en la ciudad, lo hacemos con el
fin de conseguir retratar de la mejor manera, como ellos (re)crean y configuran su identidad
de género en los diversos momentos de su vida, en distintas situaciones sociales y sobre
todo en el trabajo cotidiano y de qué maneras enfrentan las presiones de sus pares para
presentar constantemente una masculinidad sin fisuras. Cuando hablamos de los indigenas
varones y su construccion de identidad de género, asumimos que esta responde, también, a
una identidad de clase y generacional e incluso étnica.

El canon que se ha desarrollado y forjado en nuestra sociedad, occidentalizado y

etnocéntrico, se lo debemos sin duda al choque cultural que tuvo lugar y del cual fue presa

La des-educacion persistente convence que la cultura es europea, blanca y la ignorancia andina, india, que
los espanioles cultos vinieron a civilizarnos”. (Oviedo, 2000: 199)

* En Oviedo, M. (2000). Los hijos de la tierra. 1 ed. Quito-k-oz editorial.
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nuestro continente. Debido a estos sucesos, temas como las diferencias étnico-raciales y
genéricas durante el proceso de mestizaje tuvieron una serie de regulaciones jerarquicas,
que buscaban sin duda la interiorizacion de las representaciones tanto culturales, morales,
estéticas e incluso la sexualidad de los “conquistadores”, como formas de relaciones de
poder y dominacion, para poder controlar a las poblaciones que se iban colonizando. Una
de estas formas sin duda fue la representacion de la familia como unidad formada por
padre, madre e hijos, los roles que cada sujeto debia asumir sea hombre o mujer y sin duda
el pensar el mundo desde una vision “androcéntrica policial” por la cual nada puede salir de
la norma de ser hombre o mujer. Enfocados en esto podemos decir que el cargador indigena
cuando realiza su trabajo responde sin duda a un posicionamiento frente a los demas de ser
hombre y trabajar como tal sin importar ningun tipo de padecimiento.

Es decir estamos encasillados en una dualidad que ha sido sacralizada y legitimada
por varias instituciones que conforman nuestra realidad social. Las ideologias o los
imaginarios que se crearon para entender las dindmicas sociales tanto de hombres y
mujeres, estan enmarcadas dentro del contexto de la subordinacion por medio del cuerpo;
aqui se hace importante tratar de analizar como y de qué maneras el cuerpo del indigena fue
cosificado, fetichizado, infravalorado y limitado a lo natural-privado. Logrando que se
forme el estereotipo étnico-racial de estos cuerpos indigenas como un instrumento social
que puede ser obliterado y que a nadie importan.

Partamos de un hecho real que creo es necesario explicar para poder ir descifrando
como el indigena termind siendo cosificado en todos los campos que actua. El control de su
sexualidad desde discursos basados en esencialismos errados y en ideas sin una base real
omitiendo “lo que los indigenas [...] piensan, hacen y dicen para definir y/o adquirir sus
masculinidades” (Andrande, 2001: 18). Por ende al controlar la sexualidad controlan el
cuerpo del indigena y lo infravaloran, sus cuerpos no tienen importancia para los
conquistadores, los mismos que logran implantar por medio de métodos abersivos entre los
indigenas que nada de lo que hacen puede ser valorado, esto va a ser importante mas
adelante cuando explique como el trabajo del cargador del mercado San Roque se lo
considera una forma de mendicidad.

Existe un control colonialista de sometimiento racial, que no estd para nada alejado

de lo genérico, que ha creado una suerte de masculinidad racializada y etnizada, por la cual
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los cuerpos de los indigenas y sus actividades pasaron a formar parte de lo “anormal”, la
otredad étnica y genérica. Asi, las mujeres indigenas eran vistas como seres sexualmente
disponibles mientras los hombres indigenas y su masculinidad y todo lo que hacia
referencia a su mundo masculino debia y era degradado e infantilizado, los “hombres
[indigenas] han sido feminizados y percibidos como inevitablemente dociles en relacion
con la voluntad y el poder de la oligarquia criolla” (Wade et al, 2008: 25). Si los hombres
son dociles y femeninos (aqui clarmente podemos apreciar como la idea de inferioridad de
la mujer, de cualquier mujer, sin importar el grupo étnico o de poder al que pertenezca,
comienza a permear tambien el posicionamiento del hombre indigena dentro del nuevo
mundo que se iba formando sobre las cenizas de su antiguo espacio), su trabajo como
hombre, en cualquier ambito no es considerado necesario y por ende debe ser
infravalorado.

De masculinidades indigenas poco se ha hablado y planteado en el caso del Ecuador
y cuando se lo hace, se enfoca en tratar las masculinidades del grupo mayoritario “se tiende
a hablar implicitamente de una masculinidad racializada, la mestiza” (Andrade, 2001: 17).
“De esta manera los estereotipos racistas sirven para clasificar, separar y estigmatizar
diferentes hombres [...] [y] sus masculinidades. Tales estereotipos, por supuesto, son
utilizados diferentemente por elites y/o estratos de trabajadores con la finalidad de clasificar
los grados de masculinidad que unos y otros poseen” (Andrade, 2001: 19). Se trata de poder
alcanzar un tipo de masculinidad hegemonica, todos nuestros esfuerzos estan marcados
para lograrla y permanecer en ella; esto hace que el hombre constantemente busque
legitimar en cualquier espacio social su masculinidad/hombria/ser macho. La construccion
y legitimacion de una Masculinidad Hegemonica, es una constante lucha y tension diaria de
la que no se puede desatender el hombre en ningin momento ni situacion social, asi Bobino

nos propone:

“El poder configurador de la MH se hace evidente en la vida de los
hombres contemporaneo no tanto en su discurso, sino en sus practicas; no
tanto en sus comportamientos aislados sino en su posicion existencial,
modo de estar e incapacidad para el cambio en lo cotidiano; no tanto en
sus momentos estables, sino en las situaciones criticas; en su identidad
representacional (imagen de si) pero especialmente en la funcional (lo que
hacen)” (Bonino, afio, p. 2)
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La masculinidad hegemonica es pues un proceso histérico por el que el hombre se apropio
del poder y lo encarno en su cuerpo y en sus practicas culturales a la vez que se encerrd en
su propia jaula. La masculinidad hegemonica crea una identidad tan fuertemente arraigada

que moldea nuestra posicionalidad a la vez que la crea y la redefine.

Algunos plantean su redefinicion, otros su transformacion, otros su
metamorfosis y otros su disolucion en una disposicion vital-una identidad
«débil»-, (Boino, afio, p.26).

El cambio se daria cuando el esfuerzo se enfoque ante todo en una postura de rebeldia, una
postura de desconstruccion, y ante todo un recorporalizaciéon de todo el espectro de
accionar de los hombres. A la vez que se vayan reasumiendo las corporalidades contra-
hegemonicas como una forma de alterar no solo el nucleo duro de la masculinidad
hegemonica sino también para cambiar aspectos de politicas publicas.

El hablar de masculinidades indigenas no significa estudiar solamente a los hombres
indigenas como hombres indigenas, “sino la posicionalidad que estos asumen en un sistema
de género dominante, el heterosexual, que sin embargo, requiere para su reproduccion una
constante afirmacion de las fronteras establecidas con mujeres y con sexualidades
disidentes” (Andrade, 2001: 17). Asi la masculinidad indigena dentro del contexto de la
urbe, especialmente el ligado al contorno de un mercado, pone sobre la mesa de discusion,
como el vivir en la ciudad y trabajar en un espacio etnizado afecta de manera directa al
indigena y su practicas culturales -entendidas como el conjunto de saberes y quehaceres
que conforman la cosmovision del individuo y que se reproducen tanto a nivel espiritual,
afectivo, laboral y sexual-.

Las masculinidades y sus formas de expresion diferiran de una cultura a otra y no
siempre estarian ligadas a ocupar los mismos espacios (posicionalidad). El ser “macho” ha
sido una categoria de analisis de fuerza y valor dentro de los hombres para valor otros
hombres. Esto devendria en una carga en los hombros de la vida de los sujetos masculinos,
ya que hay estar pendiente en cada momento para demostrar que se es macho en cualquier
lugar y situacion y no dar pie para que los demas hombres duden acerca de mi

masculinidad. En el mercado de San Roque y sobre todo en la actividad de “cargador” este
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estereotipo estaria ligado a poseer fortaleza y/o fuerza tanto a nivel fisico como afectivo -
“se sufre como macho... se soporta como macho” (Conversacion con Juan, enero de 2013).

Siguiendo a hooks™ (1991) estableceremos que toda accién de “liberacidon”, que
pretenda salir de estas opciones ha sido encausada a equiparar la “virilidad” de los sujetos
subalternos -en este caso los cargadores- con las de los que dominan el espacio publico.
Este tema otorgaria a los distintos sujetos, grados de jerarquia unos frente a los otros,
“marcan diferencias, racionalizan jerarquias de privilegio y ganancia, asi como consolidan
regimenes laborales para la expansion y explotacion capitalista™ (Stoler 1995:27 citado en
Weiss, 1999). Las practicas discriminatorias, de los sujetos “blancos” y “mestizos” harian
que la masculinidad igualmente sea permeada por lo étnico.

Al final de este estudio veremos como las practicas del cuerpo, discursivamente y
corporalmente, serd una de las distintas formas como el hombre lucha con los demés -sea
de manera real o subjetivamente- por poder y dejar sentado quién puede trabajar mas -en
nuestro caso llevar mas carga-, quién puede mantener una familia, por ende, esto lo haria
mas “hombre”; el cuerpo es el eje central donde el trabajo asentara su discurso para
convertir al hombre por lo que hace y como trabaja en hombre.

Los estudios cuando hablan de la condicion masculina dentro de las sociedades
occidentalizadas han estado marcados, no por la concientizacion de que el hombre es
también un producto cosificado y por tanto constructo social de la realidad que le toco
vivir, mas bien son una suerte de episodios que terminan tratando de defender sus espacios
y que muchas de las veces no salen de los aspectos etnocéntricos y ligados a no perder su
categoria de dominacion, como: la incapacidad de expresar sentimientos o de la paternidad
(Casares, 2006). Entonces cuando se habla de masculinidad se debe entender que es una
forma historica, modificable y no necesaria (Subirats citada en Casares, 2006). Otro de los
puntos que se debe tomar en cuenta cuando se habla de masculinidades es el aspecto de
naturalizacion que se ha dado a algunos elementos que conforman el performance de ser
hombre; al naturalizarlos creemos que son una parte intrinseca y que no podemos

deconstruirlos.

20 s . . soe . .
Utilizo el apellido de la autora en minusculas tal como ella lo hace como una forma politica de resistencia
al patriarcado social.
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Desde una postura Foucaultiana, lo pandptico, la vigilancia estan
imperecederamente dentro de cada uno de nosotros (en nuestra subjetividad que crea dia a
dia las relaciones que iremos formando con los otros), los demés se vuelven obsoletos
dentro de las comunidades virtuales. Es decir nosotros mismo nos encargamos de vigilar y
con esto acercarnos a quienes son iguales a mi individualidad. Sondeando espacios que en
la realidad, por presiones sociales o tabus imaginarios han sido destinados como
<<anormales> o <<prohibidos>> para los “heterosexuales”. La modernidad crea nuevos
espacios pero no rompe las relaciones de poder que cargan. Aun los diferentes espacios
viven la dicotomia publico-privado.

Podemos considerar la masculinidad como ciertas formas de actuar en uno u otro
sistema social al que pertenezcamos, como lo plantea Mirizio (2000) “El discurso de la
heterosexualidad normativa implica, en efecto, que ser hombre no significa solo asumir una
actitud especifica [y esperada] sino mds bien respetar una serie de expectativas sociales
asociadas...” (Mirizio, 2000: 136-137). Gilmore (2008) manifiesta que cada cultura define
una caracteristica esencial de lo que es un hombre (Gilmore, 2008 citado en Jaramillo,
2010). Se hace necesario recalcar que dentro de las sociedades la division binaria es una
constante, ya que, “todas las sociedades distinguen entre masculino y femenino; y todas las
sociedades proporcionan también papeles sexuales aprobados para los hombres y mujeres”
(Gilmore, 1994: 21). Pero también desde la perspectiva de Scott (1999) entender que ante
todo el género es una postura que adoptan los individuos frente a su sociedad, como un
elemento constitutivo del relacionarse con sus pares, mismo que estd atravesado por las
relaciones de poder.

Para pensar la masculinidad debemos comprender el cuerpo. Cudl es su rol y como
su entendimiento para la conformacion de la masculinidad ha ido cambiando con el pasar
de los anos. Gilmore (1994) indica que la masculinidad es la “representacién” de virilidad
que se le otorga a un sujeto varon, pero que difiere de “la simple masculinidad anatomica”
(Gilmore, 1994: 22) donde lo bioldgico tiene un papel secundario o casi nulo y donde el
verdadero varén u hombre conquista este hecho cruzando una serie de pruebas (Gilmore,
1994). Este hecho “ritualistico” nos dice Gilmore “se encuentra en todos los niveles de
desarrollo sociocultural [...] Se da en los cazadores y pescadores més sencillos [...] [y en]

los sofisticados moradores de las ciudades” (Gilmore, 1994: 22-23). El cuerpo debe ser
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visto como un lugar “geografico”. Un lugar que ya no estara limitado por la piel ni por las
emociones y la subjetividad. ;Qué se entiende por cuerpo? la reunion de organos y tejidos
o el recipiente donde almacenamos el alma o simplemente una maquina que nos permite
relacionarnos dentro de la sociedad. El cuerpo ha sido conceptualizado desde hace varios
siglos atrds (1543 para Le Breton) desde una concepcion binaria separatista: cuerpo-
humano.

Desde un analisis socioldgico antropologico, podemos entender que el cuerpo
(independiente de su género o sexualidad asumida) es ante todo una construccion simbolica
de las diferentes culturas (Le Breton, 2012). Este cuerpo se ha vuelto un producto mas del
capitalismo actual, que lo ha hecho entrar en una dindmica consumista que lo dejado vacio
convertido en un simple objeto que puede ser valorado y comprado (como en la trata de
personas) e incluso animalizado en el caso de los indigenas cargadores del mercado San
Roque.

Debemos tener claro que cuando se conceptualiza al cuerpo, es de manera lejana al
concepto de persona. Le Breton (2002) manifiesta que existen muchas culturas que no
distinguen entre hombre/mujer y cuerpo; como si lo hacen las sociedades occidentales que
terminaron siendo dualistas. El cuerpo y la sexualidad tal como la concebimos nacen en el
siglo XVII como el espacio de lo reservado, de lo intimo este tipo discurso se forma gracias
a la ayuda de la biologia y de la medicina (Foucault, 1961). Con esto se permite al sujeto
poder apoderarse del mismo y decir “mi cuerpo”. Este cuerpo que se va formando en las
sociedades también responde a los espacios que le son asignados dentro de la misma.

El espacio urbano-social también se ha visto influenciado por el discurso de lo
publico y privado, que se sujetd al mismo que se aplicaba a los distintos cuerpos que iban
floreciendo en las distintas ciudades. Asi, existe espacios urbanos donde un tipo de cuerpos
abyectos deben estar ocultos, ser sombras o espejismos; de la misma manera en la ciudad
también tendra espacios donde se permita a cierto cuerpos ser vistos, mostrados, exhibidos
e incluso fetichizados. El cuerpo moderno occidental nos dice LeBreton (2002) es ante todo
el lugar de la censura y del ego.

Existe una doble discriminacion -género y raza- frente a cuerpos que son
“naturalizados” como aquellos “otros”, y que pueden ayudarnos a comprender que “es

posible identificar en un sujeto(s) varias posiciones de subordinacion, las cuales son
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contextuales” (Hernandez, 2008). Términos como raza y sexualidad deben ser manejados
como dos espacios en disputa que entran en constante tension que hace que creemos nuevos

espacios de discusion que deben ser contextualizados.

1.4. METODOLOGIA

La presente investigacion se realizd en el mercado de San Roque, perteneciente al Barrio de
San Roque de la ciudad de Quito; durante los meses de Diciembre de 2012 hasta abril de
2013. Se centro en el hombre indigena migrante, que trabaja como ‘“cargador” en el
mercado de San Roque de la ciudad de Quito. El principal interés de esta investigacion
antropologica etnografica es el de analizar como los “cargadores”, viven su masculinidad,
en sus practicas cotidianas -sobre todo en el trabajo- ligadas al mercado de San Roque. De

igual forma entender como estas toman posicionalidad frente a sus pares masculinos.

1.4.1 Método cualitativo

“las técnicas tradicionalmente cuantitativas de la investigacion social, que
dependen de las estadisticas de la Oficina Censa (en nuestro caso de la
oficina del Inec) por un lado y de las encuestas de muestreo en los
vecindarios por otro, son incapaces de aportar informacién confiable
sobre las personas que sobreviven en la economia informal...” (Bourgois,
2003: 42. Los paréntesis son mios).

La investigacion ha seguido una metodologia netamente cualitativa. Sin duda mi voz es la
que mas veces guia esta investigacion, que se podria equiparar con la voz de un ciego que
necesitod los ojos de alguien mas para poder mirar aquello que solo habia escuchado. Pero
sin duda he respetado la voz del indigena cargador de San Roque, sus ideas y sus
sentimientos desde su propio contexto, pero sin dejar de contrastar estos didlogos con la
teoria ya que es ahi donde se “...encuentran las claves para desentrafiar el significado de
las observaciones derivadas de las palabras, narraciones o comportamientos que recoge el

investigador” (Tarres, 2001:12).

“Las técnicas etnograficas de observacion participante, desarrolladas
sobre todo por la antropologia social desde los afios veinte, han
demostrado ser mas adecuadas que las metodologias cuantitativas para
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documentar la vida de los individuos marginalizados por una sociedad
hostil. Solamente tras establecer lazos de confianza, proceso que requiere
mucho tiempo, es posible hacer preguntas incisivas con respecto a temas
personales y esperar respuestas serias y reflexivas” (Bourgois, 2003: 43).

Guber (2001) manifiesta que la etnografia “privilegia” a los actores, para que sean ellos
quienes expresen “en palabras y en practicas el sentido de su vida, su cotidianeidad, sus
hechos extraordinarios y su devenir” (Guber, 2001: s/p). Con lo cual el eje central de las
investigaciones no serd ya el investigador que se transformara en palabras de Guber sujeto
cognoscente cuyo papel principal es ir del “des-conocimiento al re-conocimiento” (Guber,
2001: s/p).

De igual forma se realizé un trabajo etnografico, mismo que involucrd un trabajo de
campo o “del estar ahi” y un acercamiento directo con los sujetos que se pretende
investigar. Esto sin duda fue uno de los aspectos mas dificiles de sortear durante la
investigacion, debido sobre todo a que requiere estrategias de abordaje que ayuden a crear
lazos de confianza; una vez creados estos lazos de confianza se establecidé la manera como
los involucrados desde sus experiencias aportaban al desarrollo de la tesis.

La presente investigacion metodoldgicamente se sirvid del analisis de diversos
documentos bibliograficos (libros, revistas, PDF, etc.); siguié un plan de entrevistas y
testimonios de los diferentes actores relacionados y la observacion constante de los actores
durante las entrevistas. También se utilizo el registro fotografico como un recurso valido
para sustentar no solo de manera ética el “estar ahi” sino con el afdn de que nos sirvan de

respaldo de los diferentes testimonios.

1.4.2 Trabajo etnografico

El interés es mostrar a través de la etnografia -en conjunto con relatos de vida- cémo los
factores sociales, culturales y econdmicos son parte fundamental para crear y recrear la
concepcion del indigena cargador dentro de la ciudad. En términos de Guber se “busca
comprender los fendmenos sociales desde la perspectiva de sus miembros (entendidos
como ‘“‘actores”, “agentes” o ‘“sujetos sociales”)” (Guber, 2001: s/p). Analizar como se

construye y re-construyen los imaginarios de masculinidad dentro del indigena. Cuéles son
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sus modelos a seguir y por ende qué tipo de ritualidades existen entre los cargadores para

demostrar que son “machos” frente a pares y mujeres.

“En suma las etnografias no so6lo reportan el objeto empirico de
investigacion -un pueblo, una cultura, una sociedad— sino que
constituyen la interpretacion/descripcion sobre lo que el investigador vio y
escuchd Una etnografia presenta la interpretacion problematizada del
autor acerca de algin aspecto de la "realidad de la accion humana"
(Jacobson 1991:3; nuestra traduccion [n.t.])” (Guber, 2001: s/p).

El contexto o en palabras de Guber (2004) “el campo” que es tan solo un fragmento de la
realidad total -no geografico-, donde se enlazaran al mismo tiempo espacio fisico, actores y
actividades, ‘el mundo natural y social en el cual se desenvuelven los grupos humanos que
lo construyen” (Guber, 2004: 83). Dentro de este campo se busca lo “real” que para Guber
(2004) son hechos que estan presentes tanto en el pasado como en el presente, “a los que
pueden referirse representaciones y nociones” (Guber, 2004: 84).En la presente
investigacion este “campo” de lo “real” serd el del mercado de San Roque de la ciudad de
Quito.

Manejé una serie de entrevistas a sujetos claves, tanto dentro del grupo de los
cargadores como entre los vendedores y los vecinos del barrio de San Roque. Para realizar
esta actividad no puse una pauta de tiempo ni de localizacion, ya que se debe entender que
el espacio donde se estaba realizando la investigacion por ser un punto socio-cultural
diverso y de dinamicas complejas requeria de un ajuste del investigador hacia los sujetos
claves y no al contrario. Con esta forma de realizar entrevistas podemos ganar mucho sobre
todo a nivel de espontaneidad y de respuestas que se ajusten mas a la realidad de los
entrevistados. Ya que el predisponer a un sujeto a una entrevista puede implantar que ¢l
mismo cree un discurso preconcebido que le sirva para encubrir o sobredimensionar
aspectos de su vida.

Las personas que fueron informantes claves han sido escogidos por su experiencia
en sus distintos puestos de trabajo, asi como por sus dotes de lider (no reconocidos
formalmente como tales, pero que presentan personalidades que ayudan a ser referentes
dentro del grupo al que pertenecen) dentro del mercado de San Roque.

Entre los cargadores se realiz6 varias entrevistas en un promedio de cinco a diez,
por cada uno de ellos, se entrevisto a quince cargadores, con el fin de poder tener material
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suficiente que ayude a configurar de mejor manera su andar en la ciudad. Las preguntas no
fueron estructuradas ni cerradas, si bien se contaba con preguntas claves, que se repetian a
cada uno de los entrevistados, lo que mds se perseguia era tener un didlogo cercano a una
conversacion entre iguales totalmente horizontal. Como se ha venido mencionando con
anterioridad tampoco se busco otro lugar por fuera del mercado o sus inmediaciones para
realizar las entrevistas, ya que creo firmemente que si una persona es sacada de su entorno
cotidiano crea una suerte de defensa subjetiva que le impide responder de manera mas libre.

Los vecinos que fueron entrevistados durante la investigacion, en un total de diez,
fueron referidos por la duefia de la casa rentera donde habité por tres meses; con ellos no se
pudo realizar mas de dos entrevistas, debido sobre todo a la duda que tenian estas personas
de hablar de temas como racismo o sexualidad, ademas que estaba latente el problema de la
disputa sobre el posible traslado del mercado por fuera del barrio, esto sin duda hizo que las
personas desconfien de todo aquel que se acercaba a realizar alglin tipo de entrevista. Las
preguntas que se les realizd, como en el caso del grupo de los cargadores no eran
estructuradas ni cerradas. Se mantuvo didlogos con duefios de tiendas y restaurantes
(cuatro), tres mujeres y un hombre; inquilinos mestizos (tres), una mujer y dos hombres; la
duena de la casa rentera; el hijo de la duefia de la casa rentera; finalmente un comerciante
afro.

Dentro de la fase de recoleccion de informacidn e investigacion etnografica uno de
los mayores logros fue el de poder entrar a la casa de los dos informantes claves que utilice
para mi investigacion (que mas adelante detallo con los nombres de Juan y Manuel) sin
duda esto ayudo a despejar muchos aspectos mas subjetivos de su caminar, quizas una de
las limitaciones de esta investigacion metodoldgicamente hablando fue el no poder viajar
hacia las comunidades de mis dos informantes claves. Las visitas a las casas ocurrieron en
dos ocasiones con Manuel y en una sola ocasion en el caso de Juan. Estas invitaciones las
realizaron de manera formal y sin ser presionados por mi de ninguna manera.

Para cumplir con los objetivos de esta investigacion se realizd una investigacion
cualitativa y bibliografica. Para el primer objetivo, no s6lo nos centramos en realizar
investigacion bibliografica que respalda la construccion historica de un imaginario negativo
del barrio de San Roque, sino que se realizo entrevistas a distintos vecinos del barrio, para

con esto poder concatenar teoria y practica y sobre todo que la realidad de base a la teoria y
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no viceversa. Los relatos de los vecinos, estin marcado como Entrevistas A, B y C, por una
cuestion de ética.

Para el segundo objetivo se ejecutd un trabajo etnografico de tres meses dentro del
area del mercado y sus alrededores. Se convivid y entrevisto tanto a comerciantes del
mercado, como a diferentes cargadores (cerca de quince). Nombramos a los dos cargadores
que seleccione para desarrollar sus historias de vida como Manuel y Juan, por una cuestion
de ética. De igual forma se hizo una investigacion bibliografica.

Para el tercer objetivo, que metodologicamente fue mas extenso, no solo se realizé un
trabajo de campo y etnografico y de observacion participante. En este se tratd de
acompaiiar el tiempo total de los cargadores, tanto desde antes de su llegada al mercado, su

estancia en el mismo y su regreso a sus hogares.

1.4.3 Del espacio y los informantes

Mucha gente que conozco se admiraba de que haya seleccionado como area de
investigacion el barrio de San Roque y a su mercado, muchos de mis amigos entre broma y
preocupacion me daban su bendicion y recomendaciones para que no me pase nada. San
Roque para ellos -¢ incluso para mi- era una especie de Mordor®', espacio oscuro y lejano
de la ciudad, del cual casi nunca se escuchaba cosas buenas y era visto como la
condensacion de todos los males que los quitefios podemos asumir como nuestros
(desorganizacion, deterioro de sus espacios, olvido, etc.). Era sin duda la “tierra negra”,”
que casi nadie quiere conocer y si alguien lo hacia era con mucha precaucion y de manera
fugaz. Todas estas visiones sin duda estaban permeadas por imaginarios colonialistas,
racistas, étnicos y segregacionistas que carecian de fundamentos reales.

Cuando llegue a de San Roque me resultd dificil caminarlo. Muchas veces habia
estado por distintos motivos (amigos que conoci en la universidad vivian ahi, mi madre que
iba de compras los fines de semana, etc.) en ese mismo espacio, habia observado sus calles,

su gente y habia escuchado las miles de historias sobre el problema que resultaba para la

ciudad que este mercado exista en Quito. Es decir el espacio no me era del todo

21 ~ . . . ~

En la saga del Sefor de los anillos escrita por Tolkien, Mordor es el feudo del sefior oscuro Sauron, es
donde todo el mal se condensa y desde donde ataca a toda la tierra media.
22 . . epe .

En elfico Mordor significa Tierra negra
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desconocido -cosa que después supe era mentira- pero quienes lo habitan si me eran
totalmente un misterio.

Nunca conoci realmente San Roque, lo entendi cuando comencé a vivir en el barrio,
la ceguera poco a poco fue cediendo gracias a mis informantes. Coexisti en el barrio
durante tres meses. Siendo un vecino mas, hallé que siempre miré¢ a San Roque desde la
lejania de saberme extrafio frente a todos los que estaban inmiscuidos en ese espacio vy,
desde el temor de acercarme a su cotidianidad y a sus personajes. Me acerqué a la dinamica
de un barrio que la gente queria olvidar y, supe que el olvido no es una via que alguien
escoge sino en la que de a poco uno se va acostumbrando.

Vivia en una de las tantas casas renteras del sector en un ultimo piso, un cuarto de
10m2, que tenia una sola ventana por la cual San Roque se me ofrecia como una cortina
extendida. Miraba a San Roque como un plexo, que forma una anastomosis de manera
deliberada y sin sincronia. No fue fécil ingresar en la cotidianidad de sus calles; una de las
principales dificultades que tuve fue el lograr que la gente me acepte como un vecino mas,
alguien que viene a ser uno mas del cuadro que sus sombras van pintando dia a dia. Esto no
se gana de la noche a la mafiana, es necesario aprender estrategias que permitan liberar a la
gente de su hermetismo, de su desconfianza, cosa ardua y compleja.

Por fin pude lograr que me saludaran con el tipico coloquialismo quitefio buenos
dias vecino ques de su vida después de dos meses de vivir en el sector. Al tercer mes los
vecinos con los que compartia no solamente la casa sino la terraza para colgar la ropa hasta
el bafio, ya sabian mi nombre y me decian por el mismo. Ganarse la confianza de la gente
es el principal puntal que un investigador debe saber hacer no cabe duda, ganarse la
confianza abre las puertas para poder obtener eso que Guber manifiesta como lo real de la
cotidianidad de las personas, ya que muchos de los discursos que la gente da, estan
programados para ser repetidos de manera automatica y en estos la informacion brindada
busca que no los comprometa de ninguna manera.

Si esto pasaba con la gente que vivia a mi alrededor, con la gente del mercado fue
una tarea mucho mas compleja y de mayor esfuerzo. En la época en la cual yo realizaba mi
investigacion, comenzaron los rumores de la reubicacion del mercado. Esto dificulté mi

trabajo investigativo, cuando trataba de conversar con los comerciantes las negativas se
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hacian presente y estaban marcadas por el miedo de estar hablando con algun tipo de agente
del Municipio. Un hermetismo total hacia presa de las personas en ese tiempo.

Si bien hay muchos espacios que crean un tipo de cercania y vecindad entre
comerciantes y compradores, yo no pude acceder a estos de manera rapida. Cuando por fin
pude lograr hacer amistad -tema de vital importancia- con algunos comerciantes me
permitid acceder a muchos otros caminos transitados por esas personas. Las personas que
iba conociendo no soélo eran mis informantes, trate de crear una real amistad con ellos, sin
ninguna pretension ni con ganas de sacar provecho de la misma. Cuando no contestaban no
me molestaba ni mucho menos me alejaba al contrario, si no querian contarme su vision del
mercado o de los problemas que afectaban al mismo, pasaba con ellos conversando sobre
otros temas como sus hijos, sobre sus deudas, sobre sus dudas, ellos me preguntaban
también, sobre mis estudios, mis gustos, etc. Esto hizo que la gente realmente comprenda
que no era un intruso, sino por el contrario, alguien que pretendia pasar de/
desconocimiento al re-conocimiento.

Aprender de ellos, de sus risas y sus esperanzas me ayud6 a comprender que en una
investigacion no se pude ser indiferente frente a las personas ni dejar de lado el corazén, de
igual forma entender que no estaba frente a libros ni a una pantalla de las cuales podria
obtener informacion cuando quisiera.

Con el grupo de los cargadores fue a un proceso mucho mas complejo
metodoldgicamente hablando. Ellos con su un hermetismo y totalmente comprensible,
siempre estuvieron ligados a un tipo de relacidon usuario-trabajador, que los hizo caer en un
mutismo selectivo frente a la realidad que enfrentaban. Donde simplemente “cumplo mi
rol”, “me pagan” por eso y “no debo”, “ni quiero”, que “nadie sepa de mi ni yo saber de
aquellos” que me contrataron. Al decirles que necesitaba conversar con ellos, sus rostros
pasaban del asombro al extrafiamiento y muchos se hundian en el desconcierto mas
silencioso que he podido observar. Para qué hablar con nosotros, me decian, si no tenian
nada que contar, sus vidas las encasillaban en ser personas sin nada que ofrecer al mundo.
Asi, pase cerca de 5 meses detras de sus pasos, de sus sonrisas y de sus decepciones. Para
poder ganarme su confianza probé de todo, desde hacerme pasar por cargador, cosa
realmente ardua, ya que implicaba realizar todo una mimesis, no hubo buenos resultados, la

razon uso lentes, estos pequefios artefactos son una frontera tan visible que impedia mi real
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acercamiento hacia ellos. La otra forma fue contratarlos directamente, esta generd buenos
resultados, crear lazos de confianza por medio del trabajo me proporcion6 un acercamiento
real a su trabajo, a sus formas de negociacion y crear una cercania de confianza que se
sellaba con la frase cuando quiera busqueme si deseaba otra cargada. Después de dejar la
carga (muchas veces debi comprar papas por quintales o pasar un colchon de mi cuarto a la
casa de algiin amigo de la zona) y mientras le ofrecia un vaso de gaseosa o jugo podia
conversar lejos del mercado y de su velocidad depredadora. En ese tiempo pude constatar
como el silencio no es algo que uno decide sino al que se acostumbra. Después de dos
meses por fin un cargador aceptd almorzar conmigo. Esto fue el comienzo de un trabajo
arduo para crear el ambiente correcto, lograr que me miren, si bien nunca como un igual, si

como alguien que valoraba su trabajo y su esfuerzo.

1.4.4 Los actores

De las muchas personas que tuve la oportunidad de conocer dentro del mercado que se
dedicaban al trabajo de cargar, me interesé mucho la vida de Manuel y Juan. Personas que
me ayudarian a retratar dos formas de entender los procesos no solo de insercion al
mercado desde el fendmeno de la migracion campo-ciudad, sino, de las actividades
laborales que realizaban y la negociacion y formulacién de estrategias para poder
desarrollar o defender su masculinidad dentro de un sistema heteronormado hegemodnico y
colonialista que retrata en la ciudad un solo tipo de masculinidad la blanco-mestiza.

Los dos cargadores escogidos representaban dos formas de realizar un mismo
trabajo: Manuel que ejecutaba su trabajo de cargar por su propia cuenta, mismo que no
habia formado redes tan solidas y profundas con los demas cargadores y transitaba el
mercado desde su experiencia solitaria. El determinaba por su propio andar (de varios afios)
los lugares “oscuros” del barrio y del mercado, los dias y las horas en que el mercado
“rendia mas para su bolsillo” (entrevista a Manuel, Enero 2013).

Juan realizaba el mismo trabajo en condiciones parecidas a las de un estibador®, lo

que puede formular otro tipo de percepcién tanto de su trabajo como de su postura dentro

> m. Mar. y Ndaut. Obrero que se ocupa en la carga y descarga de un buque y distribuye convenientemente

los pesos en él. Definicién tomada de: Diccionario en linea de la Real Academia Espafiola disponible en:
http://buscon.rae.es/drae/srv/search?id=Sz201LoHWDXX2NvCB4CU
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del mercado, ya que como se dird en los capitulos siguientes, la sociedad cataloga también
los cuerpos desde las posturas que estos asumen dentro del trabajo. Al realizar Juan de otra
manera el mismo trabajo, no sélo le brind6 la oportunidad de calzar en el mercado desde
otra légica y de caminar los espacios no de manera tan solitaria sino por el contrario saberse
protegido de sus demas compaieros.

A través de los dos he desarrollado esta investigacion, a través de sus palabras, guia

recuerdos, anécdotas y vivencias dentro de la ciudad.

1.4.4.1 Manuel

(Por qué elegi a Manuel para que sea mi apoyo en este trabajo? la respuesta puede tener
muchas aristas, desde que ¢l era alguien que siempre hizo el mismo trabajo, que enfrentd y
fue parte del cambio radical que el desarrollismo hizo en la dindmica del fendémeno de
migracion campo-ciudad, etc., pero con la que me quedo es su sensibilidad para hablar
sobre su vida. Podia pasar rapidamente de la risa al llanto y viceversa. Era un tipo que
irradiaba confianza, que en sus ojos rasgados y pequenos nunca vi una sombra de interés.
Ademas siempre estaba presto para contestar las preguntas que le hacia.

Manuel es de Guamote, un cantén de la provincia de Chimborazo a 3.050 msnm.
Tiene 38 afios. Estd casado, tiene tres hijos. El primer hijo de Manuel est4 por concluir el
bachillerato y pretende estudiar en la Universidad de Chimborazo la carrera de Ingenieria
agronoma. Sus otros dos hijos (un hombre y una mujer) aun se encuentran cursando el
colegio y la escuela respectivamente. Nunca ha pensado en traerlos a vivir con €l en la
ciudad.

Manuel, solamente pudo concluir la escuela, después tuvo que comenzar a trabajar
en diferentes tareas para ayudar a sus padres, quienes ya no podian seguir sosteniendo la
educacion de todos sus hijos(as). Manuel es el hijo nimero tres de cinco en total (dos
mujeres y tres hombres). Contrajo matrimonio a los 20 afios. Su esposa es dos aflos menor
que €l y es de su mismo pueblo. Ella al igual que Manuel no concluy¢ la escuela. Su esposa
se encarga de todas las tareas del hogar, incluido el cuidar tanto los sembrios como a los

animales que poseen. Se conocieron con Manuel porque sus padres eran vecinos y
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compadres, lo que facilité que nazca una relacion entre ellos dos. En Guamote ellos poseen
una casa donde vive toda la familia y un terreno que es usado para la agricultura.

El llegd a la ciudad hace ya 15 afios, tan solo después de 3 afios de matrimonio.
Dejando a su primer hijo de dos afios de edad. Cuando sali6 del campo vino con un so6lo
destino fijo, trabajar como cargador, trabajo que le fue referido por un vecino; ha vivido en
diferentes barrios periféricos de la ciudad y en la actualidad reside en la hospederia
campesina de los salesianos al sur de la ciudad.

Manuel es sin duda un hombre sensible tiene un aire de nostalgia alegre; me daba
una seguridad emocional y fisica caminar con €l por los distintos ambiente del mercado. Lo
conoci mientras entraba por las gradas de la calle Cumanda que dan al parqueadero del
mercado en donde se ubicada la seccion de los “Choclos™*. Me llamaba la atencién la
manera de recordar su lugar natal, la forma en que hablaba de sus proyectos, donde siempre
habia alegria y fe; sus inquietudes sobre tecnologia sobre todo cuando prendia mi
computador o la grabadora de voz, ya que ¢l pretendia comprar para sus hijos una
computadora y queria que le diere referencias de las mejores. Sus preguntas sobre por qué
era importante que me contara su vida o sobre cuando trataba de realizar una genealogia de
mi familia materna que también es de Chimborazo y donde siempre me pedia que le
preguntard a mi madre sobre si conocia a una u otra persona, todo esto sin duda en conjunto
con la alegria de su platica y de sus anécdotas, nos hizo crear un lazo de confianza muy
estrecho. Manuel fue el primero que se interes6 en abrir su mundo sin pedir nada a cambio
mas que le dejara leer lo que escribia. Con €l inicié y terminé la investigacion, fue sin duda

un gran compaiero de etnografia.
1.4.4.2 Juan
Juan es més fuerte de caracter que Manuel. El es un hombre menudo, de estatura mediana y

piel curtida y firme. El me intereso porque representa como el trabajo crea condiciones para

explicar que la ciudad no es se presenta de la misma manera para todos los que la

24 . . P .
En los anexos se podra encontrar croquis y mapas donde se detalla de qué maneras se encuentra ubicado
las diferentes secciones del mercado como su ubicacidn en la ciudad de Quito.
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habitamos en primer lugar. También porque su sistema de redes sociales determina mucho
de lo que ¢l es dentro de la ciudad.

Juan viene de la provincia de Cotopaxi, de la parroquia rural de Guaytacama. De 40
afnos de edad y casado cerca de 19 afios. Tiene cuatro hijos, todos varones. El mayor de
todos, de veinte afios, también se dedica a trabajar de albaiiil en la ciudad de Quito pero no
vive con Juan, se cas6é hace menos de un afio, no termino la secundaria la cual abandono
cuando cursaba el tercer ano. Sus otros dos hijos cursan la secundaria y el ultimo de ellos
estan por entrar al colegio. Cuando Juan se casé tenia veintilin afios y su esposa diecinueve.
Su esposa no es de Guaytacama sino de Sigchos. Ellos se conocieron en una fiesta de la
comunidad de Juan. Su esposa no concluyo el colegio, llegd hasta segundo curso. Juan
también solo pudo estudiar -de la misma forma que su esposa- hasta segundo curso de
colegio, después de lo cual sus padres ya no pudieron costear su educacion y €l tuvo que
dedicarse a realizar actividades agricolas en los terrenos de sus padres.

Juan llegd a la ciudad hace cerca de 17 afios. Cuando sus terrenos ya no podian
ayudar a solventar la economia familiar. Aconsejado por un amigo de la infancia el salié de
su comunidad y lleg6 a la ciudad a trabajar de albaiiil; actividad que la realiz6 por cerca de
10 afios, esto le permitio conocer la ciudad desde otro punto de vista, recorrerla y acceder a
otros espacios (tanto asi que cuando vienen sus hijos a visitarlo €l no se limita a quedarse
en el centro histérico sino que recorre con sus hijos el norte de la ciudad o los valles)
aunque aun cree que hay gente que lo ve de maneras extrafias como si no perteneciera a ese
lugar. Se integré al trabajo de cargador hace ya siete afios. Pero €l no se acoplo al “ejercito”
de cargadores que recorren por su cuenta el mercado, tuvo la suerte de recaer dentro del
grupo de cargadores que ya tienen clientes fijos y a los que les descargan sus camiones de
productos.

A Juan lo conoci en el parqueadero del mercado, mientras descargaba un camion de
quintales de cebolla colorada o “paitefia” una madrugada. Cuando entable por primera vez
una conversacion con €l me observo de pies a cabeza, como si buscard en mi algo familiar
que le brinde seguridad para poder hablar conmigo, esta forma de mirarme durd algin
tiempo. Era serio, casi nunca reia y cuando conversaba conmigo muchas de sus respuestas

se limitaban a si 0 no. Me cost6 mucho poder ganarme su confianza. Pero ¢l me ensefio
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algo diferente del mercado, que la confianza se gana uno con trabajo. Que no se puede

especular con el mismo y que hay que saber valorar lo que se hace en el mercado.
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Capitulo IT
2.1 SAN ROQUE: “EL SUDOR DE LA CIUDAD”, Mi vida es un muro...

El indigena cargador en el mercado San Roque

“Todos merecen (merecemos) un nombre propio y nadie lo
tiene. Nadie lo tendra y nadie lo ha tenido. Esta es nuestra
verdadera condenacion, la nuestra y la del mundo”

Octavio Paz.

En este capitulo se realizard un acercamiento etnografico, que pretende recorrer los
espacios dentro del mercado San Roque y, recoger experiencias de vida ligadas a entender
la dindmica de insercion al mercado por parte de los indigenas varones que migran a
realizar el trabajo de cargador. De igual forma queremos describir como este proceso
migratorio, esta permeado por aspectos tales como racializacion, etnizaciébn y
homosociabilidad. Para lo cual guiaré el andlisis utilizando tres ejes: el primero de estos
que hace referencia a la migracion campo-ciudad; en este me apoyo en Herrera (2002) que
plantea que el indigena migrante recrea a diario la ciudad como espacio de trabajo; un
elemento para conseguir, no sélo, el sustento diario sino incluso alcanzar prestigio social
frente a sus pares.

El segundo eje pretende describir al barrio de San Roque como un lugar de trabajo y
de disputa y a los cargadores como aquel grupo que debe aprender a moverse dentro de este
nuevo espacio al que pretenden acceder; ademas que deben desarrollar tacticas y estrategias
que le permita sobrevivir la ciudad, acercarse a espacios donde confluyen los cargadores
indigenas del mercado San Roque, determinar como entretejer redes de apoyo y como a
partir de estas se construye un proceso de permanencia en la ciudad de Quito y “su
consolidacion como un grupo poblacional urbano” (Espin, 2012: 101) con fuertes lazos con
lo rural.

El ultimo eje hace referencia a como este cambio de espacios, del campo a la ciudad
transforma su masculinidad, tanto a nivel familiar -frente a sus hijos y esposa- como ante

sus pares masculinos, esto sobre todo ligado a que la identidad masculina puede ser
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analizada como un juego performatico. Mucho de lo que ponemos frente a los ojos de los
demas esta permeado por lo que se espera de ese cuerpo. El interés estd en entender como
asumen la ciudad los indigenas y viceversa; cudl es el espacio que consideran suyo, como
lo viven y como manifiestan su masculinidad en la esfera publica del mercado mientras
laboran; en este punto se vuelve importante describir como su cuerpo adquiere y hace carne

la ciudad.

2.2 HISTORIA Y MIRADA SOCIO-POLITICA DE UN ESPACIO EN
DISPUTA: SAN ROQUE Y SU TRANSFORMACION EN “S4NROCKER”

El barrio de San Roque es un barrio clasico de los de Quito, pero de los
underground, los asi raros... (Entrevista a B, 2012)

Cuerpos agitados por el trabajo fluyen de un lado para el otro. Un mar de
voces se amalgama para formar un estruendo que se perdera en la soledad
de las pieles. Las calles Loja y Cumanda lucen velos obscuros y pesados,
sombras amagan ir o venir; una serie de rostros cetrinos color hormiga,
que parecen no estar hechos de carne con cuerpo enjuto y gravido de
sudor corren por las vias; hombres de mirada templada y con un
monosilabo en los labios: jjjpaso!!! jjipaso!!! Son cargadores, ellos van
tras los primeros compradores que llegan a abastecerse de los productos
que se comercializan en los distintos puestos de venta. Una vez concluido
el acarreo de los productos los cuerpos fatigados se arriman a paredes
descoloridas -llenas de arrugas donde un olor a col agria permanece
anacronico, como un aliento perpetuo de las mismas- en espera de otro
“viaje”; la espera sirve para secarse el sudor de la frente o arreglan sus
cuerdas de cargue o simplemente bostezan palidamente. (Diario de
campo, febrero de 2013)

Aquella tarde cuando llegue al barrio de San Roque, a vivir en una de las tantas casas
renteras que se niegan a ser derrotadas por el tiempo, se quedod grabada en mi sin duda
como una de las experiencias mas gratificantes que he vivido; frente a mi estaba en uno de
los enclaves més “densos” de la ciudad y a los que muchos habian calificado desde una

. . JOUR . ., 2
postura segregacionista y con humor sarcéastico como uno de los infiernos de Quito™ .

25 .y . .
De una conversacién con el escritor Huilo Ruales Hualca.
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Para iniciar mi investigacion utilice y me deje guiar lo dicho por Benjamin, /mporta

poco saber orientarse en la ciudad. Perderse, en cambio, en una ciudad, como quien se
. . . . 26 ’ r .

pierde en un bosque, requiere un aprendizaje.” Asi comencé mi perderme en ese
laberintico barrio del centro de la ciudad de Quito.

Me llevéd ahi tratar de describir como el proceso de segregacion socio-espacial
étnica es asumido por aquellos indigenas que viven en este sector y los que llegan a diario
al mismo. En este punto es necesario retomar lo dicho por Calvino sobre las ciudades para

poder centrarnos en como muchas veces vivimos sobre el espejismo que proyecta la sombra

de la ciudad ideal:

“Las ciudades, como los suefios, estan construidas de deseos y de miedos,
aunque el hilo de su discurso sea secreto, sus reglas absurdas, sus
perspectivas engafosas, y toda escosa esconda otra.” (Italo Calvino)27

San Roque es sin duda un barrio digno de conocerse, dentro de sus calles hay tanto que
admirar y muchas historias fluidas y ductiles a los o0jos y oidos de quién quiera escuchar,
tanto de sus habitantes reales como miticos, un ejemplo de esto es el taller de Don Jorge
Rivadeneira que se dedica a la fabricacién de trompos en su taller “El Macizo” y con quién
uno se podria pasar todo un dia escuchandolo hablar sobre como el barrio ha ido

reconfigurandose:

“es que antes, como hace cincuenta afios mas o0 menos joven, esto era otra
cosa la gente subia paseaba por aca [...] yo tenia el taller y veia como de a
poco, con el tiempo la gente comenzo6 a dejar de venir, a subir con caras
de susto por aca, como que alguien le persiguiera” (Entrevista a don Jorge
Rivadeneira, febrero de 2013).

El barrio de San Roque se ha ido formando dentro de la memoria de la ciudad de Quito -en
las ultimas décadas sobre todo- como un barrio “peligroso” y “de cuidado”, donde todo

puede pasar, desde un simple robo o arrancamiento de aretes o carteras hasta encontrar

*® Walter Benjamin, Infancia en Berlin hacia 1900. p.15.

%7 Esta referencia fue tomada de la nota Introductoria para el libro de Max Weber, LA CIUDAD (1987) escrita
por Luis Martin Santos. La nota introductoria lleva el titulo de: La ciudad, mascara de una sociedad
insolidaria.
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gente expendiendo marihuana, mendigando, ebria o incluso ejerciendo la prostitucion.
Creando con esto una trama social que podria acercarse mucho conceptualmente a lo que
Bourgois (2003) refiere como la cultura callejera de la inner city en la que se produce una
tension conflictiva de valores, creencias, simbolos que estan siendo usados como formas de
respuesta contra la cultura oficial (Bourgois, 2003). Provocado una suerte de ocultamiento
de ese sector de la ciudad, convirtiéndolo en una figura de vergilienza que nadie quiere
aceptar, se ha transformado con el pasar del tiempo en el “secreto familiar” de la ciudad.
Esto nos lleva a proponer que es necesario entender el trasfondo historico del barrio
para poder entender como se han ido configurando las nociones de raza y etnia y distincion
y como van formandose las experiencias de pobreza y marginalizacion entre los distintos
grupos que han ido dando vida a este sector. De igual forma resulta clave preguntarse ;Qué
tan real es este imaginario social que la gente ha tejido sobre este sector de la ciudad?
(Como San Roque, pas6 de ser un espacio utilizado por la “gente decente” de la ciudad,
para devenir, en un espacio lumpenizado? al cual poco a poco el olvido ha ido consumiendo
en un silencio polvoriento. Hablar sobre este espacio dentro de los imaginarios de los

quitefios es nombrar una huella que pesa, duele y la que lastimosamente no se puede borrar.

2.3 SAN ROQUE EN LA HISTORIA...

Las ciudades crecen inexorablemente, se transforman, nos envuelven, nos
sorprenden, se diria nos amenazan. No es extrafio que el desconcierto aumente
frente a esta fuerza mitica que se desencadena de manera imparable. La respuesta
deberia ser firme, resuelta, pero nos limitamos a <<rehabilitar>> a repintar o rascar
las fachadas, como si la recuperacion de la escenografia urbana fuera lo tinico que

se puede hacer. (Santos, 1987: XI)**.

San Roque es sin duda uno de los barrios mas emblematicos de Quito, su historia data
desde la tltima década del siglo XVI (1595) y continta (y continuara) hasta nuestros dias.
Desde 1595 el barrio ha pasado por un sinnimero de intervenciones, no solo

arquitectonicas urbanisticas, que le dan un nuevo perfil a su rostro, sino también, el ritmo

%% Esta referencia fue tomada de la nota Introductoria para el libro de Max Weber, LA CIUDAD (1987) escrita
por Luis Martin Santos. La nota introductoria lleva el titulo de: La ciudad, mdscara de una sociedad
insolidaria.
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cambiante de vida de sus distintos pobladores, han convertido a este barrio, en un
“oximoron urbano” que constantemente muta. Su ultimo cambio de fisonomia se da a
inicios de la década del setenta cuando inicia la construccion de los tuneles de San Roque,
San Diego y San Juan, y la construccion del mercado que lleva el mismo nombre que el
barrio.

A finales del siglo XVII -San Roque- ya era parte establecida de la geografia
quitefia, la parroquia era considerada como una pequefia cuiia entre las quebradas de El
Tejar y la de Ullaguangahuayku (Jurado, 2005 citado en Memoria historica de San Roque
2007). La ciudad hace de este barrio un sector estratégico de la economia popular (en él
estan insertos toda clase de comerciantes con los mas diversos productos y una notable
cantidad de gente que realiza oficios populares) y semillero artesanal. Es en este barrio
donde gran parte de los artesanos de la ciudad recalan, mismos que realizan multiples
oficios que no realizan los “blancos espafoles”, como la zapateria, sastreria o la albanileria.
Al igual es un paso obligado -en la colonia- para el transporte de agua hacia la ciudad, asi
como, de material que sera usado en construccion y que es sacado desde la cantera.

Lo que a continuacion realizaré es una breve descripcion o acercamiento de varios
momentos claves del barrio dentro de la historia de la ciudad, con esto me propongo
primero describir como la ciudad va formando una suerte de delimitacion de los espacios
fisicos y sociales en base a criterios de ornato y decencia, para formar un habitus de cultura
urbana letrada frente a una cultura popular inculta que estaba basada en condiciones
clasistas, jerarquicas y estamentales que ayudaron a crear espacios marginalizados frente a
barrios decentes (Kingman, 2008). Esto sin duda hace que el sector de San Roque comience
a perder su distincion de lugar para la “gente decente” convirtiéndose con el pasar de los
afios en un “punto oscuro” de la ciudad. Afirmo que si bien la ciudad de Quito, pasada la
década de los 30’s entra en una fase de modernizacion y modernidad, basada sin duda en
las condiciones de ornato, higiene y urbanidad (Kingman, 2008). San Roque permanecio
anquilosado en una suerte de sociedad barroca, pre-moderna y en donde sin duda las
jerarquias estamentales y clasistas estaban presentes y regian el comportamiento social, no
alcanzaban a movilizar el espacio fisico para que entre en las logicas de ornato y a romper
el ethos barroco que la gente impuso al sector. De igual forma trato de hacer relevante el

hecho de que al perder su capital simbolico de distincion el barrio de San Roque profundiza

56



conflictos interétnicos. Por ultimo intento determinar como San Roque y sus procesos
socio-culturales no ingresa dentro del imaginario de construccion de Estado-nacion que se
iba formando, en este punto propongo que el pais mientras iba construyéndose como tal, iba
configurando una nocidn de clasificacion social y étnica que prefiere lo “puro” lo “blanco”
frente a lo “mezclado” lo “popular”, aun cuando, en la vida cotidiana como se ha dicho

anteriormente, lo frecuente, era la yuxtaposicion (Kingman, 2008).

2.3.1 Primeros pobladores

Si bien no hay datos exactos que nos ayude a indicar si antes de la llegada de los incas a
nuestro territorio existian asentamientos poblacionales organizados en lo que hoy
conocemos como San Roque™, si podemos decir que este espacio desde épocas remotas
estuvo ligado a ser un espacio destinado al intercambio de productos y donde la gente se
abastecia cotidianamente. Sin duda era un fianguez que reunia a una serie de caserios de
poblaciones dispersas y cacicazgos de formacion embrionaria que dependian unos de otros.

Con la llegada y ocupacion incasica de estos territorios (1470-1534) este espacio se
consolida como un eje central de poder politico y econdmico. También es usado como
punto estratégico para la defensa militar, sobre todo por las caracteristicas geograficas que
presentaba el espacio. A la llegada de los espafioles estos fundan San Francisco de Quito
(1534) sobre el mismo sitio escogido por los Incas, esto sin duda, como una herramienta de
dominacion de los espafioles, para darle continuidad al simbolismo ritual y socio-
econdmico, que la sociedad conquistada tenia del sector. (Memoria historica de San Roque,

2007)

» Segun la investigacion de Espinosa (2009) en lo que conocemos actualmente como el barrio de San Roque,
estuvo siempre ligado a ser un espacio de conflictos étnicos. Ya en épocas coloniales, indica Espinosa existid
una forma de segregacion étnica, los Cayao, un grupo social que dentro de la jerarquizacién de los Incas,
hacian referencia a los mestizos de esa época, aquellos “descendientes de la aristocracia inca engendrados
en las mujeres de la aristocracia local” (Espinosa, 2009: 21). Dentro de este grupo se catalogaban a los hijos
de uniones conyugales de menor estatus social. “Los cayao fueron, por tanto, el ascendiente prehispanico
de lo que unas décadas mas tarde seria la vecindad de San Roque” (Espinosa, 2009: 21).
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2.3.2 San Roque en la colonia

Con la llegada de los espafioles a la ciudad ocurren dos sucesos importantes: en un primer
momento se mantienen ciertos privilegios para las ¢élites Incas. El segundo suceso es la
utilizacion del actual espacio de San Roque bajo la misma perspectiva y con las mismas
condiciones que los Incas y dentro de la misma dindmica que ellos aplicaban para el
espacio.

Uno de los aspectos centrales de los espafioles al fundar una ciudad era la
distribucion de solares siguiendo la ldgica de un damero. Asi los centros de poder debian
quedar cercanos a las casas de los conquistadores. En el caso de la naciente Quito, San
Roque pasa a ser considerado por los espafioles como lugar de importancia, su ubicacion en
la parte posterior de los centros de poder que se iban construyendo paulatinamente en la
ciudad, como era la Plaza Mayor (Plaza Grande) o la Iglesia de San Francisco, le otorgaba
un aire de distincién. Todo el mercado interno de la ciudad es limitado al area del tianguez
de San Roque. Estos son afios de prosperidad para San Roque, es visto con beneplécito por
los conquistadores, que lo consideran un lugar ideal de la ciudad, no sélo para apoyar su
proceso colonialista sino para ordenar y segmentar la ciudad desde su vision europea.

La dindmica social da un giro importante debido a que la ciudad comienza a
dividirse, mas que territorialmente, por aspectos sociales, raciales y étnicos (Gonzales
Suarez, 1970 citado en Memoria historica de San Roque, 2007). La distincion de la
sociedad basada en términos colonialistas hace que la ciudad cree espacios destinados para
indigenas y para blancos espaioles, “de ahi que se hable en la colonia de las dos republicas:

la de los blancos y la de los indios” (Memoria historica de San Roque, 2007: 32).

“Los procesos de urbanizacion, tal como han sido asumidos desde un
centro, han generado un juego de oposiciones binarias que privilegian lo
urbano con respecto a lo no urbano, lo concentrado frente a lo disperso, lo
simétrico con relacion a lo no simétrico. Se conoce, por ejemplo, que el
modelo geométrico del damero (o modo ortogonal, como prefiere llamarlo
Capel) desarrollado en Europa en el Renacimiento, y trasladado a
América, constituyo tanto una forma de organizacién del espacio como un
dispositivo mental, generador de un orden” (Kingman, 2008: 142).
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Lo interesante de la época colonial y su forma de ordenar a las poblaciones es sin duda la
trasformacion geo-politica del barrio; mismo que nace ligado a sectores considerados
periféricos y rurales, en definitiva, espacios para los indigenas o para grupos sociales
catalogados como inferiores dentro de la dindmica de la ciudad que va formandose.

Para finalizar la colonia, el barrio, pasa a ser considerado un puente de union entre lo rural
y lo urbano.

Se mestiza el rol del barrio dentro de la ciudad. Hay que tener en cuenta que los
indigenas y sus asentamientos no eran considerados parte de la ciudad; sus caserios se iban
formando por poblacion rezagada de antiguos grupos indigenas o por forasteros, sobre
laderas o junto a quebradas, fronteras fisicas que “hacian de murallas naturales entre la
ciudad y los extramuros” (Kingman, 2008: 178) y eran considerados como los extramuros
de la ciudad, ya desde este tiempo se puede configurar el imaginario que perdura hasta la
actualidad “ [...] de que Quito estd formado por dos ciudades, la civilizada y la barbara,
cuyas fronteras se ubican justamente ahi donde estuvieron las antiguas quebradas”
(Kingman, 2008: 178).

El barrio de San Roque en la primera mitad del siglo XVII alberga tanto a blancos
espafioles como a indios, mestizos y toda la gama de estratificaciones sociales que iban
naciendo del mestizaje. En este mismo siglo San Roque es considerado como el sitio ideal
del mestizaje de la ciudad (Espinosa, 2007). Un punto de encuentro del centro y la periferia,
que comienzan a coexistir como “realidades complementarias y ain dependientes, en
términos econdmicos y sociales; sin embargo entre uno y otra se establecian diferencias
culturales, inclusive fronteras imaginarias” (Kingman, 2008: 179).

Considerado parte de la zona semi-rural de la ciudad, San Roque discurre el final
del siglo XVII como una parroquia netamente indigena. Para en el siglo XVIII hay un giro
socio-cultural y pasa a ser considerada como un sector netamente mestizo. Muchos factores
entran en discusion para este fenomeno, desde las epidemias, que hacian de los indigenas
presas mas faciles, hasta el “blanqueamiento” de los indigenas como una forma de no pagar
tributo o el abandono de la ciudad y el regreso al campo en busca de otras formas de
subsistencia (Memoria historica de San Roque, 2007). Esto sin duda ligado a querer romper
esa frontera étnica que no les permitia acceder a ciertos espacios. Era necesario jugar con

las nociones y fronteras étnicas que se iban formando en la ciudad; nociones sin duda
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jerarquicas pero permeables, no tanto en términos de acceder al poder sino de permitir
“hacerse pasar por” para dejar de ser “vistos como”, una forma de desclasarse en base a

criterios de “querer ser” ciudadanos y ya no “salvajes”.

“aqui y all& se habian aglutinado grupos humanos que si bien participaban
de la vida urbana -como jornaleros, jardineros, lavanderas, vendedores de
verduras, alfareros, albafiiles- no eran percibidos como urbanos.
Aparentemente no existian rupturas sino gradaciones en las formas de
vestir, en las creencias, en las formas de alimentarse, entre la gente
popular indigena o de origen indigena, de la ciudad y el campo. Buena
parte de los elementos que marcaban esta gradacion era sutil, a veces
imperceptible” (Kingman, 2008: 180).

San Roque durante todos estos afios de la colonia nuca perdio su rol central de intercambio
de productos para la ciudad, pero ahora contaba con un plus adicional, ahora los mestizos
(o indigenas amestizados) ofertaban su trabajo artesanal y eran solicitados por los otros

grupos sociales que habitaban la ciudad.

2.3.3 La Republica y el fenomeno de la migracion

Si bien en el siglo XVIII la ciudad sufre un descenso de la tasa demografica, por diversos
factores (epidemias y las guerras independentistas). En el inicio de la Republica
(temporalmente lo situamos, después de separarnos de la Gran Colombia y fundar el
Ecuador en 1830 y que llega hasta nuestros dias) la ciudad sufre un boom demografico, es
asi que para 1776 la poblacion de era de 22.478 pasamos al afio de 1950 a una media de
209.932 habitantes (Memoria Historica de San Roque, 2007). Este crecimiento es ante todo
producto de las migraciones internas, campo-ciudad, que van modelado a la ciudad hacia
otras dindmicas tanto econdmicas como sociales.

Como se dijo anteriormente San Roque en el siglo XVII era considerado una
parroquia de indigenas netamente; para el siglo XVIII, esta afirmacion ya no es tan real, se
nos presenta un San Roque que se ha mestizado en todos sus ambitos. Esto hace que las
tenciones tanto étnicas como politicas aumenten en el sector. Por un lado tenemos a los
indigenas que no iban a abandonar el que consideraban su espacio y los nuevos mestizos

(indigenas blanqueados, espafoles segundones, etc.) que no veian con agrado su presencia
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en el sector, debido sobre todo, a que su presencia ocasione problemas el momento de
tributar, ya que los mestizos que vivian en el sector -que no tributaban- temian ser
confundidos con los indigenas que si debian tributaban. También influye el miedo a ser
denigrados por los demas habitantes de la ciudad (blancos espafioles, criollos, etc.) debido
sobre todo a que por una forma de “osmosis social” se les “pegaré lo indio” al vivir rodeado
de ellos.

Quito en los siglos XVIII y XIX no tiene un crecimiento fisico notable ni que valga
la pena mencionar, pero si un crecimiento demogréafico apabullante, en un simil rapido
podriamos decir que la ciudad es un acuario atestado de peces que pugnan por un espacio.
Los censos y planos urbanisticos (Pérez en 1884, Jijon Bello en 1901 o el censo de 1906)
aun con sus limitaciones, nos dejaban entrever la densificacion poblacional de la ciudad, un
tipo de crecimiento concéntrico y centripeto marcaba el desarrollo de la ciudad de Quito.
En este punto es importante resaltar el nacimiento del inquilinato como una forma de
insertarse en la ciudad. Las grandes casas coloniales comienzan a ofertar cuartuchos y es

asi que en una casa llegan a vivir hasta treinta familias.

“La observacion de los censos quitefios del siglo XIX nos muestra una
tendencia a la concentracion de la poblacion: la gran cantidad de personas
que vivia en las casas de la zona central y como las aéreas vacias de los
alrededores también se iban cubriendo. Esto se iria profundizando hacia
finales del siglo, hasta ser percibido como un problema. En una resefia del
crecimiento de Quito, publicada en 1919, se decia que hasta 1906 la gente
estaba hacinada, “cada casa, era un inverosimil rimero de habitadores que
hacian el milagro de vivir” (Kingman, 2008: 183-184)

Conforme avanza los afios el mercado interno de productos de la ciudad comienza a
diversificarse y con esto también el mercado social. La migracién interna desde los
espacios rurales hacia la ciudad, comienza a ser mas visible, ya no eran migraciones
temporales (vender lo cosechado de los terrenos en un lapso de tiempo determinado) por
parte de estos individuos como en otros tiempos, por el contrario eran movimientos
migratorios definitivos. Creo que el campo no cede su espacio y se queda aletargado, sino,
por el contrario, que los indigenas diversifican sus modos de generar recursos para su
subsistencia. También soy de la idea de que analizar el fenomeno de la migracion del

campo hacia la ciudad desde formas simples de dicotomias, como huir de lo tradicional
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para ingresar a lo moderno, no es muy util, sin duda hay que pensar este problema desde
una perspectiva que vaya mas alla de este tipo de esencialismo dicotomicos, propongo que
la migracion rural/campesina/indigena a las ciudades sin duda tiene que ver con formas de
monetarizaciéon del campo o de entrar en etapas pre-capitalistas por parte de los grupos
indigenas e incluso basado en formas “blanqueadoras” para dejar de ser indios y pasar a ser
ciudadanos.

En tanto llegan més migrantes a la ciudad mas se van diversificando los lugares
donde ellos se van instalando. Sin duda estos nuevos habitantes de la ciudad comienzan a
diversificar el escenario social, que “se acomodaban a la oferta existente, que no era otra

que la de las casas renteras” (Kingman, 2008: 184).

Ya tempranamente, en 1883, era posible encontrar el registro de una buen
numero de inquilinos, gente con oficios (sastres, carpinteros, herreros) y
abundantes vivanderas, asi como gente calificada como pobre, pero a la
cual no se le asignaba ningtn oficio. [...] La composicion de la poblacion
variaba de calle a calle pero en todas era posible encontrar personas
pertenecientes a distintas capas sociales. (Kingman, 2008: 185)

Se iba configurando un espacio social destinado para aquellos “otros” de la ciudad; una
suerte de estrategia segregacionista (Espinosa, 2003), la misma que tuvo su punto final,
cuando la ciudad se somete a una “cirugia estética” en 1943, cuando el arquitecto uruguayo
Jones Odrizola realiza el primer plan de desarrollo de la ciudad y establece de “forma clara,
categorias de barrios segin su localizacion: al norte urbanizaciones de primer orden
(residencial) y al sur urbanizaciones de segunda (barrios medios) y de tercera clase (barrios
obreros) [...] [y] una fue diferenciada en términos simbdlicos: el Centro Colonial.
(Espinosa, 2003: 20). Nacen el norte y el sur tal como los conocemos en la actualidad; la

polarizacion, ricos y pobres, decentes versus indecentes reina en la ciudad.

El espacio urbanistico y arquitectonico expresa, aunque de manera
mediada, la configuracion social de una época. No hay espacio fuera de
una determinada forma de organizacion de la vida social y de habitus
definidos. Si seguimos a Panovski (1986) podriamos decir que la
arquitectura y la urbanistica “ponen en practica” las preocupaciones
morales e intelectuales de una época, algo que va mas alla de la propia
estructura social. Se trata de una fuerza formadora de habitos, o
“principios que regulan el acto” y que permite explicar la relacion de
fenémenos que aparentemente obedecen a logicas completamente
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distintas, como en el caso de una forma de organizacion del espacio y un
determindado orden social. (Kingman, 2008: 185-186).

En la actualidad el tema es mas complejo, el espacio de la ciudad, sobre todo el publico,
comienza a ser determinado por fronteras mucho mas palpables que han creado una suerte
de simbolismos fronterizos (uno de estos es sin duda el monumento de la virgen insertado
encima de la loma del Panecillo) que marcan cada espacio de la ciudad con un férreo
control de quiénes ingresan, cOmo ingresan y para qué ingresan y qué pautas deben cumplir
para estar en ese sitio. La migracion hace que la poblacion tenga un crecimiento constante y
apabullante en la ciudad de Quito, fruto de lo cual, las entidades destinadas para “el
control” de los habitantes y de las normas que estos deben tener dentro de la misma ciudad
(Ilamase policia o iglesia) se vea sobrepasado y se vuelvan ingobernables.

Las poblaciones se aglomeran en lugares que no piden tantos “requisitos” para
demostrar su condicion de clase o etnia. Se van formando los barrios populares, donde no
es hace falta mostrar que se es o de donde se es. Sin duda la ciudad no estaba preparada
para este momento, la re significacion de varios espacios urbanos tomo a la ciudad por
asalto.

En este punto es importante tratar de describir como el barrio de San Roque pas6 de
ser un barrio emblematico y pilar fundamental dentro de la memoria de las luchas politico-
sociales de la ciudad para ser considerado un barrio “lumpenizado” y practicamente
pretender en la actualidad que no exista o que sea re-edificado y se vuelva un barrio
“decente” de la ciudad.

Dentro del imaginario de los demads habitantes de la ciudad San Roque y su mercado
“se convirtid en un escenario de un desorden social endémico” (Espinosa, 2009:88) que
necesita urgentemente politicas publicas que frenen de raiz los males que existen dentro de
¢l. San Roque y por ende su mercado se ha ido transformando constantemente y siempre
ligado a grandes y densas manifestaciones de racismo y segracionismo socio-espacial a lo
largo de su historia; es sin duda, en la actualidad, un proscrito de la ciudad “moderna” y
“urbanizada” que se levanta ornamentada y reluciente. Es uno de esos espacios fronterizos
que se han ido formando en la ciudad (otros seran los barrios obreros que nacen en los afios
90’s como el Comité del Pueblo por poner un ejemplo), donde uno puede encontrar de todo

y sentirse nada.
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Actualmente las personas, sobre todo las generaciones mas jovenes, hablan de este
barrio como Sanrocker, y utilizan este juego de palabras para nombrar un espacio que se lo

ve destinado para gente “ruda y fuerte”.

Veras aqui uno se viene a ganarse el respeto de los demas, no debes
dejarte ver la cara sino enseguidita te quieren ponerte de pato [...] novaser
que andes desprevenido por aqui veras que esto es sanrocker debes ser
mas pilas que los demas sino pana marchas... (Conversacion con A, enero
de 2013).

Mucha gente de los estratos populares de la ciudad habla del san roquefio como “buen
puifiete” y “tragazo”, “gente de cuidado” y de “valentia y coraje”. Y es que los san roquefios
han sido considerados ya desde tiempos de la colonia -después de protagonizar varios
eventos de agitacion social y levantamientos violentos (1719, 1726 y 1747)- como un barrio
de gente con el &nimo “insumiso y sedicioso” (Espinosa, 2009:90). Destinada a ser la parte
oscura de la ciudad y a vivir entre un espacio que es ante todo decimonoénico y fuertemente
indigena o de cholos, longos y gente indecente. Sanrocker es un barrio que para la memoria

de las personas es un muerto en pie. Desde 1950 podemos ver como surge un proceso por el

cual el barrio comienza a perder su prestigio social.

“este barrio ya no es nada, muchas cosas malas se han metido en sus
calles, ya no podemos andar tranquilos [...] si alguna vez fue lindo ahora
ya no es nada” (Entrevista a C, febrero 2013).

Por un lado esto responde, segiin Kingman (2008), al surgimiento de nuevos pardmetros
culturales por parte de las élites de la ciudad que albergaban la idea del confort. Pero
también el “abandono” tiene que ver con una jerarquizacion de la ciudad, con lo cual se
puede establecer que la geografia de una ciudad, responde también en alguna medida, a
conformaciones sociales y criterios de distincion social que configuran una determinada
época (Kingman, 2008). Al verse “invadidos” por una poblacion estigmatizada por sus
actividades dentro del mercado los grupos de ¢lite, se sintieron asediados e incluso

amenazados y comenzaron a vender sus casas y abandonar el barrio.

Los testimonios de la gente mestiza dicen que en la época en que el barrio
era predominantemente de poblacion mestiza, a principios de los 60, se
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dio una primera incursion de poblacion indigena, por un acontecimiento

que se produce en Molleturo, provincia del Azuay. Segun datos de mi

padre y mi abuela, hubo una “poblada” a la que el cura azuz6 para que

mataran a un brujo de la zona que estaba causando dafio a la comunidad

con sus artes. Los implicados, que fueron capturados por la policia,

vinieron a parar 16 afios al penal. Con esta gente vino su familia, que

buscéd asentarse en los alrededores del penal, esto es el barrio de San

Roque (Espin, 2009: 40).
El barrio de San Roque por todas estas formas de establecer su relacion con la ciudad y las
personas que se acercan hacia su area ya no lo consideran un espacio de acogida temporal,
por el contrario es un espacio que se disputa constantemente entre aquellos grupos que se
los puede considerar como ‘nativos’ del lugar y que representan dentro de la cotidianidad
jerarquias de prestigio tanto dentro del mercado como por fuera del mismo y que poseen un
peso dentro del sistema econdmico productivo y que estan representados por los duefios de
los puestos, los directivos, los duefios de casa frente a los otros actores que confluyen en el
mismo, considerados marginales, aquellos que no pueden optar por el poder y que su rol
econémico “tiende a encontrarse al margen de los procesos econdmicos y politicos
oficiales” (Lomnitz, 1978: 17) en este grupo se encuentran ubicados tanto mendigos,
cargadores e indigenas que “rodean” el mercado con sus productos. Quizas San Roque ya
no es aquel lugar de acogida que se pensaba, ni aquel espacio “a donde se llega con cierto

9999

temor, pero también “en confianza™” (Azogue, 2012: 23). Ha mutado paulatinamente, la
gente ha construido una imagen negativa, sobre todo, por fuera del area del mercado, como
un lugar de “peligro y cuidado” incluso entre la gente “propia del sector” hay una suerte de

9% ¢¢

miedo “a mi ya me han asaltado tres veces” “a veces es medio peligroso, sobre todo en la

99 ¢¢

noche” “no se ird por ahi que es peligroso” son frases llenas de desencanto que se repiten
en los didlogos cotidianos de los vecinos, es decir si uno quiere entrar a ese sector debe
hacerlo bajo ciertas normas de prevencion y cuidado. Por dentro del mercado y, debido a
que las distintas asociaciones han contratado guardiania privada, no se percibe tanto la
sensacion de inseguridad, pero existe otra forma de preocupacion, la insalubridad.

Ante esta realidad ya no es posible catalogar al barrio de San Roque como un lugar
de acogida y de llegada; no se niega que quizds en un momento lo fuera y que dentro de
una logica de primer acercamiento para los migrantes hacia la ciudad lo siga siendo. Como

espacio barrial ain quedan algunos rasgos de compafierismo y de practicas de buena

vecindad, pero no es una regla general, hay una fuerte postura individualista, que es
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reforzada por las constantes disputas internas entre las diversas organizaciones. El barrio de
San Roque se ha vuelto funcional, no s6lo como un lugar donde llegar para los indigenas
cargadores, que es util como un primer acercamiento a su transito por la ciudad y que
también les ayudard a ingresar a la dindmica econémica, dandoles un lugar de trabajo, pero
esto no les garantiza inclusion ni que la ciudad los acoja de buena manera. El cargador por

13

su parte mira el mercado también de manera “utilitarista”, es solamente un puesto de
trabajo, ellos no se arraigan ahi, no lo ven como su espacio, es ante todo una fuente de

ingresos.
2.3.4 El mercado de San Roque

El mercado “San Roque Miguel Chiriboga Bustamante es fundado en la década de los 50’s
y que en la actualidad los quitefios se han acostumbrado a simplemente identificarlo usando
sus dos primeros nombres: San Roque. Este mercado ocupd en primer lugar las
instalaciones del actual mercado “San Francisco de Santa Clara” ubicado entre las calles
Rocafuerte y Chimborazo. Cuando se construyd el mercado del Barrio de San Roque
(1951) tenia el fin de que, junto con el mercado Mayorista del Camal, se convirtiera en el
eje central de abastecimiento de la ciudad (Cazamajor, 1992). Para la época actual esta
situacion ha dejado de ser una realidad, la creciente demanda de mas centros de
abastecimientos, asi como, la creacion de nuevos centros comerciales modernos, han
generado que este sector de a poco comiencen a perder funcionalidad para ciertos
habitantes de la ciudad.

El mercado San Roque se encuentra ubicado al extremo occidental del Centro
historico de la ciudad adosado a las faldas del Pichincha; ocupa en la actualidad las
instalaciones de lo que fuera el colegio Central Técnico® y varias edificaciones y
plataformas que se han ido habilitando de manera improvisada a lo largo del tiempo para su

funcionamiento.

%% Al comenzar los trabajos para la construccién del viaducto de la avenida 24 de mayo, los moradores de las
zonas aledafias debieron ser desalojados y reubicados. En 1981 se reubica al mercado San Roque en las
instalaciones que habia dejado el colegio Central Técnico entre las calles Cumand3, Loja, Mariscal Sucre y 24
de Mayo.

66



Se puede ingresar de dos formas directas relacionadas con vias de importancia para
la movilidad y acceso al sur de la ciudad, la primera de ellas se encuentra en la interseccion
de las calles Mariscal Sucre y Loja; después de un tramo de ascenso relativamente corto se
encuentra la entrada principal: un portén de hojalata desvencijado de color verde. La otra
manera de alcanzar el mercado es por la calle Rocafuerte -que asciende desde el centro
historico- que llega hasta la interseccion con la calle Cumanda -en esta esquina se encuentra
ubicado el Ex-Penal Garcia Moreno-. Desde la interseccion de las calles Rocafuerte y
Cumanda caminando un trecho se alcanza la desembocadura de la calle 24 de Mayo donde
se ubica la entrada posterior del mercado, esta al igual que la entrada principal es un portén
de metal y da acceso al parqueadero general. Vale mencionar que en todos estos trayectos
el comercio informal y formal acaparan casi todos los espacios; esto sin duda es mas
incontrolable en las inmediaciones del mercado, donde practicamente los comerciantes han
formado una suerte de feria al aire libre que cerca al propio mercado.

El complejo del mercado estd conformado fisicamente por un edifico central, una
construccion a la que se le nota el deterioro y la falta de cuidados, que alberga varias
secciones en las que se comercializan distintos productos, distribuido en dos plantas estas a
su vez compuestas por diferentes niveles y un subsuelo. Alberga a cerca de 20.000
vendedores dentro de 7 asociaciones (Los “choclos”, “10 de Agosto”, “la Ecuatoriana”,
“Santo Domingo”, “Puerta del Sol y Central Tcn”, “Elefante Blanco” y “1° de Mayo™). En
cuanto al comercio informal, sobre todo a las denominadas “rodeadoras”, es dificil tener un
numero exacto de ellos ya fluctian dependiendo si hay o no feria.

Las actividades de comercio no s6lo incluyen la venta de productos agricolas, es un
mercado destinado a multiples y variadas mercancias entre las que podemos encontrar
productos céarnicos o de tercena hasta animales como cuyes, aves de corral e incluso
mascotas. Las personas que se acercan a comprar son de diferentes sectores de la ciudad,
pero prevalecen las personas del centro-sur de Quito. Los dias de mayor afluencia son los
de feria, que se desarrollan los dias martes, jueves y sabado. Es aqui cuando mayor cantidad
de cargadores se pueden ver, aunque es dificil saber su nimero podemos decir que en un
aproximado se acercan a mas de 100 cargadores que estan trabajando directamente en el

mercado.
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Para alcanzar cada uno de los subniveles que posee el mercado hay una serie de
escaleras de hormigén. Uno de los puntos que pretendo hacer notar es como el espacio
fisico que ocupan los indigenas en el mercado San Roque esta ligado a aspectos de
jerarquizacion racial que responde a logicas de espacios sociales jerarquizados, que no solo
deberian contemplar bases historicas coloniales sino contemporaneas donde entra en juego
sin duda los aspectos subjetivos, cognitivos y simboélicos que se van construyendo
cotidianamente frente a grupos considerados “inferiores”. Si bien (los indigenas) estan
dentro de las redes de comercio directo, esto no quiere decir que ocupen puestos de venta
privilegiados destinados a vendedores mestizos, ni al interior ni en las inmediaciones del
mercado. Los comerciantes indigenas que cuentan con puestos fijos estan ubicados en
sectores cercanos a la entrada del subsuelo, donde las condiciones higiénicas son mas
precarias; otro lugar estratégico de los indigenas comerciantes dentro del mercado, es el
subsuelo, donde existen puestos de venta fijos, la comercializacion de productos es sobre el
suelo y sin las facilidades que se requieren. Otros se encuentran ubicados dentro del area de
comidas pero no son duefos de los puestos sino simplemente empleados. Existe un grupo
que no poseen puestos de venta fijos, son los “rodeadores”, indigenas y mestizos, que
caminan durante todo el dia, tanto en la parte interna como externa del mercado, hasta
conseguir acabar sus productos. Estas formas de regular a las personas dentro de un espacio
social, indiscutiblemente muestra una regulacion jerarquica de los espacios fisicos dentro
del mercado. Donde el mestizo tiene mas opcion de ser visibilizado que el indigena. Con
esto propongo que si bien es verdad que los indigenas estan presentes en el mismo espacio
que los mestizos no estan desarrollando plenamente sus derechos ni econémicos ni politicos
ni mucho menos culturales.

En cuanto al area que comprende las plataformas externas a la edificacion principal
estan destinadas para la comercializacion de diversos productos. Estas plataformas no
presentan condiciones adecuadas para recibir productos, ya que muchas poseen puestos
improvisados y maltrechos, como es el caso de la plataforma conocida como la de “Los
Choclos”, una plataforma a cielo abierto y piso de cemento ubicada en la entrada al
parqueadero, aqui se confunde en un caos, la zona de descarga de los mayoristas, el
estacionamiento de clientes y los puestos de venta. La otra plataforma que es importante

mencionar es la plataforma “10 de Agosto”, que era el espacio original de carga y descarga
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de los productos que se comercializaban en el mercado. Esta plataforma posee un techo
metalico que presenta una condicidn precaria, tanto asi, que cuando llueve el agua ingresa
al interior del area, mezclandose con los desperdicios del suelo y demds elementos,
provocando con esto un lodo visceral y pestilente. En esta plataforma se aglutina una
cantidad grande de vendedores. De igual manera es necesario describir la venta informal en
las calles aledafias. La vista queda impresionada cuando llega a la calle Loja y mira como
las ventas han borrado todo rastro de lo que fuera una via de circulacion vehicular. “hay
mas puestos que compradores” es una de las quejas constantes que salen de la boca de los
mismos comerciantes. Si dentro del edificio principal las condiciones son precarias, en esta
area se notan de manera mas marcada.

El mercado San Roque y quiénes lo habitan responden a dindmicas muy particulares
y casi unicas dentro de la ciudad. Se puede decir que la presencia de los indigenas dentro
del mercado creo una serie de estereotipos culturales alrededor de ellos que hace que el
mestizo los rechace y discrimine por sus practicas culturales, ademas de considerarlos
como “invasores” (Espin, 2009). Asimismo las formas como se estan relacionando en este
espacio las diversas personas, desde concepciones simbolicas sincréticas y subjetivas,
crean lo que Guerrero (Guerrero, 1998 citado en Espin, 2009: 42) define como “frontera
étnica”.

Los vecinos de los alrededores casi no se interesa por saber que pasa dentro del
mercado, ni con sus habitantes, s6lo saben una cosa: el mercado ha generado muchos
aspectos perjudiciales para el barrio y deberia salir de inmediato y por el bien de la ciudad.
Estas ideas han ido permeando los imaginarios sociales y han determinado que en la
actualidad este espacio de la ciudad se lo considere ante todo un lugar ‘peligroso’ y donde
uno debe actuar con ‘cuidado’. El espacio del mercado se vuelve un espacio dindmico ya
que es ante todo una forma de alcanzar el espacio publico pero, también una forma de ser
estigmatizadas frente a la ciudad, ya que trabajar en el mercado es ante todo -desde una

(1113

vision estigmatizadora de los ciudadanos de élite- para ““gente de bajada”, y se
consideraban como practicas vergonzantes las actividades publicas de las mujeres ligadas a

este espacio” (Espin, 2009: 35).

Al limitar las oportunidades de vi da de las clases racializadas
subordinadas, la racializacion genera procesos de resistencia por parte de
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sus victimas. La imposicion de un sistema de explotacion material la
apropiacion arbitraria, pe ro legitimada de los recursos socia les por el
grupo racial dominante genera resistencia colectiva e individualmente,
pues su objetivo es la reproduccion de la estructura material y simbolica
racializada. (Hollenstein, 2009: 67).

La presencia indigena en el mercado —incluido el barrio- en la actualidad es mucho mayor
que en los inicios del mercado, segiin Espin (2009) la presencia indigena aumento cuando
el mercado se cambid de local en 1981. Pero no se debe homogenizar a este grupo, ya que
no todos los indigenas que transitan por este espacio son iguales, ni realizan una Unica y
misma actividad; al provenir -sobre todo- de la Sierra centro-sur del pais los hace un grupo
heterogéneo y de multiples contrastes. Los indigenas (al igual que afros y mestizos de la
costa) estan presentes en los contornos del mercado y enrolados a las distintas actividades
dentro del mismo. Esto ha generado el encuentro de dos formas de entender la realidad,
cruces y encuentros entre los distintos grupos sociales que confluyen en el mercado. Pero
estas relaciones generan procesos de tension e incluso de hostilidad. Un problema que se
genera dentro del mercado es el que se relaciona con la “identidad étnica social”
(Maldonado, 2012: 39), que se debe entender estd en constante negociacion entre lo que soy
y lo que me pide la ciudad que sea entre lo que ‘somos y no somos’ (Maldonado, 2012: 40).

Mucho de lo que se piensa de la gente que cotidianamente habita este espacio es
referido por una imagen que se construye por lo que primero se ve y en el caso de San
Roque el deterioro y olvido de su infraestructura lo hace ver como sérdidos y que
contaminadores, no solo de manera real (la falta de control sanitario en sus calles sobre

todo) la ciudad sino de manera subjetiva.

2.3.5 El comienzo de un andar...

“Es hora me dijo Juan mientras tocaba mi hombro, abri los ojos y alcance a mirar mi reloj
casi con furia. El mir6 por la ventana y dijo hoy debo llegar mas temprano al mercado, hay
un camion que salvara esta semana perra. Vi que sus ojos se llenaban de determinacion y
sonrei... Aun debajo de las cobijas el frio de la madrugada calaba en lo mas hondo de los
huesos. Juan caminaba sin zapatos por el piso de cemento, lo segui con la mirada mientras
buscaba mis zapatos y medias, la noche habia sido comoda...” (Diario de campo, febrero

2013).
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Son las tres y media de la mafiana, Quito comienza a bostezar y su cielo poco a poco abre
los parpados; la noche deja pasar un sol languido y timido. San Roque, a la madrugada
asemeja la boca de un lobo, obscura y con un aliento mohoso, que deja un rastro frio sobre
la piel. En esta hora, cuando la “paz franciscana” de la ciudad poco a poco va feneciendo,
en el mercado de San Roque, la actividad es cercana a la hora. Cuerpos corren en todas
direcciones, muchos de ellos son apenas sombras que se deslizan junto a uno y que
posiblemente nunca mas se volveran a ver. Pero estan presentes y con su caminar redactan
la cotidianidad de este sector de la ciudad. Muchos de estos cuerpos son indigenas que
trabajan en multiples actividades. Que han conformado lo que las clases altas de la ciudad
denominan el “cholerio” y la “longocracia” o el “arquetipo negativo” de la misma
(Espinosa, 2003). Esta gente que uno sin querer o queriendo a veces no mira o trata de
ignorar; pero que al igual que muchos de nosotros luchan, se entristecen, se alegran,
también desconocen a otros, es decir, en pocas palabras viven.

Las calles del barrio (herencia de su pasado colonial) son estrechas y empinadas -
largas como el lomo de una culebra que no se cansa de reptar pretendiendo coronar la
montafia- y desde el inicio de la madrugada hasta el final de la tarde transitaran por sobre
sus barrigas millones de sombras; cuando se pisa las calles de San Roque, lo que importa es
no meter los pies dentro del lodo, que ha ganado gran parte de las calles -en épocas de
lluvia se vuelve peor-. Este lodo mezcla de frutas y legumbres, de comida e inclusive de
residuos humanos; sirve como un primer catalizador, para saber como se comportan los
sujetos que son ya parte de este cuadro y, aquellos que por primera vez, atisban la otra cara
de la moneda de Quito. Aquel que ya esta inmerso en el mercado, corre por sus calles, sabe
donde colocar los pies y en muchos de los casos ya no le importa el lodo. Contrario de la
persona, que quiza, sea unas de las primeras veces que visita este mercado, busca no

ensuciase, camina despacio y calculando donde debe y donde no debe poner los pies.

“vera bien no se vaya a resbalar y si se cae ahi si no respondo, el lodo es
traicionero hay que tener los pies bien templados, los ojos atentos [...] Si
se cae ahi si quién le limpia, encima le han de ir pisando, me decia
Manuel mientras se reia con esa risa pequefia y apurada caracteristica de
él, y volvia a insistir con el vera bien, mientras yo le decia tranquilo que si
me caigo del suelo no paso, el reia y decia si se cae yo le levanto nomas
pero no llorara...” (Diario de campo, febrero 2013).
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Eso no le sucede a Juan, un guaytacamefio de 40 afios, de estatura mediana y brazos fuertes.
El zigzaguea rapido entre las personas, su pisada es firme y no omite ninguna parte del
piso. El mercado que caminamos con Juan lo camina a diario, es por donde se mueve y
donde ocasionalmente tiene momentos de diversion, un espacio de multiples trayectorias
que convergen en una nueva cotidianidad, un lugar de encuentros pero a la vez frontera,
donde entrara los juegos de poder, las relaciones interétnicas e incluso la condicion de

clase. Un antagonismo étnico se hace presente en este sector.

En la tarde nos reunimos a jugar cartas o a conversar sobre cualquier otro
asunto [...] yo no participo cuando van a beber, mi religion me lo prohibe
ademas eso es gastar plata que me sirve, mis hijos necesitan cosas, beber
no es algo que hago o de como me divierto (entrevista a Juan, febrero de
2013).

El es parte de esa gran camada de indigenas que migré desde el campo hacia la ciudad,
durante la década de los 70 y 80’s. Migraciones que tuvieron como piso la crisis del campo
el mismo que se iba quedando sin la capacidad de poder solventar las necesidades de sus
habitantes y, donde confluyeron temas como el proceso de tecnificacion de los sectores
campesinos no pudo abarcar a ciertas poblaciones que carecian de capital economico
(puede ser que existieran procesos de acumulacion capitalistas pero eran muy incipientes o
nulos entre las comunidades indigenas) como para solventar estas transformaciones, por
ende, la capacidad de competir decae notoriamente para este grupo y la monetarizacion del
mismo carnpo31 (Martinez, s/a). Esto hace que los indigenas busquen estrategias
economicas con las cuales puedan ayudar a su economia familiar. Una de estas formas sin
duda fue el proceso migratorio, tanto temporal como definitivo. También creo que un factor
importante para las migraciones que no ha sido muy considerado es el que tiene que ver con
las crecientes necesidades que la ciudad iba formando mientras iban creciendo sus procesos
urbanisticos, se hace necesario contar con mano de obra barata y rapida. No por esto digo

que el indigena salga del campo con la firme determinacion de convertirse en un proletario

*' En el afo de la crisis bancaria nacional, provoca un nuevo fendmeno migratorio debido a que “la
dolarizaciéon de la economia en el 2000, que torné no competitivos a los productores campesinos al
enfrentarlos en condiciones desfavorables (salarios y costos de produccion mas altos) a la produccidn
agropecuaria de paises vecinos” (Martinez, s/a: 147).
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dentro de las logicas del trabajo citadino, sino que al salir, est4 frente a un horizonte que ¢l
mismo ird reafirmando y construyendo y, con el cual establecerd una relacion directa que
determinard si sigue un proceso de proletarizacion o por el contrario nunca se define como
tal. Sin duda el indigena varén migrante disputa el espacio urbano con cientos en su misma
condicion, a la vez que resiste un espacio etnizado y permeado por la idea de que los
indigenas inmigrantes son la antitesis del progreso y la civilizacion (Espinosa, 2003).

Lomnitz, manifiesta que dentro de las principales razones que un sujeto tiene para
migrar es “la presencia de un pariente en el lugar de destino” (Lomnitz, 1978: 16). Esto no
es preponderante dentro del mercado San Roque, ya que existen nuevas tramas de
relaciones que no son exclusivamente parentales. Si bien una parte de los que han llegado a
la ciudad lo han hecho porque en ella ya existia inserto un pariente; en la actualidad, ha
cambiado esta dindmica, ya que no s6lo un pariente consanguineo es el primer peldafio para
alcanzar la ciudad, sino también, parientes simbolicos (como compadres) han ingresado
dentro de las redes que tejen los indigenas cargadores cuando se aventuran a la ciudad;
también estdn aquellos que sin relacion sanguinea alguna como un amigo, vecino o un
allegado/conocido ayudan y fomentan la migracion de sus coterraneos. Tener estos vinculos
a la hora de partir les da confianza y brinda esperanzas cuando se debe dejar atrds sus
tierras. Aqui se hace necesario recalcar como formas “tradicionales” de reciprocidad entran
en juego. Ya que poder contar con un respaldo de otros en su misma situacion, les permite
soportar avatares que individualmente no soportaria. (Lomnitz, 1978).

En este proceso de migracion desde lo rural hacia lo urbano se hace necesario
entender como van modificandose las identidades de género de los indigenas masculinos.
Sin duda aqui entra en discusion el tema del rol del hombre como jefe de hogar y proveedor
sin apelacion en el sistema familiar. Que busca con su trabajo alcanzar lo suficiente para
poder mantener un hogar como un “buen hombre” lo haria. El cambio de un orden cultural
hacia otro sin duda estard permeado por los discursos® que regulan los espacios de cada
cultura. Es decir mientras se estd en una u otra cultura se crea esquemas mentales para
representar lo que se espera socialmente de uno y que se debe esperar de los demas. Estos

esquemas mentales culturales, donde sin duda esta lo masculino, nos ayudan a regular

32 . . . . . ege .
Toma lo dicho por Fuller en su libro Identidades masculinas (1997), donde manifiesta que un discurso
tiene una funcién de “conferir sentido e interpretar la experiencia personal y social”.
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nuestra conducta de una u otra manera para cumplir expectativas sociales que son propias
de cada cultura (Fuller, 1997).

Los cargadores recrean una nueva forma de vivir la ciudad, desde los espacios que
“historicamente” y basados en un etno-colonialismo fuerte, se les ha asignado. Las
trayectorias urbano-corporales que iran produciendo los indigenas cargadores dentro del
barrio de San Roque y sobre todo en el mercado producirdn nuevos contextos y marcaran
pautas para entender la ciudad como un espacio en disputa. Es aqui donde entendemos que
el nicho social que se debe estudiar es el mercado y el barrio como espacio que sale de la
logica urbanistica y de renovacion que pretende las diversas autoridades de la ciudad. Este
espacio no es homogéneo y el deterioro que vive lo ha convertido en un sitio de tensiones
constantes; mismo que se han ligado a la ciudad a partir de un tipo de memoria llena de
ilusiones y sobre todo atada a una red imaginarios negativos que han ido desgastando

constantemente su “valor” tanto fisico como social.

Vuelta acd en Quito cinco seis aflos ando por aqui, no ando mucho
tiempo, es que mi vecino sabia decir que en Quito hay trabajito un poco
mas, se ve platita como diario. Como en el campo trabajamos para un afio,
vuelta con los animalitos igual para un afo se ve plata. Aca aunquesea 5 o
10 dolaritos pero se ve plata a diario. (Entrevista a Manuel, febrero 2013).

La ciudad no es lejana, es un rumor que se cuela despacio en la mirada del indigena, seduce
y promete, “Pero ya sabemos que la ciudad no podra ser conquistada €picamente; es un
artefacto demasiado poderoso y, aunque sea la imagen espectral, estd dotada de un gran
poder triturados” (Santos, 1987: XVII)*® Conocerla es enfrentarse a un abismo, que se sabe,

debe tener un fondo, pero, se desconoce cuanta profundidad puede llegar a tener realmente.

“Uno se queda como asustado. Uno mira todo asustado como nuevo, al
dia siguiente vine aca [hace referencia al mercado] con mi amigo. Hasta
conocer era dificil.” (Entrevista a Manuel, febrero 2013)

Quito no es una ciudad desconocida o que no puede ser alcanzada, por el contrario, han

existido “redes” sociales que permiten este acercarse constantemente a la ciudad por parte

** Esta referencia fue tomada de la nota Introductoria para el libro de Max Weber, LA CIUDAD (1987) escrita
por Luis Martin Santos. La nota introductoria lleva el titulo de: La ciudad, mascara de una sociedad
insolidaria.
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de los migrantes indigenas. Las olas de migraciones indigenas han ido formando nuevas
dindmicas que rehacen y reinventan, con su presencia, la ciudad a diario. Este fendmeno
socio-econémico se acrecentd en las ultimas décadas, sobre todo después de la
implantacion del modelo neoliberal (década de los 80’s) dentro de la esfera econdémica del
pais en conjunto con las reformas agrarias (1964 y 1973) que se implantaron. Esto tuvo un
efecto negativo sobre el campesinado indigena que comenzd a perder su capacidad
productiva haciendo que pierda su capacidad para competir dentro de los mercados
nacientes en iguales condiciones. Creando con esto “no solo [...] un incremento del
minifundismo sino también a una nueva reconcentracion capitalista de la tierra” (Martinez,
pdf s/a: 148), que dejaba de lado a los campesinos mas pobres de las diferentes regiones del
pais (sobre todo de la sierra centro-sur) a la vez que los hundia en un letargo econdémico y
socio-cultural.

La migraciones han permitido que los horizontes lampifios de las ciudades vayan
siendo ocupados paulatinamente y de manera precaria por viviendas en distintos lugares
que antes eran impensables como las laderas del Pichincha o en sectores alejados del sur y
norte de la ciudad, que han amurallado la ciudad y donde el hacinamiento es una constante;
a la vez que las calles principales de la ciudad se han visto asaltadas por formas de
comercio ambulante (de Soto, 1986). Este movimiento socio-espacial desde el campo a la
ciudad con fines econdmicos ha establecido una nueva ciudad que a su vez ha creado
nuevos espacios donde el tema de racializacion marca la frontera geografica de la
segregacion, instaurando lo que Veckeman (1950) menciona y define como barrios y
habitantes marginales, pensados por los “nativos citadinos” como aquello que debo soportar
pero no entender o que “debo tocar pero no sentir”.

Muchos de los indigenas que recorren las calles de la ciudad ya estaban inmersos en
la “vida citadina”, los relatos que se van dando por parte de aquellos que ya alcanzaron la
ciudad junto con la entrada de los medios de comunicacion a la cotidianidad de ellos, ayuda
a que la ciudad esté presente en sus vidas. La presencia indigena era parte del paisaje que se
iba formando dentro de las ciudades. Claro que este “ser parte de” estaba permeado por
aspectos colonialistas, que (re)producian fuertes estigmas sociales sobre ellos, a la vez, que
iban construyendo una forma de tratar y “civilizar” a los indigenas basado en un

paternalismo que los infantilizaba, en tanto, los condenaba a ser el silencio de la memoria.
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Es oportuno mencionar que, si bien, existian espacios destinados para los indigenas dentro
de las ciudades, muchos nuevos espacios fueron naciendo producto de un boom
migracionista (desde las décadas de los 70’s el incremento del desplazamiento fue mayor)
del campo a la ciudad.

Nuevas formas de entender la economia despertaron el interés de diversos grupos
que vivian por fuera de la ciudad y la miraban como la panacea de su escualida economia.
Entre estos podemos mencionar el fin de la hacienda feudal, la tecnificacién del campo y
sobre todo la monetarizacién de la economia campesina®®. Muchos de los que llegaron
atraidos por el brillo de la ciudad y sus promesas de progreso, no lograron encajar dentro
del nuevo mercado laboral que iba naciendo, fueron insertdindose en los mas variados
oficios que la ciudad iba creando conforme iba desplegando su horizonte (Kay, 2009). Este
insertarse de los indigenas fue percibido como un “golpe para la ciudad”, ya que se pensaba
que esto afectaba el ornato y la distincion de la ciudad, haciendo que se indigenice la
ciudad; oblig6 tal como plantea Espinosa (2003) a que la ciudad se readecue para alojar a
los nuevos habitantes, tanto a nivel espacial como social, afectando con esto la tendencia de
las urbes de la homogeneidad de sus actores. Al encaminarse a la ciudad aquel que migra lo
hace con dos posibilidades claras, aguantar la ciudad y sus avatares o regresar y nunca mas

intentarlo.

2.4 SALIR DE CASA ES ASUNTO DE HOMBRES... migracion y género

“Vuelta mi mujer pasa en la casita cuidando a sus animalitos, ella atiende a los
hijos, los manda a la escuela y atiende la casa y lo que necesite yo le llevo.”
(Entrevista a Manuel, febrero 2013).

Se puede decir que la migracion es ante todo un acto que durante un tiempo fue realizado
mas activamente por los hombres antes que por las mujeres.*’Si bien durante la década de
los 80 hubo una gran expansion de mujeres indigenas a la ciudad para ingresar como
empleadas domésticas no hay datos ni mucho menos investigaciones que nos ayuden a

entender estas experiencias.

Al proceso también “coadyuvaron medidas como la erradicacién del concertaje que liberd un conjunto
considerable de mano de obra de las arcaicas estructuras laborales agrarias, o el mejoramiento de las vias
de comunicacidn en los Andes centrales...” (Espinosa, 2003: 26).

* Para una mayor profundizacidn del tema véase Espin 2012, 2009.
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“La gran mayoria de trabajos se centraron en analizar la migracion
masculina a las ciudades y la conformaciéon y permanencia de las redes
sociales y familiares tanto en la ciudad como en el campo.” (Herrera,
2004: 388).

Sin duda la migracién tiene una base fundamental en las relaciones de género, mismas que
estan permeadas por procesos machistas y racistas. Por ende se espera y se ve de mejor
manera que el hombre salga mayoritariamente de su lugar natal en busca de sustento para
su familia, mientras, la mujer ha sido conferida a ser la reproductora de la cultura en los
hijos(as) y un rol totalmente ligado al espacio de familiar de la casa (privado), esto en la
actualidad se ha venido desmitificando.

Uno de los problemas que sin duda enfrentan los estudios de migraciones, en cuanto
al tema de género, es el que tiene que ver con las maneras que se representan a los hombres
que se prueban migrar, es asi que “los andlisis continuaban asumiendo el perfil del varon
migrante, proveedor y aventurero, como el unico modelo e invisibilizan a las mujeres
acepciones de migrantes” (Herrera, 2004: 394). Estas formas de pensar al hombre migrante
sin duda estan etnizadas y siguen una linea androcéntrica, logrando con esto que los
hombres sigan dentro de una postura hegemonica y sin salir de la norma heteronormativa.
Se hace necesario tener en cuenta dos vertientes de los estudios sobre migracion, los
mismos que han sido reduccionistas y muchas de las veces segregacionistas y racistas.
Algunos de los estudios sobre migracion, por un lado, s6lo se enfocan en una poblacion
blanco-mestiza (donde si es importante y difiere el ser hombre y mujer) dejando de lado el
mundo indigena; en tanto que, por otro lado, cuando se habla de migracion de indigenas se
lo une necesariamente a la dicotomia campo-ciudad. En base esto se creado una suerte de
paradigma por el cual en algunos estudios, la migracién indigena, estd es mas ligada a
poner atencion sobre la mujer indigena, sin tener en cuenta que el proceso masculino difiere
en gran medida. Se sigue pensando al hombre como una formacion abstracta, que es
equiparable a la mujer, por ende cuando se habla de mujeres indigenas se cree y se da por
sentado que se habla también de hombres indigenas (esto sucede al revés en las sociedades
occidentalizadas, donde se piensa que al hablar del hombre necesariamente se estaba

hablando de la mujer).
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Una de mis propuestas en cuanto al tema de migracion y género, tiene que ver con
un andlisis de los migrantes indigenas desde su aspecto mas subjetivo-afectivo y cognitivo.
La experiencia de migrar afecta de maneras distintas a cada sujeto es sin duda, pero como
he dicho anteriormente nunca se ha pensado en el hombre indigena masculino y su
subjetividad-afectividad y como esta se ve afectada mientras se da el proceso migratorio
durante el cual deben soportar desigualdades étnico-raciales y de clase. Dentro del proceso
migratorio uno de los pilares fundamentales, tanto en hombres como en mujeres, es sin
duda la familia, “entendida como locus de soporte social y emocional, pero, también un
campo de conflictivo de circulacion de relaciones de poder entre los diferentes miembros

que la conforman” (Herrera, 2004: 396).

Primeramente cuando venia, venia triste, porque venia botando a mi
familia, fuera de mi mujer de mis hijos, todo vuelta, con mi amigo entre
hombres nomas, vuelta andabamos por ahi, de dia por ahi andamos, solo
las tardes pasdbamos iguales, solito acd me sentia triste, asi ya andando,
andando, me ensefie aqui. (Entrevista a Manuel, febrero 2013)

Para el cargador indigena la ciudad muchas de las veces se vuelve soledad y hastio, es
verdad que hay muchos en su misma situacion, pero esto no alcanza ni logra llenar ese
vacio que deja la lejania de la familia. Manuel, Juan y casi todos los indigenas varones
cuando migran del campo a la ciudad lo realizan solos; la familia, esposa e hijos y parientes
sanguineos, deben quedarse en el campo, para cuidar la otra fuente de ingresos que poseen:
la agricultura y los “animalitos” que comercializaran. La migraciéon de los hombres
indigenas no solo afecto a ellos sino a su grupo familiar y sobre todo a las formas en que
estaba organizada la misma, dando como resulta una nueva forma de entender a la familia

del indigena migrante:

La migracion no solo genera cambios en las actividades que se
desempefian al interior de los grupos domésticos, ya que al existir una
constante interaccion (directa e indirecta) con una cultura mas abierta y el
hecho de que las mujeres pasen largas temporadas sin la compaiiia de su
esposo, provoca que los conflictos entre géneros y generaciones se
agudicen, dando como resultado “nuevos arreglos y reorganizando las
posiciones de los miembros que conforman el grupo” (Rivermar, 2002:73
citado en Flores et al, 2012: 68)°°.

% Articulo completo en http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=53025018002
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Manuel es un cargador de 38 afos, casado y con 3 hijos; hace cerca de 15 afios llegd a la
ciudad; mientras nos sentamos en una grada de cemento que esta descascarandose poco a
poco de una esquina, ¢l infla los cachetes suelta un suspiro, recuerda su natal Chimborazo y

su comunidad Guamote:

Claro fue muy triste salir, mi primer dia fue muy triste, alla a las 4 y 30
tomamos el primer carro, primer turno de carro, de ahi llegue a Riobamba,
a las 7 y 30 u 8 de la manana llegué, de ahi cogi un carro a Quito, en
cambio llegue a las 2 de la tarde acd. (Entrevista a Manuel, febrero 2013)

Podemos entender que el insertarse en la dindmica social es un tortuoso camino, no sélo por
el alejamiento de su lugar natal, sino, porque enfrente tiene un escenario que pide cambios
y mutaciones en la identidad de aquellos “forasteros” que comenzaron a conformar “una
nueva estructura urbana” que “impulso [...] una creciente conflictividad social y

cultural...” (Espinosa, 2003: 27).

Llegué asustado, la primera vez, sin saber donde andar, aca mucha bulla,
la ciudad es una cosa campo es otra, por ejemplo en el campo ya se
conoce uno se va donde quiera en la ciudad no hay como. Yo vine con mi
vecino que ya estaba aqui. El me decia asi nomas se anda, esta calle es asi,
por aqui se anda, mas me decia (advertia) de los carros. (Entrevista a
Manuel, febrero 2013)

Dejar la familia implica no solamente dejar a sus familiares cercanos, también incluye dejar
espacios que son de vital importancia para crear y consolidar el nicleo familiar; uno de los
espacios importantes para la familia indigena, es sin duda, el fogon. Donde se retinen a
preparar la comida, este lugar de la casa indigena es un eje central de las relaciones entre
los integrantes de la familia nuclear. Aunque el aporte de los hombres en esta actividad se
remita a ciertas acciones pequenas, su presencia es necesaria y requerida como guia durante

las comidas.

“el fogon define el hogar. Suplanta a la cama matrimonial como simbolo
de convivencia conyugal y al lazo de sangre como emblema del
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parentesco: la familia de Zumbagua se compone de aquellos que comen
juntos” (Weismantel, 1994: §82).

En la ciudad, el hombre indigena cargador entre los primeros retos que debe sortear, y que
va mas alla de su destreza corporal, sino que es sobre todo, un reto con su masculinidad,
debe cocinar por el mismo y muchas de las veces en soledad. La cocina es un espacio
“nuevo” que debe asumir dentro de su nuevo rol; también estd sin duda el de lavar su ropa o
arreglar la casa, pero estos no son espacios simboélicos con mucha carga afectiva. Hacerlo
es negociar su masculinidad, que no se ve afectada por “hacer cosas de mujeres” sino es
ante todo una forma de posicionar su masculinidad frente a sus pares, ya que el que puede
soportar todo, incluso realizar actividades “de mujeres”, no es menos hombre, por el
contrario, es visto como alguien que se preocupa y que tiene por sobre cualquier cosa el

bien familiar.

Cocinar no es problema para mi lo malo es cocinar solito, me da una pena
a veces, pienso mis hijos hoy comerian no comerian que estaran haciendo,
ojala no les falte nada, es una tortura a veces comer solo [...] cuando
estaba en casa a veces ayudaba a mi mujer en la casa, pero es dificil llegar
del terrenito cansado a seguir haciendo cosas. (Entrevista a Juan, marzo
2013).

Cocinar no lo hacemos en la hospederia pero si lavar nuestra ropita o cada
semana debemos ayudar en el arreglo de la cocina de la hospederia [...]
algunos compaifieros si mismo no pueden se ponen rojos cuando estdn
lavando los trastes mientras algunos de sus amigos se burlan de ellos, les
dicen “asi para que puedas mandar a tu mujer aca y vos te quedes en
cuidando la casa” a mi no me importa s€ qué debo hacer nomas...
(Entrevista a Manuel, febrero 2013).

El como “hombre y cabeza principal de la familia”, debe soportar la soledad y la lejania,
aunque esto suponga romper lazos afectivos con su familia y quizas el posterior desarraigo
de su tierra. El arriesga el calor familiar por buscar nuevas formas que le permitan ingresos
que sea mas constantes. Dentro de nuestra sociedad al hombre se lo forma con una idea
preconcebida y fetichizada: debe mantener a su familia de sobre cualquier cosa, idea que
quizas este rayando en el machismo. Destinado a ser el hombre de la casa debe tratar de
cumplir su rol lo mejor posible; salir es una opcion para alcanzar un extra de dinero, pero

tiene un costo:
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Cuando venia, venia triste, porque venia botando a mi familia, fuera de mi
mujer de mis hijos de todo, vuelta con mi amigo entre hombres nomas,
vuelta andabamos por ahi, de dia por ahi andamos, solo las tardes
pasabamos iguales, solito acd me sentia triste, asi ya andando, andando,
me ensefie aqui. (Entrevista a Manuel, febrero 2012).

2.4.1 Casas de arriendo y albergues

Que es mi casa
sino mis noches hechas murallas y
mis lagrimas hechas ventanas...

(Ernest de la Torre)

Desde que la decision de migrar se hace presente en los indigenas varones ellos saben que
no sera facil su caminar por la ciudad, razén por la cual una de las estrategias iniciales es
establecer redes -que han ido tejido con anterioridad dentro de sus comunidades de origen-
para comenzar su migrar hacia la ciudad. Al llegar uno de los primeros planteamiento que
se hacen es donde alojarse, como comenzar a caminar la ciudad, qué calles tomar y sobre
todo “donde no ir”. En este momento se categoriza el espacio social de la ciudad cuando se
ve que existen barrios “para cierto tipo de gente” y donde cada barrio es funcional y se

limita en funcidn de quién lo habite (Gravano, 2005).

Lo mas dificil fue encontrar donde vivir, un techo donde estar por las
noches, a veces las primeras veces me toco dormir en el mismo mercado
en las gradas hasta saber donde ir que bus tomar, eso es dificil (Entrevista
a Manuel, febrero 2013).

Redes que en la actualidad siguen activas y han sido creadas después de varios y cansados
afios de migraciones, redes que han terminado en compadrazgos reales o simbolicos, que
han ayudado a los cargadores a afrontar arduamente un racismo directo y apabullante que
ha ido tomando mayor fuerza desde la colonial y que sigue presente hasta nuestros dias®’;

pero la ciudad también ha creado nuevas realidades y nuevas formas de afrontar la llegada

37 . . . . . .

“Las concepciones sobre el Indio americano que influyeron en el pensamiento europeo desde el siglo XVI,
vuelven a América con los viajeros en el siglo XIX, transformadas por las teorias evolucionistas y del racismo
cientifico entonces vigente en Europa” (Muratorio, 1994: 15).
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de estos nuevos actores sociales y como ubicarlos dentro de su légica. Una de estas formas
es segregarlos a espacios ilegibles de la ciudad, volverlos una suerte de parias urbanos,
determinarlos para ciertos lugares y “ubicarlos en su sitio” (Kingman, 2008).

Uno de los primeros espacios que conquistan los indigenas son algunos albergues de
la ciudad. Uno que ha tomado fuerza, desde hace ya 25 afos, es el albergue de la orden de
los salesianos: Centro Hospederia Campesina “Don Bosco”. Al sur de la ciudad, en el
barrio de Chillogallo. Que “alberga diariamente a compaieros indigenas migrantes
temporales, que vienen en su mayoria de las provincias de Cotopaxi, Chimborazo,
Imbabura y Tungurahua; vienen en busca de trabajo para mejorar su calidad de vida y la de
sus familias” (tomado del triptico de presentacion del Centro Hospederia Campesina “Don
Bosco™); desde este lugar muchos de los migrantes indigenas han comenzado su andar por

las calles de Quito.

Cuando llegué¢ primero en la Tola estuve, en el albergue de los
compafieros salesianos estuve; después en Chillogallo me hospedé, donde
los compafieros salesianos igual que dan un ladito para poder vivir [...]
No, no pago donde los salesianos, solo 60 centavitos de entrada. Vivo con
mas gente ahi, de varias provincias. Nadie es familiar mio aqui, si viene
familiares no se enseflan aqui. Se van a construcciéon. Se van por
Sangolqui. Nunca les veo. (Entrevista a Manuel, febrero 2012).

Este albergue fundado en 1973 por estudiantes salesianos de teologia junto con el respaldo
del voluntariado Operacién Matto Grosso, comienzas sus actividades en el barrio la “Tola”,
en el centro de la ciudad, dentro del Colegio “Don Bosco”. Para el 2002 se reubica en el sur
de la ciudad (Chillogallo, sector las Cuadras), debido a que el espacio que ocupaban en el
colegio era insuficiente. En la actualidad el albergue acoge de 40 a 60 personas por noche.
Siendo mayoritariamente hombres la poblacion que acude. El costo por noche es de 0,60
centavos de dodlar, con esto la persona tiene derecho a una cama y la cena de esa noche.
También puede hacer uso de las instalaciones que posee la Hospederia, canchas de futbol y
voley, futbolin entre otras. Cada semana hay servicio de odontologia como de medicina
general, sin costo extra.

Un hecho singular en la hospederia es el que hace referencia a como estan
organizados los cuartos donde se alojan los indigenas y demds personas que acuden a

pernoctar; cada habitacion para pernoctar esta separada por provincias, es asi que a Manuel
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le toca compartir habitacién con personas s6lo de Chimborazo, que es su provincia natal.
Las mujeres, por otro lado, tienen un cuarto general para todas sin distincion de su
provincia de procedencia.

Cada semana se organiza una charla informativa de cualquier tema, ya sea sobre
temas de autoayuda, drogas, violencia intrafamiliar, etc. Estas charlas son acompanadas por
rezos catdlicos y frases de reflexion ligadas a la religion, en este espacio es vital ser o tratar
de ser catodlico. Ademads existen reglas que norman el accionar de los individuos que llegan
en busqueda de hospedaje, entre estas se prohibe las peleas entre compaieros o llegar bajo
el efecto del alcohol o de otras sustancias alucindgenas.

Sin duda la hospederia es un sitio de disciplinamiento social para los indigenas que
llegan a ella. Esto marcara su accionar en la cotidianidad de la ciudad, el hecho de que la
guia moral es el catolicismo crea una nueva forma de entender la realidad de la ciudad. Es
decir el relato que contaron aquellos otros que ingresaron a la ciudad muchas de las veces
no se cumplen. El estar en la ciudad adquiere otro valor para aquellos acogidos de la
hospederia, la ciudad no es una forma de acercarse a la modernidad urbana sino una forma
de entrar al entramado del trabajo en la ciudad. Una suerte de paternalismo se hace presente
en el funcionamiento de la hospederia, que hace que se piense a los indigenas, como seres
ingenuos y con probabilidades de ser considerados nifios que no saben a lo que se estan

enfrentando en su recorrer en la ciudad.

Los compatfieros salesianos no saben dejar nomas pasar las cosas, son bien
estrictos, pero es bueno sino imaginese joven que seria de todos los que
vamos, alla nos enseflan como cuidar la platita que ganamos a no botarla
en cualquier cosa o en trago. Nos dicen del ahorro, de que debemos
guardar, que no debemos gastar en trago o en mujeres de la calle [...] nos
saben poner de ejemplo a Diosito nos dicen que debemos seguir sus pasos,
tratar de satisfacer lo que €l pide para que nos ayude (Entrevista a Manuel,
febrero de 2013).

Lo interesante de esta postura dentro de la hospederia de los salesianos, es como ellos se
vuelven modeladores morales de los indigenas, planteado desde una postura psicoanalitica,
se podrd entender como se trata de desarrollar una identificacion con figuras de poder

paternales heterosexuales, en este caso Dios y la figura de los mismo sacerdotes salesianos,
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que quiere lograr como fin Unico que los indigenas moralicen su accionar e internalicen

normas sociales sobre lo que es ser “buen hombre™.

Juan cuando llegé a la ciudad tenia un horizonte marcado por la seguridad de
encontrar a alguien cuando baje del bus interprovincial que lo tria desde su natal Latacunga
hasta Quito: su primo. El primo de Juan, Carlos, ya vivia varios afios en la ciudad cuando
su primo llego a vivir con él. Carlos fue uno de los primeros que se decidi6 y se atrevid a
migrar desde su comunidad a la ciudad de Quito de la familia nuclear de nuestro cargador
latacunguefio. Ellos han pasado por todos los barrios populares de Quito, sobre todo del sur
de la ciudad, desde La Ecuatoriana, donde comenzaron a vivir juntos, pasando por La

Roldoés hasta terminar en el Guamani que es su actual barrio.

Cuando le vi a mi primo en el terminal esperandome me dio alegria sabia
que no estaba solo y que seria mas fécil [...] verle a mi primo vuelta fue
una forma de sentirme en confianza para no perderme en la ciudad, ¢l me
iba a recibir y ahi estaba aunque no nos llevamos mucho cuando
estabamos nifios pero no me iba a dejar solo parecia esta vez (Entrevista a
Juan, febrero de 2013).

Los dos viven en una casa rentera del barrio Guamani, ubicado al sur de la ciudad. La casa
es de cuatro pisos, pintada con cal solo en su parte frontal. La casa alberga a mas de siete
familias cada una con un promedio de cinco a seis personas. Todos comparten un patio
comun, que sirve también de cancha de voéley y de futbol algunas veces. Existe un bafio por
cada piso que es compartido por todas las familias que habitan ahi. Juan junto con su primo
pagan 100 ddlares por dos cuartos en el tercer piso. El uno es usado como dormitorio
mientras el otro es usado de sala y cocina. Lo que més les cuesta es ponerse de acuerdo en

las reglas de convivencia.

El es extrafio siempre pasa quejandose de mis oraciones y de mis
madrugadas para ir al trabajo, a veces se enoja por lo que no le acompaiio
cuando va a beber o cuando llega ebrio me reclama cosas, como que no
salgo a buscar mujeres, lo que mas le molesta creo es que no beba con él,
ahi me dice maricon el trago es de hombres; creo que imagina que es falta
de confianza o respeto, pero ya le he dicho que no es eso sino es mi fe
(entrevista a Juan febrero 2013)
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Sin duda este espacio es mas complejo que el de la hospederia, ya que confronta dos formas
de masculinidad y dos formas de posicionalidad masculina sin intermediarios o reglas que
disciplinen sus conductas. Sin duda el primo de Juan ha optado por “performatizar” el rol
de hombre de ciudad, “actuar como hombre [...] en el contexto mandatorio de la
heterosexualidad requiere apelar al repertorio disponible de saberes y significados que son
percibidos como formas socialmente apropiadas para personajes heterosexuales” (Andrade,

2001: 116).

Mi primo tiene otra forma de ver las cosas, yo no salgo mucho, trabajo y
voy al culto, ahi paso varios dias ahi me dicen que no debo beber que no
debo botar en cualquier cosa la plata que gano; ¢l sale toma con sus
amigos y a veces ni viene a dormir, es medio extrafio casi nunca habla
conmigo, a mi me gusta estar en casa, ademas cargar desgasta, no da
tiempo para nada [...] cuando conversamos es solo para saber que falta en
la casa o cuando hay que pagar el arriendo o cosas asi, casi no hablamos
(Entrevista a Juan, febrero 2013).

Por ende Juan ha pasado a ocupar simboélicamente un rol de mujer, dentro de esta relacion
de convivencia, por ser mas “docil y mas hogarefio”. Esta muestra de pasividad de Juan
frente a su primo y a sus diversos comportamientos, pareceria que lo hacen ver como un
varén delicado y femenino, por parte de otros varones, en este caso su primo; recordemos
que mucho de lo que significa ser varéon u hombre en sociedades patriarcales es definido
por la negacion de lo femenino y la interiorizacién de normas y reglas sociales y psiquicas
por parte de los distintos individuos de “ser macho” o “viril”. También es importante
recordar que dentro de nuestra sociedad se valora moralmente méas en los varones la
fuerza/fortaleza mientras en las mujeres es su castidad. Lo que propongo apoyado en Fuller
es que sin duda “la masculinidad es un ideal complejo y matizado que cambia segun las
etapas de la vida y de los contextos en los que es actuada” (Fuller, 1997: 34). Que no todos
pueden, ni quieren alcanzar los estandares que se les pide para ser considerados hombres y
que muchos de estos rasgos aparecen y desaparecen conforme la trayectoria de vida de los

sujetos va cambiando.
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2.4.2 La ciudad y el mercado

“al entrar a un nuevo trabajo cada persona debera aprender los valores y
reglas de juego de este espacio, acomodarse a las expectativas de sus
compafieros de labores y establecer nuevas relaciones con ellos” (Fuller,
1997: 115).

La cotidianidad de la ciudad crea en el sujeto indigena cargador una nueva forma de asumir
la realidad que vive; la cotidianidad realiza su trabajo sobre €I, su cuerpo y sobre su propia
memoria. Aquel que llega al barrio debe acomodarse a lo que le ofrecen sus pares:
pequenias habitaciones de casas renteras donde cohabitan con varias personas dentro de un
espacio reducido y careciendo algunas veces de servicios en condiciones de uso.

La ciudad no les permite acceder a todos sus espacios, al suceder esto, al ser
marginalizados, ellos buscan nuevos espacios. La urbanizacion galopante de la ciudad trata
de olvidarlos, a la vez, crea formas socio-culturales para hacerlos ver como no necesarios
para el proyecto modernizador. Los asentamientos que van formando los indigenas
cargadores en la gran ciudad, se dan preferentemente dentro de barrios considerados -desde
grupos de élite- como marginales y para gente pobre; ubicados al sur de la ciudad
(preferentemente) o en las zonas alejadas de los “barrios decentes” de la ciudad, en
espacios caoticos, carentes de comodidades y que deben transformarse socialmente por
politicas publicas y reordenamiento social. Se puede apuntar que existe un silogismo
basico dentro de la ciudad: dime donde habitas y te diré quién eres y qué debo esperar de ti.
Esto es hablar quizds de un neo-racismo espacial segregacionista, quizds cercano a un
“apartheid”, pero con la diferencia que dentro podemos movilizarnos -entre los espacios-
pero nunca mezclarnos entre los individuos; podemos respirar el mismo aire pero jamas
usar la misma silla ni la misma cuchara.

Cuando los indigenas migrantes viven en las inmediaciones del barrio de San
Roque, utilizan los multiples cuartos de arriendo que existen en distintas casas, mismas que
fueron en un tiempo pasado casas de personas de la élite quitefia, que una vez que se acabo
la época de esplendor del barrio las vendieron y se trasladaron a nuevos barrios
considerados para “gente decente”, que iban brotando en el norte de la ciudad o las usaron
como casas renteras. Hay dos formas claras de casas renteras, una que ha sido comprada

por un grupo de indigenas de una misma comunidad y que sirven como ayuda para aquellos
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nuevos indigenas que migran a Quito de esa misma comunidad. Estas casas de
comunidades funcionan como un albergue temporal para los nuevos indigenas que llegan a
la ciudad y no buscan lucrar con el dinero que se consigue de los arriendos sino ayudar a
acoplarse a los indigenas que llegan a la ciudad, es una suerte de apoyo tanto emocional
como econdémico entre ellos. El otro tipo de casa rentera que existe en San Roque es la que
pertenece a una sola persona y lucra con los arriendos, estas sin duda son méas numerosas
que las casas comunales.

Los indigenas cargadores me atrevo a decir asumen estos puntos desde una posicion
de subordinacion, ya que aun existe la idea -aiin- de que son forasteros, que si bien habitan
la ciudad nunca seran considerados como parte de ella (Kingman, 2008). El cargador se
enfrenta no solo a la ciudad y sus espacios sino inclusive a una serie de codigos que él no
domina y que nunca se imagind que existian (uso de medios de transporte, jergas, ropa,
tecnologia, consumismo, etc. y demds “males” que atacan a la ciudad moderna) pero que,
debe asimilar de una u otra manera para poder encajar y vivir dentro de la ciudad; pero
dentro de esta misma ciudad, cadtica y atiborrada, van a localizar lugares que considere
suyos y de repliegue (De Certeau, 1996), espacios de homosociabilidad tales como las
canchas de voéley o de futbol; habitar el barrio para ellos, es ante, todo trabajar en un area:
el mercado.

Optar por el mercado tiene que ver con tres aspectos: las redes sociales que se han
ido construyendo a lo largo de su vida, lo han catapultado hasta este sitio: es que mi vecino
sabia decir que en Quito hay trabajito un poco mas, se ve platita como diario y como por
aca las cosas van no del todo bien hay que arriesgar y ver si se puede trabajar alla, mi
vecino decia que aca diario sacaba entre 20 dolares o 25, uno no ve eso sino después de
un ano de trabajo en la siembra y en los animalitos (entrevista a Manuel, febrero 2013). El
segundo se relaciona con el poder estar en un lugar donde se siente entre iguales y en
confianza, esto ayuda a la adaptacion al nuevo entorno y a poder tener un sentimiento de
cercania y de apoyo. Por ultimo, dentro del mercado, el trabajo y la remuneracion es diaria
y constante, aca aun quesea 5 o 10 dolaritos se gana, pero se ve plata a diario en el campo
la vida es dura y sin plata diaria, solo queda esperar de vender animalitos y eso demora o
de cultivar que no da mucho (entrevista a Manuel, febrero 2013). Dentro del mercado

encontraran a los suyos, aquellos con los que de diversas formas han ido aprendiendo las
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dinamicas del espacio que habitaran y con los que compartiran mucho de su tiempo., ya sea
trabajando o en otras actividades tales como jugar volley o incluso salir a beber. Lejos de
esta area de trabajo, la ciudad es algo inverosimil para los indigenas; cuando se atreven a
pasar la frontera del mercado hacia esa otra ciudad que se extiende frente a ellos, mucha de
la gente los mira de manera inquisitiva, ellos pueden pasar por gente que no ““se ubica en su
lugar” y que toca “poner en su sitio”. Se han salido de los limites sociales y fisicos
permitidos para ellos dentro de la ciudad y donde se saben que podran ser reconocidos
(Kingman, 2008; de Certeau, 1996) e incluso maltratados y sobajados.

La gran mayoria de cargadores no viven cerca del mercado, viven en sectores
populares de la ciudad tanto del norte como del sur de la ciudad desde donde se desplazan
en la fria madrugada hasta el mercado. Aunque muchos de ellos han intentado vivir solos,
les cuesta mucho y muchas de las veces no pueden acoplarse a la soledad que la rutina de la

ciudad impone sobre los hombros de las personas.

Una vez tuve un cuarto por aca cerca del mercado, solito no me enseiie,
no me ensefie porque estaba solito, solito me siento muy triste, no tenia
con quien conversar, entre alguno estamos ahi en el cuarto, ahi pasamos
haciendo chistes, ahi pasamos feliz. (Entrevista a Juan febrero 2013).

Surgen dos tensiones vitales en el proceso de acoplamiento a la ciudad que deben ser
solucionadas a tiempo, si se quiere seguir en la ciudad y no verse derrotado por ella: el
aspecto econdomico y lo afectivo. Lo econdmico se puede solucionar con trabajos que en su
gran mayoria son infravalorados y poco remunerados, pero que permiten sobrevivir
apretado y sin mucho pero vivir y tratar de medio ahorrar para mandar a nuestras casas lo
que se gane (Entrevista a Juan febrero 2013). Lo afectivo se liga a la homosociabilidad e
incluso a lo homoeroético, por lo cual, el cargador del mercado de San Roque puede tener
sentimientos “débiles” y aun asi seguir siendo “varon”, sin perder la legitimidad de su rol
dentro del grupo de amigos o que su hombria entre en duda; esto se demuestra sobre todo
en un “rito” de amistad, beber alcohol. Aspecto de su cotidianidad que pasa en ocasiones
especiales, tales como la llegada algun familiar de visita o una reuniéon de cumpleafios. En
estas ocasiones el beber da excusa de que su “masculinidad” pueda ser afectada, crece lo
afectivo, se abrazan, se prometen cariio y amistad eterna, pero sobre todo lloran y

recuerdan lo que se ha dejado en el campo. Hablan de los hijos, del esfuerzo en sus dias, de
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como la soledad les duele mas que el cuerpo. Pero al dia siguiente nadie recordara ese
pequeiio “desliz” de afectividad. Todos volveran a sus roles, a su masculinidad a prueba de
dolor. Estos actos simbdlicos y llenos de significados y signos sin duda son una de las
formas como ellos expresan también ser hombres, como ellos asumen una determinada
manera de ser hombres que viven en la ciudad, nos informa como sienten, crean y cocrean
y recrean su propia cultura sobre otros elementos estéticos puestos a su consideracion, tales
como la musica o inclusive la marca de licor que beben. (del Campo, 2003).

Si lo ponemos de esta manera el barrio de San Roque se puede asemejar con una
fabrica, con cientos de trabajadores haciendo un trabajo repetitivo y creando una economia
y el mercado san Roque tan solo una parte de la misma, un area, a la que llegan
trabajadores en la mafiana cumplen con sus actividades y salen al finalizar la jornada. Es
decir el barrio de San Roque y su mercado es solo un espacio considerado de transito,
donde yo realizo mi trabajo, en un horario determinado después del cual abandono el sector

y no importa lo que en el pase.

2.5 ;;TE ESTAN MIRANDO?: INVISIBILIZACION DENTRO DEL MERCADO
SAN ROQUE
“Ninguno y los otros, que son mil y nadie, un minuto y jamas.
Finjo no verlos y sigo mi trabajo, la conversacion un instante
suspendida, las sumas las restas. La vida cotidiana”

Octavio Paz
JAguila o Sol?

El mercado de San Roque es una gran manta hecha de retazos de multiples colores. Un
bullicio de grillos invade al amanecer las calles que albergan al mercado San Roque. Los
cargadores se reunen en grupos pequefios de no mas de cinco o seis de ellos antes de la
jornada de trabajo; muchos de los que forman los grupos han sido con anterioridad vecinos
en sus comunidades de origen, parientes o el vivir una situacion similar en la ciudad ha
hecho que creen lazos de amistad. Estos grupos son redes de confianza y de apoyo,
econdmico y moral, que les permite vivir la ciudad y “circunstancias que seguramente lo
harian sucumbir como individuo aislado” (Lomnitz, 1978: 26). Entre ellos rien con
vitalidad y animo. Es verdad que muchos de nosotros nos hemos hecho una idea romantica

sobre los indigenas, y miramos a los indigenas como seres mustios y tradicionales, ligados
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a la melancolia que los andes impregna en sus cuerpos, esto sobre todo basado en discursos
creados por el indigenismo cultural, en donde se retrata un indigena idealizado e ingenuo

cosa que es completamente inexacta, el indigena dejo hace mucho tiempo ese rol.

“rien mucho, el chiste lanzado en kichwa por uno de los amigos de Juan
ha hecho que desentumezcan sus risas; veo como disfrutan del chiste, no
notan que estoy ahi, me ignoran. Juan de vez en cuando lanza una mirada
rapida hacia mi, los demas compafieros de ¢l no lo hacen, creo que se rien
por algin chiste contado a mis costillas, bajo la mirada y trato de
disimular que me siento afectado. Juan me palmea la espalda, me dice:
reir no cuesta mi joven, ademas ayer la sefio a la que le cargue me dijo
que es bueno reir. Le pregunto de que se rien don Juan sus compaiieros,
de que hoy usted ha venido mas ojeroso y dicen que qué estaria haciendo
en la noche (mientras lo dice hace un movimiento de masturbacion con la
mano), sonrio y me uno a sus risas” (Diario de campo, marzo 2013)

Miran de un lado a otro, impacientes buscando un cliente a quien cargar. Conversan en
kichwa -su voz es una exhalacion apurada-, a medida que avanza la madrugada van dejando
de estar juntos. Comienza el trabajo, se despiden, alguien consigue a quien cargar, se
desean suerte (serd la unica vez que los oiga decir esa palabra durante todo el dia), que fe
vaya bonito dice la voz de Juan mientras palmea la espalda de otro cargador; avanzan con
pasos arrastrados sobre un piso ruginoso, de a poco se hunden en un mar de gente que
ahoga la vista.

Juan estd parado arrimado a una pared, se le nota pensativo, distante, su mirada
sigue las sombras que proyecta el sol en la calle, se siente solo, este dia no ha venido
Manuel a trabajar, las horas se le hacen mas pegajosas y dificiles de soportar sin su amigo;

el dia transita como pulpo en tierra para ¢€l.

“;Por qué ellos me miran como algo que no estuviera? Pero no le miran a
uno, pero yo si a ellos, los miro de lejitos, con recelo, desconfianza [...]
en la casa de mama Dolures, cuando ella iba a buscar lefia sabia dejar,
dejaba nomas sentadito entre las hierbas, yo miraba nomas como su
cuerpo poco a poco se alejaba hasta perderse de mi vista, se perdia; pero
ahi en ese momento no sentia miedo ya entendia que podia llorar y mama
Dolures volveria corriendo, aun, con sus dolores de piernas y espalda,
vendria corriendo rapido a ver qué me pasa por qué lloraba. Aca hace frio
en las madrugadas y en la noche, uno no sabe como conseguir estar
calientito y ademas hace falta de carifio, sin familia sin hijos aca, botados
ellos alla; aca si lloro naidie vendra a ver qué me pasa naidie dira Juan te
duele, Juan estas triste, Juan ya no llores... pero yo los miro, sé que estan

90



ahi con sus canastas llenas, compran-venden-regatean-pagan-corren-
gritan, no quieren vernos se nota, les lastima quizas, pero nosotros
tampoco queremos que nos vean...” (Diario de campo y entrevista a Juan,
Febrero 2013)

Juan corre detras de un grito atronador jCargador! Ese es su nombre dentro del mercado, su
marca, quizds su estigma. Este sustantivo denota ante los demés que su edad no es
importante, que no se cansa, que no habla y mucho menos es alguien que puede ser
mirado; aquella persona que ha dado el grito, le interesa de Juan so6lo su espalda. Juan
corre, ata el bulto con sus sogas de manera rdpida y segura. Juan no mira el rostro, s6lo
mira la sombra de la que sali6 el grito; mientras se inclina y coloca la “atamba®®” en su
cabeza atina a decir en un espaiol rapido y poco articulado “a dondef”, la sombra apenas
mueve su mano sefialando la calle, da una direcciéon ambigua: jrecto recto vamos!,
comienza a caminar rapido. Juan va tras la persona que lo contrato, el bulto es pesado se
nota porque Juan inspira con desesperacion. Cierra los ojos cada cierto tiempo. El grito que
lo contrat6 de rato en rato regresa una mirada furtiva, no para ver como esta Juan sino, a sus
productos y si estan bien colocados, que no hayan sido botados o robados, ni estén
estrujandose.

Cuando se habla de indigenas en el pais una suerte de “melancolia engafiosa”
recorre nuestra piel y nuestra memoria. Engafiosa por el simple hecho de que al hablar de
los indigenas, el romanticismo, hace que se los vea como “una antigiiedad que esta
desgastandose y que es necesario conservar para museo nacional de las ignominias y de los
heroismos. Hay quienes, en efecto, creen que urge salvar al indio, a las etnias, sus
costumbres su lengua” (Tenorio, 2005: 264). Esto ha caido en el uso de un lenguaje
paternalista en los discursos a todo nivel social (Guerrero, 1991) desde el presidente
pasando por el propio lider indigena hasta el betunero mestizo de la calle. Los diversos
discursos de pensamientos paternalistas han remarcado la frontera étnica y han remarcado
al indigena como la otredad étnica del pais, “los indios aparecen como entes ingenuos,

criaturas simples que no alcanzan a devenir en adultas [...] incapaces de expresarse, menos

%% La atamba es un elemento que utilizan los cargadores para su trabajo. Este instrumento consiste en un
pedazo de cuero de un tamafio de 10 cm. de largo por 5cm. de ancho y 2 de espesor y que en sus extremos
tiene dos orificios por los cuales pasan las sogas; este se lo colocan en la cabeza cuando se va a comenzar el
trabajo de cargar
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aun de asumir su propia defensa” (Guerrero, 2010: 101). Se ha configurado al indigena y su
mundo como “aquello” a lo que no se debia permitir ningun tipo de desarrollo dentro del
Estado-nacion que se iba formando, ya que era mas valioso como un recuerdo arcaico
romantico de nuestra identidad, para que sepamos “como €éramos y como hemos avanzado”.
Nos mezclamos con ellos dia a dia, pero no los vemos, los tocamos sin sentirlos o con
miedo. Ellos no son nosotros, ni nosotros seremos nunca nuevamente ellos, la nueva
frontera, es pues un deseo de olvido, mas que de lejania.

El mercado como un eje central de las relaciones de comercio de la ciudad, desde la
época colonial, hasta nuestros dias, ha sido un espacio de hilacion entre “aquellos” los del
mercado y los “otros” y las “otras” de la ciudad. Esta manera de concebir el espacio, por
parte de los demas que estan por fuera del mismo, ha creado estereotipos, marcas dificiles
de borrar y sobre todo exclusiéon de unos frente a los otros. Estas iconografias que se
dibujan sobre las espaldas de los que viven en medio de este sector (un ejemplo claro es el
Mercado San Roque), es negativa, se los tiene por sucios, ladrones o gente que no ha
podido acceder a la cultura de la ciudad esto “afecta a sus procesos identitarios por ser
considerados como estratos que cumplen actividades o trabajos inferiores...” (Cuminao,
2012: 81).

La desvalorizacion que sufre el grupo indigena, dentro de las relaciones cotidianas,
sobre todo en el mercado cuando realizan su trabajo, ha llevado a que se los considere
como sujetos que sufren un proceso de invisibilizacion, con lo cual “no se muestra de
ninguna manera su visibilidad ni politica ni econdmica...” (Garcia, 2008: 21). Lo que
segin Almeida (1996) no es “otra cosa que poner en manifiesto una apreciacion
contundente: a nivel de los medios de comunicacion, los mensajes de "belleza”,
"educacion", "progreso", "riqueza" y "cultura", por lo general son asociados a iméagenes o
estereotipos "blancos", dejandose entrever sutilmente que los valores inversos se sitlian en

1"

la "indiada" o el "cholerio"” (Almeida, 1996: 1-2). Por ende la cultura solo es blanca y la
historia es una sola. Para Balibar (1988) estas practicas de dominacion se basan en
ideologias de dominacion que ven en el racismo un fendmeno que abraca todos los aspectos
de la sociedad. En este punto nos interesa al igual que Balibar entender como este

fenémeno también es producto del capitalismo pero centrado en el nacionalismo.
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2.6 CONCLUSIONES DEL CAPITULO

El proceso de “discriminacion” que sufren grupos sociales tales como los indigenas
en el pais -y quizés en toda Latinoamérica la situacion no difiera mucho-, es una préctica
que deviene desde la época colonial y se arrastra hasta nuestros dias tal como una sombra
que se ha pegado a nuestra cotidianidad y que es dificil ocultar; esta problematica “supone
una realidad politica que sistematicamente ha excluido de la esfera publica -participacion y
representacion- a negros e indios” (Cervone, 1999: 11). Esto ha hecho que el imaginario de
pais homogéneo entre en tension y que los nuevos actores y sus voces ingresen al escenario
con fuerza desde los 90’s. Los levantamientos indigenas que han sido realizados en el pais
sin duda abrieron una nueva brecha para poder discutir temas relacionados con las
problematicas que se dan en las relaciones interétnicas.

Debemos asumir que la discriminacién posee también una arista “mas vivencial,
generalmente ocult[a]” (Cervone, 1999). Esto ha posibilitado un proceso de invisibilizacién
social de estas practicas volviéndolas cotidianas y una manifestacion directa de un racismo
diario (Cervone, 1999). Como he manifestado con anterioridad esta problematica es un
lastre que no lo podemos desestimar desde la época colonial (donde tanto el indigena como
el afro, eran considerados las razas mas bajas y por ende, las que debian ser sometidas y
explotadas) y que se ha instaurado dentro de nuestros dias de manera solpada y revestida en
actos caritativos y paternalistas y ha “generado una practica de endoracismo que se expresa
de diversas formas en el vivir social” (Cervone, 1999: 11). En palabras de Cervone (1999)
es el propio racismo a través de su accionar que ha creado las razas, se auto inventa
diariamente y dentro de margenes muy aleatorios, “que alimenta practicas e ideologias
discriminantes” (Cervone, 1999: 13).

En la actualidad el racismo es un tema que ha entrado en un nuevo debate, ha
tomado una direccién que ha hecho que exista un racismo sin razas (Balibar & Wallerstein
1995). Claro que en paises como el nuestro, este racismo, ha alcanzado especificidades
concretas (Cervone, 1999) tales como el segracionismo socio-espacial o la capacidad de
adquirir y consumir cultura. Alimentado por la constante reafirmacion de las fronteras

interétnicas que si bien no son del todo claras existen y se camuflan en la cotidianidad.
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Capitulo I1I
3.1 ABRIR EL MUNDO CON LA ESPALDA, La espalda sufre mas que el corazon...

Trabajo informal, racializacion y etnicidad en el mercado San Roque

Estaba sentado junto a Manuel esperando que alguien lo llamara para
cargar, el sol estaba en su punto mas alto, estallaba sobre nuestras
cabezas. Le pregunte, si sabia que el trabajo es una de las cosas que nos da
un lugar en el mundo, sonrid, dijo pausada y pesadamente, a mi me sirve
para comer y mantener a mi familia [...] Manuel masticaba despacio un
chicle que le invite, el sudor brotaba en las sienes. Una voz nos llamo,
necesitaban un cargador, corrimos hacia el lugar [...] Manuel me pedia
que le acomodé bien los bultos, mientras uno a uno le caian sobre su
cuerpo, resistia imponente, era una estatua recia, cargo 4 quintales en el
ultimo pensé que caeria al suelo, un destello en sus ojos avivo los
musculos [...] al final la mano se extendio y dejo caer sobre las palmas de
Manuel 50 centavos... (Diario de campo, marzo 2013).

En el siguiente capitulo abordaré la relacion trabajo-cuerpo-masculinidad, como procesos
que se interrelacionan y, que ademés son complementarios en la formacién de una nociéon
de fraccion de clase dentro del grupo de cargadores. Una de las preguntas que se
desprenden es ;Coémo el trabajo performatiza el cuerpo de los cargadores del mercado de
San Roque y con esto se redefine su masculinidad? Desde una etnografia del trabajo
abordaremos de manera critica como los cargadores del mercado San Roque, primero viven
el dia a dia su trabajo, de que maneras reproducen ciertas pautas culturales de sus
comunidades de origen en la ciudad, en tanto que, tratan de “aprender” la “cultura urbana”.
Aqui se hace necesario determinar que cuando se dice cultura urbana se habla en términos
de una cultura publica y heterosexual, una cultura ante todo masculina sin duda.

También es importante saber como se construye, en el dia a dia, el cuerpo del
cargador en la ciudad; desde que postura su cuerpo se “domestica” y llega a tener una
nueva performatica socio-cultural, que le permite construir corporalidades especificas, que
hacen que su masculinidad se manifieste en tareas y momentos concretos de su trabajo
cotidiano.

Para este fin utilizaré dos vidas paralelas (Juan y Manuel), las mismas que no se
relacionan, cada uno vive el trabajo de cargador desde una Optica distinta. Cada uno esté

sujeto a una performdtica masculina derivada del espacio en que desarrollan sus
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actividades. Juan y Manuel, aunque trabajan en el mismo mercado nunca se han conocido,
llegaron hace més de una década a la ciudad, la viven de manera distinta y han aprendido
cada uno de manera diferente, ticticas y destrezas, para sobrellevar su estadia en la ciudad
y acoplarse de la mejor manera a la misma (De Certeau, 1995).

Pretendo probar como estos cuerpos, por un lado aprenden y adquieren roles de
acuerdo al espacio donde trabajan y, desde ahi despliegan su propia masculinidad, que se
transforma con el paso del tiempo por la cercania y relacion con la masculinidad
heteronormativa de los mestizos de la ciudad con los que se relacionan cotidianamente. De
igual manera entender coémo adquieren formas de resistencia frente a un sistema cultural
hegemonico y heteronormativo, por un lado, mientras se niega e infantiliza la capacidad de
agencia de los cargadores dentro del mercado San Roque.

Debemos entender que el cuerpo es un espacio de construccion-deconstruccion-
reconstruccion. Por tanto las actividades laborales que realice el indigena hardan que este
cuerpo aprenda nuevas formas de posicionarse en el mundo mientras “negocia” con el
sistema cultural del que proviene. Cuando se habla de masculinidad dentro del mundo
laboral debemos entender que estd (la masculinidad) ya no responde a viejos parametros
creados a lo largo del tiempo sobre este tema. El trabajo es una forma de socializacion por
la cual unos sujetos construyen una nueva forma de entender el mundo. Los posiciona y les
otorga un estatus dentro de la sociedad. Es en el trabajo donde exponemos parte de lo que
somos en la intimidad, compartimos un poco de nuestra esencia a los demas e impregnamos
cada actividad con nuestra identidad.

Otra pregunta que surge hace relacion a como se debe catalogar el trabajo que realizan
los cargadores, si desde la informalidad o desde la subproletarizacion. Creo que este grupo
en el transcurso de su estadia en la ciudad y mientras realiza su trabajo no se proletariza
sino al contrario sufre una subproletarizacion, esto sin duda esta muy ligado a que el trabajo
que realiza se lo considera anacronico dentro de la dinamica del mercado y sus diferentes
oficios. Han pasado muchos tipos de reformas laborales y salariales, diversas etapas por las
cuales la economia del pais ha sufrido cambios drésticos que han afectado a sectores
econdémicos importantes, lo que devino en la creacién de un sector laboral moderno y cada
vez mas tecnificado -dependiente del capitalismo creciente y hegemonico- que acapard la

demanda laboral que la ciudad exigia (Espinosa, 2008). Pero qué paso con aquel grupo que

95



no logro entrar en las ldgicas capitalistas de empleo y como es el caso del grupo de los
cargadores, sin duda se vieron excluido de estos procesos econdmicos, del mercado de
oferta y demanda dentro de las ciudades; esto responde a que se los ha invisibilizados por
jerarquias establecidas bajo premisas de competencia y productividad; los cargadores
dentro del mercado han sido proyectados quizas mucho més debajo incluso de la categoria
de “sector informal” dentro de las ciudades. No se les otorga la capacidad de abandonar
“ese rol residual en la sociedad y “evolucionar” hacia una condicion de formalidad”

(Espinosa, 2008: 13).

3.2 ACOSTUMBRAR EL CUERPO: cuerpo y trabajo

Cuerpos agitados por el trabajo fluyen de un lado para el otro. Un mar de
voces se amalgama para formar un estruendo que se perdera en la soledad
de las pieles. Las calles Loja y Cumanda lucen velos obscuros y pesados,
sombras amagan ir o venir; una serie de rostros cetrinos color hormiga,
que parecen no estar hechos de carne con cuerpo enjuto y gravido de
sudor corren por las vias; hombres de mirada templada y con un
monosilabo en los labios: jjjpaso!!! jjjpaso!!! Son cargadores, ellos van
tras los primeros compradores que llegan a abastecerse de los productos
que se comercializan en los distintos puestos de venta. Una vez concluido
el acarreo de los productos los cuerpos fatigados se arriman a paredes
descoloridas -llenas de arrugas donde un olor a col agria permanece
anacronico, como un aliento perpetuo de las mismas- en espera de otro
“viaje”; la espera sirve para secarse el sudor de la frente o arreglan sus
cuerdas de cargue o simplemente bostezan palidamente. (Diario de
campo, febrero 2013)

Para cargar hay que acostumbrar al cuerpo... no es facil, siquiera un mes
se demora en que el cuerpo no sienta, hay que bafiarse con agua ftria, s6lo
asi se acostumbra... La primera vez que cargue me dolia todito el cuerpo.
Hasta que me ensefie me dolia, uno cuando se siente bien cansado, uno
llega y con agiiita se bafia y queda descansadito. (Entrevista a Manuel,
enero, 2013).

El trabajo que realizan los cargadores dentro del mercado de San Roque esta marcado por
dos aspectos, es casi exclusivo de los hombres (aunque existen pocas mujeres que también
se dedican a este trabajo) y que es un trabajo que pocos se atreverian o quisieran realizar,
pero también, es pensado como un trabajo que todos, con un poco de agallas, podriamos
hacer. Provocando estas ideas una serie de estigmas sociales sobre este tipo de trabajo,

hasta el punto que se lo ha invisibilizado y, no se lo reconoce como un oficio, ni popular, ni
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en ningun sentido. Este trabajo ha crecido a la sombra de un solo grito: jCargador! Este
grito ha creado una especie de frontera, un mundo alterno al que vivimos; los cargadores,
aunque viven, respiran, hacen presencia real mientras caminamos por el mercado, no los
vemos o solo nos interesan cuando debemos darle un uso de objeto a sus cuerpos y
musculos.

Juan, trabajaba como albaiiil en diversas construcciones a lo largo de la ciudad,
desde que llegd de su comunidad hace mas de 10 afnos a Quito. Cuando el contrato de la
obra en que se encontraba trabajando finalizo, €l se quedo sin opciones de trabajo, esperaba
que como siempre la situacion mejore después de unas semanas, que lo vuelvan a contratar,
que quizas algun amigo lo invite a trabajar en alguna “obrita”. Los dias pasaron y el dinero
empez6 a escasear, Juan debia tomar una decision, seguir esperando o buscar una nueva
alternativa de trabajo que ya le habia mencionado un amigo suyo: ser cargador en el
mercado.

El primer intento de Juan dentro del mundo de los cargadores no fue facil y la
decision no vino de manera répida; pensé varios dias, ya que el oficio de cargar da un poco
de recelo asegura Juan. Ser albaifiil, promete una forma de ascenso jerarquico dentro del
oficio, ya que se puede pasar de simple ayudante a ser considerado luego de varios afios y
de mostrar pericia dentro del oficio como “maestro mayor”. De igual forma dentro de la
concepcion del imaginario de la ciudad, los albafiiles son necesarios y siempre utiles, para
el desarrollo de la ciudad. De igual forma ser albaiil es acercarse a la ciudad desde otra
logica, no se esta anquilosado a un solo lugar, se puede recorrer otros espacios de la misma
ciudad. Ofrece una oportunidad tinica de encontrar nuevas experiencias sociales (conocer a
diferentes personas y de distintos estratos socio-econémicos, crear un proceso de reputacion
ligado a su forma de trabajar), ademas que la paga es mucho mayor. Al dejar este trabajo
Juan entiende que es una forma de denigrarse. Da recelo la gente siempre estd hablando de
que haces por aca [en la ciudad] siempre hablan. Le “da recelo” por el que diran sus otros
compaifieros u gente que quizas lo conocid en su rol de albaiiil, tanto de la ciudad como de
su comunidad. Es como si hubiera descendido de categoria social, como si parte de su
capital social se hubiera destruido, hay que recordar que el trabajo otorga un status social
frente a sus pares y pasar de ser albaiiil a un simple cargador, hace que se vea al sujeto

como alguien que dejo de ser productivo y por ende su masculinidad entra en peligro de ser
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disminuida y desvalorizada. Juan debi6 tomar el puesto de cargador, era eso o regresar a su
comunidad. Ingreso al mercado laboral impersonal. Un mercado que se guia mucho por las
relaciones sociales que se han ido formando en el transcurso de la vida y a las que se
volvera constantemente. (Connell, 2003).

El primer dia lo tiene grabado, mientras lo relata, Juan seca el sudor de su frente con
un trapo. Ese dia lleg6 al mercado cuando ya la feria estaba acabando, entre las manos
llevaba una soga descolorida, sus ojos miraban en todas las direcciones, su cuerpo no sabia
que postura adoptar, nunca nadie le dijo como debe actuar, ni que esperar. Su amigo no lo
acompafio, ¢l trabajaba en la madrugada, asi que a la hora que Juan llegd el deberia estar
por alguna parte del mercado. Se par6é en una esquina, esperaba la voz que le saque de su
paralisis, esto de cargar le habia informado su amigo es simplemente seguir y soportar, lo
mismo que hacias en de peon pero ahora vos te mandas” (Entrevista a Juan, Febrero 2013).
La primera voz que Juan escuchd le toco ese mismo dia, quince minutos después de llegar
al mercado, corrid detras de ella y no ha dejado de hacerlo hasta la actualidad; cual hormiga
de carne y hueso corre el mercado, lleva cosas sobre €1, en silencio. Asi va forjando, poco a
poco, este trabajo el cuerpo de Juan. Corre siempre detras de una voz que le recuerda que
la ciudad ha mutado pero no su oficio. Un juego esta instaurado en el mercado un juego de

dominacion y competicion (Ruiz, 2003).

Pero el trabajo es una responsabilidad y un deber. Si bien es estratégico
para la constitucion de la identidad masculina, contrasta con la libertad y
las metas personales, con algunas demandas de la familia y con los
principios éticos que se supone los varones representan en tanto jefes de
sus familias y en tanto vinculo con los mas elevados principios (Fuller,
1997: 130)

Juan corre detras de un grito atronador jCargador! Ese es su nombre dentro del mercado, su
marca, quizds su estigma. Este sustantivo denota ante los demads, que su edad no es
importante, ni de don viene, ni su nombre de igual forma lo configura como un objeto que
no se cansa, que no habla y mucho menos es alguien que puede ser mirado; aquella persona
que ha dado el grito, le interesa de Juan solo su espalda, la capacidad de sus musculos para
resistir la carga. Juan corre, ata el bulto con sus sogas de manera rapida y segura. Juan no
mira el rostro, s6lo mira la sombra de la que sali6 el grito; mientras se inclina y coloca la

“atamba” en su cabeza atina a decir -en un espafiol rapido, poco articulado y casi
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arrastrado- “a dondef’, la sombra apenas mueve su mano sefialando la calle, da una
direccion ambigua: jrecto, recto, vamos!, comienza a caminar rapido. Juan va tras la
persona que lo contratd, el bulto es pesado se nota porque Juan inspira con desesperacion.
Cierra los ojos cada cierto tiempo. El grito que lo contratd de rato en rato regresa una
mirada furtiva, no para ver cdmo esta Juan sino, a sus productos y si estan bien colocados,
que no hayan sido botados o robados, ni se estrujen.

El trabajo que realizan los cargadores es ante todo una actividad corporal, llena de
estrategias destinadas a mejorar su capacidad de carga, a la vez de tratar de no poner en
riesgo su salud fisica (pueden existir dafios a nivel de la columna, tales como hernias o
escoliosis lumbares, a nivel del cuello contracturas musculares). Ellos han aprendido a
dominar su cuerpo, lo han “domesticado”, para el arduo trabajo que resulta cargar con la

espalda y la cabeza, desde un quintal de papas hasta un mueble para sala en un solo viaje

“Al principio duele un poco, molesta, pero de ahi con un bafio de agua fria
el cuerpo comienza a sentirse flojito, uno acostumbra cuerpo de ahi ya el
dolor pasa... siquiera un mes ha de ser de acostumbrar al cuerpo.”
(entrevista a Manuel, febrero 2013)

Este aprendizaje no es algo que pueda definirlo de manera ticita pero se encuentra
encarnado en ellos. Cada vez que caminan su cuerpo define un aspecto de este aprendizaje,
cada vez que alzan una carga o que la ponen en el sitio de llegada estamos viendo una
forma de aprendizaje corporal. Esto podria hacernos pensar que la masculinidad de los
cargadores esta remitida a la fuerza corporal a su capacidad de resistencia, basado en un
paradigma bioldgico-reduccionista. Idea por lo demds equivocada, si bien el cargar es una
accion de fuerza y mafa, donde participan tanto musculos y resistencia, hay algo mas, un
sentir de una memoria corporal que nos ayuda a decir quiénes somos y de qué somos.
(Connell, 2003). Esta memoria remite al cuerpo y lo sorprende dia a dia anunciandole que
aun le duele este trabajo.

El sol canicular de Quito erosiona el perfil de Manuel, su sombra pequena y gruesa,
se desparrama como una mancha de aceite en las calles que recorre con su carga sobre la
espalda; su estatura no pasa del Im 60cm, posee una espalda ancha y convexa, que le da a
Manuel la forma de una tortuga de tierra; sus manos son gruesas y al contacto se sienten

asperas y calientes. Deja la carga, que en este caso consistia en dos bultos de papas en el
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suelo, se saca la gorra de color rojo y se limpia el sudor que le impregna la frente, luce
cansado, el viaje fue de mas de cuatro cuadras por fuera del mercado. La persona que lo
contratdé no lo mira, extiende su mano rapidamente hacia Manuel y deja caer varias
monedas, que contdndolas no haran ni un dolar, se persigna -es la primera carga del dia-, se
pone la soga junto con la “atamba” en el hombro derecho, sonrie languidamente, se
acomoda la gorra y camina en busqueda de nuevos clientes.

Manuel se insertd6 de manera diferente dentro del mercado, el ingreso de manera
rapida y directa en la actividad de cargar. El no vino en busca de “que se puede hacer” en la
ciudad. Su espacio se construy6 por el relato de su vecino, “cargar da platita diaria [...] en
campo se ve cada afio nomas” comenta Manuel. En este tiempo que ha ejercido de cargador
nunca nadie le ha preguntado cémo llegd, ni por qué realiza esta actividad; para los demas
simplemente es uno mas de los cientos que estan ahi dentro del mercado cumpliendo un
trabajo “marginalizado”. Mucho de los trabajos pensados para la “economia urbana
industrial” como “marginales” son trabajos considerados como “manuales no calificados” y
en los que se requiere poca calificacion (Lomnitz, 1978: 16). Se los piensa como trabajos
que cualquiera puede realizar y en los que no se requieren habilidades cognoscitivas
profundas. El ser cargador es pues visto como una simple accién de fuerza y de coraje.
Fuerza en los musculos y en los huesos para acarrear y soportar el peso y coraje para
atreverse a hacerlo sin quejarse. Por otro lado el aprendizaje por el cuerpo en los cargadores
es una concepcidn propia y creada y recreada por lo empirico frente a la técnica. No existen
procesos dindmicos donde se comparta aquellas practicas que pueden ser de utilidad en el

arte de cargar.

Quién le ensefio a cargar Don Manuel -le pregunté- mientras tomamos un
refresco sentados en unas de las gradas de cemento que unen las
plataformas internas del mercado. Manuel limpiandose la boca con una
franela de color rojo responde, nadie. Aprendi mirando a los demas como
lo hacen y aprendiendo dia a dia como se debe acomodar la carga en la
espalda he salido adelante y no me enfermado nunca de la espalda ni de
los huesos. (Entrevista a Manuel, febrero 2013).

Cargar se ha vuelto un proceso en el cual cada uno de los cargadores utiliza distintas formas

de aplicar lo que han aprendido de manera empirica y ligado a su propio conocimiento
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acerca del cuerpo y los dolores que pudiera padecer. Se utiliza mucho de lo que se aprendio
durante su trabajo en el campo, para poder dar una solucion al cansancio o al dolor
muscular. Desde ponerse ungiientos tales como “mentol chino” u otras pomadas como
“manteca de culebra” hasta el bafio con agua helada, que mencionan como el mas efectivo
contra el dolor. Formas identitarias que les permiten no olvidar de donde vienen, es un

reescribir constante de lo que somos a través de lo que hacemos.

3.3 EL TRABAJO DE CARGAR. Cotidianidad y cuerpo

La ciudad estd ahi perpleja, sucumbiendo a la mafana, que devela de a poco su cuerpo.
Muchos de los habitantes duermen, a estas horas, uno camina despacio como queriendo no
despertar a nadie, pretendiendo ser una sombra. Pero hay un grupo de personas que viven
en la madrugada, que saben que es sentir el frio abrazo de la ciudad en sus cuerpos. Este
grupo recorre un espacio vital para la ciudad, el mercado San Roque. Realizan un trabajo de
esfuerzo permanente y que requiere temple en sus espaldas y en su espiritu.

Lo relevante del trabajo es que ayuda a performar el valor de la masculinidad que
debe ser comprobada entre hombres y que va entrar en disputa frente a otros hombres que
estan ocupando el mismo espacio para desarrollar sus actividades. “El valor de lo
masculino para un hombre es construido sobre todo en relacion a los del mismo sexo”

(Martinez, 2001:42).

3.3.1 El alba

Es martes en la ciudad, Juan bosteza ansioso, se despega del suefio lentamente, su aliento se
cuelga del techo de la habitacion; son las tres de la mafiana. Antes de levantarse de la cama,
Juan, ora por cerca de diez minutos. Las oraciones estan cargadas de peticiones para el dia
que comienza a prenderse detras de las cortinas del cuarto, llenas sobre todo, de un

agradecimiento especial, al saber que se puede levantar para poder trabajar un dia mas.

Taita Diosito, gracias por un dia mas, por dejarme despertar, por
permitirme trabajar, taita diosito, dame fuerzas para el dia, bendice mis
manos bendice a mi familia [...] no me desprotejas ni me dejes sin tu
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amparo en el dia, ayudame y dame fuerzas siempre diosito (diario de
campo, 2013).

Coloca la biblia entre sus manos y lee un pasaje de ella, Que todo hombre coma y
realmente beba y vea el bien por todo su duro trabajo. Es el don de Dios (Eclesiastés 3:13).
Lee por unos diez minutos mas la biblia. Ora y repite las plegarias ya antes dichas.

El ritual de la mafiana de Juan estd marcado por un espacio ligado a la religiosidad,
es la base de su dia. A partir de ahi construira todas sus actividades. Su cuerpo esta pensado
desde la ritualidad del dogma evangélico, donde el precio del sacrificio y del dolor en el
trabajo es un don dado por Dios. El acepta desde la logica que su religion le ha inculcado
que su dolor es la forma de alcanzar la dicha. Que no debe ni puede quejarse, esta vivo, eso
significa que aun pude trabajar.

Juan realiza este tipo de ritual religioso todos los dias -asi no salga a trabajar al
mercado- su religion evangélico-testigo de jehova ha plasmado en su cotidianidad este
momento que es vital en su estructura cotidiana. Juan se hizo testigo de Jehova cuando
lleg6 a la ciudad, por medio de un amigo que le invitd a un culto. Le agrado la calidez que
le brindaban junto con esa forma de ayuda mutua y desinteresada que ofrecian: “ellos
siempre me aconsejan y estan atentos a ver si algo me falta o si me pasa algo”. Otro de los
puntos que Juan resalta de su acercamiento a este grupo religioso es que le ayuda a estar
mas sereno en la ciudad y alejado de “tentaciones” como el licor o las drogas. “ellos
siempre nos aconsejan que la platita que ganemos debemos invertir en nuestros hijos, no
en licor o en cosas malas ™.

Las plegarias tienen como fin no pedir més animos para el dia sino saberse
protegido, no solo espiritualmente, sino, corporalmente. Aqui se entiende porque la oracion
no es simplemente de bienestar espiritual, su cuerpo importa para €, es su herramienta de
trabajo, al igual que el albanil no desea perder su badilejo, el desea que su cuerpo tenga
fuerzas, las necesarias para otro dia de trabajo.

Dentro de la habitacion despacio zumba el ronquido del primo de Juan, con quien
comparte la vivienda desde que llegd a la ciudad. Esta habitacion la consiguid su primo
cuando vino a la ciudad, se enter6 de la casa por referencia de un amigo suyo, quién le
invitd a su casa una noche de borrachera. Viven al sur de la ciudad, en el barrio de

Guamani. Por dos piezas pagan 100 délares mensuales, aparte agua y luz. Deben compartir
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el bafio y la piedra de lavar al igual que los cordeles para secar la ropa, con mas de 10
familias.

El primo de Juan se levantard més tarde, trabaja de albafiil en una construccion al
norte de la ciudad, muchas veces pelean entre los dos primos sobre todo por el hecho de
que Juan lee su biblia apenas se despierta en la madrugada. Otro punto que podemos marcar
hace relacion a la convivencia con su primo, su pequefio cuarto es un espacio donde se
confrontan dos formas de entender la ciudad, dos formas de tratar sus cuerpos. Las reglas
del hogar que forman los dos son claras: cada uno se ocupa de su espacio y nadie toma nada
del otro sin consentimiento. A la hora de cocinar cada uno preparara sus alimentos aunque
pocas veces lo hacen juntos. Prefieren no encontrarse en la cocina, de igual forma cada uno
se encarga de sus propios platos y ollas que usan.

Juan busca su ropa, en medio de una luz escualida, casi mortecina, que es brindada
por un foco pequefio que cuelga del tumbado del cuarto; de manera automatica y, atraido
por un anémico rayo de albor, que se cuela por la ventana, Juan se viste con las ropas de
trabajo: un pantaldn de tela raido, de color plomo, una chaqueta de color azul con los pufios
rojos y carcomidos, un par de zapatillas de lona venus de color azul, conforman su
“uniforme” de trabajo.

El pequefio cuarto apenas tiene cabida para dos camas de una plaza, en sus paredes
hay varios clavos de donde cuelgan ropas, gorras y atambas. Las paredes son de un color
miel, que el tiempo y la humedad, como picapedreros, poco a poco descascaran. Juan se
pone en busca de su jabon y toalla que los tiene debajo de su cama en una cajita de zapatos,
sale de la habitacion, su primo aun babea timidamente. Al abrir la puerta, el aire corta la
tibieza que reina dentro del pequefio cuarto. Toma una ducha répida, hoy no habia agua
caliente, asi que el frio es mas intenso para los musculos de Juan. Se peina despacio,
esperando que el sol también despunte detras de las montafas, sonrie leve. Agarra su gorra,
atamba y sale del cuarto. Afuera la ciudad le golpea el rostro con la oscuridad y con un frio
hambriento.

Manuel, vive en la Hospederia de los Salesianos, en el sur de la ciudad, este lo
acoge desde hace varios afos. Este tipo de “hogar” es una forma de respaldo que Manuel
supo antes de salir de su comunidad, el grupo de la orden de los salesianos realizaban

actividades de evangelizacion a las que Manuel asistio un par de veces cuando aun se

103



encontraba en su pueblo. Después de su llegada a la ciudad lo primero que hizo fue tratar de
ubicar la hospederia en el barrio de la Tola, en el centro de la ciudad. Desde ese dia han
pasado varios afios donde nuestro cargador ha vivido guiado por la ritualidad de los
salesianos y de su filosofia catolica.

Dentro de la Hospederia existen reglas entre las que destacan que no esta permitido
llegar pasadas las nueve de la noche, llegar borracho o ingerir licor dentro de las
instalaciones o consumir drogas. Por sesenta centavos de dolar diarios puede descansar en
un lugar seguro y confiable cuando llega una vez finalizado su trabajo en el mercado. Uno
de los aspectos que norman la actividad de las personas que estan dentro de las
instalaciones es que los cuartos donde duermen estan separados por provincias y solo quien
es de esa provincia puede ingresar a ese espacio.

Las primeras horas del dia las vive dentro de un espacio céalido. Su habitacion es
compartida y puede albergar hasta 18 individuos; ninguno es familiar de Manuel, los ha
conocido al llegar a la ciudad. Cada uno con una historia diferente, pero con un fin comun,
soportar la ciudad y conseguir dinero, no rendirse, ser fuertes y latente sus deseos de volver
a su tierra. Ellos dentro de la habitacion manejan una relacion cercana, existe un presidente
de habitacion, que se lo elige cada cuatro meses, con el fin de que todos aprendan a tener
dones de liderazgo. Cada uno hace sus cosas pero siempre se estdn preguntando si estan
bien o si necesitan algo, hablan mucho de sus familias, de sus problemas, existe una suerte
de apoyo emocional entre todos los que comparten la habitacion. A la hora de lavar su ropa
(que puede ser usada tres dias la semana: lunes, miércoles y sabado, desde las 17h30) a
Manuel le puede pasar dos cosas, que se acerquen a las lavanderias con alguno de los
amigos que ha hecho y que viven en el albergue, pero al llegar al sitio casi no hablan, se
limitan a su actividad. Por otro lado puede ser que vaya solo a realizar la actividad y no
hable con nadie durante ese tiempo.

Manuel despierta aletargado, hay un rumor pequeiiito que se disipa por la
habitacion, un coro de sombras ahogéndose con la luz del dia. Muchos compaiieros de
Manuel también van despertando de a poco caminan de un lado a otro llevando cosas,
alistdindose para la jornada. Pasos apurados en los corredores anuncian que no sélo la
habitacion en la que duerme Manuel tiene actividad, sino en todo el albergue la actividad es

algo normal a esa hora.
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Las paredes de los cuartos son de un color amarillento, calidas sin manchas. El foco
brinda una luz poco espesa. Al ponerse de pie Manuel, regresa a ver la cama, la silueta que
ha dibujado su cuerpo en las cobijas, hace que piense en el dia que tendra hoy; cierra los
ojos, por un segundo mueve los brazos, se despereza con avidez, lanza un bostezo cenizo y
largo. Tiende su cama con parsimonia, da los buenos dias en Kichwa a sus companeros A//i
punsha, todos le responden de la misma manera, busca sus zapatos debajo de la cama. Se
levanta y va en busca de sus utiles de aseo.

Busca el bafio para poder lavarse la cara, los dientes y peinarse. En tanto muchos de
sus compaifieros ya han abandonado el cuarto y las instalaciones de los salesianos. Manuel
debe ir en busca de su ropa de trabajo y de su herramienta: la atamba. Estas pertenecias se
encuentran en unos cuartos que cumplen una funcién de bodega. Dentro de ella hay cientos
de cosas de aquellos que también pernoctan en el refugio de los salesianos. Cosas que
duermen en silencio y en equilibrio. Son las cuatro y media de la mafiana, Manuel mira el
reloj, pone la atamba en su hombro, checa que la gorra este bien puesta y sale a la
madrugada quitefia.

Manuel convive en un ambiente totalmente homosocial, lleno de reglas estrictas
sobre higiene o comportamiento y donde salirse por fuera de ellas es exponerse a una
sancion drastica, como ser expulsado del refugio. La religion una vez mas pone su peso
sobre los hombros de aquellos que se acercan al albergue. Debemos entender que la
religion es ante todo una suerte de ritos y simbolos que nos ayuda a establecer paradigmas
simbolicos que hace que los seres humanos creen una suerte de identidad comin, somos
iguales ante “nuestro Dios”. Por ende debemos cumplir sus reglas y las de sus regentes. En
los cargadores de San Roque se puede establecer que el aspecto religioso convive “sin
contradicciones aparentes [entre] lo sagrado y lo secular, lo moderno y lo tradicional”
(Muratorio, 2003: 42)*.

Juan antes de salir hace una ultima oracion, camina despacio, se mueve como una
hoja en medio del viento. Las luces de la calle ain permanecen despiertas y el alba aun
juega detras de las montafias. La calle es larga y espesa, en la noche no pudo dormir bien,
pensaba en varios asuntos de dinero. Espera llegar al mercado y que estén sus compaiieros

listos para el descargue. Mientras camina, su sombra va apareciendo, el sol comienza a

9 Muratorio, B. La religiosidad popular. Revista el Buho. 2003-n4.
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caminar lentamente hacia su posicion habitual, anunciando con esto que ya son cerca de las
4 de la mafiana, Juan apura el paso. Se estaciona en la parada de los buses del corredor sur
oriental. Espera el bus, su rostro debela el frio que hace a esas horas, que hace estremecer
hasta el cabello. Toma el bus, casi no hay nadie dentro, es el primer turno, se apoltrona en
uno de los primeros asientos; espera que el viaje sea un poco largo, mientras cierra
nuevamente los 0jos.

Manuel, se persigna apenas cierra la puerta metadlica detras de ¢l. Camina
rapidamente por la calle, trata que el frio no ingrese en su cuerpo, ya otras veces se ha
enfermado por culpa de este, guarda sus manos dentro de los bolsillos de su chaqueta, se
sube el cierre y prosigue. Mira su celular para saber la hora, la luz crea una especie de aura
en los labios de Manuel, sonrie, no esta retrasado. Las manos vuelven a los bolsillos de su
chaqueta. Los dedos voluminosos y callosos tienen una coloracion rojiza. Al llegar a la
parada del bus su rostro se hunde en el firmamento, nuevamente saca el celular del bolsillo
de su pantaldn, sonrie e ingresa a la parada. El bus llega, no hay mucha gente, Manuel
escoge un asiento junto a la ventana, junta sus dos manos como si fuera a coger un pajaro y
sopla su aliento dentro de ellas. Se acomoda y espera que llegar rdpidamente a sus destino.

Los cuerpos como creaciones simbolicas que representan a la cultura deben
someterse a diversos momentos que los van haciendo crear y recrear su identidad. El
caminar dentro de un sistema social requiere no solo aprender las nuevas reglas que rigen a
esos cuerpos sino también disciplinar el cuerpo propio para poder encajar dentro del nuevo
sistema y con esto no ser considerado un cuerpo grotesco (Bajtin, citado en Le Breton,
1990: 31). El cuerpo de los cargadores, se ha convertido en un cuerpo que trasgrede las
estéticas corporales normativas, ligado a una estética corporal que no importa, su cuerpo es
animalizado y puede ser olvidado en cualquier momento. Desde la concepcion
occidentalizada de separar al cuerpo del individuo (subjetividad) se pude decir que no
importa para la sociedad, aquel sujeto subjetivo que ocupa el cuerpo que carga, no importa
que piense ese cuerpo, ni que sienta, importa su musculatura y su capacidad de carga y de
resistencia.

El cuerpo es donde la masculinidad construira su nicho y desde donde establecera
pautas para ser entendido dentro del sistema econdémico que rige a la sociedad. El trabajo de

cargar les permite a los sujetos indigenas demostrar su masculinidad como una
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representacion de fuerza y “usar su cuerpo como un texto en donde otros y otras pueden
leer su masculinidad” (Martinez, 2001: 29). Pero también el trabajo es donde la persona no
antepone lo fisico sino “su esencia”. Marx (1977) habla sobre como el trabajo aliena y le da
una nueva identificacion social basada en una identidad que la crea el que explota y que se
sobrepone a la propia, ya que es algo externo a las personas al propio espiritu del humano
y hace que la persona se sienta enajenada “por tanto, el obrero no se afirma sino que se
niega en su trabajo, no se siente bien, sino a disgusto, no desarrolla sus libres energias
fisicas y espirituales, sino que mortifica su cuerpo y arruina su espiritu” (Marx, citado en
Sanchez, 1982: 79). Los cargadores no pueden acceder a mejorar sus condiciones
materiales ni espirituales dentro del mercado cuando realizan su trabajo, estan remitidos a
ser ocupados y usados como objetos o animales de carga.

Desde esta perspectiva entendemos el cargar como un acto donde el cuerpo no
solamente es el que sufre y se niega a realizar esta actividad, sino también el espiritu se ve
doblegado y lacerado. Cargar con el cuerpo ha hecho que las personas entiendan este
trabajo como un acto “animalizado”, de fuerza extrema, es necesario que pongamos
atencion en como la atamba de los cargadores se parece mucho a la yunta que se usa en el
ganado con el que se labra el campo, de igual forma la posicion que asume el cuerpo es de
una inclinacion tal que parecen que en cualquier momento usaran sus cuatro extremidades
para avanzar por el mercado; los cargadores estdn vistos como seres que han perdido su
capacidad de sentir y cansarse, se los ha animalizado.

Marx indica, que este tipo de trabajo s6lo nos sirve para poder mantener “la
existencia fisica” y deja de lado la “esencia” como ser humano, se enajena en la medida que
es la persona quien por sus propios medios niega su propia existencia como ser consciente
al hacer de su trabajo por lo que vive y no lo que le hace vivir. Entonces tenemos un claro
panorama que nos indica como el trabajo hace que la persona se olvide de que es humano y
que lo obliga a hacer miles de actividades sdlo con el fin de poder subsistir. En el caso de
los cargadores de San Roque su explotacion laboral tiene también una nueva arista que muy
pocas veces se analiza (también debemos tener presente que la explotacion tiene un
trasfondo historico, donde la religion y los procesos econdmicos como el neoliberalismo
han tenido mucho que ver para que siga existiendo estos procesos de explotacion) y que

esta ligado al amor que tienen a su familia y que se manifiesta en el “no importa que se
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deba soportar siempre y cuando no les falte nada”. Sacrificar el cuerpo por la felicidad de
otros, soportar los avatares, “la lucha por la supervivencia [...] implica, en primer término
una lucha contra el propio cuerpo” (Le Breton, 1995: 95). El cuerpo se debe domesticar
hacerlo 1til cercano a una herramienta perfecta, que no pueda fallar, a la que no le importe

el cansancio ni el dolor, una herramienta que acalle a la conciencia y al espiritu.

3.3.2 El viaje

Juan, se despide de su primo réapidamente. Baja por unas gradas carcomidas hasta llegar a
un patio amplio y silencioso. Abre el porton de metal oxidado, camina por las calles de su
barrio. Aun permanecen prendidos los focos de los postes como gotas que se niegan a
desprenderse de sus lugares. Baja hasta la calle principal, serd un trayecto de cerca de cinco
cuadras con un frio inclemente. Al llegar a la calle principal esperara a que pase el primer
bus que lo lleve hasta el mercado, mientras frota sus manos tratando de crear calor entre
ellas y que se disemine desde sus palmas hacia todo su cuerpo.

Al subir al bus, en el no hay mas que seis personas, hay muchos puestos vacios.
Juan se acerca a uno que estd al lado derecho del bus. Se sienta y espera que el bus no
demor¢ el viaje mientras mira el reloj de su mufieca. En el trayecto Juan me conversa sobre
como sera su dia, lo que soind en la noche, que tiene un poco de hambre. El bus es un gran
escarabajo que avanza lento, la gente sigue subiendo. Juan me dice que nunca, gracias a
dios le han robado o intentado agredir, ni por su barrio ni por el mercado.

Le pregunto sobre qué piensa de la ciudad, si le gusta estar aqui, si le ha tomado
carifio. Juan responde, que pese al tiempo que ha pasado en la ciudad y todo lo que ha
recibido en este lapso, aun siente un poco de temor, desconfianza. La ciudad es linda,
grande, manifiesta, que no hay nada mas que le guste que salir a caminar con sus hijos -
cuando ellos vienen a visitarlo sobre todo en vacaciones escolares- el centro historico. Pero
por qué razdén no ir mas al norte, pregunto, Juan sonrie, dice: alld hay gente que lo mira
raro, en el norte la gente es menos tolerante, viven en otro ritmo, en el centro historico y en
el sur la vida es mas tranquila. Quizas es una forma de habitar espacios donde nos
podemos reflejar en los otros. Donde ellos no se vean “diferentes” ante los ojos de los

demas, recordemos que el racismo en la actualidad no solo es por aspectos fisicos, sino por
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como tu cuerpo representa a un grupo, esto ligado a como te vistes, de qué maneras hablas
y que consumes.

Manuel, apaga la luz de su habitacion, avanza por el corredor hasta la puerta de
salida, se despide del guardia, que apenas lo mira. Avanza por la calle en direccion de la
parada de buses del corredor sur-occidental. Mientras esperamos el bus que nos lleve hasta
el mercado pregunto a Manuel, que le parece la ciudad, si le gusta estar en la misma, que
partes conoce. El me mira directamente y responde acd todo es raro, la gente, los buses, no
sé sabe para donde mismo mirar, no me gusta la verdad, aca mucho ruido, mucho gente.

Cuando llega el bus se sube, dentro no hay mas que 3 personas. Se sienta al fondo
lejos de los demaés pasajeros. Se sube el cierre de la chompa, frota las manos. Se aletarga en
el silencio. El bus parte rapido, en el trayecto este no se llenard por completo. Mira por la
ventana, como si se hundiera en un recuerdo que lo aleja del frio de la ciudad. Comienza a

quedarse dormido.

3.3.3 El mercado

Qué piensa del mercado don Manuel, pregunté mientras bajabamos rumbo
a almorzar, el call6, dudo un momento la respuesta, miro su reloj que le
brillaba en la mufieca, solté de golpe estas palabras: Nada. Es mi lugar de
trabajo. (Diario de campo, marzo 2013).

Juan llega al mercado cuando el sol timidamente quiere acariciar el lomo de las montafias
que franquean la ciudad. Lo primero que hace es buscar a sus compafieros, la mirada se le
hunde en el griterio de los vendedores, una mirada que estd cargada aun de somnolencia.
Mira en todas las direcciones, el mercado bulle, nunca duerme, es un sondmbulo que se
niega a vivir en el silencio. Juan camina despacio por las diferentes plataformas del
mercado, en las manos lleva la atamba, su mirada sigue a todas las personas en busca de un
rostro familiar, una sonrisa conocida y una mano que se pueda estrechar. A lo lejos divisa a

un compafiero, acelera su caminar. Lo saluda y conversan en kichwa por un corto tiempo:

Juan: alli puncha, imasna han sarun, pron tiyan pak minka pron kunan?

X: kaypi taitico wan puiluy charak rayku uray tiyan trabajito
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El compaiero de Juan le dice que en el subsuelo estan sus demas compafieros que
estan conversando con el duefo de un camidn para descargarlo, lo invita a ir con él, sus
cuerpos caminan en direccion a las gradas que los dirigirdn con destino al subsuelo. Aqui
valdria hacer una pregunta, qué siente el cargador al saber que dos tercios de su vida -
calculando que una persona que trabaja como cargador vive un aproximado de 60 u 70
afios, que comienza a trabajar en el mercado a los 20 o 30 afios- seran dedicados a esta
actividad. Cémo asume esta situaciéon y que espera vislumbrar en su vida a partir de este
trabajo. Cuando pregunte esto a Juan, esbozo rdpidamente una mueca en su rostro,
respondid templadamente, mis hijos merecen cualquier sacrificio. Se estd alli, como
cualquiera de nosotros lo haria en cualquier trabajo, por una razéon que bordea la
masculinidad, estas en esa situacion/trabajo porque eres hombre y debes responder a tu rol.
Esto de asumir el rol dentro de un trabajo que se realizard durante mucho tiempo implica
que como “realices esa actividad [ya sea] con mayor o menor destreza, eficacia, picardia,
solidaridad y honestidad, serds valorado, estimado, querido, envidiado, despreciado...,
como hombre” (Ruiz, 2003: 107).

El bus frena a raya, lo que produce que el ronquido de Manuel concluya; al bajar del
bus mira su celular, estd a tiempo, camina en direccion del mercado, su sombra proyectada
se confunde con la espesura de las demas sombras que ya se encuentran en el mercado.
Manuel camina como obnubilado por la luz que se riega por los distintos ambientes del
mercado. Su caminar es firme y lleno de vitalidad. Mientras transita por entre los puestos
de venta mira a todos lados, pero ante, todo escucha, sus orejas son sus ojos el momento de
buscar clientes. Espera el grito desde cualquier lado, el grito que le ayude a comenzar a
trabajar y le recuerde la razon por la que enfrenta dia tras dia su cuerpo al peso de cargar.
En el primer recorrido no encuentra a quién cargar. Se arrima a una pared, el frio penetra
ligeramente, el vaho de Manuel sale por su nariz, espera conseguir la primera carga, que le
ayudara a completar el dinero suficiente para comprar su desayuno. No saluda con nadie,
pareceria que es la primera vez que Manuel recorre el mercado, pero ya ha trabajado dentro
del mercado mas de 10 afos.

La madrugada de la ciudad es una enredadera que cae sobre los cuerpos de quien la
habita. Manuel ha conseguido a quien cargar, después de caminar 10 minutos por el

mercado; la carga consiste en cinco cajas de tomate, cada una con un peso superior a las 25
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libras. Ni la vendedora, ni la compradora hablan con Manuel, simplemente ordenan con la
mirada y con gestos. El pone las cajas en el suelo una sobre otra y ata su soga alrededor de
ellas. Se inclina despacio calculando donde poner sus rodillas, donde colocar la espalada,
mientras coloca sobre su frente, la atamba. En un solo impulso el alza las cinco cajas, sus
piernas se encrespan, y se puede ver las primeras gotas de sudor que brotan de su rostro.
Monosilabos le indican a Manuel qué direccion debe tomar. La voz de Manuel hace que las
personas regresen a ver por miedo a ser golpeados, miran la carga se retiran del trayecto,
pero no miran al que lo estd transportando. El viaje es largo desde la plataforma de “los
Choclos” unas cinco cuadras por fuera del mercado. Al llegar una camioneta espera por la
carga.

Juan saluda con todos de manera cordial, el grupo estd compuesto por cinco
cargadores. El que guia la cuadrilla, mira a todos y les indica el trabajo que han podido
conseguir, en esta ocasion serd descargar un camion de cebolla perla, ademas de cuanto
sera el pago. Todos escuchan atentos las palabras que salen de la boca reseca del que hizo
el trato para la descarga. Una vez que concluye la charla todos se ponen en camino al
parqueadero, ahi encontrar el camion. Juan sonrie, este trabajo le dard un ingreso de 15
dolares, pero le tomard algunas horas. En el parqueadero del mercado la noche comienza a
trisarse sobre el cielo de la ciudad. Juan se une al grupo para poder establecer el orden en
que trabajaran. A Juan le ha tocado ser el tercero en la linea de descarga, antes que el iran el
que consiguid el contrato y su compafiero de habitacion. Cada uno de los cinco que
trabajardn en el proceso de descargue -mientras espera que el chofer y su ayudante se
acomoden en el remolque ya que ellos serdn quién les pondran los bultos sobre los
hombros- mueven sus brazos con gestos de querer conseguir un poco de calor para los
musculos y contrarrestar el frio de la madrugada.

Manuel deja las cajas en el balde de la camioneta, el sudor es abundante en su
rostro. Retira la atamba de su cabeza, mientras el chofer de la camioneta sostiene las cajas.
Por este viaje Manuel cobrard un dolar, ha sido largo y tortuoso el venir con las cajas sobre
su espalda. La duefia de la mercaderia extiende su mano, parece mas que le estuviere dando
una limosna que estar pagando por un trabajo. Deja caer la moneda en la mano de Manuel,
al sentir la moneda se da cuenta que no es un dolar son solo 50 centavos, ¢l reclama

entrecortadamente que la tarifa es de un dolar, y alega la distancia y el peso como factores
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para que el “viaje” tenga ese valor. La duefia hace un gesto de repudio, mueve los labios
con sonoridad y se para frente a Manuel con los ojos abiertos, le recrimina que esta siendo
un abusivo. Manuel sonrie, sabe que estas peleas son comunes y estd acostumbrado, sabe
como reaccionar, que decir y sobre todo que no debe entrar en peleas que no le beneficien.
Despacio sin sobresaltarse mueve los labios “esa la tarifa dentro del mercado”, si uno sale
por fuera cuesta un délar. La duefia sigue imponente, Manuel no baja la mirada, sabe que
cumplié con su trabajo y mientras recoge su soga y se la acomoda en el hombro vuelve a
mencionar que falta dinero por su trabajo. De mala gana la sefiora mete la mano a su rebozo
y saca una cartera pequefia y extrae de ella otra moneda de 50 centavos y la bota en las
manos de Manuel.

Uno de los problemas que enfrentan los cargadores en su diario trabajo es el que las
personas no conceptualizan dentro de su imaginario que cargar sea un trabajo, a lo mucho
lo llegan a considerar una forma de subsistencia cercana a ser un mendigo, ya que un
mendigo también por comida o dinero puede cargar cosas. Esto ha logrado que el cargador
luche constantemente por su pago y por tener un reconocimiento como trabajador. El
trabajo de cargar implica también poner en riesgo su cuerpo constantemente, cargar peso
durante cerca de 8 horas los desgasta no solo moral sino ante todo fisicamente. El cuerpo de
un humano por mas fuerte que sea tiene un umbral que debe respetar, pero en el caso de los
cargadores este umbral no se lo respeta, el cuerpo es la maquinaria perfecta para conseguir

dinero.

Mientras comiamos con Juan se le acerco otro cargador, de contextura no
tan gruesa, de piel cuarteada muy parecida a un melon, le saludo con una
palmada en la espalda. Le pidié que le preste un dolar a lo que Juan
respondio ta rikuna ari charini kullki (a ver si tengo plata) metié su mano
en el bolsillo y sacé un dolar, se lo entregd a su amigo, al tiempo que le
decia chu pagas conjkuna (me pagas pero) y sonreia. Después de que el
otro cargador se fue pregunté a Juan de donde lo conoce, dijo, es un
vecino de mi comunidad, no esta pasando bien aca. El trabajito lo esta
consumiendo, ojala no se regresé¢. (Diario de campo marzo 2013)

Cuando Juan concluye su trabajo el sol ya ha destronado la noche y ha obligado a una
nueva forma de dindmica en el mercado, ahora ya no existen comerciantes mayoristas, se
pueden ver gente que compra cosas al menudeo. Juan recorre con el ultimo quintal que le

toco descargar en el trayecto desde el parqueadero al subsuelo, su mirada se estanca aun
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mas en las pisadas que da. Baja las gradas sin temor, su cuerpo ya tiene un registro de como
debe caminar estos espacios, sabe como moverse, no le da miedo la falta de claridad de las

gradas, su cuerpo encarnd el espacio.

Naidie me dijo no te pongas ahi ni alld, naidie me ve mal, ni naidie tiene
un lugar ganado en el mercado, aqui todos cargamos y todos ganamos
platita, si se pelean es por otras cosas [...] yo nunca he discutido ni me
peliado por cargar, diosito da a todos (Entrevista a Manuel marzo 2013).

Dentro de la dindmica del trabajo que realizan los cargadores, encontramos que los espacios
de socializacion son reducidos y ligados a momentos cuando el trabajo escasea, mientras
buscan a quién cargar y deambulan por el mercado y van encontrando otros compaiieros o
durante los refrigerios que toman durante el dia; no existe un espacio donde el cargador
entre en un proceso de familiaridad con el entorno en el que trabaja. El espacio social es
una construccion simbolica llena de ritos que manifiestan un tipo de masculinidad contra-
heteronormativa, ya que estos momentos de cercania y de afectividad que presentan los
cargadores los unos con los otros no estan ligados a pretender reconocimiento frente a sus
pares, al contrario, pretenden ayudar desde una ldgica de resistir juntos la ciudad, de luchar
y asumir entre todos el reto de ir construyéndose, de crear un espacio donde sentirse
seguros y en confianza, pero esto no est4 ligado a lo fisico del espacio sino a los momentos
de homosociabilidad que pueden tener dentro del mercado.

Uno de los aspectos que mas me llamaron la atencion dentro de su mundo de trabajo
en el mercado era que carecian de representacion politica dentro del mercado, sin duda
existia una falta de cohesion como grupo y de concientizacién de clase. Aun cuando
pareceria que hay mucho que los une como su condicion de clase, el hecho de ser

considerados seres “marginales, subordinados dentro de la jerarquia social de la ciudad.

No entendia como siendo tantos, no tenian una organizaciéon que los
representara frente a las autoridades del mercado, no entendia, trataba de
que Juan me explique como era posible que pasara esto, que no se unan,
que no luchen juntos por un bien comin. Arrimado a un muro Juan me
miraba con extrafiamiento, escuchaba cada palabra de mi discurso, hasta
cuando dijo aqui todos somos lejanos, nadie quiere ser visto al parecer,
entre menos digamos menos nos molesta (Diario de campo, marzo 2013)
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En este punto propongo, que no se debe tomar la cuestion del posicionamiento politico
desde el esencialismo, que alejarse del paradigma revolucionario, de pensar que por ser
indigenas, étnicamente subordinados, con pocas o escazas oportunidades tanto culturales
como econdmicas, quiere decir que les interese formar grupos de concientizacion politica y
de lucha social que los lleve a la revolucion social.

Creo que para entender este proceso de los cargadores y su rol de subordinacion,
que les impide luchar por sus derechos, primero debemos descifrar como “personas
subordinadas por razones de clase, etnia, o raza, puede llevarles a la negacion de sus
derechos” (Castellanos, 2008: 514). Sin duda el considerarse como seres que no pueden
proponer nada (que sin duda es consecuencia de un proceso colonialista historico, que se
reafirma y recrea constantemente hasta nuestros dias) o que no son necesarios para el
desarrollo de la ciudad, ha creado una suerte de identidad subordinada por parte de los
indigenas de la ciudad. Utilizaré el concepto de “identidad serial” que es propuesto por
Young (1997)*. Estas formas de auto-catalogaciéon que son objetivas e histricas e incluso
subjetivas, para los sujetos que las asumen, hacen que se cree una forma de auto-pensarse y
determinar cdmo y bajo qué parametros se ha construido el si mismo individual y desde que

nocion social, tal como lo anota Castellanos (2008):

El concepto de serialidad nos permite al mismo tiempo ver la identidad
personal como algo muchos mas complejo que una mezcla o sumatoria de
atributos relacionados con parametros como raza, género, clase,
nacionalidad, etc. Nos permite reconocer la posibilidad para cada
individuo de construir pertenencia a una serie como una parte significativa
de su identidad, o por el contrario, de no hacerlo... (Castellanos, 2008:
519).

Este hecho de serialidad también esta presente en la constituciéon de la feminidad o
masculinidad de los sujetos pero debe ser analizado desde el punto de la ejecucion de poder
y dominacion. Aquel grupo social que tiene el poder y domina en el sistema social, agrupa
una serie de estereotipos que los demds sujetos subordinados aceptan (objetiva o
subjetivamente) y utilizan como formas de alcanzar los estandares que se necesitan para ser

considerados masculinos.

*Iris Marion Young, utiliza este concepto de Identidad serial, basado en el concepto de “serialidad”
propuesto por Sartre. Young propone esta forma de analisis de la identidad dentro de su articulo El género
como identidad serial: pensando a las mujeres como colectividad social (1997)
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3.3.4. El cargar

Era medio dia cuando me senté en las gradas de una de las entradas del mercado San Roque
que dan a la calle Cumandad, lleno el cielo de telarafias que opacaban su natural azul,
esperaba a Manuel. Lo esperé cerca de media hora, cuando me disponia a irme con el
animo destartalado por la no llegada y por ende ausencia de Manuel, vi su cuerpo entrar por
la puerta del parqueadero de la secciéon de los “Choclos”. Venia cargando, tres bultos
formaban la joroba adherida a su espalda. Lo segui, hasta el final de su viaje un puesto de
venta en el otro extremo del mercado. Cuidadosamente, tanto como su poca movilidad se lo
permitia, Manuel se arrimo a unos cestos, temblaba, sus labios estaban resecos, el sudor era
profuso, resbalaba por la piel de Manuel hasta formar gotas pacatas que iban a reventar en
el rostro del suelo. La sefiora que lo habia contratado seguia conversando con otra
vendedora. Manuel me preocupaba, nunca lo habia visto en el poco tiempo que lo
acompafiaba en esas condiciones. Después de unos largos cinco minutos la vendedora por
fin reinicio la marcha, salimos del mercado y nos hundimos en las calles del barrio de San
Roque. Caminamos unas tres cuadras mas por fuera del predio. Solamente al llegar a una
bodega cerca de la calle Tena Manuel pudo descender su carga. La sefiora extendid la mano
y dejo caer sobre la mano de Manuel cuatro monedas que no alcance a distinguir de que
valor eran. Manuel las mir6, qued6 mirando la carga, para después volcar su mirada hacia
la vendedora y decirle que el pago era muy poco, que no habian acordado esa cantidad. La
sefiora sonrio acidamente y pronuncio una sarta de imprecaciones, entre las que resalto: si
ni que estuvieras trabajando, agradece que te dejo que me cargues las cosa jindio vago!
(gritos de la sefiora que habia contratado a Manuel)

Lo que podemos resaltar es como el trabajo de cargador no es un hecho que sea
considerado como un verdadero trabajo. Es una actividad que tanto las vendedoras del
mercado, compradores e incluso las propias autoridades miran con un sesgo de indiferencia,
como un trabajo no inherente para el funcionamiento del mercado. El trabajo que realizan

los cargadores desde el punto de vista externo cualquiera lo podria hacer.

Cargar se ve facil, no tiene complique, no sé por qué se quejan del pago,
si solo llevan las cosas en la espalda, ni que estuvieran cosechandolas [...]
no yo no cargaria, para eso hay que no sentir dolor y sinceramente parece
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que estos muchachos tienen esa capacidad, son de hierro [...] si quieren
salir de ese trabajo deberian educarse, no andar de vagos esperando
cargar. (Entrevista a A. junio de 2013).

El trabajo de cargar se presenta a los ojos de los demds como un acto meramente
“animalizado” donde el uso de la racionalidad no es necesario. Quedando claro que no se
necesita ningun tipo de cualificacion para ser cargador solo basta ser de “hierro”. Es decir
es un oficio que puede ser realizado por “vagos”, gente que no puede optar por otra opcioén
que convertirse en cargador debido a su falta de educacion formal, su nula relacion con la
ciudad industrializada y su origen indigena a realizar labores que nadie mas quiere
realizarlas dentro de la ciudad. Esto instaura una frontera étnica, que se basa en que existen
cuerpos que importan por la capacidad de poder que pueden adquirir a lo largo de su vida y
cuerpos que no son importantes ya que nunca podran entrar en el juego de poder. Estos
trabajos periféricos y totalmente etnizados fueron tomando formas anquilosadas en la
ciudad, hasta el punto que en la actualidad el trabajo de cargar dentro del mercado San
Roque es totalmente anacronico en cuanto a las formas de producir, ademds de seguir
siendo un trabajo que es periférico a los demas oficios populares que podemos encontrar

dentro de la ciudad.

Manuel en sus ratos de descanso o en el almuerzo siempre me comentaba
de sus hijos, de sus logros académicos. De lo que queria que lleguen a ser,
de sus aspiraciones de padre. No quiero para ellos lo que yo sufro, ellos
merecen tener algo mejor, por eso ando aca. Y ponia la mirada lejos del
mercado, como hundiéndose en el tiempo. No alcance a estudiar mas alla
de lo que en mi comunidad pudieron darme mis papases, la escuela nomas
pase, solia decirme, hubiera querido estudiar mas, dicen que pasando el
colegio y esas cosas dan mas trabajo, pero era dificilisimo, mis papas
apenas tenian para comer y me tocaba ayudarles en el trabajo, ir a pastar
borreguitos o ir a cosechar papas. Me hubiera gustado aprender mas. Mis
hijos no quieren venir a Quito, no quieren ser cargadores ellos con el
estudio ya quieren ser otra cosa. Ellos que tengan un trabajo suave por ahi,
que no sufran como yo cargando en el mercado. (Entrevista a Manuel y
notas de diario de campo marzo de 2013).

Se debe entender a los cargadores del mercado San Roque y a su trabajo dentro de una
economia de subsistencia, marginalizada, que no entra en la logica de informalidad, que les

obliga a ser vistos dentro de “limites imaginados” y asignados historicamente de los cuales
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les es imposible salir. Aquella mano de obra que dentro de la ciudad no encaja para ser
usada, dentro servicios tan heterogéneos (secretarias, abogados, contadores, incluso cajeros,
etc.) que se han ido construyendo conforme la modernidad tecnoldgica avanza dentro de los
distintos puestos laborales. Servicios que requieren cada vez mas de un trabajo
“especializado y calificado”, creando una clase nueva de trabajadores “modernos”, que
tienen beneficios y cuentan con un apoyo estamental fuerte. Esta clase es la que domina los
trabajos de la nueva ciudad. Los cargadores del mercado de San Roque han pasado de un
modelo campesino agricola donde “se trataba de “vender lo que se sabia producir™ que era
produccion de alimentos, a uno que se rige mas por un sistema que debe “producir lo que se

pued[a] vender” (Piore, Sabel, 1984; Boyer, Durand, 1993; Veltz, 2000 citado en Périlleux,

2008: 22). En este caso lo que se vende es la capacidad fisica del cuerpo.

3.4 CONCLUSIONES DEL CAPITULO

El cuerpo es al trabajo como el trabajo es al cuerpo, axioma esencial. Estos dos elementos
no estan separados y constituyen cada uno un pilar fundamental para determinar cuél es el
rol de cada una de las personas dentro del mundo. Queda claro que el rol de trabajar con el
cuerpo, en este caso realizando la actividad de cargar, otorga a la persona un tipo de capital
social y simbdlico frente a sus pares. Bourdiue cuando habla sobre el capital no lo hace solo
como un hecho material, sino ante todo, como un proceso que crea y valoriza nuestras
acciones, pero esto requiere de que también los demas lo acepten y lo valoren.

El trabajo de cargar debe en primer lugar considerarse como una “forma no
ticamente capitalista de produccion™ (Cortés, 2001: 119 en Brachet-Marquez eds. 2001).
Por ende que la ciudad supone a este tipo de trabajo como no necesario para el desarrollo
de la modernidad.

El cargador como trabajador responde a dindmicas econdémicas que van a
desembocar en un tipo de actividad econémica marginal. Realizan un “trabajo tradicional”
siendo considerados “sujetos tradicionales” con valores sociales muy diferentes a los de los
“sujetos modernos” (Cortés, 2001). Pero esta actividad hace a los sujetos marginales o son
los sujetos los que vuelven marginal a una actividad. Para de Soto (1986 citado en Cortés,

2001) hay actividades marginalizadas no sujetos, pero esto deja de lado la disputa social
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que enfrentan diferentes grupos cuando llegan a la ciudad. Creo que hay actividades
marginales (no informales ya que estas pueden seguir siendo de particular interés para el
desarrollo de la fuerza econdmica de un pais) que histéricamente han sido cumplidas por
seres marginalizados y a los que su agencia social no les alcanza para poder luchar por
sitios privilegiados de poder y hegemonicos.

Bourdieu entiende a las clases como una relacion directa entre sus propiedades de
produccion y la cultura, esto conforma el habitus del individuo y le da un sentido del gusto
frente a una realidad objetivable, crea en el sujeto lo que denomina distincion. Esta
distincion manifiesta Bourdieu busca el maximo de “rentabilidad cultural”. Pero quién
posee este maximo de capital cultural que les permite tener un espacio de distincion alto y
jerarquizado son las clases dominantes, es este grupo social quien determina que es
legitimo, es decir legitiman su capital cultural, por ende su cultura como la tnica y la
hegemonica en base a su capital econdmico. En otras palabras la clase dominante es la que
posee y maneja la cultura legitima dentro de un espacio social.

Ahora bien debemos entender el rol del pequefio burgués y de la clase obrera frente
a este tipo de “cultura legitima” a la que solo pueden acceder ciertos grupos privilegiados y
que es ante todo excluyente y exclusiva. Es decir Bourdieu plantea un escenario con tres
formas de gustos y por ende de habitus: el legitimo -de la élite-, uno pequenio-burgués y un
gusto popular. Lo interesante del analisis del socidlogo francés es el determinar que las
clases sociales se determinan por el lugar que ocupan estas mismas dentro de la produccion

(Hernandez, 2003).
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Capitulo IV

CONCLUSIONES

Los cargadores del mercado de San Roque recorren el mercado, saben por dénde ir, como
caminarlo y en qué momento puede ser mas peligroso. No se conocen estan dispersos,
apenas estan al tanto de aquellos con los que comparten lugares frecuentes. Las unicas
veces que se unen lo hacen en pequefios intervalos del dia para saber como les esta yendo
en el trabajo. Ademas que estan reducidos a los espacios periféricos del mercado, por ende
no poseen un lugar al que se pueda catalogar como propio, como sucede en los trabajos
“formales” de las ciudades, donde los trabajadores pueden y tienen momentos de
socializacion.

Los indigenas cargadores, estan dia y noche en el mercado San Roque y todos los
dias llegan més a la ciudad a realizar la misma actividad; lastimosamente el hecho de no ser
considerados como un factor importante dentro de la dindmica del mercado ha impedido su
capacidad de agencia social; se los ha marginalizado y excluido sistematicamente dentro de
un proceso étnico y racista por parte de los demds sujetos del mercado y de la misma
ciudad. Buscan un espacio donde sentirse seguros, sentirse parte de los demés en su misma
situacion; confundirse en la “masa” de iguales, el ser uno mas para no sentirse solos. Ser
parte “del monton” es una forma de escudo que han ido formando en el tiempo, un escudo
frente al desprecio y al olvido que les han heredado, un escudo que les permite “sufrir

juntos, luchar juntos, resistir juntos™'

(Boll, 1963). El espacio que transita y el cual se
apropiado el cargador, es limitado; se extiende hasta donde llegan con su carga, después de
esto la ciudad y sus otros espacios no les pertenecen; los cargadores no tienen un peso
politico, ni en el pais, ni dentro del mercado, no son tomados como una fuerza real que
deba dar opiniones o que pueda proponer algo.

Dentro del mercado qué espacios estdn siendo ocupados por los indigenas
cargadores y como los demas actores asumen dichos espacios es una pregunta que ha

guiado la presente investigacion. Al igual que codmo se manifiesta la posicionalidad de la

i Opiniones de un payaso, libro del escritor aleman Heinrich Boll, Premio Nobel de Literatura en 1972,
escrito en 1963.
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masculinidad de los cargadores indigenas y como se (re) construye la identidad masculina

de ellos cuando comienzan a trabajar en el mercado.

4.1 IDENTIDAD, RAZA Y ETNICIDAD DENTRO DEL MERCADO DE SAN
ROQUE

“Los indios son buenos trabajadores, no se quejan y siempre estan
dispuestos hacer lo que uno les dice, bien colaboradores son y aprenden
rapido” (entrevista a C, marzo de 2013).

Los cargadores del mercado de San Roque son personajes que muchas de las veces han sido
pensados como personajes solitarios y tristes, incluso ingenuos y sin capacidad de
distinguir el bien o el mal, si no se les ensefia a que hacen referencia estos aspectos. Esto
sin duda no se apega a la realidad, en la actualidad estas formas de pensar estin
desdibujadas y no responden a realidades concretas. Sin duda las luchas sociales por sus
derechos y la crisis de los sistemas hegemodnicos han ido creando grietas por la que se han
introducido “voces de minorias previamente marginadas” (Wade, 2000: 100) para que esos
otros étnicos puedan hacer sonar sus voces y dejar de ser sombras. Esto sin duda debido a
que los propios indigenas y sus lideres, han tomado la batuta para decir desde ellos mismo
quiénes son y cuales son sus problemas. Esto abrio una brecha para el debate de cudl es el
rol de los grupos minoritarios dentro de los Estados-nacion. Lo cual lleva a pensar como
imaginamos a los indigenas de nuestro pais y bajo qué ideal los posicionamos, sin duda, los
indigenas para el pais son una suerte de pasado bucdlico romantico, nos gusta sus danzas,
sus fiestas, pero no aceptamos ser considerados como ellos. Esto sin duda es parte de la
frontera étnica, que pretende la homogenizacion de la sociedad.

Ahora, a nivel micro, podemos ver como estas formas de relacionarnos siguen la
misma via dentro de espacios como el mercado de San Roque. Sin duda el mercado de San
Roque recrea el orden jerarquizado que el Estado-nacién impone al pais y sus habitantes en
general, dentro de su orden nada saldra de lo que las politicas del pais dictaminen, esto hara
que los grupos considerados los “otros” sigan siendo presa de estereotipos y discursos

paternalistas.
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Barth (1976) al hablar de la problematica de la constitucion de los grupos étnicos y
sus dindmicas, establece que la ciencias sociales han logrado formar un determinismo por el
cual el “todo” -llamado sociedad- es la suma de las partes -diferentes grupos étnicos- sin
poner atencion que esto es una vision reduccionista y rapida, y sin mucha profundidad con
la que se pretende homogenizar y no problematizar “quedan[dose] sin examinar las
caracteristicas y los limites empiricos de los grupos étnicos, asi como los importantes
problemas tedricos que suscita una investigacion semejante” (Barth, 1976: 9). Esta vision
no solamente deja de lado la produccion material de los distintos grupos sino dentro del
grupo de los indigenas deja de lado un tema central para el ser humano: la sexualidad y los
problemas referentes al género. Mismos que han sido reducidos a una comprension
simplista y llena de anacronismos. Esto se debe basicamente a que las “distinciones
interétnicas [...] implican procesos sociales de exclusion e incorporacion por los cuales son
conservadas categorias discretas a pesar de los cambios de participacion y afiliacion en el
curso de las historias individuales” (Barth, 1976: 10).

Entendemos que el racismo es una construccion social historica tal como lo plantea
Hernandez y Castellanos (2008) -que ha dejado de lado muchas voces- en la que la voz
mandante es ante todo colonialista y con el unico fin de crear una sola via para mirar a los
demas: es como yo o no lo es. Nos deja ver que -también- existe un racismo basado no solo
en la piel o en la estética sino que va mas alla que estd basado en buscar un cierto “ego”
comun, buscar lo superfluo sobre cualquier cosa. Es decir como cierto tipo de cuerpo me
ayudard a mi a poder encontrar un nuevo lugar dentro de la sociedad.

Como se ha dicho en capitulos anteriores sin duda la nocion de identidad que usa el
cargador de San Roque esta ligada al rol de indigena mestizo. Un desafio constante a la
frontera étnica sin duda, ya que propone un indigena que puede permearla y sobrepasarla.
También creo que un factor importante y que casi nunca se analiza dentro de las ciencias
sociales es el subjetivo, que nos ayudaria a entender mucho mejor como determinados
sujetos crean lazos afectivos con ciertas identidades. El indigena cargador del mercado de
San Roque renegocia constantemente su identidad segin la necesite para uno u otro fin.
Como se ha dicho con anterioridad es un sujeto péndulo, es decir que su identidad esta
descentrada (Wade, 2000) y no responde a una base esencial y determinante, como se

pensaba anteriormente (Wade, 2000).
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Podemos entender que dentro de sociedades segregacionistas, jerarquicas y
policiales (entiéndase como aquella que vigila que no existan posibles “entes” que alteren
el orden) nadie puede dejar de actuar el papel que le fue asignado, un tipo de “neo-racismo
cultural”, fomentado en que histéricamente los grupos sociales responden a pautas de las
cuales no pueden salir; este actuar, es a la vez, un discurso narrativo hegemoénico que crea
realidades normalizadoras de cada uno de nosotros; a la vez que estd impregnado no sélo en
cada una de nuestras actividades, sino, en esos instantes en que pensamos o pretendemos no
decir nada; en esos instantes en que nos transformamos en un espacio en blanco que
aparentemente es s6lo un silencio, pero que estd lleno de significancia para cada “0jo” que
busca anormalidad en los otros. Mismo que nos ha llevado a categorizar tanto a hombres
como a mujeres dentro del canon heteronormativo occidentalizado que ha determinado que
es ser hombre o mujer y coémo debe actuar y que roles debe asumir.

Trato de definir el racismo que se presenta en el mercado de San Roque como un
elemento paradojico que hace que miremos al “otro” -independiente de su color de piel, de
su idioma, nacionalidad u otro rasgo definitorio de su ser- de dos formas: la primera es la de
la inferiorizacion, creer que el otro no es capaz ni puede superarnos, debido a que el ego
nos hace presas faciles; mientras que la segunda nos obliga a mirar al otro como un ente
peligroso para nuestro desarrollo, es el enemigo a vencer y el qué quiza pueda quitarme la
oportunidad de “progresar”, esto basado en un sistema capitalista post-industrial, donde el
trabajo ya no es una fuente de progreso sino una fuente de subsistencia. Esta
invisibilizacion es una forma postcolonial que ha naturalizado la subordinacion étnica y de
género, que deben enfrentar los indigenas cargadores en el dia a dia por parte de los
mestizos. Esto hace que los sujetos se posicionen y la vez sean posicionados por lo que

hacen y lo que dicen frente a los demas para ser catalogados como hombres.

4.2 CUERPO Y MASCULINIDAD INDIGENA, EL ESTEREOTIPO DEL MACHO
DENTRO DEL INDIGENA

Al hablar de masculinidad primero debemos entender que es un concepto que se ha ido
formando -y lo sigue haciendo-en el transcurso de la historia, asi para Connell (1997) “es al

mismo tiempo la posicion en las relaciones de género, las practicas por las cuales hombres
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y mujeres se comprometen con esa posicion de género, y los efectos de esas practicas en la
experiencia corporal, en la personalidad y en la cultura” (Connell, 1997 citado en Andrade,
2001). Todo esto sin duda nos remite a entender que la masculinidad depende de contextos
que ayudan a reproducir ciertas pautas culturales disciplinadoras. Propongo también que el
cuerpo juega un papel importante dentro de este disciplinamiento y de la construccion de
masculinidad.

“No es lo mismo un cholo calato, que un Griego desnudo”, decia el poeta peruano
Hinostroza con amargura en uno de sus textos, frase que la saca del habla popular limefio y,
que puede resumir de manera fantastica como existen cuerpos que importan por que pueden
acceder al poder; pero a la vez que lo hacen, impregnan el imaginario de las personas con
un estereotipo hegemonico y colonialista que estd afectando la concepcion de belleza y por
ende produce que pensemos que la estética -tanto cultural como fisica- solo es posible en
cuerpos civilizados.

Si regresamos a las primeras lineas del verso del poeta peruano Hinostroza, nos
daremos cuenta como en este simple juego de palabras, nos muestra una sociedad racista y
clasista. Deja al “desnudo” que existe una doble discriminacidon -género y raza- frente a
cuerpos que son ‘“naturalizados” como aquellos “otros”, y que pueden ayudarnos a
comprender que “es posible identificar en un sujeto(s) varias posiciones de subordinacion,
las cuales son contextuales” (Herndndez, 2008). Términos como raza y sexualidad deben
ser manejados como dos espacios en disputa que entran en constante tension que hace que
creemos nuevos espacios de discusion que deben ser contextualizados.

Otro de los puntos que muchas feministas han puesto sobre la mesa de debate es la
racializacion y etnizacion de la sexualidad y del género, que también puede aplicarse en
este entorno. Coémo esto afecta no solo a las mujeres sino también a los hombres de grupos
étnicos no hegemonicos. Al punto de que la construccioén de su masculinidad se ve afectada
por la creacion de imaginarios que muchas de las veces no pueden encajar dentro de su
sistema cultural, lo que hace que sufran una tension que exacerba la idea de demostrar que
merecen ser llamados hombres de cualquier manera y a cualquier costo.

Los discursos hegemodnicos han creado con el paso del tiempo estereotipos sobre los
diferentes grupos étnicos periféricos; asi el hombre afro descendiente, paso a ser un ser

hiper-sexualizado, a ser considerado un tipo “que lleva fuego en su piel” como dice un
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poema y a ser temido por sus deseos irrefrenables; mientras los grupos indigenas fueron
hipo-sexualizados, carentes de erotismo, seres simples y oscos que lo unico que ofrecen son
melancolia bucoélica. Con estas descripciones etnocentristas y colonialistas, lo que se
produjo no solo fue la formaciéon de un etnocentrismo sexual, sino, una dominacién

colonialista de los cuerpos.

Los nativos americanos han sido concebidos desde hace mucho tiempo
como el interno otro europeo -lo que alega Mason- y, especificamente,
femenino. [...] Los hombres indios, no hay ni que decirlo, no ocupan la
misma posicion en los recuerdos criollos, cuyas imagen perdurable de
ellos es la del indio intimidado y servil que en cualquier monumento se
adherira a una revuelta sangrienta. (Wade, 2008: 71-73).

Existen dos espacios de homosocialidad para los cargadores indigenas, el mercado de San
Roque nos vemos a veces al regreso al cuartito con algun amigo sino en la noche en donde
los salesianos nos encontramos (entrevista a Manuel, Febrero 2013) y donde habitan
durante la tarde y noche, hasta las tres de la tarde me quedo por el mercado, de ahi me voy
nomas para el cuarto, a descansar [...] en donde los salesianos hacen actividades, hacen
bingos, juegos de volley, asi diferentes actos (Entrevista a Manuel, Febrero 2013). Es aqui
donde se vuelve importante tratar de entender como entra en juego el rol de la
homosocialidad, ya que en este espacio que habitan lo hacen entre y con hombres. Las
formas de homosociabilidad que traen consigo los indigenas a la ciudad deben ser
contrastadas a un nuevo contexto, tanto social como cultural. Se vuelve necesario
determinar como mi cuerpo y su capacidad de carga es una forma para decir que soy
hombre, en medio de otros que también y, en el mismo tiempo y lugar, luchan por el
reconocimiento de su hombria, a la vez que, buscan “la construccion [y aceptacion] publica
de la masculinidad heterosexual” que le sirva para “aplacar ambigiiedades [y] afirmar su
status de “normalidad””’ (Andrade, 2001: 116).

El ser hombre entonces debe ser entendido como un “juego de roles” donde existe
una tension constante y donde, el minimo error en la actuacion del rol conlleva a ser mirado
como alguien digno de aversion. Nos ensefiaron que el mundo de las mujeres es la sombra
que no queremos proyectar sobre nuestras propias pisadas. El hombre debe estar por fuera
de lo femenino. El hombre se auto afirma en la mirada de otro hombre que le dice cuan

hombre es y cuanto de mujer ain debe quitarse. En otras palabras el hombre lucha por su
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lugar de dominacion dentro de los grupos sociales pero este tema no es una cuestion solo de
ellos sino por el contrario es relacional (Viveros, 1988) asi que se debe “considerar que los
hombres estaban en posicion dominante al interior de las relaciones de sexo no s6lo porque
las mujeres ocupaban una posicion inferior sino porque ellos eran producidos socialmente
para ocupar esta posicion y luchaban para mantenerse en ella” (Devereux, 1988 citado en
Viveros).

Finalmente se debe mencionar el rol del poder machista como una forma de
resistencia de los indigenas para demostrar que su hombria o masculinidad se puede
equiparar con la de los mestizos o blancos. Una de las formas que tienen los indigenas de
luchar contra el estereotipo de ser seres asexuados y sumisos, es sin duda a través de la
violencia de género. El indigena se ve inmerso en un plano de lucha de poder y opta por
reproducir el estereotipo de masculinidad urbana mestiza, y donde los temas tabu (sexo,
raza, sexualidad) son conversados desde una logica androcéntrica de demostracion de
virilidad exacerbada. La virilidad, que en el caso ecuatoriano, esta ligada con la genitalidad
y sobre todo con el pene y sus multiples formas de uso, hace que los indigenas comiencen a
prestar mas atencion a formas de machismo que quizds en sus comunidades no eran
pensadas, como el tener amantes o ir donde prostitutas. La tnica forma de demostrar
masculinidad dentro de la ciudad pareceria estar ligada a la conquista sexual. Como he
mencionado anteriormente esto es sin duda una forma de “sublevacion corporal” frente al
control colonial que imponia sobre sus cuerpos y sobre todo en su sexualidad y deseo

modelos inalcanzables y racializados de virilidad.

4.3 LA CIUDAD Y SUS JERARQUIAS SOCIALES

El imaginario que se construye diariamente sobre la ciudad es un discurso que se ha ido
divulgando repetidamente; este crea una realidad que cada sujeto inmerso dentro de la gran
red de la ciudad puede asumir desde una postura que sigue y deviene de su trayectoria
urbano-corporal. La ciudad es un proceso social y fisico donde se conjuga los sentidos para
recordar a que huele, sabe y que color posee cada una de las ciudades que habitamos. Los
actores recuerdan la ciudad desde varias aristas, conciben la ciudad desde una forma no tan

abstracta; la ciudad se vuelve un espacio afectivo de archivo. Como percibimos los espacios
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urbanos, con qué actitud asumimos los mismos y como al reconfigurarlos desde lo real la
ciudad la recreamos a diario y segin nuestra memoria; desde nuestro sentido ciertos
espacios adquieren un locus de patrimonio se vuelven necesarios para entender la ciudad y
sin ellos el sujeto se podria descentrar. Nuestras practicas corporales y sociales asumen y
construyen espacios en la ciudad que van a guiar nuestro caminar por la ciudad. Todos
estamos siendo construidos por la mirada de los demés pero también por aquellas miradas
que no nos ven que nos desmaterializan; la ciudad a medida que progresa desmaterializa las
relaciones sociales. Nos plantea un nuevo recorrer por la ciudad, lejano, del mirar el
cemento, las construcciones, lo fisico, nos remite a mirar lo mas etéreo.

Dentro de las estrategias para acoplarse a la ciudad y sobrevivir dentro de ella, los
indigenas deben -y esto es casi una obligacion- conocer, entender y utilizar la “cultura
dominante” que ordena la ciudad, a la vez que infantiliza y niega la agencia de los grupos
subalternos -en este caso los indigenas-; que hard que estos grupos produzcan formas de
resistencia a esta cultura oficial por medio de su “cultura marginal” (De la Torre, 1996).

Una de estas formas de resistencia es el uso de su idioma ancestral dentro del grupo
cercano o con sus iguales ya sea para insultar o bromear sobre un cliente o sobre otro
amigo. El cambio de vestimenta junto con el aprendizaje del idioma espafiol -y dejar de
hablar en los espacios publicos en kiwcha- son los primeros pasos para acoplarse dentro de
la ciudad. Los hombres son los que mayormente migran hacia las ciudades, esto hace que
ellos sean quienes adquieran la nueva cultura, se aculturizan® y llevan consigo esta nueva
forma de ver el mundo a sus comunidades. Se formard “una dindmica de tension entre la
tradicion y la modernidad” (Cuminao, 2006: 8), por la cual el sujeto indigena que comienza
a vivir la ciudad debe ante todo comenzar a olvidar dentro de su trajin laboral su historia
individual y colectiva. Debe ser un nuevo sujeto que marca y define su paso por la ciudad
con otro cuerpo y adoptando una nueva cultura, a la vez que esto marcard la forma con la
que se relaciona con sus pares y con los demas sujetos que integran el mercado. El ser
hombre dentro y fuera del mercado estd marcado por como se utiliza el cuerpo para definir

su posicion en cada uno de los sistemas sociales y de produccion econémica. El cuerpo es

25\ . .,
Miramos el fenomeno de aculturacion desde una postura por la cual no debe ser usado desde su polo
negativo que nos lleva a pensar como la muerte de algo sino como la transformacion constante de la cultura.
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el espejo que refleja como el indigena construye y usa dentro del trabajo su masculinidad
(Martinez, 2001).

Esto ha creado una “idea” de lo que se espera socio-culturalmente de cada uno de
nosotros frente a nuestros pares o a la sociedad en general. En base a esto podriamos
indicar que ya Wolf (2001) sefiala como las ideas hegemonicas y androcéntricas, que se han
hecho ideologias pretenden o “busca[n] abarcar la gama completa de las construcciones
mentales que se manifiestan en las representaciones publicas, poblando todos los campos
humanos” (Wolf, 2001: 18).

El indigena dentro de las ciudades sin duda genera una serie de percepciones socio-
culturales basadas en un etnocentrismo que hace que la gente siga reafirmando
constantemente la frontera étnica. Es decir, en la ciudad se ha implantado, un juego
dialectico entre aquellos “ciudadanos” con derecho de estar en la ciudad y aquellos “indios
salvajes” que pretenden “blanquearse” y transformarse en lo que la gente mestiza y blanca
denomina “indio bueno” o “indio civilizado”. Creo que el mayor reto de los indigenas en la
ciudad es que puedan ser considerados “ciudadanos” y que puedan ser catalogados como
sujetos que pueden y deben construir una memoria dentro de la ciudad; alejandose de las
concepciones paternalistas de los discursos que mostraban al indigena como la contra-

imagen del desarrollo y progreso.

4.4 DEL TRABAJO EN EL MERCADO Y LA LUCHA POR SER UN CUERPO
MASCULINO

El mercado ha sido quiza la manera mdas directa con la cual los indigenas se han ido
insertando dentro de las ciudades. Su presencia dentro de la economia de las ciudades se
puede decir que es antigua, pero no por eso debe ser tefiida de anacronismos®’. Desde sus
origenes, el mercado, ha sido concebido como un lugar de comercio directo y de economia
mas accesible. El mercado como un eje central de las relaciones de comercio de la ciudad,
desde la época colonial, hasta nuestros dias, ha sido un espacio de hilacion entre “aquellos”

los del mercado y los “otros y otras” de la ciudad. Estas iconografias que se dibujan sobre

43 . .. , . .y . . .
“La antigua presencia indigena ha llevado a que surja una concepcién en el imaginario popular y sea
considerado como un “mercado indio”.” (Cuminao, 2012: 80).
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las espaldas de los que viven en medio de este sector (Mercado San Roque), es negativa, se
los tiene por sucios, ladrones o gente que no ha podido acceder a la cultura de la ciudad
esto “afecta a sus procesos identitarios por ser considerados como estratos que cumplen
actividades o trabajos inferiores...” (Cuminao, 2012: 81). A estos sectores “lumpen” o
ligados a lo “no moderno”, es lo que Sarlo (2009) denomina espacios de modernidad
periférica (Sarlo, 2009). Siguiendo a Sarlo (2009) diremos que la ciudad es un hibrido
donde se han amalgamado una serie de formas culturales, que dan como resultado el
nacimiento de una serie de “espacios publicos alternativos que entran en disputa con la
cultura... tradicional” (Kingman, 2008: 47). Forma lo que Herrera (2002) conceptualiza
como ciudad plural evidenciando con esto la “complejidad cultural [dentro de las
ciudades]: el cruce de memorias, de identidades, de culturas.” (Herrrera, 2002: 16)

Los compradores no se caracterizan por ser personas del barrio, aunque haya
afluencia relativamente fuerte de ellos hacia este sector; los compradores son ante todo
gente que asume ser “intermediarios” de los productos dentro de esta cadena econdmica,
que compran en el mercado para ir a venderlo en diversos sitios de la ciudad (incluso dentro
del mismo mercado). Ellos también usan al cargador como herramienta para poder
movilizar sus productos, pero al contrario de los vendedores, a muchos de ellos no les
importa quien carga sus productos; los miran como personas lejanas a ellos.

Existen ademas otros actores que confluyen en el mercado, son mestizos que llegan
de diversas zonas de la ciudad e incluso del pais. Ellos crean relaciones directas con los
cargadores, son los principales usuarios de ellos. Pero se debe entender que esto no
significa que exista amistad y relaciones profundas entre ellos; muchos de los vendedores
del mercado ven en ellos una manera répida y barata de movilizar sus enseres y productos;
otros los asumen dentro de un paternalismo canibal, depredan su ser y sus pensamientos
infantilizdndolos y asumiéndolos como aquellos “pobrecitos” sin suerte y sin mas opcion a
los que toca darles un “trabajito” para que se ayuden; uno de los mayores acercamientos de
este grupo con los cargadores es cuando se ha tejido una relacion de confianza basado en la
categoria: honradez. Este momento cambia la relacion entre cargador y comerciante, existe
un tipo de acercamiento mas duradero; ya que el comerciante ha catalogado a cierto
cargador que se ha ganado la confianza de él, después de afios de una relacion vertical,

como alguien de confianza, aquel individuo que carga “mis cosas” y que no podra “hacerse
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el vivo” con ellas y no va a robarlas o desaparecera con las mismas; pero esto es quizas un
nuevo disfrazas de racismo, ya que el cargador es visto por el comerciante lleno de
“ingenuidad infantil”. Por ende el cargador no puede ser un sujeto capaz de robar o de tener
malos pensamientos. Se “idealiza” y “romantiza” al indigena como un ser netamente puro,
sin pensamientos ni buenos ni malos, es decir un ser animalizado, sin sentimientos ni con
capacidad de tenerlos. Incapaz de saber que es el bien o el mal, solo de obedecer.

Existe una forma de discurso hegemonico que ha calado en las personas desde la
época colonial: el indigena es un ser que trabaja, no se cansa y vive feliz con lo poco que
tiene. Se ha construido un aparataje ideologico en torno a una imagen del indigena como
“luchador y sacrificado”; lo cual ha provocado que se lo ligue a que debe estar en trabajos
duros como siempre lo ha hecho y sin quejarse. Esto nos puede ayudar a entender una
nueva afirmacion: el pago del cargador indigena es visto como una forma de limosna para
ayudar a un “pobre cargador” que no puede encontrar nada mejor que hacer en la ciudad ya
que su “ignorancia” lo aleja de los trabajos considerados “productivos”.

Se ha “cosificado” a las personas y a su produccion. La masculinidad, de los
indigenas cargadores, entonces, estard atravesando en cada momento este trabajo. El
espacio del trabajo desde siempre ha sido pensado como un espacio de socializacion y de
aprendizaje-reaprendizaje, que permite a cualquier individuo entrar en un proceso de
autonomia econdmica frente a sus iguales (Godoy y Stecher: 2008).

Definir la actividad del cargador es ante todo tomar una postura critica y ética sobre
distinguir entre oficio y trabajo; oficio podemos decir es una accidon que estd mas vinculada
con lo que las personas realizan habitualmente y por las que pueden o no recibir una
retribucion econdmica*. Mientras el trabajo es una actividad que debe tener una retribucién
econdmica®. Cargar es ante todo un trabajo. Cuando le pregunto a Manuel sobre que es
cargar, solo una respuesta encuentro: trabajito.

Uno de los aspectos que podemos ver dentro del mercado de San Roque es que los
cargadores si bien estan inmersos dentro de la modernidad, esta no acaparan la totalidad de
su vida, hay momentos donde sus formas culturales “no modernas” son reproducidas, como

el sentido de la comunidad y las redes de solidaridad que aun se hacen presentes. Esto los

* Diccionario de la Real Academia Espafiola
* Idem.
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hace peligrosos frente a la individualidad que promueve el nuevo mercado neoliberal. Ser
subproletariado estd ligado a los margenes de la ciudad, a esos sectores que viven en la
zozobra del sobrevivir o sobremorir. Personas que no pueden ser catalogadas como
informales, ya que no estdn inmersos en asociaciones, ni tienen interés en asociarse. Que
viven de un trabajo precarizado y marginal, donde las condiciones son degradantes y no
poseen un jefe.

El trabajo marca las relaciones de poder de una sociedad queda claro. Estas
relaciones de trabajo han llevado a consideran a distintos grupos sociales como las mujeres,
indigenas y afros como elementos improductivos de la sociedad; el desarrollo marcado por
las sociedades capitalistas ha hecho que la brecha sea aiin més grande. Asi propongo que
al igual que las mujeres, los indigenas cargadores son también “victimas de la violencia de

las formas patriarcales de desarrollo” (Shiva, citada en Casares, 2006).
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DATOS ESTADISTICOS DE LA HOSPEDERIA DE LOS SALESIANOS FACILITADA
POR LA TRABAJADORA SOCIAL.

Datos Estadisticos 2012

De acuerdo a la informacion obtenida de las fichas de ingreso de los compafieros indigenas
que se hospedaron en la institucion durante el afio 2012, se dedujo lo siguiente:

El total de compafieros registrados en las archivos de Trabajo Social son 108 compafieros
siendo el 100% para nuestro estudio.

De la poblacion registrada se dedican en su totalidad la agricultura, en sus comunidades;
vienen a la ciudad en busca de mejorar su calidad de vida debido a que la produccion agricola
no cubre sus necesidades bdsicas.

La hospederia durante los meses de enero a Octubre del 2012 tiene una poblacién anual de
108 comparfieros indigenas migrantes registrados al momento, los mismos que se albergan
indistintamente al afio.

Debemos tener en cuenta que existe una poblacion flotante de 404 compafieros, que son los
que no estan registrados en listas, porque solo vienen a hospedarse por una sola noche, o son
compafieros que estan solo hasta encontrar trabajo y encontrar un cuarto de arriendo, en un
tiempo menos de dos semanas; a los que se atienden durante todo el afio. El promedio diario
de compafieros es de 39.

Contamos con una poblacién de:

Compaiieros estables 108 21.10%
Compaiieros flotantes 404 78.90%
TOTAL 512 100%

Cobertura por género:
Masculino 99 91.66%

Femenina 9 8.33%

Cobertura promedio por mes 2011:

Enero 33
Febrero 35
Marzo 42
Abril 36
Mayo 43
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Junio 41
Julio 39
Agosto 40
Septiembre 43

Octubre 42

Promedio de cobertura anual es de 39 personas

Cobertura por Provincia

Total
Provincia Parcial %
Chimborazo 22 20.37
Cotopaxi 37 34.25
Imbabura 27 25.00
Pichincha 10 9.26
Loja 1 0.93
Tungurahua 11 10.19
TOTAL 108 100
Cobertura por edad
Total
Edad parcial Yo
16 a20 2 1.86
21a30 8 7.40
31a40 10 927
41 a 50 14 12.96
51260 32 29.63
60a 70 20 i8.51
71 y mas 22 20.37
TOTAL 108 100
Cobertura por ocupacion:
Total
Ocupacion Parcial %o

141



Albafiil 31 28.70
Albaiiil - carga 6 5.55
Betunero 13 12.04
Cargador 25 23.14
Carpintero 1 0.93
Guardia de seguridad 1 0.93
Jardinero 4 3.70
Mendigos 5 4.63
Vendedor ambulante 7 6.48
Venta de artesania 13 12.04
Venta de granos 1 0.93
Zapatero 1 0.93
TOTAL 108 100,00
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FOTOS EN EL MERCADO DURANTE LA INVESTIGACION
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LA HOSPEDERIA INDIGENA DE LOS SALESIANOS
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