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CONCLUSIONES Y PERSFECTIVAS FUTURAS
LA RENOVACION DEL PROYECTO POLITICO-IDEOLOGICO: DISCURSO Y
PRACTICA

En el capitulo tercero. hemos presentado la practica politica, de
los principales lideres de la Confederacidn Sindical Unica de
Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCE), resaltando  su
@structura interna v la inevitable relacidn de sus lideres oon
log partidos politicos.

En wste acdpite final de Conclusiones, recogemos algunos aspectos
de indole mas genara y  tedrico sobre el enfogque global del
actual discurse indigena v campesino andino. Nos interesa sobre
todo la utopia de pais con que suefa esta élite avmara de la
CSUTCE v el movimiento indio. Nuestra lectura parte sobre todo de
los tres lideres estudiados.

1. Distintos, pero ciudadanos de primera clase

La demanda politica histdricamente mas antigua de los indiaenas v
campesinos de RBolivia, especialmente en la reqidn andina, ha sido
la de llegar a ser plenamsnte ciudadanos.

El arreglo colonial habia sido el de un régimen estamentado con
una sociedad superpuesta sobre la  otra:s la "republica" de
espanoles v la "repdblica" de indios, con una obvia vy humillante
subordinacidn de la segunda a la primera, pero tambien un cierto
reconocimiento de la seqgunda, a través de un implicito contrato
de respeto a sus territorios a cambio de tributo v mita (Flatt
1982). Fodria resumirseg en la frase: "ustedes tisnen sus
avtoridades v nosotros las nuestras v noscotros los espanoles v

criollos mandamos a los indios".

Este arreqglo se deteriord a fines de la Colonia. motivando los
grandes levantamientos de 1780, v se desmorond totalmente, va en
#poca republicana, en la segunda mitad de&l siglo XIX con =1
atague frontal a las "ex—comunidades", instaurando una relacion
aun mas simétrica con "ciudadanos", en un bando, ¥y una "indiada"
desestructurada ¥ no reconocida, en el otro. Seguian siendo dos
repiblicas pero va sin un contrato implicito. El mejor indio ara
el pedn de hacienda sin tierra propia, porgue algo podia aprender
de su  patrdn blanco. Desde entonces, ¥  muy particularmente  en
todo 21 movimiento cacical de las 1920 v 20 (THOA 19834 v Mamani

1991), la permanente protesta india tuvo dos fuentes: la detensa
de sus titulos v el pleno acceso a  la educacidn. Aparte de la

motivacidn econdmica de la primgra, en  ambos frontes estaba
implicito el tena de la ciudadania.

Con la revolucidn de 1952, vomenzo a resguebrajarse essta otra
forma de subordinacidn. La TFdrmula del Movimiento Nacionalista



FRevolucionario { MINIFR ) iha Dor el camino liberal de la
uniformizacidn, transformando al indio en CamMmpeEsSino .
reconcciéndole la propiedad privada de una parcela, el derscho a
la educacidn v &1 voto. Fusron importantes avances, pero la tarea

o ) de alguna forma inconclusa v, con los afos los interesados
han cuestionado también el enfogue.

a. Blens cludadania. el ogulio deseq incumplido

Lag aspiracionss de ciudadania del indio, iniciadas va a fines
del siglo pasado, se 2ntroncan con las cosas inédditas que trae

T

cornsigon la nocidn de civdadania del "Estado del 572

Sin embargo cuando viene la propussta de una paridad real, gue
supone  los  oriterios de validacion politica, basados en la
igualdad liberal,. cambia la figura. Forque para llegar a #sta se
tizne que incorporar la nocidon de que "se va a dejar de ser
discriminado cuando uno deje de ser indio". Aqud precisamente, la
nocion de igualdad liberal ss vuelve una promesa incumplida. gue
finalmente lleva a posiciones indias radicales, como el decir: "o
nos tratan como indios vy nos dejan gue nos gobernemos", (como era
la vieja propuesta de las dos republicas), o "de una ve:r seanos
ciudadanos de verdad", no en ese té&rmino medio, gue no es ni lo
who ni lo otro”, gue muchas veces significa uwna alienacion total
del indio.

Esta l=gitima aspiracidn de ciudadania del indio supone de una
otra manera &1 "incorporarse" a la sociedad nacional, como una
forma de superar la discriminacidn colonial. Es decir, el dejar
de wser indio v hacerlo de un modo activo, 8 una de las
alternativaes frente a la discriminacidn, en lugar de hacerlo por
efecto de una derrota. Es como decir "y asumo el cambio
cultural”, "vo los llevo a la ciudad a mis hijos. o log pongo en

la escuela".

Fero, pese a 2sta forma de "civilizacidn", resulta que los indios
contindan discriminados v es alli donde comienza el camino de las
frustraciones, que muchas veces desembocan  en una retoma de un
discursa racdical de rechazo a todo lo "blanceo”. Fero =2sa retoma
de un discurso propio no siempre estéd acompafiada de una practica
renovada  del sindicalismo ~ampasing 2N sus niveles cupulares,
porque la estructura del nuevo “sindicalismo aymara", no se ha
modificado de la herencia clientelista MNRista (Rivera 19%4).

n 2l caso contempordanen, 1 tema de la ciudadania del indio no
i se ha expresado de una manera clara y pablica. Fero tiane
mucho que ver con otras ideas cercanas como las de dignidad v
respsto. E1 tema de "dignidad", tan extendido en los ultimos
afos, estd explicitamente enunciado en las varias marchas hacia
la ciudad de La Faz. EIl ‘"respeto" a la condicidn de indio,
campesino o indigena, el ser escuchado por el otro, reaparece
también uwna vy otra ver en la practica cotidiana. Dignidad,
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respeto, ser escuchados, se han vuelto para los indios del pais,
zindnimos de reivindicacidn de la ciudadania plena.

Frecisamente sobre este dltimo punto, el siguiente testimonio nos
iLlustra 1 panoramas

"Le pased una vez a Don Juan Lechin el afio 79, gquien le
propuso a Don Jenarc Flores para gue  vava oMo
compadero suyo de candidatura) v éste me decia:s ‘v a
wste sefior le debo una cosa, tengo que devolverle’™ -
LQud @s pues, Don Jenaro? Y el me contd, el afo 79 en
2l Congreso de los campesinos, donde Juan le habia dado
s espaldarazo: ‘EL hizo el voto, y voy a ir con el’.
Yo ahi comprendd, cuan importante 25  para el
campesinadn en general la reciprocidad. Se la juega por
ti @n un determinado momento.” (Ivan Arias 19%94).

Esta interpretacidn  en términos de reciliprocidad, no es
implemente es0, sino también el "ser escuchados” por el otro, en
este caso, por un lider de los obreros.

En &1 blogueo de caminos de la Confederacion Sindical Unica de
Trabajadoras Canpesings de Bolivia (CEUTCE) de 1777, se consiguio
un dia de huelga d= apoyo de la Central Obrera Boliviana (COB) v
con esto se potencid 21 reclamo de ciudadania de los indigenas vy
campeasinoms  gque alcan:zd mavor legitimided mas alla del mundo
rural.

En ntro Congreso de la Central 0Obrera Boliviana (COB). los

indigenas vy campesinos votaron por Lechin v Filemdn Escobar

cuestiond =sntonces esta actitud con un  criterio  sobre todo,
ideoldgico v politico. Seqgun este dltimo, no habia necesidad de

hacsr-lo, porgue la COB 2s wuna instancia politics de todos los

oprimidos. Fero, mas alléd de uwna posicidn politica, =n el fondo.

los indigenas v campesinos  votaron por guien "les habia dado

bola'" vy, represzntaba de alouna mansra, con e@sta  actitud, la

apartura democratica" de losg otros 2 los aymaras, guechuaas vy

guaranises del pais.

Fero &l aninero Escobar aprendid la leccidn y cambid de actitud,
llegando a uwuna alianza con el misono Jenarn Flores para las
elecciones nacionales de 1983. L& argumentacidn de Floress siguid
la misma tonica: '

"El dnico minero gue supo escucharnos 2]l afo 85 a los
campesinas fue Filemdn Escobar. el anico ous
la tamatica. Con &1 debatimos: no estanng
con 2. {(peara)  vo vy con &1, poroos
siempre ma ha apovado." (Ivan Arlas 1994).

Es importsnte preguntarse. si las institucion

DALS ., dan  vigencia al regspeto a 1o




71
andinos, si se cuchan sus demandas. Esto tiens gus  ver mucho
con la consbtruccion simbdlica de la democoracia representativa. E1
zismplo Ex—-Firesidente de la Reoublica, Jaime Faz Zamora,
cuando en 1990 fue al encuentro de  los marchistas indigenas del
orignte (insistimos en su denominativo "por el territorio vy la
digrnidad" ), fu=z inter ite an esta  persoectiva del respeto v el

intento de escuchar sus demandas.
. "Fongusje ooliticon' v dignidad

El término de "ponguealie politico" surgid sobre todo a partir de
la practica politica del HMovimiento Nacionalista Revolucionario
(MNR)  con 21 "campesinado", al que habia apoyado en  su lucha
contra 21 otro "pongueaje" fisico en las haciendas. Esta forma de
aproximaciin al poder se dio sobre todo las relaciones entre los
indins-campesinos v los criollos—mestizos, principalmente después
de la revolucidn de 1952 v la consecuente titularidad en el poder
politico del MNNR.

Feze al rechazo gue desde entonces tuvo el término "indio", el
pongusaie politico sigue inscrito en las relaciones coloniales de
indios v no indios. Es una ideologia patriarcal v tradicional,
que da como resultado uwuna forma de clientelismo, va sea a nivel
estatal o institucionalizade en la sociedad civil, a través del
compadrazgo, 2tc. Dessrrolla v reproduce el hédbito del servilismo

del indio, un cierto "agachar la cabeza" y pedir "el favor".

£l problema del ponguejs politico, pretendid ser extirpado de las
filas indigenas v campesinas con la ascensidon del katarismo-
indianismo en la cdpula de la Confedesracion Sindical Unica de
Trrabajadores Campesinos de Bolivia (CEUTCRE). Esta practica. en la
apoca katarista, estuvo casi desterrada, sobre todo en  sus
relaciones con otros niveles superiores. las relaciones que Ttuvo
sste movimisnto con orgaenizaciones politicas tuvo obtro caracter,
cde igqual a igual, abiertamente v sin sumisidn.

£l  término mismo de ponguealis politico empesd a reservarse para
lanzar duras criticas, si es que no  insultos. Fue cabalmente
antonces también que, a la clasica trilogia inka ama suwa, ama
1lulla, ama ghilla, los dirigentes kataristas e indianistas
affiadieron un cuarto: ama llunk'u: no seas servil ni aduldn*®.

Sin embarao no es fTacil romper habitos tan arraigados. Sectores
menos hegemdnicos dentro del katarismo e indianismo se quejaron a
veces de que sus dirigentes caian en lo mismo en su trato con sus

o Victor Hugo Cdrdenas retomd la cuatrilogia, como su  lema de
conducta, en su discurso de asuncidn de la Vicepresidencia, el 6
de agosto de 1993. Fero algunos de sus oponentes politicos aymaras
inmediatamente le pusieron mds bien a él el apodo de llunk’u por
gu alianza con el MNR.
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bases.

Al pongueaje politico se contrapone, de nuevo, el tema da la
dignidad. Uno de los campos en que ma2jor puede analizarse este
constante contrapunto es en las alianzas indio-campesinas con los

partidos politicos de izquierda & incluso de la derecha.
Basicamente han fracasado en la historia politica del pais,
porque sencillamente los partidos politicos pocas veces han

pscuchado v respetado la libertad de decisidn del indigena.

Inclusa el Facto wmilitar—campesino ~totalmente inscrito en el
esquema del pongueaje politico- funciond mejor al principio. por
la actitud personal de Barrientos, mds respetuosa dentro de  su
abierto autoritarismo; se deteriord cuando empezd a exigir el
impuesto dnico v se descompuso totalmente cuando otros militares,
poco sensibles a las relaciones humanas, volvieron a tratar a los
indiaos ¥ campesinos como reclutas.

Afns después, @] Movimiznto de la lzquierda Revolucionaria (MIR)
v la Unidad Democratica y Fopular (UDF) fracasaron tambi&n con
los kataristas de Jenaro Florss por mirarlos demasiado de arriba
hacia abajo, sin llagar realmente a delib2rar con 21los. Far
ejemplo., en los primeros contactos con =1 entonces candidato
UDFista HernAdn Siles Suazo, estos dirigentes frenaron su forma
demasiado autoritaria de aproximacion con la frase: "Doctor, va
no somos  los campesinos del 52", Muy particularments en la
provincia Aroma, cuna del katarismo-indianismo, las relaciones
entre kataristas y MNRistas estuvieron llenas de Tricciones por
esta relacidn desigual y el Movimiento Revolucionario Tupal
Katari (MRTE) acabd saliéndose de la alianza.

l.a hietoria se repitid después,. de forma casi exacta, con 21 Eje’
de Convergencia gue inicialmente tenia una alianza entre el
s@ctor "indio" v los "criollos". De la falta de comprensidon de
los segundos con respecto & los primeros, nacid el Eis Comumsi-o
({después Eje Fachakuti)., como instrumento politico propio v
auténomo, yva sin  tutores. Juan de la Cruz Villeca, uno de los
cusstionadores nos da su  testimonio, que incluso destaca la
existencia In| algunas ildeas—fusrras hacia wna teorizacidn
relevante.

=
<

i

"Yo como militante del Eje de Convergencia, (se que) no
2s =21 Eje que (hos) hace suwrgir, s3ino mas * bien (gQuiszn)
se opones; 21 MEBL se opone: todos los partidos se oponen
a una acclédn que hemos llamado los 500 afos. Yo he sido
el presidente de la campafia. Nosotros henos digcho gue
la izguierda tradicional ha fracasado con su lucha de
clases. No han teorizadow., ni los intelectuales del Eje
Nni ningdn otro (partido). Los gue henos teorizado somnos
nosotros. Ellos no gquerian saber nada. El criterio ha
sido evidentem=ante (compartido por ) de muchos
campesinos v ha generado una consciencia. Entonces 2so



s lo gus ha empuiado gue suwia el construir nugstro
instrumento politico" {Juan de la Cruz Villca 1994).

Entonces, bajio el rotulo de dignidad s esta reclamando
ciuwdadania efectiva, no aguella de "baja intensidad" prevalente
an grandass  areas de la poblacidn boliviana. Otra vez, son ideas

complejas en su articulacidn que hacen referencia a igualdad de

derechos, respeto A diferancias culturales v a una
operacionalizacidn del concepto de eqguidad en tarminos de

"discriminacidn positiva'.

ce MLlunk us", "contreras'" v "pragmaticos"

Fero no sismpre los cambions son lineales. En este proceso de
rotura del pongueaje politico se bha caido a veces en el extremo
contrario. 81 antes se tenian actitudes adulonas y serviles —de
1lurk " u— despudés fusron prevaleciendo las actitudes de
"Cormtreras", oponiéndose por principio a todo lo que viniera de
s otros, los g aras (criollos-—-mestizos):; mucho mas, de los
politicos g aras, fueran de derecha o de izguiarda.

EFs wuma actitud muy comprensible de rebeldia. En  épocas de
dictadura casi cabris decir que 2ra la unica legitima.
Fosteriormente. ha seguido muy viva la idea del Estado "anti-
campasine” v, por tanto, la sospecha frente a todo lo que vanga
de alli. For otra parte las experiencias gue acabamos de
mencionar, 2N las alianzas con  diversos partidos, tampoco
favorecian un actitud mas dialogante.

El "econtrerismo” contra los de arriba puede expresarse en la
fraseas "Duwando  @ramos  llunk’us  esperanos mucho Y no  hemos
consaquido casi nadas por eso somos conteras". Es decir, no se
acaba de creer que ahora estos sefores demdcratas sean  muy

distintos de los antes fTueron.

Ultimamente esta actitud viene ademas alimentada por la mavor
identificacion de las cdpulas indigenas y campasinas con partidos
de 1z oposicidn. A la experiencia histdrica acumulada se sumna
entonces la oportunidad politica.

Fero hay también una tercera via, que podriamos llamar el
"pragmatismo sin compromiso”. Fese al colonialismo interno v las
formas de imposicidn a los indios vy campesinos. por un  lado, o a
los estuerzos para liberarse de todo pongueaje politico, por el
otro., el sector indigena y campesino muchas veces ha actuado de
manerra pragmatica: sortear los escollos, disimualar sus proplilas
actitudes v ver gué ventaja puede sacar de cada uno, para sus
propios fines.

Esta forma de accionar se la puede ver con nitidez, por ejemplo.
2n momentos pre-electorales. Alli se comienza a manejar un dicho
=n  aymara: Churam satax katugh askafaya. Kunaraki ukaxa (si
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alguien guiere reagalarte. hay aue  recibir. no

comprometerse) .

Los Congresos campesinos pueden ser otra muestra de lo mismo

"Yo nunca he podido determinar la filiacidn partidaria
0o de simpatias 2 los dirigentes campesinos, Aa
wocepcidn de unos pocons cabecillas. Fero de los otros
no. Tu vez a un canpesino en dos, tres reunionas.
Cuantas veces me he encontrado con 21los, me  dicen
‘estoy viniendo a escuchar’, “a ver gqué dicen’. No se
complican v en el momento de votar votan segun  les
parezca. Veo una actitud practica. estoy con quien me
da, con ADN (Accidn Democrdatica Nacionalista) por gue
me da comida, soy del MIR (Movimiento de la Izquierda
Revolucionaria) porgue me estd dando el dormitorio v
sovy  del MNR (Movimiento Macionalista FRevolucionario)
porgue me ha pagado passje v voy a votar por cada uno
de ellos.” (Ivan Arias 19294).

0 muy posiblemente, por ninguno de =llos, porgue el regalo, 2n
este casp, nNno compronete: hunarak ukaxa. Ya vimos que a muchos
"asesores" de partidos politicos. que rondan la cdpula de la
Confederacidn (CSUTCRE), este mundo les resulta misterioso,
cambiante v dificil de prever, precisamente por ests actitud
pragmatica de lous dirigentes. En unos casos puedsa responder a un
mecanisno de defensa frente a guienes consideran demasiado
distantes. Fero. en otros casos, pusde gue No Sea MAS que  un
simple utilitarismo.

A menns aue se trate de astutas formas de sobrevivencia par-a un
obietivo claramente definido, ninguna de estas prdcticas conducs’
a la larga al reforzamiento de una convivencia democritica. De
llunk’u a pragmdtico no hay mucha diferencia v 81 oponerss por
oponerse a la larga resulta esterilizante. Las Lres actitudes
cobran cuerpo sobre  todo cuando deseparece  un claro obietivo
comun v aglutinante.

2. De sindicatos campesinos a etnias y nacionalidades

lLa busqueda de plena ciuwdadania, uwuna de las promesas del
Movimiento NMacionalista Revolucionario (MNR) llevd en los hechos
a cuestionar la otra premisa de la revolucidn del S2: la
wiiformacion de todos los ciuwdadanos. ki @l movimiento
"campesino" ello se edpresa en la paulatina sustitucidn  del
digscuren "campesino' v "sindical" de los 30 v &0, por otro de
contenido mas atnico.

Ya insinuamos sus principales hitos hishtdricos en el capitulo 1.
Agui N interesa sabre todo la avolucidn  en 21 discurso mismo.
tal como se fue profundizando desde los afos B0 conn consecuencia
de la crisis del modelo sindical campesino v de la apertura del
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oproceso democratico.

A. La Asamblea de Nacionalidades

Fasado el a2ntusiasmo de los, primercs afos. en las esferas
superiores de la Confederacidn Sindical Unica de Trabajadores
Campesinos de Bolivia (CEUTCR) se han vivido diversas situaciones
de crisis por wuna sevie de factores. Pero ello no impidid -y en
aloin caso  incluso favorecid—  seguir avanzando en  té&rminos del
discurso, propiamente dicho, con  todo. gue sufre al  intentar
plasmarss en hechbos, comno consecuencie de esta misma crisis.

Donde ha babicdo mayores progresos, ha sido probablemente en la
articulacidn entre 21 discurso =2 clase vy el de etnia, muy en

consonancia con  todo lo gue yva hemos ido viendo agui en este v
otros acapites.

Una importante ocasidn para esta profundizacidn fue todeo el afo
1792, gue llevd a repensar todo 21 tema de "los 300 anos" en sus

multiples dimensiones: descubriniento o encubrimiento,
celebracidn In} luto, invasion, colonizacidn espanola,

evangelizacidn, giro e=n la historia, mestizaje, resistencia v
vigencia actuwal de los puebleos originarios, nuevos actores
spciales, eto.

En todo ello cupo a la CSUTCE, al Confederacidn Indigena del
Oriente Boliviano (CIDOB) v a otras organizaciones de base un rol
muy protagdnico. Fodriamos afirmar gue el tema cald mas hondo en
astos ambientes que en los comités oficiales "de celebracidon”.

Una de las intenciones entonces mas acariciadas fue la de crear
"un instrumento politico": la Asamblea de Nacionalidades,
propugnada desde el I Conareso Extraordinario realizado en Fotosi
en 1738, debatida en varios encuentros y comités conjuntos de la
CSUTCE v CIDOR v &n otras varias instancias. La idea central era
la reconstruccion formal de las comunidades a traves de sus
autoridades originarias v del pueblo v la creacidn de una
instancia superior de todas ellas a nivel nacional. Se preveia
incluso qgque 2sta dltima podia llegar a sustituir, o al menos
coordinar con este nuevo enfoqua de wnidad en esta diversidad
étriica. a las actuwales organizaciones sindicales o indigenas,
sequn @] caso. For este camino, 1os varios promotores de la idea

esp2raban  dotarse de un  espacio politico de deliberacion,
decisidn v eiecucidn como puebles originarios del pais (Calla et

al.. 1989: 81-14%5. Cuadros, comp. 1791 y CEUTCE 1992).

Mientras esta propuesta sélo era una idea, todos propugnaron la
Afesamblea v fue masiva su aceptacison. Fero, a medida que se le
intentd darle cuerpo, surgieron los problemas practicos vy los
juenos de intereses. Mo faltaron algunas voces que se preguntaban
con  recelos  Due oculta la idea de la Asamblea de las
Nacionalidades 7 Dué intereses politicos estardn detrds de ella®.
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Estas contradicciones saltaron a la vista, con un  gran éxito
pypresivo vy un naufragio organizativo, en el momento mismo de su
@iecucion. El1 12 de octubre de 1992 vivid al mismo tiempo masivas
moviliraciones. llenas de fuerza simbdlica, ¥y un doloroso fracaso

en la instauracidn de la Asamblea.

En las principales ciudades del pais confluyeron grandes marchas
de las organizaciones indigenas vy campesinas, llejgadas a veces
despudés de muchos kilometros de caminata militante. Las Wiphalas
ondaaban por cdoquier, mas gue nunca antes. Frovocaron comentarios
a veces de s=orpresa, a veces de repudio: no hay banderas
bolivianas., sdélo hay wiphalas<t". Muy particularmente en lLa
Faz, e habld mucho del cerco gimbdlico de la ciudad —-a los dos
siglozs del de Tupal Eatari- ¥y la escena fue la de& una tomna
simbédlica pero pacifica del centro del poder. Toda la plaza
Murillo estuvo policias de rostros muy indios. mientras otros
miles de andinos, con  sus ponchos, pututus v wiphalas v
representantes de los principales grupos &tnicos del resto del
pais., recorrisron todo el corddn vitoreando vivas v mueras. &
imagen de un sistema adn colonial gque ibs guedando cercado. &n la
voluntad de estas multitudes, resul taba -impresionante.

Concluidas las demostracionas, las diversas delegaciones e
dieron cita en el Teatro al Aire Libre para la instauraciion
formal de la nuasva Asamblea de las Nacionalidades. Los diversos
delegados acudieron, llenos de expectativas. Faro smpezaron las
dudas sobre guienzs debian ser los representantes. guienes debian
impulsar la organizacidn definitiva v al final un fuerte diluvio
los dispersd a todos v selld el naufragio. Al nivel organizativo,
la Asamblea no sélo aguada sino practicamente liquidada.

Leste comtraste entre la gran fusrza sxpresiva v la dificultad de
transformar la idea compartida en una organizacidon de consenso

tras muchas ensafanzas  para la maduracidn  democrdtica de los
sectores indioenas y campesinos, &0 sus niveles superiores.

Cade grupo temid ser instrumentalizado por =1 otro grupo, en
eapecial  por los gque estaban en la diveccidn v les  hod
organizar-el evento. Dntro de elloc hubo sin duda  inted
partidarios. que  fuaeon cugstionados por otros  intereses

S

a2 La wiphala con su juegn de siete colores en un campo de siete por
siete cuadros, representa muy bien la imagen de una Bolivia
diferente, pluriétnica. aungque tiene raifes en la "cultura
andina”, su emsrgencia como simbolo primers del pueblo aymara ¥y
después de la wvariedad de las "naciones originarias" es un
fandmeno de las dltimos ados. Han surgido  incluso  nuevas
syplicaciones (ver Chukiwanka 1993). Es easte un olaro caso de
"invencion de  la tradicidn" (Hobsbwan) dentro de un proceso aucho
més amplio y wmasivo de etnogénesis y de creacidn de un nuevo

@ 2

imaginario de pad

=1
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partidarios. Ern =l recisnte Congresn de Sucre (19%92), la
directiva de la CSUTCE habia quedado en manos de Faulino Buarachi
y el Movimi Bolivia Libre, MBL (gue entonces seguis siendo
oposicion, dentro del esaguema de gobierna) por maniobras que no
aran aceptadas  por otros partidos (igualmente de oposicién) que
fabian resultado perdedores.

Be planted la conveniencia de crear una comisidn ad hoc entre las
principales organizaciones indigenas y campesinas va sxistentes vy
presantes. Fs=ro otros sugirieron que debia reestructurarse todo

2]l =squema desde las mismas bases, lo que en el fondo venia a ser
una senal de desconfianza o en la representatividad de las
orashlzacionss o - mas probablemente—~ 2n los partidos o sectores
qup ﬁnfmnces estaban = la direcrcidn. EIl resultado fue

ar todo el proceso.

Frescindiendo de quién com quién, nuevamente salen a relucir las
ambiguedades., aue &5 uno de los grandes problemas del movimiento
indinena—campesino. En términos expreasivos,. para manifestarse un
deseo, es bastante eficaz. Fero en té&rminos de operatividad, la
hegamonia politica y faltan mecanismos practicos para seguir
gigrciendo la democracia a unos niveles en gQque va no basta con
aplicar esquemas que no sSon nuy validos en la comunidad, la marka
vy probablemente el municipio.

b. De sdlo fTiszrra a tambidén territorio

En la concepcidn juridica, scondmica v occidental hay una clara
diferenciacidn entre la tierra, como un medio de produccidn, y el
territorio, como un @spacio lleno de recursos sobre 21 que se
tiene jurisprudencia. lLa Reforma Agraria de 1957 sdlo rescatd el
primer concepton. como sxpresa suw celebre slogan "la tierra es
para @l aue la trabaja". Fero =21 concepto de territorio guedd

aglvidade v, para algunos Jjuristas. deberia referirse sdlo  al

"territorio" de la nacidn-estado. Este enfogque guedd en parte
asumido por  los propios beneficiarios de la Reforma, v sus
oroanizaciones sindicales, que durante afos casi sdlo se

preocuparon de ssa parcelita propia de "tierra" para cultivar.

8in embargn. en la concepcion andina tradicional, hay una clara

relacidn entra tierra v territorio. Ambos tienen fuertes
-ormotaciones sacrales vy, a la vez, son realidades socciales vy
econdmicas fundamentales. Hay como un  continuo entre tierra v
territorio. Malenagreau (1993 nos proporciona  los conceptos

basicos sobre odmo este conjunto de tierra v territorio es
percibido como una forma de eupresidn del espacio:
", .. como un espacio delimitado, perod indiviso, aunque
no neresariamente continuo. ligado al mundo de los
antepasados" (Malengreau 1992:10).

Fese a Jas diferencias regionales y culturales de los pueblos
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andinos, hay ciertos rasgos conunes =obra ests doble concepto de
tierra-ter-ritorio. la continuidad social vy bioldgica (tierra,
animales vy gente) que vive en la superficie de la tierra vy la
relacidn con antenasados diferentes v asociados con lugares
teldricos distintos

",.. la tierra constituve un lugar de conservacion del
pasado ¥ la fuente del futuro; es un lugar de
enfrentamiento permanente entre la esterilidad vy la
fecundidad, un movimiento ciclico entre la vida y la
muerte., la salud v la enfermedad, vy mads que todo el

origen v &1 fin del mundo" (Malengreau 1992:13).

En la comunidad una de las primeras manifestaciones de la
partensncia a su territorio gs a través de su relacion ritual con
la tierra, asi como  por &l trabajo realizado =n la misma,
acciones que acondicionan la  reproduccitn en 1o eaonémlrm v
social. For eiemplo. @1 ciclo productivo sueles empezar con ritos
de roturacidn de wuna nueva avnugs en los gue a la vez se enfatlha
la relacion sacral con la Pacha Mama "Madre Tisrra®™ productiva v
la relacidn de toda la comunidad con su territorio. Este Jdltiimno
estd jalonado con diversas seres protectores como  los uywiris,
los carros-antepasados o achachilas (abuelos). estc. gque legitiman
la relacidn de wuna uwunidad ﬁociomterrltorlm] con el espacio-
territorial que ocupan vy dan al conjunto un cardacter sagrado de
integridad (Malengreauw 1992:13 v AlbS 19949 .

De ahi, =& avanza a la dimensidn “"territorial”, propiamente
dicha. gue estd intimamente ligada a la de ocomunidad. avlilu o
incluso la antigua markas; a9 deocir & Lna : Fininada
jwrisdiccidn., No existe. en cambio, la 1d@a de un  taerritorio
vynico v universal para todos. Toda esta  percepcidn no quita gue
hava conflictos territoriales (v, por tanto, jurisdiccionalas)
como los ya mencionados sntre avlilus del Norte de Fotosi. Los
~aferentes saorales no llegan a predeterminar cudl ss el
territorio de wnos o de los otros o incluso, & nivel familiar,
cudl es la parcela de uno u obtro comunario (Albd 1294 .

Al iowal - gque OCUErLa &N la relacion entre avtoridades
tradicionales v sindicales. también agui ha habido un desfase v a
la vez injerto entre @l discurso oficial, limitado a la "tisrra"
como parcela cultivahle v vendible, v toda asha cosmovision gue
de un cardcter sagrado a essta tierra v que avanza hasta la vision
de todo un territorio coounal & intercomunal.

En  las comunidades andimas. 21 sentido de territorio comunal ha
seouidi manifestdncdose sobre todo en momsnto de conflictos. For
ejiemplo, si alauwisn =2 ausenta definitivamente o deis de cusplir
sus ocbligacione comunales. la conunidad. a través de la asamblea
Y 2 sus autoridades, s reserva su lerecho & disponer de sus
tierras. aungue los titulos yva sean irdividuales. Lo normal es
gque  sean  también esas  wmismas  instancias cumunaleg fuienes
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conozocan v oreEsualvan casos de usufructo, herencias, compraventas
internas, truegues. ebc., a través de sus autoridades v normas
consustudinarias.

5in embargo, para gue elsmentos como estos pasaran del nivel de
vivencia al de conciencia v discurso politico. fue fundamental la
relacion  con  los pueblos indigenas del Oriente, gue por su
relacion distinta con su medio, habian explicitado mucho méds su

lucha por el "territorin”". Muy particularmente. la marcha
indigena de la Amazonia v el Oriente del pais "por el Territorio
¥y 1la Dignidad", realizada en 19590 vy el subsiguiente debate por

una abortada Ley Indigena para esos pueblos orientales, han
permitido a los indigenas y campesinos andinos., reflexionar mucho
mas sobre el tema del territorio e incorporarle tambié&n en su
plataforma de lucha, como otra de sus reivindicaciones centrales.

e esta forma &shora s percibe mejor el continuum tierra-
territorio v este dltimo comni=nza a ser percibido muy al estilo
de los pusblos indigenas de la amazonia. Asi lo muestran las
conclusiones del VI Congreso de la Confederacidn Sindical Unica
de Trabajador Campesinos de Bolivia (CSUTCR), realizado en la
ciudad de Cochabamba en enero de 1994, donde la tierra es pasa al
territorio v éste Wltimo es definido como:

"El conjunto de la naturalesza que comprende el su=lo.

2l subsuslo v sl espacio asgren, en cuvas entrasas

existen  todos los  recursos naturales (minerales,

hidrocarburos,. forestales, etc.), ademds s parte de la

poblacidén ¥ su identidad cul tural" (CSUTCE 1994:143).
Esta recuperacidn de la reivindicacidn del territorio, también es
las comunidades v avllus andinos, pone de nuevo sobre el tapete
la discusién de un problema colonial no resuelto: la autonomia de
las naciones indigenas dentro del Estado boliviano. Esta claro
ogue, cuando s2 demanda territorio, se implica jurisdiccion vy por
tanto cierta libertad de decisidén sobre ella. For otra parte,
cuando  se  demanda auwtonomia, ni se estd pensando en  plena
znbezrania sobre un  territorio ni tampoco en simple propiedad
sobre la tierra en el sentido occidental del términoc. Se busca el
reconocimiento de ciertos derechos sobre los recursos y margenes
de autonomia, por tener jurisdiccidon y también los propios "usos
v costumbres" sobre un determinado territorio.

Encontramos agqui importantes analogias no sdlo con la nocion
juridica va mencionada de la competencias concurrentes (Molina
1991) sino también con el sentido de participacidn en regalias
nque en Bolivia tienen, por ejemplo, los departamentos productores
de petréleo.

3. El Estado plurinacional y multilingue

l.a consecuencia ldgica de todo el discurso precedente &s la
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propuesta de gque Bolivia deberia reinterpretarse como un estado
plurinacional. Esta formulacion aparecid por primera vez en un
documento de la Confederacidn Sindical Unica de Trabajadores
Campesinos de Bolivia (CSUTCE) va en 19835, coma un planteamiento

central de la tesis politica de su II Congreso®*=. Fero
propugstas mas recientes, como la gue acabamos de ver, sobre la
Asamblea de Nacionalidades, siguen apuntando a lo mismo.

a. Identidad &tnica

De una u otra forma todos los planteamientos analizados hasta
agui demandan respeto por la diversas maneras de ser. Es decir,
quieren que la sociedad vy el estado boliviano respete las
diversas identidades, fundamentalmente é&tnicas, d2 una manara
zsemajante al respeto por cada individuo vy sus ideas, propio de
toda democracia pluralista. FPero qu& es. en realidad, una
identidad étnica 7

La etnicidad tiene cardcter polisémico y ambiguo. Se sustenta en
un sentimiento colectivo de identidad, gque resulta de la
objetivacitn v de la auto~consciencia de los grupos humanos. an
situaciones de contraste y/o confrontacidn con  otros grupos,
principalmente en sus diferencias socio—culturales (Fujadas,
1993:11-12%.

Y  gué son estas diferencias socioculturales? Al intentar

correlacionar la emergencia de naciones con wWwhno u otro rasgo
obietivo compartido, sean astos  histdricos, linglisticos,
territoriales, culturales, eto.; tales elanantos resul tan
sionificativos en ciertos casos v en oktros no. Fero guicas esta

impwpdictibilidad, no exenta de subietivismo y capasz de aglutinar
varionsg tipos de discurso, es la raiz gue da fusrza simbdlica, a

la cusstidon naclional o @tnica,. ambas tan emparentadas.
=n 8l caso boliviano es evidente aque al hablar de una identidad

etnica dsta, a su vez, puede también enfatizear wvno w otro rasgo @
acuerdo a cada pusgblo. dymaras v o gquechuas se sienten distintos
entre si sobre todo por su lengua, aungue histdricaments muchos
quechuas fueron hasta hace poco de habla aymara v, al nivel de
otros usos v costumbres, hay mucha semejansas gque cruzan  ambos
pusblos v diferencias dentro de cada unno de ellos.

Cada comunidad o ciertos grupos de comnunidades,. en torno a una

Mmarka, tiene su  territorio pero s dificil hablar de un dnico
A "Quersmos... la construccidn de una sociedad plurinacional que,

manteniendo la wunidad de un estado, combine ¥y desarrolle la
diversidad de las naciones avmara. gquechwa, tupi-guarani, ayoreode
y todas las que la integran... <Un* Estado Flurinacional ¥
Fluricultural que agrupe a las nacionss aymara, quechua...
respetando sus diferencias" (CSUTCE 1983
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territorio avmara vy o casi ilmposible concebir un  tervitorio
quechua. Los pusblos de Moxos, en cambio 2n sus reivindicaciones

han dado maz dimportancia & su territorio, incluso interdtnico.
aue  a su lenaua, que muchas veces va estdn  perdiendo. Los
pescadores Uru-muratos del lago Foopd (Qruro) yva hablan avmara y
practicamente no tienen territorio pero saben que histdricamente
son Urus v se ouwigren mantensr tales. Y asi sucesivamente.

No cabe pues una fodrmula dnica. lLa identidad étnica. aungque parte
de hachos obistivos como los sefalados, pasa casi siempre por la
interpretacidn subjetiva v colectiva Que cada pueblo tiene en si
mismo. No son los historiadores, los arquedlogos, ni sigquiera los
interesados, =2n cada momento de su historia. For otra parte,

cLando se tiens concliencia de esta identidad vy quiere defenderse,

aste pasa a ser un 2lemento tanto o mas importante gue aguellas
otras reivindicacionas mas inmediatas v cotidianas.

de nacidn orimqinaria

In paso mas. Cuando estos grupos pelean para gue se les reconozca
egsa identidad compartida, les gusta llamarse y ser llamados por
sus  nombres prapios -Avmara, LbSuarani, etc.—~ v por el nombre

genérico de "maciones originarias”, "naciones" o su  fdrmula
preferida —"opusblos" v "naclonés originariasg". Significativamente
esta dltima formulacidn snuchos s2 parece a (sin  gque hubiere
prrevios intercambios) con el t&Ermino gua  acusaron v o consagraron

los pueblos de Norteam#rica para identificarse vy ser reconocidos:
First nations.

£1 t&Ermino "originario" empezd a escucharse de labios e
dirigentes de la Confederacidn (CSUTCR) durante los debates con
la Confederacidon Indigena del Oriente EBoliviano (CIDOER) sobre el
provecto de  ley indigena para el Oriente en 1991 v se incorpord
como sindnimo de indigena en dicho proyecto (CIDOB 1992, art. 2).
S0 mensaie no es gque ellos estén agui desde sliempre sino que la
presencia v los derechos de estos pueblos tienen raices
anteriores a los que puada otorgarles uwun estado conformado
después v sin =21llos (incluido =1 estado colonial).

En Talleres conhijuntos de la Confederacidn Indigena del Oriente
Boliviano (CIDOR), la Central de Fueblos Indigenas del Beni
(CFIB), la Asamblea del Fueblo Guarani (AFGE) vy la Confederacién
Sindical Unica de Trabaiadores Campesinos de Enlivia (CSUTCE), en
torno a la prometida Ley "Indigena", el tema del nombre consumid
muchos dias v horas. No era simple nominalismo bizantino sino una
rugstidn muy sentida de identidad. Los dirigentes de la CSUTCE
defendian el término entonces acufiado de "originario", frente al
de "indigena" vy otros -—-que va satisfacian a los pueblos
arientales v entraban en el uso habitual del gobierno vy agencias
internacionales— con un razonamiento no falto de ldgica: este era
el Unico denominativo no inventado ni impuesto por los otros y el
nico gue no tenia las connotaciones negativa de los demas.
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Ura de las mas vigorosas aroumentaciones de aquellos dia fue
puesta por escrito por Juan de la Cruz Villca (19921), entonces
Secretario aeneral de la CSUTCB, en un articulo titulado "MNo
podemos rezar lo gque es nuestro" Reproducimos algunas partes.
como contribucidn a un didlogo pendiente:

"May diferentes opiniones y razonamientos. Como hay
personas que ‘somos  harmanos’ dicen: gue hay gue
dignificar esos nombres <de “indio, indigena’: para
levantarsa con €] mismo nombre contra la explotacidn:
otros dicen que @1 nombre npo les interesa un “comino’.
Fero otros decimos aue si nos interesa mucho el nombre
por gque no podemos seguitr  aceptando bautismo gque ha

significado la peor desgracia de humillacidn... Es
ciertoc que no podemos tapar la boca de incluso
publicandonos en la historia. Sin embarqo nosatros
mismos - no podemos decirnos semejante humillacidn.

porgue eso significaria aceptar el bautismo de “indio-
indigena’ qgue ha seirvido para tratarnos peor gQue un
perro. {Lna cosa es que zllos. los racistas
daescendientes de los monarcas. nos digam pervo. pero
nosotros mismos no podemos 1llamarnos pervo.) For  eso
debemos levantar en alto nuestra identidad personal
como pueblo, porgue tenemos clavado =n el profundo de
nuaestro corazdén v conciencia de gue sS0mos aymaraa.
guechuas, guaranies v otras nacionalidades vy gqu=s nos
enorgullece. ..

Hace 200 arfos hemos wvenido cantando, rezando v
recitando diciendo ‘nifio indio’ gue ha nacido para
trabajar v para servir al amo. Serd que vamos a seqguir
cantando ? Esperamos que no. Més bien havy gue cantar
que los hijos wvuelven a recuperar a1l poder v el
territorio porgue nadie tiene derecho a hacsrnos cantar
ni bautizar...

Tambhi®n hay otro razonamienkto. Cuando decimnmos 07 ara.
Qharavana a los extrafios, les estamos diciendo 1o
peor... Fero ellos no dicen gue con el mismo nombre
q ara o gharayana vamos a s=quivr matando, sagueando los
recursos naturales, etc. sino dicen “somos  busnos
bolivianos que estamos trabajando por uwn desarrollo,
democracia,libertad de expresidn... )

For eso la comisidn redactora de la Ley de mavorias
nacionales como el parlamento de las minoria v todo el

puehlo tiens la responsabilided de gt} SSgQuUir
equivocaciones histéricas... la Lev deberia 1lamarse
una lev de puesblos orioginarios de Eolivia gue

consoliden la unidad de todas las nacionalidades”.

Estos andlisis de matices v wvivencias., mas alld de las meras
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@timologias v de las frias definiciones del diccionario, son otro
buen =jemplo de iddea-fuerza o "gérmenes ideoldicos" para la
2laboracidn  una teoria propia, que bien meEreceria  ser parte de
urma teorizacidn mas gensral.

Fueron desputs diversos grupos v olrganizaciones de las tierras
baias los gue fueron utilizando también el término, dentro de una
corriente qus s ha ido generalizdndose en casi todo en
movimiento indigena del contingente, al que éste ha dado también
un nombre "originario": Awva Yala.

Dentro de estos pusblos minoritarios, el gque mas ha desarrollado

st concisncia étnica v "nacional" es  probablemente el mundo
guarani: del Chaco, a través de su  organizacidn, de la

recuperacidn  de  su lenqua vy cultura y e la relectura de su
Ristoria. En 1992, mientras otros hablaban de los 300 afos. ellos
celebraron masivamente su propio centenario: el de la batalla de
Kuruvuaki, en 1982, la dltima muestra de resistencia armada
indigena contra su reduccidn a colonirzados.

Fero actualmente apenas hay en el pais organizacion indigena-
campesina que no incluya en su discurso el tema de su identidad
como nacionses oriainaria. Incluso las organizaciones de
productores de coca apelan a estos temas, mas alla de su
insistencia —~de facil esuplicacidn- en la "sagrada hojia de coca".

Pera gque guiers decir en este contexto "nacidn" 7V cdmo se
"oy

relaciona o contrapone con 21 otro wuso de "nacidn boliviana"?.

Esg evidente quse este concepto de nacidn étnica u originaria es
distinto del qgue usan los estados para referirse a la
colectividad humana gque cada uno de ellos abarca. Fero tiene un
elemento en comin: etnias v estados piensan que, al aplicar a si
mismos el término  "nacidn". hacen referencia a algo muy
fundamental para 2llos. De ahi gue este término haya cuajado
mucho mas que., por ejemplo. €1 de "clase". En ambos casos se
apela a una identidad arupal con la gue sus miembros s sienten
primariamente identificados. -

For otra parte, hay también diferencias. La principal es gue,
mientras la nacidn-estado tiende a dar un sentido de exclusividad
al término —~ser boliviano implica no ss&r peruano, etc. (salvo los
arreglos meramente Jjuridicos de doble nacionalidad)-, estos
grupos subestatales, por llamarse naciones, no pretenden dejar de
ser parte de la nacién boliviana. Menos adn, al decir gque son
"naciones originarias", buscan ser estado o algo parecido.

En esto nuestras "maciones originarias" se diferencian tanto del
uso casi monopélico del término por parte e muchas "naciones—
ectado" como también del uso politico que le dan otras "naciones"
europeas gque buscan independizarse, desde Bosnia hasta Chechenia.
En Eolivia rno se habla de “nacidn”" como antesala para ser estado,
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sino para enfatizar el respeto con que desaan sar tratados vy
recongcidos, con  sus peculiaridades, dentro de una nacidn—sstado
de la que todos guisieran sentirse.

No auisren dejar de ser bolivianos pero tampoco guieren perder su
identidad indigena, ariginaria, ni por ello guieren quetlar
Felsgados a ser ciudadanos de segunda. Desean gque se reconozcan
sus organizaciones propias.  su territorio v su  margen de
autonomia para resolver los asuntos segldn sus usos y costumbres,
perc no pretenden gque todo ello guiera decir que ya son estados
autodeterminados.

c. La idea de la naci AYMAalra

El primer grupo que en Bolivia se planted el tema de su identidad
como nacitn  fue el aymara (Albd 1991). A partir del surgimiento
del movimiento katarista-indianista. no sdlo se han trazado

reivindicaciones de corte liberal, como @1 ‘“derecho a la
diferencia” ciudadana, dentro de los marceos e la democracia

actual.

Ya desde los ados 70 empezaron a usar 21 término de '"nacion
aymara", primero casi sindnimo de grupo linalistico y cultural vy
mas adelante, en algunos de sus intelectuales, incluso como un
derecho de algun tipo de autonomia, no muy precisada, como una
reivindicacidn legitima. For el camino bhan ido aumentando los
sectores no campesinos gue  han recuperado su conciencia de ser
avmaras vy han ido floreciendo instituciones de diversa indole con
algiun tipo de referencia a esta identidad. Una de las w«as
notables supresiones de ello fue, indudablemente, 21 desarrollo
hasta la vicepresidencia de la Republica (Albd 1293).

d. Estado plurinacional v otros pluralismos

Al hacer esta propussta entendemos gue se desea  construir un
Estade dnico a partir de la diversidad de culturas —-nacicnes
originarias— v regionss gque lo componen. Al hablar de la Asamblea
de Narcionalidades como “instrumento politico" se plantea que este
respato dehe pasar también por alguna forma de organizacidn
politica a partir de estas identidades. Esta diversidad va no es
vista como un obstdédculo & sEr eliminado sino mas bien como  un
constituvente fundamental del nuevo estado.

Veamos hasta gqué punto se trata de alao totalmente descabellado o
de una uwtopia gue —-imposible, caomo tal- pueds conducirnas a una
sociedad posible mejor gque la actual.

En Bolivia los ssctores criollos v mestizos son una minoria
dominente qu2 en si misma no constituye una nacidn si no @5
invocando a una deneidad histédrica que necesariamenta ze engarza,
por lo menos discursivamente, con un  periondg prehispanico. Como
minimo, debe enfatizar el momanto anti-hispéanico como momento



fundaciornal de la republica y. de  hecho, los libertadores
apelaron zntonces con frecusncia a la época inka y precolonial.

Sin embargo estos sectores criocllos v mestizos aspiran a  imponer
su visidn cultural a toda la nacidn, 0 para decirlo
praovacativamente, al conjunto de naciones que conforman la
Bolivia plurilingide vy multicultwral. Mas adn, 21 mestizo aceptado
25 21 que, A pesar de sus origenss, nas se acerca a los modos

culturales del blanco.

For otro lado. aunque sectores medios urbanos v hasta sectores
praoletarios g wrbanizados niegan  ahora su identidad v origen
aymara. quechua o indigena en general, en incluso mantienen
pautas de discriminacidn en su relacidn con los indigenas. estan
més  lioados culturalmente a lo indigena gue ~ la minoria
acriticamente occidentalizada. Ademds el proceso actual esti
demostirandn gue la recupsracidn de su  identidad., emprendida con
vigor inicial oo los avmaras, se sxpande a la  propia clase
ohrera a través de la presencia katarista—indianista v campesina-—
indigena en  la Central Ohrera Boliviana (COE)Y v de la crecients
preasencia de los pueblos originarios del Oriente en el escenario

naciornal.

Hav, pues. una maduracidn para ir  imaginando el pais el pais de
obtra mansra. En &1 fondo, s2 trata de plantear una radicalizacidn
de la democracia que a la wvez articule la distinta identidades
gtnicas v soclales, sin negarlas y  con un sentido de equidad.
Siendo gque este no es 2] dnico planteamiento, lo consideramos el
de mavor envergadura v viabilicdad.

Fero., por lo mismo, plantea -etos tedricos y politicos. La
critica méas escuchada s gque, por e@ste camino, Bolivia podria
cagr en lo mismo gque Yugoslavia o Rusia, hoy tan descompuestos
precisament2 por sus luchas "étnica". Vale la pena analizar mas
este punto.

Fensamos gue la diferencia fundamental entre lo que ocurre en
Europa v el planteamiento de los pdeblos originarios bolivianos
gsti precisamente en esta distinta relacidn entre etnia-nacidn y
pstado. Desde tiempo atrids en Europa ha existido wna concepcion
politica evolucionista por la gue se va "progresando"” de 2tnia -o
aloo semejante, mas o menos "primitivo” - a nacidn a estado. Esta
muy presente en todos los planteamientos separatistas del siglo
pasado v actual, incluida la balkanizacidnm e incluso en la forma
en gque el marxismo enfocaba sus digcusiones de la "cuestidn
nacional”,.

En cambio. entre nosotros, ya no hay tal. Nacidn es nacion vy
estadn es otra cosa, aungue al mismo tiempo aglutine a una
nacidn—-estado. Frobablemente les resulta tan obvio a cada uno de
gstos pueblos que no serian viables como estado, gque ni se lo
plantean. 8olo buscan 4gque el estado del que forman parte les
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respete v dentro de el, puedan vivir v crecer sggldn su  propia
identidad. A lo mas algunos. que viven cortados por dos o mas
estados -—como los aymaras, los guarani, etc. han planteado la
necesidad de libre tramsito entre ellos v entre todos hay
conciencia de enfrentar problemas semejantes con cada estado, por
1o gque han creado sus coordinadores amazonica, centroamericana,
etc. Tal wvez llegan a intuir que uwna federacidon de& estados
latinoamericanos, sin tantos conflictos fronkerizos llegaria a
facilitar su situacidn.

Tras la diferencia en 21 planteamiento, bhay una actitud colectiva
de wuna intolerancia de larga data, en los conflictos europecs
(como el tribalismo africann), pero de mavor tolerancia entre-
nosotros. E£1 mismo concepto de nacidn, que alli se refiere al
grupn social y territorial al que se debe mas lealtad. si  es
precisn  con exclusion y hasta eliminacion de los demas. @n la
concepcidn d nuestras naciones originarias pasa a 58 un concepto
de Jealtades concuwrente. Come arguvyen los dirigentes aymaras de
Chile, a los que les insultan llamandoles "bolivianos" ellos
desesan ser a la vezr muy chilenos y muy aymaras. En Chile, Eolivia
0 donde sea esa doble lealitad serd mucho mavor si se logra un
tipp de estado que reconozca vy fomente o1 desarrcllo de los
gerupas v naciones gque 1o componen. Ser parte de tal nacidn-—-estado
si serd una gran fTuente de orgullo para todos y cada uno de sus
conponentes. Fensamos que en este punto. podemos dar un ejemplo vy
un nuevo modelo tedrico de convivencia politica incluso a suropa.

2. La CEUTCE v la intelligentsia aymara urbana

Cuendo nos pasamos  del campo a la ciuwdad, principalmente a la
cindad de La Faz, descubrimos nuevas formulaciones gue reflsjian
los contactos de otro tipo gue los dirigentes de nivel nacional
pueden sstablecer en su nuevo medio wbano. Ya hemos mencionado
los mds obvios, con partidos v otras instituciones, pdblicas o
privadas. & través de ellos v de diversos viajes & invitaciones,
s interiorizan  tombién mAs facilmente con obtras corrisntes ogus
flotan en el ambiente o llenan desde exterior. Los dirigentes
dal nivel superior tienen horizontes mds amplios gue cualguier
dirigente s5lo leocal, v lo reflejan =n sus plant

amientos.

En nuestra temaltica, mas interesants resulta ver comnn ha influido
2l mayor relacionamiento entrs los dirigentss maximos de la
Confederacidn Sindical Unica de Trabaiadoras Campesinos de
Eolivia (CSUTCRE) v otras organizaciones vy otros movimientos
urbanos, como @1 de los kataristsas-indianistas. Estos dltimos
sismpre han dado mavor peso a mientras
que los  primeros slempre  deben  tener mas an  cuenta las
reivindicaciones, con mucho contenido econdmico. de sus bas &n
@] campo, De estos intercambios han swoido nusvos planteamientos
mas programaticos v englobantes

Fiiémomos un  pooco mads en e@stos grupos  wrbanos,. en particualar en
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los  aymaras enn la ciudad de La Paz vy El  Alto?T. For su
nsarcidn en 21 medic urbano, estos aymaras estan mucho méds en la
mira de la mentalidad colonial v hasta racista, que sigue
denasiado viva vy dominante entre las capas criollas de la
poblacidén. E1  avymara urbano vive con méas intensidad que el
comunario raral los fendmenos cotidianos de la discriminacion vy
exclusidn social v étnica. gue testimonian la reticencia con que
la sociedad "post-revolucionaria' acoge a sus "nuevos
ciudadanos".

For- otra parte. los avmaras residentes en La Faz han tenido, va
desde los afos &0, un mayor acceso a4 la educacidon media v
superior v ello ha perimitido 1 surgimiento de un estrato de
intelectuales que busca dar egxpresion ideoldgico-politico a este
sanhimiento de aguda frustracidn que acomparna a &l experiencia
urbana (Rivera 19284: 120).

Es importante mencionar agui la influencia del escritor indigena
Fausto Rzinaga (1970, entre otras), uno de los precursores del
indianismo boliviano, con mucha influencia entre los avmaras de
la nuava intelligentsia vy, en particular, sobre los primeros
fundadores del katarismo-indianismo (Hurtado 198&). Fero han sido
muchos los focos. For ejiemplo, diversos grupos de residentes,
organizaciones @ ingtitucionss gque enfocan la problematica rural
v étnico desde mil perspectivas: la historia, como 25 el caso del
THOA, la lingldistica, la econdmica, la cultural, la comunicacidn
0 tantos y tantos arupos "folcldricos" con preocupaciones también
idenldgicas®®, .

DOtro lugar tipico de encuentro puede ser el centro educativo en
que coinciden. En  la Universidad Mayvor de San Andrés (UMSA) de
ciudad de La Faz, por ejemplo, surgid el MUJA (Movimiento
Universitario Julian Apaza). Es también tipica la preferencia de
muchos jdvenees ingquietos de diferentes provincias por el Colegio
“Sualbesrto Villarroel", ubicado en una zona de gran concentracion
india wurbana. Coincidieron alli connotados estudiantes de la
primera ageneracidn de la intelligentsia aymara, como Raimundo
Tambo, Jenaro Flores, Juan Condori, Daniel Calle y otros.

lLa principal contribucidn de esta nueva intelligentsia aymara
urbana se ha dado en el planteamiento ideoldgicao, con
formulaciones que forman uwna gradacion ldagica cada wvez mas
enalobante: Frimero, han ayudado a ver el problema va no en
términos meramente campesinistas sino como algo propio de  un

pueblo, primero ‘“aymara" vy —-mds generalmente— "indio" u
e La ciudad d2 El1 Alto es la cuarta poblacién de Bolivia y tiene una

autonomia de gestion administrativa local.

aa Sobre esta influvente élite avmara ver Albd, Greaves y Sandoval
(1985:IV 145-192).
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"originario”. Seoundo.  comno consecuencia de lo anterior,
contribuveron a la reformulacion del colonialismo interno, cCOno
wna  contradicecidn adn més fundamental gue la de clase social.
Tercero, hicieron la conexidn entre lo étnico v wna visidn de
"macidn'" gue va no colncidia con @]l Estado nacional. Cuarto,
congecuencia de todo 1o arnterior: cuestionaron el mismn Estado
boliviano, ampliando horizonte v lanzando de gue es posible tener
otro tipo de Estado.

Notese gue los gque enriquece 21 debate v las propuestas es la
muatua relacidn entre quisnes lleagaban del campn v lo
represantaban v quienes tienen otras experiencias v refleriones
desde su mavor insercidn 2n la ciuvdad. 51 falta este intercambaio.
los del campo tienden a sar demasiado pragmidticos e inmediatistas
vy los de la ciudad, demesiado tedricos.
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