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RESUMEN

Desde este estudio se ha analizado el proceso de construccion de identidad de género,
sexual, étnico-racial, de clase, de las mujeres jovenes afrodescendientes que conforman el
grupo de teatro popular con perspectiva de género Liberarte “Jovenes en escena”, en ese
camino se hizo el ejercicio de reconstruir la historia del proceso organizativo, con las
personas que lo integran y dos ex integrantes del mismo, un hombre y una mujer, en esa
reconstruccion fue importante el material documental y audiovisual relacionado con ese
espacio. Desde aqui se han analizado las etapas por las que han pasado las personas que
hacen parte de Liberarte, en la construccion de su identidad de género, sexual, étnica-racial
y de clase. A la vez que se han intentado identificar los conflictos familiares,
socioecondmicos, politicos que se relacionan con la construccion de sus identidades tanto
individual como colectivamente. En este proceso fue importante, aunque complejo, dejar
que fluyan sus propias voces en el documento, desde las cuales es posible reconocer las
complejidades de irse reconociendo y reconstruyendo como mujeres jovenes

afrodescendientes de sectores populares.



INTRODUCCION

Esta investigacion, es una etnografia realizada al grupo de mujeres jovenes, Liberarte
“Jovenes en Escena”, grupo de teatro popular con perspectiva de género. Al momento de la
investigacion, este grupo estd conformado por mujeres afrodescendientes que
principalmente viven en el sector del Distrito de Aguablanca en Cali, Colombia; sector
donde vive més de la mitad de la poblacion de la ciudad y donde se concentran los y las
afrodescendientes, en un espacio reducido, quienes viven el hacinamiento, marginalidad y
exclusion provocado por el racismo estructural, que es tanto institucional como cotidiano
(Posso, 2008). Estas jovenes viven en barrios del Distrito de Aguablanca como Quintas
del Sol, Potrero Grande, El Poblado, Charco Azul, el corregimiento de Navarro, entre otros.
La cuestion que se intenta desarrollar en este estudio es como estas mujeres jovenes
afrodescendientes han construido sus identidades de género, de clase, étnicas-raciales y su
sexualidad en un contexto determinado, como mujeres jovenes de sectores populares, esto
desde un abordaje interseccional. Aqui se ha tenido presente el pensamiento feminista
negro, de donde se toman tanto elementos tedricos como metodoldgicos necesarios para
este desarrollo.

Los aportes del pensamiento feminista negro me ayudan a ubicar como las
problematicas que viven las mujeres jovenes de Liberarte se encuentran en relacion con las
opresiones que viven y han vivido las afrodescendientes como consecuencia del proceso de
colonizacion y esclavitud, siendo oprimidas por razones étnico-raciales, de clase, sexual y
de género principalmente. Desde ese lugar del pensamiento feminista negro no solo se
deben poner en evidencia las distintas opresiones que viven las mujeres, se hace necesario
comprender que los sistemas de opresion funcionan interconectados (Collins, 2009), este
pensamiento ubica en un lugar de importancia como se piensan a si mismas las mujeres
afrodescendientes 0 negras y como ubican estrategias para sobrevivir en un mundo donde
para ellas, de distinta forma, escasea la posibilidad de una vida con dignidad.

Por otra parte, se han tenido presente aportes de la antropologia feminista porque se

aparta de hacer estudios de mujeres por fuera de un sistema de relaciones de género y mas



bien “franquea la frontera del estudio de la mujer y se adentra en el estudio del género, de
la relacion entre la mujer y el varén, y del papel del género en la estructuracion de las
sociedades humanas, de su historia, ideologia, sistema econémico y organizacion politica”
(Moore, 2009: 18), pienso que ésta antropologia se acerca de cierta forma a las politicas del
pensamiento feminista negro, permite analizar y entender como la vida de las mujeres
jovenes de Liberarte esta atravesada por un conjunto de problemaéticas estructurales que les
impiden vivir dignamente, es desde ese y otros lugares que los intereses de este estudio se
encuentran con los aportes de la antropologia feminista.

Esta investigacion la componen cuatro capitulos divididos de la siguiente forma, el
primero, Contexto general de la investigacion, en este capitulo encontramos a grandes
rasgos distintos elementos que componen la investigacion. EI segundo capitulo, Enfoque
teorico, se centra en los aportes del pensamiento feminista negro y del afrofeminismo en
América Latina y el Caribe, con mayor profundidad, se retoman algunos conceptos
abordados por Patricia Hill Collins en su ardua sistematizacion que sobre el pensamiento
feminista negro hace en diferentes textos, estos conceptos entran en interaccion con las
contribuciones de las jovenes de Liberarte. El tercer y cuarto capitulo se dedican
respectivamente a delinear el camino que antecedi6 a lo que hoy se nombra como Liberarte,
pasando por como era la vida de sus integrantes antes de llegar a ese espacio, sus formas de
nombrarse en colectivo a través del tiempo y como este proceso ha aportado a sus vidas;
por Gltimo, cual ha sido el camino, las apuestas, reflexiones y construcciones de Liberarte
“jovenes en escena” como grupo de teatro popular con perspectiva de género.

De forma mas amplia, el primer capitulo como se mencioné antes se dedica al
contexto general de la investigacion, donde se plantea el problema, aqui se pone en
contexto la situacion de las y los jovenes de sectores populares, de una forma general se
presenta a Liberarte “Jovenes en Escena” y se explicita, se describe donde viven estas
mujeres jovenes, se contextualiza con un aparte sobre el Distrito de Aguablanca en Cali; se
hace un acercamiento al planteamiento tedrico, donde juegan un importante papel los
aportes de distintas intelectuales feministas, tanto no racializadas, como feministas
racializadas que han aportado a la construccién del pensamiento feminista negro y a la

construccion del afro feminismo en América Latina y el Caribe, desde ahi se abordan los



temas de género e interseccionalidad, como también se abordan las identidades en mujeres
jévenes afrodescendientes; aqui encontramos de qué forma este grupo de mujeres jovenes
llegd a apropiarse de una apuesta por la equidad de género y como han aportado en esa
busqueda; por ultimo encontramos aqui tanto la discusion metodologica como la
pertinencia epistémica de la investigacion.

El segundo capitulo, obedece al enfoque tedrico de la investigacion, donde se
delinea el camino epistémico, teniendo en cuenta el contexto histérico, los procesos vividos
por las y los afrodescendientes en relacion a la colonizacién y esclavitud, las tensiones
producidas en esa constante lucha y resistencia frente a la opresion, y en ese sentido cémo
intelectuales y activistas afronorteamericanas, afrolatinas y afrocaribefias cuestionan las
opresiones que vivimos las mujeres afrodescendientes en distintas latitudes, en ese camino
ellas conceptualizan y hacen aportes a la transformacion de las ciencias sociales, desde alli
se hace explicito el por qué desde este estudio es importante el abordaje que ha hecho
Patricia Hill Collins del pensamiento feminista negro y la realidad que viven las mujeres
afroestadounidenses, aunque los contextos e historias son diferentes pues en Estados
Unidos las y los descendientes de africanas/os han vivido y viven situaciones distintas a las
que se viven concretamente en Cali, en el sector del Distrito de Aguablanca al oriente de la
ciudad, espacio diferenciado, heterogéneo, dentro del mismo sector los barrios donde viven
la mayor parte de afrodescendientes evidencian mayor precariedad, marginalidad y
exclusion por ejemplo en educacion.

Reconociendo que las autoras estadounidenses tienen otros contextos, una de las
diferencias explicitas es que en ese pais el racismo y su articulacion con la conformacion de
las estructuras de clase en contextos urbanos ha sido evidente, visible e imposible de
desconocer por las marcadas l6gicas segregacionistas y racistas emprendidas por la
poblacién blanca, considerada asi mismas como superior, lo que condujo a desconocer un
lugar de humanidad para afronorteamericanas/os , quienes se resistian, se resisten a tener
que ocupar un lugar inferior en esa sociedad, por lo que han emprendido estrategias que
aporten a devolver la valia, a la poblacién afronorteamericana; mientras en Colombia el
racismo se niega, se solapa, investigaciones tanto cuantitativas, como cualitativas ayudan a

develar esta realidad que afecta la vida de personas afrodescendientes, indigenas, mestizas
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de sectores populares marginados y excluidos, esto se vive de forma diferenciada, tanto en
el campo como en la ciudad.

Frente al no reconocimiento del racismo contra la poblacién afrodescendiente en
Cali, al observar las condiciones de la gente afro en la ciudad, al comparar los datos
estadisticos y observar como Cali esta dividida en dos, una Cali en desarrollo y otra donde
no hay presencia ni de la administracion municipal, ni del Estado, es decir, gran parte de la
poblacién no tiene una vivienda digna, ni educacion de calidad, hay barreras para el acceso
al empleo, quedando como posibilidades los lugares que desde el racismo estructural se han
ubicado laboralmente para los y las afrodescendientes. En ese sentido, se han tomado aqui
algunos conceptos planteados por Collins (1998), desde el pensamiento feminista negro, lo
cual sirve posteriormente para visibilizar el proceso de empoderamiento de las mujeres
jévenes que conforman Liberarte, a la vez con estos conceptos se busca hacer evidente
cémo lo que viven ellas y las mujeres de su entorno esta en relacion con légicas racistas y
segregacionistas.

En este capitulo, encontramos un aparte donde se amplia la discusion sobre
juventudes y marginalizacion, relacionando aqui la situacion que desde ahi viven las
mujeres jovenes de sectores populares. Por ultimo, hay aqui un espacio para las
construcciones identitarias afrodescendientes y cdémo estdn atravesadas tanto por los
procesos de colonizacién y esclavitud como por los conflictos historicos y sociales, Curiel
(2009), que han vivido los y las afrodescendientes, como resultado de la supremacia blanca,
desde ldgicas eurocéntricas, que buscan ubicar en lugares de inferioridad a africanas/os y
afrodescendientes en todo el mundo, siendo relevante como esto se concreta en racismo
estructural.

En el tercer capitulo, se hace un recorrido de las etapas y los procesos por los que se
ha pasado antes de nombrarse como Liberarte “Jovenes en Escena”, se han traido a
colacion aquellos elementos que las jovenes reconocen como importantes en la
construccion de sus identidades; se hizo una revision documental de las producciones
escritas durante este proceso, donde se tuvieron en cuenta los informes de actividades,
material audiovisual, un libro con producciones de las personas de dicho espacio, etc. se

explicita aqui de donde y como surgio Liberarte, en ese surgimiento tienen un lugar el
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Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes — MMPI, y Taller Abierto Centro de
Promocion Integral Para la Mujer y la Familia.

Parte de este capitulo lo conforman los antecedentes del proceso, como era la vida
de las jovenes antes de llegar ahi; encontramos dos apartes sobre la transicion a Liberarte,
uno que explica y da cuenta de la importancia del grupo Raices Latinoamericanas “Un
Mundo de Aprendizaje”, donde empiezan a reunirse nifias y adolescentes mujeres en el ano
2007, la mayoria afrodescendientes, hijas y cercanas de algunas integrantes del MMPI; el
otro aparte es sobre el espacio mixto Huellas de Vida, el cual termind siendo conformado
mayoritariamente por quienes hoy se reconocen como parte de Liberarte “Jovenes en
Escena”, quienes tomaron este ultimo nombre, en el afio 2012, al decidir transmitir un
mensaje de equidad de género a través del teatro popular donde se reflejen las realidades de
las mujeres jovenes de sectores populares.

Por dltimo, se plantean aqui algunas ideas y cuestionamientos desde mi escritura
como una mujer afrodescendiente, con las inquietudes y necesidad de hacer
transformaciones necesarias, reconociendo las vivencias en mi proceso de crianza, en mi
proceso educativo y cultural, reconociendo como he sido parte de un sistema que segrega a
mujeres y hombres afrodescendientes de sectores populares, a quienes se les margina desde
el discurso mismo y en la realidad concreta; pero a la vez nos moldea con sus herramientas
de domino. Contando asi la propia experiencia, reconociendo esto en el intento por
conectar mis construcciones con los planteamientos del pensamiento feminista negro y los
aportes de las afrofeministas de Latinoamérica y el Caribe.

Todos estos cuestionamientos me atraviesan, reconociendo el lugar que ocupo en la
investigacion, donde no soy extrafia o ajena al grupo Liberarte “Jovenes en escena”, mas
bien he aportado en sus discusiones, he aprendido con ellas, no desde una relacién de pares,
por el contrario desde una relacion de poder, donde he sido vista como el ejemplo a seguir,
como la mayor, en ocasiones como parte del grupo. Este proceso de investigacion ha sido
enriquecedor, fueron muchos los aprendizajes pero a la vez no ha sido sencillo
reencontrarse y menos desde otro lugar, como la investigadora, aungue ha sido el pretexto

para volver a conversar Yy escucharnos entre nosotras.
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El cuarto capitulo, hace referencia a lo que ha sido Liberarte “Jévenes en Escena”,
sobre cdmo se piensan las personas que se sienten parte de este proceso, como han sido sus
vidas, como ha incidido en ellas una formacion comunitaria atravesada por la perspectiva
de género, la perspectiva intercultural y de derechos, asi como las discusiones que las han
acompafiado y las ausencias, los “silenciamientos” o lugares desde donde las formas de
dominacién toman cabida o invaden las expresiones linglisticas de los y las subordinadas
(Ardener, 1975b citado en Moore, 2009: 15), desde alli, como se han construido un camino.
Encontramos aqui, como ha funcionado Liberarte; se traen a colacion los temas que sus
integrantes a través de las entrevistas consideran importantes en la construccion identitaria,
en el pensarse y reconocerse a si mismas; por ultimo se aborda el tema del empoderamiento
y cémo se ha abordado el tema de la sexualidad en este espacio de mujeres jovenes
afrodescendientes de sectores populares. Un Ultimo punto que se encuentra en este

desarrollo lo conforman las conclusiones que se plantean luego de este estudio.
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CAPITULO | ]
CONTEXTO GENERAL DE LA INVESTIGACION

Este capitulo es una introduccién al problema de investigacion, que gira en torno a como
han construido sus identidades quienes integran el proceso juvenil Liberarte “Jovenes en
Escena” en el Distrito de Aguablanca en Cali Colombia, teniendo en cuenta diferentes
ambitos de la vida, o desde un abordaje interseccional. Dicho abordaje consiste en que
integralmente se tendran presentes en la investigacion los aspectos de género, étnico-racial,
de clase, el relacionado con la sexualidad, teniendo en cuenta que incluso entre las mujeres
que comparten situaciones de opresion similares cada uno de estos aspectos se viven de una
forma distinta. Estamos hablando de un proceso juvenil enfocado en una perspectiva de
género y donde a partir de su cuarto afio de funcionamiento, se decide hacer teatro popular
con enfoque de género, con el fin de aportar a transformar la realidad que viven las mujeres
jévenes respecto a la violencia de género. Liberarte estd compuesto por jévenes,

principalmente mujeres afrodescendientes, entre los 14 y 22 afios.

Planteamiento del problema
Jovenes e identidades

Los y las jovenes frente a las distintas situaciones que viven pueden asumir una actitud
activa respecto a sus realidades en busqueda de transformarlas, con esa ilusion participan en
distintos espacios, otras/os nunca han tenido tal oportunidad de reflexionar sobre su
situacion como jovenes. Desde la institucionalidad capitalista, con una vision del
pensamiento occidental, ha existido una negacion y homogenizacion del ser joven,
conduciéndoles como parte del mercado a través del consumismo, donde no se les reconoce
en el presente, pero se les prepara para el futuro (Pérez, 2000). De tal forma socialmente no
se reconocen las distintas maneras en que se puede vivir la juventud, por lo que Margulis &
Urresti (1998) dicen:

No existe una Unica juventud: en la ciudad moderna las juventudes son
mdltiples, variando en relacién a caracteristicas de clase, el lugar donde
viven y la generacion a que pertenecen y, ademas, la diversidad [...]
Juventud es un significante complejo que contiene en su intimidad las
maultiples modalidades que llevan a procesar socialmente la condicion de
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edad, tomando en cuenta la diferenciacion social, la insercion en la familia
y en otras instituciones, el género, el barrio o la micro cultura grupal.
(Margulis & Urresti, 1998: 3).

De acuerdo a lo explicado por los autores, hay distintas formas de vivir la juventud y de ser
joven, siendo el elemento generacional relevante al hablar de juventud, pero a la vez
también lo son las condiciones socio-econdmicas. La juventud en relacién con el mercado,
donde la posibilidad de acceder a este incluye a unos y excluye a otros de lo juvenil, que
como plantean Margulis & Urresti (1998) “el auge de la juvenilizacion en el mercado de
los signos, llevan a confundir la condicion de juventud con el signo de juventud,
convirtiendo tal condicién, que depende de diferentes variables, en atributo de un reducido
sector social” (1998: 5). Teniendo en cuenta esta postura, acceden a vivir lo juvenil de una
forma valorada como “signo” quienes pertenecen a un sector social privilegiado, con
capacidad de vincularse a las estrategias del mercado donde se valora la juventud por lo que
pueda consumir y comprar, quienes no pueden acceder a este mercado quedan
excluidos/as.

De esta forma, no son valoradas las condiciones socioecondmicas, étnicas-raciales,
ni culturales del joven o la joven, sino que frente a la falta de dinero se le cierra la
posibilidad de acceso al mercado, siendo en principio una necesidad creada por el mismo
mercado, conduciéndole a buscar otras formas de acceder, de entrar a esa logica de
consumo, donde sin posibilidades de empleo, ni de educacion, se les obliga a cumplir con
las imposiciones del mercado sin importar como lo haga, en ese sentido tomo un aporte de

Feixa (1999), quien plantea:

Las industrias del consumo juvenil ya se encargan de explotarlo al
méaximo, induciendo necesidades y creando modas, reproduciendo la
légica de la produccién y del mercado que asegura doblemente la
subordinacion de los jovenes: sujetandolos mediante el consumo a las
normas del sistema, poniendo limites a su accion, trazando unas fronteras
precisas fuera de las cuales se sientan desplazados (Feixa, 1999: 121).

La situacion que vive la juventud que habita en el Distrito de Aguablanca en Cali, en las
zonas mas marginadas, en las cuales vive gran parte de la poblacion afrodescendiente, es la

misma situacion que viven diariamente jovenes de sectores populares en distintos paises
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latinoamericanos, a quienes incluso desde la infancia no se les ha garantizado sus derechos,
viviendo en su adolescencia y juventud un recrudecimiento de su situacién de precariedad,

exclusion y marginacion:

La violencia estructural nos habla de como los jovenes son violentados
por la falta de acceso al empleo y al bienestar, o directamente porque
devienen victimas de violencias exdgenas, sea de las policias, los
ejércitos, los enfrentamientos armados, el narcotrafico o el crimen
transnacional. La precarizacion y el desencanto son anverso y reverso en
tantos guiones biograficos que vinculan, y rompen a la vez, el paso de la
infancia a la adolescencia y de ésta a la adultez (Hopenhayn & Moréan,
2008/2: 25).

La juventud del Distrito de Aguablanca en Cali no solo esta excluida en los términos vistos
aqui por Margulis & Urresti (1998), sino también en relacion al acceso a sus derechos, los
cuales no se han garantizado por parte del estado’, entre estos encontramos el derecho a la
educacion de calidad, a la salud, a una vivienda digna, a un empleo, el derecho a la
alimentacion; en las palabras de las jovenes de Liberarte y de quienes han pasado por este
proceso de jovenes, esto lo significan como ‘falta de oportunidades para los y las jovenes
de sus entornos’; por lo cual, se encuentran entre la marginalidad, la exclusion y la
precariedad, sin politicas estatales, regionales o locales, que generen cambios Yy
transformaciones estructurales en su entorno. Viviendo en medio de la violencia social,
econdémica, politica, donde hay una alta poblacién afrodescendiente, los y las jovenes
enfrentan no solo la exclusion dentro de la ciudad, a la vez viven el racismo, agudizandose
la situacién socioecondémica de sus hogares (Urrea & Quintin, 2000).

En el caso de las jovenes de Liberarte, de una forma diferenciada, ellas viven esa
precariedad, marginalidad y exclusién, las que viven en los barrios del Distrito de

Aguablanca como Potrero grande, Quintas del sol, Charco azul, el poblado, corregimiento

! En este trabajo se reconoce el ‘estado’ con ‘e’minuscula y no ‘Estado’ con ‘E’ mayUscula, este Gltimo
representa el ‘Estado’ como un ente abstracto, como un aparato en el cual no hay responsabilidades concretas,
ningdn individuo, ni ninguna de sus instituciones tiene responsabilidades en relacion a la opresién,
marginalidad, exclusion y precariedad que viven las poblaciones afrodescendientes, en este caso, en Cali
Colombia. Represento al estado en miniscula como aquel que intencionalmente no reconoce a los y las
afrodescendientes como parte del pais, de la nacion, del estado. El racismo y violencia estructural que viven
las poblaciones afrodescendientes es responsabilidad de un estado que oprime a las personas que en el viven
por razones de clase, étnica-raciales, de generacion, de género y sexuales.
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de Navarro etc. y se enfrentan al mercado laboral, aun estudiando una carrera técnica, para
ellas no ha sido posible encontrar un empleo en relacion con lo que se ha estudiado, mas
bien les ha tocado aceptar trabajos mal remunerados, bien sea en el empleo doméstico o
como operarias en fabricas, o en la informalidad, eso por un lado.

Otra cuestion, ninguna de estas mujeres jovenes afrodescendiente que hoy se sienten
parte de Liberarte y viven en Aguablanca, han llegado a estudiar a la universidad, siendo
este el comun denominador para jovenes hombres y mujeres de sus entornos, estas y otras
problematicas son las que se han representado desde este espacio, en escenarios como el 11l
y IV Festival de Teatro Popular “Teatro y Realidad Social” llevado a cabo en Palmira
(Valle) en mayo 2011 y de 2012, desde ahi estas jovenes problematizan sus realidades,
muestran cOmo estas problematicas afectan sus vidas y las vidas de otros y otras jovenes de

sectores populares.

Contexto y situacion de jovenes en el Distrito de Aguablanca en Cali

Cali siendo la capital del departamento del Valle del Cauca, en su lugar de principal ciudad
del suroccidente colombiano. Cuenta con aproximadamente 2°269.532 habitantes de los
cuales el 52.2% (1°184.244) son mujeres y 47.8% (1°085.268) son hombres. Teniendo
presente que un 42% del total de la poblacién son menores de 25 afios (Cali en Cifras,
2010). De acuerdo al censo de 2005 llevado a cabo en Colombia por el Departamento de
Administracion Nacional de Estadisticas — DANE: “Cali es la ciudad de Colombia con uno
de los mas altos porcentajes de poblacion afrodescendiente (26%) [...] Los afro
descendientes reportan la mas alta participacion en la poblacion de las comunas
pertenecientes al Distrito de Aguablanca, donde vive cerca de la mitad de la poblacion total
de la ciudad” (Cali como vamos, 2008).

Las comunas que hacen parte del Distrito de Aguablanca segin la administracion
municipal, son las comunas 13, 14, 15 y 21, sin embargo, en otras comunas ubicadas al
oriente de la ciudad también encontramos altos porcentajes de poblacion afrodescendiente,
viviendo en condiciones similares a quienes habitan la zona denominada como el Distrito
de Aguablanca, estas son las comunas 6, 7, 11, 12 y 16, de esta forma en “la composicion

de la poblacion por grupos étnicos en las comunas de la ciudad, se observa que en las
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comunas 13, 14, 15 y 21, correspondientes al Distrito de Aguablanca, se encuentran las
mayores concentraciones de poblacion afrocolombiana en Cali, con 37,8%, 51,0%, 49,8% y
44,5% de la poblacion total de cada comuna, respectivamente” (Cali como vamos, 2008).
En la siguiente imagen encontramos en primer lugar, el mapa de Colombia, luego el
mapa del departamento del Valle del Cauca y posteriormente el mapa del municipio de
Cali, donde figuran 21 de sus 22 comunas actuales, la comuna que falta es la 22, la cual
estd ubicada debajo de la comuna 17 al sur de la ciudad, siendo creada recientemente y sus
condiciones son completamente diferentes a las comunas del Distrito de Aguablanca y

comunas en condiciones similares.

Imagen 1. Mapa de Cali — Valle — Colombia
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Fuente: Luis Escobar — EIDENAR Universidad del Valle (Eure, 2006)

En el Distrito de Aguablanca, al oriente de la ciudad, viven la mayor cantidad de personas
que han participado en el proceso que hoy se conoce como Liberarte, es la otra Cali,
marginada, excluida, donde las mujeres ejercen labores relacionadas con el empleo
domeéstico, con bajos sueldos y en condiciones desfavorables para ellas y sus familias; en
muchos de los hogares la mujer es cabeza de hogar, subempleada, ganando tan poco que no
alcanza para la sobrevivencia de las familias (Arboleda H, 2012), (Arboleda Q, 2012),
(Salazar, 2011). Asi mismo, en esta ciudad “la poblacion afrocolombiana registra tasas de

jefatura femenina superiores entre los hogares con jefatura de jovenes (12 — 39 afos): el
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22% mujeres en hogares afrocolombianos versus 18.5% en hogares no afrocolombianos”
(Barbary & Urrea, 2004: 87).

En relacién con la violencia que dia a dia se vive en este sector de Cali, sus
principales victimas son los hombres jovenes (Alcaldia de Santiago de Cali, 2010), de estos
hombres jovenes los afrodescendientes son los que mas estan muriendo “Para la poblacion
masculina, entre los 15 y 24 afios la mortalidad de los afrodescendientes es mucho mayor
que para el resto de los hombres. En especial entre los 15 y 19 afios, cuya tasa es entre 2 'y 3
veces mayor” que la poblacion identificada como no negra o mestiza (Cali como vamos,
2008), siendo esta problematica invisibilizada, no tenida en cuenta por parte de las
autoridades pertinentes.

Por otra parte, las principales victimas del abuso sexual y del acceso carnal violento
son las nifias y adolescentes mujeres. Durante el 2009 hubo 4.444 denuncias por menores
en situacion de riesgo en Cali, haciendo parte de esto un nimero considerable de abuso
sexual, maltrato fisico y psicoldgico. Algo necesario para tener en cuenta, es que de
acuerdo con los datos en casos de violencia intrafamiliar mas son violentadas las nifas,
adolescentes y mujeres jovenes que nifios, adolescentes y hombres jovenes; teniendo en
cuenta las denuncias por violencia intrafamiliar de los 5 a los 24 afios, tenemos en mujeres
1.860 denuncias y en hombres 1.019, siendo esta una fuerte diferencia entre ellas y ellos.
Entre enero y marzo de 2011 se presentaron en el pais 915 casos de abuso sexual, siendo
Cali una de las ciudades con mas alto namero de casos ocurridos, los cuales fueron 62 (El
Pais, 01 abril 2011).

El embarazo adolescente es una constante situacion que ha tocado la puerta del
mismo proceso juvenil, siendo un tema para reflexionar entre las jovenes ya que varias de
ellas son madres, quienes han enfrentado dicha situacion se han apartado del espacio
juvenil, sin embargo, luego de estabilizar sus vidas un poco, algunas han vuelto
irregularmente al grupo. En sus entornos cada vez es mas frecuente el embarazo
adolescente “En Cali, las tasas de fecundidad més altas son las de la poblacion
afrodescendiente, especialmente entre los 20 y 24 afios (98%) y entre los 25 y 29 afios
(85%). Sin embargo, la alerta en materia de fecundidad esta en el 64% de la poblacion

afrocolombiana entre 15 y 19 afios” (Cali como vamos, 2008). En el Valle del Cauca, el
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embarazo adolescente, segin datos del Departamento Administrativo Nacional de
Estadisticas DANE, hubo 9.318 nacimientos en mujeres entre 15 y 19 afios, en el 20009.
(Gobernacién del Valle del Cauca, 2010).

El trabajo realizado por Arboleda Q. (2012), hace referencia a uno de los barrios del
distrito que refleja la situacion que vive la juventud afrodescendiente de esta zona de la
ciudad, Arboleda Q. (2012), entre otras cosas, cuestiona la situacion en la que
principalmente los medios de comunicacion han incidido en que se agudice el estigma
hacia este sector de la ciudad “a través de noticias, reportajes, documentales lograron
sedimentar una percepcion externa cargada de una fuerte dosis de estigmatizacion y
exclusion frente a esta zona del oriente y del barrio Retiro en especial” (Arboleda Q, 2012:
139). Sumado a esto de ubicar en el imaginario de la gente que habita en otros sectores de
la ciudad y del pais incluso, al Distrito de Aguablanca como un lugar indeseable, terrorifico
y a quienes habitan en él como delincuentes, personas no deseadas, afectando esto en
espacios laborales, académicos u otros espacios, viviéndose asi el estigma de ser del
Distrito de Aguablanca, y como plantea Arboleda Q. (2012), de ser del barrio El Retiro. En
relacién al estigma y exclusion al que es sometida la poblacién de este sector de Cali, se
relaciona a los jovenes con la violencia y con mas precision con una “cultura de agresividad
y delincuencia” (Arboleda Q, 2012: 140), cuestion que deja de lado las causas, el cdmo han
Ilegado a generarse los conflictos, las situaciones de violencia y de abuso, en muchos casos
por parte de la fuerza publica, que viven muchos hombres y mujeres jovenes de este sector,
en relacién a la violencia recibida por la fuerza publica principalmente son violentados los
hombres jovenes afrodescendientes.

De las jovenes que viven en Aguablanca y que actualmente estan en el grupo,
ninguna esta en la universidad, unas han terminado la secundaria, otras se encuentran en ese
proceso de terminarla, mientras las jovenes que siendo del grupo y viven en otros sectores
de la ciudad, estudian en la universidad publica, situacion que relaciono con los
planteamientos de Catafio (1989), para quien dentro de una misma clase social pueden
existir diferentes posibilidades de acceso, encontrando aqui una diferenciacién que refleja

la realidad que viven la mayor cantidad de joévenes afrodescendientes en el Distrito de

20



Aguablanca en Cali, quienes dificilmente alcanzan la educacién superior. Esto se
relaciona directamente con lo planteado por Arboleda H. (2012):

Como el desarrollo econémico de la ciudad no se ha visto reflejado

considerablemente en las zonas donde se asienta mayoritariamente la

poblacion afrodescendiente (Distrito de Aguablanca), pues estos

continGlan siendo los sectores que encierran los mas altos indices de

necesidades insatisfechas, y los que concentran los peores indicadores de

calidad de vida en comparacion con otras zonas de la capital (Arboleda

H, 2012: 74).
Aunque pueda estar en el imaginario colectivo la idea de que a través de la educacion las
personas lograran mejorar sus condiciones de vida, no resulta sencillo por como esta
organizada la sociedad, “No existen procesos generalizados de movilidad si la estructura
social y econdémica no lo permite [...] La educacién cumple por tanto dos significativas
funciones en relacion con la estratificacion social: retener la posicién dentro de la cual se
nace y facilitar la movilidad horizontal” (Catafio, 1989:102-105). A propdsito de que una
buena parte de la poblacion afrodescendiente que habita Cali se localiza en el Distrito de
Aguablanca, el texto de Barbary & Urrea (2004), plantea como “Contrariamente al
estereotipo propagado en Cali sobre la desventaja de nivel educacional de la poblacion
afrocolombiana, el capital educativo de los migrantes del Pacifico en el momento de la
encuesta es netamente superior al de muchos otros inmigrantes” (Barbary & Urrea, 2004:).

No obstante las condiciones de vida de la mayoria de afrodescendientes en Cali

siguen siendo desfavorables y cada vez se agudiza mas por el estigma de vivir en esta zona
de la ciudad y por la discriminacion étnica-racial, de tal forma que “las comunas con mayor
participacion afrocolombiana en su poblacién son las que presentan los mayores tamafios
de hogar, porcentajes de inasistencia escolar, asi como los niveles educativos mas bajos en
la ciudad” (Cali como vamos, 2008). El trabajo de Barbary y Urrea (2004), estd haciendo
referencia a las personas migrantes que llegan a Cali desde el pacifico colombiano que
pueden ser nifios, nifias, jovenes hombres y mujeres, adultos y adultas, pero en el caso de
Cali como vamos (2008), se esta haciendo referencia a la situacion de escolaridad de
primaria y bachillerato en la nifiez y juventud afrodescendiente que en muchos casos ya es

nacida en Cali.
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Esto se complejiza cada vez mas para mujeres y hombres jovenes descendientes de
africanas/os, quienes viven en los sectores méas excluidos y marginados en Cali pero
también en Colombia y muchos otros paises “Las formas en que el pueblo negro, las
experiencias negras, fueron posicionadas y sometidas a los regimenes dominantes de
representacion fueron los efectos de un ejercicio critico de poder cultural y de
normalizacion” (Hall; 1999: 351). Al darle importancia al aspecto étnico-racial, y de
acuerdo a lo expuesto anteriormente, puede decirse que la situacion que viven las mujeres
jévenes afrodescendientes no necesariamente es la misma que vive una joven mestiza en el
Distrito de Aguablanca en Cali, o una joven afrodescendiente de otro sector de la ciudad.
En ese sentido, nos comparte Arboleda H. (2012): “queramoslo o no, su distribucion
espacial produce un singular efecto en el cual a mayor segregacion se oscurece el mapa y
las expectativas de un mejor futuro, mientras que a menor segregacion se hacen mas
evidentes los ascensos sociales” (Arboleda H, 2012: 74).

La segregacion espacial que vive Cali es tan fuerte que en el Distrito de Aguablanca
y comunas aledafias, con condiciones similares se encuentra ubicada el 70%
aproximadamente de la poblacion total de la ciudad (comunas7, 13, 14, 15 y 21), lo que
significaria que en el sector habitan aproximadamente un millon cuatrocientas mil personas,
de acuerdo a informe realizado por el CIDSE — Centro de Investigacion y Documentacion
Socioecondmica del a Universidad del Valle, para Afroamérica XXI-Cali.

Division geografica de Cali: conglomerado oriente, comunas 7,13,14,15 y
21; centro oriente, 8,11,12 y 16; centro-norte, 3, 4, 5, 6, 9 y 10; laderas,
comunas 1,18 y 20; finalmente en el corredor norte y sur se encuentran
las comunas 2, 17, 19 y 22. Casi 70% de la poblacion se localiza en el ala

oriental (Afroamérica XXI-CIDSE 2011. Citado en Ministerio del
Interior, 2012).

Esto significa que aparte de todo lo dicho en relacién a este sector de la ciudad, se vive un
fuerte hacinamiento, recordando que en este sector una buena parte de sus habitantes son
afrodescendientes, siendo Cali una ciudad que posee 22 comunas cOmo es posible que en
cinco de sus comunas habiten més de la mitad de sus habitantes, una buena parte viviendo

la insatisfaccidn de sus necesidades basicas, sin contar con fuentes de empleos que en un
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futuro les ayude a cambiar sus condiciones de vida, reafirmando asi el racismo estructural

en Cali. De esta forma:

La segregacion espacial ocupa un lugar importante a la hora de explicar la
discriminacion laboral. Se comprende a partir de dos ejes; en primer lugar,
la ubicacion espacial indica el acceso a bienes, servicios materiales y
culturales como lo son la educacién, vivienda digna, seguridad, etc.
(Vivas, 2011) En los sectores marginales la satisfaccion de estas
necesidades y derechos econémicos impactaran en el modo de insercion
en el mercado laboral (por ejemplo la calidad de educacion) y en las
condiciones generales de la oferta de trabajo (Afroamérica XXI-CIDSE
2011. Citado en Ministerio del Interior, 2012).

Una buena parte de las personas que habitan esta zona de la ciudad provienen del pacifico
colombiano, también provienen de otras partes de Colombia, producto de migraciones, que
marcan la llegada a Cali en busca de oportunidades para mejorar su calidad de vida
(Zuluaga, 1998). En los ultimos diez afios aproximadamente, la gente llega masivamente a
los asentamientos informales ubicados en esta zona de la ciudad producto del
desplazamiento (Urrea & Quintin, 2000) a causa del conflicto social y armado que vive
Colombia, en muchos de los casos mujeres con sus hijos e hijas pequefias. De acuerdo a
encuesta realizada en Cali en 1999 “el 62% de los migrantes con menos de cinco afios de
llegada a Cali eran mujeres y de ellas un 60% tenian entre 15 y 35 afios” (Barbary & Urrea,
2004: 122).

Para terminar, en relacion a las situaciones que vive Cali, de acuerdo a Posso
(2008), en esta ciudad las personas afrodescendientes viven un racismo cotidiano, siendo
excluidas del desarrollo de la ciudad, de los espacios donde se toman las decisiones y
relegadas/os a un espacio reducido en la ciudad, sin posibilidades de habitar y transitar el
resto de la misma, en palabras de Posso (2008), el racismo cotidiano tiene como efecto:

La ausencia de acceso por parte del grupo discriminado a las redes de
poder sociopolitico y econémico. Por lo tanto el colectivo o poblacion
discriminada no tiene incidencia como grupo de poder en las politicas
gubernamentales lo que se traduce a largo plazo en regulaciones, normas,
en la asignacién inequitativa de la riqueza y oportunidades de desarrollo
respecto a estos grupos (Posso, 2008: 142).

Este es el panorama en el cual se desenvuelven en su cotidianidad las personas que hacen

parte de Liberarte “jovenes en escena”. Desde aqui se plantea que siendo el contexto
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similar para hombres y mujeres, nifios y nifias; las mujeres jovenes de Liberarte y las
mujeres de su entorno, fuera de la opresion de clase y étnica racial, viven opresiones sexo-
genéricas de una forma distinta a como pueden vivirlas los hombres de sus entornos. Por
esa razon en la bdsqueda de una transformacion de sus realidades, las mujeres de este
colectivo encontraron como camino de visibilizacion a las mismas, el teatro popular.

El teatro popular con perspectiva de género es una herramienta que desde Liberarte
“jovenes en Escena” se utiliza para visibilizar las problematicas que viven las mujeres
jévenes de sectores populares y una forma de sensibilizar frente a la violencia de género.
Siendo esto en lo que se centra Liberarte, en producir obras teatrales de creacion colectiva,
cuadros teatrales y performance. En su idea inicial plantean el teatro como herramienta para
visibilizar una problematica, sin embargo, éste ha sido un aporte para su propia
transformacion, algunas de las jovenes han logrado reconocerse a si mismas, darse cuenta
que su palabra es importante y escuchada, pero a la vez es compleja la cuestion de
reconocerse a si mismas, y a la par vivir en un contexto donde existe negacion total hacia
ellas, por lo que, en su entorno es constante la falta de empleo, la dificultad para continuar
sus estudios, algunas enfrentan las consecuencias del desplazamiento forzado, esto genera
una especie de desaliento en ellas, viviendo entre la esperanza y la desesperanza.

En relacion a la experiencia con el teatro dice una de las integrantes de Liberarte
“aprendi a perder el miedo y controlar mis nervios y a tener mas confianza conmigo misma
[...] aprendi a ser mas unida y compartir mas sobre mis derechos” (Granja J, 2011).

Se han expuesto aqui algunas cuestiones sobre el contexto en el que se
desenvuelven las jovenes de Liberarte, desde esos lugares de negacion e invisibilizacion
para la juventud de sectores populares y con mas agudeza para hombres y mujeres jovenes
afrodescendientes, frente a la necesidad de transformar esa realidad y de generar espacios
de participacion y de construccion de poder popular desde nifias y adolescentes mujeres, s

COmMo empieza un camino este proceso organizativo.

Liberarte “Jovenes en Escena”
Desde ese lugar donde no tienen cabida los y las jovenes de sectores marginados, las

jovenes que hacen parte de Liberarte llegaron a espacios de encuentros, de formacion en
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derechos de nifios, nifias, adolescentes, jovenes y de derechos de las mujeres, espacios de
prevencion de violencia de género, propiciado esto por Taller Abierto, en Cali,
organizacion que es coparte (organizacién financiada con posibilidad de codecision) de la
agencia de cooperacion alemana Terre Des Hommes — TDH Alemania, desde donde se
comparte la idea de participacion construida por Ezequiel Ander-Egg, de quien se toma que
participar significaria: “tener parte en una cosa. Se trata en ese sentido de un acto que es
ejercido por sujeto-agente que estd inserto en un ambito donde este puede tomar
decisiones” (Cussianovich & Bazan, 2009: 123), los autores hacen la claridad de que no
siempre hay una participacion real y que mas bien puede darse una simulacion. Desde las
organizaciones copartes de TDH se promueve la participacion de nifios, nifas,
adolescentes y jovenes de sectores populares de distintas partes de Colombia, en la
dindmica individual y colectiva de Liberarte se encuentran presentes las nociones de sujetos
de derechos y la participacion como toma de decisiones, contradictoriamente con un
contexto donde poco se puede decidir.

Esta agencia de cooperacion se caracteriza por apoyar trabajos relacionados con los
derechos de nifios, nifias, adolescentes y jovenes, reconociéndoles como sujetos de
derechos, también apoyan trabajos sobre soberania alimentaria; han promovido el
encuentro entre las organizaciones que apoyan, en Colombia de estos encuentros surgio
desde hace aproximadamente 20 afios la Plataforma Colombiana de Copartes de TDH que
ha sido un espacio para la codecision entre las copartes (codeciden — toman algunas
decisiones en conjunto con la agencia de cooperacion, relacionadas con los lineamientos de
trabajo en los distintos paises) y TDH; en la actualidad este espacio en Colombia es
Ilamado Plataforma de Organizaciones Sociales y Populares por el Protagonismo de Nifios,
Nifias y Jovenes, en la cual han participado las jovenes de Liberarte, siendo Liberarte uno
de los pocos procesos que pone en cuestién temas de género en el espacio juvenil de la
plataforma. Desde TDH hace algunos afios se empez6 a buscar cofinanciacion con el
Ministerio aleméan para los proyectos, de uno de estos proyectos se beneficid Liberarte a

través de Taller Abierto.
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Taller Abierto aportando en la construccion de suefios colectivos

Taller Abierto es un centro de promocion integral para la mujer y la familia, lleva méas de
veinte afios de funcionamiento, es una asociacion en Cali que ha trabajado con mujeres
inmigrantes dedicadas principalmente al empleo doméstico, desde ahi ha aportado al
empoderamiento de estas mujeres, al igual que de otras mujeres populares que hacen
trabajo comunitario desde sus organizaciones, también ha aportado al empoderamiento de
mujeres en situacion de desplazamiento en diferentes municipios del Valle del Cauca, asi
como de jovenes hombres y mujeres en Cali y en Buenaventura. Esta entidad promueve la
auto-organizacion, su trabajo se transversaliza por una perspectiva de derechos, de género e
intercultural. De esta forma, esta organizacion aportd en la consolidacion del Movimiento
de Mujeres Populares e Inmigrantes MMPI, asi también de lo que hoy se reconoce como
Liberarte “Jovenes en Escena”, al igual que ha apoyado otros procesos como el Fondo de
Ahorro y Crédito FOCO, el grupo de jovenes hombres y mujeres en Buenaventura, Jévenes
Promotores de Paz, y el Colectivo de Mujeres Desplazadas del Valle del Cauca -
COLMUDESVA.

El trabajo de esta organizacion se orienta por una propuesta pedagogica psicosocial,
que se basa en las perspectivas de género, intercultural y de derechos, guiada por las
herramientas que brinda la educacion popular, desde el intercambio de saberes, las tres
lineas de trabajo se abordan conjuntamente en los procesos que emprende con las
comunidades, partiendo de la perspectiva de género como categoria de analisis en las
relaciones entre hombres y mujeres, desde esta organizacion se promueve reconocer tanto
la complejidad, como los procesos histéricos y los conflictos que atraviesan esas relaciones,
al igual que promueve la bisqueda de unas relaciones equitativas; para que esto sea posible,
las lineas de trabajo en derechos e interculturalidad, juegan un papel importante para
construir otra forma de relacionarse, pensando que asi, mujeres, nifios, nifias, hombres y
mujeres jovenes puedan reconocer, exigir y hacer ejercicio de sus derechos y por otra parte,
reconocer, respetar al otro, a la otra, construir en la diferencia, promover unas relaciones
mas equitativas y justas (Taller Abierto, 2013).

Esas han sido las bases sobre las que hoy camina Liberarte, quienes ahi participan

han hecho parte, en distintos momentos, de los procesos de formacidon que ofrece esta
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entidad en promocion comunitaria, que abarcan las tres lineas de trabajo en género,
derechos e interculturalidad. Lo que hoy se nombra como Liberarte tuvo sus inicios en el
afio 2007, siendo apoyado por Taller Abierto a través de uno de sus proyectos, esta
organizacion destinaba un recurso para apoyar el proceso en mencién; en sus inicios,
Liberarte también tuvo el apoyo del Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes —
MMPI, conformado por mujeres y algunas de ellas madres, dedicadas principalmente al
empleo doméstico, otras a trabajar en organizaciones sociales y populares, unas cuantas
estudiantes universitarias, pensandose estas mujeres un mejor presente y futuro para ellas y
sus familias. Es desde ahi que nace la iniciativa de generar un espacio para que las hijas de
las mujeres que pertenecian al movimiento pudieran reunirse, organizarse, pensar en como

dar pasos para mejorar su calidad de vida.

Mujeres jovenes repensandose la existencia

El proceso juvenil Liberarte “Jovenes en Escena” esta compuesto principalmente por
mujeres afrodescendientes, quienes viven en algunos barrios del sector denominado en Cali
— Colombia como el Distrito de Aguablanca, pocas personas viven en otros sectores de la
ciudad y en los alrededores de Cali. Desde el teatro popular con perspectiva de género,
Liberarte ha puesto en escena distintas problematicas que viven las mujeres jovenes de
sectores populares, he investigado sobre ¢Cdémo han construido las participantes en el
proceso juvenil Liberarte “Jovenes en Escena” sus identidades de género, sexual, étnica-
racial, de clase, en sectores populares de Cali y sus alrededores?

Desde Liberarte no se ha generado una identidad colectiva como mujeres
afrodescendientes, respecto a esto dice una de las jovenes, “la base del grupo son mujeres
jévenes afrodescendientes pero también en menor cantidad hay mujeres jovenes mestizas,
al igual que hombres jovenes” (Salazar M, 2013b, entrevista). A pesar de no estar
organizadas como afrodescendientes, estas jovenes se han reconocido como tal, por lo que
estan haciendo un acercamiento a lo que es “cimarronaje, la historia de la mujer negra, la
mujer negra en la sociedad calefia” (Salazar M, 2013b, entrevista), buscando asi

encontrarse con sus raices, en ese proceso de repensarse y reconstruir su identidad.
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Necesario traer a colacion aqui a Curiel (2009), quien aporta elementos sobre el concepto
de identidad, estando en relacidn con el interés de esta investigacion:

Es algo complejo, entendiendo las dimensiones psicosociales en la que
existe una relacion individual y social. Desde el punto de vista individual
podriamos entenderla como un proceso intimo y subjetivo donde la
persona, a través de su propia experiencia, de representaciones, de
referencias en la interrelacion con otros y otras se concibe y actda consigo
misma/o y con los otros y otras. En el plano colectivo son referencias que
rigen los interrelacionamientos de los y las integrantes de la sociedad o de
grupos diferenciados de la misma. Desde una visidén sociologica la
identidad se enmarca en una estructura de hechos y conflictos sociales
(Curiel, 2009: 7).

En este proceso de construccion identitaria, las jovenes de Liberarte viven, en el sentido
tratado aqui por Curiel (2009), un proceso individual en el que esta en juego su entorno, la
experiencia de vida de cada persona, su historia, lo que comprenderia segun lo abordado
por la autora, tener en cuenta los conflictos histdricos y sociales que hacen parte de esa
construccién identitaria, por lo que dicha identidad “En ese sentido no es estatica, sino
fluctuante y cambiante de acuerdo a los procesos historicos” (Curiel, 2009: 7), esos
procesos individuales, donde las situaciones vividas por las jovenes se vuelven recurrentes
de acuerdo a su contexto, lo que permite reconocer las problematicas que viven las mujeres
jévenes y como son vividas por mujeres jovenes afrodescendientes, como se viven en el
Distrito de Aguablanca y cémo pueden vivirse en otros sectores populares de Cali. Sus
condiciones historicas no estan aisladas de las condiciones actuales de la mayoria de
afrodescendientes que habitan la ciudad de Cali.

Los antecedentes de las situaciones de precariedad y opresion para los y las
afrodescendientes estan relacionadas con la desigualdad a la que se vieron enfrentados sus
ancestras/os, al momento de la manumision de la esclavitud donde terminan siendo
indemnizados los amos, los esclavistas y no las personas en condicion de esclavitud,
guedando los ultimos en muchos casos en la miseria o en una fuerte desventaja econémica
(Tovar, 1994). No obstante, la gente descendiente de africanas/os ha vivido en el pacifico
colombiano, con el total abandono estatal.

En las ultimas décadas estas tierras del pacifico colombiano han resultado

interesantes para las multinacionales y sus megaproyectos, como la siembra de palma
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africana, la mineria a gran escala, el narcotréfico entre otros, los cuales requieren de que el
territorio sea desalojado por sus historicos habitantes, por lo que se genera terror en la
poblacién a través de amenazas, asesinatos selectivos, masacres etc. de tal manera, mucha
de la gente que ha habitado esta zona del pais, estd siendo desplazada y entre sus destinos
se encuentra Cali; y estando en esta ciudad las opciones son escazas y principalmente la
gente llega al Distrito de Aguablanca, y asi un familiar que con anterioridad haya salido
del lugar de origen le de auxilio, o llegar a ocupar un espacio, tomarse un terreno, o de
arriendo en alguno de los asentamientos (Salazar, 2011). Por otra parte Barbary & Urrea
(2004), nos aportan sobre esta situacion que conlleva tanto a la migracion como al
desplazamiento forzado de la poblacion de la costa pacifica colombiana hacia Cali:

La region pacifica, habitada desde la colonia por una poblacién negra en

condicion de esclavitud, y manumision, vive desde hace unos treinta afios

un éxodo rural persistente. Pero a partir de comienzos de los afios 90, su

rapida integracion al espacio econdémico nacional e internacional ha tenido

por corolario la intensificacion y la diversificacion de flujos migratorios

cuyos motores son exdgenos: plantaciones de palma africana, empresas

camaroneras, cultivos de coca, etc. ciertamente estas nuevas dinamicas

econdmicas estan acompafiadas del recrudecimiento de los conflictos

sociales y militares, que generan a su vez desplazamientos importantes de

poblacién (Barbary & Urrea, 2004: 113).
Desde la mirada de los autores estas circunstancias obligan a la gente a desplazarse a Cali,
donde chocan con las barreras de la marginalidad que se ha impuesto permanentemente en
la ciudad. De acuerdo a lo abordado por (Curiel, 2009) sobre “los procesos Historicos y los
conflictos sociales” que comprenden la vida de la gente, es necesario contextualizar tanto
el proceso organizativo, como el entorno donde provienen las jovenes del mismo.

Con esta investigacion es posible visibilizar un proceso principalmente integrado
por mujeres jovenes afrodescendientes de sectores populares, que representan una
poblacién fuertemente discriminada e invisibilizada. Hacer este recorrido y reconstruccion
pretende encontrar elementos que permitan analizar si en esa construccion identitaria estas
jovenes y otras jovenes que hacen parte de sus entornos mas cercanos, viven mas alla de la
violencia de género, violencia 0 porque no racismo estructural, si esto es asi, como ha
Ilegado a ser asi, tanto para las jovenes de Liberarte, como para jévenes hombres y mujeres

afrodescendientes que habitan el Distrito de Aguablanca al oriente de Cali Colombia. Con
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€s0 Nno quiero decir que en otros sectores de la ciudad no se viva violencia estructural, sin
embargo, a jévenes hombres y mujeres que viven en el Distrito de Aguablanca se les ha
dificultado acceder a la educacién superior, a un empleo en condiciones dignas y viven el
estigma de estar localizados en ese sector de la ciudad, dentro del mismo los lugares,
barrios, que son habitados por las familias afrodescendientes son fuertemente marginados y
estigmatizados (Arboleda Q, 2012).

Teniendo en cuenta lo anterior, frente a alguna situacion relacionada con la
desigualdad y segregacion en la ciudad, una joven del barrio el Retiro (Distrito de
Aguablanca) dice: “a nosotros los negros nos dejan en paz mientras estamos bien jodidos o
ya cuando somos futbolistas profesionales, pero cuando se busca salir adelante es que a uno
lo ponen a sudar...” (Barbary & Urrea, 2004:146).

De esta forma, Liberarte “JOvenes en escena” busca visibilizar la realidad que viven
las mujeres jovenes de sectores populares, cuestionando desigualdades de género, sexuales,
la falta de una educacion de calidad, de oportunidades laborales para ellas, para sus familias
y para sus vecinas/os. Desde ese proceso organizativo se ha decidido visibilizar estas
problematicas y reflexiones colectivas por medio del teatro popular con perspectiva de
género. Este grupo de mujeres jovenes si bien se centra en una perspectiva de género, al
ellas reconocerse como mujeres jovenes afrodescendientes de sectores populares, les es
posible, analizar su contexto teniendo presente ese lugar socialmente asignado para ellas, lo
que esto ha representado en sus vidas y la posibilidad que han encontrado en el teatro para
resignificar sus procesos tanto en lo individual, como en lo colectivo y a la vez asi
transmiten su mensaje centrado en la busqueda de la equidad de género.

En esa intencion de visibilizar un proceso de mujeres jovenes afrodescendientes que
hace teatro popular con perspectiva de género, desde aqui se ha pretendido, reconstruir la
historia del proceso organizativo, con quienes a la hora de la investigacion se sienten parte
de Liberarte y han participado de sus dinamicas en el Gltimo afio, aunque a lo largo del
proceso han participado hombres y mujeres mestizas, en el Gltimo tiempo del mismo todas
las integrantes de Liberarte son mujeres jovenes afrodescendientes, en quienes se centra
este trabajo, al igual que se tuvieron presentes las voces de un hombre y una mujer joven

que hicieron parte del proceso, ambos afrodescendientes. En esa reconstruccion del proceso
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han sido importantes las etapas por las que han pasado las personas de Liberarte en la
construccion de sus identidades de género, sexual, étnica-racial y de clase. De igual forma,
se ha querido identificar distintas tensiones que afrontan las jovenes en ese camino de

construir sus identidades.

Acercamiento a la discusion epistemoldgica

Género e interseccionalidad

De Beauvoir, plantea como nos encontramos en un mundo donde todo esta establecido
desde lo masculino “... asi también hay un tipo humano absoluto que es el tipo masculino”
(1999[1949]:18), esto estd acompafiado de un discurso enmarcado en un “sistema de
género binario” (Butler, 1982:6), donde las identidades de género han tenido, se podria
decir, dos caminos legitimos socialmente hablando, ser hombres o ser mujeres. El sistema
binario supone un lugar para las mujeres, sin embargo ellas se ven enfrentadas a multiples
problematicas, en parte, por la forma como son percibidas desde ese mismo sistema, como
“objeto sexual”, de libre acceso e inferior al hombre.

Autoras gque han pensado sobre las problematicas que viven las mujeres, desde su
lugar como mujeres negras o descendientes de africanas/os, hacen cuestionamientos
respecto al lugar de la mujer como también al del hombre, siendo vivido de una forma
diferente el sistema de género binario por mujeres y hombres negros; Angela Davis (2004),
llevando la mirada hacia el proceso de esclavizacion, muestra como los aportes de
diferentes feministas blancas, estdn mas en relacion con su propia experiencia, sin incluir la
experiencia de las mujeres negras, esta autora pone en cuestion la situacion de los hombres
negros como diferente a la del hombre blanco. Bell Hooks (2004 [1984]), hace un
cuestionamiento radical con respecto a la opresion de las mujeres y el feminismo:

El feminismo nunca ha surgido de las mujeres que de forma mas
directa son victimas de la opresion sexista; mujeres a las que se golpea a
diario, mental, fisica y espiritualmente; mujeres sin la fuerza necesaria
para cambiar sus condiciones de vida. Son una mayoria silenciosa.
Una sefial de su victimizacion es que aceptan su suerte en la vida sin
cuestionarla de forma visible, sin protestar organizadamente, sin
mostrar ira o rabia colectiva (Hooks, 2004 [1984]: 33).
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Este aporte de Hooks esta en relacion con la necesidad de construir y reconstruir las
historias, experiencias, visibilizar los procesos de las mujeres que no solo son oprimidas
por ser mujeres, sino por su condicion de clase, étnico-racial y que desde ahi han vivido de
una forma condicionada también su sexualidad, esto lo he trabajado con Curiel (2009) y
Brown (2006 [1995]). Son utiles también los aporte tedricos de Viveros (Viveros; inédito)
de donde he tomado el concepto de interseccionalidad del cual dice que “consiste en
aprehender las relaciones sociales como construcciones simultaneas en distintos ordenes, de
clase, género y raza y en diferentes configuraciones historicas” (Viveros; inédito). Por otra
parte, abordo el concepto de identidad en los términos que lo usa Curiel (2009), el cual
tiene un componente tanto individual como colectivo, estid en relacion con procesos
historicos y conflictos sociales, al analizar la construccion de identidad de mujeres jovenes
afrodescendientes surge la necesidad de tener presente como esto ha incidido en sus vidas.

Se ha intentado exponer lineas arriba que la experiencia de “ser negra”, mujer
afrodescendiente en Colombia, esta en directa relacion con estos procesos de colonizacion,
esclavitud y con las precarias condiciones de vida que posterior al proceso de esclavitud se
constituyeron en un continuo de marginalidad y exclusion de las poblaciones
afrodescendientes. Por otra parte, Carol Pateman (1996), se centra en las criticas sobre la
dicotomia publico/privado, la cual plantea, son conceptos liberales que han aportado a
reforzar como natural que la mujer se haga cargo de la vida doméstica, de lo privado;
mientras es parte del hombre lo publico, los negocios, lo social, la economia, y lo politico.
Pateman nos dice: “a medida que se desarrollaba el capitalismo y con €l su forma especifica
de division sexual, laboral y de clases- las mujeres se vieron confinadas a unas cuantas
tareas de bajo estatus o totalmente apartadas de la vida econdmica, fueron relegadas a su
lugar “natural” y dependiente en la esfera familiar y en la esfera privada” (1996: 7).

Esto que tomo de Pateman es una parte de la realidad que afecta la vida de las
mujeres con las que se ha realizado esta investigacion, pues en sus entornos, en el Distrito
de Aguablanca en Cali, las mujeres se ocupan de actividades domeésticas tanto en la casa
como al tener un empleo, encontrandose mal remuneradas y muchas de ellas trabajando en
condiciones infrahumanas, otras no pueden acceder al &mbito laboral “formal” y viven del

trabajo informal que tambiéen es precario, pero esto no es asi solo para las mujeres, también
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los hombres afrodescendientes de sus entornos son excluidos de la vida pablica y sus
trabajos también son de ‘bajo estatus’. Por otro lado, de acuerdo a lo trabajado por Rubin
(1996), “la subordinacion de las mujeres puede ser vista como producto de las relaciones
que producen y organizan el sexo y el género” (1997: 113); en ese sentido, el no reconocer
a la mujer desde el lenguaje mismo, no permitirle un lugar, esta relacionado con dicha
subordinacion y con “mantener a las mujeres en su sitio” (Rubin, 1996: 100).

En ese sentido, pienso que el no mencionar las mujeres, el relegarles un lugar
considerado socialmente inferior y a la vez no reconocido, como el trabajo doméstico y
marginarlas a la pobreza extrema a ellas y a sus familias, esto hace parte de poner en su
sitio a las mujeres; un sitio ubicado para ellas por la representacién de un hombre, pero no
cualquier hombre, un hombre blanco, machista, racista, homofobico, que ha tenido todas
las posibilidades de recibir educacion de calidad y educado para dirigir, él se encuentra al
frente de los poderes, religiosos, econémicos, politicos, que es quien se asegura desde la
dominacion que “las mujeres estén en su sitio”, por eso para ellas los sueldos son mas
bajos pero se le aumenta el trabajo, ellas trabajan en la calle pero también en la casa, sin
ser reconocidas como importantes las labores que realizan.

Aunque los hombres afrodescendientes también tienen sueldos bajos, condiciones
laborales precarias, existe de su parte un tipo de acomodamiento, acoplamiento con
respecto a “poner a las mujeres en su sitio”, en el sentido de no refutar los privilegios que
les otorga una sociedad capitalista, racista y masculinista, implicando esto que se
naturalice el hecho de que la mujer tanto en la calle como en la casa se encargue del
espacio doméstico, es decir tenga doble jornada laboral, aunque de las dos formas es
explotada, la menos reconocida es la realizada en la casa.

Comprendo la discusiéon de las feministas negras como Hooks (2004 [1984]) y
Davis (2004), respecto a que las mujeres negras viven de una forma distinta la opresion,
me parecen importantes los aportes que tomo de las autoras no racializadas, porque en el
sistema de género en el cual se enmarcan las relaciones cotidianas de las mujeres jovenes
afrodescendientes en el Distrito de Aguablanca en Cali, se puede decir que en sus hogares,
barrios, lugares de trabajo, estudio y en la ciudad en general son “ubicadas en su sitio”

como mujeres, pero también como “negras” y el racismo y discriminacion que esto implica,
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y a la vez viven el estigma, marginacion y exclusion por vivir en el Distrito de Aguablanca
en Cali (Urrea & Quintin, 2000).

Gabriela Castellanos (2006), nos plantea que los conceptos de sexo y de genero son
una realidad cultural e interactdan entre si, hombres y mujeres van construyendo su
identidad a partir de los discursos y practicas sociales que emplean y de los cuales se
apropian. Esto lo vemos con la definicién que nos comparte la autora:

Podemos definir el género, entonces, como el conjunto de saberes,
discursos, préacticas sociales y relaciones de poder que les da contenido a
las concepciones que usamos (y que influyen decisivamente sobre nuestra
conducta) en relacion con el cuerpo sexuado, con la sexualidad y con las
diferencias fisicas, socioecondmicas, culturales y politicas entre los sexos
en una época y un contexto determinados [...] todo lo que concebimos
como lo sexual seria un producto de la interaccion entre la realidad
genético-bioldgica y los discursos y practicas culturales. (Castellanos,
2006: 27).

Este abordaje de Castellanos (2006), sobre los conceptos de sexo y de género los encuentro
en relacion con lo abordado por Curiel (2009), sobre el concepto de identidad y lo que
sobre la interseccionalidad expone Viveros. Desde las diferentes autoras estas
construcciones estan relacionadas con procesos historicos que inciden en la vida de las
mujeres en la actualidad y de esta forma también en las mujeres jovenes de Liberarte, que si
bien no determinan totalmente sus vidas, las condiciones historicas, sociales, politicas,
economicas, culturales, etc. en torno a las cuales se desenvuelven sus relaciones sociales, si

les facilita o les dificulta alcanzar sus metas y suefios en la vida.

Identidades. Mujeres jovenes afrodescendientes

En el sentido de Curiel “El movimiento de mujeres afrodescendientes nace articulando
“raza”, género, clase y sexualidad como categorias politicas para explicar las realidades de
las mujeres afrodescendientes frente al racismo, sexismo, clasismo y el heterosexismo”
(2009, 1). Ese es un camino que recorrieron las mujeres afrodescendientes al organizarse,
sin embargo Liberarte se va reflejando como un espacio de mujeres jovenes
afrodescendientes que estd atravesando por un momento en el que las personas se

encuentran en la busqueda, o fortaleciendo su proceso identitario, lo cual significa tomar

34



distancia de lo aprendido anteriormente, para reconocerse a si mismas, reconociendo en
cierta medida la historia de sus antepasadas/os, su propia historia y el lugar que ellas
ocupan en la historia social.

Dicho proceso de construccion de lugares identitarios, atravesados por el género y
porque no por la generacion, estd en concordancia con lo planteado por Fanon, cuando
propone que: “los negros han tenido ante si dos sistemas de referencia en relacion con los
cuales tenian y tienen que situarse. Su metafisica 0 menos pretenciosamente sus costumbres
y las instancias a las que se remitian, quedaron abolidas por estar en contradiccion con una
civilizacion que ignoraban y que se les imponia” (Fanon, 2011 [1958]: 83 - 84). Por tanto,
es necesario reconocer las implicaciones y “los efectos de hechos histéricos tales como la
colonizacién y la esclavitud que hacen que el “ser negra” sea una situacion desvalorizada,
despreciada y muchas veces negada” (Curiel, 2009:1). EI lugar que ha ocupado la mujer
negra socialmente ha estado relacionado con el no reconocerle su valor, su lugar de
persona, objetivandola, robandole su dignidad.

Hall (1999), aporta otro sentido a la vida de aquellas personas que no han salido del
lugar impuesto desde tiempos coloniales por ese poder que segun Foucault (1989),
condicion0 el saber a su antojo y conveniencia, entre estas conveniencias estuvo y esta
mantener a las personas negras, indigenas, no blancas occidentales, en condicion de
inferioridad. Dice Hall (1999), respecto a la experiencia de la didspora y la identidad, que
esta definida como:

[...] el reconocimiento de una heterogeneidad y diversidad necesarias; por
una concepcién de identidad que vive con y a través de la diferencia, y no
a pesar de ella; por la hibridez. Las identidades de la didspora son aquellas
que estan constantemente produciéndose y reproduciéndose de nuevo a
través de las transformaciones y la diferencia (Hall, 1999: 360).

Creo que aqui encontramos elementos para repensarse ese lugar de lo negro, empezar a
recuperar la dignidad, la historia, encontrarse con quiénes fueron los ancestros, reconocer,
explicar desde este proceso de mujeres jovenes por que hombres y mujeres
afrodescendientes viven en condiciones de marginalidad y exclusion en Cali y que ha
implicado esto para estas mujeres jovenes afrodescendientes en sus procesos de

construccién identitaria.
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En esta investigacion me he apoyado en el pensamiento feminista negro, que siendo
una iniciativa de las feministas afroestadounidenses, me ha aportado algunos conceptos
construidos por Patricia Hill Collins, quien emprendié la tarea de sistematizar los
planteamientos y las politicas del pensamiento feminista negro, visibilizando asi a sus
pioneras quienes datan de la primera parte del siglo XIX, articulando los aportes de
distintas intelectuales afronorteamericanas, quienes han analizado las condiciones de
opresion en que viven las mujeres racializadas, reconociendo sus voces, sus contextos,
entrando en dialogo de saberes, incorporando en sus investigaciones el punto de vista de
mujeres negras.

Estas intelectuales feministas negras se ubican desde una teoria critica que reconoce
como los procesos de colonizacion y esclavitud han atravesado las historias de las mujeres
negras/afrodescendientes, y a la vez, se puede ubicarlas dentro de los hoy Ilamados
feminismos post-coloniales, tercermundistas, o culturales (Jabardo, 2012).

Los conceptos que he abordado desde ahi, son los de opresién econémica, politica e
ideologica y frente a esas opresiones, en la busqueda de visibilizar la agencia resistencia a
la opresidn por parte de estas jovenes, abordo los conceptos de autodefinicidn, conciencia y
empoderamiento. En la basqueda de explicar como las construcciones identitarias de las
mujeres afrodescendientes de Liberarte “jOvenes en escena” estan en directa relacion con
las opresiones que ellas viven siendo estas por razones de género, clase, étnica-racial,

sexual y generacional.

Apropiacion del termino equidad de género por parte de Liberarte

La necesidad que se ha generado en las jovenes de Liberarte de posicionar el tema de
equidad de género en la agenda publica desde el teatro popular con perspectiva de género,
tiene sus inicios en los espacios de formacion, de discusion y reflexion generados por
Taller Abierto y por el Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes, tiempo después
quién asumio el apoyo a este espacio fue Taller Abierto.

Desde el afio 2007, las nifias que empezaron a reunirse recibieron una serie de

talleres, relacionados con temas de género, sobre derechos de nifios y nifias, y como ellas
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siendo nifias vivian esos derechos, para lo que ellas se dibujaban asi mismas y pintaban lo
que para ellas representaba cada derecho, de lo cual salié una cartilla, en ese momento el
grupo se llamo6 Raices Latinoamericanas “Un mundo de Aprendizaje”. Hoy quedan tres
fundadoras del proceso, dos de ellas son quienes coordinan y orientan Liberarte en la
actualidad, ellas pasaron por los procesos de formacion ofrecidos por Taller Abierto para
jévenes y en el Gltimo tiempo estuvieron a cargo de talleres en espacios de formacion.

En la construccion de un discurso sobre equidad de género, en sus inicios, a este
grupo le aportd el Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes - MMPI, de alli surgio
la necesidad de abrir un espacio donde las hijas de las mujeres que conformaban el
movimiento pudieran reunirse, algunas de estas nifias iban con las madres a los espacios
del movimiento y llevaban un buen tiempo escuchando temas relacionados con la
promocion de equidad de género, promocion de derechos y organizacion de las mujeres.
Las dos jovenes fundadoras que contintan en Liberarte y coordinan este espacio en la
actualidad, son hijas de mujeres que en el 2007 se encontraban en el MMPI, una de las
madres aun continua en el movimiento. Es dificil reconocer el lugar del movimiento en la
formacion de las jovenes ya que desde Taller Abierto de alguna forma se orientaba y
coordinaba lo que se trabajaba y como se trabajaba con ellas, pero quienes hicieron
directamente el trabajo con las jovenes fueron dos mujeres pertenecientes al MMPI. En sus
rememoraciones, en sus documentos las jovenes recuerdan y tienen presente que ese
espacio surgié como iniciativa del Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes.

Sobre la equidad de género, una de las lideresas dice que es la especialidad del
grupo, en esa busqueda de transformacion, el teatro, la reflexién y la movilizaciéon son
planteadas como formas de aportar a llevar a la agenda publica el tema de equidad de
género (Salazar M, 2013a, entrevista).

Los planteamientos de esta joven tienen sus raices en los aportes, en las reflexiones
que desde Taller Abierto, y en principio el MMPI, se han generado con las jovenes de
Liberarte pero a la vez ella ha investigado y profundizado en estos temas, es quien
principalmente realiza los talleres y coordina los espacios donde se profundiza y se

repiensan estos temas en Liberarte, esta joven estd pendiente que las presentaciones de
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teatro, performances y otras muestras estén atravesadas por esa perspectiva de género y que
reflejen la realidad que viven las mujeres jovenes de sectores populares.

Desde este proceso de mujeres jovenes se reconocen que hay distintas formas de ser
mujer, reconociendo otras identidades sexuales y de género y en relacion a la identidad de
género dice Salazar M: “para construir el género hay que recorrerlo [...] para poder
construir su identidad de género, hay que recorrer el género, hay que experimentar, vivir las
cosas, hay que hablarlas, o en la cotidianidad tener postura” (Salazar M, 2013a, entrevista).
Poniendo sobre la mesa la necesidad de abordar temas como la prostitucion, trabajo sexual,
la pornografia y temas que desde el mismo feminismo se encuentran en debate, como por
ejemplo si se puede ser feminista y estar a favor del trabajo sexual, o de la prostitucion, o
ser feminista y ser reguetonera, son estas algunas de las cuestiones que problematizan a
Salazar M. y posiblemente a algunas de sus compafieras, dentro de su proceso organizativo.

Salazar M. (2013a), plantea que para llegar a una equidad de género es necesario
deconstruir ese modelo de mujer impuesto, conocer y reconocer sus derechos, tanto los de
las mujeres, como de jovenes y los derechos sexuales, exigirlos y a la vez preguntarse a si
mismas “quiénes somos y qué queremos” (Salazar M, 2013a, entrevista); reconocer su
procedencia y los problemas estructurales que viven como mujeres jévenes. Siendo esto,
para ella, lo que permitiria que las mujeres se fortalezcan.

Aunque esta joven ha fortalecido su discurso con otros elementos por fuera de las
dos organizaciones en mencion, lo que estas le aportaron a ella y a Liberarte hace parte de
su discurso, igual de la forma como desde Liberarte se hacen y se piensan las actividades,
en colectivo, teniendo presente la horizontalidad en el trabajo y en la toma de decisiones.

Dentro de esta investigacion no hay intenciones de conceptualizar el término
equidad de género, éste mas bien hace parte de las busquedas y luchas emprendidas por el
proceso organizativo. Desde ahi se articulan los aportes que desde ese espacio se han hecho

en ese sentido.
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Aportes a la equidad de género

Imagen 2. Afiche Encuentro 2012

Y0 SOY MUJER VALIOSA
DISFRUTO DE MI SEXUALIDAD CON AUTONOMIA
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Fuente: Liberarte “Jovenes en escena”.

Imagen 3. Obra de teatro “La Silla”.
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Fuente: Liberarte “Jovenes en escena”. Foto de archivo.
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Tanto el afiche como la presentacion de teatro “La Silla” fueron realizadas en construccion
colectiva. Este afiche hace parte del reconocimiento que estas jovenes hacen de si mismas,
de esa deconstruccion de la que habla Salazar, para las jovenes hace parte de reconocer una
realidad y reconocerse ellas mismas. Las jévenes que conforman Liberarte hicieron parte de
un curso de teatro que durante un afio se coordind entre Taller Abierto y la Casa Escénica y
Cultural El Teatro Vive, en el Capitulo 11, una de las jovenes amplia sobre este aspecto.

En relacion a la presentacion de teatro “La Silla”, se hizo a partir de fotografias
construidas en subgrupos, a cada grupo se le daba una palabra y construian una foto, es
decir representaban una sola imagen. En “La Silla” se habla poco pero se representan
distintas formas de violencia que viven a diario las mujeres, que pueden pasar por
“naturales” o como lo que “asi debe ser””; de acuerdo a lo dicho por Salazar M, la intencion
de Liberarte es poner en escena esas cuestiones que no estan visibles, sacarlas a luz y
generar reflexion en torno a ello y de esta forma este grupo aporta a poner el tema de
equidad de género en la agenda publica, mostrando la ausencia de dicha equidad de género.

Imagen 4. Performance 25 de noviembre 2012

Fuente: Colectiva La Morada Feminista.
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De acuerdo a una conversacion con Salazar M, este performance buscaba que la gente
reflexionara acerca del respeto por el cuerpo de la mujer. Este performance lo hicieron en
un lugar de la ciudad de Cali llamado el Parque de las Banderas, donde los domingos
confluyen mujeres y hombres indigenas principalmente, las mujeres trabajan en el empleo
domeéstico en la ciudad, quienes llegan de distintos resguardos y zonas campesinas del sur
del pais, ese es un lugar de encuentro y de descanso. En menor frecuencia este parque es
también frecuentado por familias de sectores populares.

En este performance la joven en ropa interior, tiene pegadas en su cuerpo algunas
palabras con las que socialmente se busca ofender a las mujeres, subordinarlas, maltratarlas
verbal y simbdlicamente. La idea de la actividad era que otras jovenes con las caras
pintadas invitaban a la gente a quitar esas palabras del cuerpo de la joven, algunos/as se
asustaban al principio y luego entraban en actitud de comprender el significado de la
accion, para la joven que protagoniza la accién, es todo un reto, pues tiene presente que se
trata de una actuacion, contaba ella que tenia temor por lo que pudiera hacer alguna de las
personas al acercarse. Estas jovenes estaban acompafiadas por algunas integrantes de La

Morada Feminista, espacio de feministas universitarias en Cali.

Elementos metodoldgicos

Esta investigacion ha tenido presente elementos de una antropologia reflexiva, desde donde
pude acercarme a realizar una etnografia critica, lo cual estad en directa relacién con mis
intereses desde la investigacion “la etnografia critica ubica la cultura representada en un
contexto historico, politico, econémico, social y simbolico” (Ghasarian, 2008: 25). Una
antropologia reflexiva aporta a entrar al campo teniendo en cuenta los distintos ambitos
que afectan la vida de las personas con quienes se desarroll6 la investigacion, fijando la
mirada tanto en lo individual como en lo colectivo. Desde ese lugar de la antropologia
reflexiva, el trabajo de campo se comprende como un aporte mutuo, la investigacion
termina siendo el producto de un trabajo colaborativo de ambas partes, tanto de las

integrantes de Liberarte como mio (Ghasarian, 2008).
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Por otra parte, la antropologia feminista, Moore (2009),me ha dado elementos que
aportan en mi interés de visibilizar un proceso de mujeres jovenes y reconstruir con ellas lo
que ha sido el caminar, el reflexionar en esa construccion de sus identidades, asi como los
aportes que me ha brindado la interseccionalidad como herramienta metodologica (Viveros;
inédito), fue importante revisar con ellas, con las integrantes de Liberarte, la relacion que
existe entre las condiciones histéricas de las personas descendientes de africanas/os y lo
que han vivido estas jovenes y las mujeres jovenes afrodescendientes en su entorno, asi
como es importante observar como no solo han sido oprimidas sino también como las ha
atravesado un sistema de género que acentla mas la opresion en sus vidas, asi como
también condiciona su sexualidad.

En ese sentido, también ha tomado importancia el pensamiento feminista negro,
porque nos da herramientas para delinear el camino hacia la visibilizacion de las
experiencias de un grupo de mujeres jovenes afrodescendientes y su proceso de
empoderamiento, como ellas han vivido eso. A la hora de realizar este estudio, estas
perspectivas entran en consonancia con lo que aqui se ha hecho, sin embargo tanto los
aportes de Ghasarian (2008), como los de Moore (2009), me dieron luces en esta
construccion colectiva, sin implicar el profundizar en sus propuestas, durante el recorrido
aqui realizado; en relacion al pensamiento feminista negro se retomo aqui a Patricia Hill
Collins (1998), quien hace una sistematizacion del recorrido del pensamiento feminista
negro y delinea una metodologia de trabajo, de la cual tome algunos elementos necesarios
tanto para el trabajo de campo, como para el analisis de los datos. En esta investigacion se
realiza una etnografia con el grupo Liberarte “Jovenes en Escena”.

Es importante lo mencionado por Rosana Guber (2004), en relacion con la
necesidad desde la antropologia de ir al campo y tener encuentros directos con las personas
con quienes se realiza la investigacion “La presencia directa cara a cara es la Unica que
garantiza una comunicacion real antropologo informante [...] Al asumir cara a cara el rol
del otro se gana un sentido de comprension del otro” (Guber, 2004: 24), con la gente se le
da solucion al problema en cuestion, reconociendo a esa otra u otras personas con una
historia de vida y un contexto quizas distinto al propio de quien investiga, con experiencias

de vida diferentes.
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Este estudio propone como punto de partida el enfoque cualitativo, desde una
mirada etnografica, teniendo presentes algunos planteamientos del pensamiento feminista
negro, recopilados por Patricia Hill Collins (1998), tomando elementos de Curiel (2009),
para lo que se compartié durante cuatro meses con las jovenes de Liberarte en algunas
actividades, con previas reuniones de planificacion, haciendo observacion participante,
entrevistas semi-estructuradas y conversaciones informales, desde aqui se ha buscado
reconstruir con sus participantes la historia de un proceso organizativo, donde también se
reconstruya su trayectoria enmarcada en un contexto y condiciones de vida especificas de
quienes lo componen. Aqui es importante analizar como se han construido en este espacio
a lo largo del tiempo las identidades de género, sexual, étnica-racial y de clase, en ese
sentido son importantes todos los elementos de percepcién, las relaciones de crianza y
socializacion que han tenido quienes hacen parte de este proceso, esto es necesario
observarlo en lo individual y en lo colectivo.

La relacion con quienes hacen parte de Liberarte va mas alla de los cuatro meses de
trabajo de campo, quien investiga tiene relacion directa con la formacién de las personas
que hacen parte ese espacio organizativo, lo cual es como “hacer etnografia en casa”
(Tozzini & Palermo, 2009), lo que permite mas confianza entre la investigadora y quienes
participan de la investigacion, a la vez esto resulta ser mas complejo al decidir un camino
en la escritura; aunque de una forma diferenciada hay una relacion muy cercana con las
integrantes del proceso, se maneja el mismo lenguaje con todas las personas que
participaron de la investigacion. En ese mismo sentido, en la escritura del documento asi
como las/os autoras/es tienen un lugar, de igual forma, se busca darle la misma importancia
a los aportes de quienes participaron de esta investigacibn como integrantes o ex-
integrantes del proceso en cuestion, quienes al igual que distintas/os autoras/es son capaces
de crear teoria, pensarse otras formas de ser, de estar en sociedad y aportar a construir

nuevos mundos posibles.
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Pertinencia de la investigacion

Este trabajo es importante porque desde los procesos organizativos, mas precisamente
desde este proceso de mujeres jovenes afrodescendientes de sectores populares, es posible
aportar a visibilizar la realidad de las mujeres afrodescendientes, las formas en que son
oprimidas, o por lo menos desde aqui es posible aportar a problematizar lo que es visto
como natural, la estructural violencia contra las mujeres afrodescendientes de un contexto
como el del Distrito de Aguablanca; por lo que me parece necesario documentar este caso,
aportar a reconstruir la historia del proceso y en esa reconstruccién, con las jovenes

trabajar en como ha sido el proceso de construccion identitaria.
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CAPITULO I
ENFOQUE TEORICO

En este capitulo encontramos el apoyo tedrico de esta investigacion, se divide en tres
partes: “El afrofeminismos, una mirada interseccional ”, en este aparte se hace un recorrido
de manera contextual y de apoyo en pro de la visibilizacion de las problematicas que viven
las mujeres afrolatinoamericanas y caribefias, con los aportes de algunos texto de Ochy
Curiel Pichardo, quien trae a colacion a algunas autoras afrodescendientes/negras de la
region; aqui mismo encontramos los aportes y algunos conceptos planteados desde el
pensamiento feminista negro, desarrollados por Patricia Hill Collins, producto de la
sistematizacion y visibilizacion de los cuestionamientos que frente a su realidad hacen las
afronorteamericanas en contextos tanto de esclavitud, colonizacion; segregacion y racismo.
Por otra parte, encontramos aqui un espacio dedicado a la situacion de marginalidad que
atraviesa la vida de los y las jovenes de sectores populares y con mas presion la vida de las
mujeres de estos mismos sectores, este aparte es nombrado como “Juventudes vy
marginalizacion”. Por ultimo, encontramos lo referente a “Construcciones identitarias
afrodescendientes ”, en el cual se abordan estas construcciones y a la vez, se relaciona esto
con el racismo estructural y como afecta la vida de las mujeres afrodescendientes/negras y

sus familias.

El afro feminismo, una mirada interseccional

En este marco tedrico se han retomado principalmente los trabajos de Curiel Pichardo
(2007), (2007a), (2009); Hill Collins (1998) (2000) (2009) y Hooks (2004), Davis (2005
[1981]). En sus textos se retoman otras autoras que han aportado a las construcciones tanto
del pensamiento feminista negro posicionado por las afronorteamericanas; en el caso de
Curiel, se retoman las afrolatinas y afrocaribefias que han contribuido a problematizar y
visibilizar la situacion de las mujeres negras/afrodescendientes; estos trabajos me han
servido para situar la discusion en el campo de la interseccionalidad, de la matriz de
dominacién y sobre cémo han operado las distintas formas de opresién en las vidas de las

mujeres afrodescendientes del continente americano, en relacion a las mujeres jovenes
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afrodescendientes que conforman el grupo de teatro popular con perspectiva de género,
Liberarte “Jévenes en escena”, quienes viven principalmente en contextos de marginalidad
y exclusion en el Distrito de Aguablanca en Cali.

Cuando hablamos de Liberarte “Jovenes en escena” nos referimos a la ultima parte
de un proceso, donde después de vivir distintas etapas, pasar por distintas formas de
nombrarse y reconocerse en el tiempo, se ha visibilizado como un grupo juvenil que hace
teatro popular con perspectiva de género, desde donde se busca visibilizar la realidad que
viven las mujeres jovenes de sectores populares. Para pertenecer a dicho proceso en
cualquiera de sus momentos solo se requeria de tener ganas de participar, por lo que no
todas las personas han tenido el mismo nivel de compromiso.

A finales del afio 2011 sus integrantes deciden darle un nuevo nombre al grupo, que
enlace los procesos existentes, Raices Latinoamericanas y Huellas de Vida, como también
articule su propuesta de hacer teatro popular con perspectiva de género, en ese momento el
grupo contaba con la participacion de aproximadamente 25 personas, provenientes de
barrios del Distrito de Aguablanca como El Retiro, Charco Azul, Mojica, Quintas del Sol,
Puertas del Sol, Potrero Grande, Desepaz, Marroquin, corregimiento de Navarro; como
también de las Ceibas, Alfonso Lopez, Chiminangos, Meléndez, Floralia, Nueva Floresta;
algunas personas vivian en otros municipios como Palmira, Candelaria y Jamundi.

Aunqgue la mayoria eran mujeres jovenes, habia participacion de hombres jovenes
(habian tanto mestizos/as como afrodescendientes, principalmente mujeres). Se reunian en
la sede de Taller Abierto en el barrio La Rivera, se contaba con el apoyo econémico para
movilizarse desde cada uno de sus lugares hasta La Rivera (barrio que no pertenece al
Distrito de Aguablanca o a su zona de influencia pero es relativamente cerca) y viceversa;
esto era posible a través de un proyecto que tenia Taller Abierto con la Agencia de
Cooperacidn Internacional Terre Des Hommes, Alemania — TDH. Aqui participaban hijos e
hijas de mujeres en situacion de desplazamiento, como también quienes venian
participando tanto de Raices Latinoamericanas como de Huellas de Vida, muchas de estas
personas no alcanzaban a distinguir que hubiese dos grupos o no entendian porque habian

dos nombres, entonces solo sabian que llegaban ahi por las actividades pero no hacian
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parte de la planeacion, de la organizacion de cada ocho o cada quince dias, de las gestiones
correspondientes, de los procesos de evaluacion.

De estas personas, solo entre diez y quince (grupo base) de ellas, tenian un
compromiso mas alla de las actividades de los sabados, dias de las reuniones o acciones;
entre ellas, habia quienes estuvieron en todo el proceso desde el afio 2007, quienes siempre
estaban pendientes de ‘tener un espacio donde las mujeres jovenes analicen y reflexionen
sobre su realidad y la de su entorno’; entre las personas participantes habia quienes
manifestaban interés por aportar en el espacio de construccion previa a las actividades, sin
embargo presentaban dificultades de tiempo y no les era posible ejercer esos liderazgos.

El grupo base que se menciond antes, es el queda después de Taller Abierto retirar
el apoyo de recurso econdomico al proceso de jovenes, al acabarse el proyecto “Generacion
de capacidades en adolescentes y jovenes para el ejercicio de derechos y acceso a la justicia
frente a las violencias de género en contextos de desplazamiento en Cali y Buenaventura”;
del cual se asignaba un recurso para la participacion en el proceso de jévenes en Cali. Este
proyecto se ejecutd entre el 2009 y 2012. A la vez, se dificulta el apoyo con el recurso
humano y se complica la comunicacion entre Taller Abierto y Liberarte “Jovenes en
Escena”.

El lugar de reuniones forzosamente cambia, algunas personas tenian que caminar
largas distancias para llegar al nuevo lugar, hubo quienes no volvieron porque sus
padres/madres decian “que era peligroso”, bien por las “noticias” que escuchaban sobre ese
sector del Distrito de Aguablanca, por las fronteras invisibles, donde no se puede pasar de
un sector a otro, o por el estigma que de antemano existe sobre algunas zonas del Distrito
de Aguablanca en Cali, otra cuestion que comentan las jovenes en nuestro primer
encuentro para fines de la investigacion, a principios del afio 2014, es la situacion con los
transportes, los cuales tenian que pagarse y no contaban con el dinero para ello, otra
situacion es que algunas de estas mujeres jovenes se encontraban en embarazo o acababan
de tener su hijo/a. Al terminar esta investigacion, hemos acordado con algunas jovenes
reunirnos en uno de sus lugares y volver a retomar los espacios de reflexién femenina,

desde nuestras nuevas experiencias.

47



Quienes en la actualidad se sienten parte de Liberarte “Jovenes en escena”, son doce
mujeres jovenes afrodescendientes, reconociendo que otras mujeres jovenes mestizas
muestran interés en el proceso y se han sentido parte de él, sin embargo se toma aqui como
referente a las personas que se encontraban participando en el afio 2013, quienes llevan mas
de tres afios en el proceso y estuvieron en el momento tanto de las discusiones sobre la
importancia de pensarse como un grupo afrodescendiente y en el momento en que, como
dice una de sus integrantes, se hizo “una pausa un stop”.

Diez de estas doce mujeres jovenes viven en barrios del Distrito de Aguablanca,
marginados, estigmatizados y olvidados por el ‘estado’ como Potrero Grande, Charco Azul,
Puertas del Sol, Quintas del Sol, Corregimiento de Navarro; las otras dos jovenes, una vive
al suroccidente cerca de la zona de ladera en el barrio Meléndez, la otra joven vive en el
municipio de Jamundi. Participaron de la investigacion ocho de estas personas. Las otras
dos personas que participaron en la investigacion hicieron parte del proceso en otro
momento, la joven vive en el barrio El Poblado y vivié en Marroquin hasta hace dos afios,
el joven vive en Valle Grande y vivio hasta hace un afio en en Desepaz y su nifies la vivid
en Brisas de Comuneros.

En los capitulos Il 'y IV de esta investigacion se desarrolla y se amplia sobre los
distintos momentos previos a nombrarse como Liberarte, asi como los elementos que
aportaron a crear un grupo de teatro con enfoque de género, en el Ultimo capitulo se da
cuenta de como funciona Liberarte, su forma de organizacion, temas que trabaja y los
aportes de sus integrantes, o de quienes han pasado por ese proceso y tienen como lugar
comun barrios del Distrito de Aguablanca donde habita mayoritariamente gente
afrodescendiente.

Por otra parte, en el intento de agrupar tanto a las autoras feministas negras
afroestadounidenses como a Curiel en representacion de las afrolatinas y afrocaribefias, las
he ubicado a todas dentro del término afrofeminismo. Dentro de las cuestiones generales
estas autoras toman distancia con las formas académicas tradicionales que individualizan,
ellas apuntan a formas colectivas reconociendo otros saberes y las experiencias de las
mujeres afrodescendientes, asi como los aportes de aquellas mujeres que jamas han sido

reconocidas ni historicamente, ni desde las tradiciones académicas.
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En el feminismo negro como movimiento politico y como pensamiento se reconoce
que “las herramientas del amo nunca desmontan la casa del amo. Quiz&s nos permitan
obtener una victoria pasajera pero nunca nos valdra para efectuar un auténtico cambio”
(Audre Lorde, citada en Jabardo, 2012:33); En ese sentido dice Jabardo “Para dejar de ser
constituidas como objetos y pensarse como sujetos, tuvieron que tomar la palabra,
recuperar la voz y generar un nuevo discurso. En definitiva, crear una nueva epistemologia”
(Jabardo, 2012: 33).

En relacion a Liberarte, este enfoque me permite enlazar ideas de como la
construccion de sus identidades y sus propias subjetividades estan en directa relacion con
sus condiciones materiales de vida, teniendo en cuenta los procesos histéricos de
colonizacion y esclavitud y los conflictos sociales (Curiel, 2009), la situacién con sus
derechos, en un contexto donde ha sido recurrente y sistematica su negacion, y en como
enfrentan las situaciones de marginalidad y exclusién que a diario viven ellas y las otras
mujeres afrodescendientes de su entorno.

A la vez, me ubico como mujer afrodescendiente, en espacios académicos, con la
necesidad de emprender investigaciones que aporten a visibilizar las situaciones precarias
que dia a dia viven distintas mujeres y con mas precision las mujeres jovenes
afrodescendientes, que frente a sus condiciones de opresion, naturalizadas, para ellas las
opciones son escazas, ‘bien trabajar en una maquila o bien lavar los bafios de alguna
institucién’, sin posibilidades de llegar a la educacién superior y sin verlo como una opcion
para sus vidas, claro esta que entre las afrodescendientes de sectores populares encontramos
diferencias.

Por ejemplo en el caso de Liberarte, quienes fueron entrevistadas/o y estan en la
universidad, estas personas a la hora de expresarse, hablan con mas fluidez y a la vez
reconocen como un “problema estructural del sistema social” (Mosquera M, 2013) tanto las
relaciones de género desiguales, como lo concerniente al racismo y discriminacion que se
vive como afrodescendientes de sectores populares en Cali y con mas exactitud como
afrodescendientes del Distrito de Aguablanca en Cali, como ya se menciond, de barrios
como Charco azul, Potrero grande, Corregimiento de Navarro, Desepaz, Quitas del sol

entre otros.
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Dos de las jovenes que actualmente hacen parte de Liberarte y estdn en la
universidad, ellas no viven en el Distrito de Aguablanca y a diferencia de seis de las nueve
mujeres jovenes entrevistadas, ni estdn en embarazo, ni han tenido hijos/hijas, han sido
oprimidas de una forma distinta, no se han enfrentado a la total desesperanza y eso les da
mas libertad, ademés de otras posibilidades de socializacion, implicando que ellas con sus
argumentos sean quienes pongan temas en discusion, por ejemplo, en las entrevistas mas
alla de la experiencia personal, buscan explicar la realidad que viven ellas como grupo, que
viven otras mujeres de sus entornos, las problematicas que se viven como mujeres
afrodescendientes.

Mientras que de las otras seis jovenes entrevistadas que hacen parte actualmente de
Liberarte, solo una de ellas busca a partir de su propia experiencia ir al problema de fondo,
caracterizado por los factores de racismo y discriminacion, reconociendo eso plantea su
estrategia para ‘no quedarse ahi’, en el lugar asignado para ella desde una sociedad que
margina y excluye de las dindmicas de la ciudad a las y los afrodescendientes de sectores
populares, concretamente del Distrito de Aguablanca y que viven en los barrios marcados
por la racializacion.

Reconociendo mi lugar de mujer afrodescendiente del pacifico colombiano, con una
infancia y una adolescencia un poco dificil, atravesada por la discriminacién y la exclusion
en una ciudad como Cali, mi educacién primaria y secundaria de mala calidad, por lo que
se retrasd mi entrada a la universidad, recordando las palabras para mi hija de cinco afios
“hijita vamos a salir adelante”, como madre soltera, por lo cual trabajadora antes que
académica.

Mientras estudiaba Licenciatura en Ciencias Sociales hice parte de un espacio afro
estudiantil en la Universidad del Valle, el Colectivo Afrodescendientes pro Derechos
Humanos Benkos Vive CADHUBEYV, y posteriormente participe en el Movimiento de
Mujeres Populares e Inmigrantes — MMPI, por lo que desde ¢l inicio mas que formar o ‘ser
un ejemplo a seguir’, creci y aprendi con las jovenes que hoy conforman Liberarte “Jovenes
en escena”. Ya en la Maestria en Antropologia, desde esa necesidad de visibilizar las
experiencias y realidades de las mujeres afrodescendientes, decidi hacer mi investigacién

con este grupo de mujeres jovenes, desde esos interés he intentado conducir la discusion,
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desde el pensamiento afro feminista, centr&ndome en cémo han llegado a ser asi las
condiciones de las mujeres jovenes afrodescendientes de Liberarte y de las mujeres de su
entorno, muchas de ellas afrodescendientes.

En esa misma linea, me pregunto como en esos contextos ellas han construido sus
identidades y como hacen frente a las situaciones que cotidianamente les impide vivir
dignamente. En esas busquedas el afrofeminismo se convierte en un lugar para pensar y
reconocer otras formas de crear epistemologias pero también resistencias frente a la

dominacion.

Empezando el recorrido
Ya en 1833, lo que posteriormente se nombraria como el feminismo occidental, el cual se
convirtio en la Unica voz escuchada, donde solo cabia un tipo de mujer, con ciertas
exigencias, ahi se representaba la realidad de mujeres blancas, burguesas, clase media,
europeas 0 estadounidenses, con unas preocupaciones con relacion a su situacion
especifica, no habia cabida para la realidad de las otras mujeres. Las mujeres que estaban
por fuera de estos regimenes de representacion, las cuales no se sentian ni representadas, ni
se identificaban, ya que no encontraban sus situaciones reflejadas en las categorias
trabajadas desde los lugares de un feminismo que las excluia , que no eran ni los propios
lugares ni decian nada que tuviera relacion con sus vidas, siendo tratadas de una forma
desigual en los espacios de reflexion, o en su defecto eran el objeto de estudio de las
feministas blancas (Davis, 2005 [1981]).

Aqui me referiré a las mujeres afronorteamericanas y sus condiciones de opresion,
ya que encuentro similitud con la situacion de las jovenes afrodescendientes de Liberarte y
su entorno en el Distrito de Aguablanca en Cali; toma importancia en este espacio la
construccién del pensamiento feminista negro, de donde tomo elementos que me sirven
como instrumento para el anélisis de este estudio; reconociendo que las afro feministas
britanicas y las feministas africanas han aportado a visibilizar las realidades de las mujeres
africanas y afrodescendientes, a pesar de ello no han sido abordadas en este recorrido. Aqui
también he traido a colacion a las afro feministas, feministas antirracistas de Ameérica

Latina y el Caribe.
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Este trabajo parte de la concepcion de que tanto las afronorteamericanas como las
afrolatinoamericanas y afrocaribefias, comparten que sus realidades estan atravesadas por
las condiciones historicas que acompafaron los procesos de colonizacion y esclavitud, de
esto no estan exentos los hombres descendientes de africanas/os que han habitado y habitan
este continente, solo que desde este estudio me centro en la situacion de las mujeres
afrodescendientes. En este marco tedrico me interesan los aportes de estas mujeres, quienes
desde un feminismo afrocentrado empezaron a visibilizar la situacion de las mujeres
descendientes de africanas/os, sus condiciones de opresion, reconociendo la importancia de
abordar una interseccion de condiciones tanto de clase, sexuales, étnico-racial y de género.
Aqui, no solo habla una investigadora como interlocutora de las mujeres sino que ese
reconocerse en la otra, en sus situaciones, es un intento de ‘ponerse en sus zapatos’; esto
puede ayudar tanto a reconocer Yy visibilizar la opresidn que viven, como a darle
importancia a cémo ellas enfrentan dicha opresion, a la agencia emprendida por ellas para
enfrentar sus vidas y la basqueda de unas condiciones diferentes para ellas y sus familias.

Para que hoy nos estemos preguntando por la relevancia o importancia del afro
feminismo, previamente se construyd un camino del cual una de las mujeres sobresalientes
es Maria W. Stewart, quien en 1831 empezé a cuestionar las formas bajo las cuales eran
oprimidas las mujeres “hijas de Africa” (termino que adopto a través del texto), como les
llamé en una de sus interrogaciones: “;Hasta cuando se veran las nobles hijas de Africa
obligadas a enterrar su talento y su mente bajo una carga de ollas y teteras de hierro?”
(Collins, 1998:253). Este cuestionamiento de Stewart relacionado con el lugar donde se
ha ubicado a las mujeres descendientes de africanas/os, a quienes como consecuencia de la
colonizacion y la esclavitud se les ha asignado como primer lugar de trabajo el empleo
domeéstico en condiciones precarias, casi esclavizadas, negandoseles la posibilidad de
educacion.

Stewart visionaba la educacion como la posibilidad para su pueblo, de lo cual dice:
“tornense hacia el saber y el perfeccionamiento, pues en el saber estd el poder” (Collins,
1998: 254). Maria Stewart y muchas otras “hijas de Africa” se pronunciaban frente a la
situacion que vivian y aun viven las mujeres descendientes de africanas/os, traidas en

condicion de esclavitud a lo que ha sido llamado como continente americano, a pesar de
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que hace mas de siglo y medio se supone quedaron atrds los procesos de esclavizacion,
donde por cierto como se menciond en el anterior capitulo fueron indemnizados los
esclavizadores, esto influye en que las personas afrodescendientes contintan viviendo en
condiciones de opresion y pobreza extrema en muchos casos, en la actualidad es una
responsabilidad que aln no asumen los estados-nacionales.

Otra de esas voces desafiantes de un sistema patriarcal, capitalista, colonizador y
esclavizante fue Sojourner Truth, quien en el mismo siglo XIX al dar su discurso en una
convencion de derechos de la mujer, cuestiono la construccion impuesta del concepto de
mujer, de tal forma que “revela que el concepto de mujer es una construccion cultural y lo
hace contraponiendo su vida de afronorteamericana y las cualidades que se atribuyen a las
mujeres” (Collins, 1998:270). Dice Sojourner Truth:

Ese hombre ahi dice que a las mujeres hay que ayudarlas a subir a los
carruajes Yy cargarlas para cruzar los canales de riego, o darles el mejor
lugar en todas partes. jA mi nadie jamas me ayuda a subir al carruaje, 0 a
cruzar charcos, ni recibo el mejor lugar! ¢Y acaso no soy una mujer?
iMirenme! jMiren mi brazo! jHe arado y plantado y cosechado para llenar
graneros y no me gané ningin hombre! ;Y acaso no soy una mujer?
iPuedo trabajar y comer tanto como un hombre —cuando consigo como-—y
aguantar el latigo como él! ;Y acaso no soy mujer? jHe parido trece hijos
y los he visto a casi todos vendidos como esclavos y cuando lloré con el
dolor de madre, nadie sino Jesus me escucho! ;Y acaso no soy mujer?
(Loewenberg & Bogin, 1976:235 citado en (Collins, 1998:270).
Sojourner Truth, desde ese momento ya planteaba la necesidad de deconstruir la categoria

mujer, al entrar en contradiccion con su propia vida y con la vida de muchas “hijas de
Africa”, de mujeres racializadas, ubicadas como inferiores y hasta deshumanizadas. Los
planteamientos de mujeres como Stewart y Truth fueron invisibilizados, suprimidos en la
academia tradicional eurocéntrica y masculinista. Asi mismo en tiempos mas recientes otras
“hijas de Africa”, han puesto en cuestion que el feminismo hegemoénico no las tenia en
cuenta como mujeres, no reconocia que sus condiciones eran distintas a las de las
feministas blancas, quienes aprovecharon el termino opresion para recogerse en él, lo cual
no se discute, sin embargo, sus condiciones no eran similares a las de las mujeres
afronorteamericanas oprimidas y subvaloradas. En ese sentido Hooks (2004), plantea que:
“Las mujeres blancas que dominan el discurso feminista, que en su mayoria crean y

articulan la teoria feminista, muestran poca o ninguna comprension de la supremacia blanca
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como politica racial, del impacto psicoldgico de la clase y del estatus politico en un estado
racista, sexista y capitalista.” (Hooks, 2004: 36).

El no encontrar un espacio en condiciones de igualdad en las organizaciones
feministas, el estar frente a la ausencia de sus ideas en esos espacios, como en los espacios
académicos, el tener otros referentes aunque intencionalmente suprimidos como Stewart y
Truth, el tener otras realidades y condiciones de vida, les puso de presente que necesitaban
para el andlisis otras categorias méas alla de la de género, esto llevd a distintas
afronorteamericanas a darle forma y contenido a lo que desde sus espacios se ha Ilamado
feminismo negro, desde el arte, la academia, desde las organizaciones comunitarias y
populares. Una de sus exponentes es Patricia Hill Collins, quien hizo un ejercicio de
sistematizacion de los planteamientos y abordajes tedricos de dicho feminismo y sus
politicas, sobre este proceso dice: “Las intelectuales negras han establecido un cimiento
analitico crucial para un punto de vista diferente sobre nuestro yo, la comunidad y la
sociedad vy, al hacerlo, han creado una tradicion intelectual de mujeres negras” (Collins,
1998:256).

Este recorrido, construcciones, elaboraciones que han hecho las distintas “hijas de
Africa”, tanto las pioneras, las activistas, como las académicas, ha sido importante en ese
camino de reconstruirnos a nosotras mismas, revalorarnos, asi como reescribir la historia,
repensar nuestros lugares en ella, cuestionar y visibilizar la forma en la que hemos sido

oprimidas.

Construccion del pensamiento desde las mujeres afrodescendientes

Asi como no podemos hablar de un tipo de mujer especifico, homogéneo, asi tampoco
podemos hablar de un tipo de feminismo; por tanto, entre los distintos feminismos, en
relacion a las “hijas de Africa”, encontramos en principio el feminismo negro, pero con él y
a la par, han surgido otros feminismos y expresiones de organizacion desde las mujeres,
como las experiencias organizativas en Gran Bretafia alrededor del término “mujeres
negras” y encontrando distintas expresiones en Latinoamerica y el Caribe, asi como los

procesos feministas en Africa. Aqui se expondran las expresiones del afrofeminismo o el
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feminismo desde las mujeres negras o afrodescendientes en el continente americano,
tomando asi dos expresiones, la primera como contextualizacion y la segunda como la base
teorica de esta investigacion, sin pretender contraponer una expresion contra la otra. De tal
forma se exponen los aportes desde el afrofeminismo de Latinoamérica y el Caribe, en
segundo lugar, se expone el pensamiento feminista negro, el cual me brinda los elementos

tedricos pertinentes para este estudio.

Afro Feminismos en América Latina y el Caribe

Para este desarrollo me apoyo en los trabajos realizados por Curiel (2007), (2007a) y
(2009). EI camino para las mujeres descendientes de africanas/os ha sido complejo en la
medida en que ha existido un racismo soterrado, naturalizado, que si bien ha afectado a
mujeres y hombres afrodescendientes, la situacién ha sido méas severa para las mujeres.
Los procesos de dominacion que ha atravesado Latinoamérica podriamos decir que
obedecen a un proyecto de blanqueamiento, enmarcado en la ideologia del mestizaje,
siendo esta la base de la conformacion del estado-nacion en los paises latinoamericanos,
por tanto se ha dejado de lado la relacion que tienen los procesos de esclavizacién y
colonizacion en las condiciones actuales de afrodescendientes e indigenas en todo el
hemisferio, en ese sentido apunta Curiel (2007a):

Los Estados Nacionales se forjaron mediante la imposicion de élites
politicas y econémicas que anterior al siglo XX regulé y expropio las
riquezas locales e impuso una idea de un nacionalismo que solo ha sido el
reflejo de una ideologia de las élites: racista, patriarcal, segregacionista y
clasista. Esta ideologia ha supuesto la exclusién econémica, social, y
politica de las poblaciones indigenas y afrodescendientes. EI pensamiento
politico latinoamericano y caribefio ha estado enmarcado en este contexto,
determinado por la colonizacion y la conquista que impuso la esclavitud
indigena y africana, una esclavitud que se ha extendido y ha tenido
consecuencias en la vida de una gran mayoria de la poblacién, y en ellas
las mujeres han sido grandemente afectadas (Curiel, 2007a:11).

Es en ese contexto en el que las mujeres afrolatinoamericanas y caribefias emprendieron un
camino por visibilizar sus situaciones en medio de la negacion que socialmente ha existido
hacia ellas como personas, como mujeres; en las reivindicaciones feministas han habido

tensiones con las feministas blanco-mestizas, quienes en principio no reconocian el racismo
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en sus propios espacios, por tanto las feministas afrodescendientes como las indigenas que
participan en esos espacios “tuvieron que encargarse de evidenciar estas diferencias entre
mujeres, de denunciar el racismo en el feminismo que se erigia sobre bases elitistas y
clasistas y que no tomaban en cuenta en sus postulados tedricos y en sus acciones politicas
los multiples niveles de opresion que traspasaba a la mayoria de las mujeres” (Curiel,
2007a: 11).

Esa es la situacion que se ha vivido desde el feminismo pero desde la lucha
antirracista en los movimientos mixtos, las situaciones particulares de las mujeres como
grupo no eran ni han sido visibilizadas, ni tenidas en cuenta. De esa manera plantea Zueli
Carneiro la necesidad de “Ennegrecer el feminismo y feminizar la lucha antirracista”
(Carneiro, 2005 citada por Curiel, 2007a: 12), en esa busqueda de visibilizar las
problematicas de las mujeres afrodescendientes en ambos espacios, tanto en el feminismo
como en la lucha antirracista. Hay que reconocer que el afrofeminismo en Latinoamerica y
el Caribe tiene como referente la base tedrica y conceptual del pensamiento feminista negro
en Estados Unidos. Desde mi perspectiva de analisis Carneiro (2001), posibilita el enlace
entre las situaciones vividas por las mujeres en todo el continente americano:

Cuando hablamos del mito de la fragilidad femenina que justificd
histéricamente la proteccion paternalista de los hombres sobre las
mujeres, de qué mujeres se esta hablando? Nosotras —las mujeres negras —
formamos parte de un contingente de mujeres, probablemente
mayoritario, que nunca reconocieron en si mismas este mito, porgue
nunca fueron tratadas como fragiles. Somos parte de un contingente de
mujeres que trabajaron durante siglos como esclavas labrando la tierra o
en las calles como vendedoras o prostitutas. Mujeres que no entendian
nada cuando las feministas decian que las mujeres debian ganar las calles
y trabajar. Somos parte de un contingente de mujeres con identidad de
objeto. Ayer, al servicio de fragiles sefioritas y de nobles sefiores tarados.
Hoy, empleadas domésticas de las mujeres liberadas. Por lo tanto, para
nosotras se impone una perspectiva feminista donde el género sea una
variable tedrica mas. Que no "puede ser separada de otros ejes de
opresion” y que no "es posible de Unico andlisis. Si el feminismo debe
liberar a las mujeres, debe enfrentar virtualmente todas las formas de
opresion”. Desde este punto de vista se podria decir que un feminismo
negro, construido en el contexto de sociedades multirraciales,
pluriculturales y racistas — como son las sociedades latinoamericanas —
tiene como principal eje articulador al racismo y su impacto sobre las
relaciones de género dado que él determina la propia jerarquia de género
de nuestras sociedades. (Carneiro, 2001 citada en Curiel, 2009: 6)
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Esto entra en relacion con lo que plante6 Sojourner Truth, sobre la necesidad de deconstruir
el concepto de mujer, que posteriormente se planteé como la dificultad de un feminismo
que solo recogia las necesidades de las mujeres blancas. En América Latina seguimos
reproduciendo esa légica esclavista del trabajo doméstico que realizan muchas mujeres
afrodescendientes en el continente, mal remunerado y nada reconocido.

Otras discusiones planteadas desde los afrofeminismos latinoamericanos y
caribefios las encontramos en autoras como, Lélia Gonzalez quien cuestiono la latinidad,
que desde los procesos reivindicativos en Latinoamérica ha sido parte del proceso de
resistencia, que a la vez ha invisibilizado a indigenas y afrodescendientes o en su defecto,
no les ha tenido presentes como iguales. Esta feminista afrobrasilera plantea:

Una propuesta para definir la experiencia comun de los y las
afrodescendientes en las Américas: la Amefricanidad basada en la
negacion de la latinidad de las Américas al considerar la preponderancia
de elementos culturales indigenas/os y negros/as y por otro “la formacion
histdrica de Espafia y Portugal, que solo puede ser entendida tomandose
como punto de partida la larga dominacidn de la peninsula ibérica por los
moros”. Planteaba que el proceso de latinidad era una forma de
eurocentrismo al subestimar o descartar las dimensiones indigenas y
negras en la construccion de las Américas. [...] Léila decia: “el olvido de
la cuestidn racial puede ser interpretado como un caso de racismo por
omision, que se origina de perspectivas eurocéntricas e neocolonialistas
de la realidad latinoamericana” (Barrios, 2000: 54-55 citada en Curiel,
2007a: 12).
Estos planteamientos de Lelia Gonzalez nos permiten entender mejor el lugar que han

tenido las mujeres afrodescendientes en este continente, que estd enmarcado en unas
relaciones de poder basadas en la ideologia del mestizaje, que continua despreciando todo
aquello que se aparta de lo blanco como el estandar mas alto de belleza, inteligencia,
humanidad etc. asi como Lelia Gonzalez, Sueli Carneiro, mujeres como Jurema wernerk
quien “recupera por ejemplo la historia de las lalodés, mujeres lideres africanas que
resistieron a cualquier pretension de dominio y sumision, herencia que reconoce en las
mujeres de la didspora. Este rescate ha implicado colocar la lucha politica mucho antes de
haber nacido la teoria feminista como teoria” (Wernerk, 2005; citada en Curiel, 2007a: 13).

De esta forma han surgido muchas otras mujeres afrodescendientes que buscan

aportar en visibilizar las realidades de las descendientes de africanas/os tanto en Ameérica
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Latina como en el caribe, mostrando sus procesos de resistencia y las situaciones e
Injusticias que se viven como mujeres afrodescendientes en contextos donde somos
subvaloradas, denigradas y objetivadas, insistiendo en que los analisis deben estar
atravesados por las distintas formas de opresion (género, étnico-racial, sexual y de clase)
que principalmente afectan la vida de las mujeres afrodescendientes.

Uno de los procesos vividos desde el feminismo afrolatinoamericano y afro
cariberio, es el posicionamiento de la negritud, desde donde se han valorado las herencias
culturales africanas como estrategia de fortalecimiento y rescate de una identidad como
negras/os o afrodescendientes en los Ultimos tiempos; Curiel (2003), lo plantea como un
posible error, el fortalecer las identidades exclusivamente desde lo cultural, que no

posibilita cuestionar de fondo el racismo, ni acabar con las desigualdades:

“Lo negro”, en Latinoamérica y el Caribe, diferente a Gran Bretafia, si hace
referencia a un grupo cuyas caracteristicas fenotipicas son compartidas en mayor
0 menor grado y bajo esta categoria se contextualizan las historias, el racismo, el
sexismo y el clasismo, no a la inversa lo que ha provocado serios errores en la
perspectivas y estrategias politicas. En ese sentido la mayoria de las acciones que
define el movimiento gira alrededor de lo cultural, exacerbar la “cultura negra”
para visibilizarla y con ello valorarla. Sigo preguntando: ;Acaba eso con el
racismo? Me sigo dando la misma respuesta: “solo recrea la cultura pero no
acaba con las desigualdades econdmicas, sociales y politicas que son producto del
racismo y la explotacion” (Curiel, 2003; citada en Curiel 2007a: 15).

Poner el énfasis en lo cultural puede desviar de alguna forma todo el trabajo que se realiza
en pro de visibilizar las distintas opresiones que viven las mujeres afrodescendientes, sus
realidades, las relaciones de poder que las atraviesan, el racismo que deja de ser algo
aislado y se posiciona como algo estructural. Desde esa mirada, centrandose solo en lo
cultural, se continta cayendo en estereotipos y a la vez los reproducimos sin entender que

No SOmos un estereotipo que somos diversos y diversas.

Pensamiento feminista negro

El pensamiento feminista negro nace, como se dijo antes, con pioneras como Stewart y
Thuth, que desde el siglo XIX cuestionaban las formas en que eran representadas y los
lugares que ocupaban las descendientes de africanas/os en un sistema que ha funcionado

bajo ldgicas esclavistas, colonizadoras, racistas y masculinistas; el pensamiento feminista
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negro nace en la necesidad de visibilizar los aportes de las mujeres afrodescendientes ya
que la negacion hacia ellas habia sido una constante; Patricia Hill Collins emprende la
sistematizacion del mismo frente a la necesidad de hacer teoria, de que las voces de estas
mujeres tengan un lugar, donde ellas no sean méas objetos de estudio sino que puedan

aportar en esas construccion tedricas desde sus experiencias. Collins (1998), plantea:

El trabajo intelectual de las mujeres negras ha propiciado la resistencia y
el activismo. [...] la tensidn entre la supresion de las ideas de las mujeres
negras y nuestro activismo intelectual frente a la supresion, abarca la
politica del pensamiento feminista negro. Es mas, el comprender esta
relacién dialéctica es fundamental para entender que el pensamiento
feminista negro —sus definiciones, sus temas modulares y su significacion
epistemoldgica— esta esencialmente inserto en un contexto politico que ha
desafiado su derecho a existir (Collins, 1998:257).

Por qué suprimir el pensamiento de las mujeres negras, afrodescendientes, por qué no
reconocerlas, por qué no reconocer sus problematicas incluso desde las reivindicaciones
feministas, por qué tener que pelearse su derecho a existir, por qué es mas complicado el
camino para las feministas “hijas de Africa”, del Africa negra. Una de las cuestiones que
mas adelante se abordara es cdmo estas problematicas que viven los y las afrodescendientes
estan atravesadas por un racismo estructural. Sin embargo en ese sentido Collins (1998),
habla de tres dimensiones que estructuran la opresién de las mujeres negras, estas

dimensiones son: econémica, politica e ideoldgica.

Dimensiones estructurales de la opresion hacia las mujeres afrodescendientes

Opresion econdémica

En cuanto a la dimension economica, las mujeres afrodescendientes ain estan relegadas al
empleo domeéstico, aunque Collins se refiere a las estadounidenses; de igual, para las
mujeres afro latinoamericanas de sectores populares marginados y excluidos, la situacion
no dista mucho. “El servicio doméstico es sin lugar a dudas una de las principales fuentes
de empleo para las mujeres en América Latina y el Caribe, asi como uno de los mas
importantes campos a través de los cuales se perpetla la explotacidn, exclusion vy

marginalizacion de las mujeres racializadas.” (Arboleda H, 2012: 75). Siguiendo lo dicho

59



por Arboleda H. respecto a la situacion del empleo doméstico en América Latina traigo
aqui a colacion a Maria Elena Valenzuela (2010), especialista regional de género y empleo
de la OIT para América Latina quien dice:

Tradicionalmente el trabajo doméstico ha sido la puerta de entrada al
mercado de trabajo para mujeres gque tienen desventajas porque cuentan
con poca educacion, no tienen calificaciones o experiencia laboral y
carecen de redes sociales en las que apoyarse en el proceso de busqueda
de empleo. [...] el trabajo doméstico es todavia una ocupacidon que
concentra a una alta proporcion de mujeres provenientes de familias
pobres 'y las mujeres indigenas y afrodescendientes estan
sobrerrepresentadas. [...]JEn la actualidad el trabajo doméstico sigue
siendo desde el punto de vista numérico la ocupacion mas importante para
las mujeres en América Latina: alrededor de 14 millones son trabajadoras
domésticas. Su peso en la ocupacion femenina en la regién se sitla en
torno al 14% (Valenzuela, 2010: 3).

Respecto a esta opresion econdmica encontramos en Davis (2005 [1981]), el extracto de un
ensayo de W.E.B DuBois llamado “La sirvienta de la casa”, acertado para este tipo de
opresion “mientras el trabajo doméstico fuera la norma para la gente negra, la
emancipacién siempre seguiria siendo una abstraccion conceptual. «El negro -insistia
DuBois- no se acercara a la libertad hasta que esta odiosa insignia de la esclavitud y del
medievalismo se haya reducido, como minimo, a un 10 por 100.»” (DuBois, 1920; citado
en Davis, 2005 [1981]: 103-104).

En otras palabras, no podemos decir que las condiciones de la gente
negra/afrodescendiente han cambiado, han mejorado, mientras la Unica o una de las pocas
opciones que tienen las mujeres populares racializadas y marginadas siegue siendo el
empleo doméstico.

De esta forma, dice Collins (1998), “las millones de afronorteamericanas
pauperizadas y actualmente “guetoizadas” en el corazén de las grandes ciudades dan fe de
la permanencia de estas primeras formas de explotacion econdmica” (1998: 257). Respecto
al empleo doméstico en Colombia Posso (2008), refiriéndose a las condiciones laborales en
relacion a la poblacion afrocolombiana dice “los resultados son diversos, pero lo més
comun es que el empleador se valga del desconocimiento que tienen las mujeres del

contexto urbano para tratar de pagar salarios muy inferiores a los que rigen en el mercado y
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controlar al méximo el tiempo y la vida de estas, y mucho méas si son mujeres jovenes que
no tienen hijos” (Posso, 2008: 201).

Con esta autora vemos que las condiciones no mejoran para las mujeres
afrodescendientes en Cali, cuestion que también sefialan las entrevistas realizadas a las
personas de Liberarte, respecto a la precariedad del trabajo doméstico y como se duda para
darles el trabajo o no, por vivir en el Distrito de Aguablanca, viéndoles como ‘ladronas’ o
faltas de compromiso, ‘siempre con desconfianza’ Mosquera R. (2014), Tenorio (2014).

En esta primera dimension observamos como las mujeres afrodescendientes
histéricamente han sido confinadas al trabajo doméstico, en condiciones deshumanizantes,
expuestas a situaciones contantes de abuzo sexual y violaciones por parte de sus jefes,
patrones, amos, accion naturalizada en el proceso de esclavizacion donde “los propietarios
de esclavos alentaron la utilizacion terrorista de la violacidn con el objetivo de poner a las
mujeres negras en su sitio” (Davis, 2005 [1981]: 33). La situacién no ha cambiado para las
descendientes de africanas/os, estando en el imaginario de hombres blanco-mestizos, y de
otros hombres, que se sienten en un lugar superior, creyendo que ella es de libre acceso y
por tanto ella debe asentir o estar dispuesta frente a sus pretensiones, por tanto “ven a la
mujer negra como un objeto sexual no sélo por ser mujer, sino también por ser mujer

negra” (Salazar M, 2014al, entrevista).

Opresion politica

La segunda dimension de la opresion, es la politica, ésta dimension precisa sobre la
negacion de los derechos y privilegios a las descendientes de africanas/os, situacion que ha
sido distinta para las personas blancas. En esta dimension un asunto relevante es el de la
educacion, la cual ha sido precaria para las jovenes afrodescendientes no solo en Estados
Unidos, también en América Latina y el Caribe, a pesar de ser contextos distintos nos
marcan similares condiciones historicas de colonizacion y esclavitud, respecto a esta
dimensidon apunta Collins (1998): “las grandes cantidades de jovenes negras de las ciudades
y de las areas rurales empobrecidas que siguen abandonando la escuela antes de haber
alcanzado una alfabetizacion plena representan la prolongada eficacia de la dimension

politica en la opresion de las mujeres negras” (1998:258).
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Por otra parte Hooks (2004), refiriéndose a la situacion de la educacion dice “el
sistema del racismo, clasismo y elitismo en la educacion debe permanecer intacto si
pretenden mantener su posicion de autoridad” (2004:46). De esta forma, las dos
dimensiones de la opresion de las mujeres negras que se han abordado aqui, continGan
haciendo parte de lo que estructura la vida de la mayoria de ellas, tanto la econémica, que
las ubica en un lugar de precariedad y abuso como lo es el empleo doméstico, en su
mayoria mal pago; por otro lado, todas las trabas y la precariedad en el sistema escolar, la
necesidad de tener que sobrevivir y aportar para sostener la familia, impidiéndose asi que
la mayoria de mujeres afrodescendientes estudien, piensen en la universidad como una
opcion.

Para el caso de Cali encontramos que:

Comunas 14, 15 y 21, con concentraciones de gente negra superiores a
40%, y comunas 7, 11, 12 y 13, con concentraciones entre 30% y 40%. En
estas comunas, las tasas de asistencia escolar en los grupos de edad 6-11,
12-17 y 18-26 afios, en buena parte de los casos, con algunas variaciones,
estan por debajo del promedio de la ciudad. Igualmente, dichas comunas
registran los menores niveles educativos alcanzados en la ciudad: por
ejemplo, tienen los mayores porcentajes de poblacion de tres y mas afios
con “ninguna escolaridad (Viafara, C. Urrea, F. Ramirez H. F, Botero W,
2007: 698).

Los datos muestran la situacion generalizada para nifios, nifias, hombres y mujeres jovenes
afrodescendientes de sectores populares marginados en Cali, quienes presentan las tasas
mas altas de analfabetismo y desercion escolar en la ciudad, respecto a la situacion
educativa argumenta Mosquera V. (2014), que es de mala calidad en barrios como el
Poblado, Charco azul, Marroquin, Quintas del sol:

El plantel educativo como tal, la comunidad académica, los profesores, las
directoras, todo, les interesa que los estudiantes vayan a clase para que les
paguen lo correspondiente por cada uno de ellos, sélo eso es lo que les
interesa, su bienestar propio; pero no les interesa que el estudiante
realmente aprenda algo diferente, algo que le ayude a formarse, a salir
adelante; y claro los mismos estudiantes que bajo la ignorancia, el control,
el dominio de los medios, en especial de los medios, se permiten como
quedarse en esa posicion de no hacer nada por si mismos, sino como
seguir la corriente de la masa (Mosquera V, 2014, entrevista).
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Aunque esta situacion pueda ser generalizada, aun asi para ellas es mas compleja, entre
otras cosas porque son quienes asumen embarazos a temprana edad y bien ellas o sus
familias se encargan del sostenimiento de los hijos e hijas, complejizando adn mas su

situacion y aportando esto a que la desercion escolar se profundice en nuestras jovenes.

En el plantel educativo en el que estudié, algunas de mis compafieras

fueron madres antes de terminar el colegio o justo después de terminarlo y

se ve muy a menudo, Podria asegurar que en los casos que yo conozco

ninguna deseaba ser madre, por lo menos en ese momento de su vida.

Entonces en ese momento, primero la persona se encuentra sola

emocionalmente y ya falta ver también el apoyo de la familia y de las

personas que estan en su entorno, las mas cercanas, porque cuando se esta

sola todo es mucho méas complicado, mucho mas dificil. Las nifias quedan

en embarazo y como estamos en una sociedad que tiene una cultura

occidental muy arraigada y es muy moralista y claro el aborto hace muy

poco que se despenalizd para ciertos casos, por tres motivos que son

especificos, sin embargo esto sigue siendo un tema de tabd (Mosquera V,

2014, entrevista).
Considero que la situacion que viven cotidianamente adolescentes y mujeres jovenes
afrodescendientes quienes presentan los indices mas altos de embarazo adolescente, se
relaciona con la falta de educacion de calidad y como dice Mosquera V. (2014), al no
recibir una educacion sexual adecuada igualmente es bastante probable quedar en embarazo
para las adolescentes y mujeres jovenes afrodescendientes de sectores populares,
marginados y excluidos de politicas estatales integrales que garanticen una vida con

dignidad para las mujeres afrodescendientes.

Opresion ideologica

La tercera dimension de la opresion de las mujeres afrodescendientes, es la ideoldgica,
desde donde se han creado estereotipos que buscan ubicarnos en un lugar de inferioridad,
ponernos en nuestro sitio como lo dice Davis (2005[1981]), “La ideologia se basa en
supuestas cualidades que son atribuidas a las mujeres negras y en la manera cdmo esas
cualidades son utilizadas para justificar la opresion” (Collins, 1998: 258). Las
representaciones de las afrodescendientes en medios de comunicacion, en esculturas, en
caricaturas, como la empleada doméstica o del servicio, como la prostituta,

permanentemente erotizada y dispuesta para la cama. En Cali-Colombia existe una
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escultura que le han llamado “La Negra del Chontaduro”, es una mujer con rasgos que
socialmente se supone son los de las mujeres afrodescendientes, desde una logica racista,
sobre esto habla Arboleda H. (2012), “Esta representa segin sus admiradores la tipica
“mujer negra” que vende chontaduros con su colorida pollera y “resalta” la contextura
gruesa que representa la fortaleza y vitalidad de las negras” (Arboleda H, 2012: 77).

Esta imagen hace parte de esa mirada de la mujer afrodescendiente como aquella
que ya tiene un lugar predestinado en el empleo domestico o de vendedora ambulante con
un platon (bandeja), vendiendo chontaduro, aguacate, pescado, etc. de esa manera no hay
otros lugares para ellas, por lo que enfatiza Arboleda Hurtado:

Mas alld de la “belleza” que pueda encerrar esta escultura para las élites
de la ciudad, la imagen de “La Negra del Chontaduro” resume el caracter
ideolégico y racista de Cali, y el lugar estereotipado de la mujer
afrodescendiente a quien usualmente se la asocia con las ocupaciones de

mas bajo valor social y con los sectores econémicos peor remunerados
(Arboleda H, 2012: 78).

En ese sentido, como lo plantea Collins (1998), y como antes lo planteo Davis
(2005[1981]), esta dimensién ideoldgica de la opresion de las descendientes de
africanas/os, tiene sus antecedentes en la logica esclavista y de supremacia blanca, donde
lo que se aparta de lo blanco es considerado como inferior y “alejado de lo humano”, como
lo menciona Arendt (2004), en la idea de razas inferiores y razas superiores.

Considero que la idea de la supremacia blanca es la base sobre la cual han
funcionado los procesos de colonizacion y de esclavitud, por lo menos desde el siglo XV,
donde han sido sometidos todos aquellos que se alejan de lo auto-llamado “raza blanca”,
Arendt (2004), plantea que “En efecto, muy pronto sera evidente que la organizacion racial,
verdadero nucleo del fascismo, es la consecuencia ineluctable de la politica imperialista”
(2004: 19); en este contexto se puede decir que se parte de una “raza superior”, que es
relacionada con lo humano, mientras las “otras razas” se alejan de ello y por tanto sus
“vidas no son dignas de duelo” , tal como lo afirma Butler (2010), respecto a contextos de
guerra en la actualidad; por otra parte, Butler (2006) permite una mayor comprensién de
esto cuando nos dice: “los que gozan de representacion, especialmente de

autorepresentacion, tienen mas posibilidades de ser humanizados, y quienes no tienen la
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oportunidad de representarse, corren mayores riesgos de ser tratados como menos que
humanos” (Butler, 2006: 176). No es una casualidad que quienes se han autorepresentado y
han esclavizado, colonizado a otras gentes y a sus tierras, hoy son llamados “paises
desarrollados”, los cuales han llegado a acumular riquezas gracias a deshumanizar y no
reconocer la condicion de iguales a los considerados como “otros”.

Centrandonos en Collins (1998), con las tres dimensiones desde donde se oprime a
las mujeres afrodescendientes, estas operan entrelazadas, a la par, es un proceso
interdependiente en el que la opresion tiene distintas formas de afectar la vida de las
mujeres “En conjunto, la red invisible de la economia, la administracion politica y la
ideologia opera como un sistema de control social altamente efectivo, disefiado para
mantener a las afronorteamericanas en el lugar subordinado que les ha sido asignado”
(Collins, 1998: 258). Partir de estas dimensiones de la opresion que plantea Collins, me
ayuda a ubicar la estrategia a partir de la cual se ha logrado tener a las mujeres
afrodescendientes en condiciones de opresion, a la vez estas dimensiones sirven para ubicar
como las mujeres pueden resistir a esa opresion, establecer estrategias que les permitan no
solo sobrevivir frente a las condiciones de marginalidad y exclusién a las que son sometidas
sistematicamente, de forma naturalizada, sino también desarrollar sus vidas bajo unas
I6gicas distintas a las establecidas por el opresor.

De esta forma Collins (1998), nos da luces en dicho proceso de valorar las
experiencias, la vida de las mujeres afrodescendientes, antes de delinear ese camino de
resistencia es preciso hacer un cuestionamiento en relacion a los hombres afrodescendientes
y las mujeres blanco-mestizas. Si bien ni los hombres afrodescendientes son el opresor, ni
lo son las feministas blanco-mestizas, pero ambas partes han colaborado para que estas
I6gicas opresoras operen correctamente en la vida de las mujeres afrodescendientes.

En relacion a la organizacion politica afro en grupos mixtos, ha sido complicada la
situacion con respecto a la toma de decisiones y la representacion, la cual principalmente
termina en protagonismos masculinos; en relacion a las teoricas feministas y los espacios
académicos que entorno a ello han surgido, han tenido reconocimiento las feministas

blanco-mestizas, burguesas y de clase media que se ajusten a los canones establecidos
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desde una mirada académica eurocéntrica, donde las producciones de africanas y
afrodescendientes son suprimidas, desde ese lugar se le quita todo valor cientifico.

De esta forma, ha sido mas dificil, pero mas interesante la apuesta para las mujeres
afro feministas en la construccion de conocimiento, resistiendo a la invisibilizacion,
desprecio, a la vez poco o nada sus reclamos han sido escuchados, no obstante se han
centrado en problematizar las opresiones que viven las mujeres que no han tenido voz, a
quienes no se les ha permitido espacios protagonicos, ni en lo organizativo, ni en la
academia, ni en el feminismo y mucho menos desde las instituciones estatales, desde donde
se administra el poder.

Han sido importantes los aportes de Collins (1998), (2000) y (2009), en este primer
punto de las tres dimensiones de la opresion, me ayuda a aclarar y a ubicar los lugares
donde pueden ser observadas las opresiones, la desigualdad y la exclusion que dia a dia
viven las mujeres jovenes afrodescendientes del Distrito de Aguablanca en Cali de barrios
como Potrero grande, Corregimiento de Navarro, Charco Azul, Desepaz entre otros. En ese
sentido, desde el capitulo uno de este estudio se ha esbozado como las mujeres
afrodescendientes de sectores populares y marginados en Cali, se encuentran excluidas y
marginadas de una educacién plena, de calidad y estan al margen del mercado laboral, de
empleos bien remunerados, sin posibilidades de escoger sus labores, o dénde emplearse y
en qué, terminan en empleos relacionados principalmente con lo doméstico. Importante
mencionar aqui lo relacionado con la belleza, con lo socialmente aceptado como bello,
dentro de esto, el control y objetivacion del cuerpo de las mujeres afrodescendientes y la
condicion desvalorizada de las mismas desde el sistema de opresiones, me parece
importante desde ahi observar, analizar y dar cuenta del racismo estructural que se vive
como mujer joven afrodescendiente del Distrito de Aguablanca en Cali para el caso de

Liberarte “Jovenes en escena”.

Dimensidn socio-espacial de la opresion. Mujeres afrodescendientes en Cali
Collins ha propuesto tres dimensiones de la opresion (econémica, politica e ideoldgica),
que afectan la vida de las mujeres afronorteamericanas, con sus contextos particulares, las

cuales se han considerado pertinentes para analizar la situacion de las personas con quienes
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se desarrolla este estudio, este es un ejercicio que busca centrarse en la realidad de las
mujeres afrodescendientes de Liberarte, sin embargo se reconoce que las tres dimensiones
de la opresiones tanto econdémica, como politica e ideoldgica, afectan la vida de hombres y
mujeres afrodescendientes de sectores populares marginados, de forma diferenciada. A la
vez, se propone desde esta investigacion la dimension socio-espacial de la opresion que
viven las mujeres afrodescendientes de sectores populares marginados y excluidos en Cali.

Dimension socio-espacial, ésta se relaciona con la forma en que se ha constituido
Cali, una ciudad dividida en dos, por tanto con dos caras, una es la Cali en desarrollo,
“segura”, espaciosa, con parques y amplias zonas verdes; en contraste tenemos la “otra”
Cali, ubicada tanto en la zona de ladera como al oriente de la ciudad, igualmente esta
sectorizada, abandonada por la administracion municipal, escasean las zonas verdes, los
parques y los arboles, principalmente al oriente de la ciudad. Confinando en el Distrito de
Aguablanca al 70% de la poblacion. Siendo la cuestion socio-espacial mas compleja para
las comunas y con més precision para los barrios donde principalmente habita la poblacion
afrodescendiente (comunas 14, 15, 21 mas del 45% es poblacion afrodescendiente, igual
encontramos otras comunas con mas del 30% de poblacion afro 7, 11, 12 y 13). Donde la
jefatura de los hogares afrodescendientes es principalmente femenina, entre los 12-39 afios,
(Barbary, 2004: 86). Siendo ellas, sus hijos e hijas quienes afrontan las complejidades de
vivir al margen de la ciudad, sin derecho a la misma, por tanto su participaciéon en la
construccidn de ciudad es invisibilizada y no reconocida.

Tanto en Cali —Yumbo como en otras areas, es que las barreras del
mercado laboral son mayores para las mujeres, en especial si son
afrocolombianas. Teniendo en cuenta la alta incidencia de la pobreza en
este grupo étnico, la falta de generacion de ingresos laborales es un factor
que redunda en la precaria situacion de muchos hogares afrocolombianos
en nuestra ciudad. [...] Las comunas con mayor presencia afro
colombiana son las que presentan menores niveles de asistencia, mayor
tamafio de hogar y menores niveles educativos alcanzados. (Alcaldia de
Cali. Cali como vamos, 2008).

Esta ciudad excluye de sus dindmicas a las mujeres afrodescendientes de sectores
marginados y a sus familias, de los espacios culturales, universitarios, de socializacion,

econdmicos, financieros, recreacionales, etc. Asi mismo, en la Cali en desarrollo,

67



principalmente vemos a las mujeres afrodescendientes y a sus familias en ventas
ambulantes, de jugos, frutas; en las cocinas de los restaurantes; en la construccion de
edificaciones; nifios y hombres jovenes en los semaforos; nunca en un banco, ni en
ninguna entidad financiera, ni almacenes de cadena, ni en cargos publicos, siempre al
margen. Esta dimension de la opresion interactua tanto con la opresion econémica, politica
e ideoldgica, por tanto desde ahi se comprende de qué forma interactan las mujeres
afrodescendientes y sus familias con la ciudad, en qué momentos y desde qué lugares es

permitida la movilidad en la misma.

Elementos para la agencia y construccion de pensamiento propio

Para esto continto abordando los conceptos que aporta Collins (1998), producto de la
sistematizacion que ella realiza sobre la teoria y préctica del feminismo negro, valorados
desde aqui como claves para contribuir a la construccion de conocimiento desde el
pensamiento feminista afrocentrado, tomo de ésta autora sus conceptos de autodefinicion,
conciencia, empoderamiento de las mujeres afrodescendientes y matriz de dominacion;
cuando ella habla de las afronorteamericanas, comprendo que tienen un contexto particular
y unas experiencias distintas con una gran diferencia, el racismo en su pais ha sido
evidente, visible; en relacion a Colombia el racismo ha sido agazapado, disimulado e
invisible, “normalizado” y aceptado, funcionando a la perfeccion la opresion ideologica, de
cierta manera la misma poblacion afrodescendiente en muchos casos la asume como un
designio, como lo que debe ser. El ejercicio que he realizado es una especie de adaptacion,
buscando encontrar la relacion entre dichos conceptos y la realidad de las jovenes de
Liberarte y de las otras mujeres afrodescendientes de sus entornos.

En Collins (1998), se plantea como un recorrido importante del feminismo negro,
valorar, rescatar a aquellas mujeres que como Maria Stewart son la base teorica, conceptual
y temaética del feminismo negro; investigar, encontrar aquellas que no se han leido, porque
han sido suprimidas del ambito de la intelectualidad, poder reconocerse asi mismas de una
forma valorada y no desde la imagen brindada por los grupos de poder, por tanto: “rescatar

la tradicion intelectual feminista negra implica mucho mas que desarrollar analisis
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feministas negros utilizando criterios epistemoldgicos establecidos. También implica
desafiar las definiciones mismas del discurso intelectual” (Collins, 1998: 271).

Por lo que se plantea avanzar en lo ya propuesto por Sojourner Truth quien propuso
deconstruir el concepto mujer, el cual no era aplicable para las mujeres afronorteamericanas
por las condiciones expuestas; y pienso si solo fuese viable un unico concepto de muijer,
ubicando a la mujer como fragil, delicada y como “ama de casa”, la que espera que un
hombre le lleve los alimentos a la casa y la provea econGmicamente, pues tampoco se
ajustaria a la realidad que viven muchas de las mujeres afrodescendientes del Distrito de
Aguablanca en Cali que de una forma u otra trabajan para sostener sus hogares, muchas de
ellas sin procesos de reflexién, al llegar a la casa asumen los oficios si solo tienen hijos
varones 0 si cuentan con un compafero sentimental; en caso de tener hijas mujeres, se les
recarga a ellas las labores de la casa, sin ser repartido esto entre hombres y mujeres; de esta
forma se generan tensiones si hay procesos de reflexion por parte de las jovenes. Respecto
a las jovenes de Liberarte, algunas plantean como han emprendido un proceso de
negociacion al interior de los hogares, repartiendo los quehaceres de una forma equitativa,
respecto a estas negociaciones dice Mosquera M. (2014):

Ahorita tengo herramientas como, si antes hubiese querido no hubiera
sabido como, de verdad, si él me hubiera dicho ‘usted es mujer’, yo
hubiera dicho ‘si es verdad yo soy mujer’, si es como la realidad que me
toca pero ahorita no, ahorita ya ese tipo de cosas ya veo que no debe ser
asi, entonces como veo que no debe ser asi entonces trato de no, ‘asi no
tiene que ser’, asi no debe ser, entonces vamos a ver como acomodarnos
(Mosquera M, 2014, entrevista).

Otra de las jovenes, habla de las tensiones que enfrenta en casa al tener que encargarse de
todos las labores de la misma, con el auspicio del padre, sus hermanos ‘no pueden ni lavar
los platos’.

Hay un debate ahi con mis hermanos porque desde un principio mi papa
no les ensefid que asi sea hombre, sea mujer todos tenemos que hacer el
guehacer de la casa igual, sino que él decia, ‘no es que los hombres no
tienen que hacer oficio’, porque eran hombres, que solamente lo tenian
que hacer las mujeres, entonces en ese debate hemos estado porque
ahorita que ya no son dos mujeres sino una, sacando a mi mama que esta
trabajando, a mi es la que me toca hacer casi siempre todos los quehaceres
de la casa. Yo les propongo a ellos, como ellos estudian de lunes a viernes
y yo estoy en la casa de lunes a viernes entonces que hagan ellos los fines
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de semana los quehaceres pero llega un fin de semana y les da lo mismo,
es como si fuera un dia normal (Vanegas, 2014, entrevista).

Esto hace parte de las formas como las jovenes de Liberarte van cuestionando los lugares
que la sociedad busca asignarles en su cotidianidad, en sus hogares, cada una de las jévenes
los vive de una manera distinta, hay quienes logran negociar y a quienes no les ha sido

posible, presentdndose tensiones al respecto.

Autodefinicion

En el proceso de autodefinicion es necesario reconocer y valorar los aportes ancestrales
africanos, lo cual nos ayuda a tomar distancia de las ideas e imagenes implantadas sobre
una feminidad negra desde el opresor, en el caso de las norteamericanas les permitio “el
desarrollo de una cultura femenina afrocéntrica diferenciable” (Collins, 1998:265) en ese
proceso de autodefinirse, ellas pudieron “utilizar concepciones de si mismas y de la
comunidad generadas a partir de lo africano y asi resistir a las evaluaciones negativas
promovidas por los grupos dominantes” (Collins, 1998: 265). No seria correcto decir que
todas las mujeres negras se han autodefinido como feministas afrocentradas, pues esta
autora también plantea la cuestién de que dada una situacion pueden existir dos caminos,
interrogarse como en el caso de Truth o interiorizar lo dispuesto desde las dimensiones de
la opresion “Otras mujeres, en cambio, interiorizan las imagenes controladoras y llegan a
creer que son los estereotipos” (Collins, 1998: 281).

Por ello es necesario que exista un tipo de conciencia sobre la realidad
misma, lo que se esta viviendo, lo que se ha vivido, lo que cotidianamente sucede
“un rasgo fundamental de esta lucha por una postura autodefinida incluye aprovechar
recursos de la conciencia cotidiana y no articulada, tradicionalmente denigrada por las
instituciones controladas por la gente blanca y los hombres. Para las mujeres negras la
lucha incluye abrazar una conciencia a la vez afrocéntrica y feminista” (Collins, 1998:286).

La autodefinicion genera autonomia individual y colectiva, lo que permitiria entrar
en dialogo y establecer relaciones horizontales, de igual a igual, con otros grupos o
colectivos que tengan otras lineas de trabajo, pero con los que sea posible encontrarse y

construir, desde puntos comunes sin perderse el uno en el otro. Para que exista un respeto
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tanto de las experiencias propias como de las ajenas, tanto desde las construcciones de
pensamiento feminista afrocentrado como desde sus aliados, se debe reconocer el
entrelazamiento de las opresiones étnico-raciales, sexuales, de clase y de género (Collins,
1998), ubicando en los analisis de realidad las cuatro dimensiones de la opresion que
afectan la vida de las mujeres afrodescendientes como son la econdmica, politica,
ideoldgica en (Collins, 1998), y lo que desde aqui se propone como dimension socio-
espacial de la opresion.

Sobre la situacion de las mujeres afrodescendientes en Cali y las distintas opresiones
que viven Viafara (2006), hace una anotacion pertinente:

En Cali, la inequidad en la estructura de oportunidades entre grupos
raciales esta determinada por el color de la piel, [...] la inequidad de
oportunidades para las mujeres negras, ilustra de forma integral el proceso
de “circulo vicioso” o “desventajas acumulativas” que Blau y Duncan
encontraron para los hombres negros en los Estados Unidos, el cual
atribuyeron a los efectos de la discriminacion en este pais (Viafara, 2006).

Un proceso de autodefinicion de las mujeres afrodescendientes de sectores populares
marginados y excluidos en Cali tendria que partir de la reflexion sobre sus realidades,
reconociendo sus contextos, lo que viven, cdémo eso esta relacionado con lo que la juventud
de sectores populares marginados pone de presente como falta de oportunidades en su
cotidianidad, como se relaciona con las diversas formas de opresion que viven a diario las
mujeres afrodescendientes y sus familias, como sus condiciones de vida se relacionan con
los procesos histdricos de colonizacién y esclavitud y cémo en la actualidad esto se traduce

en racismo estructural.

Conciencia

La conciencia y la experiencia estan interrelacionadas, a partir de las propias experiencias y
el sentido que le demos a estas, desde que angulo las observemos y reflexionemos sobre
ellas, asi mismo vamos adquiriendo un tipo de conciencia pero a la vez, en esa
construccién juega un papel importante los lasos sociales, familiares, nuestro entorno
sociocultural; para Collins (1998), la conciencia es un proceso y se apoya en (De Lauretis,

1986), quien dice que la conciencia no es fija y depende a la vez de condiciones histdricas,
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de esta forma es una “configuracion particular de la subjetividad [...] producida en la
interseccion entre el sentido y la experiencia [...] la conciencia esta arraigada en la historia
personal y el yo y la identidad son entendidos dentro de contextos culturales precisos” (De
Lauretis, 1986; citada en Collins, 1998: 283).

En dicho proceso integral en el que se construye, se reorganiza la conciencia, la cual
no es homogénea para un grupo, en un MiSmMO espacio pueden encontrarse una
multiplicidad de experiencias y conciencias cotidianas, desde donde puede asumirse de
maneras diferentes las situaciones vividas y asumir o resistir a los procesos de
dominacién/subordinacion, a esto Collins (1998), le llama conciencia diferenciada ya que
las mujeres afrodescendientes por las cuestiones étnico-raciales y de género que comparten,
pueden tener “experiencias comunes”, sin embargo no podria llegar a hablarse de una
articulacion de todas las conciencias de las mujeres afrodescendientes, lo cual tampoco
implica que estas mujeres sean feministas y afrocentradas, de acuerdo a sus planteamientos
seria caer en esencialismos.

En esa misma linea, esta autora respecto a la situacion de las experiencias y la
conciencia de las mujeres afrodescendientes plantea que:

experiencias de las mujeres negras en el trabajo y en la familia y sus
raices en la cultura tradicional afronorteamericana sugieren que como
grupo viven el mundo de forma distinta a la de las que no son negras o
mujeres. [...] estas experiencias concretas pueden  estimular una
conciencia feminista diferenciadamente negra con respecto a esa realidad
material (Collins, 1998:283).

Desde este estudio se reconoce que las mujeres afrodescendientes tenemos diferencias
entre nosotras, mas alla de lo expuesto por Collins en la anterior cita, hay entre nosotras
diferencias de clase, sexuales y no solo las relacionadas con la orientacion sexual sino que
nuestra sexualidad no ha sido condicionada de la misma forma para todas, asi mismo como
otras diferencias; teniendo condiciones materiales de vida distinta, por ejemplo entre
quienes viven en los barrios mencionados dentro del Distrito de Aguablanca, no es lo
mismo vivir en Quintas del Sol, antiguo asentamiento informal que en el imaginario de sus
vecinos es catalogado como “la invasion”, que vivir en Puertas del sol, quedan uno junto al

otro pero las personas de Puertas del Sol se consideran de mas “estatus”, a pesar de tener
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familia cercana en Quintas del Sol, esto se pudo observar en el trabajo de campo y en
relacion a esto habla Mosquera R. (2014).

En cuanto a las diferencias relacionadas con la sexualidad, las oportunidades de
acceso a la educacion superior, a la informacion, a espacios de discusion, el vivir en
sectores populares que no son precisamente objeto sistemético de marginacién y exclusion,
nos puede alejar de vivir la sexualidad de una forma totalmente condicionada y reconocer
que nuestras sexualidades estan atravesadas por ‘la carga’ de un sistema heteronormado,
gue no permite pensar y reconocer otras formas de vivir nuestras sexualidades mas alla del
sistema binario heterosexista. ElI reconocer o no que nuestra sexualidad es objeto de
opresion nos ubica en lugares diferentes.

Para que las conciencias de las mujeres afrodescendientes se articulen en pro de
aportar al afrofeminismo, o en pro de una construccién de pensamiento, de teoria desde las
mujeres afrodescendientes, es necesario tener una mirada afrocéntrica del mundo, que diste
de los pardmetros impuestos por una mirada eurocéntrica, la cual como se ha delineado
parte de la supremacia blanca desde donde todo lo relacionado con lo no blanco es inferior,
no hay relacion de igualdad, desde ahi, desde dicha construccion de conocimiento. “En
cambio la vision académica afrocéntrica [...] sugiere que la “negritud” y el afrocentrismo
reflejan antiguos sistemas de creencias entre los pueblos africanos [...] el proceso de
valoracion de una vision afrocéntrica del mundo es el resultado de una lucha consciente”
(Collins, 1998:286-287). Mas alla de encontrar elementos culturales que provengan de
Africa, del Africa negra, el tener una postura afrocéntrica esta relacionado con pensar,
encontrar, visibilizar aquellos elementos que han permitido resistir a la dominacion,
reconociendo nuestra valia, las estrategias que nuestras gentes, “los y las hijas de Africa”,
han asumido para resistir a los procesos de exterminio que hemos enfrentado a través de la
historia.

Igual, desde una postura afrocéntrica es necesario pensarse otras formas de
relacionamiento, donde las solidaridades y la busqueda permanente de una justicia social
haga parte de nuestra cotidianidad, de nuestra vida, desde esta postura se requiere reconocer

gue nuestras vivencias como mujeres afrodescendientes también son diversas, como ya se
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ha esbozado, no vivimos las opresiones de la misma manera, encontrando diferencias sexo-
genéricas, de clase, por edad, etc.

El pensamiento feminista negro no propone en si concientizar, sino que propone
“rearticular una conciencia que ya existe” (Collins, 1998:293), que hace parte de esa
resignificacion de las vivencias cotidianas que dan cuenta de las opresiones que diariamente
viven las mujeres afrodescendientes “esta conciencia rearticulada da poder a las
afronorteamericanas y estimula la resistencia” (Collins, 1998: 293-294). Si las mujeres
jévenes afrodescendientes de Liberarte mas alla de reorientar su conciencia en torno a la
necesidad de una equidad de género lograran rearticular su conciencia y ubicar como sus
condiciones materiales de vida estan atravesadas por las condiciones histéricas de racismo
estructural que afecto la vida de sus ancestras/os, que hasta ahora las condiciones para ellas
no cambian, al reconocer esto, podrian con mayor tenacidad buscar la manera cémo

liberarse de la opresion, como dice Collins se estimularia mas su resistencia.

Empoderamiento de las mujeres afrodescendientes

Collins (1998), plantea como necesario el empoderamiento de las mujeres para desafiar la
opresion, étnico-racial, de clase, de género y porque no, sexual; entonces previo a tener una
conciencia como afrofeministas, o autodefinirse como tales, es primordial generar espacios
de reflexion, propiciando un cambio de paradigma que permita claridades sobre cémo
pensamos acerca de la opresion (Collins, 2009), donde las mujeres populares puedan
seguirse preguntando “por qué, de donde viene eso de que a nosotras las mujeres negras

»Z (Casa cultural el Chontaduro, Cali - conmemoracién

nos toca trabajar en casas de familia
dia de la mujer, marzo 16 de 2014), al igual que puedan seguir buscando estrategias para
resistir juntas a la opresion que dia a dia viven las mujeres afrodescendientes. Desde sus
analisis Collins (2009) nos plantea que:

El empoderamiento implica rechazar las dimensiones del conocimiento,
ya sea personal, cultural o institucional que perpetdan la objetivacion y la
deshumanizacion. Para las mujeres afronorteamericanas y otros grupos

2 Muijeres de la Casa Cultural EI Chontaduro en Cali. Conmemoracién del dia de la mujer. Luego de una
representacion teatral que mostraba como a las mujeres negras se les dificulta encontrar empleo en Cali,
siendo sometidas a abusos, a acoso sexual por parte de los empleadores. Este hace parte de distintos
cuestionamientos que las mujeres hacian frente a las realidades que viven y representaron y escena.

74



subordinados, empoderarse es cuando empezamos a utilizar tanto en lo
personal, en lo colectivo, en la academia, formas de conocimiento que
promuevan nuestra humanidad como sujetos plenamente humanos (2009:
6).

Empoderarse en otras palabras, es construir otro poder, un poder desde las mujeres
afrodescendientes; en ese sentido, se requiere reconocer la opresion que se vive, reconocer
que no puede ser casual que muchas afrodescendientes trabajen en el empleo doméstico o
de vendedoras ambulantes sin garantias laborales y expuestas al despojo; que mucho menos
es causal que las jovenes afrodescendientes del Distrito de Aguablanca dificilmente lleguen
a la universidad y terminen una carrera universitaria; que tampoco es casual que como
mujeres afrodescendientes seamos vistas como de libre acceso o dispuestas a acceder a las
pretensiones de hombres blanco-mestizos, pero también afrodescendientes e indigenas,
quienes creen que debemos sentirnos halagadas.

Al reconocer que entre nosotras hay situaciones comunes y recurrentes es posible
ubicar el problema de fondo y asi emprender un camino en la busqueda de posibles
soluciones que aporten a transformar la vida de las mujeres y si esto no es posible, entender
0 por lo menos cuestionarse sobre por qué no es posible una trasformacion real en la vida
de las mujeres afrodescendientes. “al adoptar un paradigma de raza, clase y género como
sistemas donde se sitla la opresion, el pensamiento feminista negro reconceptualiza las
relaciones sociales de dominacion y resistencia” (Collins, 2009:1). Teniendo una mirada
donde simultaneamente se reconozcan las opresiones que vivimos, al igual que el
reconocimiento de la necesidad de una vision humanista de la comunidad, valordndonos
como seres humanos, fortaleciendo y posibilitando a la par el empoderamiento de nuestras

comunidades.

Matriz de dominacion

Algunas cuestiones necesarias para comprender aqui son, que los sistemas de opresién
funcionan interconectados, cada uno necesita del otro para funcionar, un analisis que parta
solo del reconocimiento de uno u otro sistema de opresion, en el caso de la realidad de las
mujeres afrodescendientes, seria limitado y obedeceria a la vision eurocéntrica masculinista

dicotomica (Collins, 2009), desde donde se promueve dividir la realidad en fragmentos
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que se aislan y se desconectan, lo cual impediria andlisis profundos de las situaciones que
afectan la vida de las mujeres afrodescendientes.

El pensamiento feminista negro se encuentra en dialogo con la economia politica, en
el sentido que en ambas miradas un aporte fundamental es observar, analizar, examinar las
cosas en su integralidad. Segun Wolf (1987), la economia politica ha sido de alguna forma
“desterrada” de las ciencias sociales, esto con el fin de no generar caos, y mantener el
“orden social”; para ello, las diferentes disciplinas de ciencias sociales, centradas en las
relaciones, fueron orientadas cada una desde su especializacion, fueron separadas unas de
otras, lo que impedia hacer andlisis integrales, esto para mantener el “orden social
establecido” como parte del fortalecimiento de dicho proyecto “Como las relaciones
sociales han sido separadas de su contexto economico, politico o ideoldgico, resulta facil
concebir a la nacion-Estado como una estructura de vinculos sociales fundamentada en el
consenso moral y no como un nexo de relaciones econémicas, politicas o ideoldgicas
conectadas con otros nexos” (Wolf, 1987: 22).

De esta forma, se ha convertido en importante exclusivamente el estudio de la
interaccién entre los individuos, individuos aislados, sin tener en cuenta su integralidad y
que hacen parte de un contexto politico, social, econdmico e histérico, dandose que, el
estudio de las ciencias sociales se ha centrado en las “realidades micro” desarticuladas de
las “macro estructuras” a las que pertenecen o en las que estdn inmersas dichas realidades,
lo que impide sean analizadas y cuestionadas desde la economia politica. Lo expuesto
anteriormente nos ayuda a insistir en la necesidad de analizar el contexto social, historico,
politico, econdémico y el trasfondo en el que esta enmarcado el problema de investigacion y
las personas relacionadas con la misma, qué es lo que hay detras de una u otra situacion.

Reconocer esto nos da mas claridad sobre el asunto, de tal forma que a la hora de
realizar un analisis que parta de un sistema de opresion, por ejemplo el de género, sin
reconocer opresiones étnico-raciales y de clase, aislando todos los otros sistemas, esa
accion no nos permite comprender los propios contextos en su integralidad, ni las vivencias
de las mujeres afrodescendientes; por el contrario, realizar un andlisis partiendo de la
interseccion de los sistemas de opresion de género, étnico-racial, de clase y sexual, que son

los que afectan con mas fuerza la vida de las mujeres descendientes de africanas/os, permite
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contemplar otros paradigmas desde donde se develen distintas estrategias de dominacion y
puedan emprenderse alternativas en lo individual pero también en lo colectivo. Collins
(2000), define matriz de dominacion como:

La organizacion general de las relaciones jerdrquicas de poder en
cualquier sociedad. Cualquier matriz especifica de dominacion tiene (1)
una determinada disposicion de los sistemas de opresion de interseccion,
por ejemplo, la raza, la clase social, el género, la sexualidad, estatus de
ciudadania, etnia y edad, y (2) una determinada organizacion de sus
dominios de poder, por ejemplo, estructural, disciplinaria, hegemonico, e
interpersonal. (Collins, 2000: 299).

Hay distintos oprimidos y grupos de oprimidos que resisten y visibilizan su opresion, pero
entran en pugna con otras reclamaciones, no entendiendo que es posible que existan otros
grupos oprimidos con otras exigencias, que existe la posibilidad de ser oprimido por un
lado y opresor por otro y que por el contrario “colocar las mujeres afro-americanas y a otros
grupos excluidos en el centro del andlisis, abre posibilidades para una postura conceptual en
la que —siendo oprimidos todos — todos los grupos tengas variables cantidades de pena y
privilegios en el sistema creado histéricamente” (Traduccion propia. Collins, 2009: 3).

En las politicas estatales que incorporan la matriz de dominacién, desde lo
ideologico esta la nocién ‘superioridad’ de unos e ‘inferioridad’ de otros (Collins, 2009),
como Yya se ha dicho aquello que se aparta de lo blanco, europeo o estadounidense, de la
elite, o por lo menos de la clase media burguesa, todo lo que se aparta de alli, vendria a
ocupar ese lugar de ‘inferior’, por ello no solo las afrodescendientes son oprimidas sino que
también “otras personas de color, los judios, las mujeres blancas pobres, gays y lesbianas
han tenido justificaciones ideoldgicas similares producto de su opresion” (Collins, 2009:3).

De los sistemas de opresion los que mas afectan la vida de las mujeres
afrodescendientes son el étnico-racial, de género, sexual y de clase, no significando esto
gue los otros sistemas de opresion no tengan importancia, pero desde este estudio se busca
explicar desde el entrecruzamiento de estos sistemas de opresion, como mujeres jovenes
afrodescendientes de un grupo de teatro popular con perspectiva de géenero, han construido
sus identidades de género, étnica-racial, de clase y sexual en un contexto de marginalidad y

exclusion en el del Distrito de Aguablanca en Cali.
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Aunque aqui se han abordado algunos conceptos, planteamientos teoricos vy
elementos claves brindados por el pensamiento feminista negro, elaborados por Collins
(1998), (2000) y (2009), para el analisis de las realidades de estas jovenes
afrodescendientes, ha sido necesario comprender que la matriz de dominacion opera en tres
niveles, el nivel personal, el de la biografia; el nivel del grupo o la comunidad dentro del
contexto cultural (mediado por lo étnico-racial, la clase, el género y la sexualidad); el nivel
de las instituciones sociales (sistema educativo, iglesias, medios de comunicacion y otras
organizaciones formales) (Collins, 2009).

Desde esos ambitos la gente es oprimida pero a la vez se pueden buscar alternativas
frente a la opresion “las pensadoras feministas negras en sus esfuerzos para articular el
punto de vista de mujeres afroamericanas como grupo, ofrecen a mujeres individuales
afroamericanas herramientas conceptuales para resistir a la opresion” (Traduccion propia.
Collins, 2009: 4). Uno de los puntos centrales del pensamiento feminista negro es que las
mujeres afrodescendientes puedan expresar sus realidades, las situaciones que las afectan,
que les impiden vivir dignamente y a la vez se busquen estrategias para resistir a la

dominacion.

Juventudes y marginalizacion

Desde este estudio se esta hablando principalmente de mujeres jovenes afrodescendientes
de sectores populares, marginados, excluidos, quienes viven en medio de la precariedad y el
desencanto, pero a la vez han reflexionado sobre la necesidad de una equidad de género
como lo que aportaria a tener una vida libre de violencias, buscan generar reflexion en la
gente de sus comunidades a través del teatro popular con perspectiva de género; sin
embargo en sus vidas este discurso se agota, ellas requieren mucho mas que eso, ya que
ellas no son oprimidas solamente por ser mujeres, este trabajo se ha apoyado en una mirada
interseccional donde las vidas de estas mujeres y de las mujeres jovenes afrodescendientes
de su entorno mas proximo estan afectadas por maltiples opresiones (Collins, 1998), como

lo son la clase social, lo étnico-racial, el género, lo sexual. En este aparte se plantean
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argumentos de cémo desde ese ser jovenes, también se les oprime y se ha oprimido a las
personas que comparten algunas de estas opresiones, esto en relacion con su contexto, con
los conflictos y procesos socio-historicos que tienen sus raices en la colonizacion y la
esclavitud (Curiel, 2009). A la par estas jovenes a través del teatro han logrado fortalecerse,

reencontrarse a si mismas, mas all4 de sus condiciones de opresion.

De qué juventud se ha hablado a través del tiempo y el papel de las mujeres
Las miradas que se ha tenido de los jovenes, coinciden con miradas hacia lo masculino,
desde occidente y sus valores, dejando de lado una mirada sobre las jovenes, las cuales es
posible que tengan un papel importante en otros espacios y lugares que son considerados
de menor importancia, o se las piensa en relacion con esos “otros”, Los cuales desde una
mirada eurocéntrica no se requiere fortalecer, siendo considerados desde ahi como
“salvajes” e “incivilizados”. Se rescata aqui el trabajo de Margared Mead (1979), quien
muestra que es posible encontrar otras formas distintas de vivir la adolescencia, mas alla de
una pretendida universalizacion y homogenizacion de esta experiencia en los y las jovenes,
ella permite otra mirada, como es el caso de las construcciones de esa adolescencia en las
mujeres de Samoa. Mead también pone sobre la mesa las evidencias de “que no en todas
las culturas la adolescencia debia verse como la fase de crisis” (Feixa, 1998: 17). En ese
sentido, Margared Mead en su texto “Adolescencia y cultura en Samoa” (1979), plantea
como su ‘objeto’ de estudio la adolescente en Samoa, siendo ésta autora reconocida desde
la antropologia como la primer persona que hace un trabajo de este tipo, diferenciando,
observando cémo viven ellas, las mujeres; para ella es importante la identidad que van
adquiriendo mujeres y hombres, a través de su proceso de crecimiento, como se da ese
proceso Y el papel que juega en ellos y ellas la cultura.

De acuerdo al estudio realizado por Mead, en distintas culturas, habian unas
disposiciones para las mujeres y otra para los hombres, y en las mas rigidas, quienes se

salian de su marco no hallaban lugar dentro de estas comunidades, por ejemplo:

En Tchambuli, la contrastante tipificacion de los sexos constituye la base
de la no utilizacién de ciertos tipos; el hombre fuerte con capacidad de
direccion, la mujer subordinada, afectuosa, maternal, no encuentra lugar.

79



Cada sociedad ha tomado un acento y le ha dado una plena e integra
expresion a expensas de otras potencialidades de la especie humana”

(Mead, 1979: 24).

Segin  Mead, en Tchambuli las mujeres que asumen un lugar subordinado no estan
cumpliendo con el papel que se le ha impuesto a la mujer en ese espacio, Mead hace una
invitacion a la no imposiciébn de modelos, una invitacibn a que tenga cabida la
heterogeneidad y puedan expresarse las distintas formas de ser hombres o mujeres, la
posibilidad de debatir y construir respetando la diferencia.

En textos como Historia de los jovenes de Levi & Schmitt (1996), y De jévenes,
bandas y tribus, antropologia de la juventud de Feixa (1998), encontramos las formas en
que han sido tratados los jovenes, claramente desde el lugar protagonico de los hombres y
la invisibilizacion de las mujeres jovenes, estos documentos se apoyan en trabajos
anteriores sobre esta cuestion y los mismos autores plantean esta ausencia en distintos
momentos de la historia en relacién a la vida de las jovenes y a otras personas subvaloradas
e invisibilizadas en la historia esto por un lado, y por otro lado abordan las distintas formas
en que en diversas sociedades se representa y relacionan con lo juvenil.

Estos autores plantean una mirada critica sobre cémo ha sido vista la juventud en el
tiempo, ubicandose desde un lugar en el que se visibiliza la heterogeneidad y multiplicidad
de formas en las que se han vivido las juventudes a lo largo del tiempo, haciendo énfasis
en que no hay una sola juventud, “no se encontrara aqui una historia de la juventud, sino
varias historias, que se refieren a varias juventudes y, sobre todo, a muy diversos jovenes;
historias que en cada caso se reponen en la madeja de las relaciones sociales particulares y
se vinculan a unos contextos historicos diferentes” (Levi & Schmitt, 1996: 10).

Al mostrar las distintas juventudes, puede develarse una pretendida universalizacion
del ser joven, que busca ubicar dentro de estereotipos a jovenes hombres y mujeres
marginados, subvalorados socialmente, de determinada clase social y que politicamente no
tienen un lugar real, por lo que estos autores desde una mirada histérica plantean que: “sera
preciso no olvidarse de los esclavos, los campesinos y los obreros, los estudiantes pobres y
los parados, ni de los mendigos y los golfantes” (Levi & Schmitt, 1996: 15); primando asi
las formas de vida y posibilidades de jovenes burgueses, clase media dentro de una
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sociedad occidental, capitalista y masculinista; ignorando la relacion que hay entre la
concentracion de las riquezas, en pocas manos o familias, con las condiciones materiales
de vida de mujeres y hombres jovenes que viven una multiplicidad de opresiones, como las
ya expresadas.

En este contexto, clase social, étnica-racial, sexual, de género. Mas alld de la
universalizacion del ser joven, no hay lugar ni para las mujeres, ni para afrodescendientes,
indigenas o para jovenes hombres y mujeres de los paises del “sur”, tercermundistas o
subalternos, la mayoria de formas de expresar y vivir la juventud quedan ausentes, reflejada
de manera acritica solamente la realidad de una minoria de hombres jovenes con ciertas

caracteristicas. En este sentido Levi & Schmitt (1996) proponen que:

Hay contrastes entre épocas, y asi mismo desigualdad entre clases
sociales, lo cual lleva a que las condiciones de vida y las opciones
culturales de la “juventud dorada”-cada época tiene la suya— solo se
refieran a una minoria [...] Modelos ideologicos y normas de
comportamiento no tienen més finalidad que fundar, fijar y justificar la
diferencia y la desigualdad de los cometidos, tanto en la sociedad como en
la familia, por ejemplo respecto a la moral sexual. Hasta el punto, que
seria no hablar globalmente de jovenes sin precisar en cada caso los
efectos de esa diferenciacién. (Levi & Schmitt, 1996: 14-15).

Desconocer que existe una multiplicidad de jovenes hombres y mujeres y diversas formas
de vivir la juventud es violento y genera violencia contra aquellas/os que no son
reconocidas/os, por tanto “no existen” o “no deberian de existir”, en muchos casos se aplica
esto contra las personas, como se veia en el capitulo 1, los hombres jovenes
afrodescendientes son mayormente asesinados en Cali, cuestién que no parece afectar ni a
la institucionalidad, ni a la poblacion que habita la ciudad, eso es violencia contra nuestros
jovenes. En ese sentido Serrano (2005), plantea que frente a situaciones de violencia
ocasionada por jovenes en Colombia, nos encontramos en “la necesidad de comprenderlas,
prevenirlas y actuar sobre ellas demanda acercamientos que no reproduzcan estereotipos ni
imaginarios que contribuyen a la exclusion social y a aumentar la vulnerabilidad y la
marginalidad de lo juvenil” (2005: 134). Ese desconocimiento de las multiples formas de
ser joven y de sus realidades, el negarse a reconocer las distintas expresiones y formas de

vivir la juventud, es parte de una mirada adultocéntrica que margina a los hombres jovenes
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que no reproduzcan o no busquen reproducir las formas de vida dictaminadas desde las
formas de la adultez, desde ese adultocentrismo las mujeres no han dejado de ser
invisibilizadas como jovenes.

Feixa (1998), hace alusion a esa realidad que atraviesan las mujeres de no ser
reconocidas y como en esta tematica los andlisis se centran en lo masculino, refiriéndose a
cinco “tipos ideales” que le sirven para el andlisis de la situacion de la juventud a través del
tiempo, dentro de cada grupo se expresan distintas formas con multiples expresiones de
esas juventudes, sus tipos ideales son: “los «ptberes» de las sociedades primitivas sin
Estado; los «efebos» de los Estados antiguos; los «mozos» de las sociedades campesinas
preindustriales; los «muchachos» de la primera industrializacion; y los «jovenes» de las
modernas sociedades postindustriales” (Feixa, 1998: 18), este autor logra asi ordenar los
datos, tanto etnograficos como histéricos y plantea en otras palabras la necesidad de una
mirada interseccional en cada caso, es decir tener en cuenta la variable joven, pero a la vez

tener presente otras, por lo que dice que:

En cada caso deben combinarse con otras estratificaciones internas (como
las geograficas, histéricas, étnicas, sociales y de género). Estas Gltimas
distinciones —las de género— merecen una atencion particular, pues
acceder a la vida adulta nunca ha significado lo mismo para los hombres,
para las mujeres, y para los que se adscriben a un «tercer sexo» (Feixa,
1998: 18-19).

En ese sentido, la juventud no es la misma para las mujeres, ni para los hombres que se
aparten de los roles establecidos para ellos desde un sistema binario heteronormativo,
también da un rol a las mujeres pero a la vez las desconoce, por ejemplo este autor respecto
a la juventud en la sociedad antigua, lo que ha representado como “efebos”, dice “el
modelo del efebo no se aplicaba ni a las muchachas ni a los jovenes plebeyos o esclavos”
(Feixa, 1998: 29). Quedando representados asi solo ciertos hombres como se ha indicado
antes.

Frente al desconocimiento de multiples problematicas que viven jovenes hombres y
mujeres y frente a la necesidad de encontrarse por diversas razones, se empieza a hablar de

‘culturas juveniles’, cuando se habla desde ese lugar ya se ha hecho una ruptura con esa
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mirada universalizadora de la juventud, haciendo alusion principalmente a los
“subalternos”, a los no tenidos en cuenta desde miradas eurocentradas del ser joven, sin
embargo de igual forma se continua dejando a las mujeres jovenes por fuera del escenario:
“Las culturas juveniles han tendido a ser vistas como fendomenos exclusivamente
masculinos” (Feixa, 1998: 90), en relacidn a esos jovenes hombres, se ha pretendido ubicar
sus problematicas como una cuestion de edad “En los afios de posguerra se popularizaron
diversas teorias que predicaban la emergencia de una cultura Juvenil homogénea e
interclasista, proponiendo la edad y la generacién como factores sustitutivos de la clase en
la explicacion del conflicto y del cambio social” (Feixa, 1998: 91).

Desde esa mirada prima la edad como eje articulador, siendo de poca relevancia
otros factores como lo étnico racial, la clase, el género o la sexualidad o las opresiones
vividas desde ahi, respecto a esa mirada de la edad como eje exclusivo de articulacion
afirma Feixa (1998), “aunque se identifiquen con otros miembros de su propio grupo de
edad, los jovenes no pueden ignorar los aspectos fundamentales que comparten con los
adultos de su clase (oportunidades educativas, itinerarios laborales, problemas urbanisticos,
espacios de ocio, etc.)” (Feixa, 1998: 93).

Siendo importante asi, la relacion con las personas del entorno mas préximo, lo que
el autor llama cultura parental, la cual es “un amplio conjunto de interacciones cotidianas
entre miembros de generaciones diferentes. En el seno de la familia, el barrio, la escuela, la
red amplia de parentesco, la sociabilidad local, etc.” (Feixa, 1998: 92). Esta interrelacion
es la que permite que por ejemplo las mujeres jovenes de Liberarte se reconozcan de
sectores populares, reconozcan las problematicas que se viven en sus entornos y puedan
ponerlas en escena. Esta es una socializacion primaria, segun el autor y es la posibilidad de
los y las jovenes de entender su realidad o por lo menos reconocerla, a diferencia de la
clase media, quienes viven esa socializacion primaria desde la “familia nuclear” solamente,
en las culturas obreras, populares, se coloca el centro en “la familia ampliada y la
comunidad local” (Feixa, 1998: 92). Esto es importante porque los y las jovenes pueden
asumir una postura donde no precisamente se reconozcan con otros y otras solo por ser de
la misma edad, sino por compartir intereses comunes, vivencias similares o por compartir

algunas opresiones.
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Las jovenes de sectores populares, estructuralmente marginadas en un sistema
capitalista, eurocéntrico y masculinista, fuera de vivir las opresiones correspondientes al
género, lo étnico-racial, la clase social, la sexualidad, también oprimidas como jovenes,
para ellas ya hay un rol a desempefar “para las muchachas la juventud ha consistido
habitualmente en el transito de una dependencia familiar a otra, ubicado en la esfera
privada. La reclusion femenina en el espacio doméstico las ha alejado de la calle o de los
locales de ocio, espacios privilegiados de las culturas juveniles” (Feixa, 1998: 90).

Considero que esto hace parte de tener en su sitio a las mujeres, Davis (2005
[1981]), Rubin (1986), un sitio de marginalidad y exclusion. Reconociendo esa realidad se
genera la necesidad de reflexionar con mujeres de sectores populares sobre dicha situacion,
gue en principio no es reconocida por ellas, pero a medida que se dan las reflexiones o se
tiene la oportunidad, se cuenta con el tiempo o hay disposicion para participar de dichas
reflexiones, asi mismo se va resignificando la vida, el papel de ellas como mujeres en una
sociedad machista y que tiende a violentarlas, asi van resignificando su propia identidad de
género; reconociendo sus problematicas, no como algo aislado sino como algo que
involucra a muchas otras mujeres jovenes de sectores populares, en este proceso , que para
nada es lineal van (re)construyendo su identidad de clase y a la vez van (re)construyendo
su identidad étnico-racial como mujeres afrodescendientes y reflexionando sobre como las
otras mujeres en sus entornos (la mayoria afrodescendientes) al igual que ellas son
excluidas y marginadas, sin posibilidades de educacién, sus necesidades basicas
insatisfechas, siendo una constante la falta de empleo para ellas y sus familiares, lo que
impide vivir dignamente y lleva a la desesperanza, al desencanto.

Tanto mujeres como hombres jovenes u otras identidades genéricas que comparten
opresiones de clase, étnico-racial, sexual, no estan exentas/os de ser oprimidas/os por ser
jévenes, de que sus acciones y expresiones de dicha juventud sean de alguna forma
colocadas en el plano de lo negativo, de lo malo, lo pecaminoso e incluso de lo demoniaco,
0 satanizadas como lo plantea Serrano (2005), esto tiende a suceder cuando fenémenos de
los juvenil “se representan siguiendo una légica que parte de las prioridades, las demandas

y las aproximaciones que hacen de él, el mundo adulto. Si a este adultocentrismo se suman
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representaciones estereotipantes que mantienen una imagen de lo juvenil, como algo
necesitado de control, incompleto y anémico” (Serrano, 2005: 135-136).

Desde ese lugar del adulto, pero un adulto que representa las esferas del poder
dominante “es decir: del hombre de mediana edad, que es quien ostenta ¢l poder en la
sociedad” (Feixa, 1998: 29), se aprueba o se desaprueba socialmente lo que los y las
jévenes pueden hacer o no, satanizando las acciones y expresiones de buena parte de la
juventud con expresiones divergente en relacion a quienes ostentan el poder, a quienes
“satanizar permite regular y controlar la diferencia” (Serrano, 2005: 140), generandose asi
formas de violencia simbdlica hacia las y los jovenes, estds formas “actian desde la
creacion de conocimiento y producen violencia, en la medida en que se vuelven
instrumentos para mantener y para reproducir relaciones de dominacion y subordinacion
sobre ciertos jovenes” (Serrano, 2005: 134).

En el caso de las mujeres jovenes afrodescendientes del Distrito de Aguablanca en
Cali que viven la marginalidad y exclusion, son representadas, y estereotipadas de una
forma hipersexualizada, parte de lo que Collins (1998), llama opresién Ideoldgica, también
son ubicadas en el empleo doméstico como Unica posibilidad, lo que esta autora Ilama
opresién econdémica y se encuentran mayoritariamente por fuera del sistema educativo, sin
pensar en la posibilidad de ingresar a una universidad y profesionalizarse o encontrando
dificultades para asumir tal ‘reto’, lo que Collins (1998) llama opresion politica.

Siendo compleja la situacion de las mujeres jovenes afrodescendientes que habitan
este sector de Cali, quienes igual que muchas mujeres también son violentadas por ser
mujeres. Como grupo de teatro popular y juvenil, Liberarte intenta poner en cuestion las
problematicas que viven las mujeres jovenes y en los ultimos tiempos acercandose a las
problematicas de las mujeres jovenes afrodescendientes para ello tienen en mente poner en

escena el poema de Victoria Santa Cruz “Me gritaron negra”.

Construcciones identitarias afrodescendientes

Aqui he tenido presente algunas cuestiones relacionadas con esas construcciones

identitarias, que reconozco, son mas complejas pero la intencion es acercarme a la
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discusion de como esas identidades y subjetividades estan atravesadas por multiples
factores y condiciones de opresion, por relaciones de poder, enmarcadas en procesos de
dominacién y subordinacion que tienen como antecedente el rapto, el secuestro de africanos
y africanas con distintas costumbres y formas de vida, quienes fueron traidos en condicion
de esclavizados y esclavizadas a este continente, de esta forma “emerge el capitalismo
centrado en el Atlantico como ruta de produccion dominante, junto a las invenciones
simultaneas de las Américas, Africa, y Europa en cuanto categorias geo-historicas de
civilizacién y region que corresponden a constructos raciales” (Lao, Inédito).

En ese Sentido, se busco la legitimacion necesaria y en ese proceso se construyo la
idea de razas superiores e inferiores, se racializé a las personas traidas de Africa, no se les
permitio diferenciarse por su lugar de origen o por el nombre de su comunidad como lo
podian hacer antes, por ejemplo, Bantues, Zulus, Congos, Monicongos, etc. sino que
indistintamente fueron ubicados como “negros” en contraposicion con lo “blanco”, desde la
logica de la supremacia de la “raza blanca” en este proceso todo lo relacionado con Africa y
hablando de estos tiempos con el Africa negra, se convirtié en un referente negativo, de tal
forma que:

Una serie de estereotipos generalizados. Prejuicios que tienen
fundamentos primarios en la esclavitud del negro africano en
Ameérica. Ignoranciay no reconocimiento de sus fortalezas, en todos los
campos. Noticias negativas, guerras, golpes de estado, dictaduras,
hambrunas, canibalismo. Se piensa que todo lo malo tiene su origen en
Africa (la abeja africana, el SIDA, etc.). Los estereotipos mas
difundidos sobre Africa a nivel general suelen referirse a los negros,
la selva, los animales, las sequias, el hombre y la miseria. Por lo general,
las personas tienden a crear estereotipos de otras partes del mundo. Pero
en el caso de Africa, donde hay mil idiomas y mas de 56 paises los
estereotipos no encajan... El colonialismo ha dejado huellas muy
profundas en la conciencia colectiva, en los medios de comunicacion
masivos, en gran medida se continda difundiendo una vision naturalista
del continente africano o para ser més explicitos del Africa negra”
(ONDO, Pedro N’Dong, citado en Salazar 2011:19).

Parto de que todo discurso es situado y contextualizado ya que “todos escribimos y
hablamos desde un lugar y un momento determinados, desde una historia y un cultura
especificas. Lo que decimos siempre estd en contexto, posicionado” (Hall, 1999: 349). Yo

como mujer descendiente de africanos y africanas, pensandome como parte de una
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problematica, donde hombres y mujeres fueron ubicados en lugares que “se alejan de lo
humano”, incluso “animalizdindonos”, alejandonos de la “racionalidad”, se ha pretendido
enmarcarnos en unos estereotipos que afectan nuestras vidas y nuestras condiciones
materiales, mas aqui se hace el énfasis en como es afectada la vida de las mujeres. Para ello
se pone el ejemplo de la hipersexualizacion que se hace sobre los cuerpos de mujeres y
hombres afrodescendientes.

El hombre afrodescendiente al ser hipersexualizado en una sociedad masculinista®,
ese hombre adquiere una especie de valor agregado, donde se resalta su masculinidad por
su “virilidad”, lo que desde esa logica lo vuelve “mds hombre”, de alguna forma
“codiciado” desde los comentarios estereotipados entre mujeres heterosexuales que no son
afrodescendientes, pero siempre este hombre es mirado cerca de la “naturaleza”, lejos de lo
“racional”.

Mientras que las mujeres al ser racializadas e hipersexualizadas, son pensadas como
de “libre acceso”, como algo que cualquiera puede tomar en cualquier momento, como una
cosa, es decir es objetivada pero a tal punto que puede ser acosada o abusada sexualmente,
pasando esto como si fuera nada, “dentro de lo normal”, de lo que “debe ser”; por ejemplo,
mujeres que trabajan en el empleo doméstico son acosadas y abusadas, por los hombres de
las casas donde trabajan, que por lo general son blanco-mestizos, pero también pueden ser
afrodescendientes, sobre esto nos habla Davis (2005 [1981]), de como esa accion es un
continuum que tiene sus antecedentes en los procesos de esclavizacion y colonizacion.

Por otra parte, no menos rechazable, sobre los hombres afrodescendientes se
escuchan expresiones, incluso difundidas en peliculas, en los medios de comunicacion,
donde ellos aparecen o figuran como los posibles violadores, en algunas peliculas de
hombres presidiarios, se representa el temor de ser “violado” por “un negro”, es decir,
desde ahi representado este hombre como “al asecho”, como el victimario, esto no se
legitima; mientras que por la otra parte, el acoso, el abuso o violacion hacia las mujeres
“negras” es algo incluso legitimado, pero en caso de que ella denuncie o lo haga publico,

probablemente se la responsabilizara por ser quien “propicia”, la que “intencionalmente

® Entendiendo el termino masculinista con Brown (2006 [1995]), cémo a través de la historia se ha
conformado el poder, desde sus distintas dimensiones y distintas formas, desde lo masculino y se ha logrado
esto a través del apoderamiento del Estado (Brown; 2006 [1995]).
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erotiza”, la que - sin darse cuenta - “busca”. Esta exposicion es un intento de dibujar y
redibujar como es afectada la vida de las mujeres desde uno de los elementos de la opresion
ideologica, trabajada en Collins (1998).

Otro elemento necesario de traer a colacion en este aparte es la cuestion relacionada
con la idea de que “el negro” es solo cultura, desde un intento de homogenizarnos, pero
igual ubicAndonos desde ahi cerca de la naturaleza, lejos de la racionalidad; desconociendo
nuestra diversidad como afrodescendientes, con multiples historias y contextos
diferenciados pero a la vez, la mayoria de la poblacion afrodescendiente en condiciones de
marginalidad y exclusion, que desde ese lugar que hace énfasis en la cultura, de una forma
vacia y estereotipada, no surgen preguntas sobre el porqué de las condiciones materiales de
vida, el por qué no hay muchas opciones de empleo para nuestra gente, él porqué jovenes
hombres y mujeres afrodescendientes de sectores marginados no llegan a estudiar a la
universidad, simplemente todo esto es enmascarado detras de ese énfasis en la cultura.

Una cultura ubicada desde qué logica, quién dijo que eso tenia que ser asi, y como
Ilegamos a centrarnos en lo que se ha determinado para nuestra gente (desde el poder
dominante posiblemente), lo cual hemos asumido en muchos casos (las comunidades o
poblaciones afrodescendientes, tanto en lo individual como en lo colectivo), sin lecturas
criticas que permitan que concentremos nuestras fuerzas, nuestras ideas desde otras esferas,
buscando alternativas o estrategias frente a las opresiones vividas por nifias, nifios, jovenes
hombres y mujeres, mujeres y hombres adultos, ancianas y ancianos afrodescendientes.
Frente a esto Curiel (2009), se pregunta si ese énfasis en lo cultural si acaba con el racismo,
frente a lo que dice:

A mi entender solo recrea la cultura pero no acaba con las desigualdades
econdmicas, sociales y politicas que son fruto del racismo y la
explotacion. Acabar con el racismo implica, ademés de cambiar valores
ideoldgicos sobre grupos sociales significa terminar con la exclusion
social que afecta gran mayoria de la poblacion afrodescendiente, que son
de los grupos sociales mas pobres en la estructura econdmica de nuestros
paises, son los que no tienen acceso suficiente a los servicios publicos:
salud, educacion, vivienda etc., y esto es efecto del racismo unido al
clasismo y son las mujeres las mas perjudicadas de estas exclusiones
(Curiel, 2009: 11).
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Desde aqui se comparte que es necesario como afrodescendientes reconstruir nuestras
identidades, y en ello juega un papel importante la “autoafirmacion”, lo que Collins (1998),
llama “autodefinicion”, el reconocernos y ubicarnos, reconstruir nuestra historia, es algo asi
como darle valor a nuestras vidas ya que han sido totalmente desvalorizadas desde una
I6gica racista y de supremacia blanca, por lo que se hace necesario emprender procesos de
resignificacion. Curiel (2009), entrevista a Epcy Cambell quien hace parte del Grupo de
Mujeres Afrocostarricense, de quien tomo un estrato: “yo pienso que la identidad es
importante porque es lo que permite a una autoafirmarse. Hay unos basicos, que la gente
dice, que cuando una se siente convencida de que es alguien, te hace fortalecerte y te
plantea una necesidad de una lucha politica. En cuanto no tienes identidad, eres producto
del mercado” (Epcy Cambell: 2001, citada en Curiel, 2009: 10).

Para Epcy Cambell esto de la identidad, va mas alla de centrarse en algunos rasgos
culturales, ella hace referencia a los efectos de los procesos de esclavizacion y colonizacién
a los que sometieron a nuestros ancestros/as y lo que eso ha ocasionado en nuestra gente,
incluso en la actualidad, por lo que ella considera necesario emprender un trabajo sobre la
identidad

Si logramos que mas gente construya su identidad estamos méas cerca de
transformar las cosas, [...] nos quitaron el derecho de ser persona en el sentido
estricto de la palabra, de ser alguien que vino de algin lado, que viene, que
transita y que va para algin lugar y que es un transito este en el cual tenemos una
responsabilidad (Epcy Cambell: 2001, citada en Curiel, 2009: 10).

De igual forma Curiel (2009), basada en los aportes tanto de Cambell como de otras
mujeres dice “la autoafirmacién aparece aqui como parte importante en tanto
reconocimiento de una historia de subordinacion, de vinculos historicos familiares y
grupales y de construcciones de las subjetividades, siendo estos elementos constitutivos de
la identidad” (2009: 10). De acuerdo a lo expuesto tanto por Cambell como por Curiel, es
necesario autoafirmarse, pero eso no implica que tengamos que cumplir los estereotipos
creados, desde los mismos opresores, para las y los afrodescendientes 0 mas preciso
creados para “los negros”, “folclorizdndonos” y aunque me parece importe que la gente
encuentre su vinculo como descendiente de africanos y africanas desde ese lugar de la

mausica, el baile, rituales religiosos, la estética, la culinaria, etc. hay que construir nuestras
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identidades mas alla de los estereotipos, asi como hacer esfuerzos por recuperar nuestro
legado historico y recuperar nuestra valia®. En el sentido de Hall (1999), la identidad
cultural no es algo fijo y mucho menos que esté determinado, que ya exista completamente,
para €l esté relacionada con “lo que se es”, pero también con “lo que se quiere llegar a ser”;
por tanto, “pertenece tanto al futuro como al pasado. No es algo que ya exista,
trascendiendo el lugar, el tiempo, la historia y la cultura. Las identidades culturales vienen
de alglin lugar, tienen historia. [...] se hallan sujetas al juego continuo de la historia, la
cultura y el poder” (Hall, 1999: 351).

De tal forma que es necesario tener presente en las construcciones identitarias de los
y las afrodescendientes, las experiencias de dominacion, explotaciéon a las que
histéricamente se ha sometido a nuestra gente, sin embargo es importante reconocer que
esas construcciones identitarias si bien estan relacionadas con procesos de subordinacion,
no son producto de un total sometimiento, también las asumimos, e incluso las
reelaboramos, las resignificamos, desde aqui se comprende que “las identidades existentes
son al mismo tiempo asignadas y asumidas, aunque varien en sus proporciones en un
momento determinado. Las identidades ponen en juego practicas de asignacién y de
identificacion” (Restrepo, 2007: 28).

Al reconocer que probablemente nos encontramos asumiendo las designaciones del
opresor, es posible emprender la tarea de autoafirmarnos, no quiere decir que se deje de
lado esos elementos con los que posiblemente muchas personas afrodescendientes se
reconocen, otras personas, como lo plantea Collins (1998), se han creido el estereotipo y
creen que es algo inamovible y que todos y todas debemos saber de baile, cocina, de futbol
0 algunos deportes, porque no todos son para nuestra gente desde la ldgica del poder
dominante. Ese camino de la autoafirmacién es un mirar hacia atras, preguntarnos qué paso
antes para que ahora estemos en condiciones indignantes, como pasé, reconociendo los
procesos de dominacidn, ubicando esos procesos y conflictos historicos que nos atraviesan,

es posible recuperar nuestra valia pero también buscar construir un futuro mejor para

* Estas cuestiones deben llegar a las comunidades, a los sectores populares marginados y excluidos donde
vive la mayoria de nuestra gente y asi en proceso se pueda dar pasos a construir poder popular
afrodescendiente.
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nosotras/os. Brah (2004 [1992]), nos aporta su nocion de subjetividad y ésta en relacion
con la identidad, o mejor las identidades:

La subjetividad —el lugar donde se desarrollan los procesos que dotan de
sentido a nuestra relacion con el mundo— es la modalidad en la que la
precaria y contradictoria naturaleza del sujeto-en-proceso se significa o
experimenta como identidad. Las identidades estan marcadas por la
multiplicidad de posiciones de sujeto que constituyen el sujeto. Asi, la
identidad nunca esté fija, ni es singular; es mas bien una multiplicidad de
relaciones en constante transformacion. Pero en el curso de este flujo las
identidades asumen patrones especificos, como en un caleidoscopio, al
trasluz de conjuntos particulares de circunstancias personales, sociales e
histdricas. De hecho, la identidad puede ser entendida como ese mismo
proceso por el cual la multiplicidad, contradiccion, e inestabilidad de la
subjetividad se significa como dotado de coherencia, continuidad,
estabilidad; como dotado de un ndcleo —un nucleo en transformacion
constante pero nacleo al fin y al cabo— que en un momento dado se
enuncia como el «Yo». (Brah, 2004 [1992]: 131).

Lo que plantea Brah (2004 [1992]), esta en relacion con los planteamientos de Restrepo
(2007), para quien las identidades “son relacionales”, se producen en la diferencia, en el
marco de la distincién entre ‘interioridad—pertenencia y exterioridad—exclusion’, “la
identidad y la diferencia deben pensarse como procesos mutuamente constitutivos”
(Restrepo, 2007: 25); “son procesuales”, son construcciones histéricas en constante
transformacion que dependen de diversos factores, “son multiples” un sujeto posee varias
identidades “Desde la perspectiva del individuo, su identidad es multiple y hay que
entenderla precisamente en esas articulaciones, contradicciones, tensiones y antagonismos.
De ahi que sea méas adecuado hablar de identidades en plural, y no de la identidad en
singular” (Restrepo, 2007: 26).

Para este autor, las identidades también “son discursivas”, hacen referencia a la
“desigualdad y la dominacion”, reflejando las distinciones sexo-genericas, de clase,
étnica-racial etc. estan relacionadas con los procesos historicos de desigual distribucion y
acceso a los recursos:

Las identidades constituyen sitios de resistencia y empoderamiento. No
solo son los ejercicios de dominacion y sometimiento los que se ponen en
juego en la articulacion de las identidades. También las disputas directas u
oblicuas a las relaciones de poder y explotacion suelen involucrar el
surgimiento y consolidacion de las identidades (Restrepo, 2007: 27-28).
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A pesar de los procesos de dominacion y la busqueda de sujecion y control, se han
generado procesos de resistencia en las comunidades, solidaridades, hermanamientos, se
han creado estrategias para resistir a dichos procesos de dominacion y control, de igual
forma no se puede generalizar, ni decir que todos y todas han emprendido un camino de
resistencia y empoderamiento o que solo hay un camino, o que todas las personas han
tomado el mismo camino. Como se dijo antes las identidades son tanto asignadas como
asumidas, si son puras asignaciones esto se relaciona mas con una ‘“estereotipia”
(Restrepo, 2007).

Restrepo (2007), al igual que Brah (2004 [1992]), hacen aportes para estudiar y
pensarse las identidades como algo interrelacionado, que depende de mudltiples factores,
como algo complejo, para apartarse de esencialismos deben tenerse presentes los elementos
gue han permitido o propiciado dichas formaciones o construcciones identitarias. Por otra
parte, Hall (2003), va en la misma linea que plantean tanto Brah (2004 [1992]) como
Restrepo (2007), “las identidades nunca se unifican y, en los tiempos de la modernidad
tardia, estan cada vez mas fragmentadas y fracturadas; nunca son singulares, sino
construidas de multiples maneras a traves del discurso, practicas y posiciones diferentes, a
menudo cruzados y antagonicos” (Hall, 2003: 17).

Para Hall el concepto de identidad debe ser abordado de una forma “estratégica y
posicional”’, que en resumen lo que hace es tomar distancia de miradas esencialistas, que
podrian desde un solo angulo explicar problemaéticas y situaciones sin ir a la raiz del
problema, sin problematizar las relaciones de poder que atraviesan dicha situacion, sin
reconocer los procesos histéricos en los que se enmarca el problema, sin tener presente el
contexto del que hacen parte. Estos autores, Brah (2004 [1992]), Hall (2003) y Retrepo
(2007), abordan la cuestion de las identidades mas alla de una mirada esencialista, lo que
permite tanto tedrica como metodologicamente abordar los estudios relacionados con las
construcciones identitarias de una forma interseccional, desde donde se estudia y se
escudrifia el sistema de relaciones en el que se enmarcan dichas construcciones identitarias.

otra cuestion que se aborda en este capitulo es la relacionada con la escuela, como
forma de crear identidades subordinadas, la imagen que se brinda en escuelas y colegios es

la del “negro esclavo”, pero a la vez un esclavo que acepta su esclavitud, que no la
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cuestiona, es representada de una forma pasiva, donde los nifios, nifias y jovenes
afrodescendientes no encuentran, desde ahi, un ser valioso, cumpliendo asi su papel dicha
representacion, teniendo asi incluso poca autoestima y rechazando sus raices, y desde esa
l6gica, la mirada que se propaga sobre Africa es estereotipada, sembrando la idea de que
Africa es un pais, que es algo pequefio, lleno de todos los males como lo plantea lineas
arriba Ondo (1992). En relacion a esto me parece pertinente aqui el siguiente aporte:

Las instituciones occidentales de conocimiento como las universidades y
los sistemas escolares, producen y promueven versiones eurocéntricas de
la historia, la cultura, la espiritualidad, y el lenguaje, que sirven de vias
ideol6gicas a favor de la supremacia blanca que desvalorizan,
marginalizan e incluso pueden borrar de la representacion, los
conocimientos, historias, practicas culturales, expresiones estéticas,
religiosidades, y formas semilticas de los sujetos y territorios
subalternizados, y en este sentido se habla de racismo epistémico como
una dimension del racismo estructural (Lao, Inédito: 29-30).

De esta forma nuestras identidades estan marcadas por la negacion, una negacion asumida,
en muchos casos, en la que desconocemos nuestra historia, o que la gran mayoria de
afrodescendientes conoce estd enmarcado en las l6gicas del poder dominante, eurocéntrico,
capitalista y masculinista, en ese sentido Quijano (2000), hace un aporte sobre como esta

articulado ese poder:

El actual patron de poder mundial consiste en la articulacién entre: 1) la
colonialidad del poder, esto es la idea de “raza” como fundamento del
patrén universal de clasificacion social basica y de dominacion social; 2)
el capitalismo, como patron universal de explotacion social; 3) el estado
como forma central universal de control de la autoridad colectiva y el
moderno estado-nacion como su variante hegeménica; 4) el eurocentrismo
como forma hegemonica de control de la subjetividad/ intersubjetividad,
en particular en el modo de producir conocimiento (Quijano, 2000: 1).

Desde estas articulaciones se crea el piso para que se legitimen las opresiones contra las y
los descendientes de africanas/os, como otra articulacion de este tipo se incluye aqui, las
relacionadas con la l6gica masculinista, desde donde las mujeres afrodescendientes han
sido alin mas oprimidas y poco tenidas en cuenta como protagonistas, como iguales tanto
en los procesos y movimientos antirracistas, como desde el feminismo, en ambos espacios

ha sido compleja la lucha por el reconocimiento de la situacion diferenciada que viven las
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mujeres afrodescendientes y la negacion que desde estos espacios hay hacia ellas, e igual
desde la construccion de conocimiento ha existido un desconocimiento de los aportes y
conceptualizaciones que desde las académicas afrodescendientes se han hecho (Curiel,
2007).

Respecto a estos asuntos Brah (2004), plantea

3

‘;,como podria un proyecto como el
feminismo, o el antirracismo, o un movimiento de clase, movilizarse como una fuerza
politica transformadora si no comenzara interrogandose acerca de los valores y normas
internamente asumidos que pueden legitimar la dominacion y la desigualdad naturalizando
diferencias» particulares?” (2004: 122), esta es una problematica que puede encontrar
solucién en la medida que tanto los hombres afrodescendientes®, como las mujeres blanco-
mestizas reconozcan sus lugares privilegiados, o los privilegios que en esta sociedad se les
ha permitido tener.

Estas cuestiones abordadas aqui me parecen necesarias a la hora de pensar en como
han construido sus identidades un grupo de mujeres afrodescendientes que se encuentran
alrededor de una propuesta de teatro popular con perspectiva de género y en proceso de
pensarse ellas como afrodescendientes, como negras, empezando a reflexionar sobre el
racismo que viven en la cotidianidad y como a través del teatro popular aportar a visibilizar
la realidad de mujeres jovenes de sectores populares.

Parte de la negacion que hemos vivido como afrodescendientes, es el
desconocimiento de los procesos de resistencia emprendidos por nuestra gente desde el
mismo momento que se enfrentan a la trata esclavista hubo quienes preferian tirarse de los
barcos, nuestra gente fue tratada como bestias, como animales, entonces cuando podian
preferian tirarse al mar y asi no permitir un trato deplorable, ese es solo el principio de la
resistencia porque nuestros ancestros/as resistieron siempre, no de forma generalizada pero
lo hicieron:

El negro esclavo siempre se resisti6 a la esclavitud para ello adapt6
maltiples formas, tanto de resistencia activa como de resistencia pasiva, 0
la utilizacion de los recursos legales que el sistema esclavista les

> Los privilegios en los hombres afrodescendientes, sin generalizar, los relaciono con el asumir como la
norma, el sistema de género impartido por un sistema capitalista, masculinista y colonizador. Donde hay unas
relaciones de género desiguales que afectan profundamente la vida de las mujeres, para las cuales en los
espacios de participacion escasea su protagonismo.
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brindaba... la historia de las acciones y las conquistas del esclavo —dentro
del mismo sistema— por recuperar aquello que se le habia negado, es al
mismo tiempo que la historia de la esclavitud, la historia de su liberacion
y de su resistencia al sistema esclavista siendo, en su fondo mas radical, el
levantamiento y la constitucién de palenques, los paradigmas de la lucha
antiesclavista (Bermidez y Zuluaga 1997, citados en Salazar, 2011 40-
41).

El hecho de que nuestras formas de resistencia no sean difundidas y por el contrario sean
invisibilizadas, hace parte de ese proceso de racializacion, entendiendo racializacion como
“los procesos sociales, econdmicos, y politicos de transformar poblaciones en razas
mientras se crean sentidos raciales” (Mullings, citado en Lao, Inedito:14), el mismol autor
plantea que “a esto afladimos que las geografias, memorias, modos de conocimiento e
instituciones principales del sistema-mundo moderno/colonial también son investidos de
significados y roles raciales en estos procesos” (Lao, Inedito:14).

En parte esos “sentidos raciales” se relacionan con la negacién que se ha hecho del
papel de las y los africanos y sus descendientes en las américas con mas precision en
Colombia, donde nos han querido representar como ausentes de la historia, de las luchas
independentistas, de los aportes en la construccion del estado-nacién. Todas estas
ausencias hacen parte de las logicas promovidas tanto por la educacion como por otras
instituciones, donde se ha legitimado y visto como natural que la mayor parte de la
poblacion afrodescendiente solo pueda acceder a las mismas fuentes de empleo y trabajo,
que en los lugares de origen se viva en el completo abandono estatal, en los centros urbanos
se viva en los lugares con menor infraestructura, al margen o en los margenes de la “gran
ciudad” como es el caso del Distrito de Aguablanca en Cali, pero asi mismo sucede en
Cartagena-Colombia, en Brasil, etc. y creo que la lista es larga. En ese sentido se retoma
aqui el concepto de Lao (Inédito), sobre racismo estructural:

Nos referimos a la dimension estructural del racismo cuando planteamos que lo que DuBois

bautizo como “las razas negras del mundo”:

Estan desproporcionalmente representadas entre los que viven en la
marginalidad social y pobreza, relativamente fuera de la franquicia
ciudadana, en mayor vulnerabilidad a desastres ecolégicos, y sufriendo de
varias formas de violencia (genocidios, guerras, patriarcal, destierros). El
racismo estructural también se refiere a la sobre-explotacion que
caracteriza las “configuraciones raciales del trabajo” en el “capitalismo
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racial” lo cual también envuelve problemas de sub-consumo persistente,
sub-empleo y desempleo crénico (Lao, Inédito: 30-31).

El concepto de racismo estructural, a mi parecer, recoge todas estas situaciones vivenciadas
por mujeres y hombres afrodescendientes, por nuestros ancestros/as secuestrados/as y
traidos en condicién de esclavitud a las Américas, a quienes histéricamente y de forma
sistematica se nos ha pretendido homogenizar, como si por el hecho de renombrarnos como
“negros” quedaran borradas las diversas culturas e historias de las que se hacia parte, antes
del rapto de africanas y africanos, su esclavizacion y la de sus descendientes, quienes hasta
la actualidad no han sido resarcidos, indemnizados, por el contrario fueron indemnizados
los esclavistas, nuestras historias fueron borradas y en su defecto tergiversadas, nuestras
luchas invisibilizadas y lo que hay para descendientes de africanos y africanas es
precariedad, exclusion, marginalizacién y una fuerte estigmatizacion y naturalizacién de las
probleméticas que atraviesan la gran mayoria en las periferias de las ciudades y en los
campos, riberas de los rios, etc. donde viven la mayoria de los y las afrodescendientes.

Para Lao (inédito), “El racismo es estructural porque la opresion y la desigualdad
racial es componente clave y es promovida por las instituciones principales del sistema-
mundo moderno/colonial y las formas y practicas hegemonicas de conocimiento, cultura,
religion, y lenguaje en la Ilamada civilizacion occidental” (Lao, Inédito: 30).

De esta forma la vida de nuestros hombres joévenes no tiene ningln valor (en
relacién a los hombres jovenes de la ciudad, como se dijo antes, son mayormente
asesinados y esto es ignorado por las autoridades, como si fuera “lo que debe ser”); y el que
nuestras mujeres jovenes sean acosadas, posiblemente abusadas sexualmente y tratadas
como un objeto de libre acceso mientras trabajan, es algo legitimado y naturalizado, pero
fuera del trabajo no solo los blanco-mestizos tratan de esta forma a nuestras jovenes
afrodescendientes; que nuestros nifios y nifias mueran de hambre, por desnutricion o por
enfermedades relacionadas con sus condiciones materiales de vida, eso es cruel y violento
pero no hay un estado responsable de tales situaciones; por el contrario el arrinconamiento
es cada vez mayor, la pobreza y la miseria van en crecimiento pues nuestras tierras

resultaron interesantes para quienes ostentan el poder.
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En medio de tal panorama, es posible encontrar gente que se organiza y que busca
un cambio real para su gente, encontramos mujeres organizadas, haciendo pequefios y
grandes aportes desde sus espacios, grupos mixtos que se expresan desde el arte, otros
grupos mixtos o de mujeres se centran en el debate acadéemico, todo esto con la idea de no
quedarse quietas/os ante las situaciones de opresion, sino que por el contrario buscando la
forma de que su comunidad se organice y conjuntamente encontrar soluciones de vida, de

dignidad y respeto para la gente.
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CAPITULO 111
UN CAMINO HACIA LIBERARTE “JOVENES EN ESCENA”

Apuesta metodoldgica de la investigacion

Antes de empezar a hablar sobre Liberarte, es necesario comentar como se recolecto la
informacién condensada en los capitulos 111 y IV. Pude acceder a informacion que data
desde 2007, en la cual encontramos escritos sobre el proceso, producto del trabajo colectivo
como folletos, cartilla, participacion en un libro, anotaciones, fichas, carteleras, relatorias,
planes de trabajo, afiches, stikers, fotos, videos, entrevistas anteriores a la investigacion, es
necesario aclarar que pude acceder a esta informacion porque del 2007 al 2012 acompafie,
aporté en la formacion de las personas de este proceso, creci con ellas, en un primer
momento siendo parte del Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes, en un segundo
momento siendo parte del equipo de trabajo de la asociacion Taller Abierto.

Por otra parte, en el primer semestre del afio 2014 hubo distintos acercamientos con
las jovenes de Liberarte donde se pudo hacer observacion participante, surgiendo distintas
conversaciones que aportaron al enriquecimiento de este estudio, al igual que se hicieron
tres grupos de discusién y se entrevisto a diez personas, ocho de ellas mujeres que hoy se
sienten parte de Liberarte, aunque el grupo ha entrado en una especie de “pausa” como lo
explica una de sus integrantes; las otras dos personas un hombre y una mujer, hicieron
parte del grupo tiempo atras, todos los aportes han sido valiosos en esta investigacion. Se
indagd con sus integrantes sobre la forma en que se podria levantar la informacion con
ellas, para fines de este estudio etnografico, esos aportes fueron fundamentales a la hora de
buscar, recopilar y organizar las fuentes documentales, audio-visuales, a la hora de hacer
las entrevistas, de organizar y orientar los grupos de discusion.

Con las integrantes de Liberarte “Jovenes en escena” se acordé no poner el nombre
completo de ninguna de las personas participantes en la investigacion, a la hora de referir
sus aportes a la misma, por eso se encuentran sus apellidos y como algunas personas
comparten el mismo apellido se diferencia con la inicial de su primer nombre, de igual

forma se referencia en la bibliografia.
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De ahi se ubican unos momentos claves, el afio 2007 es donde todo inicia, creando
unas condiciones al grupo de nifias y adolescentes afrodescendientes, Raices
Latinoamericanas “Un mundo de aprendizaje”, siendo relevante en su proceso la
realizacion colectiva de la cartilla “Conozcamos nuestros derechos”, donde se piensan sus
derechos como nifias y adolescentes mujeres y desde ese lugar quieren aportar a
transformar la realidad en la que viven.

Posterior a eso, en el afio 2009 se marca otro momento para este proceso, donde los
temas de interés en su trabajo interno estan relacionados con sus problematicas como
mujeres jovenes, lo que se estan pensando, lo que les preocupa, es como “marcar un nUevo
camino”, hacia donde se estd mirando en ese momento como proceso de mujeres jovenes,
que de alguna forma entra en tension con el grupo mixto del que también hacen parte
(grupo al que nos referiremos mas adelante). En un informe sobre una sesion de trabajo
colectivo dice “acordaron reunirse cada 15 dias porque dicen no estar de acuerdo que sus
reuniones sean tan esporadicas y que como grupo no se haya podido avanzar mucho debido
a que el grupo mixto ha absorbido el tiempo de trabajo. Se reunirian los dias sdbados de
2:00 a 5:00 pm. Maés estuvieron de acuerdo en verse por ahora cada mes como Raices
Latinoamericanas” (Informe de reunion Raices Latinoamericanas-junio, 2009).

En las conversaciones, en las entrevistas, encuentro un lugar comun, la mayoria de
las veces, ese lugar comun esta relacionado con momentos anteriores, de construccion, de
debate, de posturas enriquecedoras, de aportes mutuos pero también de aportes en la
construccién de un pensamiento critico; en momentos me veo, me reconozco en algunas de
sus posturas. EI ver cdmo las jovenes van resignificando la vida, sus realidades de acuerdo
a sus contextos, me ha permitido reflexionar sobre como me encuentro presente en ellas, en
lo que dicen, por eso pienso que esta investigacion es como hacer “etnografia en casa”, es
como hacer “auto-antropologia”, qué pasa cuando las personas con las que se hace la
investigacion viven en mi y yo vivo en ellas, porque mutuamente nos aportamos, que pasa
ahi (Tozzini & Palermo, 2009).

Esto me lleva al punto de inicio de estas reflexiones, desde el lugar del pensamiento
feminista negro, con las mujeres afrodescendientes con las que desarrollo esta

investigacion, compartimos lugares de opresion comunes, los cuales tienen su origen en el
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proceso de esclavitud y colonizacién, con logicas racistas lograron ubicarnos hasta ahora en
los lugares menos privilegiados de esta sociedad, donde mucha de nuestra gente, como es el
caso de la mayor parte de las personas de Liberarte, viven la vulneracion permanente de sus
derechos, entre la marginacion y exclusion en una ciudad como Cali, sé que pertenecemos a
la misma clase social, pero reconozco que el hecho de que mi padre alla salido de mi
pueblo Tumaco-Narifio, hacia la ciudad, a estudiar ‘contra viento y marea’; me construyo
un camino diferente, pude reconocer que era posible estudiar mas alla del bachillerato, y
siendo madre adolescente sabia que el camino era la educacién, era lo que me permitiria no
ser esclava, ni donde vivia, ni en la casa de alguien mas como trabajadora del empleo
domestico, ese era uno de los caminos posibles.

Haberme decidido a continuar ese camino de estudiar ‘contra viento y marea’ es lo
que hace que las jovenes de Liberarte y yo no estemos paradas exactamente en el mismo
punto, por eso nuestras condiciones de opresion por razones sexo-genéricas, de clase y
étnico-raciales, son un poco diferentes para mi, e incluso para quienes dentro del mismo
espacio se encuentran haciendo una carrera universitaria; las dos personas que
pertenecieron a este proceso y fueron entrevistadas, lo estan haciendo, estan estudiando
‘contra viento y marea’ y a pesar de compartir la marginacion y exclusion que viven la
mayoria de afrodescendientes que habitan el Distrito de Aguablanca, siendo hombre y
mujer afrodescendientes, aun asi estas personas estan en otro lugar, son oprimidas de una
forma diferente, albergan la esperanza de un futuro mejor para si y para sus hijos e hijas.

La caracterizacidn que aqui se hace no tiene una construccién lineal en el tiempo ya
que estd compuesta de diferentes momentos, formas de organizarse, que se intersectan unas
con otras, las mismas personas en un mismo momento pueden estar participando, por un
lado, de un grupo de nifias y adolescentes (Raices Latinoamericanas “Un mundo de
Aprendizaje”) pensandose su realidad y problematicas, por otro lado, de un grupo mixto
(Huellas de Vida) articulado por procesos de formacion e intereses comunes entre ellas y
ellos. Posterior a estas formas que para el mismo proceso generaban poca claridad, en el
afio 2012, luego de terminar un curso teatro con la Casa Escénica y Cultural “El Teatro
Vive”, quienes participan del proceso de jovenes se reunen y deciden darle un solo

nombre al grupo, y este lo relacionan con sus intereses de transmitir un mensaje de equidad
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de género a través del teatro popular. Es ahi donde surge y se visibiliza Liberarte “Jovenes
en escena”. En el material revisado que data desde el afio 2007 y articulado a la
investigacion, se buscé extraer fragmentos con los aportes de las personas que participaron

de esta construccion.

Antecedentes

Taller Abierto generando espacios para la auto-organizacion

Esta entidad se nombra como un Centro de Formacion Integral para la Mujer y la Familia,
aportando a la conformacion tanto del Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes
como de lo que hoy se conoce como Librarte “Jovenes en Escena”, como también ha
aportado a la construccion de otros espacios de participacion de mujeres y de jovenes;
desde esta entidad se promueve la auto-organizacion de las comunidades pero previo a ello
se abren espacios de formacién en promocion comunitaria, los cuales estan
transversalizados por su “propuesta pedagdgica psicosocial, orientada por las perspectivas
de genero, interculturalidad y derechos, basada en la educacion popular. El acto pedagdgico
para Taller Abierto es ante todo el espacio para el encuentro humano, en el que se vinculan
diferentes historias, proyectos, concepciones y practicas de vida.” (Taller Abierto, pagina
web).

Liberarte “Jovenes en Escena”, estd marcado por la iniciativa del MMPI —
Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes, de donde “‘surgi6 la iniciativa para la
formacion de nuestro grupo, deseando mejorar nuestra calidad de vida” (folleto Raices
Latinoamericanas, 2008), coincidiendo esto con lo aportado por una de las fundadoras del

proceso sobre como fue la creacion del grupo de nifias y adolescentes:

Se cre0 a partir de una iniciativa que tuvieron las mujeres del Movimiento
de Mujeres Populares e Inmigrantes de la ciudad de Cali, es un grupo de
mujeres que se reunian, entonces surgié la iniciativa de que se reunieran
las hijas de ellas, desde ahi surgio esa iniciativa y empezamos a reunirnos
entre varias jovenes, nos daban talleres, saliamos a otros lugares, desde
ahi empezamos a tener experiencias en otras partes, en encuentros y asi
fue como se creo6 el grupo. (Chury, 2014, entrevista).
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Como dicen las jovenes esta iniciativa surgio de las mujeres del MMPI, participando dos de
ellas en la formacion de las nifias y adolescentes, quienes eran las hijas, sobrinas, vecinas,
amigas de quienes participaban en el movimiento en el afio 2007. EI Movimiento de
Mujeres Populares e Inmigrantes se piensa y se reconoce como un movimiento popular
que:

Esta integrado por mujeres de diversos grupos. Trabaja con la comunidad
y para la comunidad. Busca acceder al ejercicio del poder politico, y lucha
por los derechos para generar cambios en la sociedad incidiendo en las
politicas de gobierno. Realiza procesos de formacion de lideres para la
creacion de una fuerza de las mujeres unidas” (Folleto - MMPI).

Al igual en esta formacion, de las nifias y adolescentes que hacian parte de ese espacio en el
afio 2007, participo activamente desde un principio Taller Abierto, con quien se disefiaron
los talleres y se posibilitaron los espacios de participacion, tanto en el suroccidente
colombiano como a nivel nacional. Méas adelante se abrieron espacios a nivel internacional
desde la participacion de las jovenes en la Plataforma de Organizaciones Colombianas, la
cual es conformada por las organizaciones copartes® de TDH - Tierra de la Humanidad.
Oneida Guzman Orozco integrante del MMPI, al momento de llevar a cabo la
iniciativa con nifias y adolescentes, en conjunto con Wilson Quintero Castillo por parte de
Taller Abierto, se planearon las actividades a realizar con las nifias y adolescentes’ durante

el 2007, de lo cual se rescatan cuatro puntos:

Talleres de sensibilizacién con nifias y adolescentes

El espacio de formacién empezé con “el taller que tenia por nombre “Ser Mujer” contando
con 10 participantes, en esta sesion se hizo la presentacion del video “Nadando contra la
corriente” haciendo la respectiva reflexion; luego se analiz6 la cancion “Malo” de Bebe, se
conversd sobre las diferencias entre sexo y género, y se hablo sobre equidad de género”
(Informe de Actividades Raices Latinoamericanas, 2007), respecto a este periodo donde el

proceso empezaba, dice una de las jovenes de Liberarte, “al comienzo se llamaba Raices

® El termino copartes hace referencia a que las organizaciones que son financiadas por TDH, entran en dialogo
con la entidad, por lo menos en determinados asuntos de la agencia donde se intenta que haya una toma de
decisiones conjunta con las organizaciones.

" En ese comenzar del proceso tuve participacion como integrante del Movimiento de Mujeres Populares e
Inmigrantes.
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Latinoamericanas, el grupo Raices Latinoamericanas fue el que origino como todo lo que
fue el trabajo de base, de los derechos, el trabajo como de estudio de una pedagogia asi
popular, con mujeres adolescentes y todo liderado u organizado por mujeres del
Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes — MMPI”. (Salazar M, 2014bl,
entrevista).

Esto permitié a las nifias y adolescentes empezar a cuestionar la realidad en cuanto
a las relaciones de género, la situacion de sus derechos, el reconocerse y reconocer a otras
nifias y adolescentes que atravesaban situaciones similares a las de cada una,
“principalmente Raices Latinoamericanas, la mayoria éramos afros desde el principio, la
mayoria éramos afros y las amigas de nosotras algunas no eran afros” (Salazar M, 2014b1,
entrevista), viviendo en distintos barrios del sector conocido en Cali como el Distrito de

Aguablanca.

Materializando lo aprendido. Cartilla “Conozcamos Nuestros Derechos”

Se genero un espacio para la conformacion del grupo, “realizaron su perfil de grupo, donde
daban respuesta a las siguientes cuestiones ¢Quiénes son?, ¢Ddnde se recrean?, ¢Ddnde
viven?, ¢como es el barrio?, (Qué es lo que mas les gusta hacer? [...] decidieron por
nombre para el grupo Raices Latinoamericanas “Un Mundo de Aprendizaje”, crearon el
logo y propusieron distintivos para el grupo” (Informe de Actividades Raices
Latinoamericanas, 2007). Parte de ese perfil de grupo aparece en un folleto que ellas
realizan en el afio 2008.

Esta parte consto de una serie de ejercicios que concluyeron en la realizacion de la
cartilla “Conozcamos Nuestros Derechos”, en la portada de la misma aparece el nombre de
la cartilla y en el centro el logo y el nombre del grupo, esta cartilla fue construida por 12
participantes del proceso, el objetivo de esta cartilla fue “difundir los derechos de la nifiez
y la adolescencia, motivar a otros nifios, nifias y jovenes adolescentes a crear espacios que
permitan nuestro crecimiento personal, intelectual y social para conocer y exigir el
cumplimiento a la sociedad y al Estado de nuestros derechos” (Cartilla Conozcamos

Nuestros, 2007).
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Encontrandonos con otros y otras

Esto comienza con la participacion de las jovenes en otros espacios de nifios, nifias y
adolescentes a nivel regional y nacional “el 27 de octubre nos reunimos a terminar la
cartilla y a hacer la presentacion del grupo para el encuentro regional, ésta la hicimos en
carteleras y las nifias organizaron un corto dramatizado llamado mano amiga, entonando al
final la cancion Amigos de Enanitos Verdes” (Informe de Actividades Raices
Latinoamericanas, 2007). A continuacién, imagenes de las jovenes preparandose para ese
encuentro, haciendo manillas para un compartir con las personas en su primer

participacion fuera del espacio de grupo.

Imagen 5. Preparacion Encuentro Nov. 2007.

Fuente: Liberarte. Archivo fotografico: Raices Latinoamericanas “Un mundo de aprendizaje”.

Por otro lado, como se ha ido delineando aqui, para hablar de Liberarte “Jovenes en
escena” en primera medida hay que hablar de Raices Latinoamericanas “Un Mundo de
Aprendizaje” y la posterior integracion de estas nifias y adolescentes con el grupo mixto
Huellas de Vida y como su énfasis en un teatro con perspectiva de género les lleva a buscar

un nombre gque recoja ambos espacios y su grupo de teatro.
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Antes de Caminar juntas

Es importante decir que las jovenes que hoy se reconocen como parte de Liberarte “Jovenes
en Escena”, llegaron a este espacio en distintos momentos, solo tres de ellas estan desde el
comienzo, las otras integrantes tienen entre tres y cinco afios aproximadamente de estar en
ese proceso.

Algunas de ellas cuentan que tenian una vida “triste”, aburrida”, “con mucho
tiempo libre”, una vida “desordenada”, sin saberse expresar, su palabra no contaba. Antes
de llegar a este espacio no se pensaba en eso “de ser negra o afrodescendiente”. Respecto a
lo que pasaba en su vida dice una joven: “Mi vida si era muy triste, antes de llegar a ese
grupo yo era una persona que aparentaba estar feliz pero en realidad no lo era [...] yo
mantenia mal arreglada, sin animos de nada, gracias a mi prima que me llevé a Liberarte
poco a poco fui cambiando eso” (Lucumi, 2014, entrevista). De acuerdo a lo que
manifiestan estas jovenes, en ese momento previo al grupo, se encontraban invisibilizadas,
ellas y las situaciones de desigualdad que viven y han vivido como nifias, adolescentes y
mujeres jovenes, también como afrodescendientes, “No tenia conocimiento de muchas
cosas, por ejemplo en el trato hacia la mujer, en el colegio si nos hablaban de los
afrodescendientes pero no especificamente como nos ensefiaron ustedes, que nosotros
somos de descendencia afro” (Vanegas, 2014, entrevista); por otra parte dice otra de las
integrantes:

Yo siento que Liberarte me ayudé mucho para aprender a expresarme en
publico, antes de llegar a Liberarte nunca habia estado en un grupo que
siendo nueva, la gente te acogiera tan rapido, llegué al grupo y ya como
gue pertenecia, como si fuera una familia y ya pertenecia a la familia, muy
agradable para mi llegar alli y tener ese espacio para hablar, la gente
respetaba lo que dijeras, decias esto o decias lo otro y no estaban
juzgando, estaban escuchando y estaban aportando, estdbamos
construyendo en equipo, ese ambiente me gusté mucho por eso me quede.
[...] Me ayudd para darme cuenta de cosas que antes de llegar alli no,
6sea probablemente estaban alli pero son cosas que, digamos, se
invisibilizan socialmente las realidades, eso del machismo, cuando se
hablaba del machismo o de discriminacion, de ese tipo de cosas, la gente
dentro la sociedad, dentro del ambiente que yo me rodeo, son
invisibilizadas, cosas que pasan como naturales y entonces llegar al
espacio y reflexionar sobre ese tipo de cosas fue como jhuy! oye esto no
es natural, esto no es normal y yo lo veia como normal, esto otro también
lo veia como normal — refiriéndose a la discriminacion - y la realidad es
que no lo es, eso fue como llegar y reconocer cosas que antes no
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reconocia, basicamente es un proceso muy agradable que me ha ayudado
mucho (Mosquera M, 2014, entrevista).

De acuerdo a Castellanos (2010), las mujeres jovenes de Liberarte antes de llegar a ese
espacio, con sus distintas denominaciones, se encontrarian en una fase en la que sus
identidades eran seriales, este concepto es desarrollado por Young (1997), retomado por
Castellanos (2010), de quien lo adopto; entendiendo sus identidades como seriales en una
etapa anterior a su articulacion al proceso bien de Raices Latinoamericanas o de Liberarte
“Jovenes en Escena”, eran identidades seriales ya que no reconocian la posicion que hay
impuesta en la sociedad para ellas como nifias, y mujeres jovenes, afrodescendientes de
sectores populares, ni como su sexualidad esta igualmente condicionada. Se podria decir
gue a medida que avanza el proceso de cuestionamiento a la realidad existente, se va
transformando esa identidad serial en una identidad politizada, al ir descubriéndose,
reconociéndose asi mismas pero esto no es de un momento a otro, es a lo largo del camino,

en la revaloracion de sus propias historias, de sus propias vidas.

Raices Latinoamericanas “Un mundo de Aprendizajes”

Las nifias y adolescentes de este proceso tomaron como la fecha de inicio el momento en
el cual se encontraron por primera vez, el 07 de junio de 2007, en una actividad
programada por el MMPI — Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes y Taller
Abierto “donde las nifas y jovenes pudieran reunirse entre ellas y trabajar temas de su
interés, [...] se recogid la informacion sobre que les gustaria hacer y qué temas les gustaria
tratar a futuro, dando paso al encuentro de nifas y jovenes cercanas al MMPI” (Informe de
actividades Raices Latinoamericanas, 2007). Cartilla “Conozcamos Nuestros Derechos®”,
en la construccion de esta cartilla el trabajo en equipo fue la base para su realizacion, asi
cada nifia involucrada en el proceso formativo se encargoé de un derecho, plasmandolo en el
papel. Cada derecho esta realizado en un octavo de cartulina de distintos colores, en la

parte de adelante encontramos un dibujo que hace alusion al derecho y posteriormente en

8 «donde nos reunimos a reflexionar sobre nuestros derechos y su cumplimiento en nuestro pais Colombia
[...] para el desarrollo de los conceptos expuestos en esta cartilla tomamos como referencia el codigo de la
infancia y la adolescencia (ley 1098 de 2006)” (Cartilla Conozcamos Nuestros Derechos, 2007).
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las palabras de cada una explica el contenido y exigencia frente a cada derecho, mas abajo
vemos cOmo se Vive ese derecho, en esa parte cada nifia 0 adolescente ha expresado como
no se cumple cada derecho y por qué, o en qué momentos, o0 en qué condiciones.

En la parte de adelante hay una presentacion escrita pensando que seria leida por
“chicos y chicas”; en otra hoja estdn los “Textos e Ilustraciones” donde se indica cada
derecho y cada nifia 0 adolescente responsable, también hay un espacio que indica donde
recibir informacion; en la portada, como ya se menciond, se encuentra el titulo tanto arriba

como abajo y en el centro el logo de Raices Latinoamericanas.

Imagen 6. Cartilla “Conozcamos nuestros derechos”.

DERECHO A (A VIVIENDA

Toden lod nifod, Nifias ¢ odoleentes, tienen deicche

a dispener de ura uvienda digna @ SEGUIA.

ACdHO $E Vive?

Ne 2 comple en sv botatdad POIQUC enconErsmcd

MLChoD B0 ¢ NIRAS Que uiken en Jogaies no apbos
para ov devanroll0, come son los Invasidn  donde no

cuenkan con leD eNiciod bdocos

Fuente: Liberarte. Archivo documental: Raices Latinoamericanas “Un mundo de aprendizaje”.

Este documento es interesante porque, entre otras cosas, se puede decir que marca el
destino de Raices Latinoamericanas en su primera fase, cuando estas mujeres eran nifias y
adolescentes y se pensaban de esta manera. En el folleto realizado por ellas en septiembre
de 2008, entre lo que han aprendido colocan en primer lugar los derechos de nifios, nifias y

adolescentes, en segundo lugar la prevencion de violencia de género:
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Nosotras recibimos capacitaciones en diferentes temas; en nuestro proceso los
principales son: Derechos de nifias, nifios, adolescentes y jovenes. En este tema
nuestro aprendizaje fue reconocer y hacer valer nuestros derechos. Prevencion de
violencia de género. En esta capacitacion aprendimos que la violencia de género
se refiere a las diversas formas de maltrato ejercidas hacia las personas de uno u
otro género por su condicion social, cultural, religiosa, su edad, su sexo. Las
mujeres nifias y nifios son quienes dia a dia se ven enfrentadas y enfrentados a la

violencia de género (Folleto Raices Latinoamericanas, 2008).

Una de las jovenes quien ya es madre, sobre el tema de los derechos dice que es el tema
que mas le ha significado durante el proceso y comenta “me los ensefiaron en el colegio y
todo pero se quedaban alli en el cuaderno, ahora veo como me afectan y en su debido
tiempo como hacerlos valer. Como madre en cuanto a los derechos ya sé qué derechos tiene
mi hija [...] para respetarselos y también para hacérselos valer ante cualquier otra persona”
(Chury, 2014, entrevista). El tema de los derechos en estas mujeres jovenes se fortalece y
pasa de una defensa de los derechos de nifios, nifias y adolescentes, a una conciencia de los
derechos de las mujeres, de los derechos sexuales y reproductivos, en ese fortalecimiento y
conciencia jugaron un papel importante los cursos de promocién comunitaria que se
facilitaron desde Taller Abierto.

Raices Latinoamericanas hace una caracterizacion de si, similar a la difundida por el
Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes, aqui es necesario decir que algunas de las
jévenes de este espacio antes de existir el mismo, iban con sus madres a las asambleas y
reuniones del MMPI, e igual en su formacion intervinieron dos mujeres del MMPI, lo cual
puede haber aportado a que las nifias y adolescentes se apropien de elementos politicos que
atraviesan las apuestas del MMPI, dicen las nifias y adolescentes de Raices
Latinoamericanas ‘“Nosotras somos jovenes de sectores populares, nos gusta trabajar con
nuestra comunidad para mejorar asi la calidad de vida de todas y de todos [...] nos
consideramos personas alegres, trabajadoras, inteligentes, unidas, responsables y solidarias”
(Folleto Raices Latinoamericanas, 2008).

Entre los propodsitos que se trazo Raices Latinoamericanas estd “avanzar en pro de

nuestro mejoramiento personal (valores, personalidad), en el aprovechamiento del tiempo y
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desarrollo de nuestro conocimiento, promover la organizacién de nifias, nifios, adolescentes
y jovenes. Difundir los derechos de nifias, nifios, adolescentes y jovenes” (Folleto Raices
Latinoamericanas, 2008). Otro de sus propdsitos esta relacionado con el apoyo a nifias,
nifios, adolescentes y jovenes en situacion de violencia, de maltrato o de violacion; un
tercer proposito se relaciona con el intercambio de experiencias y el ultimo esté relacionado
con capacitarse e integrarse. Esas eran las apuestas que se trazaron en un principio siendo
un grupo de nifias y adolescentes entre los once y diecisiete afios aproximadamente.

El grupo Liberarte se cre6 en un principio como un grupo de trabajo de

mujeres jovenes, jovenes de los once, doce, como hasta los dieciocho

afios, por ejemplo yo tenia trece afios, en este grupo de trabajo de mujeres

jovenes podiamos reflexionar sobre diferentes temas que nos acogian

como jdévenes, como lo son, la violacién de derechos de nifios, nifias y

adolescentes, como lo es todas las vivencias que teniamos en nuestros

barrios, la violacién de derechos, lo que compete a la diversidad cultural,

todas esas cosas que como jovenes hacian parte de nuestra vida [...] nos

reconociamos tal vez no como jovenes, sino como adolescentes y como

adolescentes que querian transformar algo de sus realidades, muchas

guiadas por sus madres, por el Movimiento de Mujeres Populares e

Inmigrantes, guidas por esos antecedentes personales que nos guiaban a

ser diferentes (Salazar M, 2014b1, entrevista).
De igual forma, estas jovenes fueron construyendo su identidad, como una “identidad
politizada”, como lo trabaja Castellanos (2010), ya que empezaban a pensar en otros
asuntos, en los derechos, en sus derechos, en sus realidades, en sus contextos; espacios de
los cuales carecen la mayoria de nifias, adolescentes y mujeres jovenes que siendo de
sectores populares, afrodescendientes, van construyendo sus identidades de una forma
“serializada”, concepto retomado por Castellanos (2010), en los términos de este trabajo, se
reconoce una identidad serializada como aquella donde no se es consciente de un lugar
“subordinado”. Desde aqui se identifica como estas nifias, adolescentes y jovenes mujeres
fueron construyendo su identidad “politizada”, cuestionando aquellas acciones que, como
lo menciona Mosquera M. (2014) en la entrevista, pasan “como naturales” y “no lo son”.

El afio 2009 es trascendental para este proceso ya que empieza a ser visible la

necesidad de trabajar temas de su interés como mujeres jovenes y no como nifias y
adolescentes, que era su anterior forma de ellas ubicarse con relacion a sus edades. En un

informe de actividades que corresponde a este periodo encontramos una relacion de las
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tematicas que, tanto estas jovenes de Raices Latinoamericanas como otras y otros jovenes
de la ciudad, se encontraban trabajando en lo que Taller Abierto llama Formacion en
Promocién Comunitaria, que puede dar luces sobre este nuevo camino que se esta
marcando desde Raices Latinoamericanas, en relacion a pensarse como mujeres jovenes
con ciertas problemaéticas y como parte de una sociedad determinada, extraigo un aparte de
este informe:

Las tematicas del curso fueron: Historia y plan de vida, donde se resalto la
importancia de vivir en los cuatro planos equilibradamente, personal,
familiar, comunitario y sociedad. Identidad de género y sexualidad, aqui
se destaco la importancia de transformar las relaciones entre hombres y
mujeres llegando estas a ser con equidad e igualdad. Diversidad juvenil,
en este espacio hubo un intercambio entre, una mujer mestiza que
representaba el trabajo de las mujeres en la ciudad, un joven
afrodescendiente, quien contaba su vivencia como joven y como se habia
encontrado en situaciones de discriminacion y que habia hecho al respecto
y una joven indigena organizada en el cabildo universitario. Jévenes
sujetos de derechos, aqui se resaltd la importancia de conocer, exigir y
ejercer permanentemente los derechos, y como esto les lleva a ser jovenes
empoderados y empoderadas. Promocion comunitaria, aqui se trabajo
sobre el perfil de la promotora y el promotor comunitario. Qué es la
promocién comunitaria y se socializaron diferentes entrevistas a personas
que adelantan trabajo comunitario. Auto organizacién juvenil, aqui por
medio de un ejercicio en grupos de destaco la importancia del trabajo en
equipo y se expusieron las pautas para la auto-organizacion. Actividad
sobre derechos juveniles, este es el espacio donde se socializaron los
trabajos a desarrollar en los barrios, colegios y organizaciones, referentes
a las temaéticas trabajadas en el curso (Informe de actividades Taller
Abierto, 2009).

Parte importante en sus construcciones identitarias han sido los espacios de formacion en
Promocién Comunitaria y otras capacitaciones; los espacios de reflexion propia; las
oportunidades de compartir el mismo espacio con las Mujeres del Movimiento de Mujeres
Populares e Inmigrantes, como en los encuentros que desde el Movimiento se realizan
anualmente o cada dos afios, estas jovenes de Raices Latinoamericanas participaron del VI
y el VII Encuentro del MMPI. Las participaciones en espacios con otros procesos de nifios,
nifias, adolescentes y jévenes hombres y mujeres, que pertenecen a distintas organizaciones

populares en el sur occidente colombiano, organizaciones campesinas, barriales que hacian
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parte del Movimiento Infantil y Juvenil Unidos por Nuestros Derechos - MIJUND, estas
jévenes vienen participando de estos espacios desde el afio 2007.

En el 2008 junto con otras nifias, nifios, adolescentes, jovenes hombres y mujeres de
la region le dieron el nombre de MIJUND a ese espacio. Estos espacios han aportado en
que las mujeres jovenes de Raices Latinoamericanas en ese caminar y construir su proceso
y a la vez pensarse sus vidas como mujeres jovenes, reconozcan que las situaciones que
viven no son aisladas, que a nivel local y regional los y las jovenes de sectores populares
marginados encuentran exigencias comunes, al igual que les ha aportado para integrarse y
reconocer otras experiencias de vida y asi como poder contar sobre su entorno, su contexto,
ubicAndose como de sectores populares, lo cual figura ser algo importante dentro del
proceso de mujeres jovenes, de acuerdo a las entrevistas, respecto a esto dice una de las
jévenes:

El grupo se ha reconocido durante toda su creacién como un grupo de
jovenes, de mujeres, de sectores populares, al comienzo deciamos que
éramos de sectores populares con la breve explicacion de que los barrios,
de que los sectores de donde veniamos eran sectores subyugados,
marginados por la sociedad, donde no existian, digamos no se cubrian las
necesidades béasicas para vivir, donde no habian unas oportunidades
minimas para poder tener una vida digna, una vida normal, una vida
donde una cumpla lo minimo para vivir bien, entonces desde ahi dijimos
somos de sectores populares. Pero entonces yo me empecé a dar cuenta
que ser de sector popular abarca muchas cosas, porque ya uno se esta
ubicando de un lado de la sociedad [...] no es lo mismo, no pertenecer a
un sector popular, haber estudiado en otros colegios como el Claret y
otros colegios que existen en Cali, caros, muy buenos, como algunos que
hay por el sur como el Alférez Real; a estudiar en colegios privados donde
cobran una mensualidad econémica o unos colegios publicos donde la
educacion es muy mala, son colegios donde 60 personas embutidas en un
salén, como estudié todo mi bachillerato, mi colegio y mi escuela;
entonces como ser consciente de eso hace que nosotros si nos
reconocemos de sectores populares tengamos unas luchas y unas
exigencias (Salazar M, 2014a2, entrevista).

Aunque como Raices Latinoamericanas se hicieron distintas acciones, como performance,
talleres, acciones en la calle promoviendo la equidad de género y otras actividades
realizadas en esa transicion a empezar a renombrarse como Liberarte “Jovenes en Escena”,
es importante lo que tiene que ver con el proceso mixto Huellas de Vida, el cual

funcionaba a la par que Raices Latinoamericanas, en espacios diferenciados, por lo que
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quienes hoy hacen parte de Liberarte en distintos momentos participaban del espacio de
Huellas de Vida. En el segundo semestre de 2009 se da una ruptura de distintas personas
con este espacio, lo cual hace que hayan dos formas de nombrar un mismo proceso, tomo
un fragmento de una entrevista que relata un poco esta ruptura y abre la puerta a su
posterior camino, Liberarte “Jovenes en Escena”.

TerminG un grupo de base muy pequefio, esa fue la primera vez que el
grupo se disminuyd [...] ese pequeflo grupo empez6 a trabajar
conjuntamente empezd a haber mas un dialogo y menos actividades por
actividades [...] como ideandose todo éramos como seis, siete personas,
ahi es donde digo que el grupo se disminuy6, a partir de eso ya empez6
una interaccion mas grande entre Huellas de Vida y Raices
Latinoamericanas, muchas personas se salieron [...] y ya no habia
necesidad de decir, no, yo soy de Huellas de vida, no, Raices
Latinoamericanas se retne dos veces al mes y yo estoy en Raices
Latinoamericanas y no en Huellas de Vida, sino que ya éramos casi lo
mismo, ademas por decirlo asi, de los que se salieron, casi todos fueron
los hombres, solamente quedaron uno o dos hombres, no habia necesidad
de tener estas distinciones como de género, ya para qué hacer una reunion
donde no estuvieran uno o dos compafieros porque era de mujeres,
entonces dijimos no, vamos a trabajar todos algo que es el teatro, porque
nos gusta el teatro y por ese medio es que nos vamos a expresar como
jovenes a la sociedad entonces empezamos a ver clases de teatro, algunos
con una intensidad muy profunda otros no tanta, entonces vimos como por
medio del teatro hubo un empoderamiento de nosotras como mujeres
(Salazar M, 2014b1, entrevista).

Lo anterior nos permite percibir una especie de integracion entre los dos grupos, lo cual
también se observa en su plan de trabajo. Por ejemplo del afio 2011, donde se encuentran
las actividades tanto para mujeres y hombres, un ejemplo de ello es el taller “Jornada
ludico formativa, con énfasis en lectoescritura” cuyo objetivo era “Lograr en cada uno de
los integrantes el buen desarrollo personal y el empoderamiento de sus derechos vy
reflexionar sobre la prevencion de violencia de género, mejorando la capacidad de lectura
reflexiva y una escritura clara”. Encontramos los espacios de mujeres jovenes donde el
tema de “Sexualidad de la mujer”, este era uno de los temas que en el 2009 las jovenes
habian planteado como importantes para desarrollar. Tanto en los documentos como en las
acciones se visualiza como el espacio de Huellas de Vida permitia a las mujeres jovenes
continuar con sus objetivos como grupo femenino que busca seguir fortaleciendose e incidir

en las construcciones colectivas.
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Huellas de Vida

A este espacio en principio llegaban jovenes hombres y mujeres a talleres o capacitaciones
relacionados con la sexualidad, prevencion de Infecciones de Transmision Sexual - ITS y
VIH/SIDA, realizado esto por Taller Abierto desde algunos de sus proyectos o acciones
conjuntas con las Secretarias de Salud Municipal o Departamental. En el afio 2008 Quienes
venian participando de estos espacios de formacion le dieron el nombre de Huellas de Vida,
tanto en la capacitacion como en la conformacion del espacio mixto hubo participacion de
Raices Latinoamericanas. Huellas de Vida se orientd desde Taller Abierto como un espacio
de participacion donde hombres y mujeres jovenes pudieran pensarse sus vidas, ellos y ellas
construyeron sus objetivos y se desarrollaron distintas acciones, participaron de creaciones
a nivel nacional en el marco de los 20 afios de la Convencion Internacional de Derechos de
Nifios, Nifias y Adolescentes y en la Formulacion de la Politica Publica para la Infancia y
Adolescencia en Cali.

Retomamos aqui los planteamientos que sobre ese espacio hacen las mujeres
jévenes y los comparieros que aln permanecen vinculados a esta propuesta organizativa de
corte comunitario luego de que se presentd la ruptura del grupo. Después de dicha ruptura y
como consta en los documentos encontrados y las entrevistas realizadas, este momento
marca un nuevo comienzo, en el que se percibe la integracion de un espacio de mujeres
jévenes, con un espacio mixto, de acuerdo a los planes de trabajo, las mujeres jovenes
siguen conservando su espacio de reflexion, retomando sus temas de interés y
fortaleciéndolos.

En la revision documental se encuentra que los objetivos iniciales de Huellas de
Vida fueron conservados en el tiempo, lo que en perspectiva organizativa supone la
elaboracion de lo que podriamos catalogar como “Tener sentido de pertenencia,
fortaleciendo el grupo; concientizarnos de lo que pasa en el pais, multiplicar, sensibilizar y
apoyar a las personas en cuanto al genero y a los derechos de nifios, nifias, adolescentes y
jévenes; contribuir a la bio-diversidad cultural; realizar intercambio de aprendizajes entre
diferentes culturas y organizaciones” (Informe de Actividades Huellas de Vida, 2009), este

fue el resultado del trabajo colectivo de sus integrantes, durante el cuatro y cinco de abril de
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2009; estos objetivos estan acordes con la presentacion que hace de si el grupo en el 2011,
quienes plantean:

Somos un grupo de jovenes de sectores populares y vulnerables del
Distrito de Aguablanca de la ciudad Santiago de Cali, en donde una buena
parte de los adolescentes y jovenes provienen del pacifico colombiano,
Luchamos por todas aquellas injusticias que no nos permiten tener una
vida digna como: violencia intrafamiliar, maltrato intrafamiliar que se
vive a diario en algunas familias, contaminacion ambiental que es un
problema gue nos incumbe a cada uno de nosotros y nosotras, violacion
de nuestros derechos sexuales y reproductivos, con el objetivo de
reconocer cuando y cOmo podemos ser agredidos fisica y
psicolégicamente, y privatizacion de la salud porque si no tienes EPS no
eres atendido. Por consiguiente buscamos conocer nuestros derechos, ser
conscientes de que no se nos cumplen y exigirlos; Convirtiéndonos en
sujetos y sujetas de derechos que aprenden y multiplican lo aprendido
reflexionando y analizando las problematicas que nos afectan en nuestra
vida cotidiana (Material para Portafolio Huellas de Vida, 2011).

Sobre que se hace en ese espacio frente a las realidades que sefialan, dicen:

Como jovenes y adolescentes que vivimos en la ciudad de Cali nos
organizamos y nos capacitamos para construir un mundo mejor por medio
de propuestas colectivas, formativas participando en: Construccion de la
politica publica de infancia y adolescencia en Cali, y en campafias de
prevencion de la violencia de género. Intercambiamos ideas con otras
personas e instituciones de diferentes culturas participando en encuentros
locales, regionales, nacionales e internacionales; hacemos parte del
Movimiento Infantil y Juvenil Unidos por Nuestros Derechos — MIJUND.
Compartimos lo que pensamos por medio del arte realizando obras
teatrales, ventas de camisetas con mensajes reflexivos, canciones, cuentos
e historias. (Material para Portafolio Huellas de Vida, 2011).

De los documentos encontrados y recopilados retomo algunas acciones traidas a colacion
por las jovenes en las entrevistas, en nuestros encuentros durante la investigacion vy
relacionadas en distintos documentos. De esta forma, en los veinte afios de la Convencion
Internacional de los Derechos de Nifios, Nifias y Adolescentes, desde la Plataforma de
Organizacion Sociales Colombianas que son copartes de TDH, se hizo una investigacion
sobre la situacion de los derechos de nifios, nifias y adolescentes en Colombia en el afio
2009 cuya recopilacion esta en el libro “Mirada critica a la aplicacion de la Convencion”
(2009); en esta construccion participaron quienes hacian parte de Huellas de Vida y Raices

Latinoamericanas en Taller Abierto, al igual participaron otras organizaciones; se hicieron
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actividades en torno a la convencion, de donde salieron cuentos, historias, una cancion,
dramatizados y dibujos, por parte de los y las jovenes.

Algunas de las producciones fueron seleccionadas por los editores del libro, también
fueron seleccionados algunos de los dibujos de la cartilla  “Conozcamos Nuestros
Derechos” realizada por las nifias y adolescentes mujeres de Raices Latinoamericanas en

(2007), en la portada de este libro aparece uno de sus dibujos, el del derecho a la educacion.

Imagen 7. Participacion de jévenes.

52 ESTE ES NUESTRO CUENTO

CUENTO: ¢QUE HICE YO DE MALO?
Nifios, nifias y adolescentes de Cali

]:;-’4 trean L ',
MLAMNTALL0

. \)
Hola soy una nifia igual a todos y a todas las y los demds nifias y
nifios; no se que he hecho de malo, tal vez nacer en un continente y

H

en un pais que han sido expl extr

A 3

y sus activos

1 bernantes se han encargado de que cada vez el hambre y la mise-
1\, I)r ada’ ?; a;$3e en fas calles de nuestro pais.
cr tlca’ - ./ Pero umm no se ain que he hecho de malo porque hoy cuando
a, (?, )ll aClOll recogia alimentos de la calle, me sorprendié ver a una nifia, igual a
‘. 4 mi, cuando votaba un pedazo de pan al suelo no sé por qué lo hizo, si
e la Convencion Qe

Pero adn no se yo que he hecho yo de malo porque hoy en una
tienda miraba la televisién y una sefiora decia que todos los nifios
tenian derechos a ir a la escuela, a alimentarse bien y no recuerdo
lo demds, pero lo que si se es que a mi no me han incluido entre

Aporte de Nifios, Nifias, Adolescentes y Organizaciones Sociales
Colombianas a 20 afios de ser promulgada la
Convencién Internacional de los Derechos del Nifio

Fuente: Plataforma Colombiana Copartes de TDH.

En este libro aparecen las siguientes publicaciones de mujeres jovenes y un hombre joven
de este proceso. En esta parte de la investigacion se respeta la decision, expresada en el
libro, de no publicar los nombres de los autores y autoras de cuentos, canciones, dibujos,
etc. estas publicaciones realizadas por las personas del proceso en mencion son: “La
Historia de Camila”, la cual narra una situacion de desplazamiento forzado por el conflicto

social y armado que vive Colombia y a la vez narra una situacién de discriminacién a una

115



nifia afrodescendiente. Segun cuentan dos de las mujeres jovenes de Liberarte que
escribieron la historia, es un hecho real; esta la cancion “Los Derechos” ese es su nombre
original, en el libro aparece como “Cancion nuestros derechos”, esta cancion es sobre el
reconocimiento y exigencia de derechos, su coro dice asi “Los derechos hay que hacerlos
cumplir, si sigues adelante es una meta a seguir, capacitando tu mente lo vas a conseguir,
asi que dale mi gente no pare, no pare’.

Asi mismo encontramos el cuento “La Responsabilidad parental” que es sobre una
nifia a quien le cambia la vida al perder a su padre, pero dice un fragmento del cuento “a
pesar de todos los problemas que tuvieron Sara y su mamd salieron adelante”, este cuento
recrea un poco la situacion vivida por las dos mujeres jovenes que lo escriben, quienes
perdieron a su padre en medio del conflicto social y armado; “La Historia de Juanito™, la
cual narra como es la llegada a Cali de las personas en situacion de desplazamiento y como
Juanito se supera; canciéon “No al Maltrato”, retomo un fragmento de la canciéon “No
maltrates, hay otra solucién, acudir a la violencia es mala decisién, violencia no es la
solucion, hagamos de este un mundo mejor”.

Por ultimo, entre esas producciones esta el cuento “;Qué hice yo de malo?”, el cual
trata sobre una nifia habitante de la calle, que no tiene familia y tiene hambre, un fragmento
dice asi “pero aun no se yo, que he hecho yo de malo porque hoy en la tienda miraba la
television y una sefiora decia que todos los nifios tenian derechos, a ir a la escuela, a
alimentarse bien y no recuerdo lo demas, pero lo que si sé es que, a mi no me han incluido
entre esos nifios que tienen esos derechos, tal vez porque soy una nifia”.

Por otra parte, entorno a los veinte afios de la Convencion Taller Abierto sac6 un plegable
donde figura la “Historia de Camila” y la cancion “No al maltrato™.

Desde ahi se participd en la Formulacién de la Politica Publica para la Infancia y
Adolescencia en Cali, a esta Politica Publica ain no se le ha designado un presupuesto
desde la administracion municipal, en ese proceso se convocé a distintas organizaciones
que tenian trabajo con nifios, nifias y adolescentes o grupos de jovenes hasta los diecisiete
afios, para realizar una consulta a la poblacion directamente afectada.

De esta forma, mujeres y hombres jévenes de este espacio insistieron en la situacion

que viven las mujeres con sus hijos e hijas al ser desplazadas de su lugar de origen por el
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conflicto social y armado que vive el pais; otro punto de discusion posicionado por este
grupo fue el tema de la salud. Respecto a las personas en situacion de desplazamiento y los
subsidios que se les deberia otorgar sin impedimento, dice una de las jovenes “para ir a
reclamar esos subsidios, tienen que madrugar como a las tres de la mafiana alla, para que
les den ficha y a veces son hasta cincuenta personas o hasta mas y apenas reparten como
veinte fichas, ;y las demds personas que madrugaron?” dice otra de las jovenes en ese
debate “con esos subsidios que les dan, dan tres meses de arriendo o con alimentacion pero
por poco tiempo, ademas las personas desplazadas alla en el campo tenian educacion,
vivienda, alimentacion y su familia completa, nunca van a recompensar eso aca en la
ciudad porque siempre les dan a medias, les dan alguito ahi”, esta informacion hace parte
de las (Memorias del Taller consultivo “Ponle ¢l ojo a tus derechos” Marzo 20 de 2010.
Realizado por CIMDER Centro de Investigaciones Multidisciplinarias para el Desarrollo,
Universidad del Valle. Cali.).

Imagen 8. Participacion en Politica Publica.

Fuente: CIMDER. 2010.

En estos ejercicios se realiz6 un dramatizado o sociodrama, que representa la situacion que

enfrentan las personas en situacion de desplazamiento, narra la historia de una mujer que es
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desplazada por el conflicto social y armado que se vive en Colombia y como a ella y sus
hijas se les vulneran distintos derechos, respondiendo a algunos interrogantes planteados en

el taller dicen quienes participan:

Es la dificultad que tienen principalmente las mujeres jovenes y madres al
venir acd a la ciudad desplazadas y asi se les vulnera més los derechos, se
vulnera el derecho a la educacién, el derecho a la salud, a la proteccion y a
la familia y pues también el derecho a la libertad, porque muchas mujeres
que vienen desplazadas les toca trabajar, no tienen donde vivir, no tienen
dénde acudir, no sabe nada ¢Quién vulnera esto derechos? Los vulnera el
Estado, el gobierno, por qué, porque ellos son los culpables de que haya
tanta violencia en Colombia y de que asi nifios, nifias, jovenes y
adolescentes y sus familias, se vean afectados y afectadas. Video de
Memorias del Taller consultivo “Ponle el ojo a tus derechos” Marzo 20 de
2010. Realizado por CIMDER Centro de Investigaciones
Multidisciplinarias para el Desarrollo, Universidad del Valle. Cali
(CIMDER, 2010)

En este espacio los y las jovenes posicionaron ambos grupos Huellas de Vida y Raices
Latinoamericanas, esto como forma de visibilizar los dos espacios, que como se ha
sefialado se encontraban trabajando articuladamente, es decir en acciones conjuntas; a la
vez generandose el espacio de reflexion sobre las realidades y los temas de interés de las
mujeres jovenes de Raices Latinoamericanas, en ese momento entre ellas habian mujeres
mestizas de sectores populares marginados. En este taller hubo participacion de nifias y
nifios que acompafian a sus hermanas, madre, primas etc. quienes también fueron
contadas/os en las memorias, se trae a colacion un fragmento de las observaciones

generales sobre las personas ahi presentes:

Grupo amplio con dos subgrupos: Huellas de vida y Raices
Latinoamericanas. Dos gamas de edad: entre 8 y 11 afios, y de 12 hasta
17 incluyendo dos adolescentes en el umbral de los 16/17, ya
universitarios, un chico de 16 estudiando arquitectura en la Universidad
del Valle y una adolescente de 17 afios estudiando Derecho en la
Universidad de San Buenaventura, asi como una de 18 afios [...] Hubo un
nivel sostenido de debate y participacion. Demuestran tener amplias
vivencias de evasion de las responsabilidades, especialmente de las EPS e
IPS. Memorias del Taller consultivo “Ponle el ojo a tus derechos” Marzo
20 de 2010. Realizado por CIMDER Centro de Investigaciones
Multidisciplinarias para el Desarrollo, Universidad del Valle. Cali
(CIMDER, 2010)
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La anterior es una de las actividades en las que las jovenes participaron en la Formulacion
de la Politica Pablica de Infancia y Adolescencia en Cali, al igual en la revision documental
se encuentran imagenes de otras participaciones en el marco de la Formulacion de la
Politica Publica para Infancia y Adolescencia en Cali, entre estas la participacion en el
“Encuentro Con personeros-as Estudiantiles ‘Cali también soy yo’” llevado a cabo el
veintiuno de mayo de 2010, donde tres de estas mujeres jovenes participaron, se hicieron
cargo de la mesa que correspondia al nombre “A los gobernantes de mi ciudad quiero
decirles...” consistia en que cada joven hombre 0 mujer escribia en una cartulina grande
algo para los gobernantes.

De ese momento hay imégenes de los escritos de las jovenes de este proceso, de
donde extraigo lo que una de las jovenes le dice al alcalde® “Exijo el derecho a una
vivienda digna, que todo el dinero de las caletas sean invertidas en vivienda para las
personas de escasos recursos y las invasiones como la colonia narifiense, ubicada en el

barrio Mojica™*°

, otra de las jovenes dice “que dejen de pensar solo en su bienestar
econdmico y piensen en una igualdad humana”; un ultimo mensaje de estas mujeres
jovenes al alcalde “exijo el derecho al estudio porque todos y todas no tienen la
oportunidad de estudiar, no solo el bachillerato sino también la universidad”. Sus escritos
plasman la situacion que se vive en sus barrios por el abandono estatal y la falta de garantia
de los derechos y como dice una de las jovenes “continuamente se nos vulneran”.

Antes de entrar a plantear algunas acciones en relacion al teatro, me parece
importante hacer mencién de la participacion que estas mujeres jovenes han hecho desde
2007, en el espacio regional MIJUND — Movimiento Infantil y Juvenil Unidos por
Nuestros Derechos. Este fue un espacio que las jovenes de Liberarte “Jovenes en Escena”

aportaron a crear, fortalecer y enriquecer, de igual forma ese espacio aportd a “conocer

otras experiencias, otras luchas” como las planteadas por personas adultas, nifios, nifias,

% El Alcalde de Cali de ese momento era Jorge Ivan Ospina, quien estuvo en ese cargo entre enero de 2008 y
diciembre de 2011.

19 1 término “invasiones” hace referencia a los lugares donde la gente ha construido y adecuado sus lugares
para vivir, tanto sus casas hechas con material reciclado, madera, palos, cartones, con alcantarillados
artesanales, en muchos casos sin servicio de agua y energia eléctrica sin contar con garantia estatal para tener
una vivienda digna; el término “caletas” se refiere a los dineros encontrados o decomisados al narcotrafico
por parte de la fuerza publica.
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adolescentes y jovenes hombres y mujeres del Proceso Campesino y Popular de La Vega —
Cauca, junto con otras organizaciones del suroccidente colombiano, con quienes se
encontraban en un espacio de formacion regional llamado “Escuela Itinerante”.

Dicho espacio tenia planteado como resultado “Al finalizar la primera fase de la
escuela itinerante los nifios, nifias y jovenes participantes estdn empoderados del proceso
con un sentido critico, politico, social, comprenden la realidad del contexto y presentan
propuestas de acuerdo a sus vivencias étnicas y culturales”, fue un espacio de mucho
aprendizaje para ellas, ahi participaban nifios, nifias, adolescentes y jovenes de tres
departamentos del suroccidente, Putumayo (2 organizaciones), Cauca (tres organizaciones)
y Valle (dos organizaciones en Cali), participaban diez personas por organizacion, lo cual
permiti6é que quienes hoy se reconocen como parte de Liberarte “Jovenes en Escena” hayan
participado en las cinco escuelas itinerantes, al igual que participaron en otros espacios de
MIJUND.

Imagen 9. Participacion Segundo Encuentro de Escuela Itinerante, 2010.

Fuente: Natalia Salazar Quifiones.

Las mujeres jovenes de Liberarte “Jovenes en Escena” participaron en los espacios
generados a nivel nacional por la Plataforma de Organizaciones Sociales Colombianas en

sus asambleas anuales, donde participaron tanto en el Movimiento Infantil, como en la
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Dindmica Juvenil y segin una de las jovenes buscaban “posicionar la perspectiva de
género, poner en cuestion en esos espacios las relaciones de género”. La participacion en el
espacio nacional aportdé para que una de las jovenes de Liberarte pasara a la esfera
internacional, desde su lugar de Coordinadora suplente de la Dindmica Juvenil Nacional.
Estas participaciones tuvieron lugar en Bolivia, en el cierre de campafa “Globalizacion,
Nifiez, Diversidad Cultural y Biologica”, afio 2010, de esa participacion extraigo un
fragmento del video Propuestas para el buen vivir. Encuentro Regional Sudamericano de
Nifos, nifias y jovenes. Colectivo Diversidad.

Esta joven plantea en conversaciones como lo aprendido en el primer encuentro de
“Escuela Itinerante”, el cual se llam6 “Analisis de Realidad” llevado a cabo en la Vega —
Cauca, le sirvio para hablar més alla de su realidad en la ciudad, dice en el video “lo que
sucede en la Vega, es que es un lugar que posee mucha biodiversidad cultural, entonces las
grandes empresas multinacionales y nacionales quieren llegar alld a apoderarse de ese
territorio y para extraer el oro tienen que usar muchos quimicos, a esos quimicos nosotros
les llamamos venenos, porque esos quimicos contaminan el agua, contaminan la tierra y
dejan un terreno que es muy bonito, 6sea muy biodiverso lo deja seco como si fuera un
desierto” (Stockelman, 2010).

Luego de esa participacién esta joven fue seleccionada a nivel suramericano para
participar en el “Encuentro de Jovenes de TDH en pro de la Construccion de la Red
Internacional Juvenil” en Alemania, afio 2011, desde ahi ella asumid la coordinacion de la
Red Suramericana de Jovenes (participantes en las copartes de TDH); y por altimo,
particip6 también en la Cumbre de los Pueblos alterna a conferencia oficial en Rio + 20,
Ilevado a cabo en Brasil, afio 2012; de todas estas participaciones dice esta compafiera en
una conversacion “aprendi a comunicarme, aprendi a llevar una voz de grupo, entendi sobre
cémo nos ven en Europa, sobre cémo la situacién que vivimos con relacién a la tierra
también se vive en otros paises, aprendi a relacionarme”; por otra parte dice “en esos
espacios de TDH se reconoce que las mujeres no tienen las mismas condiciones que los

hombres en esta sociedad”.
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Teatralizando los derechos, el género y las identidades

Por otra parte, en cuanto a su habilidad en el teatro, las personas de Liberarte cuentan como
en distintos espacios y momentos han hecho presentaciones teatrales, dramatizados o
sociodramas, para ellas un espacio donde se empezd a promover esto fue en los espacios
formativos de Promocion Comunitaria y otras capacitaciones con Taller Abierto, entre esas
presentaciones estan: “Un pedacito de vida” (2010), busca sensibilizar sobre necesidad de
prevenir ITS,VIH/Sida y relata la situacion que paralelamente viven dos mujeres jovenes;
“Ella” (2010), en principio era una coreografia, de la cancion “Ella” de Bebe, de malabares
con cintas que posteriormente y luego de varias presentaciones se convierte en una
presentacion un poco mds extensa con cuadros teatrales y termina llamandose “Una buena
decision: ser libre”. Tocando asi el tema de prevencion de violencia de género. Respecto a

como el teatro empieza a ser parte de la vida, parte del camino nos dice una de las jovenes:

Empezamos con dramatizaciones cortas durante los talleres de promocion
comunitaria, durante cada taller nos gustaba realizar dramatizaciones que
evidenciaran lo que nosotras como mujeres jovenes de sectores populares
viviamos, con temas relacionados con el VIH SIDA, el desplazamiento
forzoso, la vivienda digna y la violencia de género como tema base y
principal.

Poco a poco durante los talleres nos dabamos cuenta que promedio de
estas representaciones, podiamos soltarnos y expresar lo que sentiamos
sin miedo al rechazo, entonces comprendiamos que el drama teatral era la
mejor forma para que pudieran expresarse quienes no tenian el valor de
hablar en publico.

Posteriormente haciamos cortos y breves dramas para eventos, marchas y
foros. Por ello, para el afio 2010, con el apoyo de Taller Abierto y el
Teatro La Mascara, se empieza una formacion en el Teatro La Méascara
con el objetivo de presentar una obra de teatro en el festival de teatro de
género. Durante este proceso aprendimos algunos ejercicios de
desplazamiento y empezamos a trabajar los cuentos de la Arafia Ananci,
no pudimos culminar este proceso.

Ya en el 2011 se obtuvo un proyecto de emprendimientos econémicos y
el grupo decidié que debiamos formarnos en teatro, para logran vender
nuestras obras de teatro a otras entidades y asi auto-gestionar. Fue una
decision dificil porque en ese momento habia dos grupos, Raices
Latinoamericanas y Huellas de vida, habia personas que querian aprender
pintura y otros danza pero la mayoria y con argumentos validos sobre
nuestro quehacer, decidimos formarnos en teatro popular con perspectiva
de género. Nos unimos con el Teatro Vive por medio del proyecto de
emprendimiento econdémico y con ayuda del profesor Luis Eduardo
Jiménez aprendimos a hacer una obra de teatro organizada y a
expresarnos con un lenguaje simbolico, era muy apasionante hacerlo por
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medio del cuerpo, porque primero aprendimos a manejar la expresion

corporal, algo que no teniamos antes, porque usabamos mucho mas la

voz, pero después trabajabamos con elementos simbdlicos y

posteriormente usdbamos la voz pera decir cosas precisas.

Una cada vez queria méas hacer teatro e ir a festivales a mostrar nuestras

obras y fue asi que muchas otras chicas se entusiasmaron y se

empoderaron mas del grupo por esto después de un largo proceso

decidimos llamarle a todo el grupo Liberarte porque pensdbamos en la

libertad y el empoderamiento que producia el teatro (Salazar M, 2015,

entrevista).
Esta joven nos cuenta cdmo llegaron a interesarse en el teatro y donde aprendieron, al igual
que ella sus compafieras también recuerdan cémo preparaban sus presentaciones teatrales
para encuentros en MIJUND, como por ejemplo “La vida de un arbol”, es una presentacion
que busca sensibilizar sobre la contaminacion ambiental, esta presentacion la hicieron de
igual forma en el VI Encuentro del Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes; entre
las cosas que van recreando recuerdan como antes de llamarse Liberarte se presentaron por
primera vez en un Festival de teatro, en el III Festival Nacional de Teatro Popular “Teatro y
Realidad Social” en el ano 2011, con las presentaciones “Un pedacito de Vida”, “Una
buena decision: ser libre” y la cancion “Los Derechos”; en su participacion en el IV
Festival Nacional de Teatro Popular “Teatro y realidad social” en el afio 2012, a nombre de
Liberarte “Jovenes en Escena” se presentaron con la obra “La Maestra” de Enrique
Buenaventura, con una readaptacion en construccidn colectiva por parte de Liberarte.

En esta investigacion se ha tenido presente lo que cuentan las jévenes sobre su
proceso, sobre su historia en Liberarte pero también se ha hecho una extensa revision
documental de lo que hacen parte informes, relatorias, videos, audios, imagenes, todo ello
ha sido util para organizar esos elementos que desde sus vivencias las mujeres de Liberarte
“Jovenes en Escena” recuerdan, traen al presente.

Respecto a la formacion de teatro que reciben Con la Casa Escénica y Cultural “El
Teatro Vive” de Palmira — Valle, una de las jovenes nos cuenta lo que significo para el
proceso la obra “La Silla” producto del Taller de Expresion Corporal, llevado a Cabo por
“El Teatro Vive”:

La obra La Silla fue la principal, porque esta obra fue la primera que
hicimos con un contenido artistico que se salia de lo anecdético, hablamos
de lo que queriamos y de nuestra familia principalmente, la obra era un
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compilado de situaciones que se viven a diario en nuestras familias, pero
lo més interesante era pensar en cémo la violencia de género no solo venia
desde los hombres, sino desde las mujeres también y como el machismo
se crea desde la casa. La Silla transmitia que ‘hablar es el poder’, el poder
que lo tienen los hombres que son criados por otras mujeres, y por decirlo
asi todos somos parte de esta construccion, entonces tuvimos que estudiar
todo desde lo simbolico, porque pues el arte busca decir las cosas sin ser
tan directos, por eso esta obra me pareci6é un comienzo a una construccion
artistica de nuestras problematicas.

En la silla teniamos varias escenas donde el protagdnico lo tenia una silla
que representaba el poder al interior de la casa, en la primera escena
estaba la mama haciendo los oficios y se quedaba dormida en la silla;
después llegaba el papd y la mama se despertaba rapido a atenderlo;
luego habia una escena donde se mostraba la violencia intrafamiliar,
donde se mostraba que la mama regafiaba a las hijas y les decia que ellas
no podian opinar, porque las nifias se preguntaban por qué el hermano
menor no podia hacer oficio y la mama les decia que ‘los hombres en la
cocina huelen a caca de gallina’.

Esta obra fue muy interesante porque estaba llena de significados, de
nuestras propias creencias y vivencias, habia un momento donde el papa
no queria que le dijeran nada, ni que le hicieran nada porque estaba bravo
y nuestro compafiero que hacia de padre gritaba en jeringonza una
combinacion de vocales y consonantes sin significado alguno, ya en la
reflexion él decia que muy en el fondo eso significaba el comportamiento
de su padre en la casa.

Ademas de esta obra ser una excelente puesta en escena porque fue
bastante trabajada, también fue un espacio para la reflexion, porque
aungue a la fecha no nos reunamos como grupo, a mi nunca se me va a
olvidar todo lo que aprendi para mi vida, durante esa obra (Salazar M,
2015, entrevista).

Escoger un tema o una problematica para escenificarla, hace parte de un proceso de
reflexion, por ejemplo en el caso de la obra “La Maestra”, antes de decidir representar esta
obra que es la primera que no es de su autoria, es decir no ha salido de los procesos de
reflexion propios, es una readaptacion que hicieron de la obra del maestro Buenaventura,
eso no significa que falte reflexion sobre la obra, todo lo contrario, en ese espacio se hizo
un ejercicio donde se plantearon varias obras teatrales ya escritas y en plenaria se
argumento cual seria pertinente escenificar, de todas las obras la que escogieron luego de
un largo debate fue la obra “La Maestra” la cual las jovenes y algunos hombres jovenes
presentes en el montaje, junto con el profesor de teatro Ricardo Urrutia, lograron

conmocionar al publico con la presentacion, sobre este proceso narra Salazar M. (2015):
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La Maestra, mujer que era de un pueblo lejano, maestra de una escuela,
ella fue abusada sexualmente por las fuerzas militares de este lugar, todo
esto ocurrié por ser hija de un lider comunitario. Entonces esta obra
problematiza y visibiliza la situacion de las mujeres que han vivido la
guerra.

En esta obra teniamos un componente artistico grande, ademas ya
Ilevibamos un afio de acompafiamiento con El Teatro Vive, entonces
pudimos meterle a la obra muchas iméagenes significativas, la mas
significativa era un atadd lleno de libros pues simbolizaba ‘como estaba
muriendo la educacién en Colombia’. El montaje de esta obra fue
orientado por Ricardo Urrutia quien en principio se acercé al grupo para
hacer la investigacion de su trabajo de grado como Psicélogo.

Durante el proceso de La Maestra, hubo muchas lagrimas, porgue
estdbamos hablando de la muerte y estdbamos hablando de lo que
sentiamos las mujeres, hablabamos de nuestros sentimientos mas
profundos.

También le metimos poesia, le metimos todo lo que mas pudimos de
imagenes y simbolos artisticos, esas poesias fueron escritas por mi y me
surgian del alma, porque me meti mucho en el personaje, aqui les
comparto un fragmento

“Maestra: Ensefiaba a leer y a escribir, ensefiaba el amor a la patriay a la
bandera, cuando me negué a comer y a beber, pensé en los nifios y las
nifias, eran pocos es cierto pero ;Quién les iba a ensefiar? También pensé:
¢Para qué han de aprender el amor a la patria y a la bandera?

El amor a una patria, que carece de libertad - alimentada con sed de
maldad, - dando paso a un camino de crueldad, - vendiendo nuestra
riqueza, - nuestra soberania - Y a cambio, nos da pobreza. - Solo porque
una tirania - nos promete paz, nos promete desarrollo - cuyo resultado es
un rio de sangre - derramada por el pueblo. - Ya no tiene sentido la patria,
ni la bandera.” Actuar La Maestra era exorcizar nuestros dolores y decir
una verdad (Salazar M, 2015, entrevista).

Esta obra es una fuerte critica al despojo, a la violencia institucionalizada, al abuso y
violencia sexual contra las mujeres, todo esto en el marco del conflicto social y armado que
vive el pais desde hace méas de cincuenta afos.

En un dltimo momento las jovenes de Liberarte siendo todas afrodescendientes
empezaron a problematizar también su condicién étnica-racial y han empezado un proceso
de reflexion, talleres sobre la mujer afro, entorno a ello también han analizado el poema de
Victoria Santacruz “Me gritaron Negra”, donde se cuestiona el lugar asignado para las
nifias y mujeres negras en una sociedad racista, el cual plantean que esta pendiente de poner

en escena.
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Las distintas participaciones e intercambios y aprendizajes que plantean las jovenes
les han servido en ese construir y fortalecer sus identidades, que empezaron a transformarse
de “identidades seriales” a “identidades politizadas”, donde ellas empiezan a reconocerse y
a reconocer sus propias realidades con otros ojos. Partiendo de que posiblemente se
encontraban en lo que Young llama identidad serial “define la identidad serial como una
membresia, un hecho objetivo que puede o0 no ser subjetivamente importante para una
persona. En este sentido, si digo “soy mujer”, es posible que no me esté definiendo como
individuo, ni afirmando mi identidad femenina, sino clasificandome en una serie”
(Castellanos, 2010: 51).

Planteo que estas jovenes han hecho, de alguna forma rupturas con una identidad
serial, porque han empezado a reconocerse a si mismas, a reconocer sus realidades, sus
contextos, han empezado a cuestionar lo que parecia “normal”, como las relaciones de
género desiguales afectan la vida de las mujeres, y que méas precisamente afecta sus vidas
como mujeres jovenes de sectores populares y en la actualidad reconociendo que en su
espacio todas son afrodescendientes. Plantean igualmente la necesidad de reflexionar y
profundizar en ese tema y cémo eso podria empoderarlas mucho mas, es alli donde este
recorrido es pertinente para este estudio, donde con cada elemento, con cada accion
recordada y dimensionada a la luz de la indagacién que hoy desarrollo, va mostrando el
proceso mediante el cual fueron construyendo sus discursos (de género, generacion,
identidad étnico-racial y adscripcion de clase).

Asi el hecho de nombrar personas, espacios, organizaciones que aportaron en ese
proceso es darle un sentido méas humano y menos técnico a esta investigacion. Aqui  se
asume que los discursos de estas mujeres jovenes estan situados, hacen parte de las
construcciones, discusiones que han tenido lugar a lo largo de sus trayectorias en este

espacio.
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Enlazando ideas, repensandose la escritura

El Pensamiento Feminista Negro, tanto tedrica como metodoldgicamente me permitio
pensarme esta investigacion, de alli que tengan relevancia los elementos aportados por
quienes conforman el grupo Liberarte “Jovenes en Escena”. Con la intencion de que las
voces de las personas que han participado en esta construccion no solo sean visibles, sino
que en el texto se vaya delineando un camino de reflexién y accidén, que ayude a
comprender cdmo desde sus propios espacios las mujeres jovenes afrodescendientes de
Liberarte, junto con el compafiero que pasG por este proceso van construyendo
conocimiento, conocimiento para la vida misma y para aportar a otras y a otros; en
situaciones similares.

He retomado a diferentes autoras que se ubican desde ese lugar del pensamiento
feminista negro. Como ya se ha dicho, quien sistematiza y me ayuda a ubicar el lugar de la
teoria y los conceptos es Patricia Hill Collins con varios de sus textos, ya que ella “hace
referencia a una epistemologia alternativa que se sostiene en la conexion entre
conocimiento, conciencia y politicas de empoderamiento. [...] En la medida en que se
construye desde la experiencia vivida y no bajo una posicién tedricamente <<objetiva>>, el
conocimiento se crea dialogicamente” (Jabardo, 2012:35).

Reconozco que en el intento por ubicarme en la escritura desde el pensamiento
feminista negro, en muchas ocasiones no me es posible; relaciono esto con mi proceso
educativo, ya que en diferentes ocasiones quienes han tenido por labor acompafiar dicho
proceso, posiblemente de formas acriticas han transmitido, reproducido las I6gicas del
pensamiento euro centrado, y en esta escritura veo que estoy impregnada de aquellas
formas que tienden a la distancia, al ‘objetivismo’ porque inconscientemente en ese
caminar académico ‘pudo haberse instaurado en mi’ una idea relacionada con que ‘entre
mas me distancie de lo estudiado, mas validez tendrd’, aunque no deja de incomodarme, el
develarme.

El mostrar desde mis palabras el peso que sin pretenderlo ha tenido en mi una
formacion que se mueve desde las logicas de un sistema masculinista, capitalista,

colonizador, donde no tenemos cabida las mujeres pero tampoco los hombres que también
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son oprimidos; ese reconocer esa otra parte que me habita, sé que me seréa de gran ayuda en
la préctica de la escritura afrofeminista, y asi ir tomando el camino de un mayor
reconocimiento de lo propio como algo valido, algo importante, no solo desde el discurso
sino como parte de la vida “nosotras aprendemos que no tenemos poder para definir
nuestra propia realidad o para transformar las estructuras opresivas” (Hooks, 1989. Citada
en Jabardo, 2012:34); me parece acertada esta cita de Bell Hooks, y esa es la intencion,
develar para aportar/me a transformar las estructuras opresivas porque al no mirarnos, al no
reconocer el peso de estas estructuras en nosotras, podemos estar reproduciendo y
fortaleciendo las formas de opresion. Con la reflexion he podido verme, ver coémo a pesar
de mi resistencia, de mi poca obediencia al sistema patriarcal, capitalista y masculinista, de
igual forma se me ha moldeado, he tenido un proceso de crianza y un proceso educativo
que poco ayuda, en proceso de ser libre. Esto lo tomo como un primer paso en ese camino
previo a la deconstrucciéon de una forma de pensamiento impuesta durante toda la vida,
dificultandose asi hacer transformaciones en el proceso de escritura, aunque es dificil para
mi, hago el intento de estar presente en el texto reconociendo mis procesos propios, “en las
epistemologias alternativas la autora es central y estd presente en el texto” (Jabardo,
2012:35); para llegar a ese punto tengo que desaprender ‘las formas objetivistas’, tanto
para yo estar presente en el texto como para que se produzca un dialogo con los aportes de
todas las personas con las que se hizo esta investigacion.

En esa busqueda e identificacion de mi presencia en el texto, observo mi
participacion en la formacion de las personas que han pasado por este proceso, 0 quienes
se encuentran hoy en él, siento que hay algo de mi en sus planteamientos, pero también hay
algo de los planteamientos de Taller Abierto, quien aporto a la conformacion, entre otros
espacios, del Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes - MMPI, como también de
Liberarte “Jovenes en Escena” y lo que ello significa. Con los aportes de Taller Abierto en
mi vida y de otros procesos vividos en mi caminar, he podido aprender, crecer y aportar a
que hoy estas mujeres jovenes afrodescendientes se miren y se piensen de una forma
distinta, algunas sin la oportunidad de ir méas alla de los espacios de reflexion que tuvimos y

seguimos teniendo, por ahora eventualmente.
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CAPITULO IV
LIBERARTE “JOVENES EN ESCENA”

En este capitulo se articulan las distintas voces de nueve mujeres y un hombre joven que
hacen y han hecho parte de lo que hoy se conoce como Liberarte “Jovenes en Escena”,
ademas de articularse las construcciones colectivas en documentos sobre el proceso. Las
personas entrevistadas, y con quienes se ha conversado en torno a esta investigacion, viven
y han vivido en distintos barrios y comunas del Distrito de Aguablanca en Cali al oriente de
la ciudad; en la comuna 13, Charco Azul y El Poblado; comuna 14, Marroquin 2; en la
comuna 15, asentamiento Brisas de Comuneros; en la comuna 21, Puertas del Sol, Quintas
del Sol, Valle grande, Potrero Grande, Desepaz y corregimiento de Navarro; de las
personas entrevistadas dos viven en otros sectores populares, en la comuna 18 en el sur-
occidente de Cali, barrio Meléndez y barrio Ciudad Sur en Jamundi, municipio vecino al

sur de Cali.

Jovenes, niveles educativos y oportunidades laborales. La exclusidn en escena

Cuatro de las personas entrevistadas se encuentran en la universidad, tres de ellas en la
universidad publica, uno en una universidad privada; de estas cuatro personas, dos son las
Unicas entrevistadas que no viven en el sector del Distrito de Aguablanca en Cali, una de
ellas es fundadora del proceso y ambas han hecho parte del equipo coordinador de
Liberarte; las otras dos personas que estan en la universidad y viven en el sector del Distrito
de Aguablanca son quienes se habian retirado del proceso, un hombre y una mujer. El
joven comenta que para continuar sus estudios ha hecho distintos trabajos, entre ellos
trabajar de operario en fabricas y en la construccién, tanto él como ella en sus entrevistas
reconocen que la mayoria de jovenes de sus sectores no esta en la universidad y no la ve
como una opcion. En ese sentido, al igual que otras personas del grupo nos contaran mas
adelante lo que piensan de esta situacion.

Las demas personas entrevistadas, una es auxiliar de enfermeria hace algunos afios,
sin embargo el anico empleo fijo y en el que ha podido estar desde hace un buen tiempo es

en una fabrica, haciendo la labor de empacadora, operaria, consiguié este empleo después
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de tocar muchas puertas, incluso una de las jovenes recuerda como hicieron un dramatizado
con esta situacion en relacion a la falta de oportunidades para jovenes hombres y mujeres
de sectores populares marginados. Otras jévenes han terminado el bachillerato y al no tener
los recursos econdémicos necesarios para seguir estudiando, se encuentran buscando
empleo, encontrando oportunidades laborales esporadicas. Entre ellas ‘venta de minutos a
celular’ (a teléfonos moviles), ‘una lavada o una planchada de ropa’, ‘trabajar en una casa
de familia’ entre otras.

Tres de las jovenes entrevistadas se encuentran adelantando el bachillerato, una de
ellas a sus veintinueve afios después de muchos afios de no estudiar, las otras dos a sus
dieciséis y diecinueve afios. Solo tres de las personas entrevistadas no son madres, dos de
ellas son quienes no viven en el sector del distrito; el resto se encuentra ejerciendo su
maternidad o paternidad, y tres de ellas se encuentran en embarazo, al momento de las
entrevistas, una de ellas sera madre por segunda vez a sus diecinueve afios. Las edades de
las personas entrevistadas oscilan entre dieciséis y veinticuatro afios, con una persona de
veintinueve que entr6 de veintidés afios al proceso.

Educacion. Cali es una ciudad que excluye del sistema educativo a la poblacion
afrodescendiente que habita en ella, si bien la mayoria de las jovenes de Liberarte que
participaron en esta investigacion han estudiado el bachillerato, es importante preguntarse
cémo han estudiado, en qué condiciones, que tipo de educacion se ha recibido. Por qué
estas jovenes que viven en los barrios marginados de Cali no han llegado a la universidad
publica, ni ellas ni las mujeres afrodescendientes de su entorno. Una de las cuestiones que
se observo en el trabajo de campo fue, la familiaridad que tienen las mujeres jovenes
afrodescendientes con estudiar una carrera técnica, principalmente la de Auxiliar de
enfermeria, es algo asi como ‘la mé&xima aspiracion’, que igualmente no garantiza la
posibilidad de emplearse en ello como se comentd lineas arriba, no se piensa en
profesionalizarse, hacer una carrera universitaria. Esto se fomenta a lo largo de todo el
recorrido educativo, como puedes sofiar con ser profesional si la escuela ha legitimado para
todas las personas negras “una ubicacion en la base de la pirdmide social”, “un lugar de

inferioridad”, “pasividad y resignacion”, es asi como nos muestran en la escuela y muchas
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mujeres y hombres afrodescendientes asi lo asumen, muchas otras/os resisten y confrontan
esas ideas racistas.

En los barrios con alta poblacion afrodescendiente, donde se vive la permanente
marginalidad y exclusion, solo en momento de elecciones se ven ‘figuras publicas’, siendo
la educacién parte de su ‘botin electoral’, ya que ofrecen becas para estudiar ‘carreras
técnicas’, asi familias de escasos recursos econémicos a cambio de conseguir ‘unos cuantos
votos’ pueden ver a sus hijos o hijas estudiando algo mas que el bachillerato.

Algo que reflejan las entrevistas, sobre la educacion, para el caso de Desepaz,
Corregimiento de Navarro, Quintas del sol, Potrero grande, Marroquin y EI Poblado, tiene
que ver con el desgano de estudiar, se plantea que la educacion es de tan mala calidad que a
jévenes hombres y mujeres no les motiva continuar estudiando; como también al quedar en
embarazo las adolescentes y jovenes dejan de estudiar, se plantea como muy frecuente que
se abandonen los estudios cuando incluso la familia hace el esfuerzo econémico para ello.
Uno de los planteamientos en las entrevistas es la relacion que tiene esa desesperanza y
desinterés con el abandono estatal en cabeza de la administraciobn municipal, donde las
necesidades de la poblacién no son importantes, no hay oportunidades integrales para la
nifiez y juventud, conllevando esto a que los jovenes afrodescendientes sean quienes mas
mueran. Por otra parte, otro aporte es que no se sabe ensefiar, es decir en el sistema
educativo no se tiene en cuenta el contexto de los y las jovenes, ni se les permite
desarrollarse, crear desde sus saberes, dentro del espacio educativo igualmente se les
margina y se fortalece la desesperanza.

Empleo. A la hora de buscar un empleo jovenes hombres y mujeres
afrodescendientes de sectores populares marginados evidencian como funciona la
dimensién socio-espacial de la opresion, frecuentemente durante la investigacion y en
conversaciones anteriores los y las jévenes han comentado cémo les ha tocado cambiar de
direccion de la vivienda, buscar una direccion en otro sector de Cali para que les puedan
dar el empleo, porque al decir, escribir, que se vive en el distrito y en ciertos barrios, en los
mas marginados y excluidos, no se les da el empleo; los espacios laborales a los que
acceden son “ventas 29,4% mujeres, 18,9% hombres; Servicio doméstico 27,1% mujeres,

15,7% hombres; manufactura e industria 24,8% hombres, 18,5% mujeres; patron o
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empleador 5,6% hombres, 3,6% mujeres; trabajadores independientes 38,8 % hombres,
35,1% mujeres.” (CIDSE citado en Ministerio del Interior. Carrillo, 2012).

Los espacios laborales para las mujeres y para los hombres afrodescendientes de
sectores marginados previamente ya estan asignados, es decir dificilmente tendran cabida
fuera de los espacios ya establecidos por un sistema capitalista y colonizador que opera
bajo logicas racistas, asignando asi ciertas tareas, las ya mencionas, para quienes son
consideradas/os como ‘inferiores’. Por otra parte, las mujeres afrodescendientes enfrentan
la situacién més precaria respecto al empleo, siendo ellas quienes principalmente se
encargan del hogar, esto conlleva a que su situacién se complejice, sean escasas las
posibilidades para que sus hijos e hijas estudien.

El pensarse, construirse un camino
Para dar paso a Liberarte “JOvenes en escena”, se recata aqui un ejercicio de construccion
colectiva de las jovenes, en ese asumir una nueva manera de mirarse, de reconocerse, no
como algo que esta empezando de cero sino como parte de un proceso continuo, teniendo

presente el lugar de donde parten en ese renombrarse.

Nuestro grupo surgié con el nombre de Raices Latinoamericanas “Un

Mundo de Aprendizaje” en junio del 2007. Con nifias, mujeres jovenes y

adolescentes, en busca de conocer y hacer valer nuestros derechos. Por

medio del MMPI (Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes) y con

el apoyo de Taller Abierto se posibilit6 que nos reuniéramos,

capacitaramos y luego surgio la iniciativa para la formaciéon de nuestro

grupo, buscando mejorar nuestra calidad de vida (Liberarte “Jovenes en

Escena” - Convocatoria Fondo Mujer, 2012).
Este escrito hace parte de una convocatoria para mujeres jovenes feministas por parte de
Fondo Mujer. En tanto, el anterior fragmento pone de presente el espacio de Raices
Latinoamericanas que marca el comienzo del proceso, para continuar con el siguiente
fragmento que marca lo actual con Liberarte, en el siguiente extracto aparecen unos
objetivos del proceso organizativo que muestran el momento que vive el proceso, y se hace
explicito que es un espacio, un grupo de mujeres jovenes.

Desde el afio 2011, el grupo decidi6 ser llamado Liberarte “Jovenes en
Escena”, tomando como principal herramienta de expresion y
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transformacién el teatro popular con perspectiva de género. De esta
forma el grupo ha trabajado diferentes tematicas con respecto a la equidad
de género y reflexionado sobre las problematicas sociales juveniles en la
ciudad de Cali. Durante los 5 afios que viene trabajando nuestro grupo, en
él han aportado aproximadamente 70 personas jovenes, en su mayoria
mujeres, quienes participaron de muchas de nuestras reflexiones y
trabajos realizados. Objetivos: 1. Conocer y dar a conocer nuestros
derechos como mujeres jovenes, ejercerlos, ser conscientes de cuales
derechos no sé nos cumplen y exigirlos. 2. Generar conciencia sobre los
temas que nos afectan como mujeres jovenes de sectores populares,
promoviendo unas relaciones de equidad con los y las jovenes de nuestra
comunidad, a través del teatro popular con perspectiva de género. 3.
Crecer y fortalecernos, generando identidad como grupo, participando en
redes para la construccion de acciones conjuntas. (Liberarte “Jovenes en
Escena” -Convocatoria Fondo Mujer, 2012).

Los objetivos que se ha planteado ese espacio en sus diferentes momentos van mostrado
cada una de sus etapas y momentos de reflexién, delineando cudles son sus intereses.
Inicialmente como Raices Latinoamericanas, espacio de nifias y adolescentes en su mayoria
afrodescendientes que se piensan sus derechos como nifias y adolescentes; luego como
Huellas de Vida, espacio mixto; por ultimo como Liberarte, que se plantea como un espacio
de mujeres jovenes que hace teatro popular con perspectiva de género. En Raices
Latinoamericanas las nifias y adolescentes se proponen unos objetivos o principios de
acuerdo a su edad, a su momento de la vida donde se piensan la realidad en la que se
encuentran. Estas jovenes no posicionaron estos temas porque si, la definicion de la
tematica y su agenda de implementacion, esta en concordancia con los derroteros que venia
trabajando el Movimiento de Mujeres Populares e Inmigrantes — MMP1 y Taller Abierto.
Cuando se nombran como Liberarte “Jévenes en Escena” estas mujeres jovenes
centran sus objetivos en relacion a sus realidades y problematicas como mujeres, “La
intencion es expresar las vivencias que hemos tenido, para que la gente se concientice sobre
lo que esta pasando en la realidad” (Vanegas, 2014, entrevista). Pensandose sus realidades
y pensando cémo visibilizar su situacién y la de otras mujeres jovenes, este proceso
organizativo decidi6 llamarse Liberarte “Jovenes en Escena”; en ese camino plantea una de
las jovenes: “en la mayoria de los talleres haciamos representaciones artisticas, entonces

nos llamo la atencion enfocarnos en el teatro, fue surgiendo como esa idea de ponerle
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Liberarte al grupo y darle ese enfoque hacia lo artistico y mas que todo hacia el teatro, de
ahi surgio la idea de llamarlo Liberarte Jovenes en Escena” (Chury, 2014, entrevista).

La forma en que han trabajado las jovenes de Liberarte se mueve entre lo personal y
lo colectivo, visibilizan lo que consideran sus problematicas, esto han decidido hacerlo a
partir del teatro popular con perspectiva de género. Asi queda registrado y explicado en casi
todas las entrevistas “lo primero es aportarnos a nosotras mismas, reconocernos, ese ha sido
uno de los pasos importantes dentro del grupo porque ese objetivo se logrd, [...] fuimos a
muchos talleres, talleres muy buenos y creo que es asi, como dicen: primero se ordena
desde la casa para salir afuera” (Mosquera M. 2014, entrevista). De acuerdo a la revision
documental, a las conversaciones con las jovenes y él joven que hizo parte de este proceso,
es importante resaltar la forma en que fueron consolidando el proceso y en ese caminar,
formandose y re-pensandose.

La evolucion del proceso, estd en la misma direccion de lo planteado por Collins
(1998), en relacion con la autodefinicién, conciencia y empoderamiento, estos conceptos de
Collins (1998), fueron abordados en el segundo capitulo de este texto. Para esta autora la
autodefinicion parte de cuestionar la misma realidad, el contexto que se vive, y asi se va
creando una conciencia individual y colectiva, de esta forma también se van empoderando
las mujeres, las mujeres afrodescendientes en este caso. En ese sentido la entrevistada
continva diciendo:

desde alli, desde formarte, desde formarnos como grupo, desde
reconocernos es que podemos salir afuera y hacer algo afuera porque si no
nos reconocemos, si no sabemos ni quiénes somos, ni para dénde vamos,
ni por qué estamos haciendo lo que estamos haciendo, muy
probablemente no vamos a resultar convincentes, no vamos hacer un buen
trabajo cuando queramos aportarle a otra persona que quiere hacer parte
de ese proceso, 0 que quiere reconocerse a si misma 0 que quiere
empoderarse, 0 que sabe porque hay cosas que pasan y sabe que algo
estd mal y que quiere cambiar pero no sabe qué, ni sabe como, no
reconoce esas €osas, esas cosas que son invisibilizadas, dentro de la
sociedad no se pueden reconocer; yo creo que eso es lo primero, lo
primero es lo que estdbamos haciendo nosotras como grupo y que el teatro
fue una gran herramienta y ha sido una gran herramienta para nosotras
(Mosquera M. 2014, entrevista).
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Un primer paso para ellas ha sido formarse, para asi reconocerse, reconocer su realidad
como se ha planteado, pero también reconocerse en un proceso, un grupo de mujeres
jovenes y afrodescendientes; esto ultimo, hace parte de las reflexiones concernientes al
momento en que se nombran como Liberarte, donde se reconoce que ese era un espacio de
mujeres y luego de mujeres afrodescendientes, luego de haber pasado por un espacio mixto
una de sus integrantes recuerda.

para nosotras fue muy duro reconocer que éramos un grupo de mujeres, al
principio nosotras deciamos, ‘nosotros y nosotras pensamos que tal cosa’,
cuando en un tiempo, ya Liberarte de un tiempo para ac& éramos mujeres,
solo mujeres y no habian hombres, entonces era mas que obvio que
éramos un grupo de mujeres, porque solo habiamos mujeres y de mujeres
que trabajan el género, entonces un grupo femenino que trabaja el género,
a partir de alli nosotras fuimos encontrandonos como grupo de mujeres,
otra vez; queriendo hablar cosas de las mujeres y todo eso y también
nosotras empezamos a hacer lo siguiente, empezamos como a querer
vincular el tema de mujeres afros pero en un momento por ejemplo yo no
tenia en cuenta que todas éramos afros porque casi siempre habian dos o
tres jOvenes que eran mestizas y ya en un momento igual que como nos
paso que nos volvimos todas mujeres, todas ya éramos afros, todas éramos
afros, un mes, dos meses, tres meses pero seguiamos pensando como Si
todas no fuéramos afros entonces ya habia pasado un afio, varias
pensamos; a mi se me ocurrié desde que yo fui a un evento de mujeres
afros, de afrofeminismo, fue hace como tres afios, y yo dije ‘huy el grupo
es un grupo casi afrofeminista’ y nosotras no nos habiamos dado cuenta
porque el grupo trabaja es eso, el género, el feminismo de alguna forma'y
la mujer. (Salazar M, 2014b2, entrevista).

En ese proceso de autodefinirse las mujeres jovenes afrodescendientes que hoy hacen parte
de Liberarte “jovenes en Escena”, se sienten parte de una propuesta y de lo que eso ha
significado en sus vidas, en ese reconocimiento de lo que pasa en sus realidades y como se
conecta con la realidad que viven otras mujeres jovenes de sectores populares. En su
ultima etapa, con mas precision lo que viven ellas como mujeres afrodescendientes de
sectores populares, no esta interiorizado en todas las integrantes pero es algo que se
encuentra en proceso, aunque este espacio actualmente esta en “pausa” como lo explicita
mas adelante Mosquera M. (2014) desde su andlisis. En esa construccion colectiva y

personal, a la vez, de reconocerse como mujeres afrodescendientes:

Empezamos por lo menos a ir pensando algunas, que somos un grupo afro, y asi,
asi y asi, y justo como apenas hace un afio fue que dijimos somos un grupo afro,
debemos trabajar ese tema muchachas, es algo central pero aun asi ese tema del
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género y ser afro se fue trabajando por los laditos porque todavia no esta
interiorizado en el grupo, reconocernos como grupo afro, que hacemos parte de
ese gremio y a partir de ahi se puede construir mucho mas. (Salazar M, 2014b2,
entrevista).

La ultima accidén antes de Liberarte entrar en “pausa” fue la intencién de montar en escena
el poema de Victoria Santacruz “Me gritaron negra”, el cual algunas integrantes de
Liberarte analizaron en un video donde la autora del poema y otras personas afros hacen
una coreografia. Pero en torno al tema de reconocerse como un grupo afro hubo reflexion y
realizaron un taller sobre “el papel de la mujer afro en la sociedad”, sobre estas discusiones,
elaboraciones, pensamientos e ideas van reconstruyendo su caminar.

pensamos gue en el grupo debiamos trabajar cosas mas afros, por ejemplo
el tema de como nos nombra la sociedad, como desde una vision racista,
como negras, negritas, negras, todo el tiempo negras, a las mujeres, a las
mujeres negra de Cali yo por ejemplo he estado en varias cosas sobre eso
y he descubierto cosas, como ven a la mujer negra como un objeto sexual
no sélo por ser mujer, sino también por ser mujer negra; aparte de eso
nosotras vimos un video que se llama “me gritaron negra” en el grupo; el
profesor de teatro dijo ve deberiamos de montar eso y justamente yo decia
‘yo estaba viendo ese video’, y justamente usted decia ‘ve ese video’, y
fue como que jluuuff!! Una cosa asi rarisima, entonces bueno nos
pusimos a ver el video, a pensar como hacer el video y todo, como
o hacerlo en vivo, otra vez revivirlo, “me gritaron negra, me gritaron
negra, negra, negra”, hasta un dia juna de mis compaiieras sofid, sofié con
eso!

Teniamos esa idea, porque reconocemos que somos mujeres afros vy
hablabamos ese dia, qué pasa cuando nos gritan negras, cuando nos dicen
‘hey negra’, ‘hay la negra’, ‘veni negra, veni’, y muchas dicen no es que
a mi no me gusta que me digan asi y la gente dice, ‘como asi es que vos
crees que vos no sos negra’, ‘hay no es que yo soy afrodescendiente’, ‘ha
esa es una forma de blanquearse’, ‘no, es que tu no me tienes que llamar
como tu quieras, sino como yo quiero que me llamen, o sino pues ho me
hable sino quiere, y ya" pero la gente todo el tiempo es una agresion
contra uno por ser mujer negra, 0 por ser una persona afro, negra, eso es
como que quieren marcarlo a uno asi como j!negra!! Como con una
etiqueta j'negra!! Entonces no, es luchar contra eso y cdmo lo ibamos a
hacer, por medio de ese video, entonces con los tambores, “negra, negra,
negra, negra, soy acaso negra me dije” (Salazar M, 2014al, entrevista).

Lo que ha expuesto Salazar M. (2014al), esta en relacion con lo que plantea en primer
lugar Collins (1998), sobre la autodefinicion que requiere una conciencia de estas mujeres

jovenes como afrodescendientes, y esta en relacion con lo que plantea Mosquera M. (2014),
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sobre el ‘reconocerse a si mismas para ir afuera y hacer un aporte’. En ese sentido Liberarte
“jovenes en Escena” ha hecho una “pausa” en el momento en que estas mujeres jovenes
afrodescendientes se encontraban colectivamente dando pasos en la reflexion e
interiorizacion de que su proceso esta conformado por mujeres jovenes afrodescendientes
de sectores populares y qué implica eso en sus vidas.

Todas las jovenes se reconocen como afrodescendientes o algunas dicen estar en el
proceso de hacerlo, ya que se encuentran procesando eso de ser “negras” para pasar a
ubicarse como afrodescendientes, en esa decision es importante reflexionar sobre las
formas y los procesos historicos a través de los cuales se nos ha oprimido por ser
afrodescendientes/negras, sobre esto dice una de las jovenes “no es que ya me reconozca
como afro, pero ya estoy en el proceso y si me gustaria tener mas conocimiento sobre €so,
porque si Sé cosas asi por encimita pero no he ido a la raiz de lo afro” (Chury, 2014,
entrevista).

Esta compafiera cuenta que ella no pudo participar de las jornadas de reflexion en
torno al poema “me gritaron negra”. Por otra parte, recuerda Mosquera L. (2014a), como
después de las reflexiones y de ver el video, ella ha podido empoderarse mas sobre el tema
de la situacién que viven las mujeres jovenes afrodescendientes y como ha trasladado eso a
su entorno escolar a través de representaciones teatrales sobre discriminacion y racismo.

En el colegio nos pusieron a hacer una obra de teatro cualquiera, entonces
las compaiieras me dijeron ‘ve vos que estas en cosas asi o algo, vos no
sabes qué podemos hacer, una idea o algo’, yo les dije ‘pues muchachas
en el teatro que yo estoy pusieron un titulo no hemos empezado a montar
la obra, mi pensar pues ya lo tengo mas claro’, entonces les dije, no
muchachas pongamosle "me gritaron negra", - ella narra la construccion
que hicieron - habia un solo hombre, entre todas las mujeres habia un
solo hombre, estabamos en el colegio y él era el consentido de la
profesora y nosotros no, como éramos negritos y él era de colorcito
digamos asi, entonces la profesora me decia ‘donde esta la tarea de
ustedes’, nos hablaba como agresivamente, entonces deciamos profe vea
aqui esta la tarea de nosotros, lo pintamos, hicimos todo bien como usted
nos dijo, que dizque ‘no!! Eso esta malo, que no sé¢ qué’, y nos tiraba las
cosas al piso, la profesora; [...] pues nosotros nos pusimos a pensar eso y
le preguntamos a la profesora al otro dia que porque a nosotros nos trataba
con indiferencia, entonces la profesora ya se puso a pensar, y a los dias ya
nos trataba a todos por igual, un dia que el nifio no fue a estudiar, lo
Ilamo, se desesper6 mucho, que por qué no habia ido y todo eso, fue
hasta la casa de él a ver qué habia pasado; entonces ya el peladito dijo ‘si
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profe yo veo que usted como que los trata mucho con indiferencia y yo les
escuché hablar y ellos como que se sienten mal’; y ya la profesora nos
pone mas atencién, ya nos da charlas y ya, y se termind feliz la obra.
(Mosquera L, 20144, entrevista).

Mosquera L. (2014a), recrea una situacion de discriminacion, que ha sido recurrente a
través de distintas historias, la primera vez mencionada aqui, a través del escrito “La
Historia de Camila” (ver capitulo 3), mientras en la obra creada por Mosquera L. (2014a),
todas las nifias son afros, menos un nifio, que es mestizo, ella le llama de “colorcito”, en
ambos casos la profesora agenciaba la discriminacion; seria interesante indagar estas
cuestiones, se vuelve reiterativo evidenciar situaciones de racismo en las instituciones
educativas, a través de sus escritos, historias y representaciones teatrales. ES importante
como a partir de las reflexiones colectivas en Liberarte Mosquera L. (2014a), lleva a su
espacio escolar la forma como ha entendido el tema, de lo afro, de la discriminacion, sin
embargo mientras recrea, narra lo sucedido, en su lenguaje se deja ver que siendo
discriminadas todas las nifias afrodescendientes del salon de clase, ella se refiere a
“nosotros”, “éramos negritos”, hay una dificultad para nombrar a las mujeres, desde lo
femenino, reconocerlas, es decir se complejiza para ella apartarse del lenguaje sexista que
invisibiliza a las mujeres. Esto no solo le ocurre a esta joven, nos ha ocurrido a todas o a
muchas ya que nos ha tocado ir desaprendiendo poco a poco las formas opresivas que
acompafian nuestros procesos de crianza, educativo y cultural, para aprender a
reconocernos.

Es en el caminar continuo que se logran las transformaciones. Traigo a Colacion
algo de las teorias del silenciamiento de Edwin Ardener, “La voz de los grupos silenciados
gueda amortiguada ante las estructuras de dominio y para expresarse, se ven obligados a
recurrir a los modos de expresion y a las ideologias dominantes” (Ardener, 1975b: 21-3.
Citado en Moore, 2009: 15). Salir de ese dominio hace parte de un largo camino por
recorrer. En relacion a como desde nuestros lenguajes quedamos silenciadas las mujeres,
cuando nos nombramos como ‘algo bastante pequeiio’, esto se ha conversado con algunas

jovenes de Liberarte, donde se ha cuestionado y pensado sobre hasta donde las reflexiones

138



en grupo, lo que pasa en el espacio colectivo, logra interiorizarse cuando se contrapone el
discurso o la reflexion, con lo que vive la gente en su cotidianidad.

Después de realizar el taller sobre “Mujer Afro” la joven que lo desarrolld entre
otras cosas dice “cOmo llamarnos nosotras mismas ‘negritas’, como ese tip0 de cosas en
cuanto al lenguaje; [..] Yo me reconozco como mujer afro, como mujer negra, yo puedo
reconocerme como mujer negra pero no como ‘la negrita’ en diminutivo” (Salazar M,
2014al, entrevista). Transformar el uso del lenguaje implica, reconocernos a nosotras
mismas mas alld de un discurso; lo complejo que puede ser para las mujeres jovenes
posicionar en sus contextos el debate sobre la equidad de género tal como lo entiende
Liberarte (se aborda mas adelante), sobre la violencia contra las mujeres, que son temas que
este grupo toca, trabaja y visibiliza. De igual forma es complejo poner en préctica un uso
no sexista del lenguaje; son importantes los espacios de reflexién, asi sean tres horas
semanales, muchas jovenes no cuentan con esa posibilidad de pensar la vida de otra forma,
mas alla de los roles establecidos, ni han tenido la posibilidad de empezar reflexiones que

les ayuden a reconocer sus propias realidades y a reconocerse a si mismas.

“Una pausa, un stop”

Liberarte “Jovenes en Escena” se encuentra en “pausa” por diferentes factores, estos estan
relacionados con las responsabilidades que cada una de las jovenes va adquiriendo, en su
entrada a la edad adulta, hijos/as, empleo, otras prioridades, sus vidas han cambiado, en
relacién al tiempo también hay otras ocupaciones, uno de estos factores esta relacionado
con la movilidad y la falta de recurso econdmico, la mayoria de ellas dificilmente pueden
costearse los transportes. Mosquera M. (2014), nos cuenta este proceso de pausa.

Empez0 la asistencia a mermar, a disminuir dentro del grupo, después de
haber presentado una obra que fue asi stper grande, siper importante, se
presentd y se esperaria! Ufff! que el grupo!!! pero no, fue como lo
contrario, hicimos un evento muy importante. Al principio se hablaba de
falta de compromiso, falta compromiso con el grupo, ‘hace falta
comprometerse mas porque estd decayendo la asistencia’; pienso que cada
persona individualmente tenia sus propias situaciones por fuera del grupo,
gue aungue es un espacio que reconocia a todos y que todas estas nifias,
todas estdbamos tan identificadas con este grupo, yo creo que habian
circunstancias por fuera que a muchas les impedia, digamos de ir a hablar
con unay no que se tuvo que ir, que tiene problemas con la familia, que le
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toco irse pa” donde el papa, que ya no estd con la mama, que pasoé esto,
gue le tocd moverse a tal lado, qued6 en embarazo; cuando Taller Abierto
nos quita el respaldo econémico, que no tiene con qué ir, que no tiene
dinero para pagarse al menos un transporte, cosas cOmo esas,
circunstancias que hicieron que el grupo se detuviera un poco; y dentro
del equipo, que quedd en embarazo, mi otra compariera esta haciendo lo
que le gusta, esté en la carrera que le gusta y es una carrera que absorbe
muchisimo, muchisimo tiempo, y luego yo que empecé a trabajar y tratar
de estudiar y trabajar al mismo tiempo, me quedaba a duras penas el
tiempo para leer y dormir.

Yo conozco mi historia y se por qué contribui a que el grupo ahorita este
en pausa, se por qué deje en pausa el grupo, yo sé por qué yo dejé en
pausa el grupo, se por qué algunas compafieras, las mas cercanas a mi
dejaron en pausa el grupo; todo se unid, digamos que si una persona deja
en pausa el grupo pero si la mayoria sigue alli okey pero ya cuando todos
dejan en pausa y digamos el grupo pasé6 a un segundo o tercer plano ya se
nota, ya se ve, la asistencia disminuy6 totalmente, luego ya se llegé a la
conclusion de que no, de que el grupo esta en pausa y ha continuado asi
pero esperamos que salga de esa pausa, esperamos que las cosas se den y
podamos continuar, avanzar, dentro del grupo (Mosquera M, 2014,
entrevista).

Para Mosquera M. (2014), el momento de receso o pausa que vive Liberarte esta en
relacion con una multiplicidad de factores. Dificultad para movilizarse, pues estas jovenes
viven en distintas comunas principalmente al oriente de Cali, con distancias bastante largas;
dependiendo sus encuentros en parte, de tener o no lo de los buses, lo del transporte, se
complica la situacién cuando no hay garantias como artistas, la situacion de precariedad se
convierte en un limitante. Otros factores tienen que ver con los tiempos, los suefios, las
decisiones, tanto de las participantes cotidianas como de quienes conformaban el equipo
coordinador del proceso, el porqué de un equipo coordinador se entendera en el siguiente
aparte, el cual esta relacionado con la dinamica del proceso, con coémo ha funcionado ese
espacio. Respecto a la pausa o receso que vive Liberarte dice otra de las jovenes:

Existen muchas ideas que no hemos realizado pero la idea es como
desarrollar todo eso en un momento dado, porque la verdad carecemos
como de tiempo, porque ahora otra de las variables es que varias de las
jovenes son madres, ya no tenemos diecisiete afios, ni trece, por ejemplo
YO0 ya tengo veinte y estoy estudiando y tengo una carrera por delante que
defender, que meterle toda la energia que tengo en estos momentos,
entonces no tengo energia para el grupo, ni tiempo, porque todo el tiempo
tengo que dedicarlo a mi carrera, pero no por eso para mi se debe acabar
el grupo, o la propuesta; yo siento que los grupos son como una semilla
porgue es algo que nunca se debe terminar, de cada grupo de trabajo uno
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aprende algo, si bien lo puede llevar a otro grupo, si bien lo puede
desarrollar dentro del mismo, con el paso de los afios, y no todo debe ser
tan lineal (Salazar M, 2014b2, entrevista).

En todas las entrevistas y encuentros con las integrantes de Liberarte, queda como un
pendiente, algo por hacer, en relacion a buscar la manera y lograr que el grupo continle
pero como dice Salazar M. lineas arriba, varias de las jovenes son madres y las otras estan
estudiando y hay quienes también tienen otras prioridades, no hay en el momento quienes
‘jalonen’, quienes ‘lideren’, sin embargo todas coinciden en que el proceso deberia

continuar.

Los aprendizajes: entre escenarios y despertares
Sobre qué han aprendido en los espacios de reflexion en su paso por Liberarte, estas
jévenes comparten esos aprendizajes que han ganado para la vida. En una reunién donde la
coordinacion de Taller Abierto formalmente anuncia el cambio de relaciones con este
espacio, con este grupo, en esa actividad se hizo un ejercicio donde cada persona contestaba
una pregunta en una tarjeta, una de esas preguntas fue ¢de lo que has vivido en este espacio
qué conocimientos y aprendizajes has ganado para la vida? algunas de las expresiones de
quienes ahi estuvieron: “me han quedado muchos conocimientos para la vida como: -
aprender a valorarme como mujer y respetar a otras mujeres — he aprendido a sofiar en otro
mundo mejor, en equidad — aprender a vivir en armonia — he ganado mi amor por el teatro y
por el trabajo colectivo”; “el conocimiento, me gusté mucho eso de los derechos sexuales y
reproductivos, porque he aprendido que puedo tomar mis propias decisiones yo misma sin
que nadie pueda obligarme a hacer lo que no quiero”; “conocer mas mis derechos, conocer
mas sobre mi identidad y he ganado mucho para mi vida y dejar la timidez” (Reunion,
Taller Abierto y Liberarte, Agosto 11 de 2012)™.

“Lo que yo he vivido y he aprendido es sobre aprenderme a conocer, a
identificarme como soy, de donde vengo, cuales son mis etnias, también he aprendido a

conocer mis derechos, lo que me identifica como persona, en el barrio, en la comunidad,

1 No se puso aqui el nombre de cada persona, ni su apellido como se acordé con quienes conforman
Liberarte, ya que los nombres no fueron encontrados en las tarjetas correspondientes, esto hace parte de un
ejercicio realizado en la reunion entre el la coordinacion de Taller Abierto e integrantes de Liberarte “Jovenes
en Escena”. Reunion llevada a cabo el 11 de agosto de 2012.
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etc. también de que nadie me puede obligar a hacer algo que yo no quiera” “conocimientos:
derechos, principalmente los de las mujeres — equidad de género — la libre expresion.
Aprendizajes: el valor que tiene cada persona — el poder de decision — la importancia de la
palabra — a ser mejor persona (en cuanto a relacionarme con los y las demas)” (Reunion,
Taller Abierto y Liberarte, Agosto 11 de 2012). Aqui se ven reflejados los temas que han
hecho parte de la reflexién al interior del espacio, en sus procesos de formacion, y la vez
estan expresadas esas distintas voces que nutren Liberarte “Jovenes en escena”, y como a
partir de lo trabajado quedan aprendizajes claves para la vida de cada una y para el proceso
colectivo.

Sobre cdmo son sus vidas ahora, en algunas entrevistas las jovenes comentan sobre
esto, “me he vuelto mas alegre, ya no me da pena exponer en el colegio eso me ha ayudado
mucho porque yo era mas o menos timida, eso me ha ayudado a desarrollar mi pensar, soy
una persona mas alegre, mas activa en las cosas y me gusta lo que hacemos” (Mosquera L,
2014a, entrevista). Asi mismo salen otras voces, “Liberarte me ha ayudado a expresarme
mejor, a Ser mejor persona, porque antes no era muy bien que digamos, me ha ayudado a
expresarme, ahora si puedo dar mis opiniones, lo que no me gusta y lo que si” (Granja,
2014, entrevista).

Estas jovenes coinciden en sus formas de identificarse como mujeres “me identifico
primero como una mujer sencilla, como una mujer luchadora, una mujer inteligente,
responsable y una mujer capaz de lograr muchas cosas” (Chury, 2014, entrevista). En el
anterior capitulo, esta joven nos dice como antes de llegar al proceso no se consideraba
responsable, por su actitud frente a algunas cosas en su vida, sin embargo después de estar
ahi siete anos dice, “ahora si ya puedo decir que soy responsable, que soy tolerante, que
también me ha ayudado mucho a saber llevar a las personas, a saber escuchar, dejar de
juzgar tanto las personas, y como abrirme mas con las personas, a no ser tan sélo yo, en eso
me ha ayudado bastante el grupo” (Chury, 2014, entrevista).

Otra de las jovenes habla de lo importante que ha sido para ella el proceso, “me
ayudé mucho como en mi carrera, no me da temor hablar en publico, eso fue algo
importante, sentir que mi palabra también puede contar, eso fue importante; al interior de

mi casa también eso ayudé mucho, bueno yo creci con dos hermanos no, ‘usted mujer,
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usted esto y lo otro’, entonces mi hermano todavia se queja, yo le digo no, ‘tenemos que
repartirnos para hacer el oficio”” (Mosquera M, 2014, entrevista). Varias de las jovenes
comentan que su paso por Liberarte ha sido importante a la hora de negociar con su familia
ese papel que socialmente se les ha impuesto a las mujeres, aunque una de ellas comenta

que no le ha sido posible este tipo de negociacion con su familia.

Funcionamiento del grupo Liberarte “Jovenes en Escena”

De este grupo hacen parte tanto mujeres jovenes que iniciaron en el 2007 con Raices
Latinoamericanas, como también hacen parte quienes se encontraban articuladas en
capacitaciones sobre sexualidad y prevencién de VIH/SIDA realizadas por Taller Abierto y
que hicieron parte de lo que se hombraba como Huellas de Vida, como se explicd en el
capitulo anterior. Otras mujeres jovenes llegaron invitadas por quienes previamente se
encontraban en el proceso.

Aqui las jovenes nos hablaran sobre como funciona su proceso. Respecto a su forma
de convocar para las actividades organizadas por Liberarte, se ha acordado que se hace de
forma rotativa, asi todas en algin momento tendran la tarea de convocar, no siendo solo
una persona la responsable de esta tarea. De igual forma, la toma de decisiones se hace
colectivamente, asi como se cuenta con un equipo coordinador, sobre esto se dice:

El grupo Liberarte “Jovenes en Escena” cred6 un Equipo Coordinador
integrado por cuatro jovenes participantes del proceso, quienes son las
responsables de coordinar las actividades y hacer seguimiento al plan de
trabajo del grupo, teniendo en cuenta las decisiones tomadas de forma
colectiva y participativa. Liberarte busca que sus integrantes se apropien
de las responsabilidades grupales y de esta forma cada decisién es tomada
colectivamente. (Liberarte “Jovenes en Escena” - Convocatoria Fondo
Muijer, 2012).

Sobre la toma de decisiones nos comparte una de las jovenes “n0s reuniamos entre todas a
decidir qué era lo que se iba a hacer, en donde, todo planeado, quienes se iban a reunir para
hacer lo que se habia dicho. Se tiene en cuenta los aportes de todas las personas que estan
presentes” (Lucumi, 2014, entrevista), y respondiendo a la pregunta sobre como empieza

un afo para Liberarte nos cuenta Mosquera M. (2014).
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Con un plan de trabajo, el plan de trabajo se construye entre nosotras
mismas, las chicas del grupo, el equipo coordinador se relne y construye
un plan de trabajo que considera que le conviene al grupo, que esta bien
para el grupo, pero no es que el equipo coordinador lo construyd y ya, iy
eso se va hacer!, no, el equipo coordinador lo construye como una
propuesta y luego vamos y lo compartimos con las deméas chicas del
grupo, cuando hay chicos, todos, con los que estemos ahi se comparte y
entonces ya cada quien hace su aporte, y muchas veces si, ‘;consideran
que este punto es acertado para lo del plan de trabajo del grupo?’,
‘consideramos que éste se puede modificar’, ‘consideramos que este
punto podria ser de tal forma’, ‘consideramos que hace falta tal punto’,
porgue muchas veces también se quedan cosas por fuera, porque no es que
jtenemos la verdad absoluta y tenemos el poder!, no, esa es la idea
precisamente, mostrarle el plan a las demas, que los demas también vean,
socializar este plan, porque se hacen aportes importantes, se enriguece,
cuando se socializa se enriquece mas el plan de trabajo, entonces ya una
vez en consenso Yy todas de acuerdo decimos, esto es lo que se va a hacer y
esperamos que se haga y algunas cosas no se cumplen pero decimos jsi lo
vamos a hacer! (Mosquera M, 2014, entrevista).

Para estas jovenes, el hacer parte de la toma de decisiones ha sido importante para que cada
una de sus integrantes se sienta identificada con el proceso, que cada una se reconozca en lo
que se decide colectivamente, de esta forma dice Mosquera M. (2014) “es importante para
mi trabajar en eso que yo también ayude a construir, es como que a esa casa Yo le puse
algunos ladrillos, yo planté unos cimientos sobre esa casa, entonces eso te da como ese
amor hacia eso”.

En todas las entrevistas las integrantes de Liberarte se encuentran y valoran como
importante el tomar las decisiones de esa manera, donde todas deciden y como dijo una de
las jovenes “todos los aportes cuentan”, para estas jovenes sus decisiones son importantes,
valoradas y respetadas, frente a una situacion contraria a esa forma respetuosa, solidaria
responsable de tomar las decisiones, una de las jovenes plantea algo interesante respecto a
la distancia que toma con posturas aportadas desde el ‘adultocentrismo’, donde se piensa
que los y las jovenes solo pueden decir ‘bobadas’ o ‘cosas sin importancia’, desde ese
cuestionamiento dice ella:

Los jévenes no solo somos reir y recochar, hay que reirse pero no siempre
como la burla y todo eso, jno! yo digo que un joven o una joven, por el
hecho de ser joven no tiene que hacer cosas estupidas, no tiene que hacer
cosas que le cuesten el minimo de atencién, al contrario, tenemos es que
despertar la conciencia, no seguir dormidos, no es que no NOS riamos sino
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que debe haber respeto ante todo y seriedad” (Salazar M, 2014b1,
entrevista).

Esto parece un sentir conjunto, tomar sus decisiones colectivas y de acuerdo a lo
manifestado aprender a tomar las decisiones personales, es algo serio y trascendental para

las jovenes de este espacio.

A qué se dedica Liberarte “Jovenes en Escena”

En este capitulo han primado las voces de las jovenes de este proceso porque ellas son las
que saben exactamente como ha sido el mismo, a pesar de estar muy cerca de ellas durante
la mayor parte del tiempo, solo ellas pueden hablar de su proceso, eso solo es posible con
sus propias palabras, sus interpretaciones, ya que es la forma en que han ido construyendo
las identidades y subjetividades, se han pensado y repensado y vienen construyendo sus
historias, como mujeres, como afrodescendientes, habitantes de los sectores populares, y asi
mismo han cuestionado, puesto en debate y también asumido la forma como han sido
condicionadas sus sexualidades.

Cada una de las jovenes tiene una historia distinta y han vivido el proceso de formas
diversas, en el mismo espacio las condiciones materiales de vida han sido diferentes para
las jovenes, incluso entre quienes viven en el Distrito de Aguablanca se marcan diferencias;
esto se hace aun méas profundo cuando damos una mirada a las condiciones materiales de
vida de las jovenes que viven fuera de esta zona marginalizada y racializada de la ciudad, al
igual de quiénes’, estan en un espacio académico universitario, tienen acceso a espacios de
discusion y cuestionamiento de las desigualdades sociales, de género y otras, lo cual incide
en las relaciones de poder que se establecen en el grupo, aunque como lo plantean todas las
jovenes, todas participan y los aportes de todas son tenidos en cuenta.

Estas jovenes tienen mas fluidez al hablar, ambas han hecho parte del equipo
coordinador del grupo, crean inquietudes en el grupo por ejemplo en relacién a reconocer
que ese es un grupo de solo mujeres, como también que es un grupo de solo mujeres

afrodescendientes, es cierto que todas las presentes participan pero de alguna forma estas
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jévenes son quienes delinean un camino, orientan el proceso. Respecto a lo que se dedica
Liberarte resume una de las jovenes:

Lo que buscamos es llevar un mensaje de reflexion, de cambio, de
transformacién a las demés personas pero lo que hacemos para cumplir
este objetivo es por medio de talleres, por medio de charlas, también
participacién en eventos acorde a lo que trabajamos, por medio del teatro,
incluso salir a las calles y hacerlo en las calles y asi de esa forma se ha ido
construyendo un camino, es lo que hacemos como grupo tratar de enviar
un mensaje, que las personas capturen el mensaje, el encuentro de mujeres
jovenes también fue algo importante. (Mosquera M, 2014, entrevista).

El mensaje del cual habla Mosquera M. (2014), este grupo de mujeres jovenes ha decidido
transmitirlo a través del teatro popular con perspectiva de género, desde donde se piensan
la necesidad de promover una equidad de género, ese espacio aun no llega a la discusion de
cuestionar e incluir en su lenguaje otras identidades sexo-genéricas, no han puesto en
debate el tema de una ‘heteronormatividad impuesta’, de las implicaciones que tienen para
la vida el asumir, o no asumir dicha heteronormatividad o reconocer cémo ello hace parte
de sus procesos de crianza, como se conecta con sus realidades, con la manera en que se
han construido sus identidades. Sin embargo de acuerdo a sus apreciaciones, a las
motivaciones expresadas, las discusiones han girado en torno a las problematicas que viven
como mujeres jovenes de sectores populares, de esta forma se han seleccionado aqui
algunas teméticas que consideran relevantes en sus vidas y en su proceso.

Previo a las entrevistas se hizo una indagacion con quienes participaban en el
equipo coordinador de Liberarte sobre como levantar la informacion, “para recopilar esa
informacidn debe de hacerse a los materiales ya realizados por el grupo, como las obras que
realizamos, los videos foros, las charlas que se han realizado, toda esa informacion y
también preguntar a las participantes del grupo” (Salazar M, 2014al, entrevista). Asi
mismo, sobre qué temas serian relevantes a la hora de la investigacion dice esta joven “el
teatro, es un tema muy importante; otra cosa es la violencia contra la mujer, o como toda la
reflexion que se ha realizado acerca de la violencia de género, debe ser un tema, un tema
principal; otro tema debe ser la sexualidad. Otra cosa que puede ser importante es la

relacion con otras mujeres, de otros grupos” (Salazar M, 2014al, entrevista).
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Al escoger las tematicas y las acciones relevantes que desde ese espacio se han
realizado, se han tenido presentes los aportes de las jovenes, es decir se sefialan aqui
aquellas cuestiones en las que desde ese espacio se ha hecho énfasis, 0 se ha sugerido su
abordaje a la hora de hacer una etnografia sobre Liberarte “Jovenes en escena”, de tal forma
a continuacién quedan resaltadas las teméticas y las acciones que para este proceso tienen

relevancia en las construcciones identitarias de sus integrantes.

Equidad de género

Para Liberarte la falta de una equidad de género, la falta de las condiciones necesarias para
una vida digna, genera la violencia contra las mujeres, por eso desde aqui se aborda el tema
de equidad de genero pero no como algo que ya esta, que ya existe, sino como algo por
lograr, pero donde se involucran las afectaciones que tienen las mujeres por el hecho de ser
mujeres, por el hecho de ser de sectores populares, por ser afrodescendientes, en una ciudad
que las llama “negras” para recordarles su lugar desigual.

Para este grupo la transformacion va mas alla de lograr una equidad de género, pero
es desde esa busqueda que ellas hacen su aporte “es un grupo que busca la transformacion
social en general y principalmente aportar a la equidad de género, a partir del teatro, de la
reflexion, de la movilizacién, de diferentes formas” (Salazar, 2013b). Para esta joven el
grupo se especializa en aportar en esa construccion de una equidad de género, para lograr
esto es necesario que cambien las relaciones existentes entre hombres y mujeres
“reflexionamos, pensamos, actuamos en pro de la transformacion de las relaciones entre
hombres y mujeres. Lo que se trata de hacer es que primero, las personas que pertenecemos
al grupo podamos tener conciencia de que es ser mujer, porque esa yo creo que es la
principal deconstruccion que hay que hacer” (Entrevista a Salazar; 2013a).

Tomar conciencia de si mismas, es un primer paso, esto que dice Salazar (2013a) se
relaciona con lo que plantea Mosquera M. (2014), sobre reconocerse ellas como mujeres,
para esta joven ese es el primer objetivo para posteriormente llevar un mensaje a otras
personas, en ese reconocerse también juega un papel importante la deconstruccion que

plantea Salazar (2013a), esa deconstruccion de las caracteristicas asignadas socialmente a

147



todas las mujeres, indistintamente, por lo que ella ubicAndose como mujer afrodescendiente
habla de como ella es distinta a sus comparfieras mestizas de la universidad.

Ser mujer afro me hace ser una mujer libre también, porque yo sé bien que
Yo no soy como mis compafieras, que yo no tengo las mismas
caracteristicas que ellas porque yo soy una mujer diferente, soy una mujer
gue yo dentro de mi sé que tengo mucho rol de una mujer sumisa pero por
mis mismas caracteristicas de ser una mujer afro, dentro de mi sumision
yo soy una mujer fuerte, porque entre otras mujeres yo soy una mujer
fuerte, yo sé que yo puedo alzar algo pesado porque yo tengo la fuerza o
yo puedo abrir la puerta de un carro yo misma nadie me la tiene que abrir
(Salazar, 2014a2).

Lo expuesto por Salazar M. (2014a2), esta en relacion con lo que propone Sojourner Truth

en su discurso “;Acaso no soy yo una mujer?”’, donde plantea como las mujeres
afronorteamericanas no encajan, dentro de las caracteristicas creadas universalmente para
las mujeres, desde una mirada esencialista donde no se reconocen las diversas formas de
pensarse, Vivir y reconocerse las mujeres, desde esa mirada que pretende una Gnica mujer,
las afrodescendientes, “las hijas de Africa” no hemos sido pensadas como mujeres. Al igual
que lo hace esta joven de Liberarte, Sojourner*? propone desde el siglo XIX la
deconstruccion del termino mujer.

En cuanto a la necesaria transformacion de las relaciones de género como plantean
las jovenes de Liberarte, reconociendo, reflexionando sobre diferentes cuestiones que
afectan la vida de las mujeres, Mosquera M. (2014) y Salazar (2014al), ponen en cuestion
entre otras cosas el hecho de que las mujeres en muchos casos sean quienes transmitan el
machismo y las desigualdades de género, esto como algo que “hace parte de esa misma
estructura social” (Mosquera M, 2014, entrevista). Lo dicho anteriormente esta relacionado
con el proceso de crianza que tienen la mayoria de las mujeres desde su infancia, desde un
lugar de sujecion, donde sus vidas estan llenas de impedimentos, asi van asumiendo o
entrando en disputa con los roles establecidos para las mujeres, teniendo esto implicaciones
tanto en ella como en las personas de sus entornos mas proximos. En ese orden de ideas nos
comparte una de estas dos jovenes:

A partir de la mujer, la madre es la que muchas veces y digamos por mi
misma crianza, por mi misma experiencia, la madre, la figura materna, la

2 En el capitulo 2 se abordé a Sojourner Truth y a otras pioneras del pensamiento feminista Negro.
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abuela es quien determina cdmo van a ser sus hijos, entonces por ejemplo
la mama le dice al hijo, ‘no usted no puede barrer’, ‘los hombres tienen
gue comer mas que las mujeres porque las mujeres son mas débiles que
los hombres’, o ‘los hombres son mas fuertes que las mujeres’, de ahi se
empieza a determinar un pensamiento, la madre todo el dia esta diciendo
esas palabras, todos los dias, todo el tiempo, ‘los hombres no pueden
cocinar’, o los hombres tal cosa, o ‘los hombres no, las mujeres si’; desde
ahi la mujer, o las madres, o las abuelas influencian al machismo, me
entiende (Salazar, 2014, entrevista).

Esta joven nos estd hablando de como desde esa cotidianidad muchas de las mujeres,
madres, abuelas, que posiblemente no han tenido un espacio para reconocerse, reflexionar y
pensar que hay otras formas de ser mujer, distintas a la forma socialmente establecida,
desde ese desconocer y como parte de una “identidad serial”, del ser mujer, retomando a
Castellanos: “si digo “soy mujer”, es posible que no me esté definiendo como individuo, ni
afirmando mi identidad femenina, sino clasificindome en una serie” (Castellanos, 2010:
51). De esta forma es posible que cantidades de mujeres reproduzcan un modelo de
relaciones opresivo para las mujeres “las mujeres también son machistas, se crian de
manera machista” (Mosquera M, 2014, entrevista); ubicandose asi un lugar de inferioridad
para las nifias, y por otra parte un lugar de sobre exaltacién, de libertad para los nifios, en
medio de unas relaciones desiguales, donde ellos incluso antes de nacer tienen un lugar de
privilegios en una sociedad masculinista, “entonces deciamos ‘el hombre no nace machista,
el hombre se hace machista’” (Mosquera M, 2014, entrevista).

Lo anterior esta sustentado en el mismo proceso de crianza, “ese dicho de que ‘el
hombre en la cocina huela a mortecina’, o que los hombres no pueden limpiar; o ‘el nifio
puede andar desnudo y la nifia si tiene que estar cohibida’; ‘el nifio si puede salir a jugar,
usted no, usted mamita quédese aca dentro’; cosas asi como esas que van haciendo crecer y
que el hombre se va construyendo de esa forma” (Mosquera M, 2014, entrevista). Esta
joven plantea como hay hombres que no estan de acuerdo con esa situacion donde ellos
tienen que demostrar socialmente una hombria basada en ‘la fuerza’, en ‘la agresividad’,
‘el mostrarse que ¢l lo puede todo’, etc. de eta forma ella dice:

Hay un problema en la casa y, jno! ‘vaya usted papito y dé la cara porque
usted es el hombre’, y he tenido la oportunidad de hablar con muchos
hombres que incluso no les gusta ese papel, que les toca jugar, que se ven
obligados, que les toca, se sienten presionados aparte porque luego es que’
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usted es gay’, es que ‘usted es esto’, es que ‘usted lo otro’, pero no les

gusta, no entienden por qué, ‘porque me toca a mi si hay un problema

solucionarlo y tener que solucionarlo por los golpes’; o ‘por qué me toca

a mi hacer esto’, o ‘por qué si salgo con una chica soy yo quien tengo que

pagar toda la cuenta, o si no soy un tacafio, soy esto, soy lo otro, poco

caballeroso, por qué’, se hacen ese tipo de preguntas (Mosquera M, 2014,

entrevista).
Aunque hay hombres que sienten que no estan de acuerdo con su papel, y cuestionan el
lugar que para ellos ha ubicado una sociedad masculinista, de todas formas plantea la joven
que ellos asumen el papel impuesto “asumen y dicen ‘si no lo hago es que la sociedad me
rechaza, la gente, los amigos, la familia y en fin’; entonces es basicamente eso, dentro de
este proceso en el que se busca la equidad de género los hombres hacen parte fundamental,
porgue un hombre no nace machista, se hace machista” (Mosquera M, 2014, entrevista).

Desde Liberarte “Jovenes en escena”, para que exista una equidad de género, es
necesario que se transformen las relaciones entre hombres y mujeres, es decir, que se
transforme la situacion desigual que desde lo cotidiano genera un lugar de subordinacion,
de inferioridad y desventaja en todos los &mbitos de la vida de las mujeres.

Mosquera M. (2014), hace referencia a ese lugar de las mujeres como reproductoras,
hasta inconscientes, de las l6gicas de una sociedad machista; de tal forma dentro de esas
logicas “el hombre tiene que salir y la mujer se tiene que quedarse en la casa, y en ese
sentido se ve como es que la mujer pasa mas tiempo con los nifios, entonces si la mujer es
machista llegamos a ese punto, a lo que menciondbamos ahora; entonces el nifio se va a
criar asi y luego: jahs! este muchacho por qué es asi? Ese muchacho por qué esto”
(Mosquera M, 2014, entrevista); y asi mismo cuando estos hijos e hijas ven como el padre
maltrata a la madre, se genera un proceso de legitimacion y sumision frente a la violencia
contra las mujeres, en muchos casos al nifio no le gusta que le peguen a la madre pero al
legitimarlo él lo hara con la mujer con quien conviva, mientras ella, desde tal legitimacion,
lo asumirad como lo que debe ser (Mosquera M, 2014, entrevista); aunque las jovenes no
abordan otras posibilidades de parejas pero al vivir estos situaciones de maltrato, esto puede
reproducirse en cualquier tipo de parejas heteronormadas o no.

...el hombre que llega a la casa a pegarle a la mujer, entonces el nifio
luego ve eso y cuando crezca y tenga su mujer, le pega a su mujer.
Probablemente ese hombre que le estaba pegando alli, el papa hacia lo
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mismo, entonces todo hace parte de una cadena, entonces es verlo desde

alli, no sélo como: ‘infelices, desgraciados, los hombres son machistas

vamos a satanizarlos y...’, jno!, también es ver donde esta el problema,

donde radica el problema, cuél es la raiz del problema, qué es lo que esta

pasando, como se estan dando las crianzas, hay mujeres machistas, hay

hombres machistas, cdmo se va a trabajar esto (Mosquera M, 2014,

entrevista).
Para este proceso de mujeres jovenes es importante que en primer lugar las mujeres
reconozcan sus realidades, como aquello que ‘parece normal’ puede ser parte de unas
formas desiguales de relacionarse; donde ella no tiene un lugar, donde es ‘invisibilizada’ y
muchas veces ‘abusada’, donde no hay solidaridad y mucho menos un buen trato, frente a
eso “el ideal es que todas, no sélo una, ni un pequefio grupo, ni dos, ni aqui, ni alla, jno!, yo
pienso que todas las mujeres deberian de vivir ese proceso, conocerse y Vivir eso, yo pienso
que es el ideal” (Mosquera M, 2014, entrevista). También es importante reconocer, e
insistir que estas jovenes se encuentran en un proceso y asi o manifiestan, son mujeres
jévenes reflexionando sobre sus procesos de crianza y los de las mujeres de su entorno.

Al encontrarse en esa reflexién, poco a poco van asimilando, transformando y
cayendo en cuenta de cémo ellas mismas tienen interiorizadas estas logicas opresivas
contra las mujeres. Una de estas jovenes explica lo que para ella es la equidad de género,
qué significa abordarlo en la vida y como se relaciona con el empoderamiento de las
mujeres de Liberarte.

Y saber quiénes somos, qué queremos, que vamos a hacer, eso creo que
es la base del empoderamiento de las mujeres, después de que uno sepa
también sus derechos, de qué derechos tiene como mujer, qué derechos
sexuales tenemos, como jovenes también tenemos derechos, yo creo que
eso es la equidad de género y mas que todo es buscar que cada persona del
grupo se empodere, cada mujer joven del sector popular que pertenece al
grupo pueda empoderarse, ser duefia de sus palabras, de sus sentimientos,
de sus emociones, poder actuar sin ser manipuladas, porque muchas no
somos conscientes pero estamos siendo manipulados por el sistema
mismo ( Salazar M, 20133, entrevista).

El anterior fragmento concreta un poco lo que las jovenes han venido aportando a través del
texto, sobre la importancia de trabajar primero sobre ellas mismas, sobre sus propios

procesos, individual y colectivamente.
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El teatro para las jovenes de Librarte ha sido una forma, para ir reconociendo los
diferentes eslabones, que conforman la cadena de opresion contra la vida de las mujeres.
Desde su lugar de mujeres afrodescendientes de sectores populares. Por eso aqui el teatro
es otro aparte, donde las jovenes han expresado esas vivencias, esas formas de irse
construyendo, de pensarse, de reconocerse como mujeres afrodescendientes de sectores

populares.

Teatro popular

En su sentido artistico y politico, desde el teatro, Liberarte “Jovenes en escena” hace parte
de la Red de Artistas Populares del Suroccidente RAPSO y desde ahi se ha presentado en
dos ocasiones en el “Festival Nacional de Teatro Popular — Teatro y realidad social” en
2011y 2012; y participé del Primer Encuentro Nacional de Artistas Populares en 2011.

Tanto para las jovenes, como para el joven entrevistado, el teatro ha permitido que
su proceso de trasformacion tanto en lo individual, como en lo colectivo, se fortalezca,
reconociendo aquellas cosas que necesitan ser trabajadas, transformadas y cuestionadas por
si mismas. En ese sentido, en relacion a lo que pasa en sus vidas con el teatro, dice una de
ellas “a través del teatro mostramos la realidad que vivimos” (Lucumi, 2014, entrevista).

A continuacion ésta joven plantea como el teatro empieza por un reconocimiento
personal, ella igual que otras jovenes asume desde su lenguaje, la forma de referirse a
nosotras en masculino, como ya se analizé antes, es parte del proceso de trasformacion
individual pero también colectivo, es parte del reconocer lo enraizado que estd en nosotras
las formas que tiene una sociedad masculinista para negarnos e invisibilizarnos; lo que se
rescata aqui es la relacién que hace con respecto al teatro y como este aporta a su vida y
puede aportar a liberar, a reconocer las realidades que las atraviesan.

yo digo que en el teatro, empezando, uno tiene que aprender a creer en
uno mismo, tiene que dejar la timidez, porque uno a veces es muy timido,
tiene que empezar a hablar cosas productivas que le aporten a crecer, yo
digo que uno tiene que hablar cosas productivas que pueda sentirse
orgulloso de uno mismo, también tiene que aprender sobre el respeto, 6sea
que uno tiene que tener confianza en uno mismo, porque si no hay
confianza en mi, en uno mismo, no se puede liberar, el teatro ayuda a eso
a liberarse uno (Lucumi, 2014, entrevista).
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Segun los aportes de las jovenes respecto a los temas abordados, lo primero que se plantea
es trabajar hacia dentro, cada una, y asi fortalecer lo colectivo. Lucumi (2014), reconoce
ese lugar que tiene su propio reconocimiento. Mas alla de ello plantea otra joven que el
teatro “es una forma no sé si ludica, dinamica pero una forma de llegarle a las personas
desde un arte, desde el arte que es el teatro, la puesta en escena” (Mosquera M, 2014,
entrevista). Asi mismo sobre el tipo de teatro dice esta joven:

Cabe comentar que cuando haciamos las obras no eran obras asi, que
‘vamos a hacer esta de Shakespeare’, ‘vamos a hacer esta por acd’, no;
los cuadros teatrales que hicimos, el proceso teatral que hicimos, a
excepcion de La Maestra, no, incluso contando La Maestra, porque a La
Maestra le hicimos modificaciones y la arreglamos de acuerdo como
queriamos que se viera, pero también las demds representaciones que
hicimos fueron construidas desde adentro, fueron representaciones que
nos pusimos a pensar, que tuvimos que reflexionar, que tuvimos que
poner en muchas de esas representaciones y en esas puestas en escena
todo ese proceso y todo eso que habiamos aprendido, y entonces c6mo es
proyectarle eso al publico, cémo es que el publico pueda ver todo ese
proceso que llevas, no sé si suena féacil pero cuando se esta construyendo
es divertido, porque me gustaba mucho pero no es tan sencillo porque se
hace hablando; se da una propuesta, otra propuesta, ok, pero ‘esto se
puede acomodar asi’, ‘;estd de la mano con lo que hemos aprendido?’,
‘Esta de la mano con lo que hemos trabajado?’, ‘;Esto se acomoda a
esto?’, ‘;Esto esta dentro de nuestros contextos?’, esa es una construccion
grupal, pienso que esa es la forma, proyectando lo que se ha aprendido
desde adentro hacia afuera. (Mosquera M, 2014, entrevista).

Tanto Lucumi (2014), como Mosquera M. (2014), con diferentes palabras coinciden en
que, en el teatro se vive un proceso de “adentro hacia afuera”, siendo el adentro, ellas
mismas, sus vidas y su grupo, siendo el afuera lo que tiene que ver con el mensaje que
quieren transmitir, compartir, posicionar sobre la necesidad de una equidad de género, etc.
de esta manera nos comparte otra joven “siempre es con enfoque hacia el género, siempre
con esa perspectiva, no es hacer teatro por hacerlo, sino que siempre lleve un mensaje
referente a lo de género y que tenga que ver con nuestras experiencias, todo lo que pasa con
nosotras mismas” (Chury, 2014, entrevista).

Aqui se resume cual es el teatro que hace Liberarte, por un lado tiene que ver con
las complejidades de las relaciones de género y por otro lado esta relacionado con sus
experiencias como mujeres jovenes, significando esto que en las distintas representaciones

teatrales realizadas desde ahi, se expresan las experiencias relacionadas con las
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dimensiones sexo-genéricas, de clase, étnica-racial, entre otras; sobre el tipo de teatro que
hace Liberarte, una de las jovenes comparte “yo creo que uno al mostrar las obras o al
hacer esas obras de genero, muestra la realidad, y la persona que se encuentre en esa
situacion pueda mirar las cosas de otra forma, le ayuda a uno para saber, o si alguna
persona se encuentra en esa situacion uno la puede ayudar, también para uno, para la vida
de uno también y poderlo compartir a otras personas” (Mosquera R, 2014, entrevista), a
través de este teatro tanto aprenden, como ayudan a otras personas en ese reconocimiento
de su propia realidad, esta joven insiste y dice:

las obras que hacemos todas tienen un sentido y tienen un tema, no es
hacerlo por hacerlo ni para que la gente se ria, ni por chiste ni nada, aparte
de que nos gusta y es para divertirnos, es para darle a mostrar a las
personas algo totalmente diferente y para que la gente si le esta pasando se
refleje en ello y pueda buscar una solucion” (Mosquera R, 2014,
entrevista).

En ese sentido el teatro que hace Liberarte es un teatro que a partir de las experiencias de
ellas como mujeres jovenes, que hacen parte de un contexto, busca aportar a visibilizar
cémo las desigualdades sociales y de género estan afectando la vida de distintas mujeres de
sectores populares, de acuerdo a los aportes de las jévenes. Con el teatro, ‘hacia afuera’, se
pretende que las personas al ver las obras vean como un reflejo de su propia realidad, como
en un espejo, entiendan que la situacion que estan viviendo no es algo aislado, que tiene
una explicacion que como dice Mosquera M. (2014), hace parte de “una estructura social’ y
al entender esto, lo que viven puede ser transformado, pueden encontrar una solucion por
lo menos a algunos de sus problemas o minimamente puedan tener una actitud diferente
frente a ello.

En cuanto a lo personal, lo que logra quien hace teatro, nos comparte el joven
entrevistado lo que para él ha significado el teatro, lo profundo que ha sido en su vida y
coémo lo entiende.

el teatro es todo, yo digo que si usted maneja el teatro, usted puede tener
buenas relaciones, sabe como conocer al otro, porque primero se conoce
usted mismo, sabe cOmo manejar su cuerpo, como sentarse, incluso
hablar, manejar las palabras que uno debe decir, no decir de mucho, ni de
maés y también conocer ese lado oscuro que tu tienes porque si te conoces
bien, vas a hacer un buen personaje, hay veces haces tan bien ese
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personaje que no sabes por qué tienes ese personaje y sos bueno (Tenorio,
2014, entrevista).

El teatro “es una gran herramienta” como lo dijo anteriormente Mosquera M. (2014), si
bien no para todas las personas de Liberarte esta claro esto sobre el teatro, pero la mayoria
reconoce los aportes que en sus vidas ha hecho el teatro a lo largo del proceso porque como
lo recuerdan estas personas, en los espacios de formacién, en los talleres que las mismas
jévenes han realizado sobre sus temas de interés como mujeres jovenes, siempre han estado
presentes los dramatizados o pequefias puestas en escena que hablan sobre como ellas viven
los temas que trabajan, e igual el joven entrevistado ha tenido este tipo de experiencia,
desde su propio proceso.

El teatro que desde ahi se hace es un teatro para transformar, para liberar, y segun
cuentan quienes han hecho parte de este proceso “El teatro libera, libera como cosas que
uno tiene adentro” (Tenorio, 2014, entrevista). Una de las razones por las que este grupo
se autonombro Liberarte “Jovenes en Escena” esta relacionado con esta idea liberadora del
teatro, como posibilidad de liberarse de aquellas ideas aprendidas que pueden generar
violencia y no ayudan a transformar las relaciones desiguales de género, en muchos casos,
ni a entender las desigualdades sociales.

Yo un dia hice una obra alla en la loma en la cruz que fue genial. “El

juicio”, la gente se reia, yo no entendia por qué, yo lo hacia muy bien pero

yo a lo Gltimo entendi que ese personaje era de mi papa, que ese personaje

no era mio, que yo adoptaba lo de mi papa, yo dije ‘ahh claro ese es mi

papad’, no es mio pero uno adopta como esa personalidad, que también

esta en uno, pero uno la libera, uno como que libera esa personalidad que

uno tiene, ahi ya se quedo; como que bueno, ‘no soy mas ti’ y ya no

vuelve a pasar, entonces es como una liberacion (Tenorio, 2014,

entrevista).
Luego de la indagacion puede decirse que para las personas de este grupo, si bien el teatro
es una herramienta para transmitir un mensaje que busca la transformacion de las relaciones
de género, que busca visibilizar la realidad que viven las mujeres jovenes de sectores
populares, también es una herramienta que ‘hacia adentro’ ha logrado aportar a
transformar sus propias vidas, les ha ayudado a empoderarse. La forma como Liberarte
hace teatro esta relacionada con ese empoderamiento, porque como lo expresan sus

integrantes, todas las presentaciones teatrales, como obras, cuadros teatrales, performances,
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son en ‘creacion colectiva’, son pensadas, cuestionadas, ubicadas en un contexto,
enriquecidas en medio del debate y el trabajo colectivo; a través del teatro estas personas
empiezan a desatar las cadenas que se han construido con las opresiones que viven. Lo cual
les aporta en su proceso de reconocimiento y empoderamiento, “el teatro nos ayuda a que
podamos expresarnos mejor y sin palabras” (Granja, 2014, entrevista).

En relacién a las obras y puestas en escena realizadas por el grupo, en las entrevistas
y conversaciones recuerdan la obra “El Juicio”, “La Silla”, “Un Pedacito de Vida”, “La
Vida de un Arbol”, “La Maestra”, “Una Buena Decisién: Ser Libre”; la Ginica obra que no
fue creada por el grupo sino readaptada fue “La Maestra” de Enrique Buenaventura. Frente
a la problematica del acoso sexual callejero las jovenes de Liberarte en distintas ocasiones

han hecho performances y acciones en la calle para visibilizar esta situacion.

La vida de sus integrantes. La vida del barrio

Respecto a los barrios del Distrito de Aguablanca en Cali, donde viven la mayoria de las
jévenes de Liberarte, las entrevistas y conversaciones con las personas que participan y han
participado en este espacio nos permiten observar la similitud de lo planteado por Patricia
Hill Collins en el caso de las mujeres afroestadounidenses y las opresiones que ellas viven,
centrandome en lo que plantea como opresion econdmica, politica e ideolégica. Retomo
estos planteamientos de Collins (1998), porque a pesar de ser distintos contextos y distintas
formas de vivir las opresiones, no ha dejado de existir un lugar de miseria y olvido para ‘las
hijas e hijos de Africa y sus descendientes’, cambian los contextos pero las condiciones
historicas que datan desde los tiempos de la colonizacion y la esclavitud aun tienen
vigencia, las poblaciones descendientes de africanas y africanos continGan viviendo en
condiciones deplorables, en muchos casos.

En ese sentido, he tenido en cuenta los aportes de las jovenes y el joven con quienes
se hizo la investigacion, ya que si no todas, algunas de estas personas dan cuenta de la
marginacion y exclusion que se vive en sus entornos, en el sector del Distrito de
Aguablanca en Cali. Respecto a lo que Collins (1998), llama opresidén econdmica, la cual
esta relacionada con el lugar de trabajo que se ha ubicado estructuralmente para las mujeres

afrodescendientes, en su contexto para las afroestadounidenses, las personas de Liberarte
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nos cuentan cdmo las mujeres y hombres jovenes afrodescendientes en sus barrios no
tienen oportunidades labores y esto hace dificil la vida del barrio, no sé especifica aqui cada
barrio al cual se refieren las personas entrevistadas, se han tenido en cuenta aquellos apartes
de las entrevistas que dan cuenta como es la vida en los mismos y distintas problematicas
que atraviesan las jovenes de Liberarte, resaltando las problemaéticas que generan opresion
econOmica, politica e ideoldgica Collins (1998).

Se ve mucha violencia, nifios de los once, doce afios armados, a veces
salen a asaltar a la gente, o0 a la misma gente de ahi, nifios, usted ya los ve
matando; metiendo vicio, matando gente [...] se ve situaciones que da
tristeza el barrio; yo digo esos jovenes son asi también por falta de
empleo, a veces uno quiere tratar de mejorar la calidad de vida pero
muchas veces no le dan esa oportunidad a los jovenes, por alla no se ven
organizaciones, talleres, trabajo con jovenes; como no se les brinda
oportunidad a los jévenes, por eso es que los jovenes son asi; usted
también ve esas nifias pequefas, ellas son las que atraen a los taxis, para
robarlos, yo creo que ellos son asi porque a veces tienen sus necesidades y
el desespero de no tener un empleo los lleva a eso (Lucumi, 2014,
entrevista).

A pesar de que hay distintas miradas sobre la vida en el barrio, en general las
conversaciones y entrevistas coinciden en que faltan oportunidades reales que permitan a
los y las jovenes vivir dignamente, de tal forma que sus necesidades basicas y sus derechos
sean garantizados desde la infancia. Esta falta de oportunidades algunas de las personas
entrevistadas las traducen en discriminacion y marginacion por parte del ‘estado’, por parte
del gobierno municipal, quienes evaden su responsabilidad frente a la poblacion
afrodescendiente y no generan soluciones concretas frente a la situacion que se vive en los
barrios y sectores donde se es mayoria, ‘“‘son sectores marginados, son sectores que la
misma administracion publica trata de evitar, son sectores que la administracion y la
sociedad tratan de evitar, digamos si dentro del mismo sector incluso hay invasiones y
cosas asi, son calles totalmente destapadas, formas de vida que no son formas de vida
digna, lo que se considera una vida digna” (Mosquera M, 2014, entrevista).

Esta forma de tratar a la poblacion afrodescendiente en Cali, impide que las
personas de los sectores mas marginados y excluidos puedan articularse a las dinamicas de
la ciudad y asi mejorar sus condiciones materiales de vida, sobre la situacion que se vive

dice una de las jovenes “creen que uno es bruto, que uno no piensa, eso influye mucho. -Si
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colocas en tu hoja de vida que vives en el Distrito de Aguablanca - de una se alarman, “hay
no de pronto me roban’, ‘esa no me va a servir para nada’, porque asi pasa; gente de aca
mismo a veces lo trata uno muy mal, muy feo” (Mosquera R, 2014, entrevista). Esto que
dice la joven se manifiesta en general en las distintas entrevistas, la dificultad que las
personas afrodescendientes que habitan en el Distrito de Aguablanca tienen para encontrar
un empleo que les permita vivir en condiciones dignas y también se presentan dificultades
en cuanto a la educacion, en cuanto a una vida libre de violencia, esto ultimo se relaciona
con la opresion ideoldgica abordada por Collins (1998). Este tipo de opresion las jovenes
de Liberarte la abordan desde la visibilizacion que hacen del acoso sexual callejero y como
esto ha afectado sus vidas como mujeres jovenes afrodescendientes.

En cuanto a la educacion, quienes habitan en el Distrito de Aguablanca y ven en la
educacion una posibilidad, bien porque su familia hace un esfuerzo econémico o tienen las
condiciones materiales necesarias para estudiar, 0 como se vio en algunos casos, cercanos a
Liberarte en el proceso de la investigacion, también quienes tienen la posibilidad de hacerlo

13 , .
> (vender uno o mas votos en las elecciones. Por lo

a través de una cuota ‘politiquera
general estas personas estudian carreras técnicas, intermedias, no se ve la universidad, las
carreras profesionales como una oportunidad, como una opcion, aqui se plantea que frente a
la pésima calidad de la educacion primaria y secundaria, las pruebas de Estado ICFES
excluyen a la mayor parte de esta poblacion por lo que no es posible pensar en entrar a la
universidad publica.

Por otra parte, las universidades privadas son ‘demasiado costosas’ que escasamente
una de las personas que ha pasado por este proceso ha podido estudiar en una de estas
universidades, con ayudas para exencion de matricula por vivir en situacion de
desplazamiento y aun asi era complicado para esta joven sostenerse en esa universidad,
sobre esta situacion dice una de las jovenes “la mayoria si estudian en el colegio su
educacion primaria y basica pero de ahi en adelante es extrafio, casi inusual que estén

estudiando por lo menos una carrera complementaria [...] pero es mucho mas raro ain que

13 En este caso me refiero a negociar el voto en elecciones parlamentarias, de alcaldes, gobernadores etc.
Durante el trabajo de campo observe como funciona esta préctica en los sectores populares marginados, Por
cierta cantidad de votos se le consigue a una familia una beca para estudiar una carrera técnica, de alguno de
sus hijos o hijas.
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estén estudiando en un nivel de educacion superior en una entidad universitaria como tal”
(Mosquera V, 2014, entrevista). Sobre el tipo de educacion que alcanzan, o lo que se
dedican a hacer las mujeres jovenes afrodescendientes de los barrios “la norma es como
terminar el colegio y tratar de estudiar algo, algo como por lo menos en el caso de las
chicas se ve mucho, algo como enfermeria, 0 estética, o lo que estd relacionado a los
farmacos — medicamentos, farmacia —, dispendio de farmacos, o trabajar en el empleo
domeéstico, 0 ser mama, porque es muy comun ver jovenes madres” (Mosquera V, 2014,
entrevista). Respecto a esta situacion del ser madre joven dice otra de las jovenes,
refiriéndose a su sector:

aca la mayoria de las mujeres piensan en estar sentadas en la casa y que
todo se lo traigan, aqui un hijo a temprana edad, por lo menos los hijos
son un regalo de Dios, pero hay unas que creen que hasta ahi les llegé la
vida, las que estan estudiando ya no quieren terminar, entonces creen que
un hijo es un obstaculo, a uno se le hace duro porque a mi me ha pasado
pero mi aspiracion no es quedarme ahi, y ya que van a ser dos peor dolor,
yo no me quiero guedar ahi estancada por decirlo asi, sino que yo quiero
estudiar, incluso él también quiere estudiar, él trabaja pero mas adelante,
tener una casa propia; que mas de una, que ‘hay que todo me lo traigan’,
no estudian que porgue tienen un hijo, a mi me parece que esa no es la
solucién que tienen que darle, entonces por ellos con mas razon es que
uno tiene que esforzarse, salir adelante y darles buen ejemplo para que
mas adelante sean personas de bien (Mosquera R, 2014, entrevista).

Mosquera R. (2014), plantea como problematica que las mujeres de su entorno con una
realidad particular asuman el rol de ‘senora de la casa’, en un contexto donde segun dice
no hay un hombre que asuma el rol de ‘proveedor’, identifico esto como una forma de
asumir una “identidad serial” del ser mujer, sin reconocer el propio contexto y realidad que
se vive. En el mismo orden de ideas, cuenta esta joven y Mosquera L. (2014) como nifios y
nifias de alguna forma se crian en la calle y viven de lo que los vecinos y vecinas les den
solidariamente. No se pretende decir aqui que sea lo comun en todos los barrios y sectores
que componen el Distrito de Aguablanca en Cali.

Frente a la situacion del embarazo adolescente Mosquera R. (2014), plantea la
necesidad de un papel mas protagonico y emprendedor de parte de las mujeres jovenes de

su entorno. En cuanto a la cuestion de que la mayoria de mujeres jovenes en su entorno
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estudian carreras técnicas Mosquera R. (2014), lo ve como el comienzo para proveerse la
educacidn superior, dice que esto es asi para ella y para sus cinco amigas, en tanto dice:

por lo menos tengo una — amiga —, que ella tiene dos carreras técnicas y

alli uno va avanzando pero pues es algo por lo que uno por lo menos

empieza, es el primer paso por decirlo asi, la mayoria piensan en ser

alguien, en ejercer algo en lo que puedan ganar y puedan brindarle a sus

hijos, no solamente con una carrera técnica, la mayoria pensamos llegar a

profesionales, 0 sea uno no tiene que conformarse sino que uno tiene que

estar pensando en algo mas alla, pero por las situaciones que uno ve

aunque sea hasta profesionales, ojala que uno siguiera mas allad (Mosquera

R, 2014, entrevista).
Segun lo que cuentan Mosquera L. y Mosquera R. (2014), la mayoria de mujeres jovenes
afrodescendientes que habitan en su sector carecen de esta mirada y mas bien abandonan el
sistema educativo, ellas plantean que este abandono en los casos a los que ellas hacen
referencia es por falta de interés. Mosquera V. (2014), nos comparte una reflexion que
ahonda mas en ese asunto “asi sea gratuita la educacion que imparten en los sectores
populares no es de buena calidad y realmente los profesores no estan interesados en el
alumnado y eso se siente, el alumnado lo siente, se da cuenta de eso, tampoco muestra
interés, falta interés de ambas partes y del mismo sistema” (Mosquera V, 2014, entrevista).

Estd falta de interés de parte del poder hegemonico, se traduce en racismo
estructural pues esto incide en que las personas sean mas marginadas, ya que desde las
logicas de un sistema capitalista y colonizador “no se busca que con la educacion esa
persona se eduque, se culturalice, aprenda cosas nuevas, salga adelante, sino que cumpla
con un estadndar, o una etapa de su vida y ya, va de mano de toda la sociedad,
principalmente del sistema” (Mosquera V, 2014, entrevista).

Esta reflexion va develando donde estd la responsabilidad concreta respecto al
problema de la educacion en los sectores populares. Por otra parte, en cuanto al abandono
del sistema escolar por parte de jovenes hombres y mujeres afrodescendientes Tenorio
(2014), plantea una solucion, pero de antemano dice que no hay receptividad, espacio, ni
voluntad para que las cosas cambien, para que las personas reconozcan su valor y se
reconozcan asi mismas.

Con ellos toca que trabajar un poco no desde la parte académica en si, sino que a
ellos toca metérseles por la masica y ensefiarles a través de la musica,
meterse con lo que a ellos les gusta para ensefiarles; mientras que ellos
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hacen lo contrario, en la educacién que dan, digamos en lo publico, se les

ensefia académicamente y muchos desertan pero si td le ensefias a un

chico de esos a traves de la musica, digamos inglés, entonces ellos lo

aman, motivelos, l6gicamente ellos aprenden; es aprender a desaprender,

eso es lo que usted debe ensefiarles a ellos, usted inconscientemente lo

hace no, ese es un gran ejemplo no, asi es que usted genera cambio, es

eso, aprender a desaprender y ensefiarles desde lo que a ellos les gusta no

desde lo que a usted le gusta, piense en ellos y vera que se hace, pero no

lo permiten; si vos vas a ensefiar en un colegio no te permiten hacer eso,

‘académico’, ‘académico’, ‘haga un examen asi’ y solo pueden ser

examenes escritos y por qué no puede ser un examen diferente, ludico,

pero no dejan (Tenorio, 2014, entrevista).
De acuerdo a lo que plantea Tenorio (2014), la desercion escolar se puede solucionar en
parte, si desde el sistema educativo se piensa en los distintos contextos a los que pertenecen
los y las jovenes, en sus culturas. En cuanto a la problematica con la educacion, continua
Tenorio, “yo digo que las personas afros, no es porque ellos no quieran estudiar sino que no
saben como ensefarles, como llegarles, para ensefiarles de acuerdo a la forma en que ellos
aprenden, deberian contratar profesores que les ensefien de acuerdo a la forma de vida, al
contexto y veras que ellos serian los mejores” (Tenorio, 2014, entrevista). El no tener en
cuenta las condiciones socio-historicas relacionadas con la experiencia de la colonizacion y
la esclavitud, al igual que un contexto de marginalidad, exclusion, invisibilizacion, se
traduce en la eliminacion de la poblacion afrodescendiente, de sus hombres y de sus
mujeres, de sus nifios y de sus nifias, principalmente desde el incumplimiento de sus
derechos (salud, educacién, condiciones necesarias para la vida digna, como vivienda y
empleos bien remunerados).

En este caso me he centrado en las mujeres jovenes afrodescendientes de Liberarte
“Jovenes en escena”, quienes tienen un contexto particular, donde la mayoria de las
mujeres afrodescendientes de sus entornos escasamente terminan el bachillerato, las que
trabajan lo hacen en el empleo doméstico, son madres a temprana edad, siendo esto lo
comun, lo mas cotidiano. Las jovenes de Liberarte que viven en el Distrito de Aguablanca,
piensan, suefian y creen que es importante estudiar, profesionalizarse, aunque cémo lo
plantea Mosquera R. (2014), ‘es duro con uno o dos hijos/as’, su paso por Liberarte les ha

ayudado a romper con lo que se plantea en sus entornos como el ‘deber ser’, o si bien, les

ha ayudado a asumir esto de una forma mas consciente, “a ellas les han ensefiado desde
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pequenfas, ‘usted debe planchar’, ‘usted debe hacer esto, esto y esto’, cuando se topan con
algo diferente ellas lo ven como algo imposible, ‘hay yo pobre’, ‘mira donde vivo’, no lo
ven posible, terminar una universidad y para qué” (Tenorio, 2014, entrevista).

Esto para las jovenes ha significado hacer rupturas con sus procesos de crianza,
posiblemente, para hoy ver como parte de una vida digna, el poder estudiar,
profesionalizarse, ‘sacar los hijos e hijas adelante’. Reconociendo la discriminacién y el
lugar que esta sociedad pretende para ellas, dia a dia estas jovenes se pelean un lugar en una
sociedad que las desconoce como mujeres, como personas Y las invisibiliza como jovenes
afrodescendientes de sectores populares.

Uno empieza con una idea de querer estudiar, salir adelante, yo diria que

casi todos los nifios, hasta ahora no he conocido nifio que desde que nazca

ya quiera robar, asesinar, prostituirse, no, uno tiene suefios, esos suefios se

convierten en metas que uno quiere alcanzar, el problema es que se da

cuenta gque para entrar en ese camino, el simple hecho de pensar en entrar

en el camino, es muy arduo porque el gobierno como tal, el sistema como

tal que nos gobierna, hace que sea muy complicado sobre todo para

nosotros; no estoy diciendo que sea s6lo para nosotros, para todos pero

sobre todo para la gente que vive en los sectores populares. [...]

Recibiendo una educacion que es paupérrima en los sentidos sociales

como tal, entonces obviamente no vas a pensar mucho, no vas a pensar

muy lejos, no vas a pensar mas alla de lo que puedes ver, entonces

probablemente no tienes una educacion sexual adecuada y quedas en

embarazo, a muy temprana edad (Mosquera V, 2014, entrevista).
Es parte de una opresion politica el no reconocer a la poblacién afrodescendiente dentro del
sistema educativo, el no reconocer sus problematicas, sus necesidades. Esto hace parte de
colocar en un camino sin salida a la gente, con la intensién de que terminen siendo
‘marionetas’ del poder hegemodnico, como lo recrea Tenorio (2014), “te dicen ‘ahh te doy
un mercado y tenes que votar por éste’, pues claro vos lo haces, por la necesidad, pero no
tenes una conciencia mas critica, porque primero no tienen una buena educacién, ellos
tienen que ser mas criticos pero nosotros no somos criticos, pensamos en la rumba, el
folclore, en una cosa y en la otra, en el trago” (Tenorio, 2014, entrevista).

De esta forma mucha de nuestra gente, hombres y mujeres afrodescendientes hacen

parte de una “identidad serial” Castellanos (2010), lo que Tenorio (2014), llama ‘ser parte
del bulto, vivir en el bulto’, “yo le Ilamo a eso vivir en el bulto, es bueno vivir en el bulto

pero usted tiene que salir de ese bulto porque te han metido en el bulto, porque no estas
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mostrando todo tu nivel, ese nivel que tienes que mostrar para alcanzar todo lo que tienes
que alcanzar, viajar, conocer pero solo te estas quedando en un pedacito, y la rutina y
pasaron afios y sigues ahi” (Tenorio, 2014, entrevista).

Por otra parte, como se ha dicho, la opresion econdémica esta relacionada con los
espacios laborales a los que tienen lugar o cabida las mujeres afrodescendientes de sectores
populares en una sociedad que las discrimina, esta discriminacidn no es para todas por igual
pero la gran mayoria ubicada en el Distrito de Aguablanca en los barrios mas marginados y
en las zonas de ladera de Cali, son confinadas a ciertos oficios, labores consideradas de
menor valor social, son trabajos esclavizantes, mal pagos y ubican a las mujeres
afrodescendientes dentro de un estereotipo, que en muchas ocasiones es naturalizado y en
otras, asumidos por ellas, de estas ultimas dice Mosquera V. (2014):

se acostumbran a cumplir un papel que ha sido direccionado desde un
comienzo, cumplir con un prototipo social, entonces la mujer debe
colaborar en el hogar explicitamente; o con los nifios, la mujer debe ser
una madre siempre, entonces muchas veces se dejan muchas cosas de lado
que son personales, por cumplir o llenar ese prototipo social” (Mosquera
V, 2014, entrevista).

Entre esas labores realizadas por las mujeres no solo estan las de la casa, las cuales no se
tienen en cuenta como una labor, también trabajan en la calle, con mucha frecuencia en el
sector informal o en el empleo doméstico, como ya se dicho, esto refleja los niveles de la
discriminacion o racismo en la ciudad, de esto nos habla Tenorio (2014), “creo que es algo
como muy maquillado, eso de que no hay discriminacion, no sé, las personas negras estan
como para los trabajos més sucios, diria yo, como limpiar, ser empleada de casa, cocinar,
trabajar en el restaurante pero nunca he visto una mujer que venda chontaduro, blanca,
siempre tiene que ser negra o afro” (Tenorio, 2014, entrevista). Cuando este joven habla de
los trabajos maés sucios, lo entiendo como los trabajos que otras personas no hacen y los
peor remunerados, o los que llenan el estereotipo de lo que debe hacer la mujer
afrodescendiente en un sociedad racista, donde se pretende nuestra propia aceptacion de los
estereotipos impuestos para nosotras y para nuestras familias.

Cali, como era de esperar, tiene una distribucion de actividades diferente a
las otras areas urbanas. Pero lo mas importante para nuestro estudio es la
desigual estructura del empleo que se puede observar entre la poblacion
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afrocolombiana y la no afrocolombiana, lo cual repercute en los ingresos
de los hogares (Barbary, 2004: 101).

De igual forma plantea Mosquera V. (2014), que mayoritariamente quienes proveen los
hogares de los sectores populares donde ella ha vivido “son personas que trabajan en esos
ambitos, que son los obreros de las empresas; las empleadas domésticas, en casas de las
personas de alto estrato; son personas que trabajan en las galerias; que trabajan en los
buses” (Mosquera V, 2014, entrevista); asi mismo respecto a las labores que desempefian
las personas de su entorno, nos dice Mosquera R. (2014), “la mayoria trabaja en casa de
familia; los hombres pues en la construccion. Desafortunadamente hay personas que se
prostituyen, nifias, y ahora los gays que también estan con ese negocio; y muchos son
recicladores, hay bastante recicladores” (Mosquera R, 2014, entrevista). En las labores que
realizan mujeres hombres, nifios y nifias afrodescendientes en el sector donde vive esta
joven encontramos:

vender chontaduro, vender bananas en los buses, mani, cantar; los nifios
en el seméforo, hoy en dia se ve mucho trabajo infantil, haciendo
carambolas, tapando huecos en las carreteras, vendiendo periddico,
personas hasta limpiando vidrios, entonces es muy duro, muy duro
conseguir algo para el sustento diario (Mosquera R, 2014, entrevista).

En estas labores tanto hombres como mujeres afrodescendientes son mal remunerados o ‘no
s¢ hacen ni lo del dia’, no solo se exponen a la explotacion laboral, sino que también al
racismo Yy discriminacién, pero a las mujeres afrodescendientes igualmente se les exige
cumplir con los roles de género establecidos, entrando en tensiones con los hombres de su
entorno y también con las mujeres que se orientan bajo pardmetros masculinistas. Sobre las
relaciones de género desiguales dice una de las jovenes, “es algo que nos afecta como
mujeres y especialmente como mujeres jovenes, por la experiencia que han tenido muchas
compafieras, es claro que hace parte del problema porque eso te tronca, es como una
barrera, te resignas, aceptas un papel que muchas veces no es el que debas, el que quieres
para ti” (Mosquera M, 2014, entrevista), desde ese lugar las mujeres se encuentran en una
situacion mas desventajosa que los mismos hombres de su entorno “desde la casa se veia
como el papa te manipula, el hermano te manipula y todo, como que ‘usted es mujer haga

esto’, ‘usted es mujer haga lo otro’” (Mosquera M, 2014, entrevista).
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Los estudios y teorias feministas que no reconocen las problematicas y realidades de
las mujeres afrodescendientes, los conflictos sociales e historicos que las atraviesan y lo
que en sus vidas ha significado la experiencia de la colonizacién y esclavitud de sus
ancestras/os, los estudios y planteamientos tedricos que desconocen un abordaje
interseccional no ayudan a la hora de analizar las problematicas que viven tales mujeres, no
permiten analizar las condiciones de opresion que desde ahi viven las mujeres jovenes
afrodescendientes de sectores populares; en ese sentido, “La historia ha construido nuestra
sexualidad y nuestra feminidad alejandolas de las cualidades atribuidas a las mujeres
blancas, en tanto que objetos valorados del mundo occidental. También hemos sido
definidas con términos que estan por debajo de lo humano” (Carby, 2012: 210).

Supongo una complicacion en reconocer a las mujeres afros, mientras se ha tenido
una formacion occidental, mientras estos hayan sido los parametros aceptados desde un
abordaje académico, desde los cuales no solo se ha desconocido a las mujeres como tal,
sino que se ha desconocido la humanidad a africanas/os y sus descendientes, es ahi donde
tomo distancia con respecto a las elaboraciones académicas y representaciones que en el
plano de lo politico realizan mujeres blanco-mestizas que no reconocen en sus analisis
realidades mas complejas que las propias, las mujeres negras no solo han tenido que
pelearse un lugar por fuera de la casa, en educacion o empleo, previamente el lugar
socialmente ubicado para estas mujeres ha estado en las labores domésticas, este lugar no
solo se le ha asignado en la casa, es una imposicién también en la calle, siendo empleadas
domeésticas mal pagas, hasta hoy ese es el lugar que se le ha asignado a las mujeres
afrodescendientes, como lo dice Mosquera R. (2014), el lugar de los hombres esta en la
construccion.

De esta forma, las mujeres jovenes de sectores populares marginados, se sienten
condicionadas u oprimidas por ser mujeres y eso hace parte de las problematicas que
enfrentan en lo cotidiano las mujeres de su entorno.

Usted mantiene un nivel de inferioridad frente al hombre, esas cosas no se
dicen directamente: ‘usted tiene la inferioridad frente a mi’, en esas
palabras no se dice pero si es el mensaje que te llega, el mensaje que
interiorizas, el que hace que cumplas esos papeles que muchas veces se
quedan ahi como si okey, se resignan” (Mosquera M, 2014, entrevista).
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De acuerdo a lo anterior, respeto a las mujeres afrodescendientes de Liberarte y a las
mujeres de sus entornos, no solo su trabajo es de menor categoria y deshumanizado, sino
que también se le sobrecarga con la asignacion de roles de geénero pensados para las
mujeres en una sociedad colonial, patriarcal y capitalista, desde ahi muchas de nuestras
mujeres han asumido el rol de madres, desde una “identidad serial”, donde no hay
cuestionamientos y se asume el rol asignado “podria asegurar que en los casos que Yo
conozco ninguna deseaba ser madre, por lo menos en ese momento de su vida” (Mosquera
V, 2014, entrevista); en ese sentido:

...sus tareas son representadas por el discurso patriarcal, como la cuspide
de los deseos y aspiraciones femeninas, a la vez que son descalificadas
como trabajo y transformadas en tareas naturales de la mujer, dificultando
la consideraciéon de la maternidad como ejercicio de poder auténomo y
emancipador” (Saletti, 2008, citada en Posso, 2010: 62).

En las distintas entrevistas se plantea el problema de la educacién en los sectores populares,
debido a su mala calidad, una educacion que no permite pensar en ‘ir mas alla’ cOmo nos
plantea Mosquera R. (2014), quien ve en la educacién el camino hacia la transformacion de
su realidad, en busqueda de las condiciones necesarias para una vida con dignidad y quien
estd dispuesta a utilizar las mismas herramientas de opresion para lograr sus objetivos, en
ese sentido para ella asi le toque trabajar en el empleo doméstico mal remunerado,
empezara por hacer carreras intermedias pero ella piensa tomar este camino para lograr su
profesionalizacion y la de su pareja, quien también trabaja, y asi darle una mejor vida a sus
dos hijos.

Al igual que con el problema de la educacion en todas las entrevistas se reconoce a
través de ejemplos, anécdotas y explicitamente se da cuenta de las labores que socialmente
se le han asignado a las mujeres y a los hombres afrodescendientes, todas las madres de las
personas entrevistadas trabajan y han trabajado en el empleo doméstico, 0 como operarias
en fabricas, vendiendo chontaduro, en la informalidad, vendiendo fritanga, chance, loteria;
por otra parte los hombres, los padres principalmente trabajan en la construccion, algunos
de ellos son independientes, son cubridores, pulidores, trabajan la jardineria.

El lugar socialmente asignado para nuestras mujeres y sus familias se aparta del

gjercicio de la vida publica, donde se toman las decisiones de ciudad, de pais. En esta
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circunstancia hay menos lugar para emprender procesos de exigibilidad y garantias de
derechos, la mayor cantidad de la gente afrodescendiente en Cali, se encuentra
sobreviviendo, en una ciudad que a la vez que les margina, les excluye y les impide a toda
costa su articulacion en las dinamicas de ciudad, asignandoles desde una ldgica racista
como unico lugar los mérgenes del Distrito de Aguablanca en Cali.

Las mujeres jovenes afrodescendientes, segin cuentan las entrevistadas, se
enfrentan a las exigencias de cumplir con unos estereotipos de belleza y son asediadas
como objetos sexuales, alejadas de toda humanidad y en caso de no aceptar el asedio se les
recrimina como ‘negras’, ‘como algo inferior’, o sencillamente se les acosa por el hecho de
ser afrodescendientes

uno iba pasando y le decian ‘negra’, como la discriminacién, como
siempre ha existido, en ocasiones hacia el morbo pero en otras como a
hacerle sentir a uno menos solo por el color; iniciando eso le respondia a
ellos mal, como insultdndolos y ahora ya no; si voy a responderles sé qué
responderles (Chury, 2014, entrevista).

Cada una de las jovenes habla del acoso al que han estado expuestas permanentemente
desde sus diez, once o doce afios de edad. Liberarte viene denunciando el acoso sexual que
viven como mujeres jévenes, como parte de ese acoso enfrentan y posiblemente entran en
tensiones con la aprobacién, desaprobacion que incluso desde una comunicacion no verbal
se les impone cotidianamente, si cumplen o no con los estereotipos socialmente asignados
para ellas.

De acuerdo a mi experiencia que es diferente a la de las otras, la vida de
una mujer afro en Cali no es sencilla, primero porque tenemos como
impuesto ciertos factores que segin deberiamos de cumplir, primero
estéticamente hablando entonces que debemos cumplir con ciertas
caracteristicas fisiondmicas, debe tener trasero grande, piernas grandes,
deben ser mujer voluptuosas, mujeres que produzcan deseo, deseo sexual;
segundo, diria que es un factor de comportamiento conductual porque
piensan que por el hecho de ser afrodescendientes somos mujeres
problematicas, vulgares, sin culturas, supuestamente, con muy poca
educacion académica por decirlo asi, ignorantes pues, y mujeres pobres
materialmente hablando o necesitadas, la otra cosa es que por el hecho de
ser afro politicamente hablando, no tenemos segln para algunas personas
los mismos derechos o las mismas oportunidades, o la misma condicién
humana por el hecho de ser afros, porque primero si no cumplimos con
los factores que mencioné anteriormente somos extrafias para la
comunidad que nos observa (Mosquera V, 2014, entrevista).
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Las mujeres jovenes afrodescendientes que no han tenido la posibilidad de espacios de
discusion donde se hable de su contexto, se reconozcan las probleméticas que les afectan,
dificilmente tendran herramientas para enfrentar la discriminacion, y facilmente tendran
una mirada perversa, negativa sobre si mismas “yo soy afro, soy negra, hasta pobre, soy
esto y lo otro, no pues a mi me toco esto, se resignan con esa realidad” (Mosquera M,
2014, entrevista). La falta de espacios donde las mujeres puedan reflexionar, vivir la
experiencia de reorientar su conciencia, autodefinirse y empoderandose, les conlleva a
asumir las logicas racistas con cierta sumision “esa misma discriminacion que muchas
veces ni la misma persona se da cuenta, el mismo contexto, el mismo entorno, el mismo
saber que se es afro te va a generar unas cadenas mentales que no te permiten aceptarte
como tal, gque no te permiten darte cuenta de lo valioso, valiosa que eres, asimismo va a ser
tu desempefio en la vida” (Mosquera M, 2014, entrevista).

Asi como se acepta el lugar asignado desde ldgicas racistas, masculinistas, asi
mismo para muchas de nuestras mujeres que no han pasado por estos procesos, el acoso
sexual es parte de la vida y muchas de ellas si bien no estan de acuerdo con las expresiones
vulgares hacia ellas, si lo estdn con palabras de aprobacion mas suaves, hay quienes se
sienten halagadas, “uno pasa por la calle y muchos hombres irrespetandolo a uno, ojalé le
dijeran a uno un piropo bonito pero no un piropo todo grosero, entonces a uno le incomoda
mucho eso, a mi me incomoda mucho eso, entonces uno trata de ignorarlos para no
igualarse con ellos y responderles con malas palabras, mejor uno lo ignora” (Vanegas,
2014, entrevista); esto es algo que ha hecho parte de las discusiones de Liberarte, donde
algunas de ellas se han mostrado permisivas con ‘los piropos’, rechazando solamente las
expresiones vulgares y desbordadas hacia ellas, mientras otras jovenes de ese espacio no
aceptan ningun tipo de aprobacion, y lo plantean desde ahi, ‘como un control social que se
ejerce sobre las mujeres’, que se vive con mas rudeza cuando se es mujer joven
afrodescendiente de sectores populares.

En ese sentido dice Mosquera M. “uno de los problemas que se aborda con mujeres
jévenes es el acoso sexual callejero, eso también toca a todas las mujeres pero lo
abordamos desde nuestro punto de vista de cdémo nos afecta a nosotras como mujeres

jovenes, fue abordarlo desde alli” (Mosquera M, 2014, entrevista).  Este grupo ha
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dedicado a este tema del acoso sexual callejero algunas acciones para el 25 de noviembre
“Dia de la no violencia contra las mujeres”, identificandolo como una ‘violencia invisible’
que afecta sus vidas, esto se abordo en el capitulo uno mas ampliamente.

Desde una opresion ideoldgica donde a las mujeres afrodescendientes se les exige
cumplir con cierto prototipos de belleza, posicionados por logicas occidentales que asumen
como bellas a las mujeres blancas, delgadas, tipo ‘Barbie’, con cabellos largos, lisos y hasta
rubios, sintiéndose obligadas muchas de nuestras mujeres, a asumir estos papeles, en
muchos de los casos transforman su cuerpo, su cabello y hasta su piel con tal de cumplir
con el prototipo de belleza, socialmente aceptado, aunque como decia Mosquera V. (2014),
a la vez las mujeres afrodescendientes tienen que ser ‘voluptuosas’, con ‘trasero grande’ y
otras caracteristicas con las que muchas de nosotras no encajamos, siendo mal vistas y
observadas como extrafias y si peor ain no bailamos, ‘no sabemos mover la nalga’, somos
vistas como ‘extraterrestres’, y cuestionadas permanentemente por no cumplir con el

estereotipo asignado a nuestra gente.

El empoderamiento en Liberarte “Jovenes en Escena”

En relacién a lo que Collins llama autodefinicion, conciencia y empoderamiento las jovenes
de Liberarte en ese proceso de reflexionar, reconociendo sus realidades, tanto individual
como colectivamente, y articulando esto a sus contextos, pienso que han logrado
autodefinirse, construir una conciencia como grupo y a la vez individualmente, eso si, no
todas de la misma forma porque tienen experiencias de vida distintas, son atravesadas por
circunstancias diferentes, procesos de crianza diversos, de esa forma a un ritmo distinto
cada quien ha construido sus identidades y sus subjetividades.

Algo que desde aqui no se ha abordado, es el tema de la sexualidad, para lo cual, en
un ultimo punto traigo a colacion lo que desde ese espacio se penso, se planed y se organizo
como el “Primer Encuentro de Mujeres jovenes del Distrito de Aguablanca en Cali”,
llevado a cabo el 07 de junio de 2013 en el colegio Nuevo Latir, este encuentro tuvo por
nombre “Mujer duefia de su sexualidad y su cuerpo”, donde se articularon los distintos

temas abordados en colectivo y se hicieron entre cinco y siete mesas de trabajo, de una
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forma ludica se cuestionaron temas como, los roles de género, la sexualidad de las mujeres,
mujer afrodescendiente, el papel de la mujer en la sociedad, los derechos sexuales y
reproductivos, entre otros. “Esa era una iniciativa que teniamos desde hace rato en el plan
de trabajo, ibamos a celebrar los cinco afios del grupo, también era un compromiso que
teniamos con los jovenes de Buenaventura entonces decidimos hacer las dos cosas en una”
(Chury, 2014, entrevista).

Entre los interrogantes y cuestionamientos sobre el tema de la sexualidad y abordaje
en colectivo platea una de las jovenes que en el grupo han trabajado la sexualidad
‘superficialmente’, por tanto de forma mas profunda dice:

Es importante la mujer, en verdad la mujer que siente a nivel sexual,
nunca hemos hablado sobre lo que las mujeres quieren en sus deseos
sexuales, lo que sienten de su sexualidad, los miedos que tenemos, los
mitos, todo eso, en cuanto a la sexualidad en forma profunda, tal vez
hemos trabajado si sobre la mujer y la sexualidad, trabajamos un dia muy
chévere sobre las mujeres, en grupos se trabajaba y se decia ‘bueno que se
piensa como de la virginidad’, ‘que se piensa de la sexualidad’, ‘de la
mujer y la sexualidad’, entonces cada una decia sus cosas, ‘no a mi me
parece que la sociedad siempre nos esta vigilando’, ‘no a mi me parece
que la sociedad siempre nos esta juzgando’” (Salazar M, 2014al,
entrevista).

Esta joven plantea entre las problematicas que enfrentan las mujeres jovenes con su
sexualidad, el tener que esconderse en sus primeras experiencias amorosas, respecto a esto
dice que ‘a todas sus amigas les ha tocado tener novios a escondidas’, siendo parte esto de
una légica de pensamiento donde “la sexualidad debe ser como algo oculto, porque tener
novio es como la primera parte de la sexualidad, un novio no es tener sexo ni nada pero los
papas piensan que un novio es sexo” (Salazar M, 2014al, entrevista); entre las cosas que
expone esta joven esta, que al ser la sexualidad un ‘tabi’, eso genera violencia contra las
mujeres, violaciones e incluso por parte de sus parejas, abusos, acoso sexual, para evitar
esto ella plantea que ‘hay que hablar claro de la sexualidad’; refiriéndose a lo abordado en
el encuentro dice:

El eje del encuentro era ese “ mujer duefia su sexualidad y su cuerpo”
todo giraba en torno a eso y también por ejemplo hablabamos de que las
cosas eran asi, de que la sexualidad hay que hablarla de una forma clara,
porque casi nadie lo habla de una forma clara, entonces por ejemplo que si
yo tengo un novio y quiero tener relaciones con él puedo contarle a
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alguien, o si yo tengo un novio y estoy teniendo relaciones con él, quedd
en embarazo, no me tengo que callar esas cosas, tengo que contarselas a
alguien, es eso, si mi novio me esta maltratando tengo que contar esas
cosas, hay que hablar claro de la sexualidad, casi nadie habla claro
(Salazar M, 2014a1l, entrevista).

Igual que los otros temas abordados desde Liberarte, el tema de la sexualidad es algo que
ha hecho parte del trabajo individual pero también del trabajo colectivo, aunque en casi
todas las entrevistas habia una mirada de la sexualidad como la relacion sexual, relacionada
con el embarazo a temprana edad, con los métodos anticonceptivos, solo dos personas
hablaron de la sexualidad como algo que abarca distintos ambitos de la vida y una de las
personas la planteo como una forma de controlar la vida de las mujeres.

Lo que mas he aprendido y que a mi me impresiono eso, que es un
derecho sexual, es que somos seres sexuados por naturaleza, jcoémo asi!
eso quiere decir que todas las personas sienten sexualmente, que todos
tienen derecho a tener sentimientos sexuales y todo eso, entonces yo antes
pensaba que eso era un delito, porque yo digo toda la gente siente asi,
entonces eso es como un estilo de hipocresia querer decir que no todo el
mundo siente asi, todo el mundo siente asi, en general la gente tiene sus
deseos sexuales y a las mujeres les gusta tener sexo y no tienen que ser
virgenes hasta el matrimonio, entonces hablar claro esas cosas, por
ejemplo yo aprendi eso que esas cosas hay que hablarlas claramente,
mientras mas uno trate de hablar claro con la gente, la gente mas va como
liberandose. Porque es que todo el mundo cohibido, ahi es que empiezan
las violaciones, los abusos, y que la gente crea que tiene que callar, callar,
ino, al contrario! Hablar, hablar, pero tampoco como los hombres,
algunos hombres que por el mismo machismo quieren mostrar, ‘no es que
a mi me encantan las mujeres’, y viene una mujer, ‘huy mamacita’, como
si ya se estuvieran excitando ahi, viendo una mujer; no, no es tampoco
eso, es como digamos ser libres, ser libres no cohibirse, pero tampoco
irrespetar a otras personas, ni hacer de la sexualidad algo vulgar (Salazar
M, 2014al, entrevista).

Es interesante esta mirada desde la cual, hablar claro de la sexualidad, mas alla de los
anticonceptivos, sino desde los intereses de las mujeres jovenes, de como ellas viven, se
piensan se cuestionan o asumen una sexualidad condicionada socialmente. En su necesidad
de llevar sus cuestionamientos mas alla de su espacio las mujeres jovenes de Liberarte
llevaron a cabo el Encuentro “Mujer duefia de su sexualidad y su cuerpo”. Previo a
pensarse este encuentro las jovenes reflexionaron sobre sus problematicas, este paso lo

explica una de las jovenes.
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Se tienen en cuenta las probleméaticas que se viven en conjunto y en
particular, en contexto, si se deben tener en cuenta los problemas que se
viven como mujeres jovenes, eso seria como grupal pero entonces eso no
se construye de la nada; ‘los problemas de mujeres jovenes’, eso esta en
abstracto; ahora si, como se construye eso, ahi es donde ya se va a lo
individual, cuales son los problemas que tenemos como mujeres jovenes,
ahi es donde entra la reflexién y donde entra el pensarse cuéles son los
problemas, ‘nuestros problemas son estos’, ‘son estos’, o ‘son todos estos’
(Mosquera M, 2014, entrevista).

Antes de realizar el Encuentro “Mujer duefia de su sexualidad y su cuerpo” estas jovenes,
trabajaron los derechos sexuales y reproductivos primero en grupo, luego trabajaron estos
derechos en conjunto con los y las jévenes de Buenaventura, el grupo Jovenes Promotores
de Paz, quienes también participaban de los procesos con Taller Abierto; como lo
mencionaba Chury (2014), quedo el compromiso de realizar un encuentro en Cali y un
encuentro en Buenaventura, sobre los derechos sexuales y reproductivos; desde los espacios
y reflexiones de mujeres ‘Raices Latinoamericanas’ en Cali, se habia planeado con
anterioridad realizar un encuentro de mujeres jovenes al cumplirse cinco afios del proceso,
con el tiempo se unieron ambas intensiones y se concretd el Primer Encuentro de Mujeres
Jovenes del Distrito de Aguablanca en Cali “Mujer duefa de su sexualidad y su cuerpo”,

sobre la organizacion del encuentro comenta una de las jovenes dicha experiencia:

...nosotras nos reuniamos y todo se lo compartiamos a ellas - a las
compafieras -, cuando decidimos formar las mesas de trabajo entonces a
cada una se le delegd una mesa con ayudante para que el encuentro saliera
bien, unas que se encargaron de las mesas, otras que se encargaron de la
logistica en la organizacion de las personas, en la recepcion (Chury, 2014,
entrevista).

Sobre esta experiencia, comenta otra de las jovenes “a mi me aportdé mucho, a mis
compafieros también, nos aporté por qué es diferente estar, trabajar desde adentro, con
nosotros mismos, hacer una representacion o cosas como éstas; a trabajar directamente con
los chicos, entonces es aprender, dicen que uno ensefiando aprende y es verdad”
(Mosquera M, 2014, entrevista).

En este capitulo se busco articular las distintas voces que hicieron parte de la

investigacion, por articular sus intereses, en las entrevistas y en los grupos de discusion se
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indago sobre los temas que desde este espacios de mujeres jovenes han sido relevantes y
trascendentales, en ese sentido, como lo sugirié una de las jovenes, se reviso el material
documental que a lo largo del proceso se ha producido, o donde aparecen también aportes
de las personas de este proceso, lo cual aporta en ese camino de identificar algunas etapas
en el recorrido de la colectividad. Los textos, los temas que sobre este proceso de mujeres
jévenes se escogieron, son los que a ellas les marcaron el camino, les marcaron la vida y les
han aportado en esa construccion de sus identidades, en ese repensarse la vida, en ese

reconstruir sus historias.
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CONCLUSIONES

El hecho que en los distintos paises del continente americano las condiciones materiales de
vida de la mayoria de afrodescendientes hombres y mujeres, este atravesada por la
opresion, marginalidad, exclusion, miseria y olvido estatal, no es algo casual, esta
relacionado con los procesos de colonizacion y esclavitud que buscaron despojar de toda
humanidad a africanos, africanas y sus descendientes, traduciéndose hoy en logicas
segregacionistas y racistas de los estado-nacion, sustentadas en la supremacia blanca
manejando un sistema de valores que oscila entre superiores/inferiores, en los paises
latinoamericanos se ha establecido desde resaltar el mestizaje, desconociendo los aportes
en la construccién de la nacion a indigenas y de una forma mas aguda y criminal a hombres
y mujeres afrodescendientes, siendo las ultimas quienes viven el racismo estructural de una
forma mas violenta, pues es a ellas a quienes mayoritariamente les ha tocado asumir la
responsabilidad de sus hogares.

Para el caso colombiano, las mujeres afrodescendientes en reiteradas ocasiones han
tenido que salir de sus lugares de origen a las ciudades principales, entre ellas a Cali, por
causa del conflicto social y armado que vive Colombia, agudizandose asi la situacion de
extrema pobreza y miseria para ellas, sus hijos e hijas, quienes logran quedar vivos, pues
tanto las parejas de estas mujeres, como sus hijos mayores han corrido el riesgo de ser
asesinados, masacrados como forma de presion y despojo del territorio, donde
posteriormente se militariza la zona y entran multinacionales con sus megaproyectos.

Las familias afrodescendientes que bien han migrado por el abandono estatal en
todo el pacifico colombiano, o que han salido en situacion de desplazamiento a causa de ser
despojadas de su territorio, al llegar a Cali quedan ubicadas en los barrios mas marginados
y excluidos del Distrito de Aguablanca, o bien en los asentamiento en el mismo sector.
Encontrandose con una ciudad que confina y excluye a los y las afrodescendientes,
negandoles una educacion de calidad, oportunidades laborales para las mujeres y sus
familias, se les vulneran distintos derechos, lo cual conduce a altos indices de violencia,

donde sus hijos también son asesinados.
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Por otra parte, esta investigacion me ha permitido reconocer como mujer afrodescendiente
de sectores populares, que no me encuentro ubicada en el mismo lugar de opresion que
quienes viven las consecuencias del racismo estructural de una forma mas aguda, donde la
extrema pobreza y la falta total de responsabilidad estatal hace parte de la cotidianidad de la
gente, lo que viven la mayoria de las integrantes de Liberarte “Jovenes en Escena”; incluso
dentro del mismo grupo hay diferencias, por ejemplo en los lenguajes utilizados a la hora
de las entrevistas, quienes se encuentran en la educacidn superior, que aunque tienen
dificultades econOomicas y pueden satisfacer sus necesidades basicas asi no sea
completamente, logran comunicarse y explicar sus realidades con mas facilidad que las
jévenes que se encuentran por fuera de los espacios universitarios.

En ese orden de ideas, dos de las jovenes que actualmente estdn en Liberarte,
estan en la universidad y viven en otros sectores populares, se han dedicado a profundizar,
a ir mas alld de los temas vistos en las jornadas de reflexion, han participado en otros
espacios de reflexion tanto en la ciudad como en la universidad. Si bien esto ha hecho parte
de sus intereses, expongo aqui que han tenido la oportunidad de hacerlo, reconozco en ellas
otras condiciones de vida, mas alla de la precariedad, exclusion y marginalidad severas que
viven las otras jovenes, donde sus preocupaciones no pasan por tener que pensar como
conseguir la comida, los pafales del nifio o nifia, no tienen que pensar en cual puede ser la
salida frente a la falta de empleo, etc. a muchas de las mujeres que han pasado por ese
espacio les toca ‘resolver la vida’, por tanto es dificil no tener solucionado las cosas
minimas necesarias para la vida y aun asi dedicarse a investigar, aun asi tener esperanza de
un mundo mejor, porque es complicado pensar en que mafiana serd mejor, mientras a tu
alrededor hay miseria y olvido, la gente aguanta hambre, mujeres y nifias maltratadas,
jévenes asesinados, educacion de mala calidad, y falta de oportunidades laborales bien
remuneradas para las mujeres y sus familias.

Es dificil abrirte completamente a la reflexion y lo que ello significa, cuando tienes
escasamente tres horas de la semana para reflexionar sobre tu vida, sobre tus derechos,
sobre como es la vida de las mujeres jovenes de sectores populares, hacer andlisis de
contexto, reflexionar sobre el embarazo adolescente, hacer esto durante tres horas,

mientras tienes ciento sesenta y cinco horas a la semana donde vives tu propia realidad.

175



Mientras reflexionas en colectivo aprendes, te transformas y a la vez confrontas tu
realidad, con la posibilidad que se tornen tensiones con quienes compartes tu cotidianidad,
entonces cOMo manejar una situacion donde reconoces, sabes que tienes unos derechos,
sabes que hay una necesidad de transformar las relaciones desiguales de género para tener
una mejor vida, volviéndose en ocasiones algo pesado por las tensiones que se producen en
las relaciones con el entorno familiar, (padres, hermanos, madres y hasta hermanas
mayores). Asi mismo se puede hablar, reflexionar y entender algunas cosas sobre el
embarazo adolescente pero esto no te exime de estar en un contexto donde las adolescentes
y mujeres jovenes prontamente quedan en embarazo. Esas tres horas de reflexion, de
formacion y de acciones conjuntas no te eximen, ni te haran pensar de la noche a la mafiana
que la educacion si es una opcion, pensar que de esa forma puedes llegar un poco mas alla
de donde se te ha permitido en una sociedad que excluye a las mujeres populares y con mas
fuerza a las mujeres populares afrodescendientes, a sus hijas, hijos y hermanas/os.

Las personas entrevistadas han construido en su diversidad ‘identidades politizadas’
(Castellanos, 2010), desde ese espacio se reconocen las injusticias que viven ellas como
mujeres jovenes afrodescendientes, se reconoce como la sociedad pretende para ellas como
mujeres afrodescendientes ‘un lugar de inferioridad’, pero esto no es solo para las mujeres,
es también asi para sus padres hermanos y hombres de su entorno, en esa construccion de
identidades politizadas han emprendido procesos de resistencia, empezando por sus propios
hogares, donde les ha tocado negociar y poner en practica las reflexiones grupales e
individuales que se han generado.

Las jovenes de Liberarte y del Distrito de Aguablanca en Cali que viven la
marginalidad, exclusion y precariedad, si bien no lograran transformar totalmente sus
condiciones materiales de vida, si estudiaran en condiciones dignas su vida seria distinta.
Buena parte de los y las jovenes en esas condiciones no se visualiza estudiando en la
universidad, sin embargo hay quienes si lo hacen ‘contra viento y marea’ y quienes
quisieran tener la posibilidad de entrar a estudiar a la universidad publica y poder
sostenerse en ella, porque la falta de recursos econémicos y de condiciones adecuadas para
estudiar pueden generar en buena parte la desercion académica, tanto en primaria,

secundaria como en la universidad “La educacion cuesta a pesar de que las matriculas sean
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gratuitas. Los circulos familiares deben sufragar los gastos de los libros, Gtiles de estudio y
transporte de sus hijos, ademas de sus necesidades béasicas de alimentacion, vestido,
recreacion y salud” (Catafio, 1989: 87). Mirando asi esta relacion, para acceder a la
universidad publica las condiciones deben garantizarse desde los primeros afios de estudio,
a esto lo acompafia un nivel de educacion que haga posible tanto el ingreso como la
permanencia. Como vimos con Collins (1998), el que no hayan las condiciones para que
exista una educcion plena, es una opresion mas para mujeres y hombres afrodescendientes.

Liberarte “Jovenes en Escena” si bien trabaja en la busqueda de una equidad de
género desde la mirada de mujeres jovenes de sectores populares, como colectividad no se
reconocen como feministas, en sus individualidades hay quienes han emprendido la
reflexion al respecto. Sobre esto Hooks (2004) plante6 que no es precisamente de las
mujeres mas oprimidas que surge el feminismo; el ejercicio que desde aqui se hizo estuvo
en relacion con tomar aportes del pensamiento feminista negro, de su teoria y practica,
reconociendo que es un proceso emprendido por las afronorteamericanas, este pensamiento
“consiste en teorias o un pensamiento especializado producido por intelectuales
afronorteamericanas, elaborados para expresar un punto de vista de mujeres negras”
(Collins, 1998: 294). Con el pensamiento feminista negro pude ubicar algunos conceptos
que me aportaron a la hora de explicar algunos cuestionamientos que se plantearon desde
el primer capitulo de esta investigacion, en relacién a la situaciones de marginalidad y
opresién que viven mujeres jovenes afrodescendientes en el Distrito de Aguablanca en Cali.
Comparto lo que se plantea desde el pensamiento feminista negro, que al existir un cambio
social debe haber una transformacién en la conciencia de las/os individuas/os y una
transformacion politica y social (Collins, 2009). Reflexionar sobre estos elementos juega un
papel importante si realmente se pretende un cambio.

El teatro juega un papel importante para Liberarte “Jovenes en escena”, es ‘la
liberacion a través del arte’, para estas personas el teatro ha sido esa herramienta que aparte
de servir para transmitir un mensaje que busca la equidad de género, visibilizar las
desigualdades en las relaciones entre hombres y mujeres; también ha servido para valorarse
ellas mismas, reconocerse, reconocer sus cuerpos, liberarlos, llenarlos de valentia, llenarlos

de vida, de esperanza y con toda esa fortaleza reconstruir sus vidas, sus historias,
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entendiendo la necesidad de emprender el camino de construir relaciones solidarias, justas,
equitativas y armoniosas y a la vez develar las relaciones de poder injustas, faltas de

solidaridad y de respeto.
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