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A los y las guardianas de la dignidad, la memoria y la esperanza.

A Nadia Vera, hermana y compafiera
A tu vida, a tu grito de dignidad.

Hasta siempre



No morira la flor de la palabra.

Podra morir el rostro oculto de quien la nombra hoy,

pero la palabra que vino desde el fondo de la historia

y de la tierra ya no podré ser arrancada por la soberbia del poder.

Nosotros nacimos de la noche. En ella vivimos. Moriremos en ella.

Pero la luz sera mafiana para los demaés, para todos aquellos que hoy lloran la noche.

Para quienes se niega el dia. Para quienes es regalo la muerte. Para quienes est4 prohibida la vida.
Para todos la luz. Para todos todo.

Para nosotros la alegre rebeldia. Para nosotros nada.

Aqui estamos. Somos la dignidad rebelde. El corazon olvidado de la patria.

(CCRI-CG Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, 1996)
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Resumen

La representacion del subalterno fue una de las estrategias por medio de las cuales los grupos
hegemonicos garantizaron su dominacion, arrogandose la funcion de mirar y hablar por el mismo
(Muratorio en Ledn, 2010: 84). La apropiacion de Tecnologias de Informacion y Comunicacion
(TIC) por parte de los pueblos indigenas significd por un lado, la posibilidad de responder a estas
narrativas de poder con las que se les ha querido negar su voz y el relato de su propia historia y,
por otro tener los medios no s6lo para denunciar los atropellos a sus derechos como pueblo, sino

para “decirse” como parte de su lucha por la autodeterminacion.

El eje central de esta investigacion es analizar la singular estrategia mediatica que el Pueblo
Originario Kichwa Sarayaku implement6 -por medio de su pagina web, su voceria y
audiovisuales- que dio pie a la construccion de una politica de representacion dindmica y
posicionada como parte de su repertorio de lucha por la defensa y autodeterminacion territorial y
cultural. El abordaje pone especial énfasis en el contexto socio histdrico que transforma y que la
transforma; asi como en el proceso de produccion y circulacion a través del cual se tejié una red
de actores, organizaciones, instituciones y organizaciones solidarias como uno de los principales
sostenes de dicha estrategia. El contexto que la enmarca fue el proceso de resistencia ante la
amenaza de invasion y despojo de su territorio por parte de la petrolera argentina Compafiia

General de Combustibles (CGC) durante el periodo de 1996 al 2012.

Palabras clave

Politica de representacion. Autorrepresentacion. Autodeterminacion. Apropiacion de Tecnologias

de Informacién y Comunicacion. Defensa territorial. Conflicto Socioambiental.
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Introduccion

La adopcion por gran parte de los gobiernos de América Latina de un modelo socio econdmico
capitalista que tiene como uno de sus pilares fundamentales el impulso de politicas extractivistas,
ha generado la expansion de una fuerte reconfiguracion territorial basada principalmente en el
despojo. No obstante, a su paso se han enfrentado con pueblos en resistencia que se niegan a
vender o perder sus tierras y a cambiar su forma de habitar y ser con éstas. Esta pugna territorial
ha pintado el mapa regional de guerras por el territorio que son nombradas desde la ecologia
politica como “conflictos socioambientales” (Svampa 2012). En este contexto, varios de los
pueblos indigenas se han posicionado en la defensa de sus territorios, convertiéndose en actores
protagonicos. Cabe resaltar que los territorios de estas comunidades, en razon de sus recursos
naturales, son objeto de interés de politicas econémicas y proyectos extractivistas (petroleo,

mineria), servicios ambientales, entre otros.

Esta investigacion se centra en la lucha por la defensa del territorio y de la forma de ser y estar en
relacion con éste, del Pueblo Ancestral Kichwa de Sarayaku! (Sarayaku en adelante) asentado en
la provincia de Pastaza, en el centro de la Amazonia ecuatoriana. Esta lucha encuentra uno de sus
puntos de inflexion en la firma que en 1996 emiti6 el Estado ecuatoriano, por medio de
PetroEcuador, del Contrato de Participacion para la Exploracion y Explotacion de petroleo,
Bloque 23, suscrito con la empresa argentina Compaiiia General de Combustibles (CGC-San
Jorge), que amenazaba con afectar 200000 hectareas que pertenecen en su mayoria a la

Asociacion Sarayaku, con las cinco comunidades que la conforman. Como sefiala Gina Chavez:

Seria limitado conceptualizar el caso de Sarayaku como un conflicto por el control de los
recursos, sean tierra, biodiversidad o recursos del subsuelo. La defensa que propone
Sarayaku gira en torno a su identidad étnica. En esa lucha se conjugan la defensa del
territorio, la valoracion del conocimiento local, la consecucion de los derechos colectivos,
y un modelo diferente de relacion con la naturaleza que conlleva, en palabras de Escobar,

ordenes alternativos de desarrollo (citado en Chéavez, Lara, y Moreno 2005, 7).

1 Este es el nombre con el han decidido registrarse ante la Consejo de Desarrollo de las Nacionalidades y Pueblos del
Ecuador (CODENPE) en 2008.



Leido en clave de amenaza contra su territorio —parte constitutiva de su ser en el mundo—, este
contrato dio pie a que Sarayaku desplegara una serie de estrategias de resistencia y practicas
politicas de oposicion a la expansion petrolera sobre su territorio, la cuales son de suma
relevancia comprender en su complejidad. Dos de las mas significativas estrategias fueron la
legal y la mediatica. De la primera, se destaca la demanda al Estado ecuatoriano interpuesta ante
la Corte Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) por vulneracion a sus derechos,
principalmente el de la consulta libre, previa e informada; al término de alrededor de diez afios de
proceso, culmin6 en una sentencia favorable (CIDH 2012). Este hecho los convirtié en un
referente y precedente politico exitoso en el marco de las luchas territoriales, sobre lo cual existen
varios trabajos de analisis al respecto (Chéavez, Lara, y Moreno 2005; Lara 2007; Lara 2009;
Lopez 2004; Lopez 2004; Melo 2015; Ponce y Patricio 2009).

La segunda estrategia, que ha sido mucho menos documentada, articula el debate y el analisis de
esta investigacion; la apropiacion de Tecnologias de Informacion y Comunicacion (TIC) como
medio para construir una politica de representacion propia. Me centro en el uso del audiovisual,
internet, las redes sociales y la pagina web? con el que los voceros y comunicadores comunitarios
de Sarayakuhan construido, traducido y plasmado en sus respectivos codigos un discurso sobre
quiénes son, qué es el territorio para ellos, como se autodenominan, cudl es su posicionamiento,
cudl es su lucha y su historia. Esto con la finalidad de posicionar su voz y sus derechos en un
contexto local, nacional e internacional. A su vez, en este trabajo se destaca el uso que hicieron

de estos medios para la construccion de una red nacional e internacional de solidaridad.

Dicha estrategia no se puede entender como una practica aislada y unica del Pueblo de Sarayaku.
Para entender su relevancia, hace falta ampliar el lente y enmarcarla en una practica historica en
la que diversos pueblos indigenas en resistencia de Latinoamérica en colaboracion con activistas,
antropologos, comunicadores o cineastas han decidido apropiarse de las TIC como parte de su
agenda politica por la autodeterminacion. Con este proceso,, han logrado enunciarse como
“sujetos susceptibles de decirse” (Hall, 2003: 19) y con ello, quebrado y descentrado el lugar que

les ha asignado la mirada hegemonica. Dicho de otro modo, han logrado “responder a las

* Cada que me refiera a la apropiacion de TIC en Sarayaku, me estaré refiriendo especificamente al uso y
apropiacion de la pagina web, las redes sociales, el internet y el audiovisual.
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estructuras de poder que han distorsionado sus intereses y realidades” y entrelazado “agencia

politica e intervencidn cultural”’(Ginsburg 2011, 240 Traduccion mia).

No hablo simplemente de un derecho a la libre expresion, sino del ejercicio de decirse y de
interpelar las narrativas que historicamente los han invisibilizado y controlado a través de leyes,
despojos, politicas indigenistas, etcétera. Si bien me enfocaré en la apropiacion y el uso de las
TIC como parte de una estrategia mediatica enraizada en su organizacion sociopolitica, la
entenderé en el marco de algo mas amplio que es la constitucion de una politica de
representacion’; es decir, una lucha por el control sobre su representacion, ese proceso dinamico
y politico de decirse y con ello, de enunciar y defender su ser y estar en el mundo. Es claro,
entonces, que el el reconocimiento de su identidad colectiva se liga intrinsecamente a su demanda

de autodeterminacion territorial y a la apropiacion y uso de las TIC.

La pregunta central de esta investigacion es de qué manera la apropiacion y uso de las TIC por
parte del Pueblo de Sarayaku aporta a la construccion de una politica de representacion y a la

defensa de su territorio.
Objetivo general

Analizar los procesos y précticas-conocimientos que surgen con la apropiacion de las TIC como
estrategia politica del pueblo Sarayaku para la configuracion de una politica de representacion y

la defensa territorial.

Objetivos especificos

1) Ubicar el contexto de disputa historico, sociopolitico y cultural que envuelve al pueblo kichwa

de Sarayaku en su relacion contempordnea con el Estado ecuatoriano.

2) Comprender el proceso de produccion mediatica y las estrategias comunicacionales seguidas

por kichwas de Sarayaku en su defensa territorial y de libre determinacion.

? Leyva, en solidaridad epistémica con los integrantes del Proyecto de Videoastas Indigenas de la Frontera Sur han
nombrado a este proceso “autorepresentacion” y lo han pensado de igual forma, como parte de la agenda por la
autonomia de los pueblos (Leyva 2014).



3) Entender la apropiacion y uso de las TIC en el mantenimiento de redes sociales y politicas a

distinta escala (local, nacional, regional e internacional).

El camino que he trazado con el fin de responder las interrogantes y los objetivos planteados,
empieza por establecer una reflexion metodoldgica, politica y epistémica sobre el proceso de
investigacion. En el primer capitulo, doy cuenta del posicionamiento y enfoque de mi mirada
para reflexionar cémo todo ello tiene que ver con lo que presento en esta tesis. Busco desarrollar
una perspectiva critica y reflexiva que dé cuenta de las tensiones, limites y posibilidades del
camino construido en la investigacion, es decir, de las relaciones sociales y politicas que la

configuraron.

En el segundo capitulo busco establecer las coordenadas que nos permitan dibujar el contexto
histérico y politico que configura el caminar del Pueblo Originario Kichwa Sarayaku, no como
un sujeto aislado y local, sino como un sujeto colectivo con demandas histéricas, que teje su
lucha dentro de un entramado regional y global. Ademas, en este capitulo abordo el contexto
concreto de mi analisis;, el conflicto que el Pueblo Kichwa de Sarayaku libra con la empresa

argentina CGC desde el 2002 hasta el afio 2012.

En el tercer capitulo establezco qué entiendo por politica de representacion y como Sarayaku la
construye de forma dinamica a partir de practicas y estrategias cargadas de sentido con las que
disputa epistémica y politicamente el campo de los saberes, del reconocimiento politico y de la

defensa territorial.

En el cuarto capitulo analizo,, la apropiacion del audiovisual de Sarayaku dentro de dicha
estrategia; considero su proceso de produccion y circulacion. Enfatizo en el contexto de disputa

epistémica y politica que enmarca dicho proceso.

En el quinto capitulo, retomo la construccion que hace Sarayaku de una red de solidaridad y
apoyo politico regional, nacional e internacional como uno de los componentes fundamentales no
solo de la estrategia mediatica sino como parte de la lucha por la defensa de su territorio. En ese
marco, analizaré de qué forma la apropiacion y el uso de las TIC —en especifico la pagina web,

redes sociales y el internet— logran fortalecer dicha red. Ademas, analizo este proceso dentro de



un contexto historico, nacional y global de disputa por la democratizacion de las TIC y de la

lucha por el derecho a la comunicacion.

Justificacion

El Pueblo Ancestral Kichwa Sarayaku se ha convertido en un caso emblematico para la lucha de
los pueblos indigenas en América Latina en la defensa de su territorio. La literatura escrita al
respecto se ha enfocado, principalmente, en el aspecto legal y las etnografias sobre esta poblacion
han destacado su forma de vida y su cultura (Lara 2007; Lara 2009; Ponce y Patricio 2009; Ortiz
1997; Lopez 2004; Chavez, Lara, y Moreno 2005). Sin embargo, el abogado que llevo el caso a la
CIDH, Mario Melo, sefial6 que el logro de parar a la petrolera argentina no puede ser entendido
so6lo como un logro legal, pues el Pueblo de Sarayaku logré posicionar mediaticamente su caso a
nivel nacional e internacional, y esto resulté de suma relevancia para su lucha (Melo, 2004: 45-

46).

El Pueblo de Sarayaku ha resaltado la relevancia de la comunicacion para su lucha. Por un lado,
rechaza la construccion de carreteras, y vias que regionalmente han obedecido a intereses
empresariales, y por otro, ha invertido grandes esfuerzos en la capacitacion y adquisicion de
equipo de filmacion, registro e internet satelital que le permite romper el aislamiento que podria
devenir de su ubicacion geografica, asi como tejer una red de solidaridad nacional y trasnacional.
Como parte fundamental de su estructura organizativa, han consolidado un equipo de

comunicacion que ha recibe un apoyo importante por parte de la poblacion local.

Por un lado, este estudio busca comprender la relevancia que tiene la toma de medios de
comunicacion por parte de los pueblos indigenas como parte de su proyecto de autodeterminacion
—=¢ésta la entiendo ligada a la defensa del territorio pero también como una arista vital para el
cumplimiento de sus agendas politicas—. Por otro lado, trato de entender como la toma de estos
medios, siguiendo a Axel Khdler, “contribuye activamente a sus luchas epistémicas autonémicas,
es decir fomentar el reconocimiento de otras formas de conocer el mundo y otras formas de
producir y transmitir conocimientos” (2013, 86). Por ultimo, quiero aportar a la lucha de
Sarayaku a partir de la colaboracion y del trabajo concreto que negocié y acordé con la poblacion.

Esto ultimo es una de las piedras angulares que tejen una relacion mas horizontal y comprometida
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entre los sujetos involucrados.



Capitulo 1 Coordenadas epistémicas, éticas, politicas y metodoldgicas

1.1 Posicionamiento epistémico-politico

Este estudio lo concibo en el marco de una crisis paradigmatica, nace en la grieta del
pensamiento moderno que produce y reproduce dicotomias radicales, no solo entre ser
humano y naturaleza, sino entre sujeto y objeto, entre practica y conocimiento (Santos, 2010;
Viveiros, 2004; Escobar, 2012). Estas dicotomias se han planteado como la columna vertebral
de la epistemologia moderna occidental, en la cual “la categoria del objeto proporciona el
telos: co-nocer es “objetivar”, es poder distinguir en el objeto lo que le es intrinseco de lo que
pertenece al sujeto conocedor y que, como tal, ha sido indebida o inevitablemente proyectado
sobre el obje-to. Conocer, asi, es desubjetivar” (Viveiros, 2010: 40). Es decir, en el
pensamiento occidental moderno generar un conocimiento valido pasa necesariamente por
objetivar al sujeto de estudio, con la pretension de que el conocimiento generado, presuma ser

un conocimiento verdadero, universal y desprendido del sujeto cognoscente.

Existe una larga trayectoria en la Antropologia que sostenida en este paradigma ha generado
conocimientos que presumen de objetividad cientifica como sinénimo de desubjetivacion y
verdad. Sin embargo, la critica a esta forma de concebir el conocimiento es cada vez mas
comun, son varios los autores que desde distintas escuelas de pensamiento han dedicado
agudos analisis al respecto. Entre ellos Quijano (2006), Mignolo (2002) junto con otros y
otras investigadoras adscritas a la teoria decolonial, sefialan que, las grandes verdades
generadas a partir de métodos cientificos tuvieron un lugar de origen y con ello, intereses e
intenciones geopoliticamente localizadas con los limites, potencialidades y relaciones de
poder especificos. Esta forma de generar conocimiento seria una més dentro de las vastas y
diversas epistemologias del globo; sin embargo, apalancada con el proyecto colonizador, se
presentd a si mismo como el tnico legitimo y universal. Este proceso forma parte de lo que
Quijano llama la “colonialidad del poder”, y lo que Mignolo sefiala como “geopolitica del

conocimiento”, en sus palabras:

Los conocimientos humanos que no se produzcan en una region del globo (desde Grecia a
Francia, al norte del Mediterraneo), sobre todo aquel que se produce en Africa, Asia o
América Latina no es propiamente conocimiento sostenible. Esta relacion de poder
marcada por la diferencia colonial y estatuida la colonialidad del poder (es decir, el

discurso que justifica la diferencia colonial) es la que revela que el conocimiento, como la



economia, estd organizado mediante centros de poder y regiones subalternas. La trampa
es que el discurso de la modernidad cre¢ la ilusidon de que el conocimiento es des-
incorporado y des-localizado y que es necesario, desde todas las regiones del planeta,

“subir” a la epistemologia de la modernidad (Mignolo 2002, s.p.).

El trabajo de historizar la institucionalizacion de la academia por parte de Immanuel
Wallerstein (2002) ha sido un gran aporte para dar cuenta de las relaciones de poder que
atraviesan el campo de lo epistémico. En sus trabajos, el autor sefiala el rol que han tenido las
distintas disciplinas (como parcelas del conocimiento) en los proyectos de dominacion y
colonizacidn en el sistema-mundo. La disciplina antropolédgica, conocida hija del
colonialismo es un claro ejemplo de esto, su “objeto de estudio” ha sido considerado el
estudio de la alteridad, es decir, la produccion de la misma desde un “yo” masculino, blanco y
burgués. No es ninguna novedad decir que las sociedades sobre las que se hicieron los
estudios que, darian forma y método al quehacer antropologico, “integraban los dominios
coloniales britanicos y franceses, o eran parte del territorio que los Estados Unidos habian
subordinado a su expansion”(Guber 2004, 51). Sin embargo, por muchos afos esta mirada no
fue cuestionada, se leian textos sobre los Trobiand sin cuestionar como, por qué y para qué
estaba ahi el investigador y cdmo eso tenia que ver con lo que escribié Malinowski,
considerado “el padre de la etnografia”, quien creia “en la ciencia empirica al estilo positivista
y por lo tanto lleg6 a creer en la objetividad e imparcialidad epistemologica del antropdlogo
[...] el investigador, debia alcanzar su ideal de hombre invisible: observar sin ser observado”
(Jacorzynski 2004, 15). La legitimidad de su legado, se constituyo en el “estar ahi”, hoy en
dia, resulta sumamente problematica y sospechosa esa presencia, desde distintas corrientes ya
sean criticas, decoloniales o posmodernas, ahora podemos sostener que la mirada es intencion.
Esa forma “objetiva” de observar el mundo, es nombrada por Stuart Hall como la mirada
colonial, “el ojo inglés”, que “observa todo; pero, no obstante, no es tan bueno a la hora de
reconocer que es ¢l mismo quien, en realidad, estd mirando algo. Este ojo se transforma,

curiosamente, en algo analogo a la vision misma” (Hall 2014, 546).

No es mi propdsito dar cuenta de la disputa epistémica que construye la historia de la
Antropologia, sin embargo, me resulta importante destacar algunos de los principales quiebres
que desvanecen la legitimidad o autoridad (Clifford 2001) del investigador en su acto de
representar al “otro”, ya que esto nos permitira entender las coordenadas epistémicas que

demarcan el lugar desde el que escribo.



Una de las corrientes que han generado un quiebre en las premisas positivistas, es la de
interpretativistas que encuentran en Clifford Geertz uno de sus mas grandes exponentes, quien
plantea que la realidad no puede ser observada como tal, solamente puede ser interpretada. La
conducta humana es vista como una accion simbolical, y los escritos antropologicos son
interpretaciones (Clifford 2001, 24) de un texto, es decir, de la cultura. Existen muchos
aspectos problematicos con esta postura, pero sin duda hace un aporte muy importante a la
disciplina, pone en tela de juicio y cuestiona si en verdad el antropologo tiene la posibilidad
de decir las cosas “tal y como son”. De este modo, Geertz desvanece, aunque que no del todo,
una autoridad objetiva y totalizadora del antrop6logo. Ademas, logra resaltar la importancia
del aspecto simbdlico de nuestras acciones. Sin embargo, el antropologo estadounidense en el
proceso de textualizacion de la experiencia en campo, arranca el texto de su contexto, y de
nuevo vuelve “al laboratorio antropoldgico”, donde el experto realiza su interpretacion y
analisis. Cuando finalmente leemos la obra de Geertz, pareciera que €l tuvo la capacidad de
comprender todo, y olvidamos que hay muchos aspectos ausentes en su texto, por ejemplo, las
personas con las que dialogd y gracias a las cuales pudo llegar a su interpretacion, es decir,
construye una autoridad monofénica y omnisciente en sus representaciones (Clifford, 2001

[1988]: 39-77; Roseberry, 1989: 213 -226).

Lo que leemos de Geertz es un texto acabado, son representaciones completas y circulares. La
critica de William Roseberry (1989) hace énfasis en ello y afirma que “si aceptamos la
metafora de cultura como texto, deberiamos de pensarlo no como un texto escrito, sino en uno
que se esta escribiendo, no como un producto sino como algo que se esta
produciendo”(Roseberry 1989, 23 traduccion propia). El posicionamiento desde el que me
ubico, no puede concebir la cultura como una esfera aparte en la que no se considere “el
proceso historico al que transforma y que la transforma” (Roseberry 1989, 27), que no

conciba que lo que estudiamos son procesos de los que formamos y tomamos parte.

Después del gran quiebre interpretativista, se abrio paso a lo que George Marcus, Michael
Fischer (1986) y James Clifford llaman “la crisis de representacion”, en la que se plante6 la
imposibilidad de hacer antropologia “prescindiendo de los debates politicos y
epistemologicos mas generales sobre la escritura y la representacion de la alteridad”(Clifford

2001, 42).

! De ahi que “pierde sentido la cuestion de saber si la cultura es conducta estructurada, o una estructura de la
mente”(Geertz, [1973] (2001): 24).



La escritura dejo de ser neutra, la autoridad monofonica, como uno de los legados més fuertes
de una investigacion enraizada en una epistemologia occidental moderna en la que se escinde
la practica del conocimiento, fue cuestionada. Del mismo modo, se elabor6 una critica al
corolario de dicha ruptura, pues deviene en una relacion de investigacion en la que los sujetos
con quienes trabajamos ponen la “practica”, misma que los investigadores observamos y
transformamos en datos que mas adelante en el escritorio convertimos en conocimiento. Esto
mismo se reproduce en la forma tradicional de una tesis, nuestro primer capitulo tiene que ser
el marco teorico en el que los autores legitimados académicamente enmarcan la problematica.
Pagina tras pagina, vamos llegando a los apartados donde encontramos la practica de los
sujetos con quieres trabajamos a manera de datos con los que confirmaremos lo que ya se
dijo. Y no como verdaderos planteamientos y conceptualizaciones que remueven el bagaje

con el que llegamos.

Resulta necesario decir, que esta crisis no se dio solamente en el seno mismo de la academia,
sino que, fue cimbrada por el gran terremoto que provoco el paso firme y contundente de
sujetos historicamente marginalizados, organizados en los movimientos de liberacion que
contribuyeron a la quiebra y redistribucion del poder colonial. Venia de quienes hasta
entonces no parecian mas que “repositorios pasivos de la cultura ‘tradicional’, seres a-
historicos y aislados” (Guber, 2004: 30). En Latinoamérica, el trabajo de Frantz Fanon (1952)
intelectual antillano, “abrié camino de practica y reflexion descolonial al tratar las ‘diferencias
coloniales’ como punto de partida y al hacer visible lo que se habia mantenido invisible o
marginal”(citado en Leyva y Speed 2008, 67). En los afios setenta, los indigenas del
continente hicieron fuertes criticas a las representaciones y a las relaciones establecidas por
los antropo6logos sobre sus diversos pueblos. Un documento que sintetiza y marca este quiebre
es la “Primera Declaracion de Barbados: Por la Liberacion de los Indigenas” (1971), en la que

indigenas y antropdlogos establecen que,

Desde su origen la antropologia ha sido instrumento de la dominacion colonial, ha
racionalizado y justificado en términos académicos, abierta o subrepticiamente, la situacion
de dominio de unos pueblos sobre otros y ha aportado conocimientos y técnicas de accion
que sirven para mantener, reforzar o disfrazar la relacion colonial (1971: 5 citado en Leyvay

Speed 2008, 68)

De ahi que, se comienza a exigir con mas fuerza que las investigaciones aporten a sus

comunidades, y que sus métodos y representaciones dejen a un lado la nocion de que estan
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trabajando con “objetos de estudio”. Exigieron pues, un compromiso real con sus luchas
(Leyva y Speed 2008, 69). Todo ello, devino en una crisis que al cuestionar la autoridad para
representar, cuestiono los paradigmas que organizaron por mucho tiempo la forma de hacer

investigacion en la Antropologia.

Latinoamérica se presenta como un espacio geopolitico importante en la generacion de
propuestas, se lucho por hacer investigaciones que transformaran las relaciones de poder
existentes dentro y fuera de la misma investigacion. En el contexto descrito de los afios
sesenta y setenta, no podian pensarse investigaciones que no se comprometieran con la dura
realidad que se vivia, era un contexto de dictadura y guerra en la que el posicionamiento y el
compromiso politico fueron las improntas que constituyeron el establecimiento de nuevas
relaciones en la investigacion y el cuestionamiento de las “tradicionales”. Surgen algunos
precursores emblemadticos, Paulo Freire (1967) en Brasil con la metodologia de educacion
popular y el colombiano Orlando Fals Borda (1962) con su metodologia de Investigacion
Accion Participativa (IAP), quienes abogaron por una nueva relacion entre el investigador y

los investigados (Leyva, 2008; Araya, 2010)32.

Entonces, este trabajo se suma a los esfuerzos de quienes han apostado por la construccion de
nuevos caminos que agrietan un paradigma que se representd asi mismo con una solidez
inquebrantable. Grietas de las cuales se fugan los vacios y contradicciones, que develan las
relaciones de poder en que se sostenia esta objetividad y que hoy nutren grandes debates al
interior de la disciplina. Me sumo pues, a los esfuerzos que se posicionan desde el Sur social,
es decir, el sur “como metafora del sufrimiento humano sistematicamente causado por el
colonialismo y el capitalismo. Es un Sur que también existe en el Norte global geogréfico, el
llamado Tercer Mundo interior de los paises hegemonicos” (Santos, 2009: 12). En ese

sentido, como plantea Wallerstein:

El reclamo de inclusioén, el reclamo de elucidacion de las premisas tedricas ha sido un
reclamo de descolonizacion, es decir, de transformacion de las relaciones de poder que
crearon la forma particular de institucionalizacion de las ciencias sociales que hemos

conocido hasta ahora (Wallerstein 2007, 62).

Las feministas como Haraway (1988), Anzaldta (2002), Mohanty (2003) hacen un reclamo

mas profundo, y nos invitan a cuestionar el lugar desde el cual investigamos. Nos interpelan

* La Investigacion Accion Participativa tenia como meta “integrar diferentes conocimientos para promover el
cambio social radical”’(Leyva y Speed 2008, 70)
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para que el investigador sea parte del analisis pues como sefiala Xochitl Leyva (2011) en

didlogo con otras autoras

La afirmacion de que los conocimientos son y estan situados (Haraway 1988) surge de una
critica radical al objetivismo patriarcal y nos invita a reconocer desde donde estamos
hablando, desde donde estamos produciendo conocimiento, qué tiene que ver ello con
nuestra clase, raza, género, etnia, etc. Una premisa epistémica como ésta también supone que
no existe una sola verdad ahi esperando a ser descubierta por el observador imparcial a la
vez que presupone que todo conocimiento es parcial y contingente. Varias feministas
pioneras de estos debates (Haraway 1988, Hooks 1995, Minh-ha 1989, Moraga y Anzaldtia
2002, Mohanty 2003), han afirmado y demostrado cdémo nuestras representaciones son

productos de nuestro propio posicionamiento frente a quienes representamos (Leyva 2011,

S.p.).

En 4nimo de aterrizar el debate al contexto que me formoé en Chiapas, México como
investigadora activista, resulta necesario poner en el mapa la irrupcion del levantamiento
zapatista del 1 de enero de 1994. Este levantamiento interpel6 a la sociedad mexicana en
general, pero en lo que se refiere a la antropologia, puso en cuestion la tradicion indigenista
mexicana, uno de los pilares mas representativos de la disciplina en el pais; y generd un
debate politico al desnudar sus relaciones de poder y su rol en el sostenimiento de un régimen
politico que marginé de forma violenta y sistematica a los pueblos indigenas. El Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional, en la voz colectiva que son, enunciaron (entre otras cosas)
a través de su vocero el Subcomandante Insurgente Marcos, una critica radical a la forma en
que muchos investigadores con interés de “estudiar sobre” el movimiento se acercaron. Los
intereses iban desde la contrainsurgencia, hasta la militancia. Sin embargo, sefialaron que por
mas criticos que se presentaban algunos investigadores, activaban una forma colonial y
jerarquica de relacionarse con los pueblos. Estos investigadores se enfrentaron con una
situacion particular que impact6 su forma de hacer investigacion. Se encontraron con un
movimiento autonomista que tenia el control de si mismos en un sentido politico, econémico,

pero también en la construccion de sus representaciones y en sus relaciones con otros sujetos.

Otro aspecto central dentro de este tejido, es que el contexto de un conflicto politico militar
no resuelto hasta la fecha, ha marcado la forma de interactuar con los sujetos implicados en la
investigacion. Este escenario gener6 grandes debates, el lugar del investigador y sus métodos
fueron cuestionados y focos de sospecha. La vida del investigador fuera de lo que concibe

tradicionalmente como “campo” comenz6 a tomar singular relevancia. Los zapatistas
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quebraron el templete en el que varios investigadores e investigadoras cimentaban su
autoridad, y ahora quienes hacian las preguntas de ;para qué estas aqui? ;de donde
vienes?;cudl es tu posicionamiento? ;cual es tu trayectoria politica?;de qué nos sirve lo que

quieres hacer?, eran los “otros”, en este caso, el movimiento zapatista.

Este contexto marc6 mis practicas de conocimiento como activista y como investigadora-
activista. En medio de esta guerra, pensar hacer una investigacion en su territorio sin
posicionarme, y sin dar cuenta de mis intereses, era casi un absurdo. Aprendi a hacer
investigacion junto a otras mujeres que se encontraban en procesos similares. Xochitl Leyva,
quien acompafié mi tesis de pregrado me invitd al Seminario Virtual Internacional “Creando
Practicas de Conocimientos desde el Género, los Movimientos y las Redes” y de la Red
Trasnacional Otros Saberes para reflexionar colectivamente sobre las tensiones, y

aprendizajes de estas experiencias.

Nosotr@s mas bien hemos entrado en un proceso de reflexionar y compartir nuestras
experiencias nacidas desde los diversos lugares donde trabajamos, desde los diferentes
movimientos a los que acompafiamos o de los cuales somos parte. Es desde ahi desde donde
pretendemos que nazcan conceptos, herramientas, problemas, retos e ideas para trabajarlos

de manera conjunta (RETOS 2011).

La forma en la que se realiza la investigacion que ahora presento, no puede entenderse sin
este proceso de aprendizaje colectivo, y desde mis experiencias encarnadas como

investigadora activista. De aqui parto y desde aqui me posiciono.

1.2 Investigacion Activista y de Co-labor. Construccion de un proyecto de investigacion
desde un caminar posicionado

Hoy en dia se han multiplicado las propuestas metodologicas que pretenden generar
conocimiento que “no es pura investigacion académica, sino mas bien nace y se reproduce en
los intersticios que genera el cruce de las academias otras, los activismos abiertos y flexibles
y los movimientos sociales” (Leyva 2008, 96). Algunas de las metodologias que emergen
desde este tipo de posicionamientos, y que van nutriendo el caminar de investigaciones
posicionadas y comprometidas en el continente son: la antropologia feminista poscolonial y
participativa de Masson et al, 2008, la antropologia dialogica critica de Herndndez Castillo,
2006, las estrategias de interaprendizaje para la intercomprension intercultural de Bertely,

2008, la antropologia social desde la investigacion participativa de Araya, 2010, la
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investigacion activista de Speed, 2006 y Mora, 2008 y la investigacion de co-labor Leyva y
Speed, 2008 (Leyva 2011, 17).

Este trabajo de investigacion se reconoce como parte de este caminar, dentro de un enfoque
que busca decolonizar y despatriarcalizar los procesos de investigacion, a través de una serie
de principios epistémicos, politicos y éticos que guien nuestra relacion con quienes
trabajamos. Esta buisqueda es apenas un proceso, un caminar lleno de tensiones, y

contradicciones que nos permiten generar un conocimiento critico y reflexivo.

Si bien no existe una receta y una suerte de manual, si es importante aclarar que bajo estas
corrientes, el proceso es igual de importante que los resultados de la investigacion. Dicho
proceso comienza por cuestionar mi lugar como mujer de 28 afios, clase media, mestiza,
activista, mexicana (por tanto “extranjera”), adherente a la Sexta Declaracion de la Selva
Lacandona3, miembra activa de la Red Trasnacional Otros Saberes, colaboradora del
colectivo Churo Comunicacion en Quito, maestrante FLACSO — Ecuador. Se trata de pensar
de forma critica como eso lejos de ser un lente neutral a través del cual me acerco a la
realidad, constituye una mirada y una relacion especifica que delinea una forma concreta de
investigar y generar conocimiento con Sarayaku, una comunidad en la Amazonia ecuatoriana
reconocida por su lucha en la defensa territorial. Se pretende dar cuenta de como llego ahi,
por qué llego con ellos, desde donde investigo, como investigo, para quién investigo y para

qué lo hago.

Evidenciar mi posicionalidad, no es hablar de un anecdotario, es una busqueda por
desnaturalizar mi punto de enunciacion, politizarlo y entender la generacion de conocimiento
como un campo de disputa en el que me posiciono junto a quienes han apostado a la
generacion de un conocimiento con una intencionalidad explicita, se busca hacer eco al
llamado a la 11? tesis de Feuerbach de Marx en el que convoca generar pensamientos criticos
que nos permitan conocer para transformar las relaciones de opresion multiples existentes. En
la palabra colectiva de RETOS para “desarrollar nuevas epistemologias/metodologias/éticas,
practicas y lenguajes de transformacion social radical; lo que nos parece relevante para la

actual coyuntura de crisis de la civilizacion moderno/occidental capitalista en que nos

? En dicha declaracion, el EZLN invita al “pueblo de México™ a trabajar junto con ellos en la transformacion de
las relaciones sociales, econdmicas y politicas que vivimos y a tratar de construir o reconstruir otra forma de
hacer politica, orientada por principios éticos-politicos como el “mandar obedeciendo” “representar y no
suplantar” “servir y no servirse”, entre otros.
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encontramos”(RETOS 2011).

1.2.1 Frente a la mirada colonial, una mirada y una practica posicionada. De
donde vengo y mi encuentro con el activismo en Ecuador

El camino que me llevo a Sarayaku estuvo marcado por experiencias significativas que
atravesaron mi andar y me permitieron trabajar con ellos. Primero, es importante decir que mi
andar politico académico, ha estado fuertemente marcado por los aprendizajes a lado de los
pueblos indigenas zapatistas. Varios anos de mi vida me he acercado con la intencion de
aprender y aportar a un horizonte politico al que nos han convocado a construir como pueblo
mexicano en el que la democracia, la libertad, la dignidad y la justicia se han planteado no
s6lo como un horizonte sino como una construccion colectiva a partir de précticas cotidianas.
La invitacion a coordinar nuestros esfuerzos desde la diversidad que somos queda explicita en
la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona a la que me adhiero. Desde ahi, me reconozco
junto a otros, otras, otroas que reconocen sus dolores como sintoma de un sistema econémico,
politico, cultural y social que es el Capitalismo. La crisis sistémica, analizada por una amplia
gama de académicos; estaba siendo encarnada, analizada, reflexionada y combatida desde los
diferentes movimientos sociales, y sectores de la poblacion que nos adherimos. Ese fue mi
primer fuente de aprendizaje. Cuando entro a la academia, vivi un proceso lleno de tensiones
que me llevaron a ver de forma critica y analizar como mi caminar politico habia perfilado la
forma en que conocia; pero no sélo la mia, sino la de los grandes teéricos de los que aprendi
las distintas posturas en el “quehacer” antropoldgico. Evidentemente no era lo mismo leer los
diagnosticos y andlisis del Banco Interamericano de Desarrollo sobre el Estado de Chiapas en
México, que leer los andlisis y diagndsticos de investigadores/as que han caminado junto a los
pueblos. No hablo de relativismo en la investigacion, hablo de las relaciones de poder que

atraviesan a la misma.

La primera investigacion que realicé (2011), “La guerra por los ‘recursos naturales’ en el
capitalismo neoliberal y la Reserva Comunitaria Zapatista El Huitepec. Un anélisis en camino
a la descolonialidad” la hice con el movimiento zapatista, y eso marc6 mi devenir como
investigadora-activista. Como mencioné anteriormente, el contexto que demarcaba este
trabajo era el de un conflicto politico militar no resuelto, que se hacia ver de todas las formas
posibles. Desde el recelo de los mismos compafieros para compartir su palabra, hasta el recelo
de las instituciones oficiales para dar entrevistas sobre el conflicto. Fueron casi dos afios los
que tarde para que los compafieros zapatistas me permitieran trabajar con ellos; esto no lo

habia leido en ningln libro de metodologia, las primeras preguntas estuvieron de su lado, las
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entrevistas eran para mi. La presentacion de avances tanto para la Universidad Veracruzana
en la que estudi¢, como para la Junta de Buen Gobierno* -autoridad colectiva de autogobierno
zapatista- fueron una constante. Todo este proceso, acompafiado de Xochitl Leyva, me hizo
preguntarme sobre el lugar y la intencién con que muchas metodologias de la disciplina
habian nacido. Ademas de las cuestiones epistémicas politicas que atravesaron el trabajo, el
tema mismo sobre disputa territorial y de sentidos fue perfilando mis intereses en la
investigacion. El didlogo entre las distintas formas de comprender estos conflictos, tanto la de

tedricos académicos, como la de los zapatistas fueron permeando mi propio entendimiento.

Con este bagaje llego a Ecuador, las redes activistas a las que pertenecia me contactaron con
el colectivo del Churo Comunicacion® (el Churo en adelante) quienes estan involucrados
desde hace 10 afios en la lucha por el derechos de todos y todas a la comunicacion. Cuando
inicio la maestria no tenia claro con quien hacer la investigacion. La tinica claridad que tenia
era que queria aportar a un proceso de lucha por parte de los pueblos indigenas que se

encuentran organizados en la defensa de su territorio.

1.2.2 Como llego a Sarayaku. Un caminar posicionado desde las redes activistas

Narrar el camino que me permitio tejer una relacion de colaboracion, a partir de mi tesis, con
Sarayaku resulta relevante para la caracterizacion de un “trabajo en campo” en una
investigacion de corte activista. Para ello, es necesario retomar el cuestionamiento que se hace
a la imagen clasica instaurada sobre trabajo de campo como uno de los nticleos que durante
mucho tiempo han definido a la disciplina antropoldgica. Me refiero a la imagen que nos
remite a un desplazamiento fisico; las fotografias que afianzan nuestro imaginario, son
aquellas en las que encontramos a Malinowski, vestido de blanco en medio de los
Trobiandeses; a Margaret Mead junto a unas mujeres de Samoa, o Boas y otros investigadores
en medio de comunidades alejadas de los centros de estudios a los que pertenecen. Como

plantea James Clifford “estas imagenes enfocan y limitan las definiciones”(Clifford 2009, 7).

* Desde octubre del 2003 el territorio autonomo zapatista, esta organizado politica y administrativamente en
cinco Caracoles Zapatistas. En cada uno de los cinco Caracoles se encuentra la “Casa de la Junta de Buen
Gobierno” las cuales son un esfuerzo organizativo de las comunidades “no sélo para enfrentar los problemas de
la autonomia, también para construir un puente mas directo entre ellas y el mundo”. Son responsables de vigilar
“el buen actuar” de los Municipios Autonomos Rebeldes Zapatistas y de los Consejos Autéonomos que los
gobiernan. Estan formadas por uno o dos delegados de cada uno de los Consejos Autéonomos de dicha zona
(S.I.Marcos 2003).

> “Organizacién de trabajo comunitario, educacién popular y gestion cultural, comunicacion alterativa-
alternativa por el Derecho a la Comunicacién”(Colectivo el Churo s.f.)
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Si bien la método supone “un encuentro de investigacion especialmente profundo, extenso e
interactivo”, cuando hablamos del campo como un adentro y un afuera al que se llega por un
movimiento fisico, por una practica espacial de viaje, ponemos el foco en el lugar equivocado.
Lo que propone Clifford (2009) en su analisis historico del método etnografico, es desplazar

la idea de “campo” como un lugar concreto, en el que se entra y se sale.

La reconfiguracion del canon de estudio en la antropologia, la cercania geografica, la
proximidad con los sujetos de estudio, han hecho que esta imagen de “adentro y afuera” se
desvanezca. En su lugar, Clifford pone acento en las relaciones que los constituyen y lo

posibilitan

Estas relaciones paralelas, espacio-politicas a veces intersectadas, también han estado
presentes en la investigacion antropologica “exotica”, particularmente cuando las afluencias
coloniales o neocoloniales de ejércitos, mercaderias, trabajo o educacion vinculan
materialmente los polos del viaje para el trabajo de campo. Pero las imagenes de distancia,
mas que las de interconexion y contacto, tienden a naturalizar el campo como otro lugar. Las
rutas socialmente establecidas, constitutivas de las relaciones en el campo, son mas dificiles
de ignorar cuando la investigacion se realiza cerca, o cuando los aviones y teléfonos achican
la distancia. Por ende, el trabajo de campo “tiene lugar” en relaciones mundanas y

contingentes de viaje, no en sitios controlados de investigacion (Clifford 2009, 90).

Este desplazamiento, que va de entender el campo como lugar, a entenderlo en términos de
relacion resulta sumamente significativo en la Investigacion Activista y politicamente
posicionada. Pues la ruta social, sin duda, cobra mayor relevancia que una descripcion
minuciosa de como llegar en términos de desplazamiento fisico, “al campo”. Ademas se busca
desplazar del margen al centro, las tensiones que configuran una relacion entre los sujetos
politicos y corporizados, las fronteras (raciales, de género, de nacionalidad, entre otras) que
demarcan la relacién y desnudan el cuerpo normativo (de género neutro, sin raza, sin posicion
politica) de la investigacion. De ahi que, en este apartado se priorice el trazado de una ruta
social y politica, de la descripcion de un encuentro, y de una relacion que configura lo que en

esta investigacion, entenderé por “campo”.

Entonces, esta ruta social y politica no empieza cuando me traslado fisicamente a Sarayaku.
Parte del bagaje con el que cuento,, de mi llegada al pais y de mi articulacioén con el Colectivo
el Churo, la cual, como describi anteriormente, se da gracias a las redes activistas de las que

formo parte en mi pais. Mi interés por temas de defensa territorial y constriccion de procesos
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autondmicos orientd mi caminar hacia Sarayaku. Como en todo el mapa ancho y largo de
nuestro continente -Ecuador no es la excepcion- los proyectos extractivos amenazan no sélo la
autodeterminacion y la cultura de los pueblos, sino su existencia misma. Sobre el caminar de
algunos de los pueblos indigenas amazonicos del Ecuador organizados en la CONAIE, fui
aprendiendo a través de los compatfieros y compafieras del Colectivo el Churo Comunicacion.
Su acompafiamiento a este sujeto colectivo, -diverso y heterogéneo- en la defensa de sus
territorios y en el fortalecimiento organizativo a través de los medios comunitarios, comenzé

a perfilar mi tema.

Los primeros pasos que me llevarian a Sarayaku, se dieron con mi participacion en la
implementacion de unos talleres de comunicacion en el Sur de la region de la Amazonia
Ecuatoriana en las instalaciones de la Federacion Interprovincial Shuar ubicadas en Suctia. En
ellos, también asistieron representantes del pueblo de Sarayaku, a través de los cuales pude
conocer mas sobre su contexto y su lucha. Los talleres fueron apoyados por el Centro de
Derechos Humanos CEDHU, la intencion de estos talleres fue la de trazar un camino de largo
aliento en el fortalecimiento de la comunicacion comunitaria para la defensa territorial que
hasta la fecha sigue su curso y ha sido adoptado como uno de los ejes de trabajo en la
Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador, CONAIE. Los talleres tuvieron tres
objetivos centrales: Fortalecer la comunicacion para los procesos organizativos de las
comunidades del Sur y la exigencia del derecho a la comunicacion para el Sumak Kawsay.
Compartir conocimientos y saberes sobre comunicacion comunitaria y manejo de medios para
las organizaciones. Asi como el de implementar herramientas de comunicacion para la

articulacion en red.

Las tematicas que trabajamos fueron: mapeo de comunicacion de las organizaciones del Sur
(como estamos, cudles son las necesidades en cuanto al tema de comunicacién? La
comunicacion comunitaria y popular y la radio comunitaria. La construccion de estrategias de
comunicacion para la defensa de nuestros territorios y el fortalecimiento organizativo. La
comunicacion y manejo de medios. La comunicacion virtual para la incidencia publica. Las

herramientas para la comunicacion estratégica en red.

En noviembre del 2014, participé en el primer Encuentro de Comunicacion Comunitaria en
las instalaciones de la Universidad Andina Simoén Bolivar; en éste se debatieron las
propuestas, obstaculos, y horizontes que distintas comunidades y organizaciones articuladas a

la CONAIE presentaban en la apropiacion de medios de comunicacion y TIC para la defensa
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de sus territorios. Estas experiencias en las que tuve la oportunidad de colaborar me
permitieron tener un diagnostico de la situacion politica de los medios comunitarios indigenas

en Ecuador, asi como de su relevancia para las luchas territoriales de estos pueblos.

Esa colaboracion que partié desde mi quehacer como activista, trazé un camino que fue del
“campo” como una relacion y encuentro, al “escritorio” en el que se plantearia mi tema de
investigacion. Cuando comenté con los compafieros del Churo mi necesidad de hacer una
tesis colaborativa y comprometida, me sugirieron que en base a mi experiencia pasada podia
aprender y aportar con el proceso de comunicacion del Pueblo Originario Kichwa de

Sarayaku.

Después del caminar descrito, y una vez que tuve claro dénde y con quienes me interesaba
trabajar; comencé a esbozar una propuesta de colaboracion para presentarla en Sarayaku, la
misma fue construida a la luz de los principios de una metodologia de co-labor, en
consonancia con el proyecto colectivo de “Gobernar en la diversidad: Experiencias indigenas
desde América Latina”, la concibo como “una forma proactiva de participacion en un
proyecto compartido que incluye la toma compartida de decisiones y la distribucion de tareas
identificadas colectivamente segun las habilidades de las y los participantes”(Leyva y Speed,
2008 citado en Kohler y Estrada 2013, 103). La metodologia de co-labor entonces, parte del
descentramiento del control sobre la misma, eso incide en la busqueda de una autoridad
reflexiva que busque desvanecer el autoritarismo imperante de la antropologia clasica. En

palabras de Carlos Flores, antrop6logo visual:

La capacidad de que una iniciativa sea "compartida" y "en colaboracion" depende mas de la
posibilidad de los proyectos, de establecer areas comunes donde los involucrados puedan
negociar, combinar y materializar diferentes intereses y formas distintas. El éxito o fracaso
de tales practicas comunes tienen que ver, por ello, con la capacidad de articular procesos y

resultados que conlleven sentido para sus participantes (Flores 2012, 17).

Bajo esa logica, se concretd una reunion cuyo objetivo era buscar una confluencia de intereses
para que el proceso de investigacion nos aporte a los sujetos involucrados. Nos reunimos con
los compaieros del Churo y con Eriberto Gualinga miembro del equipo de comunicacion de
Sarayaku, en el marco de las jornadas de reflexion sobre cine comunitario realizadas en
Bafios, Ecuador 2014; me presenté no s6lo como una estudiante de FLACSO que pretende
hacer su tesis con ellos, sino como una mujer activista mexicana que ha estado involucrada en

procesos comunitarios y luchas por la defensa territorial y los derechos de los pueblos
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indigenas en mi pais. Les planteé mis intenciones de aprender de su lucha para retroalimentar
mi practica politica; asi como de apoyar su proceso de lucha desde la comunicacion, a través

del proceso de mi investigacion de tesis.

La presencia y aval del Churo fueron fundamentales para estrechar el lazo. De la misma
forma que las redes y caminar politico en México mediaron mi lazo con los compaifieros del
Churo. La relevancia de esto radica en que el contexto de conflicto, hace que la “confianza
politica” sea la base para establecer cualquier vinculo. La mucha o poca capacidad de
compartir con ellos, conocerlos y adentrarme en sus procesos, estd mediado por este lazo de
confianza. Esto me lleva a reflexionar que, una metodologia de Investigacion Activista, lo es,
en tanto se comparte una apuesta politica, en tanto se pone el cuerpo junto a la gente con la
que se trabaja. No es solo para aportar a ellos y su lucha, es para aportar a un horizonte comin
que nos interpela a los sujetos involucrados. Por ello, el campo es una relacion que se
construye y en el caso de este tipo de investigacion, que no puede dejarse acotada a un tiempo
y espacio especifico, trasciende el tiempo de investigacion. Las preguntas éticas son una
constante en el proceso pues la informacion y saberes que uno tiene la posibilidad de

compartir durante este proceso tienen implicaciones politicas en el caminar de la poblacion.

En el momento de la reunidn, esbocé mi propuesta de aportar con la implementacion de
algunos talleres de cine comunitario. Me dijeron que ya tenian trabajada una propuesta
similar, y que mas bien, me invitaban a colaborar en ella con mi proceso de investigacion.
Ellos pusieron la pauta y determinaron mi aporte y mi entrada a la comunidad; a su vez, esta
propuesta confluia completamente con mis intenciones e intereses. El proyecto al que me
invitaron “Amazonia sur: imagenes jovenes de resistencia y alternativas ancestrales” fue

apoyado por la organizacion Rising Voices, el objetivo central fue:

Lograr que los/as jovenes del Pueblo Kichwa de Sarayaku compartan a través del video
digital sus historias de resistencia y su propuesta alternativa de Sumak Allpa (Selva Viva)
para la defensa de sus territorios frente a la XI Ronda Petrolera que pretende concesionar
gran parte del territorio ancestral de 7 nacionalidades indigenas de la Amazonia Sur para la
explotacion petrolera. Para esto se realizara un taller de video comunitario y de herramientas
libres para compartir los videos trabajados que seran un material para motivar a las
organizaciones y comunidades de la Amazonia. (Proyecto presentado a Rising Voices por el

Churo comunicacién, 2014)
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Construi junto con el colectivo del Churo comunicaciéon una metodologia basada en los
principios de la educacion popular para el desarrollo de los talleres. Ademas del aprendizaje y
aporte de herramientas para contar sus historias, se habia planteado como uno de los

resultados la realizacion de cinco cortometrajes y dos cineforos.

El taller signific6 un momento clave dentro de mi proceso de Investigacion Activista y Co-

199
1

labor. El camino que me llevo a no sélo a “estar ahi” sino a trabajar junto con ellos en una
iniciativa propia; no es intrascendente. No llegué a integrarme a un proyecto de investigacion
o a comunidades donde la instituciéon académica en la que estoy ha tejido sus relaciones.
Llegué a través de las redes activistas, y estas redes se tejen poniendo el cuerpo junto a las
ideas. Retomo el planteamiento de Raul Zibechi sobre los principios de una investigacion

ética, critica y comprometida:

No es mas posible pensar criticamente por fuera del estado de excepcion®, lejos del lugar
donde se ejerce el poder desnudo de la violencia fisica. Para tomar distancia, para hablar en
nombre de los de abajo, han sido creadas las agencias para el desarrollo. En adelante, el
pensamiento critico nacera en las condiciones que nos impone el estado de excepcidn, o no
sera pensamiento ético. Dirdn que se pierde la distancia necesaria para poder ejercer la critica.
En este punto hay una diferencia fundamental, que tiene que ver con la forma como se elabora
el conocimiento: desde donde y en qué circunstancias se habla, se piensa, se escribe (Zibechi

2011, 57).

En ese sentido me resulta importante decir, que mi llegada fue con un trabajo y un aporte
concreto, asi los conoci y asi me conocieron. Este momento marco la relacion con Sarayaku, y

abrid la posibilidad de trabajar junto con ellos la investigacion.

Nos recibieron en el mes de noviembre de 2014 dentro del terreno en el que se encuentra la
familia de Eriberto Gualinga, en un espacio que hicieron para su proyecto de turismo
comunitario, y que también funciona para recibir a colaboradores externos. Nuestra estancia,
asi como la logistica de transporte y alimentacion fue la forma en que aportaron como

poblacion al desarrollo del proyecto.

Durante los talleres, se llevo a cabo una transferencia de medios, es decir, compartimos
nuestros saberes en los procesos de preproduccion y produccion de videos comunitarios.

Junto a Eriberto, cineasta de la comunidad, se capacitd a un grupo de jévenes en el uso de

% Con ello retoma el planteamiento de Walter Benjamin cuando dice que la vida cotidiana de los oprimidos es un
“estado de excepcion” (cit. en Zibechi, 2011:57).
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herramientas basicas para narrar historias con iméagenes, realizar guiones y usar el equipo
tecnologico. Por equipos eligieron sus temas, desarrollaron sus historias y las filmaron. A lo
largo del taller, se trabajo sobre lo que significaba el cine comunitario para ellos, y se
compartieron experiencias de otros lados de Latinoamérica, preguntaindonos cémo estas
herramientas que nos permiten contar nuestras historias, pueden aportar en nuestras luchas.

Estas reflexiones son las que han nutrido los capitulos siguientes de la investigacion.

Ademas de los talleres, durante mi estancia pude hablar con el equipo de comunicacion, con
el presidente Felix Santi y con algunos lideres del Consejo Tayjasaruta para compartirles mi
intencion de trabajar de forma colaborativa con ellos. Me dijeron lo que les interesaba, me

dieron ideas para armar una propuesta que mas tarde tendria que presentar a la Asamblea.

Después de estos talleres, se realizo la edicion junto con el equipo de produccion de Sarayaku
“Selvas Producciones”. Mas adelante, se realizaron dos cine foros, uno en Quito y otro en la
misma comunidad, en la que el equipo de filmacion de la comunidad pudo hablar sobre su
proceso y recibir retroalimentaciones y opiniones tanto de su misma comunidad, como de
personas externas a la misma. A su vez, con estos cortometrajes se particip6 en el Festival de
cine comunitario “Ojo al Sancocho” realizado en Ciudad Bolivar, Bogot4, Colombia en
octubre de 2015; en el que pudieron hacer un intercambio de experiencia con otras

comunidades urbanas y rurales de Latinoamérica.

El cine foro en Quito se dio en el marco del “Ciclo de Audiovisuales y Poesias Amazonicas
2015 en el que participé como organizadora, pues fue parte de mi servicio de becaria en el
Departamento de Historia, Antropologia y Humanidades de la Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales Sede Ecuador. En este evento se inici6 con la proyeccion de documentales
realizados por los primeros misioneros Salesianos en entrar a la amazonia, y se culmind con
las propuestas de autorrepresentacion de los pueblos, para lo cual se invit6 a realizadores de la
Amazonia entre los que figurd Eriberto Gualinga y Valerio Santi de “Selvas Producciones”
para presentar sus trabajos, pero también para presentar los cortometrajes realizados en el

taller que facilitamos en noviembre en Sarayaku.

En ese espacio, tuve la oportunidad de abrir las puertas de mi casa al equipo de Sarayaku.
Esta, fue una gran oportunidad para ejercer la reciprocidad con quienes nos habian abierto las
puertas de su hogar durante el taller. Ademas, me parecia una forma de construir una relacién

mas horizontal, pues es comun que los antropdlogos sean quienes tienen la posibilidad de
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llegar a las comunidades y entrar en sus espacios mas intimos. Esto permiti6 que de igual
forma ellos conocieran también dénde y coémo vivo. Durante su estancia, pudimos hablar
sobre nuestros intereses en el trabajo de investigacion que les propuse, que si bien se abrio

con los talleres en noviembre, buscaba ir mas alla de éstos.

Junto a Eriberto esbozamos una propuesta, redacté una carta para el Consejo de Tayjasaruta
para solicitar un permiso de ingreso con el objetivo de realizar el trabajo de Investigacion
Activista y de Co-labor. Eriberto se llevo la carta y la present6 en la Asamblea, en la cual se
aceptd mi solicitud de ingreso y la propuesta de trabajo que consistia en apoyar al equipo de
comunicacion durante mi estancia en la capacitacion de jovenes que quisieran integrarse y
fortalecer el equipo, asi como en la realizaciéon de una memoria de la comunicacion en

Sarayaku.

1.2.3 Construirse un lugar. Compartir la vida

Eriberto me hizo una invitacién a compartir con ellos el 14, 15y 16 de febrero 2015, una de
las fiestas mas importantes para ellos, que realizan cada dos afios y para la que se preparan

con meses de anticipacion

Uyanza es la fiesta tradicional y cultural de Sarayaku, un evento donde los miembros
ayudantes hombres y mujeres, expresan sus habilidades, destrezas y el conocimiento del
Sacha Runa Yachay. Es un espacio para llamar a la convivencia y unidad de los ayllus de
Sarayaku, otros pueblos y nacionalidades hermanos y agradecer a la Pachamama por la

abundancia que brinda cada dia a todo los seres humanos (Sarayaku 2015b).

Al igual que la primera entrada, ésta me resulté muy importante, pues fue la oportunidad de
compartir uno de los momentos mas importantes para el Pueblo de Sarayaku. Ademas en el
tejido de esta relacion de Invetigacion de Co-labor y Activista, significd un espacio que me
dejo ver el lugar que ellos me dieron, y de algun modo, lo que esparaban de mi. Se me
consider6 como colaboradora del Churo e invitada de Eriberto. Me dijeron que estabamos en
la lista de invitados del Consejo. Esta vez me recibieron en el mismo terreno, pero en la casa
de Patricia Gualinga (una de la lideres politicas de Sarayaku), pues el espacio en el que me

habian recibido anteriormente fue destinado a recibir a “los turistas”.

Entendi que mi lugar fue de colaboradora y no de turista. Pues desde la madrugada (2 a.m.),
José Santi el encargado de la web del equipo de comunicacion, vino por mi, me entregd una

de las camaras de Sarayaku, y me llevo a registrar junto con ¢l las distintas etapas de la fiesta.
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Me encontré con Eriberto, quien se encontraba con uno de los cuatro grupos de hombres que
llegaban de la selva después de 15 dias de caceria para la fiesta. El indicé a todos los de su
grupo, que yo llevaba su cdmara y que haria el registro que ¢l no puede hacer, pues tenia que
preparar sus atuendos de danzante para la fiesta. Todos fueron muy abiertos conmigo, me
pidieron que los fotografie y les entreviste. La cdmara de José y la mia estuvieron presentes en
toda la fiesta. Cuando los hombres, después de una noche de preparacion en la que prepararon
sus trajes, sus tambores y la pintura de su rostro y cuerpo llegaron a la playa en la que se
encontraban las mujeres del pueblo con la chicha que habian preparado colectivamente
durante esos mismos 15 dias, muchos jévenes sacaron sus celulares, ipads, y cdmaras para

tomar fotos. El interés en el registro fue fundamental.

Durante esta estancia, pude conocer a mas integrantes de la comunidad; sin embargo, fueron
dias de mucho movimiento y realmente con quien pude afianzar una relacion de colaboracion
fue con José Santi con quien se coordind la labor de registro. Mas alld de un anecdotario, este
tipo de situaciones dan cuenta del proceso en el que se tejio la relacion entre los sujetos

involucrados en la investigacion y como eso medio el proceso de investigacion completo.

Esta vez se acordo la fecha de entrada a mi estancia de trabajo con ellos para principios de

marzo del 2015.

1.2.4 Espacios de aprendizaje y generacion de conocimientos en conjunto

En marzo de 2015 nuevamente me recibieron en la casa de Patricia Gualinga, ésto significo
tener la posibilidad de estar en el seno de una de las familias lideres de la poblacion, en la que
entre otras cosas, numerosas conversaciones de la vida cotidiana giraban en torno a las
problematicas de la poblacion. Esto sin duda, seria uno de los angulos que marcan mi mirada;
es decir, hay que considerar que como todo grupo social, éste también se encuentra atravesado
por tensiones y relaciones de poder a lo interno; desconocerlo, seria reproducir el imaginario
del “buen salvaje” que vive en armonia. En consecuencia con la reflexividad que pretendo
atraviese el proceso de investigacion, me resulta relevante sefialar que el espacio y las
relaciones a través de las cuales uno construye el “campo”, como una de las fuentes centrales
del conocimiento que nutre el andlisis de la investigacion; marcan la mirada y lo posicionan y
sitian también al interior de la comunidad. Es decir, llegar con una de las familias
conformada por varios de los lideres que han estado al frente de la lucha por la defensa
territorial, permite que la misma comunidad me situe politicamente y desde ahi se relacione

conmigo. Esto me abre una gama de posibilidades, y me limita otras como cualquier sitio del
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que se mire. En ese sentido, hubo una gran apertura en espacios como las reuniones del
Consejo, en la relacion con los lideres y con la estructura organizativa de la comunidad; el

aval de confianza de ellos, marco el grado de confianza que se me tuvo.

Los espacios de aprendizaje y generacion de conocimiento de esta estancia los he ordenado
metodolégicamente en tres dimensiones’. La primera, la relaciono con las actividades de la
vida diaria en la casa, la participacion en las mingas, celebraciones de la comunidad y
conversaciones en las que una puede aprender sobre ciertos valores y significados con los que
cargan sus practicas cotidianas. Ademas, la presencia en casa de dofia Corina y don Sabino
que conforman parte del Consejo de Ancianos de la comunidad, espacio desde el cual se
espera que guien el actuar de los lideres, fue fundamental para compartir historias y cuentos

sobre la creacion del mundo, asi como précticas significativas para la comunidad.

La segunda dimension la relaciono con mi colaboracion en espacios organizativos del Pueblo
de Sarayaku, reuniones de Consejo y Asambleas. Me resulta relevante explicitar que en un
principio no sabia si me permitirian entrar a estos espacios; sin embargo, Patricia Gualinga me
dijo que fuera a una de ellas. Fue dificil comprender lo que sucedia pues eran espacios en los
que se hablaba en kichwa, pero gracias a que la relatoria proyectada desde la computadora de
la relatora era en espafiol, podia comprender los debates centrales. Uno de los puntos de la
reunion fue la necesidad de realizar un proyecto para conseguir apoyo econémico que les
permitiera fortalecer la estructura organizativa. En ese punto, Patricia me dijo que me
apuntara con el equipo que lo disefiaria. Para mi fue un momento que marc6 mi estancia,
primero, porque fue una solicitud por parte de ellos, con la cual cobré mas sentido mi estancia
no solo para el equipo de comunicacidn, si no para el Consejo en general. Ademds me parecid
otro de los elementos centrales que me permitia ser reciproca y desde ahi, construir una
relacién mas horizontal. Sumado a ello, fue la oportunidad para conocer un diagndstico mas
amplio realizado por ellos mismos sobre sus retos y fortalezas organizativas. Sumado a ello,
el equipo de comunicacion, en especifico José Santi -encargado de la pagina web- asumid
varias responsabilidades dentro de esta reunion y se me indicé que durante mi estancia
compartiria dichas responsabilidades y tareas. A su vez, se me pidi6 que en la escuela
compartiera algunas experiencias politicas de mi pais que estuvieran relacionadas con la lucha

de los pueblos indigenas, principalmente les interesaba la propuesta zapatista.

7 En el anexo uno del trabajo se encuentra una lista que detalla de forma mas sistematica las técnicas
metodologicas utilizadas.
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Otro espacio relevante dentro de esta dimension, fue el trabajo y las entrevistas que se
realizaron especificamente con el equipo de comunicacion. Esto, dio pie a la propuesta de
realizar un taller de “estrategia comunicacional para la defensa del territorio” disefiado a partir
de las necesidades que fueron sefialadas en los espacios de reflexion que se tuvo con el
equipo. Para ello, se propuso que se les pidiera a los compafieros del Churo Comunicacion
que en su entrada para realizar el cine foro con el que se culminaba el proyecto de talleres de
capacitacion implementado en noviembre, se aprovechara para dar este nuevo taller. Estos

talleres los concibo como una

metodologia que presupone una contribucidn interpretativa por parte de la comunidad y no
solo de los investigadores principales. Por ello el taller funciona como un espacio exegético
y no simplemente como un sitio para la recoleccion de datos. Bajo estas condiciones resulta
claro que la teorizacion se origina a partir del didlogo. Es decir, es netamente intercultural,
ya que incorpora dispositivos teoricos que surgen de las culturas indigenas, asi como de
discursos externos que frecuentemente provienen de la academia (Rappaport y Ramos 2005,

50).

La tercera dimension tiene que ver con los espacios que me brindaron para compartir
especificamente la historia de lucha que han implementado desde la comunicacion; algunos
de ellos han sido las entrevistas a profundidad entendidas desde la vision de Rosana Guber
como un didlogo y una relacion social, es decir, un encuentro cultural entre dos universos de
sentido (Guber, 2004: 137). Estas se realizaron con los miembros del equipo de comunicacién
y a las/los dirigentes actuales y antiguos del Consejo de Gobierno del Pueblo Ancestral
Kichwa de Sarayaku. A su vez, con Eriberto trabajamos la técnica de video elicitacion, para la
cual eligio tres de sus videos que le resultaban mas significativos; nos sentamos a verlos y a
comentar a cerca de ellos: su motivacion, su proceso de realizacion, el contenido, la
circulacion, etcétera. Del mismo modo, con uno de los compaiieros del Churo que trabajé con
el equipo de comunicacion de Sarayaku para la realizacion de su pagina web, realizamos una
video entrevista en la que con un proyector fuimos “navegando” por la pagina, reflexionando
el proceso de creacion de las distintas secciones. Finalmente hice una revision de los videos
“subidos” en su canal de you tube, asi como una revision de la pagina web “Sarayaku.org”
que como se menciona en los siguientes capitulos no fueron pensados como un producto, sino
como un proceso de produccion, circulacion y consumo, en el que se destacan las relaciones

politicas entre diversos sujetos que tomaron parte en el mismo. Para ello, retomé las preguntas
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que Axel Khdler (2013) menciona dentro del Proyecto Videoasta Indigenas de la Frontera Sur

como centrales para comprender,

El propésito (el para qué y para quién) y el publico al que se dirigen; segundo, el punto de
vista y el lugar de enunciacion de sus realizadores; tercero, el control de la produccion en los
aspectos centrales y; cuarto, las distintas politicas de acercamiento a los sujetos representados

y su involucramiento en la produccion (Kohler y Estrada 2013, s.p.).

Finalmente puedo decir, que la relacién que configura el campo como fuente de
conocimiento, al ser de corte activista, trasciende los tiempos de la investigacion académica y
no culmina con la escritura. El paso que sigue es devolver a la comunidad los resultados de la
investigacion, y seguir con el trabajo de aportar de diversas formas a ese horizonte comun de
defensa territorial frente a politicas econdmicas extractivas como una de las piedras angulares

del capitalismo global.
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Capitulo 2. Contexto Historico. Sarayaku como sujeto politico

Para comprender las estrategias de comunicacion para la defensa territorial del Pueblo
Ancestral Kichwa Sarayaku (Sarayaku en adelante) resulta necesario dar cuenta del contexto
historico especifico en el que se desarrolla. Para ello, parto del supuesto en el que una localidad
se encuentra atravesada por procesos politicos y sociales que la vinculan al “sistema-mundo”

(Wallerstein 2007) del que forma parte.

Del fino y denso tejido que da forma a este caso, en este capitulo pienso destacar algunas
coordenadas socio-histdricas que nos permitan entender la lucha del Pueblo de Sarayaku, no
como una lucha que se da de forma aislada y local, sino como una lucha que se encuentra tejida
en un entramado global e histdrico, que se aterriza y toma particularidades propias en lo local.
La primera coordenada de este contexto pretende ubicar las presiones sobre el territorio de
Sarayaku dentro de un entramado politico y econdmico global. Me refiero a las que tienen que
ver con los conflictos socioambientales que hoy cubren el mapa latinoamericano, que si bien
son reconfigurados y acentuados a partir de los afios ochenta con el “cambio de época”
caracterizado por Maristella Svampa (2010), estos conflictos han tenido como contra cara la
resistencia de los pueblos indigenas en defensa de su territorio, la cual se remonta a una historia
de larga duracion en América Latina. La segunda coordenada, nos permite ubicar la lucha del
pueblo Sarayaku en clave historica, es decir, nos permite entenderlo como parte de la lucha de
los pueblos indigenas dentro del continente y del pais, cuyas demandas centrales -el derecho a
la autodeterminacion territorial, al reconocimiento como sujetos colectivos con una cultura
propia y diversa, el respeto a sus propias formas de gobernarse-, son de larga data y cuestionan
un proyecto civilizatorio colonial que configura las relaciones politicas en nuestro continente. A
su vez, resulta necesario ubicar la lucha del Pueblo de Sarayaku dentro de la region de la
Amazonia ecuatoriana —cuyo contacto con occidente ha sido mediado desde sus inicios a través
del extractivismo- en la cual los procesos antes descritos, se han desenvuelto con dindmicas
particulares que desarrollaré a grandes rasgos. Finalmente, abordaré el contexto historico y
politico de la lucha por la defensa del territorio en el territorio local de Sarayaku, dentro de la

Provincia de Pastaza.
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Con esto pretendo comprender la tierra sobre la cual se han afianzado las raices historicas-
espaciales de este conflicto y las estrategias para enfrentarlo, pues nada de lo que buscamos

comprender puede encontrar de forma aislada y ahistorica las fuentes para su analisis.

2.1 Cambio de época e irrupcion del Movimiento Indigena en América Latina

La enérgica irrupcion del movimientos indigena, en la década del noventa y los primeros anos
del siglo XXI, estuvo enmarcada dentro del contexto que Maristella Svampa (2010, 1) nombra
como “cambio de época” que se caracteriza por la imposicion del Consenso de Washington, es
decir, la imposicion de una globalizacion univoca. Esto significo el desvanecimiento del
modelo de “desarrollo hacia adentro”, en el que el Estado tenia un rol dirigente; asi como su
consecuente reemplazo por un dominio de las fuerzas trasnacionales del mercado. El aumento
de autonomia de la economia respecto de la politica, dejo a la sociedad a merced de los poderes
econdmicos nacionales y trasnacionales. Una de las implicaciones casi inmediatas fue “la
transformacion de la estructura social, con el aumento de la pobreza, las desigualdades, la
marginalidad y la precariedad de los sistemas laborales” (Garreton 2002, 13 y 18). A su vez, se
agudiz6 y afianz6 un “modelo econdmico basado en la reprivatizacion de la economia”, es
decir, un modelo extractivo-exportador de los recursos naturales no renovables, e impulsor de
la expansion de los agro-negocios. Esto se vio reflejado en “la expansion de las fronteras hacia
territorios antes considerados como “improductivos”: la frontera agricola, petrolera, minera,

energética, forestal”’(Svampa 2010, 4).

La transicion descrita vino de la mano con una transformacion en la accion colectiva y lo
movimientos sociales. Si bien, en una sociedad industrial con un Estado Nacional fortalecido
“los actores sociales se vinculaban al mundo del trabajo o de la produccion, es decir, alguna
relacion con las clases sociales y, por otro lado, al mundo de la politica, es decir alguna relacion
con los partidos o liderazgos politicos” (Garreton 2002, 12). Segin Natalucci, en esta transicion
en la que las relaciones clasicas entre Estado y sociedad se ven dislocadas, emergen con mayor

fuerza los llamados Nuevos Movimientos Sociales!(NMS) (2011, 194).

1 . . .y , . .
Para fines de esta investigacion, no ahondaré en el debate de si es pertinente llamarlos nuevos, puesto que
tienen rasgos que histéricamente han sido parte de los movimientos sociales que les preceden.
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En un intento por caracterizar dichos movimientos, Melucci desde Europa elabora una lista en
la que, sin duda hay ausencias como el movimiento indigena, el movimiento por la paz y otros

mas, pero que nos ayudan a aproximarnos y tener una idea mas clara sobre qué hablamos:

El movimiento estudiantil, el feminismo, la liberacion sexual, los movimientos ciudadanos, las
luchas ecolodgicas, la movilizacion de los consumidores y usuarios de servicios, de minorias
étnicas y Lingiiisticas, de movimientos de comunidad y contraculturales, las luchas por

cuestiones de sanidad y salud y otras” (1971, 98 citado en Offe 1992, 174).

Como veremos, muchas de las problematicas que dan cuerpo a estos actores desbordan al
Estado nacional, son movimientos cuyo campo de accion sobrepasa la politica institucional que
“politizan cuestiones que no pueden ser facilmente codificadas con el cddigo binario del
universo de accidn social que subyace a la teoria liberal” (Offe 1992, 174), y esto se encuentra
enmarcado en un contexto de crisis representacional de la clase politica. Los NMS identifican a
su vez, nuevas formas de opresion que sobrepasan incluso el horizonte de “la emancipacion
social socialista tal como fue definida por el marxismo”, la lucha no puede ser planteada para
un futuro por construir, puesto que buscan “transformar lo cotidiano de las victimas de la
opresion aqui y ahora” ?(Santos 2001, 178). Svampa reconoce la presencia de los siguientes

elementos dentro de los planteamientos que los caracterizan:

un cuestionamiento a las nuevas estructuras de dominacion surgidas de la transnacionalizacion
de los capitales, que se expresa en la superacion de las fronteras politicas, econdmicas y
juridicas; el rechazo de la mercantilizacion creciente de las relaciones sociales, producto de la
globalizacion neoliberal; y la revalorizacion y defensa de los derechos culturales y territoriales

(Svampa 2010, 3).

El anclaje territorial de muchos de los movimientos que describe Svampa dentro de los NMS,
se encuentra imbricado con la transformacion descrita del modelo econdémico extractivo-
exportador de una gran parte de los paises en América Latina, ya que afecté de forma directa a
poblaciones enteras que habitan territorios significativos y estratégicos para el desarrollo del
capital. lan Chambers, director de la Oficina para Centroamérica de la Organizacion
Internacional del Trabajo declaré que la poblacion indigena mundial, calculada en 300

millones, vive en zonas que tienen el 60% de los recursos naturales del planeta. Asi que, como

? Pensemos, que como se desarrollara méas adelante muchos de estos movimientos con un clivaje fuerte en lo
territorial y lo identitario, tienen afrentas tan concretas como parar proyectos de extractivos en sus territorios.
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dice Martha Garcia, “no sorprenden los multiples conflictos por el uso y destino de sus tierras
alrededor de los intereses de gobiernos y empresas. [...] La explotacion de recursos naturales
(petrdleo y mineria) y el turismo son las principales industrias que amenazan los territorios
indigenas en América (mayo 1997 s.f. citado en S.I.Marcos 1997). Es por ello, que si bien
reconocemos la historicidad de la lucha del movimiento indigena en términos de su larga
duracion; el contexto antes descrito sin duda configura un escenario que atiz6 y permitié que

éste emergiera con singular fuerza y que se legitimara

no soélo [...] desde una posicion de defensa de su cultura y su identidad, [...] también desde las
propuestas de reformular el régimen politico, de transformar al Estado, de cambiar los sistemas
de representacion, en definitiva, de otorgarle nuevos criterios a la democracia, desde la

participacion comunitaria y desde la identidad (Davalos 2005, 20).

A continuacion se dara cuenta de como el escenario descrito tomé forma dentro del pais que

nos compete en esta investigacion, Ecuador.

2.1.1 Movimiento Indigena en Ecuador

La historia de las organizaciones, movilizaciones, conflictos, logros y disputas alrededor del
“movimiento indigena de Ecuador” es de larga data y gran complejidad. Sin embargo, mi
objetivo se limita a establecer rasgos generales que nos permitan ubicar algunas luchas y logros
en términos de reconocimiento de los derechos de los Pueblos y Nacionalidades indigenas del

pais desde la década de los afos noventa.

El movimiento indigena en Ecuador se ha caracterizado por construir una institucionalidad
organizativa a través de la cual, han podido articularse diferentes comunidades, pueblos y
nacionalidades indigenas del pais. Este proceso se ha llevado con las respectivas tensiones,
contradicciones y luchas de poder al interior. Sin embargo, esta forma organizativa les ha
permitido gestionar sus demandas y luchar de una forma coordinada. Una de las primeras
organizaciones indigenas del continente, la Federacion de Centros Shuar fundada en 1964. Sin
embargo una de las décadas més relevantes para el movimiento, fue la década de los 80, en la
cual se crearon organizaciones de gran trascendencia como la Confederacion de Nacionalidades

Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana (CONFENIAE) fundada en 19803 que mas adelante

? Hubo dos antecedentes relevantes a esta organizacion, uno data de 1945 cuando el Partido Comunista
Ecuatoriano funda la Federacion Ecuatoriana de Indios (FEI) que de algiin modo retomaba la causa indigena
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junto con Ecuarunari (1972), se coordinarian en la gran Confederacion de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE) fundada en 1986%. La creacion de ésta ultima en palabras de

Raquel Gutiérrez

Es un momento histérico porque se forma una organizacion nacional de las nacionalidades y
pueblos indigenas que construye un proyecto politico nacional (no solo indigena), que le
propone al resto del pais la creacion de un Estado plurinacional y democratico para todos los

ecuatorianos (Gutiérrez y Escéarzaga 2006, 11:198).

Estas organizaciones® impulsan el levantamiento pacifico indigena de junio de 1990
“levantamiento indigena del Inti Raymi” y de 1992 “Amazonia por la vida” con los que
siembran un precedente de suma importancia debido a que, “practicamente paralizaron al pais y
obligaron al gobierno nacional a negociar con los pueblos indigenas”(Stavenhagen 2010, 41).
Una de las demandas centrales presentada en el pliego petitorio de la CONAIE en el punto siete
del pliego de demandas, fue el reconocimiento del Ecuador como un Estado plurinacional
(Ospina 2010, 202). En las movilizaciones de 1992 una de las demandas centrales fue el
reconocimiento legal de los territorios®, pues como menciona Ivette Vallejo, la lucha de los
pueblos indigenas amazdnicos ha mantenido como uno de sus ejes centrales “la autonomia
vinculada a la constitucioén de un territorio étnico” (Vallejo 2007, 507). En este proceso, la
Organizacion de Pueblos Indigenas de Pastaza (OPIP) de la cual forma parte Sarayaku, se

configurd como uno de los actores centrales de estas movilizaciones con su propuesta de

como una causa mas bien campesina, sin embargo, se considera como la primera organizacion indigena del pais.
Mas adelante, en 1972 se funda Ecuarunari (Confederacion Kichwa del Ecuador o Ecuador Runacunapac
Riccharimui) (Gutiérrez y Escarzaga 2006, 11:196).

* En 1990 se crea la Coordinadora de Organizaciones Indigenas de la Costa Ecuatoriana (COICE) que se une a la
coordinacion de la CONAIE.

>Otro paso importante en la lucha indigena Ecuatoriana se da més adelante, en 1996, con la creacion del partido
Pachakutik, que “fue el intento de crear una herramienta de participacion politico-electoral que, en unidad con
otros movimientos sociales, tuviera una presencia significativa en los gobiernos locales, provinciales y
nacional”(Gutiérrez y Escarzaga 2006, 11:20) Pachakutik es independiente de la CONAIE, aunque no puede
explicarse sin ésta. El movimiento indigena en esta década cobra tal fuerza que se convierten junto a otros
sectores de izquierda en los protagonistas de una lucha nacional en la que en 1997 y 2000 logran derrocar a dos
presidentes, Abdala Bucaram y Jamil Mahuad (Gutiérrez y Escarzaga 2006, I11:20).

® Antes de este levantamiento indigena, en abril de 1990, se habia legalizado el territorio de los huaorani, y
posteriormente en 1992 se legalizaria el territorio de Sarayaku (Lara 2009, 90).
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legalizacion de territorios autdbnomos y autogobernados con fronteras étnicas- territoriales

(Vallejo 2007, 508)7.

Como en otros paises de América Latina, la oposicion al movimiento indigena fue criticada con
el argumento de que buscaban la fragmentacion del pais. La eleccion de autodenominarse y
organizarse como naciones, tuvo que ver, entre otras cosas, con la busqueda de un término que

fuera acorde con la dignidad de su lucha:

Ese nombre [etnia] nos minimiza [...] huele mucho a estudio, a experimento [...] En cambio, la
nacionalidad para nosotros tiene otro concepto: es mucho mas integra, se reconoce a la
persona como un ser viviente [...] Nos han tratado de “naturalito”, de “aborigen”, de un milléon
de nombres que nos han puesto, pero ninguno de ellos nos ha dado valor como personas,

reconociendo nuestros derechos (Blanca Chancoso citada en Ospina 2010, 203).

La desconfianza en el término de etnicidad no es casual, pues su énfasis en cuestiones de indole
cultural (entendido en su sentido més tradicional de cultura como estructura simbolica) dieron
pie a un proceso de “desterritorializacion, por lo general violenta y forzada, de ciertas

comunidades culturales”(Giménez 2000, 1 citado en Ospina 2010, 203).

El antecedente juridico mas préximo en el que se afronta el tema de la plurinacionalidad, es la
ley de nacionalidades indigenas preparada por la Comision de Asuntos Indigenas del Congreso

Nacional en 1988,

El texto menciona que el territorio no tiene que ver solamente con garantias para la
subsistencia, sino con el espacio para el desarrollo de su cultura (art. 11). Las obras y
actividades de explotacion de recursos en esos territorios requeriran la consulta a la comunidad

(arts. 10 y 21) (Ospina 2010, 203).

La aceptacion de la plurinacionalidad en la década de los 80, tenia que ver con la asociacion
que se hacia a reivindicaciones culturales, sin embargo, cuando las movilizaciones indigenas
reivindican la connotacion territorial y autondmica las cosas se tornaron mas complicadas. Las
grandes movilizaciones indigenas suscitadas en los afios 90, que junto a otros sectores de

izquierda tomaron un protagonismo singular en todo el pais durante la lucha que destituy6 en a

7 La propuesta de la OPIP fue rechazada. El gobierno en 1992 elabor6 su propia division territorial “con una
vision militarista de control de las fronteras externas e internas, control politico e ideoldgico espacial, vinculado
a la expansion de la actividad hidrocarburifera que se enfocaria hacia Pastaza”(Vallejo 2007, 509).
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dos presidentes, Abdald Bucaram y Jamil Mahuad, dibujaron la antesala de lo que seria mas
adelante la convocatoria a nivel nacional, a una Asamblea Constituyente convocada en 2007

por el nuevo Gabinete del partido politico Alianza PAIS para renovar la Carta Magna del pais.

Durante los ocho meses que estuvo reunida la Asamblea Constituyente, salieron a la luz las
disputas que mas tarde devendrian en la ruptura del movimiento indigena con el gobierno de
Correa. No obstante, el 24 de julio de 2008, la denominada Constituciéon de Montecristi —por la

localidad donde fue redactada-, fue aprobada por la Asamblea (Harnecker 2011, 235).

Entre uno de los avances destacables es el reconocimiento de la plurinacionalidad, un concepto
que sirve para fortalecer derechos colectivos indigenas, que en palabras de la propia CONAIE

supone varias dimensiones entrelazadas:

[...] una transformacion sustancial del poder real del Estado y la sociedad, [...], el
reconocimiento de niveles importantes de autogobierno de los pueblos y nacionalidades
indigenas. El Estado plurinacional es autogobierno territorial, autogobierno para el manejo y
proteccién de los recursos naturales, y autogobierno de las instituciones locales que manejan

asuntos de vital importancia como la educacion y la salud (CONAIE en Ospina 2010, 206).

A pesar de que este reconocimiento simboliza un paso grande dentro de la larga lucha historica
de la cual hemos dado cuenta brevemente, existen muchos aspectos que sugieren que este paso
no simboliza el triunfo de las demandas indigenas del movimiento indigena; pero sin duda,
amplia el marco de movilidad dentro de uno de sus frentes de lucha, que es el juridico. Sin
embargo, no podemos dejar de lado que, la batalla por los derechos indigenas es coartada en la
misma Constitucion, un ejemplo de ello es el derecho de los pueblos indigenas sobre la
autodeterminacion de su territorio, “toda vez que de acuerdo con el articulo 57, numeral 7, en
cierta medida se determina que si la comunidad consultada no permite la explotacion de los

recursos, sera el Estado el que tenga la ultima palabra”(Andrade, Grijalva, y Storini 2009, 232).

Pero mas alla de comprender que no se puede dar un ejercicio pleno de la plurinacionalidad en
términos juridicos, hay que entender que se hace dentro de un contexto en el que, como plantea
uno de los dirigentes indigenas ecuatorianos mas importantes, “las bases fundamentales del

colonialismo interno, del racismo y del sistema econémico y politico propio del capitalismo
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excluyente, no han sido puestas en cuestionamiento profundo”(Macas 2007 citado en Ospina

2010, 206). Es decir, este logro mas que un fin, lo dibuja es un horizonte.

2.2 Amazonia, extractivismo y movimiento indigena por el territorio

El pueblo de Sarayaku ademas de encontrarse dentro de un Estado con una economia basada en
la extraccion, se encuentra en una de las regiones marcadas fuertemente por la intervencion,
invasion y saqueo territorial. Una region que se ha convertido en un continuo arribo de la
modernidad que lleva en su cuenta varios siglos, me refiero a la region amazonica; misma que
ha sido construida por nociones occidentales como ese paraiso, pulmon del mundo, lugar
salvaje a domesticar, tierra desperdiciada y ociosa que poner a producir. Un “lugar tan salvaje

como sus habitantes”.

La Amazonia ecuatoriana se encuentra en la subregion andino-amazonica de la macrocuenca,
y comprende un area de transicion entre los Andes y la Cordillera Real Oriental, definiendo
ecosistemas de piedemonte o ceja de montafia (hasta 2300 msnm), selva alta (2200 a 600
msnm), asi como una vasta llanura amazodnica o selva baja, caracterizada por sus areas y
bosques de inundacion. En Ecuador la selva alta ha albergado poblaciones “bisagra” que
articularon los nticleos culturales del Amazonas y los Andes, asi como por su enorme

potencial hidrico y una abundante biodiversidad (Lopez 2013, 6).

La Region Amazoénica Ecuatoriana cuenta con seis provincias y cubre casi la mitad del
territorio continental ecuatoriano, segiin informacién obtenida en el Atlas “Amazonia

ecuatoriana bajo presion”:

es la mas densamente poblada y en ella viven 740mil ecuatorianos/as, incluyendo 10 pueblos o
nacionalidades indigenas, debiendo resaltarse la presencia de dos grupos en aislamiento
voluntario, sometidos ahora mismo a presiones y amenazas potenciales tan extremas que
bordean practicas de etnocidio, asociadas a un fendmeno perioddico y recurrente: la expansion

de fronteras extractivas en la Amazonia contemporanea (Lopez 2013, 4).

Si bien el movimiento indigena en Ecuador ha compartido una lucha comun, el movimiento en
la Amazonia ha tenido sus particularidades. En este apartado no es mi intencion hacer un
recuento exhaustivo de ésta historia, sino establecer algunas coordenadas espacio temporales
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generales, que nos permitan aterrizar en este territorio. El recuento histérico que hace Norman
Whitten, se enmarca en un proceso de larga duracion, y retoma en su anélisis como uno de los
momentos mas atroces en la historia de los pueblos indigenas amazonicos, la expansion del
boom cauchero, en el que varios pueblos fueron objeto de etnocidio, y en el que fueron
desalojados, y despojados de su territorio, cuando no, forzados a trabajar en funcién de los
intereses econdmicos ajenos a los suyos. Establece que, desde fines de 1800 hasta 1920, la
poblacion experimentd una suma de procesos sumamente violentos, que trajeron consigo la
diseminacion y disminucion de la poblacion, reconfigurando violentamente el territorio
amazonico. A finales de los afios 20, vuelve una incursion por la explotacion petrolera, se
establecen plantaciones mayoritariamente de capital extranjero, y la actividad misionera se
expande. Para Rommel Lara, el inicio del siglo XX constituye la primera de tres etapas en las
que ubica la politica de explotacion petrolera en Ecuador, en ésta se crea una infraestructura
civil. Los primeros trabajos de exploracion sismica se hacen a cargo de la empresa
estadounidense Leonard Exploration Company. En 1937 empezaron los trabajos de la Royal
Dutch Shell en la Provincia de Pastaza, se construye una base aérea que posteriormente en 1950
fue controlada por misioneros evangélicos. Es a través de los destacamentos militares que se
instalan junto a los campamentos petroleros, que el Estado ecuatoriano establece contacto con
los territorios indigenas de Arajuno, Villano, Curaray y Montalvo (Lara 2009, 53). Segiin
Chavez, a pesar de que esto no afect6 directamente a Sarayaku, forma parte de la memoria y de
los argumentos en contra de la extraccion petrolera que los dirigentes actuales siguen utilizando

(Lara 2009, 53).

Otro momento histoérico de suma relevancia fue que en 1941 Peru invade el Ecuador y se pierde
la mitad del territorio amazonico, y con ello toda el area de los principales rios navegables. La
invasion llega hasta los Rio Bobonaza y Pastaza, por lo que el Estado “emprendi6 una politica
de consolidacion de las fronteras, que produjo un aumento de personal en el puesto militar de
Sarayaku”, sin embargo, debido a fuertes confrontaciones, se cierra y se mueve a Montalvo.
Whitten (1989, 14 y 39) sefiala que la pérdida de una buena parte del territorio amazonico, da
pie a que Ecuador durante esos afios se consolide como una nacién principalmente andina y

construye el “Oriente como un mito”.

La segunda etapa que Rommel Lara destaca en la historia de extractivismo petrolero, va del afio

1967 a 1985 en el que la intervencion afectd de manera contundente a la Amazonia norte.
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Esta etapa se caracterizd por la creacion de la Corporacion Estatal de Petroleo del Ecuador
(CEPE) que contrat6 a otras empresas para realizar actividades de exploracion y explotacion.
La empresa francesa Compafiia General de Geofisica (CGG) realizd tareas de exploracion en
las riveras sur y norte del rio Napo desde 1967. Mientras que la empresa estadounidense
Texaco realizo tareas de extraccion y transporte de petroleo en la década del setenta y los

primeros afos de la década de los ochenta en esta misma area (Lara 2009, 53).

Para una comprension cabal de la tercera etapa, debemos considerar que la misma se inserta en
un contexto en el que América Latina ingresa a lo que en el primer apartado caracterizamos
como “cambio de época” en la que se ingresa un nuevo modelo econdmico y politico-
ideologico “sostenido por el boom de los precios internacionales de las materias primas y los
bienes de consumo demandados cada vez mas por los paises centrales y las potencias
emergentes” (Svampa 2012, 33). De ahi que, segiin Prada “los paises de la periferia del
sistema-capitalista son convertidos en reserva de recursos naturales, productores y exportadores

de materias primas”(Prada 2012, 157).

En Ecuador esto se aterriz6 en un periodo que se inici6 en 1985, conocido como la primer
ronda petrolera, en el que el Estado hizo concesiones a empresas privadas®, de bloques
petroleros con espacios fisicos de 200000 hectéareas (Lara 2009, 55). Algo que caracteriz6 esta
etapa, fue que el Estado ecuatoriano pretendia que la relacion con las comunidades afectadas,
fuera establecida por las empresas, apoyando a éstas tltimas con presencia militar en las

distintas zonas concesionadas.

En este periodo, se da la primera confrontacion entre el pueblo Sarayaku y las politicas
extractivistas, pues en 1986, “el Estado ecuatoriano adjudico el bloque 10 al consorcio Arco —
Agip”(Lara 2009, 55). Esto desembocd en un didlogo entre la Organizacion de Pueblos
Indigenas de Pastaza (OPIP) de la cual formaba parte Sarayaku, y la Arco Agip que mas

adelante se abordara.

¥ La empresa privada que obtiene la adjudicacion de un bloque es la encargada de la exploracién, explotacién y
transporte de petroleo de esa area. La comercializacion del crudo es tarea del Estado ecuatoriano. Este proceso
de licitaciones tiene diferentes modalidades de contratos entre el Estado ecuatoriano y las empresas privadas. En
unos casos las empresas privadas participan en el proceso de comercializacion del crudo, en otros el Estado
ecuatoriano contrata los servicios de estas empresas privadas para realizar tareas concretas (Lara 2009, 55).
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La politica extractivista en el sector petrolero, se hace explicita durante el periodo presidido por
Jamil Mahuad (1998-2002), en el documento “Apertura 2000 en el que se busco incrementar
la exportacion de crudo y atraer la inversion externa para la implementacion de megaproyectos

que sostengan la extraccion petrolera. Esto debe leerse a la luz de los ajustes estructurales

propuestos para la salida a la crisis econémico-financiera del pais por las instituciones
financieras internacionales (IFIs), como el Banco Mundial, el Fondo Monetario Internacional
o el Club de Paris, en acuerdos establecidos con los gobiernos nacionales, tanto los que fueron
elegidos en las urnas, como con los de transicion, instaurados después de las crisis politicas de

1997 y 2001 (Lépez 2004, 157).

Seis afios mas adelante, durante la presidencia de Rafael Correa, asistimos a un “nuevo boom
de la economia extractiva”, en el cual la Amazonia -seglin el grupo de investigacion
involucrado en el “Atlas Amazonia Ecuatoriana bajo presion”- se encuentra amenazada por 5
presiones principales: vias o carreteras, petréleo, mineria, hidroeléctricas y deforestacion (sin
dejar de lado el cambio de uso de suelo y la ampliacion de la frontera agropecuaria). Este
gobierno, ha agudizado sus politicas en toda la Region Amazdnica Ecuatoriana (RAE), prueba
de ello es que “mas del 60% de bloques petroleros en explotacion de toda la macrocuenca

amazonica [no solo de Ecuador] se concentraban en el 2010 en la RAE” (Lopez 2013, 4).

“No ser mendigos sentados en un saco de oro”, esas son las palabras que hoy en dia han
caracterizado la postura politica del gobierno de Rafael Correa frente a la base de su economia
del pais. En la cual el petroleo representa un 43% del presupuesto del Estado (Gudynas 2010a).
En esa misma tonica, el actual ministro de Asuntos Exteriores ecuatoriano, Ricardo Patifio
plantea la necesidad de mantener el modelo porque “no queremos volver a las
cavernas”(Harnecker 2011, 271). A su vez, el exministro de Defensa Miguel Carvajal, afirma
que “si renunciamos a la extraccion petrolera se nos cae la economia” (Harnecker 2011, 272).
Es decir, desde el poder politico del Estado, se plantea un discurso en el que no existe la
posibilidad de un desarrollo o “buen vivir” para el pais, sin un modelo basado en el

extractivismo.

Por su parte, Prada analiza desde una vision global que el argumento de una posibilidad de
desarrollo interno de paises como Ecuador, Uruguay, Bolivia con el que justifican su incursion
al extractivismo, es una ilusion, pues la acumulacion vinculada a la explotacion de
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hidrocarburos estd intimamente relacionada con la légica de la acumulacion de capital que se
da a nivel mundial, fomentando y afianzando una dependencia econdmica y politica. Los que se
benefician los mismos de siempre, es decir, los que controlan el monopolio financiero, el
monopolio tecnoldgico, el monopolio de acceso a los recursos naturales, el monopolio de los

mercados y el monopolio militar (Prada 2012, 171).

Ademas, como menciona el autor, no es un modelo que permita un desarrollo interno, puesto
que mas alla de destinar los insumos a un gasto administrativo que impulse una gran parte de
politicas sociales, no logra generar una “inversion productiva, al cambio de la matriz
econdmica, [pues] es un modelo de economia rentista”(Prada 2012, 171). De ahi que, se vuelva
un circulo vicioso, una suerte de condena que no permite salir de este modelo. La historia sigue
siendo la misma, el sostén de las politicas sociales para unos, se erige sobre despojos y

violencia contra otros.

En esta expansion de politicas extractivistas también se propaga “una descalificacion de otras
logicas de valorizacion de los territorios, los cuales son considerados como socialmente
vaciables, o lisa y llanamente como ‘areas de sacrificio’, en aras del progreso
selectivo”(Svampa 2012, 33). Lo cual tiene como contracara la explosion de los conflictos

socioambientales antes mencionados, con los que podriamos entender el conflicto de Sarayaku.

Este contexto, aterrizado en la realidad de Ecuador, se complejiza al ser un pais en el que por
un lado los derechos de la naturaleza y los derechos territoriales de los pueblos son reconocidos
constitucionalmente y por otro, las politicas extractivistas son justificadas como “un ingrediente
necesario para lograr la justicia social que siempre ha defendido la izquierda” (Gudynas 2011,
152), vista como una redistribucion de los ingresos a través de politicas sociales para combatir
la pobreza. En ese tenor, las posturas criticas frente a este modelo, son planteadas desde el
poder, como reaccionarias y como un obstaculo frente al proyecto de “la revolucion
ciudadana”(Gudynas 2011, 152). Esta forma de estigmatizar la disidencia asi como el discurso
de la necesidad de las politicas extractivistas para la construccion de la justicia social, han sido
apalancadas y expandidas a través de los medios de comunicacion masivos aliados del gobierno
actual. De ahi que, los medios se han convertido en un espacio de disputa con fuertes

consecuencias politicas, sociales y ambientales.
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Una vez establecidas algunas de las coordenadas del contexto que da tierra a la lucha del
Pueblo Kichwa de Sarayaku, podremos concebirlo como parte de una sujeto politico de gran
importancia en el continente que, si bien tienen como una de sus demandas actuales, parar el
despojo de sus territorios frente al avance de éstas politicas extractivas, los conflictos que
enfrentan no son coyunturales, ni se remiten tan solo a una reaccion frente a estas politicas. Los
movimientos sociales indigenas, en especifico, el latinoamericano tienen una trayectoria

histérica con agenda propia por la defensa de su ser y estar en el mundo.
2.3 Contexto de Sarayaku

Después de haber establecido un contexto regional y nacional del conflicto, asi como de ubicar
la lucha Sarayaku como parte de una lucha historica de los pueblos indigenas, en este apartado
pretendo aterrizar en el contexto local. Sarayaku estd conformado por siete comunidades:
Sarayaku Centro, Cali Cali, Sarayaquillo, Shiwacocha, Chontayacu, Kushillu urku y Mauka
llacta (las dos ultimas creadas en el 2013). Consta de un territorio de aproximadamente 140.000
hectareas (B. Santi 2008, 112) y tiene una poblacioén de aproximadamente 1200 personas. Se
ubica en la Amazonia ecuatoriana, en la provincia de Pastaza, a orillas del rio Bobonaza
(1°44'S, 77°29'0) a 400 m.s.n.m. y a 65 km. al sureste de Puyo. Es un territorio considerado
como “punto caliente”, es decir, que forma parte de las diez regiones del mundo con alta

biodiversidad (Chéavez, Lara, y Moreno 2005, 12 y 18). (Ver mapa 1 y 2)

En base a restos arqueoldgicos encontrados, se piensa que su territorio se encuentra habitado
desde hace al menos 1300 afios (Siren citado en Chavez, Lara, y Moreno 2005, 113). Durante la
invasion espafiola, en la regién amazodnica se establecieron misiones catolicas; los dominicos
instalaron la primer misioén (1684) en esta region llamada Canelos. Ademas fue un siglo
caracterizado por la captura de indigenas con el fin de explotarlos en el lavado de oro, lo cual
produjo que durante el siglo XVII se generara una fuerte movilidad en esta zona, y si bien se
piensa que los primeros habitantes pertenecian a la familia linguistica zaparoana al norte del rio

Bobonaza, no se tiene claro quienes habitaban el actual territorio de Sarayaku.
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Mapa 1 Sarayaku, Provincia de Pastaza.

Ubicacion de Sarayaku

El Pueblo kichwa de Sarayaku se encuentra ubicado en el curso medio de la cuenca del rio
Bobonaza de la provincia de Pastaza.

Orellana

Morona
Santiago

Fuente: Plan V [revista virtual]. mayo 2014.http://www.planv.com.ec/historias/sociedad/sarayaku-el-
pueblo-del-mediodia

Mapa 2 Territorio de Sarayaku

MAPA DEL TERRITORIO DE LA COMUNIDAD INDIGENA DE SARAYAKU (PASTAZA - ECUADOR)
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Fuente: Geoyasuni. Noviembre 2013. http://www.geoyasuni.org/?p=1386
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Siglos después, durante la instauracion de la republica de Ecuador, se establece una mision
llamada Sarayaku, que se compuso por jivaroano-hablantes y zaparoano-hablantes, a quienes se
les impuso el kichwa como lingua franca y que més adelante fue adoptado por quienes nacian
en Sarayaku (Chavez, Lara, y Moreno 2005, 22). Todo ello nos habla de que ha sido, desde sus

inicios un territorio caracterizado por la movilidad y confluencia de diversos grupos étnicos.

Segun el peritaje antropologico realizado por Georgina Chavez (2005), el pueblo de Sarayaku,
forman parte del grupo cultural de los "Canelos- Kichwa" que reciben su denominacién por “la
mision catolica de Canelos, considerados como una cultura proveniente del este y sureste,
probablemente de los rios Curaray, Tigre, Pastaza, Maraiién y Huallaga” (Whitten en Chavez,
Lara, y Moreno 2005, 15). En la primera mitad del siglo XIX se forma el poblado y los
espafioles les entregan los titulos de sus tierras, mismos que fueron enterrados con una
autoridad de la comunidad y no se lograron recuperar (Sabino Gualinga citado en Chéavez, Lara,

y Moreno 2005, 22).

La movilidad y confluencia étnica se agudiza en el siglo XIX durante la época cauchera, pues
Sarayaku debido a sus condiciones geograficas funciond como refugio para indigenas de la
sierra que huian de las condiciones de esclavitud en las haciendas, por esta misma razon,
lograron mantenerse al margen durante gran parte de la historia republicana de la esclavitud a la

que sometieron a los grupos amazonicos para la explotacion cauchera (Lara 2009, 42).

En 1911, Sarayaku obtiene calidad de parroquia por Decreto Ejecutivo y en “1912 paso a ser
cabecera de la jurisdiccion cantonal”’(Chavez, Lara, y Moreno 2005, 25). Durante la primera
parte del siglo XX, Sarayaku —y la mayoria de pueblos amazdnicos- no tenia una relacion
relevante con el Estado Ecuatoriano, ni siquiera existia un camino hacia Quito. La
administracion se encontraba en manos de los misioneros dominicos que se instalaron “al estilo
de las haciendas de la Sierra, es decir, cobraban impuestos, juzgaban delitos e incluso imponian
penas”(Lara 2009, 42). Es decir, el contacto que “occidente” tuvo con la Amazonia, desde sus
inicios estuvo relacionada con la explotacion y el extractivismo, ya sea en el lavado de oro con
los espafioles, con la extraccion del caucho durante la repuiblica o con la imposicion de una

administracidén externa via los misioneros.
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Llama la atencion que el inicio de la relacion del Estado Ecuatoriano con las comunidades de
Pastaza, se desarrolla a partir de dos procesos importantes cuya confluencia no es arbitraria,
uno se refiere a la implementacion de las politicas indigenistas del Estado que se desarrollan a
partir del convenio con el Instituto Lingiiistico de Verano “para la integracion de la diversidad
cultural amazonica a la sociedad nacional ecuatoriana”(Lara 2009, 46) y, de la mano a este
proceso en la década de los 20 y 30 el otro, es el inicio de las primeras prospecciones de
petroleo (por parte de la empresa estadounidense Leonard Exploration Company). En 1930 se
instala un destacamento militar, se construye en 1937 la base aérea Shell y para 1947 se termina
la construccion de la carretera al Puyo. Sin embargo, al no encontrar reservas de petrdleo, se
retiran y las instalaciones quedan bajo el poder de misiones evangélicas. De igual modo, el
destacamento militar se cierra debido a las confrontaciones que se dan a partir de la guerra del
41 con Pert. Si bien esto no afecta directamente a Sarayaku, los conflictos generados por la
tierra en ese entonces, forman parte de su memoria y se tiene como un referente para alimentar

su postura antiextractivista (Chavez, Lara, y Moreno 2005, 26; Lara 2009, 45-53).

2.3.1 Sarayaku y el extractivismo: una lucha historica y vigente

El primer contacto directo con una petrolera en el territorio de Sarayaku, se tuvo a comienzos
de los anos setenta, cuando la petrolera Western realiza una prospeccion sismica, sin embargo
no se encontrd petréleo y no hubo ningtn conflicto. En esa misma época es cuando Texaco
comienza con las exploraciones en Lago Agrio (Chavez, Lara, y Moreno 2005, 28) y el

referente de devastacion territorial se empieza a instaurar en la region.

Como mencioné anteriormente, una de las etapas mas fuertes en el impulso de politicas
petroleras en Ecuador es la que comienza en 1985. Para ese entonces, los pueblos indigenas de
Pastaza ya se encontraban organizados en la Organizacion de Pueblos Indigenas de Pastaza
(OPIP), fundada en 1980, dicha organizacion se convirtié en un referente organizativo en el
movimiento ecuatoriano; y se constituyd como una protagonista central de la lucha territorial,

al ser la primera en reivindicar la autodeterminacion territorial (Lara 2009, 48—49).

Esto se convirti6 en una fortaleza para Sarayaku a la hora de enfrentar uno de sus primeros

conflictos con las petroleras, en 1987, cuando el Estado ecuatoriano concesiona con el bloque
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10, una parte del territorio Sarayaku a la compaiiia petrolera ARCO. Cabe resaltar que esto se
llevo a cabo sin consulta previa y dicho territorio formaba parte de zonas sagradas y de caceria

(Lara 2009, 66).

La lucha frente a la empresa se hizo con el apoyo de la OPIP, los pobladores de Sarayaku se
enfrentaron quitando las maquinas a los trabajadores para impedir la prospeccion. (Chavez,
Lara, y Moreno 2005, 29-30). De ahi, la reivindicacion que hacen los dirigentes de que “la
lucha de Sarayaku no comienza en 1996 cuando el Estado firma el contrato para exploracion y
explotacion petrolera con la compaiia argentina CGC, se inicia desde mucho antes en

1989”(Viteri, Franco 2004, 19) que es el contexto en que se enmarca este trabajo.

Como fruto de esta lucha, en 1988 se firmaron los “Acuerdos Sarayaku” entre la OPIP y el
gobierno en el que éste Ultimo, “se comprometia a legalizar todos los territorios indigenas de
Pastaza y pagaba una indemnizacion a Sarayaku por los dafios causados por la prospeccion
sismica” (Chavez, 2005:29-30). Sin embargo, mas adelante el gobierno alegd que habia
realizado el convenio bajo coercion y desconocio el convenio. Finalmente, la empresa logro
seguir con la exploracion sismica en un territorio en disputa que se tenia con la comunidad de
Moretecocha, que pertenecia a una organizacion adversaria de la OPIP, llamada AIEPRA. Aun
asi, Viteri (2004) afirma “la resistencia de mi pueblo hizo que no se realice la prospeccion
sismica en una parte de nuestro territorio”(Viteri, Franco 2004, 20), y argumentan que esto
quedd como una experiencia que les permitio ver las consecuencias de las actividades

petroleras pues

han acabado con los recursos de flora y fauna de la zona al punto de que los kichwas de esas
zonas tienen que dedicarse exclusivamente a tareas de agricultura y ganaderia o a trabajos
puntuales en las actividades de petroleras como mantenimiento de los campamentos o las

pistas de aterrizaje (cita en Lara 2009, 66).
2.3.1.1 Conflicto con la petrolera Compaiiia General de Combustibles, 1996

La lucha mas emblematica del pueblo Sarayaku por la defensa del territorio, es la que se
desarrolla a partir de la licitacion del bloque 23 que el Estado ecuatoriano hace en 1996 a la
empresa argentina Compafia General de Combustibles (CGC en adelante) para la realizacion

de actividades de prospeccion sismica. Sin embargo, el contexto anterior, nos permite dar
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cuenta de un pueblo con historia en la lucha por la autodeterminacion territorial, que desde lo
local dan cuenta y se tejen con procesos historicos regionales. En este apartado se abordaran los
rasgos generales que nos permitan comprender el desarrollo del conflicto entre la empresa
CGC, el Estado ecuatoriano y Sarayaku. El objetivo es destacar algunas acciones que tomaron
desde la estrategia legal que implementaron para resistir a la invasion de sus tierras por parte de

la petrolera argentina.

El bloque concesionado a la empresa CGC por el gobierno ecuatoriano es un espacio de
aproximadamente 200 mil hectdreas en una zona de bosque humedo tropical, esto afectaria
directamente el 85% de territorio Sarayaku, y el restante 15% afectado por el bloque 10. Lo
restante del bloque, se encuentra “habitado por dos comunidades Achuar y las comunidades

kichwua de Pakayaku y Molino”(Lopez 2004, 159).

Seglin Mario Melo, abogado de Sarayaku, los primeros seis afos la presencia de la empresa
CGC fue bastante sigilosa, incluso el estudio de impacto ambiental cuentan que se hizo con un
grupo de técnicos disfrazados de turistas. Por otro lado, busc6 mantener una buena relacion,
dadivosa y cordial con los dirigentes indigenas de Pastaza, fruto de ello fueron los acuerdos con
las comunidades antes mencionadas, siendo Sarayaku y las comundidades Achuar las tnicas

que pusieron resistencia (Melo 2004, 44).

En el afio 2000, el pueblo de Sarayaku se reuni6 en Asamblea, en ésta se acordo la postura de
oposicion ante la actividad petrolera. Segun el testimonio de José Gualinga (2008) y Franco

Viteri (2004) recogido por Rommel Lara, las razones fueron las siguientes:

En primer lugar, porque la actividad petrolera traeria contaminacion en los rios y destruiria el
bosque. (Dionisio Machoa, entrevista, 2004). En segundo lugar, porque la experiencia de
negociacion del bloque 10 habia significado la division de la Organizacion de Pueblos
Indigenas de Pastaza (OPIP). (Franco Viteri, entrevista, 2004). Para los dirigentes de Sarayaku
la estrategia de las empresas petroleras en el didlogo con las organizaciones indigenas es el
debilitamiento y la division de sus bases. Y en tercer lugar, porque la implementacién de
programas de relaciones comunitarias no habian satisfecho las demandas de las comunidades

del bloque 10 (Gualinga y Viteri citado en Lara 2009, 61 y 62).

En el 2002 la empresa CGC rechazo el estudio de impacto ambiental realizado por la empresa

estadounidense Walsh Cientifical, que provoco que en 1997 el Ministerio de Energia extendiera
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una prorroga a sus actividades de prospeccion sismica, y contrata a la empresa Daymi Service
“experta en relaciones comunitarias” para negociaciones con las comunidades®, sin embargo, la
postura de Sarayaku no se mueve. Aun asi, la empresa petrolera realiza las incursiones al

territorio Sarayaku violando la decision expresa de la Asamblea (Melo 2004; Lara 2009).

En noviembre de 2002, Sarayaku, inicia su estrategia legal interponiendo un recurso de
Amparo ante un juez del Puyo que en su primera providencia dispone suspender las
actividades en el Bloque. En Diciembre de 2002, y estando en vigencia la prohibicion judicial,

la CGC realiza incursiones de trabajadores en el territorio (Melo 2004, 44).

Segun Mario Melo, la justificacion de dicha incursion la sostuvieron en los convenios que
Daymi Service obtuvo con supuestamente 28 de las 33 comunidades que conforman el bloque
23. Sin embargo, las 5 no firmantes, pertenecen a la Asociacion de Comunidades Kichwas de
Sarayaku, y son las que comprenden el 85% del territorio que conforma el bloque. Esto tuvo
como consecuencia, la division entre comunidades, pues las que firmaron percibian las
promesas que la empresa les hizo de invertir en infraestructura vial, y comunitaria (escuelas y
clinicas) como una posibilidad de mejorar sus condiciones de vida. El descontento entre las
comunidades se agudiz6 y lleg6 al grado de cerrar la salida principal de Sarayaku hacia la
ciudad que es el puerto Canelos. Aunado a ello, la incursidon de la empresa ocasion6
enfrentamientos entre los trabajadores de la petrolera y los pobladores de Sarayaku, hecho que

la CGC denuncio6 ante el Estado ecuatoriano.

A pesar de todo, Sarayaku tuvo como uno de sus logros en febrero del 2003, que la CGC
confirmara su retiro del bloque 23 por falta de garantias para realizar su trabajo “presentd varias
denuncias en contra de la gente de Sarayaku, acusandoles de “secuestro” a trabajadores de la
CGC y de “robo” de equipos y materiales de las actividades de prospeccion sismica.” (Lara
2009, 69). Sumado a ello, se amparo en el convenio firmado en 1996, y exigi6 al Estado
ecuatoriano que tomara las medidas necesarias para que garantice su trabajo, caso contrario lo
demandaria por incumplimiento de contrato. “De igual manera se afiade que al momento de
firmar el contrato con el Estado ecuatoriano el convenio 169 de la OIT no habia sido

ratificado”(Lara 2009, 69).

9 . . . .
Este tipo de empresas, comienzan a hacerse expertas en negociar con las comunidades, pues se encuentran
dentro de un territorio en el que el Estado ha dejado la relacion con las comunidades a su cargo.
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Ese mismo afio, una vez que salio la empresa CGC de su territorio, las autoridades de Sarayaku
fueron hostigadas, y llamadas a juicio por parte del gobierno ecuatoriano, de ahi que, Amnistia

Internacional emprendiera una campaiia para denunciar dichas acciones.

En el marco de este escenario de hostigamiento, después de haber intentado llevar una lucha
legal a nivel local que tuvo como uno de sus resultados la prohibicion judicial que el juez del
Puyo dictd, y que la empresa CGC ignor6. Después de que la respuesta del Estado habia sido
un apoyo total a la empresa expresada en la militarizacion de la actividad petrolera y en
declaraciones contra Sarayaku. En mayo del 2003, con el apoyo del Centro de Derechos
Econémicos y Sociales, el Pueblo de Sarayaku inicia una de las estrategias centrales a las que
me referi anteriormente, es decir, a la presentacion de su demanda frente a la Comisioén

Interamericana de Derechos Humanos de la OEA

En esta demanda se explico que la CGC no consultd a las comunidades de Sarayaku para ingresar
en sus territorios, tal como lo demanda el convenio 169 de la OIT y la Constitucién del Ecuador
de 1998, violentando los derechos humanos y colectivos de los pueblos indigenas al permitir que
la CGC ingresé en su territorio. El motivo para acudir a la OEA fue que la justicia ecuatoriana no

hacia caso a las demandas de Sarayaku (Lara 2009, 77 y 78).

El primer resultado de dicha demanda, fue que en ese mismo afio la Comision Interamericana
de Derechos Humanos luego de visitar el territorio Sarayaku, dicté medidas provisionales para
proteger a los habitantes de Sarayaku, mismas que el Estado ecuatoriano desobedecio. Otra de
las estrategias que adoptaron en el afio 2003 para su defensa, fue la elaboracion de la pagina

web www.sarayaku.com, la cual analizaremos en el capitulo cuatro de esta investigacion.

En julio del 2004 el caso de Sarayaku pas6 de la Comision a la Corte Interamericana de
Derechos Humanos, la misma que “reunida en San José-Costa Rica, dicté medidas
provisionales a favor del Pueblo Kichwa de Sarayaku” (Sarayaku, 2004 web). Entre ellas, se
destaca el retiro de una tonelada y media de explosivos dejados en su territorio en los afios 2002
y 2003. EI 10 de junio de este mismo afo, Sarayaku obtuvo su personeria juridica como Pueblo
Originario Kichwa de Sarayaku por el Consejo de Desarrollo de los Pueblos y Nacionalidades
del Ecuador (CODENPE) mediante el acuerdo No. 024 (Chavez, Lara, y Moreno 2005, 16).
Finalmente, en mayo del 2005 la CIDH ratific6 las medidas, y “el Procurador expreso que el

acuerdo seria firmado por el Presidente de la Reptblica como muestra de su voluntad para
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llegar a una solucion definitiva sobre los conflictos que originaron de manera urgente el

otorgamiento de estas medidas”(Sarayaku 2005).

Tres afios después de que la CIDH ratificara las medidas cautelares a favor de Sarayaku, el
escenario nacional estaba viviendo una convulsion, pues como mencionamos en el apartado
anterior, en el 2006 fue electo con una mayoria desbordante el presidente Rafael Correa. La

postura de Sarayaku frente a esto, fue declarada en su pagina web

Candidato que apoya la lucha de Sarayaku gano elecciones presidenciales (29 de noviembre

2006)

El domingo 26 de noviembre fue elegido presidente de la republica el economista Rafael
Correa, quién durante su campaiia publicamente expresaba su apoyo a la lucha de Sarayaku.
Ademas, asegur6 que no habria exploracion o explotacidon petrolera en territorios de los

pueblos indigenas a menos que ellos den su consentimiento.

Hacemos un llamado a la sociedad internacional para que le de todo apoyo a Rafael Correa. Al
mismo tiempo exigimos a Rafael Correa que cumpla con sus promesas de campafia, brindando
una solucién final al largo conflicto entre el pueblo de Sarayaku y la compaiiia petrolera CGC,
y asegurando proteccion duradera del medio ambiente en Sarayaku y la cuenca del Rio

Bobonaza.( http://www.sarayaku.com/oil/news061129.html#esp)

Dos anos después de esto, en el 2008, Marlon Santi ex presidente de Sarayaku, fue elegido
como presidente de la CONAIE, durante su presidencia retomo las demandas por la
autodeterminacion territorial, la consulta previa para las actividades extractivas y la
plurinacionalidad. Las primeras dos no pasaron los debates en la Asamblea Constituyente, sin
embargo se incorpora la demanda de plurinacionalidad, el derecho de la naturaleza y el derecho
al buen vivir como logros del movimiento indigena ecuatoriano. La Constitucién de Montecristi
se aprueba por referéndum en octubre de 2008. A pesar de no estar de acuerdo en todo su
contenido, Marlon Santi, ratifica la aprobacion de dicha constitucion, porque en general,

considera que favorece a los pueblos indigenas (Lara 2009, 52 y 53).

En lo que se refiere especificamente a la relacion de Sarayaku con el nuevo gabinete de Estado,
Santi Gualinga relata que Galo Chiriboga, Ministro de Minas y Petroleos en aquel momento

realizo una visita a Sarayaku en la que prometio que cumpliria con las medidas dictadas.
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Ademas “firmé un acuerdo con la comunidad de Sarayaku, para la conformacion de un equipo
conjunto que dirigiria el retiro de los explosivos dejados en el territorio de Sarayaku por la
compafiia petrolera CGC”(B. Santi 2008, 113). Sarayaku por su parte, exigio que se declarara

la caducidad del contrato con la empresa CGC.

Sin embargo, en el 2010, comienza una nueva estrategia por parte del Estado para incursionar
al territorio de Sarayaku para actividades petroleras, se hace con la empresa petrolera italiana
AGIP con la concesion del bloque 10. Dentro su Plan de Relacionamiento comunitario,
incluyen a una comunidad llamada Kutukachi que dice ubicarse en una zona que pertenece al
pueblo de Sarayaku, y que forma parte de su Plan de Manejo Territorial Sarayaku como una
importante zona de caza y pesca de la gente de Sarayakillu y Kalikali. En violacion abierta al

pueblo de Sarayaku se construy6 una pista de aterrizaje y se construyeron algunas casas.

La empresa AGIP, contraté como encargado de las relaciones comunitarias a Sergio Gualinga
quien naci6 en Sarayaku y no habia vuelto en 25 afios. Por su parte, Consejo de Desarrollo de
las Nacionalidades y Pueblos del Ecuador (CODENPE), a través de las gestiones de dicho
sujeto, entregd personeria juridica a la “supuesta comunidad de Kutukachi sin investigar a
fondo el asunto”(Sarayaku.org, 2010). Sumado a ello, Sergio Gualinga se presenta como
coordinador de la Fundacion Juirjuri, que segiin informacion de los pobladores de Sarayaku,
gestiona fondos a nombre de su pueblo, para una comunidad que no existe mas que como
pretexto para que la petrolera AGIP entre en su territorio (Sarayaku.org, 2010). De ahi que mas
adelante gestionaran su reconocimiento como Pueblo Ancestral Kichwa de Sarayaku, y

exigieran reconocimiento de sus autoridades locales.

A pesar de que, Sarayaku sali6 beneficiado en el dictamen de la CIDH, la lucha por la defensa
del territorio ha sido continua, pues como mencionamos con el presidente Rafael Correa se han
recrudecido los conflictos socioambientales debido a la politicas extractivas, ejemplo de ello es

que en el 2013 se mostro

un incremento en las areas de los bloques en explotacion ¢ asignados (29.8%), para licitacion
(7.3%) y otros bloques sin asignacion (21.4%) hasta alcanzar un equivalente al 58.5% de toda
la RAE [...] Esto ratifica que en la RAE se registra el mas alto porcentaje de presion actual por
petréleo y gas sobre las Areas Naturales Protegidas de todos los paises que componen la

macrocuencua. [...] También se debe sefialar que el Ecuador es el pais de la cuenca con la
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mayor superposicion de bloques petroleros en explotacion en Territorios indigenas,
alcanzando un éarea equivalente al 23% de las tierras indigenas de la RAE, [... Y si se tomaran
en cuenta] las potenciales presiones de bloques sin asignar (13%) y para licitacion (32%) la
ampliacion de la frontera petrolera inclusive en zonas intangibles- se dispara sobre 68% de los

Territorios Indigenas de la RAE (Lopez et al, 2013, p. 22).

2.3.2 Sarayaku y la estructura organizativa para la defensa de su autodeterminacion
territorial

Como podemos ver el Estado ecuatoriano ha implementado diversas estrategias para
continuar con las mismas politicas extractivas que tanto presidentes “neoliberales”, como
“progresistas” han ejecutado. Las estrategias politicas han sido diversas y continuas. Del
mismo modo, los pueblos amazdnicos en contra del extractivismo, como el caso de Sarayaku,
han implementado, y diversificado sus propias estrategias para resistirlas. Un aspecto que se
destaca para enfrentar este embate extractivista, ha sido la fortaleza organizativa que han
desarrollado a lo largo de todos estos anos de luchal?. José Gualinga uno de los lideres
emblematicos de Sarayaku sefiala que ha sido “la construccion de un propio proyecto politico
de autodeterminacion a través de la consolidacion del plan de vida, o el sumak kawsay capaz
de administrar nuestro territorio”(J. Gualinga 2015 entrevista)ll. Para lograr la consolidacion
de dicho proyecto, fue necesario construir una estructura organizativa que retomara las
instancias de autogobierno que ya existian, es decir, a las autoridades tradicionales como los
kurakas, pero que también tuviera una capacidad de respuesta al contexto actual. José

Gualinga (2015) lo describe de la siguiente manera

Sin esa institucionalidad propia no camina, no hay rumbo. Porque antes mis padres todos eran
grandes lideres que manifestaban la lucha, la resistencia por el territorio. Pero se reunian
solamente los domingos o a veces iban a gestionar cualquier obra en Puyo o cuando habian
grandes asambleas entre pueblos, o sea ese era el accionar. Cuando yo era secretario, no hubo
una instancia, una oficina que pueda funcionar, responder. Solamente apareciamos cuando

habia un convocatoria una asamblea o los domingos. El resto de los dias...los Kurakas igual,

12 Si bien la estructura organizativa que hoy conocemos de Sarayaku se fue dibujando desde los afios ochenta, es
a partir de la lucha frente a la empresa CGC, con la obtencion del registro como Pueblos Originario Kichwa de
Sarayaku que su estructura comienza a delinearse de una forma mas institucionalizada, como se describe en el
apartado siguiente.

' Este plan de vida se ve influido por el que habian elaborado entre 1999 y 2000 que es el “resultado de un
encuentro entre saberes expertos y movimiento social. [...] dirigido a estructurar formas de gestion autdnomas
[...] [basadas] en una vision de desarrollo que tiene como ejes la relacion entre territorio, cultura y recursos
naturales”(Vallejo 2007, 513)
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solamente cuando habian las mingas. Pero si habia una manifestacion se reunian, convocaban,
hacian las acciones...habia las petroleras, se convocaba. Pero no habia una institucién capaz de
responder a todos los requerimientos y estrategias politicas-econémicas y de lucha. Entonces
se direcciono6 a esa consolidacion institucional, el consejo de gobierno estructurado, las
comisiones, el plan de vida, las normas para la convivencia, las normativas en el manejo y
administracion del territorio, el Sumak Kawsay, la justicia indigena y su aplicacion...(J.

Gualinga 2015 entrevista).

Esta forma de organizarse involucrd una serie de conocimientos-practicas desarrollados en la
dindmica de lucha, pero también desarrollados mucho antes de la misma, tomando formas y
estructuras de sus abuelos: tales como la méxima instancia en la toma de decisiones que es la
Asamblea del pueblo. De este modo, han ido estructurandose de forma dindmica y procesual,
con el objetivo no solo de responder a un contexto condicionado por factores externos y

estructurales, sino de ser parte activa en la construccién del mismo.

A continuacion, agrego la descripcion que ellos mismos hacen en su pagina www.sarayaku.org

en la seccion de “Gobernabilidad Instirucional Tayjasaruta”, dentro del apartado “Quiénes
somos” sobre la estructura organizativa de la comunidad a través de la cual establecen
acuerdos, gestionan lo necesario para atender sus demandas de vida digna, resuelven los

conflictos al interior de la comunidad, pero también a nivel nacional.
Tayjasaruta

Es un sistema de organizacidn social, politica administrativo mixto, integrado por las
autoridades tradicionales del pueblo kichwa de Sarayaku y el modelo de dirigencia
adoptadas del régimen gubernamental nacional.

. Tayjasaruta llanta tantanakuy (Asamblea del pueblo):

Es la maxima autoridad que toma decisiones importantes, en toda forma sobre los objetivos y
futuro de su pueblo.

. Tayjasaruta kuraka apukuna (Consejo de Gobierno):

El Consejo de Gobierno se constituye de cinco kurakas, doce dirigentes, un presidente y un
vicepresidente. Es la autoridad que representa al pueblo de Sarayaku, y que toma las
decisiones adoptadas por la Asamblea para el fortalecimiento politico organizativo,
ambiental, territorial, econémico, social, cultural y juridico del pueblo. El Consejo de
Gobierno hace cumplir las normativas, principios y estatutos establecidos por el mismo
pueblo. También, es responsable de las gestiones de proyectos alternativos y otras acciones
en beneficio de Sarayaku, en acuerdo con el plan de vida. Los dirigentes son asistidos por
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seis departamentos: el financiero, juridico, apoyo técnico, comunicacion, recursos naturales
y pedagodgico

Kurakakuna

Son autoridades ancestrales que representan a cada centro comunitario de Sarayaku. Son
nombrados en asamblea del pueblo cada ano. Los kurakas, son miembros del Concejo de
Gobierno que coordinan la administracion del pueblo Kichwa de Sarayaku y los trabajos
comunitarios. También, son los que conducen a nucleos familiares armonizando lo social y
lo cultural.

Tayjasaruta Yuyay llankayta yanapakkuna (Departamentos de apoyo):
Kulki purichik (Equipo financiero):
Este equipo es el encargado del control y manejo financiero de los fondos de Tayjasaruta y
de los diferentes proyectos que se ejecutan en Sarayaku. Asi mismo, es el responsable de
elaborar, en conjunto con el Consejo de Gobierno, el presupuesto anual del pueblo. Para
demostrar la transparencia y veracidad en la administracién econdmica, el equipo financiero
debe presentar los informes econdémicos al Consejo de Gobierno y a la Asamblea.

Tayjasaruta yuyayrishkata kilkakkuna (Equipo de apoyo):

Esta constituido por lideres y profesionales de la comunidad. Es una instancia técnica de
Tayjasaruta, orientado al fortalecimiento institucional.

La funcioén principal del equipo es el asesoramiento en el disefio estratégico filosofico de la
cosmovision kichwa, del plan de Vida “Sumak Kausay”.

Es el departamento responsable de realiza consulta, planificacion, elaboracion, ejecucion,
monitoreo, evaluacidon y seguimiento de proyectos y programas de desarrollo presentes y

futuros de Tayjasaruta.

Ademas, es el responsable de transmitir y orientar la informacion institucional a los
sucesivos representantes del Consejo de Gobierno de Tayjasaruta.

Llakikunata alichik (Comision juridica):

La comision juridica es responsable, a nivel interno, de hacer cumplir las normativas,
estatutos y reglamentos adoptados por la Asamblea y el Consejo Gobierno de Tayjasaruta.

Apoya a la formulacion de los estatutos y reglamentos de las asociaciones y iniciativas
productivas sustentables del pueblo. Igualmente, es el equipo mediador, cuando hay
infracciones y conflictos comunitarios y familiares en el pueblo, en coordinacion con el
teniente politico.

La comision juridica es responsable de la defensa de los derechos colectivos del pueblo
Kichwa de Sarayaku.

Kilkata apak (Secretaria)(Sarayaku 2015a)
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Nadie mejor que ellos puede describir el funcionamiento de sus instancias. Para quienes
colaboramos con Sarayaku es necesario tener en cuenta esta estructura, pues desde cada una de
sus funciones ellos han logrado tomar en sus manos su propio destino y las estrategias para
caminar hacia el mismo; sin una instancia organizativa tan fortalecida no podriamos entender
su estrategia mediatica ni la construccion de una politica de representacion de la que se hablara

mas adelante.

Como planteé en un inicio, este recuento historico ademas de abrir paso al siguiente capitulo,
nos aporta las coordenadas para su comprension, pues como estableceremos a lo largo de esta
investigacion, la apropiacion de medios como el audiovisual y la pagina web, nacen en el seno
de un conflicto (en este caso frente a la CGC) en el que eligieron hacer uso los medios para
poder levantar su voz, y con ello no s6lo denunciar y establecer su posturas frente a un
conflicto territorial, sino que ademds son medios que les permiten “decirse”, auto representarse,
y tejer la demanda por una comunicacion propia con la exigencia de autodeterminacion

territorial
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Capitulo 3 Politica de representacion y autodeterminacion territorial

La construccion de una politica de representacion propia, -decir quiénes son, de donde vienen,
cudl es su horizonte politico, asi como sus demandas y vision del mundo- que involucra el
proceso de apropiacion y uso de las TIC por parte del Pueblo Ancestral Kichwa de Sarayaku,
no puede entenderse si no es en el marco de un contexto marcado por una disputa territorial y

de una lucha por su autodeterminacion.

Para abordar el tema, realizaré un tejido argumentativo con el que busco construir una nocién
de politica de representacion que nos ayude a comprender de forma compleja la disputa que el
Pueblo de Sarayaku estd dando desde su estrategia mediatica. Una de las hebras centrales
seran las reflexiones y practicas de conocimiento que algunos lideres de Sarayaku me
aportaron sobre el tema, y la relevancia dentro de su lucha. Esta, la pongo en didlogo con el
abordaje de Stuart Hall (2001, 2003, 2014), quien hace especial énfasis en la manera en la que
las representaciones toman forma dentro de un contexto social e historico que se encuentra
atravesado por relaciones de poder, al que transforman y las transforma. Segun el autor, esto
deviene en un proceso dindmico e inacabado que configura las practicas politicas de

representacion (Hall 2014).

En esa linea, retomo la perspectiva constructivista de la ecologia politica (A. Escobar 1996;
Leff 2004; Gudynas 2011; Svampa 2012) para dar peso a la disputa territorial que atraviesa la
realidad del Pueblo Kichwa Sarayaku, la cual se encuentra intrinsecamente relacionada con
una disputa epistémica y politica en el campo de los saberes (Santos 2009; Mignolo 2002;
Quijano 2006; Leyva 2014) asi como en el campo mismo del reconocimiento politico e

identitario (Stavenhagen 2010; Davalos 2005; Santos 2010).

Una vez delineado el contexto y las relaciones de poder que le atraviesan, podremos
dimensionar la apropiacion de las TIC, en especifico el audiovisual, como algo més que una
herramienta que les permite construir sus propias representaciones. Esto, va mas alla de una
lucha por el “acceso a la tecnologia” o el “acceso a la comunicacion”, se amalgama con una
agenda politica histdrica de autodeterminacion territorial y cultural por la que han peleado

desde hace varias décadas.
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3.1 Disputa territorial y formas de ser, estar y representar el mundo

Las disputas territoriales a la que me refiero no sélo se remontan a la intromisién de la
empresa petrolera argentina CGC. De manera mas general, retomo lo abordado en el capitulo
dos, y hago referencia a la lucha por el reconocimiento territorial en la década de los afios
ochenta, asi como la lucha contra el extractivismo que han desarrollado en distintos
momentos historicos y que hoy dia estan librando. El enfoque que considero para
comprenderlas, forma parte del campo de la Ecologia Politica, en concreto, tomo en cuenta las
reflexiones de Arturo Escobar (1996), Enrique Leff (2004, 2006), Eduardo Gudynas (2010,
2011) y Maristella Svampa (2012), quienes parten de una busqueda por desnaturalizar la
naturaleza, evidenciando las relaciones de poder que se encuentran de manera intrinseca en
las relaciones entre seres humanos, y entre ellos y la naturaleza (en el saber, en la produccién
y en la apropiacion de ésta). En sus palabras, este campo de pensamiento se establece “en el
encuentro, confrontacion y enlace de racionalidades disimiles y heterogéneas en el conflicto
social por la apropiacion de la naturaleza™ (Leff 2004, 261). Surge, segun Escobar, del cruce
de “luchas por la diferencia cultural, las identidades étnicas y las autonomias locales sobre el
territorio y los recursos, las cuales llevan en si conflictos ambientales, mas alla del campo

econdémico y ecologico” (Escobar en Leff 2006, 28).

De ahi que, emane como uno de los conceptos fundamentales para comprender el contexto de
la lucha del Pueblo de Sarayaku, el de conflictos socioambientales abordado por Maristella

Svampa, quien los concibe como:

Aquellos ligados al acceso y control de los bienes naturales y el territorio, que suponen, por
parte de los actores enfrentados, intereses y valores divergentes en torno de ellos, en un
contexto de gran asimetria de poder. Estos conflictos expresan diferentes concepciones sobre
el territorio, la naturaleza y el ambiente, al tiempo que van estableciendo una disputa acerca
de lo que se entiende por desarrollo y, de manera mas general, por democracia (2012: 39-

40).

Entre las racionalidades disimiles que competen a este problema, sitiio la que se materializa
en las practicas extractivas en las que se pretende sostener econémicamente el Estado
ecuatoriano desde hace varias décadas, como parte de una racionalidad moderna occidental
caracterizada por un pensamiento dicotdmico que divide a la naturaleza del ser humano. En
esa logica, la naturaleza es representada como una “canasta de recursos que son valorados en

funcién de la utilidad humana” (Gudynas 2010a, 79) es decir, el ser humano tiene la facultad
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y el deber de dominarla. Esta representacion es el nicleo de practicas claramente
antropocéntricas y liberales desde las que se gobierna en la mayor parte del mundo (Gudynas

2010b, 152).

Retomo este enfoque porque comparte la preocupacion de esta investigacion por analizar la
manera en la que dichas representaciones se encarnan en la realidad y producen practicas que

generan mundos. Como plantea Eduardo Gudynas,

la apropiacion intensiva de los recursos naturales s6lo es posible bajo una Naturaleza apartada
del mundo social, convertida en un objeto, y que puede ser manejada bajo los vaivenes de los
intereses humanos. Précticas de enorme impacto ambiental, como la mineria, la tala de
bosques o los monocultivos de exportacion, solo son posibles fragmentando el entorno,
entendiéndolo como una canasta de recursos o como Capital Natural, desvistiéndolo de

organicidad o alma (Gudynas 2011, 290).

También es importante agregar, que a la par de esta expansion de politicas extractivas también
se propaga “una descalificacion de otras ldgicas de valorizacion de los territorios, los cuales
son considerados como socialmente vaciables, o lisa y llanamente como ‘areas de sacrificio’,
en aras del progreso selectivo” (Svampa 2012, 33). Es decir, este tejido de relaciones de poder
en las que se encuentran inmersas las representaciones (Hall 2014) generan una jerarquia que
desconoce distintas formas de ser, estar, y representar el territorio. Un ejemplo concreto, es el
desconocimiento de aquellas que -como Sarayaku- conciben el territorio como Kawsak Sacha
(selva viviente), en las que como menciona Alexandre Surrallés (2004) -quien se ha dado a la
tarea de comprender las ontologias amazonicas-, rompen con el pensamiento dicotdmico
occidental, en razon de que constituyen su ser en (con animales, cosas, vegetacion) relacion
con el entorno, es decir, en las que no existen individuos como tal, que toman conciencia de
“él en tanto que ¢l mismo, como entidad singular y aislada” (Surrallés 2004, 156). La
ontologia y epistemologia moderna/occidental construye una representacion de la naturaleza
aislada que se encarna en la construccion de un aparataje institucional que permite controlar,

legislar!, y reconfigurar territorios.

' Un logro ineludible en esta disputa por parte del movimiento indigena y ecologista, se concretd en las
discusiones dentro del proceso de las constituyente en 2007, que derivaron en la legislacion de los derechos de la
Naturaleza, y en el establecimiento del Sumak Kawsay como modelo de desarrollo para el Ecuador. Sin
embargo, mas que un final, implicé un punto de partida, pues el dia de hoy la defensa de los derechos de la
naturaleza y la defensa del derecho a la consulta de los pueblos antes de cualquier intromision en su territorio,
siguen siendo constantemente violados.
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Esto no podria comprenderse si se piensa “la representacion” en una esfera simbolica aparte,
por ello, en esta investigacion se retoma una nocion que, como plantea Hall (2014), no olvide
“ai . . A .

a influencia de los factores materiales, econdmicos y estructurales en la operacion del
saber/poder”’(2014, 520), y que comprenda que “el sentido no esta inherente en las cosas, en
el mundo. Es construido, producido. Es el resultado de una practica significante: una practica

que produce sentido, que hace que las cosas signifiquen” (Hall 2014, 495).

A pesar de que las practicas que producen sentido se encuentran enmarcadas en un campo de
disputa, con poderes desiguales, las representaciones hegemonicas no logran abarcar cada uno
de los resquicios de vida. Los constituidos como “los otros”, es decir, pueblos indios como
Sarayaku que defienden su territorio, y con ello, su forma de ser, estar, actuar y representar el
mundo, han implementado un amplio repertorio de estrategias de lucha, una de ellas, ha sido
en el terreno de las representaciones a través de la apropiacion y el uso de las TIC. Sobre esto
ultimo hablaré mas adelante, sin embargo, para cerrar este pequefio apartado, reitero que para
comprender la relevancia de esta lucha por su autorrepresentacion en los medios, debemos
comprenderla en un terreno de disputa mucho mas amplio que el terreno comunicacional.
Pues en un conflicto socioambiental como el que vive Sarayaku, lo que esta en disputa y
cuestionamiento son proyectos civilizatorios completamente disimiles, con sus respectivas
formas de entender y representar la naturaleza, el territorio y la diferencia. En este marco, los
medios de comunicacion han jugado un rol central en la enunciacion, legitimacion y disputa

de estos proyectos.

3.2 Estado Nacion y Politica de Representacion

Otra de las coordenadas que marcan y tensionan el contexto de la lucha por construir una
representacion propia, cobra profundidad y sentido cuando se comprende el contexto en el
que se desenvuelve. Ademads de la disputa territorial, como disputa de formas de ser, estar y
representar el territorio, existe una disputa que no puede dejarse a un lado para hablar de
politicas de representacion de los pueblos indigenas. Me refiero al proceso violento que

implicé la imposicion de un Estado Nacion para estos pueblos.

En la region de América Latina, los proyectos de Estado-Nacion se presentaron como una
consecuencia de luchas independentistas y revolucionarias, que se tradujeron, entre otras

cosas, en mecanismos de “exclusion y subalternizacion de diferencias historicas, culturales y
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politicas” (Cortez y Baez 2013, 45) y con ello, en diferentes formas de resistencia organizada

por parte de los pueblos indigenas.

Tras estas luchas independentistas, quienes asumen el control y poder de los Estados es una
minoria de origen europeo o blanca, frente a una mayoria de indios, negros y mestizos; éstos,
se encontraban en calidad de siervos y esclavos respectivamente, lo cual, ademas de implicar
la imposibilidad legal y social de participar en la gestion de este proceso, implicd que estas

poblaciones “no habian dejado de ser colonizadas” (Quijano 2006, 57).

Tanto para Santos como para Davalos, la instauracion del Estado Nacién en América Latina
es la “construccion politica de la descontextualizacion moderna del mundo de vida” (Santos
2010, 96). Davalos para referirse a este proceso lo llama una “aberracion juridica y un
imposible politico”(2013, 6) en tanto fue impuesto en sociedades donde la ciudadania, la
burguesia, no s6lo no existian, sino carecian de sentido alguno. Esta imposicion emana del
nucleo del discurso de modernidad en el que prima el principio de universalidad como parte
de una racionalidad occidental totalizante y totalitaria (Davalos 2013, 5), que se ve fortalecida
por “la metafora de la homogeneidad, igualdad, atomizacion, indiferenciacion” (Santos 2010,

111).

De ahi que, el Otro radical significa una amenaza para el Estado Nacion, por ello, no es
fortuito que las politicas adoptadas desde su aparicion han estado encaminadas a la
integracion de éste, es decir, se le colonizo, se le deshumanizo, se le convirtié en un menor de
edad? por el cual habia que decidir, en tanto carecia de una racionalidad que le permitiera
juzgar lo que estaba bien para éste. Las politicas indigenistas a lo largo y ancho del
continente, dan cuenta de este proceso de invisibilizacion violenta. En las politicas publicas,
asi como las intervenciones desde organismos no gubernamentales e internacionales, los

pueblos indigenas:

han sido objeto del exterminio sistematico y el genocidio (no deben existir); han sido parte
de una sistematica estrategia de negacion y su memoria e historia han sido permanentemente
escamoteadas (no existen, nunca han existido); han formado parte de las estrategias de
inclusion y sometimiento de las politicas indigenistas de sus Estados o de la cooperacion

internacional (deben ser incluidos); han sido la materia prima de las politicas de

* En el caso de Ecuador, esta infantilizacion quedd plasmada y cristalizada en el articulo 68 de la Constitucién de
1830 en la que se establece: “Este Congreso constituyente nombra a los venerables curas parrocos por tutores y
padres naturales de los indigenas, excitando su ministerio de caridad en favor de esta clase inocente, abyecta y
miserable"(Constitucion de Ecuador en Davalos, 2005).
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modernizacién, desarrollo, inclusion, etc. (aun no son pero algun momento llegaran a Ser);
han sido considerados como permanentes menores de edad (deben ser protegidos de st

mismos), etc.(Davalos 2013, 5).

Si bien la irrupcién mas visible a nivel regional de movilizaciones indigenas se desarrolla en
las décadas de los afios ochenta y noventa; la lucha de estos pueblos se mueve en coordenadas
historicas de larga duracion. Estas luchas, entre otras cosas, han obligado en diferentes
momentos a autoridades y organismos internacionales a debatir sobre los derechos de los
pueblos indigenas. Rodolfo Stavenhaguen (2010) afirma que el Primer Congreso Indigenista
Interamericano que se realizé en México en 1940 marco el inicio del desarrollo de politicas
que buscaban tratar “el problema de lo indigena”. En ¢€l, asistieron representantes de
numerosos paises que buscaban “mejorar las condiciones de vida de estas poblaciones”

(Stavenhagen 2010, 36). En Ecuador, Mary Crain, sostiene que antes de 1960,

dominant images of national identity were generated through a series of discourses and
practices that denied citizenship to the Indian. Native peoples were portrayed as inferior
beings, endowed with qualities which were antithetical to the virtuous codes of conduct

characteristic of the national subject (Crain 1990, 40).

La imagen infantil del indigena se reprodujo y afianzé de distintas formas, en ellas, estuvieron
los convenios, cartas, y derechos legislados a nivel internacional, por ejemplo, el Convenio
namero 107 sobre Pueblos Indigenas y Tribales de la Organizacion Internacional del Trabajo
(OIT)3, firmado en 1957, o la Carta de Garantias Sociales acordada durante la Novena
Conferencia Internacional Americana de 1948 en Bogota* que fueron dos de los primeros
documentos que buscaban “proteger” a los pueblos originarios. Este tipo de visibilidad se
materializ6 en distintas politicas de aculturacion, que pretendian incorporar al “otro” al
discurso de modernidad por medio de procesos que permitieran dejar atras todo aquello que lo
ataba a su inherente inferioridad, es decir: su lengua, rituales, fiestas, creencias, vestimenta, su
modo de relacionarse con su entorno; en fin, su modo de ser y estar en el mundo. Arturo
Escobar (1996) ha descrito que estos mecanismos de visibilidad correspondieron mas a las

necesidades de establecer un campo de vision al “otro”, en el marco de un régimen

*Organizacion Internacional del Trabajo (OIT): Convenio No. 107 sobre Pueblos Indigenas y Tribales, OIT,
1957. [En linea]:http://www.ilo.org/indigenous/Conventions/no107/lang--es/index.htm (Gltima consulta 16 de
junio de 2013)

* Carta Internacional Americana de Garantias Sociales, Bogota, 1948. [En
linea]:http://www.libertadciudadana.org/archivos/Biblioteca%20Virtual/Derechos%20Humanos%20de%20los%
20Pueblos%20Indigenas/Carta%20Internacional%20Americana%20de%20Garantias%20Sociales%20Bogota%?2
01948.pdf (tltima consulta 16 de junio de 2013)

59



objetivizante de visualidad, que dispuso la manera en que serian aprehendidos, es decir, los
incorpordé en el discurso de la modernidad asignandoles un lugar y enmarcéndolos en ciertas

coordenadas de control (1996, 297).

Frente a este contexto, el descontento de las poblaciones indigenas mostré como uno de sus
rostros mas relevantes, la formacién de movimientos y organizaciones politicas que buscaron

dar vuelta a esta situacion. Estas organizaciones fueron creciendo, en forma y contenido:

por los afios sesenta tal vez existia solamente un pufiado de organizaciones formales creadas
y manejadas por personas indigenas que perseguian objetivos de interés para los pueblos
indigenas como tales. A mediados de los noventa, existen centenas de asociaciones de todo
tipo y con propositos diversos: organizaciones a nivel local, asociaciones intercomunitarias y
regionales, grupos de interés constituidos formalmente, federaciones, ligas y uniones
nacionales, asi como alianzas y coaliciones transnacionales con contactos y actividades

internacionales bien desarrollados (Stavenhagen 2010, 39).

Mas adelante en la década de los afios ochenta, se comenzo a construir una propuesta sobre el
derecho de los pueblos indigenas sobre la administracion sus territorios, y el reconocimiento
legal de los mismos en los Congresos Indigenistas Interamericanos, tanto el de Mérida en
Meéxico, como en el de Santa Fe, Estados Unidos de América. Las respuestas a esto fueron
distintas, hubieron Estados que no tuvieron ningun problema para reconocer legalmente la
presencia de pueblos indigenas en ciertos territorios, pero “la administracion indigena de esos
espacios tuvo reparos en las autoridades nacionales al tratarse de espacios con recursos

naturales de importancia nacional, como el petréleo en el caso ecuatoriano” (Lara 2009, 79).

A su vez, el convenio 107 de la OIT fue revisado, producto de ello es el Convenio 169 sobre
Pueblos Indigenas® y Tribales en Paises Independientes de 19896 que define a las
colectividades indigenas como pueblos y no como meras poblaciones y reconoce la diversidad
étnica y cultural en vez de fomentar la mera integracion. Sumado a ello, establece que las
poblaciones deben de ser informadas y consultadas sobre los proyectos extractivos que se
pretendan implementar en su territorio (Stavenhagen 2010). Como menciona Ivette Vallejo

estas normativas juridicas, han permitido regular “las relaciones entre Estados y minorias

> Vale resaltar que este Convenio ha sido el sostén en el que se ampar6 la demanda que Sarayaku hizo al Estado
ecuatoriano, y en el que la mayoria de casos similares en la region se estan amparando.

% Organizacién Internacional del Trabajo (OIT): Convenio No. 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises
Independientes, OIT, 1989.[En linea]: http://www.ilo.org/indigenous/Conventions/no169/lang--es/index.htm
(ultima consulta 16 de junio de 2013)
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étnicas y en las que los segundos se han configurado en la nocion de ‘Pueblos’ ampliandose
asi la optica de los Derechos Humanos [...]. Estos discursos han posibilitado conformar
estrategias de justiciabilidad a nivel nacional e internacional [...][con las que se ha logrado]
cuestionar y condicionar la apertura petrolera en territorios indigenas segun el grado de

fortalecimiento interno de las organizaciones indigenas”(Vallejo 2007, 510)

Sin embargo, en varios paises, estos “reconocimientos” fueron de un corte mucho mas
folklorizante, como si la cultura y las representaciones fuesen una esfera aparte de su ser/estar
en el territorio. Esta nocion de “reconocimiento cultural”, sostuvo politicas que generaron
procesos de desterritorializacion a lo largo y ancho de Latinoamérica’, mismas que atizaron y
detonaron fuertes movilizaciones en la region que dieron paso a una de las décadas mas

significativas para el movimiento indigena.

Como se menciond en el capitulo dos, en 1990 en Ecuador se dio la primera gran marcha
indigena por las ciudades del pais, en 1992 se movilizaron desde la Amazonia ecuatoriana
hasta Quito pueblos indigenas, en la que el Pueblo de Sarayaku fue uno de los principales
protagonistas, dentro de la llamada “marcha por la vida” en la que se exigi6 el reconocimiento
legal sobre sus territorios. Mas adelante en el despertar del afio 1994, cuando el Tratado de
Libre Comercio de América del Norte entraba en vigor en México, analizado por muchos
como una declaracion de guerra al campo, a los pueblos indigenas y en general al pueblo
mexicano, indigenas mayas organizados en el Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional,
declaran la guerra al Estado mexicano. Entre el 2000 y 2005 en Bolivia un pais con una
poblacion que se reivindica 62% indigena (Gutiérrez y Escarzaga 2006), surgieron una serie
de levantamientos y luchas poco antes de que el primer presidente indigena en la historia del

pais, Evo Morales, llegara al poder.

La lucha de los movimientos que marcaron este fin de siglo, se caracterizaron por el
establecimiento de demandas concretas que Rodolfo Stavenhaguen engloba en las siguientes

cinco:

reconocimiento legal de su identidad colectiva, el derecho a sus tierras ancestrales, la

proteccion de su identidad cultural a través de la educacion bilingiie e intercultural, el respeto

7 Vale la pena recordar, que este proceso de desterritorializacion que se da paralelamente al reconocimiento de
sus derechos como pueblo; se enmarca en el contexto descrito en el capitulo dos llamado “cambio de época”. Es
decir, en un momento en el que se dio la entrada del modelo neoliberal a nuestra region latinoamericana, por lo
cual era impensable que los intereses de las empresas se pusieran en segundo plano frente a los intereses de los
pueblos indigenas.
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a sus formas de organizacion social y costumbre juridica indigena y, finalmente, el derecho a
la participacion politica de sus organizaciones, asi como la libre determinacion, la autonomia

y el autogobierno local o regional (2010, 60).

Como se ha descrito, por mas que tedricamente resulte pertinente distinguir una demanda de
otra de otra, éstas estan intrinsecamente ligadas, e interpelan el lugar de infantes que se les ha
dado en el discurso a los pueblos indigenas, es decir que, la lucha por el territorio también es
una lucha por defender su forma de ser, estar y representar el mundo, de ahi que, el ejercicio
de autorrepresentacion sea parte de una lucha frente a la invisibilizaciéon como sujetos
colectivos al interior de los Estados Nacionales y frente al despojo territorial historico que
han vivido. Como se estableci6 en el capitulo dos, esta lucha ha tenido grandes logros, entre

ellos, el reconocimiento de un estado plurinacional ecuatoriano.

3.3 Disputa de saberes. Hablarle al mundo en el marco de una crisis multifacética.®

Como se plante6 desde el principio de esta investigacion, la construccion de una politica de
representacion por parte del pueblo de Sarayaku, impulsada por la apropiacion y uso de las
TIC y particularmente el audiovisual, va mucho mas alla de generar un espacio de denuncia.
También ha significado un espacio que “contribuye activamente a sus luchas epistémicas
autondmicas, es decir, fomentar el reconocimiento de otras formas de conocer el mundo y
otras formas de producir y transmitir conocimientos”(Kohler 2004, 86). En el apartado
anterior se plante6 que esto se realiza en un contexto en el que su subjetividad ha sido
sistematicamente objetivada y controlada. Sin embargo, desde la agencia de sus acciones y
representaciones —de sus practicas significantes- logran quebrar el marginal campo de
interlocucion que se les tenia asignado. Comienzan a hablarle al mundo, a posicionarse frente
a las problematicas centrales dentro de sus propios paises —el caso del Movimiento indigena

en Ecuador es emblematico-, y fuera de los mismos.

Esto se hace en el marco de una crisis profunda en el campo de los saberes:

El pensamiento racional occidental, a pesar de su exigencia imperial de ser la forma de
conocimiento universal, aparece repentinamente como apenas otra episteme. Para utilizar las
palabras de Foucault, apenas otro régimen de la verdad. O las de Nietzsche: no el

conocimiento absoluto, no la Verdad total, sino apenas otra forma particular de conocimiento

¥ Si bien resalto en el texto la crisis epistémica y ecoldgica; me sumo al sefialamiento de autoras como Xochitl
Leyva de que la crisis que vivimos, “como humanidad es global, sistémica, y va mas alla de ser solamente una
crisis econdmica o financiera”(Leyva 2015, 24).
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ligado a formas particulares de poder historico. El acoplamiento entre el conocimiento y el
poder es lo que hizo Verdadero ese régimen, lo que permiti6 a ese régimen hablar de la

identidad, en nombre de la verdad, para el resto del mundo (Adames 2006, 42).

De forma paralela, a este proceso en el que se cuestion6 la universalidad del saber occidental,
asi como de una crisis representacional en la antropologia, ha venido una valorizacion de los
conocimientos de otras culturas. Esto no se da porque desde las esferas del saber/poder hayan
abierto gustosa y voluntariamente las angostas puertas de su institucionalidad. Ha sido por
una lucha de larga data que agriet6 sus fortalezas. La crisis que hoy se vive en diversos
niveles y sentidos, ha demostrado que no se puede buscar soluciones modernas a problemas
modernos (Santos 2009). Se quebrd el caracter totalitario de la racionalidad cientifica que
nego el caracter racional a “todas las formas de conocimiento que no se pautaran por sus

principios epistemologicos y por sus reglas metodologicas”(Santos 2009, 21).

No quiero ser ingenuamente optimista, esto es una disputa, la fuerza de la colonialidad del
saber occidental estd completamente vigente. Sin embargo, este descentramiento, se ha
apalancado con procesos globales, en especifico con el reconocimiento de una crisis ecologica
global, que como sefiala Adames (2006) “lo que trae de nuevo es la apertura de una discusion
que pone en duda la viabilidad del programa clésico de la ciencia, fundado en la matriz
Newton-Bacon-Descartes, y de una ecologia que interroga a la modernidad como proyecto y
como proceso”’ (2006, 42). Segun Dolors Comas (1998), en 1972, con la celebracion de la
Conferencia de Estocolmo sobre Ambiente Humano, organizada por las Naciones Unidas se
da por primera vez una alarma sobre el tema y se comienza a considerar como un problema,
que pone en el centro -entre otras cosas- la conexion ecoldgica en un plano global, dicho de

otro modo, lo que pasa en la Amazonia “pasa en el mundo”.

El reconocimiento de esta crisis ecoldgica como una crisis global, trajo consigo varios
procesos, entre ellos, que los grupos asentados en las cupulas del poder se arrogaran el rol de

padres del mundo y administradores de esta crisis®. A su vez, profundizo el cuestionamiento

? Como destaca Arturo Escobar (1996), en 1987, la Comision Mundial del Medio Ambiente y el Desarrollo,
convocada por Naciones Unidas, determind en su informe “Nuestros futuro comin” que “La gestion [de
recursos] tiene que adquirir dimensiones planetarias, dado que estamos hablando de un “mundo fragil”. En
consonancia con ello, la edicion especial de la revista Scientific American en septiembre de 1989 dedicada a la
gestion del planeta Tierra; se planted que:
“Nosotros” tenemos la responsabilidad de administrar la utilizaciéon humana del planeta Tierra.
“Nosotros” “necesitamos mover agentes y naciones hacia la sostenibilidad” efectuando cambios en los
valores y las instituciones, cambios que igualen las revoluciones agricolas o industriales del pasado
(Clark, citado en A. Escobar 1996, 362).
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de la crisis de la racionalidad occidental y en América latina, en concreto, en Ecuador y
Bolivia se retomaron constitucionalmente principios de la cosmovision indigena como el
“sumak kawsay” y la nocion de “pachamama” para nombrar a la tierra. A pesar de que no es
mi objetivo ahondar en la manera en la que se ha utilizado ese discurso desde el Estado, me
resulta necesario resaltar que “el concepto tiene un enorme potencial desde su uso metaférico
en tanto permite hacer visible culturas subordinadas y silenciadas por afios, y abre las puertas
a perspectivas alternas al antropocentrismo europeo”(Gudynas 2011, 284). Es decir,
independientemente, de que el concepto haya sido traicionado en su esencia, y sea
constantemente violado por el actual gobierno -como lo sefialan diversos movimientos, en
especifico la CONAIE y el mismo pueblo de Sarayaku- lo que quiero resaltar es la manera en
que los pueblos, han logrado consolidar un reconocimiento de sus saberes. El pueblo de
Sarayaku, es consciente que nociones como Sumak Kawsay son nucleares en su forma de ser,

estar, representar y actuar en el mundo. Franco Viteri, mencionaba que

El analisis empieza en este pueblo, con gente de este pueblo. Uno de los primeros que habla
sobre el Suma Kawsay o el Buen Vivir es el actual asambleista Carlos Viteri, porque él
estudié antropologia. El vino, conversd aqui con los viejos, con nosotros, con los tios, se fue
a Rotuno, paso la fiesta, él conocia estos conceptos. Empezo6 el Kawsak Sacha, empezaron
aqui conceptos sobre eso [...] Ahora estamos usando el término de selva viviente porque
queremos decirle a los otros que todo es vivo y que el ser humano es uno més ahi que no
tiene por qué violentar si todo es vivo, se muere la vida y también nos morimos nosotros.
[...] Entonces ahora lo que antes decian Kawsak Sacha, conceptos que tal vez no los querian
entender, ahora hay gente en la ciudad en otros paises que también estd pensando igual, pero
nosotros le damos un plus en el sentido de que lo practicamos, lo respetamos y la
defendemos, pero el estado ecuatoriano ha cogido el concepto de Sumak Kawsay pero lo esta
interpretando desde su vision capitalista, no tiene nada de socialista, es extractivista (Viteri

2015 entrevista).

Sarayaku tiene la claridad de que tienen algo que ensefiarle al mundo. Durante todo su

proceso de lucha, tuvieron como estrategia también conseguir su presencia en foros

La pregunta que me resulta necesaria aqui es ;quién es ese “nosotros” donde se cristaliza la imagen del cientifico
occidental que con sus delirios patriarcales de salvador del mundo habla en nombre de la tierra?(A. Escobar
1996, 365). Entonces, conforme a estas determinaciones “deberiamos entender la pertinencia” de instituciones
como el Banco Mundial, el Banco Interamericano de Desarrollo y otras instituciones financieras internacionales,
que preocupadas por la fragilidad del planeta, dictan las politicas necesarias a los gobiernos “tercermundistas”,
quienes atentos toman nota para imponer los cambios necesarios que permitan darle continuidad a los modelos
de crecimiento y desarrollo. Para ahondar sobre el tema, vease Escobar, Arturo. 1998. La invencion del Tercer
Mundo.
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universitarios dentro y fuera de Ecuador para hablar sobre su vision no so6lo del conflicto sino
del kawsak sacha (la selva viviente), la forma en la que entienden y viven el territorio.
Ademas de ello, han sido invitados a foros internacionales como la COP 20, eventos
internacionales contra el calentamiento global, y foros, como el que han tenido en julio del
2015 en la “Cumbre de las Conciencias en Paris”, o en el mes de abril en Harvard
compartiendo su vision de “Selva Viviente”(Sarayaku.org). Entonces, ellos, a partir de sus
practicas, han consolidado una imagen de si, como sujetos portadores de una voz y un
conocimiento valioso para su comunidad y el mundo. Patricia Gualinga, una de las lideres de
Sarayaku, mencionaba que a ella le interesaba que en los mensajes que transmitia ya sea en

foros, o en sus propios medios de comunicacion se explicitara a:

Los que son de la sociedad occidental, trato de que no vean como una cosa aislada de
Sarayaku sino que es parte de un proceso mundial. Tratamos de que Sarayaku su lucha

contribuya al proceso mundial de conservacién del planeta (P. Gualinga 2015 entrevista).

Es decir, a partir de este proceso de lucha, en el marco del contexto antes descrito, Sarayaku
no solo logra ser susceptible de decirse, y romper su lugar en la Historia (si, con maytscula),
sino que se constituye como un sujeto colectivo con un conocimiento legitimo y valioso para
compartir al mundo. Esto rompe con cualquier vision que quiera acotar sus saberes a un
ambito local; como Mignolo ha argumentado, toda produccion de conocimientos tiene un
valor y lugar de origen ademads de estar marcada geo-histéricamente(Mignolo 2002), y sin
embargo esa produccion de conocimiento habla para el mundo; es decir, este descentramiento
sienta las bases para la construccion de una “ecologia de saberes” (Santos 2009)10 desde la

cual nos podamos pensar el mundo y salir de la estrecha vision occidental/moderna.

' Boaventura de Sousa Santos, plantea la construccion de una “Epistemologia del Sur” que retome los siguientes
manifiestos des-enajenadores:

- Frente a la monocultura del saber y rigor cientifico, que descalifica de partida todo lo que no se ajusta su canon
epistemoldgico, privilegiar la ecologia de los distintos saberes solidarios que, bajo el principio de escasez,
posibiliten el didlogo y la controversia entre saberes, desafiando las jerarquias universales y abstractas, asi como
a los poderes que a través de ellas han sido naturalizados por la historia.

- Frente a la logica lineal del tiempo, tener la ecologia de las temporalidades como formas plurales coexistentes
—no jerarquicas— de vivir la contemporaneidad.

- Frente a la monocultura de la clasificacion social excluyente, que naturaliza las jerarquias raciales y sexuales,
abrirse a la ecologia de los reconocimientos que posibilita diferentes iguales, creando nuevas exigencias de
inteligibilidad reciproca.

- Frente al productivismo capitalista centrado en la ganancia, privilegiar la ecologia de las producciones y
distribuciones sociales.

- Frente a la monocultura de lo universal generalizable, retomar la ecologia de las transescalas de la diversidad
(Santos, 2005).
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Todo ello, nos permite pensarnos que la apropiacion de TIC por parte de los pueblos
indigenas en resistencia, genera un espacio mas que posibilita la transmision de estos saberes;
nos permite pues, pensar que lo que construyen ahi, es mucho mas que una denuncia, se
inscribe en lo que Xochitl Leyva nombra -refiriéndose a la videoautorrepresentacion de los
pueblos indigenas- como parte de las “luchas epistémicas-ético-politicas [...][es decir] luchas
contestatarias dadas en el campo de lo epistémico, entendido éste como campo de saber
emanado de una determinada verdad impuesta desde un poder epocal (episteme)”(Leyva
2014, 378 cursivas de la autora). Este enfoque nos invita a comprender que las luchas
autondmicas que emprenden los pueblos desde distintas trincheras, en este caso, la
apropiacion y el uso de las TIC/defensa territorial, tienen una dimensién y un aporte en el
campo de lo epistémico-ético-politico que es necesario visibilizar frente los “racismos
epistémicos vigentes, que son parte estructural de la modernidad/colonialidad y del proceso

civilizatorio occidental patriarcal capitalista que nos ha tocado vivir’(Leyva 2014, 365).

3.4  Politica de representacion y autodeterminacion cultural y territorial

Como se menciond en el capitulo uno, el proceso de investigacion que se sintetiza, entre otras
cosas, en este texto, deviene de un proceso dialogico. Pues fue a partir de numerosas charlas,
asi como de la colaboracién que tuve en la elaboracion de un proyecto de gestion de apoyo
para su fortalecimiento institucional, para el cual se partié de un diagndstico comunitario; que
me hicieron ver que para hablar de politica de representacion o del manejo de su imagen, no
podia enfocarse unicamente en la apropiacion de las TIC, debido a que la constitucion de su
representacion se hizo a través de diversas acciones cargadas politica y simbdlicamente. Al
hablar de su estrategia mediatica, comenzaban a hablarme de las marchas, de los saberes de
los pueblos, de las redes con otras organizaciones, de la asistencia a foros nacionales e
internacionales, ruedas de prensa, campaias, exposiciones, de la construccion de un plan de
vida para su pueblo basado en principios que defendian como parte de su sabiduria ancestral.
Todo ello, me llevo a complejizar mi mirada, a ampliar el enfoque para entender que los
esfuerzos por apropiarse de los medios y tecnologias con el fin de construir sus propias
representaciones, era una parte importante del repertorio politico de su lucha por conseguir
sus demandas y no una esfera aparte. No estamos hablando simplemente de un derecho a la
libre expresion, estamos hablando de la posibilidad de decirse, y de responder e interpelar las

narrativas que historicamente les han invisibilizado y controlado a través de leyes, despojos,
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politicas indigenistas, etcétera. Reitero, el reconocimiento de su identidad colectiva se

encuentra intrinsecamente ligado a la demanda de autodeterminacion territorial.

En ese orden de ideas, la lucha por apropiarse y hacer uso de los medios para construir su
propia representacion significa una lucha por el reconocimiento de su identidad colectiva, en
tanto no existe identidad fuera de la representacion (Hall 2014, 385). Es decir que, “la
representacion no se viene a sobreponer sobre algo previamente existente, que seria una
especie de nucleo prediscursivo de la identidad, sino que la representacion constituye la
identidad” (Restrepo 2014, 106). Una vez que rompemos con el esencialismo que usualmente
circunscribe a la nocién que tenemos de identidades!?, podemos entender que las mismas son
posicionadas, estratégicas, historicas, relacionales, y que se encuentran constituidas en

procesos dindmicos y atravesados por relaciones de poder (Hall 2003).

Si bien nos enfocaremos en la apropiacion y uso de las TIC como parte de una estrategia
mediatica, enraizada en su organizacion sociopolitica, a fin de no simplificar esta lucha, la
entenderemos en el marco de algo mas amplio que es la constitucion de una politica de
representacion que ha consistido en la puesta en marcha de una serie de estrategias, practicas
y acciones, de mayor o menor envergadura, orientadas a ocupar y disputar con su propia voz,
espacios para decirse y de este modo recuperar el control sobre su propia imagen y discurso,
en el marco de una disputa. En cada una de las charlas, los compafieros/as de Sarayaku
acentuaban el contexto de disputa en el que defendian esta imagen de si mismos. En ese
sentido, retomar la nocion de politica de representacion de Hall, nos ayuda a hacer caso al

llamado de atencidén que hace Sarayaku, pues como plantea el autor es sustancial

Invertir el paradigma de la politica de la identidad que parte de asumir que la identidad esta
dada y es desde alli que se debe desplegar una lucha politica que se le deriva. Al contrario,
Hall nos invita a pensar una politica de la identidad donde es la identidad uno de los
resultados de la lucha politica, de una lucha entendida como articulacion de experiencias y

de sujetos (Restrepo 2014, 116).

Es decir que, en la construccion de esta politica de representacion propia, con la que cargan de

sentido cada una de sus acciones politicas, han entrado en un proceso de dinamizacién de la

" Cuando me refiero a la demanda de identidad colectiva, estableciendo la categorizacion de Satavenhaguen, me
refiero pues, a la lucha por los derechos culturales. Retomo la nocién de “identidad”, como plantea Hall, “«bajo
borraduray en el intervalo entre inversion y surgimiento; una idea que no puede pensarse a la vieja usanza, pero
sin la cual ciertas cuestiones clave no pueden pensarse en absoluto”(Hall 2003, 17).
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imagen que ellos tenian de si mismos a lo largo de sus afios de lucha por la autodeterminacion
territorial. Patricia Gualinga, al hablar sobre algunos de los impactos que ha tenido el largo

proceso de lucha en su imagen como pueblo, menciona que:

Sarayaku es reconocido porque ha salido mucho en los medios, porque ha demostrado su
cultura, porque Sarayaku ha sabido manejar bastante bien la imagen que tiene un pueblo
indigena, desvirtuando la imagen negativa que se tiene sobre los indigenas. Entonces por
mas que ha habido un avasallamiento comunicativo fuerte para deslegitimar y desmembrar,
también desprestigiar, Sarayaku ha podido sostener positivamente ante la opinion publica
una imagen de dignidad. En ese contexto yo creo que el esfuerzo ha valido la pena (P.

Gualinga 2015 entrevista).

Los compaieros de Sarayaku, numerosas veces me hicieron mencion, de que el proceso de
lucha por defender su territorio marc6 un punto de inflexion en muchos sentidos, desde la
forma en que se perciben a si mismos, hasta cuestiones de su vida cotidiana. Patricia
Gualinga, me recalco el desgaste y sacrificio que implicé posicionar a Sarayaku a nivel
mediatico desde su propia voz. Cuando nos dicen que disputaron la voz y la version del
gobierno en turno, asi como la de la misma empresa en los medios, no lo dicen sélo en sentido
metaforico. Los y las voceras de Sarayaku adoptaron como parte de su estrategia, acudir a los
espacios donde se iba a debatir el tema sobre la extraccion petrolera en su territorio, por
supuesto, espacios a los que no estaban invitados. Conscientes y experimentados en este tipo
de practicas, hubo casos en los que el Pueblo de Sarayaku envi6 a sus voceros a irrumpir una

de las ruedas de prensa de la empresa CGC en el 2002. Sobre ello, relatan que

Nos enteramos, una delegacion de Sarayaku vino, vino a la rueda de prensa de CGC la
empresa, y nunca dijimos que éramos de Sarayaku. Les mandamos algunos porque otros nos
estabamos enfrentando a los militares, entonces cuando entraron, ¢l estaba dando la rueda de
prensa, el gerente general de CGC, y la gente de Sarayaku estaba entrando a tropel a su rueda
de prensa. Entonces a veces son cosas de astucia que uno puede hacer y cuando decia
Sarayaku aqui estamos y todo, la prensa en vez de atender a la rueda de prensa se volcd hacia
Sarayaku y el otro se quedo en su propia rueda de prensa sin poder hacer nada. Entonces lo
que sale es Sarayaku en la prensa, en la rueda de prensa de CGC (P. Gualinga 2015

entrevista).

Del mismo modo, irrumpieron en medios masivos de comunicacion como las radios, para

hacer escuchar su voz y su version del conflicto. Sobre ello, nos narran que
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Cuando hubo el conflicto en pleno, habia esta estrategia de entrar a las puertas de las cabinas
a estar mirandole al que hacia el noticiero para que le diera un espacio y eso fue muy
efectivo porque a veces nos encontrabamos con los que estaban hablando mal de nosotros. O
sea, apareciamos en programas donde estaba dedicado a hablar mal de Sarayaku, aparecia la
gente de Sarayaku y le decia: -buenas tardes estamos ac4 queremos nosotros hablar nuestra
version también-...y se escuchaba [nuestra voz en vivo] porque no entendian en el momento
lo que veian, creo que se olvidaban de cerrar el micréfono y las voces se oian atras del
micréfono y todo. Era como una avasallamiento; aparecian los dirigentes de Sarayaku por
todos lados y eso fue muy efectivo. Si vas a los medios ahora también se cubre. Eso dio

mucho resultado (P. Gualinga 2015 entrevista).

Todo este proceso disputd la representacion, la voz, la historia y la version sobre el conflicto.
Ademas, construyd, reconfigur6 y afianzé una imagen de si mismos, a la vez que desafio la
representacion construida desde el discurso hegemonico sobre ellos. Como relatan los lideres
de Sarayaku, la representacion en un contexto de lucha, lejos de ser la construccion de una
imagen estatica, o un proceso armonioso y libre contradicciones y tensiones, resulta ser una

lucha constante en la que alzar la voz se vuelve urgente.

Lo que se ha logrado con el proceso del caso de Sarayaku es que respeten Sarayaku, que
Sarayaku se haya ganado un espacio de respeto inclusive dentro de las instituciones estatales.
La lucha, lo que ha hecho es que Sarayaku tenga una imagen de fuerza, pero al mismo
tiempo de que tienen que respetarnos y que esta en ese proceso de consolidarse
autdbnomamente como un pueblo indigena con un derecho propio, donde en su territorio
tienen que respetar las reglas que Sarayaku mismo ha tejido para su sustento, para su
conduccidn, entonces ese es el... y estar conscientes que hay que trazar el plan de vida de

Sarayaku de que hay que avanzar (Gualinga 2015).

En este proceso de lucha han desafiado la imagen de “menores de edad” sostenida y
reproducida a través de la historia como se describid anteriormente, misma en la que se
sostienen politicas en las que otros han decidido sobre su territorio y su desarrollo. Incluso, la
lucha indigena de Sarayaku, entrelazada al momento historico de final de siglo, que se vivia
en los movimientos indigenas en la region, lograron generar un quiebre entre el significado y
el significante del concepto de “indigena”. El sentido que se habia producido desde esa
diferencia jerarquizante en la que el indio era el revés de “lo civilizado” como se ha descrito,
tuvo un quiebre. La lucha de los pueblos indigenas agrietd una convencion historica sobre lo

que significa ser “indio”, interpeld su lugar en ese discurso desde la constitucion de su propia
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subjetividad. Y no solo se reconfigur6 para el “no indigena” sino para si, puesto que la
colonialidad del poder se ejerci6 de tal modo que logro que el indigena se viera a si mismo
como “el otro” desde los “ojos de occidente”. Patricia Gualinga, desde su experiencia

encarnada, nos relata que

Sarayaku reivindic6 muchas cosas. Antes no se podia ver gente indigena vestida tipicamente,
especialmente a los Amazodnicos. La lucha de Sarayaku ha reivindicado desde su traje, su
vestimenta, las pinturas, todo. Ha reivindicado la imagen y el orgullo de ser indigena de

alguna manera (P. Gualinga 2015 entrevista).

Este desplazamiento en el significado, no deja de ser un proceso marcado por disputas de
poder, no hay un destino a manera de tierra prometida en la que el sentido finalmente repose.
Stuart Hall, si bien retoma la teoria del discurso Faoucaultiano para problematizar las
relaciones de poder, asi como el rol del contexto en sus teorizaciones sobre la representacion,
pone acento en la posibilidad de que los sujetos interpelen al régimen del discurso. Esto lo
plantea desde su propia militancia en la resignificacion politica del “negro”, entendida, como

hemos descrito, como una practica politica con demandas historicas concretas.

Elegi la palabra agrietar, por ser una ruptura innegable, pero que atin no termina de derrumbar
el muro que la contiene. Es decir, si bien hay una dignificacion innegable del significado de
“indigena”, no existe un concepto viejo y uno nuevo como si habldsemos de un proceso
lineal. No, los sujetos tienen que lidiar y negociar constantemente con la trayectoria y carga

simbdlica de este concepto. Beth Concklin (2013) sefiala que

En las luchas de los pueblos indigenas por hacerse visibles a si mismos y a sus causas ante
las sociedades dominantes -que los han ignorado por mucho tiempo- los estereotipos
externos son realidades que deben enfrentar. Los activistas indigenas se ven obligados a
manejar sus auto-representaciones, para trabajar alrededor de dos codigos culturales: el
racismo y el romanticismo.

Los grupos marginados gestionan el apoyo de externo enmarcando sus causas en términos
que apelan a ideas acerca de las virtudes de las culturas indigenas: la implementacion de los
codigos simbolicos de primitivismo, el exotismo, y la autenticidad con la que se identifica a
las culturas nativas con una profunda espiritualidad, origenes ancestrales, y formas

distintivas de comunidad (Conklin 2013, s.p.; traduccién propia).

La opcién de moverse en funcion de una construccion esencialista acarrea diversas

problematicas, entre ellas, que los indigenas quedan encerrados en el tiempo como seres
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estaticos (Conklin 2013) y con ello, generan una expectativa a la que tendrian que responder,
sin importar los procesos, cambios y vicisitudes que implica una construccion identitaria.
Esto, entre otras cosas, podria traer como consecuencia la limitacion en la gama de proyectos
politicos que vayan en funcion de su devenir como pueblo. A su vez, da pie a que sus criticos,
sefnalen su devenir, su proceso, como prueba de inautenticidad e hipocresia (Conklin 2013).
En resumen, la esencializacion, segun Hall, “naturaliza y deshistoriza la diferencia, y
confunde lo que es historico y cultural con lo que es natural bioldgico y genético” (en
Restrepo 2014). A pesar de los limites antes mencionados, Hall reconoce las razones
histéricas y los logros politicos de quienes legitimamente apelan a este tipo de
representaciones (citado en Restrepo 2014, 114). Franco Viteri (uno de los lideres de
Sarayaku) me contaba una anécdota que de alguna manera sintetiza una parte de esta tension

de sentidos:

En Brasil, en Rio de Janeiro el indio es desconocido. Un tipo que me vio pintado en un taxi
me dijo: -T1 eres indio- y le dije que si era indio. Entonces me pregunt6 luego que si yo
manejaba celular, le dije que si podia manejar celular y entonces é1 me dijo: -Entonces no
eres indio-.Imaginate. (Para mi, la comunicacién) es un derecho, por ejemplo, cdmo quiere
que me comunique jcon humo de aqui por alla? si mis enemigos tienen celular tengo que
estar a la misma altura de ellos para comunicarme con la misma rapidez que ellos, manejo
Skype, Twitter, Facebook, correo electrénico, no tengo Whatsapp pero con eso me defiendo

(Viteri 2015 entrevista).

Sarayaku destaca con gran orgullo el manejo que han tenido no so6lo de la tecnologia, sino del
despliegue de una estrategia compleja en la que supieron moverse en diversas esferas y que
les permiti6 ganar la batalla frente a la CGC. Los lideres de Sarayaku tienen muy clara la
centralidad que tuvo el buen manejo de su imagen: cuando le preguntaba a Patricia Gualinga,
cudl fue una de las claves para que los medios de comunicacién masivos giraran la mirada

hacia ellos, me decia orgullosa que:

les sorprendid, fue un factor sorpresa, de no ver al indigena humillado, de no ver al indigena
caido, de no ver al indigena llorando derrotado; [sino] a un grupo de indigenas que decian no
lo vamos a permitir y no lo van a hacer y no nos van a ganar. Querian ver eso, hasta déonde
llegaba y hasta qué punto llegaba un pueblo que pudo enjuiciar al Estado (P. Gualinga 2015

entrevista).
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El caso de Sarayaku es un caso particular, pues han tenido la capacidad de apelar a
representaciones que parecerian esencialistas; por ejemplo, existe una apelacion constante a lo
originario desde el mismo nombre con el que obtienen su reconocimiento como “Pueblo
Ancestral Kichwa de Sarayaku”. Sin embargo, el esencialismo se desvanece, en tanto dichas
representaciones vienen acompafnadas de la emergencia de nuevos simbolos y la
complejizacion de los ya existentes. Sarayaku, se suma a esos casos que menciona Conklin,
en los que los pueblos logran capitalizar la utilidad de los esencialismos, a la vez que critican
sus limitaciones, desafiando la manera en la que han sido aprehendidos (Conklin 2013).
Eriberto Gualinga, cuando me hablaba sobre como piensa a Sarayaku, me mencionaba que

para ¢él, es un pueblo que:

quiere aprender a vivir en los dos mundos sin perder las raices. Es un pueblo que no se ha
sometido todavia a las ofertas de las grandes empresas transnacionales y mantiene viva esa
idea que desde hace afios nos dieron los abuelos de aqui. Es el ultimo pueblo que va a

desaparecer (E. Gualinga 2015b entrevista).

Me parece que su constante mencion de las raices, de un pasado ancestral, de un origen, es
una manera de consolidar un posicionamiento ante su historia negada. Una historia sin
mayuscula, que se une al plural de otras tantas, esas que no vienen en los libros de textos
escolares, las que se construyen colectivamente y nos contamos a nosotros mismos “a través
de la memoria, del deseo, no como un hecho literal”’(Hall, 2014). Es un proceso que permite
que se reconozcan como sujetos historicos, “un acto enorme de lo que quiero llamar la
reidentificacion, la reterritorializacion, y la reidentificacion politica imaginaria, sin las cuales
no podria haberse construido una contrapolitica”(Hall 2014, 356). Significa una de las piedras
angulares en la construccion de la politica de representacion de movimientos sociales

feministas, afro e indigenas.

José Gualinga, uno de los lideres de Sarayaku, me decia que tenia que entender que la lucha
que ellos libran ahora, no es reciente, que era la continuidad de una lucha de sus abuelos,
mencionaba que habia varias etapas, a través de la cual construia una historicidad, un relato de

su lucha:

la lucha por la tierra que emprendieron mis padres a nuestra edad [tiene] niveles mas
antiguos: cuando quemaron un destacamento aqui, los militares los mandaron sacando;
cuando lucharon contra los caucheros... son otras etapas historicas que Sarayaku mantiene

con memoria [...] Posteriormente se organizan con los misioneros [que] quieren declarar una
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comuna aqui. Después aparecen mis primos, en ese tiempo ya jévenes como Alfredo Viteri,
mi papd y otros lideres que ya no estan: Cebedo Cuji, Malaber, los Gualingas, toda esa gente
no tenian la misma dimension estratégica y tecnologica como ahora lo estamos haciendo,
pero tomaban decisiones y eran autébnomos. Entonces por supuesto que faltaba llevar a otras
estrategias propositivas [para el] resto de la sociedad, eso no lo tenian, pero tenian una

resistencia viva aqui y [se] negaban a ser dominados, esa es la otro etapa.

Cuando regresé aqui y escuché los mismos discursos de la finada mama de Marlon, de mi
papa, del finado Ratl, de mujeres, de todos. El mismo discurso firme en defensa del
territorio [que] vengo escuchando desde mi juventud, se mantiene a mi regreso [...] No era
posible que esos discursos valiosos, importantisimos y con gran sabiduria y mensaje podian
morir. Por eso yo le transformo esa voz en algo escrito y materializarlo y proponerlo a
niveles de estrategia de comunicacion, en hacer acciones mas propositivas al mundo, como
el Kawsak Sacha como hacer realmente una planificacién de acuerdo a ese discurso,

[convertir] esa posicidon de nuestros padres en algo material (J. Gualinga 2015 entrevista).

Estamos hablando de una historia, la construccion de un discurso que da sentido a su presente,
que se transforma en acciones concretas. Esta memoria, esta identidad/representacion se
construye en los simbolos con los que cargan de sentido sus acciones. Es una historia, que hoy
en dia da un sostén de legitimidad al plan de vida que han elaborado como pueblo y en

general a las acciones y proyectos que llevan a cabo.

Franco Viteri y Patricia Gualinga me contaban que también constituyeron su visibilidad con
otras estrategias en las que lograron irrumpir de forma contundente la realidad del pais, a
partir del manejo de simbolos muy significativos para ellos y cargados de gran potencialidad
para hacerse ver. Se referian a la presencia en las marchas, en las que ponian empefio para que
a algunas lograran salir al menos 40 personas, con sus trajes y con sus rostros pintados (P.
Gualinga 2015 entrevista), que si bien, el rostro pintado es una practica muy viva al interior
de la comunidad, ha sido algo muy utilizado en las representaciones occidentales sobre los
pueblos, para enclavarlos en un pasado exdtico. Sarayaku ha sido muy hébil en el manejo de

esto, mencionan que en la marcha del Agua en Ecuador (2012)

Los amazdnicos no estaban participando, la marcha habia salido, estaban muy pocos en
Ambato y Jose decidi6 que toda la dirigencia y un buen grupo de delegados vendria, con
todos sus tambores y claro, la prensa dijo el pueblo de Sarayaku ya se hizo presente con todo
un grupo de delegados. Es todo como una cuestién de también jugar un poco con la imagen

que ellos esperan y que uno tiene y que se reivindica (Viteri 2015 entrevista).
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Cuando me refiero al manejo de la imagen, no digo con esto que hablemos de falsear, o de un
uso utilitarista de su imagen, el analisis propuesto busca resaltar la dimension “ética-politica-
epistémica” (Leyva 2014) y con ello salir, como ya se dijo, de la categorizacion de lo
verdadero y lo falso. Como menciona Hall (2014) estas representaciones, son “nuevas
narrativas en juego pero no se pueden confundir con algun “alli detrés’ real, por medio del
cual puede medirse la historia” (Hall 2014, 361). Lo que me interesa sefialar es la manera en
la que el posicionamiento activo que adquieren en el contexto dindmico y en disputa,
reconfigura una identidad que sale del control “totalizante” del régimen del discurso, sale del

pasado lejano y sin agencia, para contar su propia historia y desde ella

tratan de escapar y trascender las categorias binarias limitantes que equiparan la autenticidad
indigena con la pureza cultural y la continuidad con el pasado, y ver el conocimiento
moderno y la tecnologia como la antitesis de la indianidad real. La creencia popular de que
ser auténticamente indigena significa seguir modos de vida ancestrales sin tocar la
modernidad y relega a los indigenas a una posicion de pasividad y victimizacion, fuera de la

historia, sin poder y carentes de agencia (Conklin 2013 traduccién propia).

Dicho de otro modo, esta politizacion, resignificacion y recreacion de sus tradiciones y
costumbres dan una particularidad a lo que Leyva llama “practicas de autorrepresentacion

cuyo horizonte es, en muchos casos, la autogestion y el autogobierno” (Leyva 2014, 377).
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Capitulo 4 Politica de representacion y apropiacion del audiovisual

Ahora, dentro de esta politica de representacion, la apropiacion de TIC como el audiovisual,
la pagina web y las redes sociales tomaron un papel central en la lucha de Sarayaku; de ahi

que se tome en el trabajo como uno de los ejes centrales. Como menciona Eriberto Gualinga:

Antes el que hablaba era solo el Estado y nosotros por mas que habldbamos casi no nos
creian porque ellos manejaban los medios, manejaban la television, la radio, la prensa. Hasta
que nosotros empezamos a utilizar las mismas herramientas, las mismas armas para
defendernos, entonces la situacion cambio6. Ya teniamos imagenes en movimiento,

fotografia, video para mostrar lo que somos nosotros (E. Gualinga 2015b entrevista).

Parto, pues, de reconocer la centralidad que tienen los medios de comunicacién en la
produccion, reproduccion y transformacion de representaciones afincadas ideoldgicamente.
Lo que “ellos ‘producen’ es, precisamente, representaciones del mundo social, imagenes,
descripciones, explicaciones y marcos para entender como es el mundo y como funciona de la
manera como se dice y se muestra que funciona” (Hall 2014, 333). De ahi que, sea uno de los

espacios privilegiados para disputar sentidos y miradas.

Dentro de los diversos modos de representacion, el audiovisual en Sarayaku ha sido clave
dentro de su politica de representacion. Para ellos, entre otras cosas significo la posibilidad de
romper con distancias geograficas, pues mencionan que, pudieron llevar su realidad a foros en
distintos lados del mundo. Para Mario Melo, el abogado que lleva el caso de Sarayaku a la
CIDH, este pueblo con el video tuvo la posibilidad de “ir contando su relato, y al contarlo,
encontrarle sentido, porque sino, todo es una locura, es el fin del mundo” (Melo 2015

entrevista).

En 4nimo de continuar con una vision que nos permita ver mas alla de la coyuntura, y con el
objeto de comprender que esta historia local nos habla a su vez de procesos historico politicos
mas amplios, me interesa problematizar qué aportes e implicaciones politicas tiene la
apropiacion de las TIC como el audiovisual por parte de los pueblos indigenas que luchan por
defender sus territorios. Para ello, me resulta necesario contar la otra cara de esta historia, es
decir, el papel que estas tecnologias han desempefiado en la reproduccion de una imagen de
los pueblos indigenas desde el discurso hegemoénico. Después de ello, de manera general, se

dara cuenta de los antecedentes de lo que hoy llamamos “audiovisual indigena”, para
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pensarnos, el uso que Sarayaku hace de estas tecnologias, no como un caso aparte sino como
parte de una lucha historica de los pueblos indigenas por la autodeterminacion cultural y

territorial.

Después de haber esbozado un marco historico y politico que nos permita dar complejidad al
asunto, abordar¢ la particular forma que el audiovisual ha sido usado en Sarayaku y su papel

dentro del conflicto contra la CGC.

4.1 Audiovisual y colonialidad: la representacion del “otro”

La lucha por tomar en sus propias manos la autodeterminacion de sus vidas como pueblo, asi
como el de su propia representacion, lo planteo a su vez, como un proceso decolonizador que
hace frente a practicas de representacion del indigena como el “otro” que han sido producidas

y reproducidas en medios comunicacionales y representacionales.

Para los fines de esta investigacion, que retoma el uso del audiovisual como uno de los
principales medios representacionales, considero las palabras de Blanca Muratorio para
describir el cine o audiovisual sobre “el otro”, en las que establece que “la representacion del
subalterno fue una de las estrategias por medio de las cuales los grupos hegemoénicos
garantizaron su dominacion arrogandose la funcién de mirar y hablar por el
mismo”’(Muratorio en Le6n 2010, 84). Los antropdlogos y los documentalistas fueron actores
claves en la generacion de dichas representaciones. Existe un cruce entre la historia colonial
del cine y la antropologia, que como sefiala Marc Piault surgen “como una expresion de
racionalidad cientifica que se propuso clasificar, inventariar, coleccionar la diversidad natural,
social y cultural del mundo como parte de la expansion del proyecto civilizatorio moderno”

(2002, 16 y 17).

Al igual que la fotografia, el cine y la etnografia comparten un vinculo que se origina en lo
que ya hemos abordado en el capitulo uno, ambos como seiala Marc Piault “avanzaron por
terrenos de horizontes lejanos” (2002, 13), terrenos coloniales en su mayoria. El registro de la
diversidad cultural para formar una suerte de inventario inspirado en las ciencias naturales,
fue una obsesion compartida por los pioneros del cine y la etnologia. El horizonte comun era
la comprension (colonizacion) totalitaria del mundo. En este sentido “el cine completo la
panoplia de instrumentos para esta colecta, fundiendo la ambicion de la mirada con la

objetividad, mediante la supresion de obstaculos del espacio y el tiempo”(Piault 2002, 17).

76



Ademas de describir y clasificar, habia otro motor importante que impulsaba el registro “del
otro” se trataba de documentar aquello que inevitablemente cambiaria por el contacto-
contaminacion de la civilizacion con lo primitivo y lo salvaje. Es decir, se esperaba y se sabia
que con el tiempo, estas culturas podrian salir de su estado infantil y primitivo para seguir el
curso evolutivo de la historia. De esta raiz profundamente colonial, evolucionista y
etnocéntrica brotaron las primeras formas de representacion de “la otredad” realizadas desde
el campo de la fotografia, del filme etnografico y de la etnologia escrita. Las tres formas
buscaban “conservar las huellas, conmovedoras, de lo que habria sido, se creia, la humanidad

en la fragilidad de su amanecer” (Piault 2002, 26).

En ese sentido, estas representaciones permiten reflexionar y profundizar sobre el modo
cientifico positivista de proceder, el cual “convierte al colonizado en mero objeto de estudio
[...]y al observador externo en el Unico capaz de inteligir la realidad” (Colombres 1991, 22).
La repeticion de imagenes antropométricas con un telon de fondo, con personas sin nombre,
sin contexto; las imagenes de rituales exéticos que dan cuenta del “salvajismo y
primitivismo” de estas culturas, son imagenes que destituyen toda agencia politica al
representado. Como dice Christian Ledn (2010) han funcionado como mecanismos de

administracion de las visibilidad de las diferencias culturales.

Siguiendo esta corriente de pensamiento en la que el punto de enunciacion, contexto y poder
son el lente a través del cual podemos comprender las representaciones, podemos decir que
las imagenes que se crearon sobre el “otro”, més que hablarnos sobre los pueblos indigenas,
nos hablaban sobre quién las reproducia. Eduardo Gudynas sefiala que los espafioles bajaron
de sus barcos con la misién de “conquistar la Naturaleza y “civilizar” los pueblos indigenas”
(Gudynas 2011, 272). De ahi que, en esta etapa “la Naturaleza expresada en la selva era
“asociada a la barbarie en oposicion a la civilizacion centrada en las ciudades”, alli se
encontraban los indigenas, que eran “otros” descritos como débiles, inferiores o
atrasados”(Gudynas 2011, 273). El corolario de esto fue el autoproclamado deber paternal del
hombre occidental, es decir, el deber de llevar a estas “criaturas” por el camino de la
civilizacion; de gobernarlos, de reorganizar sus territorios (en funcion de sus propios
intereses) y educarles para que puedan salir del estado de inferioridad en el que se
encontraban. En ese sentido las imagenes que producian, daban cuenta de todo este discurso,

lo reproducian y lo anclaban en un sostén material que circulaba.
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De igual forma, la institucion del Estado-Nacion fue otro momento clave en la representacion
de los pueblos indigenas, mismo que ya hemos abordado en apartados anteriores. Sin
embargo, es importante resaltar, que ademas de las politicas indigenistas gestionadas por la
institucionalidad estatal, Christian Léon, ha abordado el nacimiento del cine indigenista, como
parte de este aparataje de representacion y control del “otro” en el que “las imagenes sobre los
indigenas responden a imaginarios o expectativas del espectador mestizo o blanco [...] tales
miradas refuerzan el intento de los proyectos coloniales y nacionalistas por ‘integrar’ y

gobernar a los pueblos indigenas”(Le6n 2010, 9).

A pesar de lo colonial de este proceso, en Sarayaku, por ejemplo, tienen conocimiento de que
hay fotos y videos muy antiguos de la comunidad, pero saben que la mayoria de esa etapa, son
productos a los que ellos no tienen acceso. Sin embargo, sucede un efecto particular, el disefio
del logo de Sarayaku, inscrito en sus documentos, en su pagina web, en su oficina y en sus
avionetas, es el dibujo recuperado de un libro de los misioneros. Para ellos, era significativo
tener una imagen de sus ancestros. Incluso cuando le pregunté a Marlon Santi, que se imagina

que pasaria si tuvieran el acceso a esas imagenes, me decia que:

[sabemos] que tenemos una propia historia, que tenemos unos abuelos o compaifieros de la
antigliedad histéricamente valerosos y que eran guerreros. [Verlos] nos haria nuevamente
volver a muchos a volver a vestir lo que ellos vestian. Mi mamé me contaba Kutuna, que se
ponian aqui, hecho de puro hilo, algodén natural, que se ponian otra forma de vestimenta, los

atuendos (M. Santi 2015 entrevista).

Es notable la manera en la que la circulacion de imagenes tomadas por el ojo colonial, han
podido ser resignificadas y apropiadas como parte de su propia identidad. Eso nos lleva a
superar visiones dicotomicas y a comprender la complejidad de los procesos
representacionales. Franco Viteri (2015), me decia, que ¢l sabia que la posicion en la que esta
el kuraka del dibujo que han hecho su logo, era una postura en la que siempre retrataban a los
“caballeros europeos”, sabia que el dibujante era el colonizado; aun asi, ese dibujo era una de
las representaciones mas antiguas de su pueblo y eso era importante. Otro hecho que va en ese
mismo sentido, era que al contarme la historia sobre Sarayaku, ¢l retomaba historias de sus
abuelos, a la par que textos que desde la academia se han escrito sobre ellos. Es decir, si
pensamos esto a manera de telar, la procedencia de los hilos es importante, pero no tanto

como tener el control sobre el tejido completo, pues se resignifican al elegir las otras hebras
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que le acompanan, elegir la disposicion en el telar y ser la manos que controlan y dan forma al

tejido en el que se representan.

4.2 Movimiento indigena y la apropiacion del audiovisual como parte de la lucha por

“decirse”

Ante este contexto de disputa en la representacion, los sujetos subalternos toman en sus
manos los medios que les permiten construir y responder a estos relatos coloniales. Alguno de
los antecedentes mas relevantes que nos ayudaran a situar un breve y general contexto
histérico sobre dicha apropiacion, es el cine Latinoamericano de la década de los sesenta y
setenta, que era realizado por cineastas con una fuerte preocupacion social (Gumucio 2012).
Jorge Sanjinés, una de las figuras clave de este movimiento en el cine en Bolivia, al que ¢l
llamaba revolucionario, lo describia como “cine al servicio de los intereses del pueblo, que se
constituye en instrumento de denuncia y clarificacion, que evoluciona integrando la
participacion del pueblo y que se propone llegar a é1” (Sanjinés y Grupo Ukamau 1980, 38).
En ese entonces, se comenzaba a poner acento en temas que daban cuenta de la injusticia
social y en algunos casos, como en Bolivia, se comenzo a hablar de la necesidad de la
participacion de la comunidad. Aunque en la mayoria de espacios, el control sobre la
produccion seguia estando en manos de los cineastas, éste seguia siendo un cine de individuos

pero que habian girado la mirada hacia problematicas silenciadas.

En la década de los ochenta, de forma paralela a la consolidacion politica y simbdlica del
movimiento indigena antes descrita, “la tecnologia cinematografica empieza a ser substituida
por la tecnologia videografica que abarata los costos y tiene efectos democratizadores en
términos de produccion” (Leon 2010, 73). La confluencia de estos dos acontecimientos,
devino en una apropiacion por parte del movimiento indigena de dichas tecnologias, para
construir representaciones propias y cuestionar las que historicamente se habian elaborado
desde el “ojo de occidente”. Esto se dio a partir de un proceso conocido como “transferencia
de medios” en la que estaban involucrados profesionales independientes, que promovieron
“una mayor participacion e inclusion de la comunidad en la produccion y en la definicion de
contenidos, para reflejar desde adentro otras miradas” (Gumucio 2012, 29). Stefan Kaspar,
cineasta suizo, que trabajo dentro del grupo Chaski en Perq, establecia que, “el reto fue que
las comunidades pudieran apropiarse de los medios de produccion y usarlos de acuerdo a sus

necesidades y opciones politicas” (citado en Gumucio 2012, 29).
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En su investigacion sobre cine comunitario en América Latina, Gumucio menciona que este

fendmeno atizo el debate sobre:

la democratizacion del audiovisual y su papel en el fortalecimiento de la libertad de
expresion y en el ejercicio del derecho a la comunicacion y a la informacion, gestdndose de
este modo un movimiento continental preocupado por utilizar el medio audiovisual como un
instrumento de recuperacion histérica, reforzamiento de la identidad, promocién cultural,

denuncia, educacion y democratizaciéon (Gumucio 2012, 28).

Dentro de este debate, confluyeron voluntades diversas que se fortalecieron en alianzas
politicas entre activistas, cineastas, organizaciones no gubernamentales y las comunidades
para llevar a cabo procesos de transferencia de medios, en la que las comunidades se
apropiaron de estas herramientas para interpelar y representar su propia realidad. Desde
posicionamientos propios, pudieron romper con el lugar que se les tenia asignado, el de un
objeto pasivo “proveedor de imagenes que otro estructurard segun sus ideas politicas y
estéticas” (Colombres 1991, 30). Como vemos, no es en si misma la irrupcion tecnologia la
que detona estos procesos, aunque los posibilita, el peso no estéd ahi, sino en las personas que
forman parte del tejido comunitario que lo toma en sus manos y le dan un uso politico. Dicho
de otro modo, sin comunidad, sin organizacidn y proyecto politico, no hay cine comunitario.
Sobre este caminar en el cine, Sarayaku tiene su propia memoria, Eriberto Gualinga menciona

que

Mi mamaé cuenta que hace algunos afios pasaron los Nawi surkuy (en Kichwa dicen que son
los que sacan lo ojos) eran los que sacaban los retratos, entonces ella con miedo de que le
saquen los ojos se escondia, eran los fotografos. Después empezaron a llegar los sacerdotes,
los misioneros que tienen las fotos historicas. Patricia y mi cufiado han podido acceder al
archivo que poseen los curas. De lo que yo me acuerdo, [luego] viene un equipo
Ecuatoriano-Chileno junto con ASOCINE del Ecuador y una productora Chilena liderada
por Sonia Ampuero que hacen la pelicula “Los hijos de la Amazanga”. Amanzanga es el
dueio supremo de la selva de todos los animales. Bueno, ellos realizan un video, recuerdo
muy poco de esa época, alld por los ochenta. Han venido otras productoras, una Belga para
hacer la pelicula “Sangre Negra”[dirigida por Dochamps y José Gualinga, 1993] y de ahi
viene la fundacidon Arek para hacer la pelicula “Ayahuasca” [dirigida por Igor Guayasamin,
1998] de mi papa, donde yo, ya empecé a participar porque ya habia hecho un taller de
video. Empiezo a cargar cables, camaras y después empiezo a realizar documentales por mi

parte (E. Gualinga 2015b entrevista).
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Cuando le preguntaba, si conocia todos los trabajos que habian hecho de Sarayaku, me decia
que no tenian copia de los primeros documentales, pues la gente llegaba, filmaba y se iba. Sin
embargo, los ultimos trabajos, se dieron a partir de una relacion con la comunidad. Con
algunos cineastas como Guayasamin, atin tienen contacto y saben que pueden tener acceso a

los documentales. Sobre la mirada de estos documentales, argumentaba que:

Primero, que muchas cosas no lo compartia como lo hacian. Ponian el pensamiento de ellos.
Por eso ahora veo que es muy importante discutir entre los dos mundos para que sea un buen
trabajo. Puede ser muy interesante para ellos, pero para nosotros puede ser no tan interesante.
Entonces quisiera que los trabajos sean interesantes para los dos mundos; para el mundo

indigena y para el mundo fuera del mundo indigena (E. Gualinga 2015b).

A lo largo de este proceso de “transferencia de medios”, en un momento en el que la
educacion y la comunicacion popular se encuentran en boga, en un contexto sociopolitico en
el que en América Latina resuena el grito del “jYa Basta!” de los diversos movimientos
indigenas en la década de los noventa, surge como un ala importante de este cine comunitario,
el “cine indigena”. Esta forma de nombrarlo, nombra también la historia que le dio vida, para
fines de esta investigacion, enclavada en el cine que hace Sarayaku, no hablo de un cine que
al ser hecho por indigenas sea esencialmente indigena. Lo concibo como parte de un tejido
comunitario y parte de una historia de lucha. Me refiero al que surge “por el deseo de
responder a las estructuras de poder que han distorsionado sus intereses y realidades”
(Ginsburg 2011, 240 traduccioén mia). Este video entr6 a las comunidades “al mismo tiempo
que se hacia popular la demanda de auto-representacion como alternativa politico-cultural
legitima que exigia incluso su reconocimiento a nivel constitucional” (Kohler 2004, s.p.). Las
tematicas suelen ser diversas, pero lo central ha sido la busqueda de responder a sus propias

agendas. La pregunta que Hall, retoma de Fanon sobre

(cudl es la naturaleza de esta ‘profunda investigacion’ que conduce a las nuevas formas de
representacion visual y cinematografica? ;Es esta solo cuestion de desenterrar lo que la
experiencia colonial sepult6 e invistio, para sacar a la luz las continuidades ocultas que
suprimi6? ;O es una practica bastante diferente que implica no el redescubrimiento sino la
produccion de identidad, no una identidad cimentada en la arqueologia, sino en el acto de

recontar el pasado? (citado en Hall 2014, 386).

Me resulta una pregunta que nos ayuda a romper debates esencialistas, y me lleva a pensar

este ejercicio de representacion en el audiovisual indigena no como un reflejo puro de la
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esencia indigena, sino como una practica politica que implica tomar en sus manos el manejo
de su propia imagen, la narracion de su propia historia, en la que se cuentan a si mismos y al
resto sobre quiénes son, haciendo uso de la diversidad de hebras que una comunidad abierta a

flujos globales tiene, tejiéndolas en base a sus intereses, visiones y demandas.

Calificarlas como verdaderas o falsas resulta impertinente, en tanto obtienen su veracidad en
un contexto historico-cultural especifico y a través de su efectividad “discursiva, material y
politica” (Hall 2003, 18). La vision que apela a un ejercicio representacional “auténticamente
indigena”, dio pie a numerosas criticas que cuestionaban la posibilidad de construir algo
propio, tomando tecnologias y formatos narrativos hegeménicos. Como hemos comentado
anteriormente, esto deviene de un pensamiento binario colonialista que opone la tradicion y la
modernidad. El pensamiento de Eriberto Gualinga, me parece que demarca el

posicionamiento de Sarayaku frente a este falso dilema pues para ellos:

las herramientas modernas utilizadas positivamente y adecuadamente nos pueden ayudar a
sobrevivir, a luchar, a demandar por muchos afios mas. A conservar lo nuestro también desde
una memoria viva, ya que nuestra costumbre era la tradicion oral, pero ahora podemos
convertirlo a otros formatos [...]Tenerlo en otros formatos digitales, en otras plataformas en
donde los jovenes, los estudiantes, pueden consultar y seguir valorando lo que se tiene (E.

Gualinga 2015b).

Lo que sefiala Eriberto es fundamental, pone el foco en el uso de la herramienta, més que en
el origen de la misma. Respecto al debate sobre la legitimidad o no de retomar formatos, o
narrativas producidas desde occidente, Ticio Escobar, investigador uruguayo, al hablar del

arte indigena, y en general del arte periférico, a saber, el latinoamericano, sostiene que éste:

se desarrolla tanto mediante estrategias de resistencia y conservacion como mediante
practicas de apropiacion, copia y transgresion de los modelos metropolitanos; tales practicas
se encuentran por lo tanto ante el desafio de asimilar, distorsionar o rechazar los paradigmas
centrales en relacion con la memoria local y de cara a proyectos historicos particulares (...).
Esta soltura permite ejercer la diferencia cultural no como mera reaccion o resistencia
defensiva sino como gesto politico afirmativo, obediente a sus propias estrategias. No se
trata, pues, de impugnar o aceptar lo que venga del centro porque viene de alli, sino porque

conviene o no a un proyecto propio (T. Escobar 2013, 10).

Cuando digo que lo central, mas alla de generar una estética “auténtica”, es responder a una

agenda propia, me refiero también, a que no tiene porque hablar sélo de sus conflictos. Hay
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una agenda mucho més amplia que eso. Existe una gama muy variada de temadticas y género
para abordarlas; se hablan a si mismos y al mundo, no s6lo como sujetos que denuncian, sino

como sujetos que enuncian mundos, imaginaros, historias y saberes valiosos.
4.3 El Audiovisual en Sarayaku

La historia de Sarayaku con el audiovisual, como se ha establecido, comenz6 con un registro
en manos de gente ajena a la comunidad. Con el paso del tiempo, las personas que se
acercaban, lo hacian a partir de un interés de aportar a la lucha que enarbolaban. Los films
como el de “Sang noir” (Dochamps y Gualinga 1993) se lograron a partir de estas alianzas
politicas, que empezaron a reconfigurar las relaciones de poder jerarquicas que han
caracterizado esta practica. Por ejemplo, en los créditos de este film se destaca la co-direccion
entre José Gualinga y Dochamps, en éste, se “relata todo el combate, la lucha digamos de
Sarayaku contra las petroleras, eso hace 24 afios o 25 afios” (Bouchat 2015 entrevista). Los
temas de los audiovisuales propios y externos, comienzan a sintonizar con la agenda del

pueblo.

A nivel nacional, partir de los afios noventa, se empieza a fortalecer el tema de comunicacion

comunitaria indigena,

la CONALIE a nivel nacional tenia mucha fuerza y equipos de comunicacion audiovisual,

tienen grabaciones en video del levantamiento de los noventa, tienen de los levantamientos
de previos de los afios ochenta, tienen de sus escuelas interculturales, audio y video, tienen
material recogido. Le daban bastante importancia al movimiento indigena como estructura

nacional al tema de comunicacién (Cano 2014 entrevista).

Eriberto comenta que su hermana mayor, Noemi Gualinga, fue la primera camarografa de
Sarayaku, que formo parte de un grupo que fue capacitado a través de las organizaciones
regionales como la OPIP, la cual habia gestionado durante la década de los noventa proyectos
como “Sumak Kawsay” y “Proyecto Samai” que incluian capacitacién en comunicacion
(Vallejo 2007, 511). Sin embargo, Eriberto menciona que “llegaron a manejar la cdmara pero
nunca terminaron realizando un producto final que es un video” (E. Gualinga 2015a

entrevista). Es hasta mediados del 2000, que

vino una cadmara vieja, de esas que son grandes. Esas tienen una bateria aca, era muy dificil

de andar cargando, cuando se descompuso, empezamos a gestionar a partir de la pagina web,
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con organizaciones y voluntarios, y finalmente Amazon Watch, hace la donaciéon de una

camara pequefia (M. Santi 2015 entrevista).
Al entrevistar a Leonardo Cerda de Amazon Watch, me dice que

La iniciativa surgi6 de la comunidad, alguien de la comunidad decia “necesitamos una
camara para poder hacer visible lo que esta pasando”. Eso a mi parecer es muy importante,
porque a la final como Amazon Watch no sé qué tanta injerencia tenia dentro la comunidad
al decir “Claro, si le podemos apoyar pero digannos como” y ahi surge el valor agregado de
la comunidad, ellos decidieron, ellos expresaron su necesidad por tener la cdmara y
visualizar lo que estaba pasando en su comunidad y para tener como archivo. A la final eso
es lo que sirvid en el caso pero es como una vision mas de comunidad, lo que Amazon Watch
hizo fue simplemente apoyar las estrategias comunitarias, en sentido técnico, los equipos, -
(Ustedes necesitan camaras? Les vamos a dar cdmaras- y de ahi un par de ideas ya que
nosotros también poseemos un equipo de comunicacion. Pero ahi decia -ah bueno
necesitamos hacer un video-, entonces tener a Eriberto para que empiece a trabajar con el

editor para que le comparta sus conocimientos sobre edicion (Cerda 2015 entrevista).

Como menciona Leonardo, la prioridad en los medios fue establecida por ellos. La gestion y
el proceso estuvo en sus manos, y a partir de ahi, las alianzas, voluntades y solidaridades se
fueron articulando. La camara y las capacitaciones, sin una voluntad colectiva y sin un
proyecto politico definido, dificilmente se hubieran logrado. La decision de que Eriberto
tomara la cdmara, comentan, se dio mas por cuestiones de afinidad, pues en el momento de ir
tejiendo una estrategia mediatica, menciona Patricia Gualinga (2015), cada quién aport6 desde
sus capacidades, habia quién era mejor hablando, otros escribiendo, otros resistiendo en la
comunidad, etcétera. Eriberto tenia una afinidad por cuestiones artisticas, tenia su grupo
musical, le gustaba dibujar, tomar fotos, y aunque no habia recibido las capacitaciones de la
OPIP, porque en ese entonces era muy nifio, comenzo6 a recibir apoyo de diversos aliados que
fueron ensefidandole en el camino; ademas como €l subraya, este proceso implico ser bastante

autodidacta. Me contaba que ¢l se habia capacitado

con la ilusion de hacer peliculas de la vision indigena (...) queria documentar valores, los
cuentos, los cantos, la medicina, las leyendas que aqui existen. Yo veia como la cdmara
podria ser un aporte mas, podria ser parte de una memoria del pueblo. Todo eso me
interesaba llevarle a otro formato, por eso empecé yo, pero en eso se presenta el problema

militar y bueno, termine documentando (E. Gualinga 2015a entrevista).
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De igual forma, relata que en un principio habia cierto recelo de la comunidad a la camara,
pues dice que “se pensaba que la camara te roba el alma, las energias y segundo, que yo
podria usufructuar de todo lo que hacia, que lo venderia a los extranjeros. Eso es lo que
pensaban. Que la cultura se iba para otro lado”(E. Gualinga 2015b entrevista). De alguna
manera las primeras experiencias que habian tenido con el registro audiovisual, eran

negativas, sin embargo, al formar parte de la comunidad, las puertas se le fueron abriendo.

Las intenciones de Eriberto por filmar eran por un lado, defender al pueblo de Sarayaku y por
otro, contar con un registro de la forma de vida que se tiene ahora, pues, al igual que los
primeros cineastas, se tiene una idea de que en un futuro se perderia tal como esté en el
presente (E. Gualinga 2015b entrevista). La diferencia que veo entre el argumento de los
primeros cineastas y ¢sta, es que la primer forma de “rescate”, se hacia desde el
posicionamiento del colonizador que venia como parte de un proyecto civilizatorio, y sabia
que irremediablemente, en pos de un progreso, esa forma de vida que registraba tenia que
perderse. Por otro lado, el registro que hace el equipo de comunicacioén de Sarayaku, significa
una memoria, un bastion para no perderse, para recordar y transmitir a sus hijos lo que es
importante para ellos. La segunda intencion de Eriberto, la de defender su Pueblo, se
desarroll6 con mas fuerza cuando la CGC incursiona en el territorio de Sarayaku en el 2002.
En ese momento, todo el tejido organizativo, local, nacional e internacional que habian hilado

a lo largo de sus afios de lucha, se activd. Eriberto, dice que:

yo en vez de portar una lanza, porte mi cdmara, empecé a documentar. Viendo que yo era el
unico que tenia las imagenes y que era un testimonio vivo. Sarayaku empieza a dar mucha
mas importancia y entonces gano confianza aqui. Es cuando propongo la creacion del

departamento de comunicacion. Y hasta ahora sigue (E. Gualinga 2015b entrevista).

Estas formas de concebir la camara y el video documental, nacen en el conflicto agudizado
frente a la petrolera CGC. Ahi cobra un sentido especifico, emerge una conceptualizacion una
practica-conocimiento sobre el documental comunitario e indigena como un arma. Nos hace
pensar en las diversas funciones de una lanza, de las cuales destacan dos: una es para
enfrentar al enemigo en una guerra, para defender el territorio de invasores, otra, para ir de
caceria y con ello alimentar a la comunidad, dar vida. Es decir, hablamos de una herramienta
con posibilidades de defender, atacar, pero también de alimentar. Me llam6 mucho la atencién
descubrir que los videastas indigenas zapatistas con quienes la organizacion de PROMEDIOS

ha establecido proyectos de interaprendizaje por mas de 15 afos en los que ha capacitado en
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la apropiacion de video a estas comunidades hacian una analogia similar, refiriéndose al video
como un machete!. Al respecto, Axel Kdhler, antropdlogo visual que trabaja en Chiapas,

menciona que:

el machete sirve principalmente para preparar y limpiar la milpa, para cosechar, y para cortar
otros materiales utiles. Su uso como arma, es ciertamente limitado pensando en contextos
donde el enemigo viene con armas de fuego. Pero tanto en las comunidades que viven bajo la
amenaza del ejército o de los grupos paramilitares como en las organizaciones que defienden
los derechos humanos, el video ha adquirido a veces la funcion de una arma de defensa

(K&hler 2004, s.p.).

En ese sentido, también el proceso de produccion, circulacion y consumo de estos
audiovisuales tiene caracteristicas especificas que le dan vida. Por ejemplo, no es lo mismo un
video comunitario que no es utilizado como arma y que no se encuentra en un contexto de
guerra; los tiempos son otros. En el caso de los videastas zapatistas su realidad de enmarca en
un conflicto politico militar no resuelto y en el caso de Sarayaku el video se inicia en pleno
conflicto territorial. Ellos mencionan que en momentos de intensa actividad, no habia manera
de que cada filmacion fuera revisada en asamblea, se actué como un equipo en el que se
delegaban actividades y confianza, se consider6 que la vision de Eriberto, era una vision

compartida desde adentro (Viteri 2015 entrevista).

El primer video documental “Soy Defensor de la Selva” (E. Gualinga 2003) fue uno de los
mas significativos en la historia de lucha de Sarayaku, se hizo con la plena intencion de que
seria usado como parte de una estrategia mas amplia de lucha. Antes de eso, Eriberto no tenia
idea de que existian festivales en los que podria ser circulado, pues no fue su objetivo de
producir audiovisuales. La intencion la declara de forma clara “este video lo hice para
defender a Sarayaku”. Cuenta su hermana Patricia, que cuando “pasaron las cosas mas graves,
CGC empez6 a retirarse y empezaron los juicios en la ciudad. Le dije a Eriberto que ese video
tenia que ser editado y lanzado inmediatamente [...]. Tenia que terminar el defensor de la
selva en una semana de edicidn, porque eso iba a ser un arma para difundirlo” (P. Gualinga

2015 entrevista). Franco Viteri cuenta que el mismo dia que se terminé de editar se lo llevo a

! La teorizacion de Axel sobre el video-machete, ademas de destacar como he mencionado, el multiple uso de la
herramienta/arma; asi como de las posibilidades que aporta para la defensa de derechos de los pueblos “El
‘video-machete’ nos conduce a pensar en el usuario que esta detras de la herramienta y en la subjetividad de la
expresion”(Koler 2004, s.p.). Si bien esto se reflexionara mas adelante, en este apartado me interesa resaltar el
uso que los pueblos en contexto de disputas territoriales le han dado.
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la Universidad Catodlica donde habia algunos representantes de la dirigencia de Sarayaku
denunciando su problemadtica. De ahi, como mencionan “lanzabamos por donde podiamos,

eran momentos de emergencia”(P. Gualinga 2015 entrevista).
Para ellos, el documental daba un mensaje que Sarayaku queria dar, como dice Patricia:

El Defensor de la Selva fue uno de los video mas importantes, gand varios premios. Es
extrafio porque cuando uno ve los videos documentales, uno termina muy triste, porque
siempre el mensaje es: nos han violado nuestros derechos, nos han hecho pedazos, nos
esto.... y no da una esperanza, no da una fuerza, no da esa alegria de decir si. El video
Defensor de la Selva, da un mensaje contrario a eso; no lo vamos a permitir, no nos van a
violentar. Estd decidido, vamos a luchar hasta las ultimas consecuencias y si es morir todo el
pueblo, vamos a morir. Aqui no entran, aqui vamos a ganar. Entonces es como cambiar la

historia de tanto sufrimiento por decir no mas (P. Gualinga 2015 entrevista).

Este documental no s6lo significé una denuncia, sino un posicionamiento politico e
identitario, fue una herramienta que permitio la construccion de un discurso dignificante de
ellos mismos y su lucha. Como se discuti6 anteriormente, el documental en Sarayaku, ha
nacido como en otras lugares de la region, enclavado en un contexto politico de lucha. Son
representaciones que emergen de contextos en los que el discurso hegemonico pretende
interpelarlos constantemente, “ponerlos en su lugar como sujetos sociales de discursos
particulares” (Hall 2003, 19), y el video, ha sido uno de los detonantes que han permitido
reconfigurar ese lugar y producir sus propias subjetividades constituyéndose como “sujetos

susceptibles de decirse” (Hall 2003, 19).

Tanto el documental audiovisual “Soy defensor de la selva” como discurso conscientemente
estructurado, como la imagen en movimiento sin edicion, ademads de tener el rol en la
constitucion de una representacion de si mismos, desempefiaron un papel importante dentro
del proceso legal que se llevo con la Corte Interamericana de Derechos Humanos. El uso de
las imdgenes como evidencia y testimonio veridico -como sefala el antropdlogo Carlos
Flores- dentro de este “espacio operacional no [...] [pone en] discusidon asuntos como la
intencionalidad, direccionalidad y/o discrecionalidad del uso de la cdmara, que ya son en si
una forma de textualizacion, como se entiende en el ambito académico”(Flores 2012, 78).
Mario Melo, abogado de Sarayaku, mencion6 que se tuvieron que hacer diversas gestiones,
hasta que finalmente se logrd que las iméagenes sin edicion y el audiovisual ya montado fueran

mostrados en la CIDH como testimonio legitimo.
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El uso testimonial de las imagenes, fuera de la CIDH, también significo la posibilidad de
contrarrestar la version del gobierno a nivel nacional e internacional. Las imagenes sin
edicidon, mencionaba Marlon Santi, eran enviadas a noticieros para demostrar lo que

“realmente estaba pasando” (2015 entrevista).

Fueron las tnicas imagenes que evidenciaron lo que sucedia, fueron los testimonios que
llegaron hasta la Corte para afirmar que militarizaron que las compafiias petroleras estaban
aqui, que tumbaron arboles, que maltrataron a las personas. Fue un testimonio de la llegada
de los militares y todo. Antes de que ellos pudieran informar yo podia informar. Hasta eso
continuamos construyendo, tejiendo una red de amigos de periodistas que ya empezaron a
interesarse, porque las imagenes hablaban, mostraban otra cosas, mientras ellos decian que
nosotros éramos un grupo peligroso que se oponia al desarrollo y nos comparaban con

paramilitares, guerrilleros, subversivos(E. Gualinga 2015b entrevista).

La circulacion de los audiovisuales se da a la par y en conjunto a una lucha por la defensa de
su territorio. La retroalimentacion recibida por la gente, es algo que les queda grabado y les
retroalimenta esa imagen de si mismos, varios lideres de la comunidad mencionaron que la
mirada de los otros sobre lo que presentaban, les resultaba realmente significativa. Por
ejemplo, Patricia Gualinga cuenta que “en una conferencia en Espafia me di cuenta de lo que
la gente sentia con nuestro mensaje ‘todos lo videos de derechos humanos y de luchas siempre
me terminan haciendo deprimir mucho’ dijo una chica en una conferencia, pero ustedes me

han dado esperanza”(P. Gualinga 2015 entrevista).

Estos espacios de retroalimentacion que se han generado a través del audiovisual han
permitido un flujo de miradas que dinamiza y reconfigura esa identidad/representacion que se
tiene, ellos constantemente insisten en que su mensaje es de esperanza y lucha, y se reafirman

en comentarios y miradas de sus aliados.

El documental “Soy defensor de la selva” (E. Gualinga 2003) comenz0 a circular en diversos
festivales, gand el premio en el Festival Anaconda del 2004, al video indigena Amazoénico del
Chaco y los Bosques Tropicales de América Latina y el Caribe, en el 2004. El Premio Paco
Urondo a la mejor obra sobre Derechos Humanos, en la 14* edicion del certamen
Latinoamericano de Cine y Video de Santa Fe, en Argentina y el premio a la Equidad de
género por el Festival Internacional de Cine y Video de los Pueblos Indigenas en 2008,
celebrado en Oaxaca por el Coordinadora Latinoamericana de Cine y Comunicacion de los

Pueblos Indigenas (CLACPI s.f. http://www.clacpi.org/los-descendientes-del-jaguar-
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documental-ecuador/). Estos espacios de circulacion, a su vez han sido espacios de
visibilizacion, denuncia e intercambio de experiencias en las que como plantea Ginsburg se

entrelazan la agencia politica y la intervencion cultural (Ginsburg 2011, 240).

Han existido otros medios de difusiéon mas relacionados con la apropiacion de otras TIC como
las redes sociales y de la pagina web que actualmente es administrada por ellos mismos.
Sobre estos medios de circulacion -Youtube, Facebook y el blog de Sarayaku.org- Eriberto
cuenta que al principio dudaba si subir su material a estas plataformas pero “después
pensamos que era una forma de promocionarnos, de hacer conocer la lucha y lo decidimos
subir para compartir la historia, es mejor que muchos conozcan, para que nos ayuden”(E.
Gualinga 2015b entrevista). Esta forma de compartir y difundir es uno de los aspectos que
caracteriza este tipo de audiovisuales, pues la forma en la que regularmente circula el cine
industrial o el video de autor, se encuentra restringida por las regulaciones de “derechos de
autor”. Estamos de hablando de un proceso de produccion radicalmente distinto. El objetivo
del audiovisual en Sarayaku es romper con los cercos informativos, y hacer llegar su voz lo

mas lejos posible.

Después de este primer video documental, se abrieron una serie de relaciones con colectivos y
organizaciones que se interesaron en apoyar a Sarayaku de diversas formas, una de ellas, ha
sido en el impulso del departamento de comunicacion. Cuando le pregunté a Eriberto, por qué

pensaba que este video habia sido tan relevante para la lucha de Sarayaku, me decia que:

era el primer indigena en la Amazonia en hacer un video, dirigir un video y mostrar la vida
de un pueblo tal como ellos querian expresarse, pero sin narracion, o sea, narrado por los
propios pueblos me refiero. Y eso fue un golpe duro aqui en Ecuador para la gente que tenia
muchos espacios para hablar mal de nosotros. Entonces, la prensa puso mucho interés en
Sarayaku. Organizaciones empezaron a interesarse en la lucha de Sarayaku, las
Universidades también, hubo varias protestas. Ahi es cuando nos dimos cuenta también que
la importancia era mas de lo que nosotros esperabamos, vimos la importancia de la

comunicacion (E. Gualinga 2015b entrevista).

Otro espacio importante de circulacion ha sido al interior de la misma comunidad, Patricia

Gualinga, me relataba que:

El primer video, el Defensor de la Selva, como la casa comunal era muy pequefia, la gente lo
vio en medio de la lluvia. Nadie se iba, estaban todos mirandose a ellos mismos, era el

primer video lanzado y sabian que eso estaba recorriendo [...] El verse a ellos mismos como
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podian mirarse, yo creo que fue muy bueno. Siempre los nifios lo han visto todo el tiempo,

encima de eso que son muy visuales. Yo creo que les animo (P. Gualinga 2015 entrevista).

Eriberto menciona que desde que consiguieron tener un proyector y la tele en el “salon del
medio dia” cuando se llevan a cabo las Asambleas de Sarayaku, suelen proyectar los
documentales “aunque sea para desesterarse, para reirse, para verse ellos mismos”(E.
Gualinga 2015b entrevista). La aceptacion del registro audiovisual y fotografico comenz6 a
ganar simpatia al interior de la comunidad. “Cuando vieron que las fotos y el video les
defendieron, vieron un canal por donde poder defenderse. Al principio se negaban a la

filmacion pero después querian que filme todo” (E. Gualinga 2015b entrevista).

Durante este proceso, surge en el 2006 “Selva Producciones”, la productora de Sarayaku,
como parte del equipo de comunicacion; en ella, trabajan Eriberto y su asistente (el modo en
el que Eriberto lo nombra) Valerio Santi. Si bien, al principio fue un proceso que emergio en

un contexto de urgencia, como describe Eriberto:

Empecé con equipos caseros, trabajé gratis 3 o 4 afios, solo por defender el territorio y hasta
ahora a veces trabajo asi; pero ya de ahi los mismos dirigentes, Sarayaku empez6 a buscar
ayuda para que siga trabajando en otras obras y pueda tener algo de financiamiento y pueda

tener equipos mas profesionales, que esa también era la idea”(E. Gualinga 2015b entrevista).

Con el paso del tiempo, Sarayaku fue adoptando este departamento como parte del tejido
organizativo, a través del cual se gobiernan asi mismos. Cuando le preguntaba Eriberto sobre

el apoyo que recibian del Consejo de gobierno Tayjasaruta, me explicaba que

todos los equipos son de Sarayaku, ellos me los han dado y siempre no estan tomando en
cuenta en las reuniones, en los eventos, los viajes, entonces hay confianza, nos han dado un
cuartito en donde nosotros podemos estar con nuestros equipos y trabajando también (E.

Gualinga 2015b entrevista).

Incluso, cuando ganan la sentencia ante la CIDH, una parte de la indemnizacion fue invertida
en equipos nuevos para el equipo de comunicacion. Todo esto fortalecid su trabajo; ademas,
se comenzd a implementar un registro de eventos que ellos consideran importantes, desde
fiestas de la comunidad, bodas, asambleas, foros, hasta algunos acontecimientos de la vida
colectiva en Sarayaku como las mingas, la caceria, la elaboracion de chicha, etcétera. Eriberto

menciona que este archivo se guarda con la intencion de “conservar lo nuestro también desde
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una memoria viva, ya que nuestra costumbre era la tradicion oral, pero ahora podemos

convertirlo a otros formatos” (E. Gualinga 2015b entrevista).

Marlon Santi, miembro del Consejo de gobierno Tayjasaruta, me decia que para €l era una
forma de que no se perdiera el esfuerzo y lucha de los abuelos asi como el esfuerzo de esta

generacion. En sus palabras:

Ahora ya la tecnologia te permite archivar datos en grandes cantidades. Mi nieto, mi bisnieto
van a ver todos los procesos que hemos hecho. ;Sabes cual es el miedo personal mio? que
nuestra lucha en un futuro se desvanezca y que la nueva generacion, la tercera generacion
digan: No, esos viejos lucharon en su tiempo, ahora tenemos que negociar esto. Pero si hay
esta concientizacion de que Sarayaku luché bastante, Sarayaku fue ejemplo, entonces es una
forma de reivindicar la historia de nuestra lucha en el futuro y desde luego tener bases de

datos con hechos reales (M. Santi 2015 entrevista).

Con el paso del tiempo, se comenzaron a dar mas capacitaciones. El apoyo permitié que se
fueran desarrollando mas audiovisuales, en algunos de ellos han narrado su proceso de lucha,
tal es el caso del de “Los descendientes del Jaguar”(E. Gualinga 2011) que se llevo a cabo en
colaboracion con Amnistia Internacional, con el que también ganaron varios premios, entre
ellos, el de Festival National Geographic (2012), el Festival de los Pueblos Indigenas de
Colombia (2013), el Festival Edoc Ecuador (2012) y el Festival Internacional de Brusela. Y
otros que se hicieron con apoyos mas pequenos, o que se hicieron sin recursos externos que,
tocaban temas que el equipo consideraba relevantes para Sarayaku, entre ellas, Eriberto
destaca el audiovisual llamado Sacha Runa Yachay “El conocimiento del hombre de la
selva”(E. Gualinga 2006), en el que habla sobre lo que es para Sarayaku el Sumak kawsay y la
“selva viviente”. Recalca que ellos hablaron de estos temas antes que Correa, que el video
demuestra que “eso nace aqui en Sarayaku, nace con los dirigentes de Sarayaku, con la
poblacion de Sarayaku”(E. Gualinga 2015b entrevista). Cuando le preguntaba si la nocion de
“selva viviente” que sostiene varias de sus propuestas y proyectos era parte del conocimiento
de todos los habitantes, me decia, -si, todos lo saben porque es algo que se repite
constantemente en Asambleas y que se ha trabajado en los videos-, mismos que “han visto
tanto, que se los saben de memoria”(E. Gualinga 2015b entrevista). Es decir, el documental
ha significado un medio que se ha tejido con la memoria que histéricamente se ha transmitido
de forma oral, al igual que los distintos saberes, valores, leyendas, mitos fundacionales,

etcétera. Dicho de otro modo, ha significado un espacio de produccion identitaria. Contar con
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un equipo de comunicacion que forma parte del tejido comunitario, tiene varias ventajas para

narrar y dar conocer estas historias, como menciona Sabine Bouchat?:

conocen la realidad y le filman y saben como filmarla, no es que ta tienes que hacer una
investigacion para después hacer la pelicula. Y son stper acostumbrados al medio, pero
también son muchachos que aunque se quejan, pueden ir a Quito, a Puyo, a Europa
facilmente. Son personas que ya pueden mover y se mueven en todos los mundos (Bouchat

2015 entrevista).

Marlon Santi, menciona que el equipo de comunicacion se consolidé como una parte

importante del Consejo, que el mismo:

consta en nuestro estatuto que hay un equipo de comunicacion del pueblo que est4 encargado
de hacer historias, de filmar eventos. Que est4 encargado de hacer documentales y las
capacidades que a él le venga, o sea, hacer lo que ¢l quiere hacer. Puede hacer una ficcion,
eso ya depende. Creo que lo que ¢l hace ahora es parte del trabajo y también parte de su
“hobbie”. Ahora creo que estamos en la capacidad de preparar a otros muchachos, que se

vayan a preparar a otra parte, y aqui que vayan a otras provincias (M. Santi 2015 entrevista).

Sobre este ultimo aspecto que menciona Marlon, se ha intentado capacitar a mas jovenes para
que fortalezca el equipo de comunicacion; sin embargo, hay varios procesos que no han
permitido, que esto se dé. Por un lado, como menciona Eriberto, hay varios jévenes que
toman los talleres, pero cuando se dan cuenta de que es un proceso lento y que requiere
mucho trabajo, lo dejan. Ademas, a pesar, del gran apoyo que se ha tenido, muchas veces ni
siquiera logran salir a eventos y capacitaciones los dos que ahora conforman Selvas
Producciones, no hay financiamiento para mover a mas personas. Ademas, como es
caracteristico de del cine comunitario, éste no estd hecho de cineastas que se dedican
unicamente a su arte y oficio; acé ellos tiene que cumplir con varias responsabilidades,
cargos, y actividades de la comunidad y la familia. Sobre este aspecto, Eriberto me hacia ver

que:

Cuando empecé no estaba casado, pero ahora que tengo una hijita ya cada vez tengo que
cuadrar mis horarios, tengo que vivir también, tener una chacra y ayudar a Sarayaku cuando

se necesite. Entonces tengo que buscar auspicios para mis trabajos, para en algo sobrevivir,

* Sabine Bouchat es una mujer nacida en Bélgica que vive en Sarayaku desde hace 25 afios. Ahi construyd su
familia junto al ex presidente de Sarayaku José Gualinga. Retomo su voz como un miembro mas de la
comunidad, pues se ha ganado su lugar en la misma y ha luchado codo a codo por la defensa territorial.
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y como soy un poco conocido en el mundo del video indigena no es tan facil, pero tampoco

me desconfié mucho (E. Gualinga 2015b entrevista).

Todo esto complejiza dicha ampliacion del equipo de comunicacion, si bien comenzd como
una urgencia y la forma de reaccionar, generd una estructura que deleg6 en ciertos personajes
estos roles. Hay que romper también con una vision romantica en la que al interior de las
comunidades todo fluye de manera armdnica, porque eso seria reproducir, una vez mas, el
imaginario del “buen salvaje”. No, como en cualquier comunidad humana, existen tensiones y
relaciones de poder al interior. Ahora significa un reto, del que los lideres estan conscientes,
involucrar a mas jovenes, ampliar los mecanismos de participacion al interior de la
comunidad para que la responsabilidad con sus sacrificios y beneficios pueda ser socializada
en un espectro mas amplio. Sin embargo, mas que un individuo que hace documentales en
Sarayaku, vemos a un sujeto colectivo, que desde sus integrantes y sus capacidades logrd
articularse a una estrategia de lucha que les permiti6 parar la invasion de esta petrolera en su

territorio.
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Capitulo 5 Estrategia mediatica, apropiacion de las TIC y la construccion redes politicas

En un mundo regido por un sistema de organizacion social como el capitalista, la guerra, la
negacion del otro, es un rasgo inminente. Si bien, la guerra “basada en la territorialidad sigue
dominando los asuntos mundiales”(Cecena 2006, 20), la ocupacién del mundo, ya no se hace
solo mediante presencia fisica y militar. Existe otro componente “el poder blando” de la
informacion y el conocimiento, el cual por un lado provee enormes ventajas econdomicas y
comerciales, como por ejemplo, la consolidacion de la hegemonia mundial estadounidense en
el periodo de la postguerra fria; y por otro, les otorga la posibilidad de proyectar y generar
sentidos comunes enajenados, reproducir su ideologia, su cultura, su forma de entender y
explicar el mundo anclado a sus intereses (Burch, Ledn, y Tamayo 2004, 59-62; Cecefia

20006, 20 y 34).

Frente a dicho escenario la apropiacion de estos medios y tecnologias por parte de los
movimientos sociales, de los pueblos indigenas, de colectivos, de organizaciones diversas
cobra importancia, pues significa la posibilidad de agrietar ese poder y permite la generacion
de “otros” sentidos, ideologias, conocimientos, encarnados en realidades y contextos que han

sido sistematicamente marginados.

En Sarayaku, el uso del internet, la pagina web, y las redes sociales han sido herramientas que
han aportado no sélo a la construccion de una politica de representacion, también, les ha
permitido fortalecer la construccion de una red de solidaridad y apoyo politico a nivel
regional, nacional e internacional, como una de las estrategia fundamentales en su lucha. A
través de esta red, han logrado fortalecerse desde la articulacion e intercambio de experiencias
con otros pueblos, movimientos, organizaciones, organismos internacionales y sujetos

diversos.

Es cierto que esta red, va mucho mas all4 de la apropiacion y uso de las herramientas
tecnoldgicas; sin embargo, las mismas han servido para fortalecerla a partir de una
comunicacion, que entre otras cosas, se caracteriza por romper distancias geograficas y por
expandir el alcance e impacto de su voz. A diferencia del audiovisual que es un proceso
creativo que requiere tiempos mas largos en la gestion de la idea, y de financiamiento para su
produccion; la apropiacion de las TIC como la pagina web, el uso de redes sociales, correo

electronico y la decision de gestionar el internet satelital al interior de la comunidad les han
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permitido una comunicacion y capacidad de generar su propia informacion de manera mas

fluida e instantanea.

En este capitulo parto del reconocimiento en el que si bien ninguna tecnologia se puede

pensar como un origen causal de las movilizaciones y organizaciones,

es fundamental hacer hincapié en el papel decisivo de la comunicacién en la formacion y
préactica de los movimientos sociales, ahora y a lo largo de la historia. Porque las personas
solo pueden desafiar a la dominacién conectando entre si, compartiendo la indignacion,
sintiendo la unién y construyendo proyectos alternativos para ellas y la sociedad en su

conjunto (Castells 2012, 218).

De ahi que, tiene como propdsito dar cuenta de los saberes generados por Sarayaku a partir de
su experiencia concreta en la apropiacion y uso de las TIC. Para lograr una lectura mas
integral, empiezo delineando el contexto de disputa por el acceso a las TIC asi como por el
derecho a la comunicacion a nivel global, para después aterrizar en el escenario ecuatoriano y
sus disputas concretas en torno a los medios comunitarios. Finalmente, se toca tierra en
Sarayaku y su experiencia de apropiacion de estos medios, sus usos y su articulacion a una

estrategia organizativa mas amplia a nivel local, nacional e internacional.
5.1 Derecho a la comunicacion y libertad de expresion. Dos posicionamientos

La comunicacioén en clave liberal, defendida principalmente por E.U.A., se encuentra
plasmada en la Declaracion Universal de los Derechos Humanos de 1948 en su articulo 19 en
el que se lee que “Todo individuo tiene derecho a la libertad de opinion y expresion”, del
mismo también se desprende la “libertad de informacion” en clave de “libre flujo”(Burch,
Ledn, y Tamayo 2004, 27). Esta nocion ha sido fuertemente debatida y cuestionada desde

distintos frentes.

En América Latina los movimientos sociales desde las décadas de los sesenta y setenta3
impulsaron debates a cerca de la comunicacion desde unas coordenadas epistémicas y
politicas radicalmente distintas que iban mucho mas alla de un “derecho a la libre expresion”.

Planteaban una “comunicacion popular, de base, grupal, horizontal, participativa, liberadora,

? Los movimientos que tomaron en sus manos medios de comunicacion como radios, boletines, periddicos, lo
hicieron como un repertorio de lucha que apuntaba a revolucionar la realidad que se vivia. Las radios
comunitarias fueron espacios “para organizar la resistencia, y las redes de radios comunitarias, se unian para
sobrevivir, para denunciar las violaciones a los derechos humanos durante las dictaduras militares”(Churo
Comunicacion 2015)
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alternativa, popular, etc.”(Burch, Ledn, y Tamayo 2004, 114) como parte de los proyectos de
liberacion y emancipacion de los pueblos. Como se ha tratado en los capitulos uno y tres, esto
se dio de forma paralela y conjunta con la irrupcion propuestas participativas pedagdgicas,
comunicacionales, y metodoldgicas en el continente, tales como la pedagogia del oprimido
(Freire, 1967), la Investigacion Accion Participativa (Fals Borda, 1962), el cine comunitario

(Ukamau, 1961).

En lo que respecta al reconocimiento del derechos de los pueblos indigenas a la
comunicacion, éste ha sido enmarcado dentro del derecho a su derecho a la libre
determinacion, reconocido en 1966 por la Asamblea General de los Derechos Humanos con la
aceptacion por parte de la Asamblea General de los Derechos Humanos del “Pacto
Internacional de Derechos Econdémicos Sociales y Culturales”, se establecio en el articulo 15

el reconocimiento del derecho a

la libre determinacion de los pueblos para disponer de sus riquezas y recursos naturales. En
el aspecto cultural, se reconoce el derecho de toda persona a participar en la vida cultural y a
gozar de los beneficios del progreso cientifico y sus aplicaciones. Con estos tratados, los
Estados se comprometen a adoptar las medidas necesarias para la conservacion, el desarrollo

y la difusion de la ciencia y la cultura (Burch, Le6n, y Tamayo 2004, 98).

Otro espacio desde el que se cuestionan los limites del “derecho a la libre expresion y a la
informacion ” fue el que generaron los paises no alineados durante la década de los setenta,
quienes proponia un “Nuevo Orden Internacional de la Informacion” (NOMIC), que apelaba a
una justicia internacional y a la promocion equitativa en el acceso a la informacion. En 1976
en Tunez durante la reunidn de los paises no alineados argumentaron “es deber de los paises
no alineados cambiar esta situacion (el desequilibrio informativo) y obtener la
descolonizacidn e iniciar un Nuevo Orden Internacional de la Informacion”(Burch, Ledn, y
Tamayo 2004, 23). Sin embargo, vale decir que esta propuesta no conté con mayor base y
participacion popular, es decir, fue debatida desde las cupulas de poder de estos paises
(Burch, Leon, y Tamayo 2004, 32). Después de una ardua lucha en los setenta, en 1980 los
NOMIC logran introducir su debate en la XXI conferencia general de la UNESCO donde se

recuperan los principios generales de la propuesta (Burch, Ledn, y Tamayo 2004, 25).

No obstante, en 1984 E.U.A. con Reagan en el poder, acusa dichos postulados como
“instrumentos de comunismo internacional”’(Burch, Le6n, y Tamayo 2004, 30) y decide

retirarse de la UNESCO. Pasaron cinco afos para que dicho organismo reformulara su
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estrategia frente a la comunicacion, para ello retoma la perspectiva liberal y deja de lado el

debate propuesto por los paises no alineados en el NOMIC.

Para ese entonces, E.U.A. habia afianzado su hegemonia por encima de las potencias
europeas, la cual reposaba en “el poderio financiero, comercial, militar y comunicacional,
pero, ademas, en el control de la tecnologia de punta y el conocimiento”(Burch, Ledn, y
Tamayo 2004, 36). De esta manera, siguiendo el cauce de la perspectiva liberal, la UNESCO,
dejo de ser el escenario para las cuestiones relacionadas con las comunicacion, y la
Organizacién Mundial del Comercio ocup6 su lugar. Con ello, “la tendencia neoliberal que
considera a la informacién como una mercaderia mas, sujeta a la oferta y a la demanda, y no
como un bien publico que debe estar a disposicion de los/as ciudadanos/as”(Burch, Ledn, y
Tamayo 2004, 67) fue permeando las instituciones de poder, y con ellos las politicas

gubernamentales de los paises del “Tercer Mundo™.

Para los afios noventa, emerge una diversidad de foros con la intencion de plantear el debate
con principios éticos politicos distintos a los liberales que se establecian dentro de los
organismos internacionales descritos. Un ejemplo importante a destacar es el II Foro Social
Mundial en Porto Alegre 2002, donde se inicia una campaifia por los “Derechos de la
Comunicacion en la Sociedad de la informacion” (CRIS en inglés), en la que se elabora una
profunda critica a la perspectiva liberal que defiende principalmente intereses corporativos
(Burch, Leon, y Tamayo 2004, 10) y en él, se insiste en una perspectiva que concibe la
comunicacion como un derecho humano, que va mucho mas lejos en su horizonte que el
“derecho a la libertad de informacion” reconocido en la Declaracion de Derechos Humanos
de. Una de las intenciones de esta campafa era incidir en la Cumbre Mundial de la Sociedad
de la Informacion (2003 y 2005), organizada por la Union Internacional de
Intercomunicaciones. Sin embargo, se encontraron con un espacio cerrado a los intereses de la
industria de las telecomunicaciones, y no tuvieron la menor injerencia (Jurado 2014). Después
de varios intentos, diversas organizaciones deciden seguir su lucha por el derecho a la
comunicacion al margen de los organismos internacionales como la ONU, manejadas por los

intereses de los paises hegemonicos que las integran.

En dicho contexto, comenzaron a constituirse diversas organizaciones, redes y espacios
alternos que tenian por agenda el reconocimiento de la comunicacion, como base para los

demas derechos humanos. Uno de ellos, es el trabajo de la Asociacion Mundial de Radios
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Comunitarias América Latina (AMARC ALC)#, la Asociacion Latinoamericana de Educacion
Radiofénica (ALER)® que en articulacion con organizaciones y colectivos afines, promueven
- cincuenta afios después de la Declaracion de los Derechos Humanos - la Carta de
Comunicacion de los Pueblos en 19986, (Burch, Ledn, y Tamayo 2004, 20), en ella se rompe
con la vision del derecho a la informacidon y comunicacion a individuos, y se pone sobre la

pesa el derecho de “los pueblos” como colectividades a la comunicacion.

Dichas organizaciones apelaron que reconocer el derecho a la informacion y comunicacion de
los pueblos debia de concebirse como parte del reconocimiento de los derechos econdmicos,
sociales y culturales a nivel internacional, en ese sentido, suponia su implementacion por
parte de los diversos Estados firmantes. Cabe resaltar, que estos derechos no pueden leerse
como una dadiva de dichas instituciones, sin duda, es el resultado de una lucha historica de

los pueblos y los movimientos sociales.

En América Latina algunos de los casos mas emblematicos en la legislacion de la
comunicacion como un derecho son: Argentina, Venezuela, Brasil, Bolivia, Ecuador, y
Uruguay, paises en los que se logra legislar una ley de comunicacion mas amplia que la
nocion de la “libertad de informacion” y consecuente con los debates y luchas emergentes en
las geografias sudamericanas. Incluso, en paises como México en los que no se ha legislado la
comunicacion fuera de la 16gica del mercado, los actores han tomado en sus manos a través de
redes solidarias, tecnologias de comunicacion e informacion para ejercer de facto su derecho a

comunicarse; un ejemplo emblematico son las radios comunitarias auténomas en México.

* “En 1983 fue creada la Asociacién Mundial de Radios Comunitarias y se constituyd como un espacio de
encuentro y accion colectiva para debatir y delinear los horizontes del movimiento de medios comunitarios.
AMARC es una red protagonizada por las radios, centros de produccion y televisoras comunitarias que la
integran. Una red para profundizar la concepcion y el papel de las radios comunitarias como espacios de
ejercicio de la libertad de expresion, el derecho a la comunicacion y el pluralismo. Para facilitar la cooperacion y
el intercambio. Para ampliar la participacion ciudadana y la vida democratica de nuestras
sociedades”(amarc.org).

> Esta asociacion con sede en Ecuador, nacié en 1972 con la asociacion de 18 radios catolicas con un enfoque de
teologia de la liberacion, su principal fin era la alfabetizacion y evangelizacion. Después, decidieron ampliar la
red con otras radios populares que estuvieran luchando junto al pueblo. La red crece con miras a aumentar su
incidencia y dar voz a los sectores marginados en nuestro continente, y actualmente se encuentra conformada por
82 radios afiliadas, y (www.aler.org)

% http://www.pccharter.net/charteres.html
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5.1 Nuevas TIC y el escenario de disputa global

El debate descrito, sobre la nocidn liberal de “la libertad de expresion e informacion” se atizd
con el acelerado desarrollo de las tecnologias de informaciéon y comunicacion (TIC). La
llamada “convergencia digital”, permitid la integracion, sin importar su origen, de tres
sistemas de signos diferentes: la escritura, el sonido y la imagen. Ademas, emerge con

singular fuerza el internet, que se define como

redes tejidas por todo el mundo [que] enlaza a millones de computadoras que intercambian
informacidn gracias a una serie de protocolos comunes, introduciendo un nuevo modo de
comunicacioén —la comunicaciéon multimedia- en el que convergen textos, imagenes y sonido,

y que, ademas, estd disponible las 24 horas del dia (Burch, Ledn, y Tamayo 2004, 50).

A la par de este desarrollo, se fue construyendo un discurso en el que se afirmd que con su
expansion, es decir, con la “accesibilidad para todos”, las TIC abririan la posibilidad de
generar una democracia participativa y mucho mads activa por parte de la ciudadania en el
mundo. La irrupcion y desarrollo de estas tecnologias, para muchos ha marcado una etapa en
la historia de la sociedad, para referirse a ello, lo hicieron con el término de “sociedad de la
informacion”. Este discurso ha sido utilizado desde distintos posicionamientos epistémico-
politicos, de los cuales destaco dos, el primero que serd retomado més adelante, tiene como
una representante significativo a Manuel Castells (1999, 369-370), quien lo utiliza para

sefialar

un mundo nuevo estd tomando forma en este fin de milenio. Se origind en la coincidencia
histdrica de tres procesos independientes ocurridos hacia finales de los afios 60s y mediados
de los 70s: la revolucion de la tecnologia de la informacidn; la crisis econémica tanto del
capitalismo como del estatismo; y el florecimiento de movimientos sociales y culturales,
como el antiautoritarismo, la defensa de los derechos humanos, el feminismo y el
ecologismo. La interaccion de estos procesos y las reacciones que desencadenaron crearon
una nueva estructura social dominante, la sociedad red; una nueva economia, la economia
informacional/global; y una nueva cultura, la cultura de la virtualidad real. La l6gica inserta
en esta economia, esta sociedad y esta cultura subyace en la accién social y en las

instituciones de un mundo interdependiente (citado en Leyva 2008, s.p.).

El segundo posicionamiento, se enuncia desde un claro principio evolucionista, pues parte de
la concepcion de pensar la historia a través de estadios marcados por grandes descubrimientos

tecnologicos como principales detonadores del cambio social. Esta vision es la que permea las
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agendas de paises industrializados, “abordandose en los mas importantes foros de la
Comunidad Europea, del G8 (los paises mas ricos + Rusia), la OCDE (los treinta paises mas
desarrollados del mundo), el gobierno de Estados Unidos, asi como en varias agencias de
Naciones Unidas y el Grupo Banco Mundial”(Burch, Leon, y Tamayo 2004, 54). Esto no es
de extrafiarnos, pues desde la década de los afios setenta, los paises mas poderosos planteaban
las tecnologias de informacion como una oportunidad para ayudar a los paises
“subdesarrollados” a dar pasos firmes hacia esa meta global impuesta de un desarrollo
capitalista; asi como la oportunidad de superar las crisis ciclicas del capitalismo y alcanzar la

“gobernabilidad de las democracias occidentales”(Burch, Le6n, y Tamayo 2004, 54).

El tema se volvio central en foros mundiales, se convoco a la Cumbre Mundial sobre la
Sociedad de la Informacion (CMSI), que se llevé a cabo en dos fases , la primera en Ginebra,
del 10 al 12 de diciembre 2003, y la segunda en Tunez, del 16 al 18 de noviembre 2005.

Dicha Cumbre, estaba destinada principalmente a

ingenieros y expertos cibernéticos, y a los grupos de poder que pisan fuerte en los negocios
de este sector. Los primeros, para arreglar los asuntos de las cafierias y conexiones; los
segundos, para entenderse sobre como va a operar la ‘mano libre del mercado’(Burch, Leon,

y Tamayo 2004, 9).

Es decir, segun los autores Sandoval y Mota a pesar de que la declaracion de Principios y Plan
de Accion de la CMSI establecio una lista de compromisos, que los autores califican como
una carta de buenos deseos, entre los que destacan “construir una sociedad de la informacién
centrada en la persona, incluyente y orientada al desarrollo, en la que todos puedan crear,
consultar, utilizar y compartir la informacion y el conocimiento” (citado en Sandoval y Mota
2007, 6), de fondo, argumentan que no fue sino un espacio para establecer las reglas que les

permitan seguir afianzando su hegemonia.

De igual forma, Burch, Leon y Tamayo (2004) sefialan que el discurso planteado desde las
potencias en el que las TIC son una solucién en temas de democratizaciéon mundial,
dificilmente se sostiene frente a un panorama en el estos paises industrializados, son los que
generan el 80% de las noticias en el mundo. Las corporaciones mediaticas que dominan el
mercado se han ido reduciendo en ntimero y ganando través de los afos; si en la década de los
ochenta se hablaba de un centenar, a partir del afios 2000, se habian reducido a siete “Disney,
AOL-Time Warner, Sony, News Corporation, Viacom, Vivendi-Universal y Bertersmann [...]

con sede en los paises ricos: Estados Unidos, Europa y Japon”(Burch, Le6n, y Tamayo 2004,
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22).

A inicios del siglo XXI, “apenas un 6% de la poblacion mundial se ha adentrado en Internet, y
de esa proporcion el 85% y 90% viven en los paises industrializados” (Burch, Ledn, y
Tamayo 2004, 64). En América Latina, en el 2002 s6lo el 8% de la poblacion teniamos acceso
a internet y su uso se reducia a informacion general y entretenimiento (Sandoval y Mota 2007:
6). En el 2015 la Comision Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), publicé un
informe en el que hacen una comparacion de la tasa de crecimiento (2006-2013) de usuarios
de Internet con respecto a la poblacion total, entre los paises miembros de la Organizacion de
Cooperacion y Desarrollo Economico (OCDE) (excepto México y Chile), y Latinoamérica’.
La diferencia en el porcentaje de crecimiento fue del 32.3 por ciento. Si bien América Latina
duplica su crecimiento en este periodo (del 20.7% a 46.7%), la brecha sigue siendo notable,
pues los paises de la OCDE alcanzan el 79% de usuarios, mientras que en nuestro continente
no se alcanza el 50%, y por supuesto al interior del mismo continente también se reproduce

esta brecha. Ver Ilustracion 1.

7 “Esta investigacion se realizé en 17 paises, mostrando entre ellos una brecha igualmente notable, pues en cinco
de esos paises los usuarios no superan el 30% de la poblacion; en ocho no se supera el 60%, y solo en seis es
mayor a 50%”(Rojas y Poveda 2015, 6)
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Tlustracion 1 Usuarios de internet

, GRAFICO 1
EVOLUCION DEL NUMERO DE USUARIOS® DE INTERNET, 2006-2013

(Porcentaje del fotal de la poblacién)
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Fuente: CEPAL con datos de UIT, World Telecommunications Indicators Database, 2014. Los datos de la
OCDE no incluyen a México y Chile (Rojas and Poveda 2015, 5).
*Usuarios de internet para la UIT, son todas las personas que hicieron uso del servicio de internet

Frente a esta brecha tecnoldgica, los representantes de los paises industrializados en la CMSI
plantearon que se llevaria a cabo un proceso de transferencia de dichas tecnologias para que
los paises del “tercer mundo” pudieran salir del subdesarrollo; lo que en verdad se tradujo en
una dependencia de éstos, pues la infraestructura de las comunicaciones estaba controlado por
unas pocas trasnacionales de los paises del “norte”, de ello se deriva que esta transferencia se
realiza en funcién de favorecer a los fabricantes mas que a las personas y al supuesto

desarrollo de estos paises (Burch, Ledn, y Tamayo 2004, 22).

Es importante resaltar que la mayoria de cifras presentadas sobre el acceso a las TIC son
regionales. Si ampliamos el lente, la misma distribucion al interior de estas regiones es
completamente discriminatoria, son cifras que en su mayoria se concentran en las ciudades, y
dentro de las mismas existen sectores marginados. En lo que respecta a Ecuador en el 2013 el
28.3% de la poblacion tenia acceso a internet. En la zona urbana del pais el 37% tiene acceso,

mientras que en la zona rural tan solo el 9.1% de la poblacion. Ver Ilustracion 2.
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Iustracién 2. Acceso a internet por area en Ecuador

Acceso al Internet segun area

37,0%

2011 2012 2012 2013

Urbana Rural Nacional

Fuente: Instituto Nacional de Estadisticas y Censos, 14 de mayo de 2015. La tabla esta basada en el
Encuesta Nacional de Empleo Desempleo y Subempleo (2011-2013). La pregunta que se hizo fue ;Has
usado [...] en los dltimos 12 meses el internet desde cualquier lugar?

Otro aspecto a sefialar es que “el 90 % del contenido de Internet se encuentra en s6lo doce
idiomas de mas de 6,000 lenguas existentes en el mundo”(Sandoval y Mota 2007, 11). Esto
no es ninguna novedad, pues esta marginacion no puede leerse si no es dentro de un contexto
de injusticia y marginacion historica y sistematica generada en el marco de un sistema
capitalista que se reproduce por y a través de estas relaciones de desigualdad. Es decir, la
brecha digital descrita no es sino parte de un contexto de injusticia mas amplio, la denuncia
por el acceso a estas tecnologias, es una denuncia por una justicia mas amplia que no se

resuelve con una transferencia tecnologica.
5.2 TIC y la disputa comunicacional en Ecuador

Después de haber aportado los ejes generales que dibujan el escenario de disputa a nivel
internacional; en este apartado pretendo abordar las disputas y relaciones de poder que marcan

el contexto comunicacional a nivel nacional en Ecuador.

Para ello, iniciare por decir que después de una larga pugna por parte de los pueblos,
movimientos, colectivos y organizaciones que lucharon localmente y en red, se logré poner en
la agenda de la Asamblea Constituyente el debate sobre el derecho a la comunicacion, ello

tuvo como resultado el establecimiento de este derecho del articulo16 al 20 de la Constitucion
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del Ecuador del 2008. Segiin Rommel Jurado, asesor de la mesa legislativa de la Ley
Orgénica de Comunicacion, se legislo en clave de “derechos econdomicos, sociales y culturales
y no solo de libertades” ademas, se incluyo una ley transitoria que incluia la obligatoriedad de

emitir una ley organica de comunicacion (Jurado 2014 s.p.).

Después de cinco afios de debate la Ley de Comunicacion se aprueba el 14 junio del 2013,
reitero que, esta ley no se puede leer como la déddiva de un presidente, o el logro de un grupo
de asambleistas, tal como menciona José Ignacio Lopez —quien integr6 la Comision para la
Auditoria de Frecuencias de Radio y Television en Ecuador- esta ley fue el fruto del “esfuerzo
de las organizaciones, comunidades y pueblos que han luchado por la democratizaciéon de la
palabra en nuestro pais y en América Latina” (Lopez Vigil, Chavez, y Churo Comunicacién
2013). Con esta ley, entre otras cosas, se buscd hacer frente al escenario mundial antes
descrito, para lo cual se promueve e incentiva a los creadores nacionales para que generen
nuevos contenidos que hablen y retroalimenten la realidad nacional, que de alguna manera
logren hacer contrapeso a esa avasalladora invasion de contenidos generados desde el norte

socio politico8.

Frente al contexto de marginalizacion de ciertos sectores de la poblacion en el acceso a los
medios, se establecio en el articulo 106 una distribucion del espectro de radio eléctrico en la
que el 33% quedaria para los medios publicos, el 33% para los medios privados y el 34% para
los medios comunitarios. El diagndstico del que partieron las instituciones oficiales para
llevar a cabo esta distribucion en el &mbito comunitario, es que antes del 2006 no existia
ninguna radio publica® y el acceso para una radio comunitaria estaba lleno de obstaculos. La
mayoria de radios comunitarias habian nacido en los afios sesenta y setenta como proyectos
de alfabetizacion y evangelizacion en manos de la iglesia catdlica. Actualmente, “el 80 % de
las radios que se agrupan en la Coordinadora de Radios Populares y Educativas del Ecuador,

CORAPE, pertenecen a la Iglesia Catdlica” y la mayoria tuvieron que gestionarse como

¥ Por citar algunos ejemplos, en el articulo 97° que indica: “los medios de comunicacion audiovisual, cuya sefial
es de origen nacional, destinaran de manera progresiva al menos el 60% de su programa diaria en el horario alto
para todo publico, a la difusion de contenidos de produccion nacional. Este contenido de origen nacional debera
incluir al menos un 10% de produccion nacional independiente”. Del mismo modo, en el articulo 103°

propone “en los casos de las estaciones de radiodifusion sonora que emitan programas musicales, la musica
producida, compuesta o ejecutada en Ecuador debera representar al menos el 50% de los contenidos musicales
emitidos en todos sus horarios, con el pago de los derechos de autor conforme se establezca en la ley” (Ley de
comunicacion 2013).

? “En este gobierno se cred una television Ecuador TV y se devolvié la vida a la radio estatal Radio Publica del
Ecuador, mediante el Decreto 193, que se fundamenta en la administracion del Estado sobre sectores estratégicos
y el derecho a acceder a medios y nuevas tecnologias; asi como en el derecho brindar una comunicacion diversa
y plural, derechos recogidos en la reciente Constitucion”(Churo Comunicacion 2015, s.p.)
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radios privadas, por lo que ahora estan en un proceso de cambiar su registro a radios

comunitarias (Churo Comunicacion 2015, s.p.).

En la pagina oficial de Consejo de Regulacion y Desarrollo de la Informacion y

Comunicacion (CORDICOM), explican que

en algunos casos hasta 20 medios comunitarios debieron compartir una frecuencia, mientras
una sola persona, muchas veces sin mayor capacitacion en comunicacion, estaba a cargo del
manejo de equipos y de la provision de sustento econdmico. [...] ante la falta de una ley que
ampare su creacion, varios medios comunitarios debieron adoptar figuras comerciales o
publicas porque solamente de esa manera podian acceder a alguna frecuencia. Hasta el afio
2007, en nuestro pais ningiin medio se autodefinia como comunitario aunque esta fuera su

condicion y realidad del dia a dia (CORDICOM 2015).

Con la supuesta intencion de lograr que el espectro destinado para medios comunitarios se
aproveche, se crearon organismos para la regulacion e implementacion de politicas publicas
que permitan el cumplimiento de esta ley, tales como el Consejo de Regulacion y Desarrollo
de la Informacién y Comunicaciéon (CORDICOM), asi como la reconfiguracion de
responsabilidades de organismos ya existentes como el Consejo Nacional de
Telecomunicaciones, ahora Agencia de regulacion y control de las comunicaciones, que se

encarga de regular la frecuencias en el pais'®.

En 2012 la entonces Secretaria de Pueblos Movimiento Sociales y Participacion ciudadana
impulso6 el proyecto “Red de Medios Comunitarios, Publicos y Privados Locales”. Este
proyecto fue aprobado por la Senplades y recibi6 un financiamiento de 12 millones 640 mil
dolares, seglin el proyecto de inversion que consta en la Senplades. La meta de este proyecto
era lograr la creacion y consolidacion de 54 radios comunitarias de los pueblos y las
nacionalidades indigenas y de organizaciones sociales. Esta meta debia ser cumplida desde el

2012 hasta el 2015 (Churo Comunicaciéon 2015, s.p.).

Algunos de sus resultados fueron la entrega en comodato de14 frecuencias provisionales de
un afo, a las 14 nacionalidades reconocidas en el pais. La manera en que se otorgaron estas

primeras frecuencias fue a través de un método bastante clientelista, es decir, en vez de que la

10 Algunas de las organizaciones (ALER, CIESPAL, el Churo Comunicacion, etcétera) que lucharon por la
existencia de la Ley de Comunicacion del 2013, establecieron la preocupacion de que este organismos quedara
responsable de estas distribuciones, pues este organismo se encuentra “conformado por funcionarios técnicos
estatales, un militar y un empresario, este Glltimo que se opone a la misma Ley de Comunicacion”(ALER et al.
2013).
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comunidad organizada a partir de una agenda propia gestione la frecuencia, fue el Estado
quien asumi6 “el montaje de esas radios, la programacion, la compra de equipos, y el
financiamiento”(Jurado 2014 s.p.). De estas 14 radios, en 2015 segln la informacién recabada
por el Churo Comunicacion para la organizacion del II Encuentro de medios comunitarios
(2015), s6lo 10 se encuentran funcionando y “varias estuvieron sin transmitir meses, porque
se quedaron sin luz. Muchas de ellas tienen deudas de mas de 2mil délares por no pago de
servicios, y todas tienen serios problemas de subsistencia para pagar lo basico”(Churo

Comunicacion 2015, s.p,).

Desde el 2008 que se aprueba la comunicacién como un derecho, no se ha concedido una sola
frecuencia definitiva para las radios comunitarias. El proceso de gestion, menciona Lopez
Vigil de “Radialistas Apasionados”, es completamente absurdo, “a emisoras comerciales y a
las emisoras comunitarias se les pone los mismos requisitos”(citado en Fundamedios 2015). A
continuacion se presentan dos graficas elaboradas por la Secretaria Nacional de
Telecomunicacién en mayo del 2013 que nos permitiran comprender el contexto de
distribucion de medios a nivel nacional de tanto de radiodifusion AM y FM como de

Television abierta (ver Ilustracion 3 y 4).

Iustracion 3 Radiodifusion Sonora y Television abierta
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Iustracion 4Nimero de estaciones concesionadas por Provincia y por Tipo.
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Fuente: Secretaria Nacional de Telecomunicacion, mayo del 2013. Informacion basada en base de datos de SUPERTEL

En el Primer Encuentro Nacional de Comunicacion Comunitaria, realizado en la ciudad de
Quito en octubre del 2014 con la CONAIE, el Centro de Derechos Humanos CEDHU, la
Universidad Andina Simé6n Bolivar y el Churo Comunicacion, participaron representantes de
varias radios comunitarias. En este espacio las participaciones mas frecuentes hacian
referencia a la falta de libertad que sentian para poder expresar las denuncias y atropellos por
parte del Estado y las empresas dentro de sus territorios. Algunos dijeron abiertamente que
tenian miedo de las represalias, pues existen territorios donde lideres comunitarios han sido
asesinados!! por organizarse contra las empresas mineras y petroleras; otros sentian que el
incentivo recibido por los responsables de dichas radios, como parte de la politica de
redistribucion radial a medios comunitarios, seria retirado en caso de contraponerse a los
intereses del gobierno. Es decir que la relacion establecida durante la implementacion de las
radios por parte del gobierno, en vez de visualizarse como un derecho ganado, se manejo
como una dadiva del Estado. “Todas las radios tenian la disposicion de conectarse a las
sabatinas y a las cadenas nacionales gubernamentales” (Fundamedios 2015), tenian en su
contrato la obligacion de difundir noticias de los medios publicos y de los medios oficiales del
gobierno. Sin embargo, existen comunidades en las que el proceso social que implico la

apropiacion de estos medios, fue generado desde la comunidad mucho antes de ésta dadiva,

" José Tendetza (2014), Freddy Taish (asesinado en 2013) y Bosco Wisuma (asesinado en 2009) fueron tres
lideres indigenas Shuar, de las provincias de Zamora Chinchipe y Morona Santiago, pertenecientes a la
Amazonia Ecuatoriana. Su asesinato se dio en el marco de una disputa territorial frente a empresas mineras como
Ecuacorriente S.A (de capital chino). El proyecto de la empresa, consiste en imponer el primer megaproyecto “El
Mirador” de extraccion de cobre a cielo abierto en Ecuador. Actualmente este caso ha sido presentado antes la
CIDH el 17 de marzo de 2015.
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de tal modo que los responsables de estos medios al ser parte de un tejido comunitario fuerte,

expresaron que se sentian respaldados para poder denunciar.

Por otro lado, algunos responsables, que habian sido parte de un proceso generado desde el
gobierno, en el que no se impuls6 un proceso comunitario de apropiacion de la radio,
externaron su sensacion de estar solos y desarticulados, pues su figura era como la de un
trabajador del Estado. Incluso, se preguntaban qué pasaria si denunciaban y se les reprimia, se
preguntaban si las comunidades se movilizarian y los respaldarian. El apoyo econdmico
recibido del Estado, en vez de ser un impulso para consolidarse como responsables, de algiin
modo les generaba cierta nocion de “dependencia” hacia quién les otorgaba ese apoyo (citado
en Fajardo 2014 diario de campo). El modo de operar del gobierno permitié establecer una
relacion de poder que le dio control sobre los contenidos. El escenario planteado en dicho
encuentro, nos lleva a pensar que cuando el gobierno habla de reconocimiento de la
plurinacionalidad e interculturalidad en los medios, habla de que podian transmitir sus cantos,

sus cuentos, sus costumbres; pero no sus luchas territoriales.

En consonancia con ello, el gobierno marco6 abiertamente su postura cuando el 13 de junio del
2013 se aprueba la Ley Orgénica de Comunicacion, con la que se jactd de apoyar a sectores
de la poblacion historicamente marginalizados y un dia después aprueba la Ley de Mineria
con la que se facilita la explotacién megaminera en zonas sensibles. Con ésta, se disminuyen
las trabas a las empresas extranjeras y se aumenta la conflictividad social en territorios

comunitarios e indigenas (Acosta 2013 s.p).

Ana Acosta, miembro del colectivo Churo Comunicacion -uno de los actores colectivos
centrales en la lucha por la demanda del derecho a la comunicacion- menciona que lo Uinico
que se miraba en los medios oficiales fueron asambleistas festejando la Ley de Comunicacion,
en diversas partes del mundo se festejo el paso que Ecuador daba para el desarrollo de
comunidades rurales e indigenas que se encontraban marginadas. No obstante, un dia después
aprobaban una ley que afecta de manera directa a este mismo sector. Una vez mas, se recalca
una idea de apoyar la cultura en su sentido folklorico y una comunicacion como una esfera
aparte del tejido comunitario, apartada de sus intereses, preocupaciones y agendas politicas.
Con ello se pasa por alto que la lucha por una comunicacion desde los pueblos se reivindica

como una exigencia mas, tejida a su demanda de autodeterminacion.
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Tomando en cuenta el contexto descrito, podemos comprender que el escenario ecuatoriano
para las comunidades en resistencia que han apostado a la construccion de una estrategia
mediatica que retroalimente su caminar hacia el cumplimiento de su agenda politica es
bastante complicado. Sobre todo para aquellas que se han enfocado en la obtencion de radios
comunitarias, pues el control de gobierno es permanente, tal como se sefial6 en el primer

Encuentro de Medios Comunitarios del 2014.

Enmarcados en este contexto nacional, Sarayaku ha sofiado y tiene dentro de su agenda la
obtencion de una radio. Algunos de los lideres de la comunidad tienen experiencia en
locucion gracias a su trabajo y capacitacion en la radio catdlica del Puyo. José Gualinga

establecia al respecto que:

La radio es clave ahorita. Es clave a nivel local, a nivel de los territorios. A nivel
internacional tenemos un montén de herramientas, nacional e internacional para la gente;
pero a nivel del oido, de la gente comun, de la gente que no sabe ingresar a la web, que no
sabe el periodico, todo el mundo en toda la Provincia escuchan radio Puyo de los curas (J.

Gualinga 2015 entrevista).

Sin embargo, mencionan que la manera en la que el gobierno ha procedido con las
concesiones temporales de radios comunitarias, supone un lazo de dependencia que les
obligaria sujetarse a ese control. Por ello, en todo este tiempo han preferido apostar a la
apropiacion de medios y tecnologias que puedan estar completamente en sus manos, en las
que sean libres de establecer los contenidos en base a sus necesidades. Ademas, su lucha 'y
construccion de una estrategia medidtica inici6 varios afos antes de que la ley de
comunicacion se aprobara, antes, las radios comunitarias no eran reconocidas, por ello el
audiovisual, el internet satelital y la padgina web han sido privilegiadas dentro de su estrategia

mediatica y de representacion.

5.3 Sarayaku y la apropiacion y uso de las TIC en su lucha

En el taller de “comunicacién comunitaria y estrategia mediatica para la defensa del
territorio”, que se llevd a cabo en marzo del 2015 en Sarayaku con los jovenes, José Santi,
encargado de la pagina web de Sarayaku, insistia en pensar la comunicacién mas alla de las
tecnologias actuales. Invit6 a los jévenes a no perder de vista los espacios dentro la vida

comunitaria a través de los cuales se lograban comunicar. Algunos ejemplos que mencionaron
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fueron: el grito caracteristico que emiten cuando hay una emergencia o un accidente; el churo
que se sopla para convocar a asamblea, los espacios de convivencia en los que se actualizan
sobre lo que est4 sucediendo en las distintas comunidades que conforman su pueblos. Como
ejemplos de estos espacios mencionaron las mingas comunitarias o los domingos después de
la misa, las fiestas, las invitaciones asiduas a tomar chicha a casa de los familiares y amigos, y
la toma de guayusa por la madrugada donde las familias se retinen antes de comenzar las
actividades del dia a contar sus suefios y a coordinar sus actividades. Algunos insistieron en la
importancia de los suefios para comunicarse con la naturaleza y los espiritus, asi como las
ceremonias con las que el yachak de la comunidad puede establecer el vinculo entre los
espiritus y las personas (Fajardo 2014 cuaderno de campo). Finalmente, el recuento que se
hizo en el taller sobre las diferentes formas de comunicarse, trajo consigo la reflexion de que
los pueblos siempre han tenido los medios y las formas de resolver sus necesidades de
comunicacion, y que las nuevas tecnologias se suman a este tejido y les ayudan a responder a
las necesidades actuales (Fajardo 2014 cuaderno de campo); dicho de otro modo, no son las
TIC en si mismas las que revolucionan su forma de comunicarse, sino su uso, el cual esta

enraizado y caracterizado por su contexto cultural, social y politico.

Frente a un escenario en el que su territorio se ha visto constantemente amenazado por
proyectos extractivos, la comunicacion fue tomando un lugar singular y sin duda, bastante

relevante. Con respecto a ello, Eriberto Gualinga, establecia que

los pueblos originarios, para poder sobrevivir, visibilizar y demandar, necesitan manejar la
comunicacién en todos los sentidos: la radio, el video, el internet ;Por qué digo eso? porque
si no te conocen simplemente te desaparecen [...]Entonces los pueblos originarios si
manejamos la comunicacién, podemos seguir sobreviviendo, ensefiando muchas cosas,
compartiendo nuestros conceptos de vida, entonces es muy importante que los pueblos

manejen la comunicacion y en eso estd metido Sarayaku (E. Gualinga 2015b entrevista).

Bajo esa logica, se constituy6 un equipo de comunicacion que se integro a la estructura

organizativa de Sarayaku. Eriberto relata que:

Luego de que logré documentar 12¢l problema me pusieron de dirigente de comunicacion

aqui en Sarayaku, eso se dio en el 2003 estuve hasta el 2006 y formamos el departamento de

"2 La indemnizacién por parte del Estado que recibié Sarayaku como parte de la reparacion dictada por la CIDH
en vez de dividir de forma individual el dinero, optd por proyectos colectivos, fueron inversiones que se
decidieron colectivamente, de ahi la compra de canoas, dos avionetas con las que consolidaron su empresa

110



comunicacién visual de Sarayaku [...] inicié con la idea viendo la necesidad y la
potencialidad de este proyecto, sabiendo que la comunidad me iba a apoyar. Fue mi aporte
hacia Sarayaku para demostrar que la comunicacion era muy importante (E. Gualinga 2015b

entrevista).

Con el paso de los afos, el departamento comenz6 a estructurarse de una manera mas sélida.
Después del 2006, comenzaron a elegir nuevos dirigentes, y a pesar de que cada area de
comunicacion tiene un responsable, existe el dirigente de comunicacion quien es el encargado
de coordinar y supervisar cada una de ellas. Eriberto Gualinga con apoyo de Valerio Santi se
avocaron completamente a “Selvas Producciones” que es el ala del departamento enfocada en
el audiovisual, José Santi asumio la responsabilidad de la pagina web y las redes sociales.
Otra area del equipo de comunicacion es la de transporte que se divide en el areo, con la
empresa comunitaria “Aerosarayaku” —con oficinas en Shell- que emprendieron a partir de la
compra de dos avionetas a su cargo como fruto de la indemnizacion, asi como el acuatico, que
consta del mantenimiento y administracion de las canoas que adquirieron de la misma forma.
Sumado a ello, esté la responsabilidad del manejo y mantenimiento de las radios HF, con ellas
logran comunicarse entre las distintas comunidades de Sarayaku, con las oficinas que tienen
en el Puyo, con las avionetas en la Shell y entre los kurakas del pueblo. La cabina de internet,
que cuenta también con un encargado cuya responsabilidad es mantenerla en buen estado, y

administrar el uso de los usuarios.

El fortalecimiento del equipo de comunicacion se logrd también a partir de alianzas, gestiones
y solidaridades con organizaciones, colectivos, activistas que colaboraron con capacitaciones
para el manejo de la web, las redes sociales, el audiovisual e incluso en cuestiones de
administracion y contaduria para hacerse cargo de su empresa comunitaria. Los responsables
de las areas de audiovisual y pagina web, tuvieron la oportunidad de viajar a diversos foros en
los que se debatia y se intercambiaban experiencias de comunicacion con otros pueblos en
resistencia. La dimension y las posibilidades que tiene la apropiacion de estas tecnologias,
aparte de vivirla en carne propia, la pudieron apreciar a partir de otros testimonios, esto ayudo

a afianzar la busqueda de fortalecer su lucha desde la comunicacion.

Como se senald en el capitulo anterior, en la emergencia del conflicto que retoma como uno

de sus puntos mas algidos el afio 2002, con la intromision de la petrolera CGC, cada uno de

comunitaria “Aerosarayaku”, una furgoneta, equipo (camaras, computadoras, etc.) para el departamento de
comunicacion, entre otras cosas.
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los lideres aport6 desde sus propias habilidades y posibilidades, ésto, generd que algunas
personas asumieran ciertos roles y responsabilidades que han sostenido hasta la fecha. Ha
habido varios esfuerzos por involucrar y capacitar a mas jovenes para que formen parte del
area que tiene que ver con el manejo de las TIC; sin embargo, no se ha logrado sostener a un

grupo mas amplio.

A mas de una década de lo sucedido, los responsables que estan desde el inicio, han tenido
que asumir los privilegios y los sacrificios que implica estar al frente, pero ahora algunos de
ellos que iniciaron jovenes, tienen que hacerse cargo de sus familias y cumplir con otras
responsabilidades al interior de la comunidad; pues a diferencia de otros tipos de
comunicadores, los comunitarios estan arraigados a un tejido al que deben responder y en el
que ademas son cazadores, constructores, autoridades locales, etcétera. En Sarayaku no se
tiende a la especializacion, no son periodistas de tiempo completo, son comunicadores
comunitarios, su palabra y accion se teje desde la colectividad de la que son parte. Todo ello
tiene diversas implicaciones, entre ellas, esté la diferencia de tiempos que se manejan en los
ritmos frenéticos de una disputa territorial que también se da en los bombardeos mediaticos

que son dificiles de responder constantemente.

El gobierno ecuatoriano no ha cesado sus ataques mediaticos contra este pueblo. Uno de los
objetivos centrales de la construccion de una estrategia de comunicacion politica, ha sido
enfrentar estos ataques, aunque no sélo, pues en su lucha han desarrollado una gran capacidad
de uso de las TIC para enunciar su voz y sus propuestas politicas como algo mas que una
reaccion a las interpelaciones del gobierno ecuatoriano. A pesar de ello, siempre insisten en la

necesidad de consolidar una estrategia mas firme (Fajardo 2014 diario de campo).

Como se ha descrito en el capitulo anterior y en este, la estrategia de comunicacion en
Sarayaku, no se reduce al uso de las TIC. Las acciones para hacer escuchar su voz en las
radios, para hacerse escuchar por la prensa nacional e internacional, la consolidacion de una
red de solidaridades nacionales e internacionales, la reflexion politica sobre el control de su
imagen, las vocerias y espacios elegidos para llevar su testimonio, entre otras acciones
descritas, se lograron gracias a la capacidad organizativa que tienen. El liderazgo colectivo, la
toma de decisiones en asamblea, la division de tareas potenciando las capacidades de cada
quién, las alianzas politicas a nivel regional, nacional e internacional le otorgaron fuerza a sus
acciones. Es decir, el equipo de comunicacidn cuyos integrantes fueron los que recibieron mas

capacitaciones sobre el uso de las TICS, naci6 y tuvo sentido como parte de un tejido
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organizativo desde el que practican su derecho a gobernarse y desde el que luchan por
demandas que si bien retoman el derecho a la comunicacion, lo hacen como parte intrinseca

de su lucha por la defensa territorial.
5.3.1 Pagina web como ventana al mundo

Dentro de toda su estrategia de comunicacion, la pagina web jugd un rol central, como
menciona Marlon Santi “la web abrid una puerta al mundo”(M. Santi 2015 entrevista). Si bien
la pagina “www.sarayaku.com” se abri6 en el afio 2000 con fines de difundir tanto la musica
del grupo Ikara en el que participaba Eriberto Gualinga y Yaku Gualinga, como la propuesta
de turismo comunitario que tenian, su objetivo se amplio, cuando en el 2002 la CGC invadid

su territorio, comenzaron a usarla para difundir todo lo que estaba pasando.

Patricia Gualinga comenta al respecto, “nunca pensamos que eso serviria para la defensa del
territorio. Después lo convertimos en defensa territorial y publicdbamos todos lo dias, en
inglés y en espanol”(P. Gualinga 2015 entrevista). Jairo Santi, dirigente del departamento de

comunicacion, lo concibe como un arma de lucha, y menciona que

antes peleaban nuestros antepasados entre lanzas pero aqui como ahora que estamos
[peleando] politicamente, peleamos a través de internet. El internet es importante para el
mundo entero, para que se entere que nosotros no somos matones y que no somos

delincuentes como dice el gobierno (J. Santi 2015 entrevista).

La propuesta de la pagina web en el 2002 la creé Anders Sirén investigador sueco y esposo de
Noemi Gualinga, ¢l fue el principal encargado de alimentarla. Cuando analizamos la
apropiacion de estos medios por parte de la comunidad, nos podemos dar cuenta que se crean
y se sostienen a partir de no s6lo de relaciones politicas de solidaridad, incluso lo hacen a
partir de lazos de amistad y familiares. La lucha de Sarayaku ha sido la activacion de esta red
de relaciones que se anclan en su vida social. La pagina durante mucho tiempo fue apoyada,
impulsada y sostenida a través de estas relaciones con amigos y familiares que son o viven en
otros paises. Su rol ha sido muy importante, pues representan esas miradas con las que
Sarayaku negocia y dialoga para la construccion de su politica de representacion. Cuando me

explicaban la importancia de la participacion de Anders, me decian que:

Lo maés interesante que hay que entender es; una persona como Anders que ha viajado y que
esta viendo desde afuera como son las noticias y conoce como se mueve el mundo, es un

académico de gran prestigio, ¢l sabia qué iméagenes podian ser negativas, hasta ahora
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hablamos con él, él me pasa datos, yo le doy mi punto de vista, tengo una amistad con ély
cuando ¢l piensa algo viene y me dice, igual yo le digo. Tengo esa confianza (Viteri 2015

entrevista).

Incluso €1 participo en la decision de que la pagina estuviera en espafiol y en inglés, pues “es
uno de los idiomas mas hablados en el mundo [...]Jademés Anders hablaba inglés, espafiol y
kichwa” entonces eso permitio tener una plataforma desde la que Sarayaku le “hablara al
mundo”(Viteri 2015 entrevista). La pagina estaba pensada para una audiencia diversa, José

Gualinga dice que

mas que todo eran organizaciones que defienden derechos humanos. En este caso la ONU, la
Corte, los que defienden el tema de derechos humanos. Y habia mucha gente que queria dar
apoyo, no econdémico, solidaridad. Veian la noticia que pasaba aqui y la veian alld en su pais

y fue un apoyo grande (J. M. Santi 2015 entrevista)

Durante nuestras conversaciones, les preguntaba la razén por la cual habian enfocado una
buena parte de su estrategia hacia una audiencia foranea, Patricia comentaba: “porque
pensamos que aqui en el Ecuador no iba a haber una comprension facil. A los gobiernos, ya
habiamos hecho nuestro andlisis de que le importaba la opinion internacional, cbmo nos miran

desde afuera como Ecuador” (P. Gualinga 2015).

Eriberto menciona que, lograron que algunos medios de comunicaciéon masiva (radio,
television y prensa) se comenzaran a “informar desde nuestra pagina web”(E. Gualinga 2015b
entrevista), es decir, lograron ser una de las fuentes principales de difusion sobre su propia
problematica. Esto cobra relevancia si se toma en cuenta que el contexto en el que logran esto,
se caracteriza por la negacion y nulificacion sistematica de la voz de los pueblos indigenas en
resistencia. Ademas, es un contexto en el que el manejo de los medios masivos de
informacion ha estado en manos de los grupos de poder (empresarios, gobernantes, elite
politica, oligarquia), de ahi que, el acceso a medios de comunicacidon con un alcance fuera de

lo local ha sido completamente obstaculizado para estos pueblos.

A pesar de que aun no se tiene la misma fuerza que los medios en manos de los grupos de
poder, Sarayaku logro posicionar su voz dentro de este escenario y cuestionar la voz oficial
del Estado. Patricia Gualinga, establece que la pagina web les dio la posibilidad de que la

informacion saliera el mismo dia que se generaba
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No importaba la hora que era, cuando habia heridos, cinco de la mafiana yo molestaba a los
abogados, a cualquier hora, no importaba. Primero para los escritos en la Comision y
segundo, para que la gente que manejaba el internet pusiera eso en la noticia, fotos y todo (P.

Gualinga 2015 entrevista).

Para escribir los boletines y comunicados que se publicaban, se reunian entre varios miembros
de la comunidad. Como menciona Marlon Santi “el escrito nunca es del dirigente, no, es un
pensamiento colectivo” algunos han estudiado en la Universidad, quienes se encargaban de
apoyar con la redaccion (M. Santi 2015 entrevista). Sabine relata la experiencia de la

siguiente manera

Al inicio, francamente, enviamos todo lo que teniamos en el corazén, la rabia, la situacion, la
preocupacién creo que ese fue al inicio. No teniamos realmente ni estrategia, ni técnica de lo
que teniamos que enviar. Estuvimos frente a una situacidon tan increible, tan dura que solo
escribiamos lo que pasaba. Pero después ya nos dimos cuenta por ejemplo que cuando ya se
calma un poco la situacion, que tus rabias o tus sentimientos se van, entonces ya [pensamos]

como vamos a hacer que este sentimiento se quede.

Empezaron a decir, ponga mucho maés video, atrae a la gente, ponga iméagenes, ponga cosas
claves, no envie boletines de més de una pagina, porque eso es aburrido, no van a leer.
Nosotros poco a poco sin ser comunicadores, sin haber recibido estudio empezamos a ver lo
que teniamos que hacer. Incluso tal vez ir a ver internet, como es mejor enviar una
promocioén o algo que puede que la gente se anime a ayudarte. En el camino de la lucha
hemos tenido que aprender y a lado de eso, los jévenes como Valerio, Eriberto, el mismo
Poroso, se van a clases y se capacitaban ahi como comunicadores para decir como tiene que

hacer.

Nos dimos cuenta de lo que te decia Gltimamente, si hay que contestar es ya, en este
momento, no esperar que tu rabia se baja porque nosotros tenemos la experiencia. Cuando
tienes todo el sentimiento ahi, escribe. Después viene toda la parte técnica donde pones,
como por ejemplo, decias uno habla y le contestas. Ahi esté la parte técnica. Entonces hay
que combinar realmente el conocimiento, la experiencia, el sentimiento del momento y la

técnica de como hacerlo. Eso es lo que se combiné (Bouchat 2015 entrevista).

Lo que establece Sabine Bouchat, nos ayuda a entender los procesos de comunicacion
comunitaria en contextos de lucha, nos ayuda a entender como los pueblos y movimientos
generan conocimientos anclados en sus experiencias de resistencia. El conocimiento de los

comunicadores de Sarayaku es un conocimiento que crece y se profundiza en la praxis, es lo
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que Boaventura de Sousa Santos (2009) llama practicas-conocimiento. La politica de
representacion, como se dijo anteriormente, no es el reflejo de un nticleo esencial de su
identidad. Los comunicados en la web no son el reflejo fiel y directo de una esencia, son la
disputa, el contrapunteo de miradas, son la representacion que se construye desde lo
relacional, en que juegan las miradas de diversos actores, aliados y opositores a sus intereses;
son esa negociacion y aprendizaje de diversos codigos. Lo que escriben en esos comunicados
implica un acto de representar lo que se enuncia que se es como sujeto colectivo, pero
también lo que se quiere ser, es la enunciacion de un contexto pero también de un horizonte,
es la voz anclada en un posicionamiento politico, encarnada en un sujeto colectivo

histéricamente marginado y también con una larga trayectoria de lucha.

Después de pasar los primeros afios del conflicto, en los que se triangulaba la informacion que
se difundia, es decir, familiares fuera del continente recibian los comunicados enviados desde
la ciudad del Puyo para publicarlos desde su sitio de trabajo. El pueblo de Sarayaku decidio
actualizar la pagina, y usar un formato mas sencillo que pudieran tomar en sus manos. Con
José Gualinga en la presidencia de Sarayaku, se comenz6 a buscar apoyo de personas que
pudieran aportar con el disefio de una web. Una joven que habia apoyado otros procesos de
comunicacion del movimiento indigena en Ecuador. De forma voluntaria apoyo con talleres y
capacitaciones para hacer un blog, ahi participaron varios miembros del Consejo de Gobierno
Tayjasaruta. Mdas adelante se contactan y conocen el trabajo del colectivo Churo

Comunicacion,

vienen los del Churo con mayor claridad y entonces [se] organizé algunos talleres en Puyo
que iban modificando punto por punto, capacitando; también haciendo entender cudl es una

pagina web, cual es un blog, cudl es el disefio (J. Gualinga 2015 entrevista).

Este colectivo tiene una trayectoria de diez afios trabajando con procesos comunitarios de
comunicacion, ha sido uno de los actores principales de la lucha por la ley de comunicacién a
nivel nacional, también son parte de quienes interpelaron los vacios e inconsistencias de la
misma. Su trayectoria en procesos de construccion de estrategias medidtica para la defensa del
territorio con la CONALIE, los ha convertido en un aliado clave para el fortalecimiento en el
area de comunicacion de varias organizaciones. Destaco estas alianzas, porque la mirada que
me interesa enfatizar en esta apropiacion de TIC, dista de analizar una pagina web como
producto. Tampoco me interesa el andlisis semidtico de la misma, que suele ser privilegiado

en este tipo de estudios. Lo que me interesa plantear es que mas que un producto, son un
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proceso que implica un tejido de relaciones politicas e incluso familiares, en €l que se
articulan diversos sujetos a través de redes de solidaridad, complicidad y compromiso. Al

respecto, Jorge Cano, compatfiero del colectivo el Churo afirma que

el tema de las nuevas tecnologias para las organizaciones no sélo es lo técnico sino lo
politico, porque tranquilamente ti puedes contratar a un webmaster que lo va a hacer mucho
mejor pero que no va a tener ese compromiso o esa sintonia politica con los contenidos

(Cano 2014 entrevista).

Con la pagina www.sarayaku.org proyectada en la pared del espacio colectivo y
autogestionado del colectivo del Churo, con Jorge Cano recorrimos cada seccion de la misma.
El iba relatando y reviviendo ese proceso. Recalco que “la pagina de internet fue un reto
porque fue necesario unas tres, cuatro reuniones politicas, luego [otras] de contenidos porque
no solo es un medio de difusion sino es quiénes son, qué hacen” (Cano 2014 entrevista). Aqui
tejo mi mirada con la de Jorge pues coincidimos que la pagina no s6lo es un medio de
denuncia, si no que a su vez, significa un proceso de representacion en el que construyen de

forma dinamica su identidad como un acto politico emancipatorio.

Jorge menciona que en las reuniones se sentaron a dialogar “qué es Sarayaku , qué queria
visibilizar con el presidente, qué fotografias debian ir, qué fotografias no, quién se iba a ser
cargo de la web, como iba a ir luego el seguimiento”(Cano 2014 entrevista). Entre todo ello,
eligieron visibilizar a Sarayaku como “una comunidad que le gan6 a un Estado sobre su
derecho de consulta previa libre informada, sobre la intromision de proyectos extractivos a
sus territorios. Se convierten en un hito a nivel latinoamericano, en el sudamericano”(Cano

2014 entrevista) y se quiso potenciar esa imagen.

Como se ha dicho, el control sobre esta representacion, no seria posible si no se enraizara en
una estructura organizativa fuerte, sin esa organicidad —con todo y sus tensiones y relaciones
de poder internas- la apropiacion de estos medios no lograria tener el impacto que tiene, la
organizacion claramente es el sostén vital dentro de los medios comunitarios. Al describir el
proceso de construccion de la pagina, Jorge afirma que “todos los procesos que han
emprendido han sido consensuados en asamblea, planificados en consejo de gobierno y
planificados por los técnicos, entonces tiene esta estructura. Nada de lo que se quiera hacer en
el pueblo no tiene esta estructura”(Cano 2014 entrevista). La potencia de un proceso de
transferencia de medios, es decir, que los actores solidarios en vez de hacer una pagina web a

través de la cual aporten a la lucha de Sarayaku, aporten con talleres de capacitacion para
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lograr que ellos mismos la manejen, logra dar un paso mas firme en su lucha por la
autodeterminacion, pues el manejo de su imagen queda en sus manos, ya no hay necesidad de
tener intermediarios. Con esto no me refiero a que la imagen que se transmite es pura y
esencialmente tomada de unas raices ancestrales, me refiero a que el resultado de la
negociacion y contrapunteo de miradas queda en sus manos. Me parece que uno de los pasos
centrales, fue que ellos pudieran tomar en sus manos la mayor parte del proceso de
comunicacion a través de la web, elegir lo que para ellos es importante publicar, redactar una

nota, tomar las fotos y publicarlas en el momento que les resulta necesario.

La eleccion de una plataforma sencilla, no es fortuita, responde al contexto antes descrito, a
condiciones materiales, culturales en que los comunicadores comunitarios no son
profesionistas especializados, son comunicadores con diversas responsabilidades dentro del

tejido del que son parte. Al respecto Jorge Cano menciona que en este proceso se busco que

la pagina web sea facil de utilizar y de que ellos suban los contenidos. Porque algo que si hay
de diferencia es que en la antigua pagina web es que habia quiza una persona que subia los
contenidos, pero el resto de contenidos de este pueblo los subian en el extranjero o los subia
algin cooperante, alguien que sabia manejar internet. En tanto este de aca lo que usamos es
Word press, una plantilla donde tt al igual que utilizar Microsoft Word, subir una fotografia,
puedes subir contenidos. Entonces todas éstas de acé, absolutamente todas las publicaciones
que ya tiene, esta pagina nueva tiene alrededor de medio afio, las han subido completamente
ellos y los han subido tanto desde su oficina porque tienen una oficina central en Puyo, en la
ciudad, donde tienen acceso a internet, luz eléctrica y todo eso pero también los han subido

desde la comunidad utilizando el internet satelital (Cano 2014 entrevista).

Para el colectivo del Churo, la padgina ademas de ser un medio de representacion, también ha

significado

un canal de didlogo desde una comunidad aparentemente aislada del mundo que genera
conocimiento, lucha, postulados hacia el mundo; entonces primero por su estructura muy
fuerte, politica, nada de lo que no piense Sarayaku sale en sus medios; hay mucho control de
todo lo que se sube. Ellos son los que estan subiendo directamente y ademas que les sirve
como nexo y vinculo con otras comunidades indigenas. Esta pagina a ellos les sirve para que
reciban mensajes de comunidades desde Canad4, Estados Unidos, también indigenas;
México, Colombia, Argentina, los mapuches les estdin normalmente escribiendo (Cano 2014

entrevista).
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Sumado a este enfoque, también se destaca que este proceso de apropiacion de TIC, implica a
su vez un proceso de traduccion intercultural. Desde la antropologia visual se propone un
enfoque que nos invita a no perder de vista que “el conocimiento, la comunicacion, las
tecnologias de informacion, las normas, el software y el hardware son productos y
expresiones culturales que corresponden a una condicion histérica y a una realidad socio-
politico y econdmica de hegemonia del capital global”’(Sandoval y Mota 2007, 9). Es decir,
los pueblos no se estan apropiando de una tecnologia neutra, la manera en que una pagina esta
dispuesta, las posibilidades que nos da una plataforma, esta pensada desde una forma
especifica de ver y organizar el mundo. Esta traduccion fue uno de los procesos a los que se
enfrentaron en esas reuniones entre el Churo Comunicacion y los responsables de

comunicacion que tomaron las capacitaciones de la pagina web. Jorge menciona que

La primera ruptura que tuvimos y que no se ve aqui [lo dice mientras sefiala la proyeccion de
la pagina] es que la organizacion para ellos y la cosmovision y todos los contenidos es
dialéctica y es en forma de churito, en forma de caracola. No es jerdrquica. Toda web que tu
ves es occidental, entonces es asi, tiene una jerarquia, y tiene un nivel de importancia.
Entonces tu, por ejemplo tienes aqui quiénes somos y es uno, dos, tres y tienes subcategorias.

Sarayaku no concibe la vida asi, sino la concibe dialécticamente.

Entonces si es que estuviéramos muchos como colectivo, mucho mas avanzados en
conocimientos de informatica, no fuera esa la web, fuera que tiene algo aqui en la mitad y
que tiene algo que gira en torno a esta web. Entonces es pensar las comunicaciones y las
tecnologias en funcidn del conocimiento. Pero bueno, eso sélo nos pusimos a debatir con los
compas ;Porqué? Porque decias, a ver {Qué es primero, Sumak Kawsay o Kawsak Sacha? -
No, es que ambos estan relacionados, pero no pueden ir juntos-. Entonces son temas para las
nuevas tecnologias del conocimiento que se deben ir desarrollando. No es posible que los
pueblos tengan que adaptarse a plantillas en nuevas tecnologias, es terrible (Cano 2014

entrevista)

Este proceso de traduccion es algo a lo que se han tenido que enfrentar en diversos espacios,
ya sea en traducir sus demandas en un lenguaje juridico, o en el ejercicio mismo de construir
un mensaje para el mundo, con raiz en Sarayaku. Para entender este proceso, me parece
importante retomar la nocioén de Santos, quién concibe la traduccion intercultural como el
“procedimiento que permite crear inteligibilidad reciproca entre dos experiencias”(Santos

2010, 52). Ellos, construidos histéricamente como los “otros”, como parte de su estrategia de
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supervivencia, han aprendido los c6digos occidentales, saben usarlos y esa sabiduria ha

posibilitado el desarrollo de una estrategia de lucha tan compleja.
5.3.2 Internet satelital en Sarayaku

Un aspecto que resulto estratégico para que el equipo de comunicacion tuviera una capacidad
de respuesta fluida, fue la contratacion de internet satelital en 200313 para la comunidad.
Dicha contratacion, se hizo en un principio con la intencién de que un grupo de jovenes de
Sarayaku pudieran concretar sus estudios por via electronica. Para ello, se realiz6 un acuerdo
con la Universidad de Lérida, la cual impartiria la licenciatura con la que podrian obtener el
certificado de profesores. El objetivo era que los estudiantes en Sarayaku fueran formados por
maestros de su misma comunidad; y que éstos no tuvieran que salir a la ciudad para formarse
(Fajardo 2014, s.p. cuaderno de campo). Este tipo de proyectos son un claro ejemplo de que la
comunicacion es s6lo una rama de un arbol frondoso en el que las estrategias de lucha y

fortalecimiento comunitario han abarcado distintos ambitos de su vida colectiva.

Después de que el proceso de formacion llegara a su fin, Sarayaku opt6 por continuar con el
internet dentro de su comunidad, lo cual fortalecio el objetivo que tenian de que los
contenidos de la pagina salieran desde Sarayaku sin necesidad de intermediarios. En ese

sentido, Sabine mencionaba que

En casi en todas partes del mundo de los paises subdesarrollados siempre es una persona con
una vision occidental o digamos diferente de los pueblos que est4 en la cabeza. Aqui la gran
diferencia es que son jovenes de aqui, son gente de aqui que dan la difusion. A veces chueca,

con falta de ortografia pero sale de aqui (Bouchat 2015 entrevista).

A su vez, el Internet abri6 la posibilidad de que el equipo que conforma el Consejo de
Gobierno Tayjasaruta trabaje sin tener que salir de la comunidad. En la Amazonia ecuatoriana
muchos lideres indigenas se ven obligados a vivir en la ciudad mas cercana a sus
comunidades, en este caso la ciudad de Puyo, para poder trabajar y gestionar lo necesario para

su comunidad, esto de alguna manera desvincula a los lideres de la vida cotidiana

" Recordemos que este afio para Sarayaku fue muy algido, pues en el 2002 habian resistido a la invasion de la
petrolera CGC y en el 2003 estaban librando uno de losmomentos mas intensos de esta lucha. Habian interpuesto
la demanda ante la CIDH, las relaciones con las comunidades vecinas habian sido dafiadas por el conflicto,
etcétera.
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comunitarial4. A pesar de que Sarayaku cuenta con una oficina en Puyo, Sabine como

miembro del Consejo, afirma que

El internet nos permite trabajar desde aqui, porque siempre muchas organizaciones sean las
juntas parroquiales, sean las misma organizaciones indigenas, han migrado a Puyo porque no
tienen manera de trabajar. Nosotros con el internet nos permite trabajar desde aqui. A veces

hay dificultades, pero resolvemos desde aqui (Bouchat 2015 entrevista).

También les ha permitido tener un acceso inmediato a la informacion, tienen acceso a noticias
sobre distintas partes del mundo, y del pais. Patricia Gualinga relata que “cuando salié la
sentencia del caso de Sarayaku y fue publica, se organizo todo lo que se pudo y la gente de
Sarayaku pudo seguir en internet desde Sarayaku el caso, los testimonios y todo” (P. Gualinga

2015 entrevista).

El uso del internet se ha convertido en una actividad usual en la comunidad, la mayoria de
jovenes y algunos adultos, profesores y lideres de Sarayaku acuden varias veces por semana al
sitio de internet. Aunque algunos lo hagan como parte del trabajo de comunicacion, varios del
equipo de comunicacidon, mencionan que nos es muy bien visto por la comunidad pasar
demasiado tiempo ahi, pues se considera como “vagueria”. La mayoria comenta que también
ha sido el mejor modo de comunicarse con su familia y amigos que viven fuera,
principalmente en la ciudad del Puyo, donde existe una importante poblacion de la
comunidad. Para los lideres esta comunicacion con las oficinas de la ciudad, ha optimizado

mucho su trabajo.

A su vez este proceso abrid e impulsé el uso de redes sociales como otro canal inmediato de
difusion, incluso para ellos es mas facil actualizar el Facebook y el twitter que su pagina web.
El uso de estas redes les ha permitido estar al tanto de lo que otras organizaciones afines
publican, compartir informacion con ellas, etcétera. Ha sido un modo en que la gente que les
rodeamos, quienes somos afines a su lucha, podamos estar actualizados sobre sus

publicaciones. Eriberto Gualinga menciona que

manejamos la pagina de facebook que es “Sarayaku, defensores de la selva” y siempre hay
opiniones. Ya no solo publicamos cosas de Sarayaku sino también compartimos informacion

de lo que pasa con otro pueblos indigenas en Latinoamérica para mantener informada a la

' Con esto no quiero decir que la oficina de Sarayaku haya perdido sentido. La gente sigue yendo al Puyo para
realizar sus gestiones; sin embargo, ahora se abre otra posibilidad. Ya no es un imperante. Han podido resolver
asuntos desde la comunidad, que antes eran imposibles desde ahi.
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gente de afuera. Una nifia me dijo, mi sobrina que vive en Europa, que ella siempre me
seguia en Twitter y que era muy importante, que ella estaba informada asi de todo lo que
pasaba aqui. Vi la importancia que tienen las redes sociales, al subir las fotos y las
publicaciones. Uno de apoco se va dando cuenta de cuan importante es para otras personas

(E. Gualinga 2015b entrevista).

El manejo de redes sociales en la web, ha sido tratado en los talleres como un medio de
incidencia politica, pues ha permitido que estén en constante contacto con otros movimientos
- existimos 4244 personas que seguimos su perfil (revisado 30 agosto 2015)- que puedan
visibilizar las notas emitidas desde otros sitios, y que sitios mucho maés visibilizados como es
el de la CONAIE con 14 840 personas articuladas, puedan informar lo que pasa en
comunidades como Sarayaku. También ha permitido que las personas que queremos conocer
las fuentes directas de informacion, nos documentemos desde sus propias publicaciones, y a
su vez, podamos publicar con nuestros contactos —tanto los que estan involucrados e
interesados en estas luchas, como los que no lo estan- dicha informacion, dando a través de
estas redes, un mayor alcance a su voz. Patricia Gualinga nos comenta que en su caso, ella ha
decidido tener dos perfiles de Facebook, uno politico en el que le ayudan algunos jovenes de
su familia, y uno personal; para ella el uso de las redes le parece que ha sido clave para
posicionar temas de lucha con familiares, amigos, activistas que siguen su perfil, pues sin
duda, es una de las voces mas fuertes de su comunidad. Incluso menciona que en momentos
algidos de la lucha, cuando el Presidente de Ecuador bombardea mediaticamente con
versiones maniqueas del conflicto con Sarayaku, Patricia menciona que a través de las redes
ha podido hacer llegar la voz colectiva a miles de personas, y con ello se ha logrado “alterar a
todo el sistema nacional de comunicacion del presidente”(P. Gualinga 2015 entrevista).

Sabine, por su parte establece que

tienes que ver el Facebook como una herramienta de comunicacion donde igual que en la
vida, vas a encontrar tontos, inteligentes, interesantes. Es el reflejo de las personas que estan
alld. Entonces es el reflejo de las organizaciones, ahi estan las trampas también, ahi esta
todo. Pero si ta le utilizas de manera inteligente es una herramienta que en segundos puedes

hacer entender algo (Bouchat 2015 entrevista).

Cuando le pregunté a José Santi, el responsables de la web y las redes, a quién dirigian sus mensajes,

quién piensan que los va leer, me decia que
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todo el publico, tengo incluso al mismo mashil®. Tuve que twittear ahi, cuando el presidente
no tuvo ni el valor de venir a pedir la disculpa. Tenemos que pelear. O sea debe ir para todos
no solo para ti, para él, tiene que ser para todo el ptblico, no solo Ecuador sino el mundo. Y
en estas fiestas nos hemos dado cuenta de que nuestra pagina la ha revisado mucha gente.
Esperamos en Twitter, tenemos mas de mil amigos. Queremos llegar a doscientos mil

seguidores (J. M. Santi 2015 entrevista).

En fin, la intencidn de este capitulo no se trata de sobredimensionar el impacto de estas redes,
sin duda, el poder comunicacional en manos del Estado tiene un alcance mucho mas amplio,
sin embargo el uso del internet y sus distintas plataformas ha reconfigurado ciertas estrategias
de lucha por la defensa territorial en Sarayaku, incluso ha sido un modo de gestionar
proyectos fuera del Estado, ha sido un medio para impulsar campafas y para mantenerse en
contacto y retroalimentar el lazo con las redes sociales y politicas que mantienen por fuera de
la web. Como mencionaba José Gualinga (2015), para ellos, la lucha es la misma que la de
sus abuelos, “el mismo discurso firme en defensa del territorio que vengo escuchando desde
mi juventud y se mantiene [...] yo le transformo esa voz en algo escrito y [busco]
materializarlo y proponerlo a niveles de estrategia de comunicacion”(J. Gualinga 2015
entrevista). Es decir, la apropiacion de la tecnologia no es en si misma la demanda, es la
posibilidad de acceder a todas las formas posibles que les permitan enunciarse, transmitir sus
conocimientos, sus denuncias, y que les permitan caminar hacia el cumplimiento de sus

demandas autonémicas y emancipadoras.

5.4 Caminar en red y traducir su voz. Tejiendo su lucha local con otras redes a nivel

regional, nacional e internacional

“La destruccion de la Amazonia es un problema del mundo” me decia Patricia Gualinga
(2015) en una entrevista; con ello, me explicaba que el conflicto no era s6lo un conflicto que
se libraba a nivel local. Sin duda, esta perspectiva que teje el conflicto local con problematicas
globales ha sido uno de los aspectos mas significativos en la lucha de Sarayaku. Las

estrategias que han adoptado pueden comprenderse desde este lugar.

En este apartado pretendo dar cuenta de la relevancia que tuvo en la estrategia politica de

Sarayaku el tejido de una red social y politica que les permitié potenciar el alcance de su voz

"> Mashi es la manera en la que algunos se refieren al presidente Rafael Correa.
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y de su lucha por la defensa territorial, encontrar alianzas que les permitieran gestionar
diversos proyectos para fortalecer su proyecto politico y social, asi como ser una foco de
atencion en diversas latitudes, desde las cuales el gobierno ecuatoriano fue presionado para
que respetara el derecho del Pueblo de Sarayaku a ser consultado y respetado su rechazo

frente al ingreso de la petrolera CGC.

Esta red, si bien se refuerza con la apropiacion de las TIC, es una red que antecede esta
practica y que incluso va mas alla de la misma. Recupero cuestiones trabajadas en el capitulo
dos; sin embargo, lo hago desde una lectura que pone énfasis en el proceso de construccion y

alcance de esta red.

Marlon Santi (2015), miembro del Consejo Tayjasaruta y ex presidente de la CONAIE,
explica que tuvieron varias estrategias o “campafias” que se trabajaron en distintos niveles.
“Las campafias centrales; uno era aqui, la primera era entre nosotros en asamblea” se trat6 de
concientizar a la comunidad y de informar sobre las consecuencias de la entrada de una
petrolera, decir “lo que iba a suceder, sin mentir [...]decir que estamos en un problema grave
que es una lucha contra un monstruo [con] poder politico, poder econdmico y militar”. A
partir del testimonio de quienes habian tenido que trabajar para empresas petroleras, y por lo
tanto presenciar la destruccion de territorios, los desalojos, la transformacion de vida de
muchas comunidades, se logrd el “No al extractivismo” en la Asamblea de Sarayaku y con
ello se implemento6 una estrategia de defensa desde lo local. “La segunda es la campaiia casi
local, pero a nivel regional, hacer noticia de lo que est4 pasando”; a pesar de que en la década
de los ochenta a través de la OPIP se habia ganado bastante fuerza a nivel regional con la
coordinacion de todas las organizaciones indigenas de Pastaza, en el 2002 ese escenario se
habia desdibujado; sumado a ello, el gobierno habia logrado aliarse con algunas comunidades
cercanas geograficamente a Sarayaku para implementar una politica de hostigamiento. A
pesar de ello, lograron que la informacion a nivel regional circulara con fuerza, asi como
reactivara los lazos con algunas organizaciones y comunidades aliadas como Pacayaku,
Montalbo, los Achuar, los Zaparo. “El tercero es nacional [...] Para lo nacional teniamos
nuestros diputados, asambleistas del Pachakutik que en ese entonces estuvieron ahi de
legisladores y ellos son nuestros aliados, a ellos tenemos que decir que hablen esto”. El cuarto
nivel, fue a nivel internacional a partir de la articulacién con otras organizaciones y la
incidencia en grandes foros como el de asuntos indigenas en la ONU, creo que son cuatro

escenarios de una campana exitosa” (M. Santi 2015 entrevista).
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Este cuarto nivel al que se refiere Marlon Santi, es uno de los niveles en el que los lideres de
Sarayaku me hicieron un gran hincapié, me explicaban que, para la estrategia de
comunicacion ellos sabian que en ese momento les convenia enfocarse en hablarle a los

medios internacionales.

Por ejemplo mandar un mensaje entre los pueblos en opresion, entre los pueblos perseguidos,
tenemos los mismos problemas y no te causa noticia; [pueden decir] Yo también estoy,
quizas peor o en lo menos peor. Pero si este mensaje se le manda al poder mediante todos los
medios, el poder se siente golpeado, porque se hace un estorbo en su fundamentalismo de

intervenir con industrias (M. Santi 2015 entrevista).

Esto no quiere decir que Sarayaku haya descuidado o demeritado los otros niveles a los que
hacen referencia, basta con girar la mirada hacia las organizaciones regionales como la
CONFENALIE, de quien ahora Franco Viteri, lider de Sarayaku, es presidente, o mirar el rol
que tuvieron en el impulso y sostenimiento de lo que fue la OPIP de los afnos ochenta; asi
como la emblematica presidencia de Marlon Santi en la CONAIE en el 2008 (apoyado y
asesorado por lideres de su comunidad como Patricia Gualinga). Basta pues, con girar la
mirada y ver su activa participacion en la convocatoria a Paro Nacional en agosto de 2015,
para la cual mandaron una comision de 60 delegados a apoyar, entre ellos, el equipo de
comunicacion de la comunidad que apoy¢ activamente en la cobertura de dicha movilizacion.
Lo que quiero decir, es que sin demeritar lo local y regional dieron un peso muy importante a

su articulacion global. Eriberto Gualinga, establecia que

A nadie les importa que vivas o no vivas, entonces necesitas tener aliados, porque en esta
lucha para sobrevivir como pueblos originarios, no es s6lo de los pueblos originarios, tienes
que buscar aliados estratégicos. Tejer redes en todo el mundo, porque somos pueblos muy
pequefios y que estamos lejos de todo acceso a la comunicacion (E. Gualinga 2015b

entrevista).

Entonces la estrategia mediatica ademas de informar y ser un espacio para enunciarse desde
una posicionalidad anclada en su contexto, ha permitido retroalimentar esta red de aliados.
“Entonces eso también es la fuerza de Sarayaku, que no es s6lo Sarayaku un pueblito aqui.
Claro que es un pueblo fuerte, pero también cuando le ves a este nivel de comunicacion tiene

un poder increible”(Bouchat 2015 entrevista).

Esta forma de actuar en red, de repercutir desde lo local en lo global y viceversa puede

ponerse en didlogo con el analisis que hace Xochitl Leyva (2006) de las redes sociopoliticas
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que se tejieron con el movimiento neozapatista; en el que destaca el impacto que los zapatistas
tuvieron en movimientos, individuos, organizaciones internacionales, y como éstas
repercutieron en el conflicto politico militar en Chiapas. En esta investigacion, Xochitl afirma
que los primeros en escribir sobre “guerra de redes” fueron dos académicos que trabajan para
el servicio de inteligencia del gobierno y el ejército de los Estados Unidos: John Arquilla y
David Ronfeldt” (Leyva 2008, s.p.). Estos investigadores hicieron su estudio sobre el
movimiento zapatista, comparandolo con la forma de accionar de redes criminales, con ello
subrayaron que “el mundo” se estaba enfrentando a nuevas formas de organizacion y
conflictos. Si bien Estados Unidos de América tiene una larga y documentada trayectoria en
estrategias de contrainsurgencia con las que busc6 fulminar cualquier intento en América
Latina de subordinarse a sus intereses; esta vez, sus manuales de guerra necesitaron ser
reformulados. En este conflicto, mencionan los investigadores estadounidenses (1998: xi) “los
protagonistas de las guerras depende del uso de las redes para su organizacion, doctrina,
estrategia y tecnologia”(citado en Leyva 2008, s.p.). Sin embargo, con la finalidad de tomar
distancia de un concepto que analiza de igual forma a movimientos sociales, y redes
criminales y terroristas, Xochitl retoma el trabajo de Escobar, Alvarez y Dagnino (2001, 21)
sobre “redes de movimientos sociales” con el que pretende resaltar que éstas van mas alla de

redes de organizaciones, que se refieren realmente a

participantes ocasionales en eventos... acciones de los movimientos y simpatizantes y
colaboradores de ONG, partidos politicos, universidades, instituciones culturales y politicas
convencionales las cuales apoyan las metas de un determinado movimiento y ayudan a
desplegar sus exigencias en y contra las culturas politicas y las instituciones dominantes

(citado en Leyva 2008, 15).

Es claro que el movimiento zapatista y el Pueblo de Sarayaku vienen de contextos y caminos
bastante diferentes, también es cierto que a nivel global el “Kapari” de Sarayaku, en espaiol
“el grito de dignidad” y el jYa Basta! del movimiento zapatista se enmarcan en una lucha
histérica de los pueblos indigenas como lo mencioné en el segundo capitulo. Sin embargo,
tomando en cuenta las diferencias insoslayables entre ambos movimientos, no pude evitar
relacionar la descripcion de la experiencia de Xochitl Leyva en las reuniones en las que
diversos colectivos, individuos y organizaciones se reunian en Europa articulados por la
solidaridad con los zapatistas, describia la basta gama de gramaticas politicas que se
encontraban, de las cuales subraya “aquellas basadas en las luchas por el reconocimiento y en

la defensa de los derechos, sean €stos humanos, indigenas, étnicos o de la mujer”(Leyva 2008,
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8), con la experiencia de estar en Sarayaku rodeada también de una gran diversidad de
gramaticas politicas encarnadas en personas, organizaciones, colectivos, ya sea en los
llamados que hacen a conferencia de prensa, en las invitaciones amplias a compartir sus
fiestas comunitarias como las de Uyantza en 2014, en las que en una comunidad de 1200
habitantes habiamos al menos unos 100 extranjeros de distintas partes del mundo, entre ellos:
ecologistas, feministas, defensores de Derechos Humanos, promotores de turismos
comunitarios, miembros de colectivos como el del Churo, personas pertenecientes a
organizaciones internacionales como Amazon Watch, Amnistia Internacional, estudiantes
universitarios y de posgrados, investigadores, personas en el camino de la medicina de la

Ayahuasca, y jovenes activistas del pais.

Desde que me recibieron en la comunidad de Sarayaku, me di cuenta que sabian lidiar
perfectamente con nosotros los extranjeros, estaban muy organizados para ello. En ese
sentido, no pude evitar pensar en mis experiencias dentro de las comunidades zapatistas. Me
preguntaron que si era vegetariana, vegana o si comia carne. Me preguntaron de donde venia,
y al igual que otros extranjeros que llegaron, habia alguien de la comunidad (principalmente
los voceros) que habia estado ahi (al menos eso paséd con alemanes, franceses, belgas,
mexicanos, colombianos, peruanos, brasilefios, etc) ya sea en un foro, en un congreso, o en
algiin otro evento. Me contaron de algunos mexicanos que habian parado en la comunidad. Al
saber que vivi en Chiapas, me preguntaron si no conocia a un reportero llamado Herman
Bellinhausen'®, pues habia estado ahi con ellos. Durante mi estancia hubieron detalles que
llamaban mi atencion, pude contar al menos diez playeras con simbolos del EZLN, otras mas
de eventos internacionales, incluso hubo una que traia un grafiti de Banksy. Todo ello me
hablaba de un intenso y abierto flujo de relaciones, simplemente, durante mi estancia estaba
otra Universitaria de Canadé que llevaba 6 meses ahi, pude conocer a una pareja de italianos
pertenecientes a la organizacion de YA Basta y que se encontraban en una lucha contra la
mineria en su pais. También llegaron dos franceses, ella trabajaba con turismo comunitario y
¢l que venia de vivir 25 aflos en Japon dio clases de Artes Marciales a los wios (el equipo de
seguridad comunitaria de Sarayaku). Algunas madrugadas, alrededor del fuego que cocina la
wayusa, me contaron grandes historias de sus experiencias con una amplia cantidad de

extranjeros que habian vivido en su comunidad.

Sin embargo, me parece de vital importancia sefialar que a pesar de que pude haber

' Periodista que escribe en La Jornada, uno de los periédicos mas importantes de México, y regularmente es
quien se encarga de difundir los asuntos que se refieren al movimiento zapatista
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encontrado personas que comparten las gramaticas descritas por Xochitl, Sarayaku tiene una
gama ain mas amplia de interlocucion, es decir, las redes neozapatistas a las que alude la
investigadora activista mexicana, son redes que ellos han tejido desde lo que ellos llaman
“abajo”. Una de las diferencias politicas fundamentales, se encuentra en que la gama de
interlocucion de Sarayaku también apuesta a espacios y organismos internacionales tales
como la ONU, la OIT o la Comunidad europea. Sarayaku ha elegido poner su agenda politica
en distintos tipos de foros: un ejemplo su accionar, fue la forma en la que participaron durante
la Vigesima Conferencia de las Partes (COP 20) convocado por las Naciones Unidas en Peru,
para trabajar temas del Cambio Climdtico. Enviaron a un representante a la COP 20, pero
también enviaron a una delegacion para que participe de Cumbre de los Pueblos que se hace a
las afueras de este espacio. La movilidad de Sarayaku en estos espacios es mucha mas

flexible.

El tejido de esta red cobra fuerza en la década de los ochenta, con un intercambio de
experiencia con otros movimientos sociales y politicos en la region, como se describid en el
capitulo dos, pero en la década de los noventa, encuentra uno de sus puntos de inflexion
cuando Sabine Bouchat y José Gualinga deciden ir al pais natal de Sabine: Bélgica. José
asume el cargo de portavoz de la OPIP en Europa, lo cual sucede en el marco de una campaiia
de desprestigio nacional e internacional implementada por el presidente Rodrigo Borja, en la
que acusaba a dicha organizacion de separatista, pues segun el presidente ecuatoriano
pretendian “crear un estado dentro de otro estado, atentar la soberania de la nacion y
considerar que éramos mas que todo Sarayaku, zona roja de guerrilleros”(J. Gualinga 2015
entrevista). Durante su estancia en Bélgica, comienzan la Campafia Tunguy que significa “una
accion de sublevacion, una convocatoria a la unidad ante un peligro, ante una amenaza”(J.

Gualinga 2015 entrevista), que consistid en

la difusion de todas las acciones sobre la vida del pueblo indigena de Pastaza, de Sarayaku y
la CONAIE. Porque allda me pedian que respondiera por el movimiento indigena del Ecuador
y Latinoamérica [...]Entonces la difusion aparecia a nivel de la CONAIE entonces la
campafia TUNGUI era difundir en todos los medios de comunicacion: en el parlamente
Europeo, en la Union Europea, en las universidades, organizacién de Derechos Humanos, en
las escuelas, en los colegios, conferencias; con académicos, con todos (J. Gualinga 2015

entrevista).

Esta campana se lleva a cabo en coordinacion con el movimiento indigena ecuatoriano que se
encontraba en plena movilizacion, conocida como el “levantamiento indigena del 90”. Fruto
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de dicha movilizacion se gesta el “Mandato por la defensa del Vida y los Derechos de las
Nacionalidades Indigenas” a nivel nacional, mientras que a nivel regional, los movimientos de
Pastaza organizados en la OPIP, presentaron al gobierno de Rodrigo Borja el “Acuerdo sobre
el Derecho Territorial de los Pueblos Quichua, Shiwiar y Achuar de la Provincia de Pastaza a

suscribirse con el Estado Ecuatoriano” quien respondi6:

... Objeto con entera claridad y franqueza el titulo del documento, porque en el Estado
ecuatoriano no cabe un tratado o un acuerdo entre una organizacion social, que forma parte
del pueblo y el Estado ecuatoriano. Ustedes no son un Estado dentro de otro Estado, porque
ustedes estan sometidos, como todos los demés ecuatorianos, sin privilegio alguno, a las
mismas leyes, a la misma Constitucidon y a las mismas autoridades estatales (citado en Ortiz

1997, 48).

Frente a este escenario, la Campafa Tunguy, logra articular su lucha con la de redes
ambientalistas, defensores de derechos humanos, organismos no gubernamentales y activistas
sociales afines a sus demandas. A su vez, la Organizacion de Pueblos Indigenas de Pastaza
(OPIP), la Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia del Ecuador
(CONFENIAE), “movimientos verdes!” y gobiernos de varios paises con los cuales la OPIP
mantenia convenios de cooperacion técnica, promovieron la “Resolucion sobre el desastre
humano y ecoldgico en la region de Pastaza, en la Amazonia del Ecuador” en diciembre del
1990 (Ortiz 1997, 48) que entre otras cosas demandaba al gobierno ecuatoriano cumplir el
acuerdo firmado con Sarayaku en 1989. En dicho espacio el presidente de la CONFENIAE

denuncia los atropellos contra sus derechos vy,

Luego de rechazar la presencia de las compaiiias British Gas y Arco, britanica y
norteamericana, respectivamente, los indigenas solicitaron a Gran Bretafia, Francia y
Dinamarca paralizar la implicacion de sus gobiernos en la extraccion de recursos de sus
territorios. La Comunidad Econémica Europea debe exigir y formular, basandose en una
Comision de investigacion, compuesta por lideres indigenas y cientificos, exigencias
ambientales precisas y severas a las compafiias petroleras europeas y otras compafiias

explotadoras de los recursos que operan en la Amazonia. Estas exigencias ambientales

'7 Algunas de la redes de ambientalistas europeas que Ortiz (1997) documenta, son por ejemplo “The Danish
Association for Internatio- nal Sustainable Development (DAISD), Friends of the Earth (FOE), Labour
Movement International Forum Denmark (LMIFD), Survival International [for Tribal Peoples], asi como de
varias agencias de gobierno que influyeron en la decision del Parlamento, y Cultural Survival International [for
Tribal Peoples] de la Universidad de Harvard”(Ortiz 1997, 49).
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podrian hacerse a los gobiernos de Ecuador y Sudamérica como condicion para la remision
parcial de la deuda externa que ya ha sido discutida en todo el mundo. Las comunidades
locales indigenas de la Amazonia, podriamos tener el estatuto de centros de las Naciones
Unidas, con el derecho de denunciar violaciones ambientales ante la Corte Internacional de

Justicia de la ONU (citado en Ortiz 1997, 49).

La respuesta del gobierno ecuatoriano frente a dicha resolucion, fue de rechazo, acus6 al
Parlamente Europeo de inmiscuirse en asuntos internos del pais. Sin embargo, el impacto
internacional lleg6 a otros espacios, tales como la Sede de la Comisién de Derechos Humanos
de las Naciones Unidas en Nueva York en julio de 1991, desde la cual se recomend¢ el caso
al Centro de las Naciones Unidas sobre las Empresas Transnacionales (CNUETN) en la que
se implemento6 un equipo de trabajo para atender “los conflictos presentados entre empresas
transnacionales y comunidades locales de la Amazonia del Ecuador’(Ortiz 1997, 50). Por otro
lado, en California, se realiz6 una gran marcha para exigir a los presidentes de las petroleras
que pretendian entrar en Pastaza que se abstuvieran de hacerlo; entre los actores de la marcha
se encontraba el representante del organizacion de Rainforest Action Network (Ortiz 1997, 47)
con quién mas adelante la empresa ARCO, solicitaria una reunion para aclarar sus
acusaciones sobre la destruccion de los bosques amazoénicos de los indigenas kichwas de

Pastaza.

Tres afios después, la empresa no daba indicios de modificar su posicion, continud con su
intento de desgastar y dividir al movimiento regional. Las redes internacionales intensificaron
sus jornadas de accidn; algunas que se destacan son “las tomas de oficinas en varios paises del
mundo donde opera Arco, reportajes de prensa, cartas personales de diputados europeos a los
ejecutivos de la sede en Texas, asi como presiones desde el Banco Mundial y el Senado
norteamericano” (Ortiz 1997, 52). Finalmente, la compaiiia vio afectada su imagen dentro del
mercado petrolero, lo cual puso en riesgo la estabilidad para sus accionistas; de ahi que
estuviera dispuesta a modificar sus estrategias, de tal forma que en marzo de 1994 firma un
acuerdo en el que asume varias responsabilidades frente a las organizaciones indigenas de la

region con respecto a sus planes extractivos (vease Ortiz 1997, 53).

Si bien la campafia se podria evaluar como exitosa, con el paso de los afios, el movimiento
indigena comenz6 a dividirse en varias posturas. José Gualinga, menciona que su escuela
politica fue la OPIP, y que el trabajo que realiz6 en Europa tejiendo redes le permitié conocer

diferentes espacios politicos, menciona que conocio y entabld amistad con diversos tipos de
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personas, desde diputados y senadores europeos o abogados y personas involucradas en la
lucha de los mapuches, o los Tobas de Argentina, hasta jovenes activistas y universitarios
afines a su causa. “Entonces todos me apreciaron, hice amigos. Hasta la seguridad
internacional de la union europea. Hasta ahi llegué conversando. Hasta la Organizacion
Internacional del Trabajo”(J. Gualinga 2015 entrevista). Menciona que apreciaron la
honestidad y la “pureza” del discurso de un joven indigena de 23 afios que habia logrado

llevar su mensaje a espacios internacionales.

Me hicieron conocer todo lo que funciona en el mundo. Los grandes tomaban las decisiones
entre los grandes: gobiernos y gobiernos, las grandes ONG’s entre las grandes ONG’s,
ministerios contra los ministerios. El pueblo no sabe de todos los procesos de negociacion

que llevan los estados tanto en materia econémica, politica (J. Gualinga 2015 entrevista).

También en esos viajes pudo encontrarse con otro movimientos con quienes intercambiaba
experiencias, a partir de las cuales se fue complejizando la mirada que tenian para comprender
y posicionarse ante el conflicto que vivian a nivel local y nacional como movimiento. En la
entrevista José (2015) menciona que también tuvo la oportunidad de encontrarse “con muchos
compaifieros indigenas del Pert, de Bolivia, Brasil, Colombia, de México, Chile; los

Mapuches, habia mucha gente por la dictadura de Pinochet que habian migrado alld”.

Cuando regresa en 1994, menciona que el movimiento indigena estaba con “la fiebre del
Pachakutik, todos querian ser alcaldes, todos querian ser prefectos, todos querian ser
diputados y préacticamente el liderazgo de la resistencia de la lucha, de la organizacion quedo
en tercer plano”(J. Gualinga 2015 entrevista). Basado en toda la experiencia en tejer redes,

José Gualinga propone en la organizacion

nuevas estrategias de justamente en el marco de la comunicacion; las relaciones
internacionales que son fundamentales porque las decisiones se tomaban desde alla. Esa
propuesta para ellos parecia que se iba a demorar un siglo. Estaba ahi visible para mi -pero
para ellos no- la realidad politica econdomica del pais y del mundo, y dentro de eso nuestra

posiciéon como gente indigena. Fue frustrante (J. Gualinga 2015 entrevista).

A pesar de que el movimiento indigena a nivel regional y nacional, segiin la percepcion de
José, habia redireccionado la estrategia, poniendo mas energia en el proceso partidario que en
las estrategias de gobierno locales y en el tejido de red internacional. En Sarayaku, tuvo
amplia acogida su vision, la cual se retroalimentaba con las experiencias y conocimientos del
caminar comunitario de Sarayaku en la defensa de su territorio. De este modo, cuando en el
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2002 la petrolera argentina CGC invade su territorio

aparece la difusion de Sarayaku en el mundo. Entonces por eso nos calificaron que éramos
extraterrestres porque nadie sabia de la estrategias, como logramos que la comunicacion sea
difundida a nivel nacional e internacional [...]La campafia ya estaba consolidada, s6lo se

dispar6 (J. Gualinga 2015 entrevista).

Entonces, en ese momento se desencadenaron los distintos niveles de su estrategia politica,
lograron atrincherarse de tal modo, que todas las acciones del gobierno ecuatoriano estaban
siendo visibilizadas. Contaban con los medios de comunicacion descritos y con la habilidad
de construir un mensaje que pudiera llegar a diversos publicos, ademas, tenian consolidada
una audiencia interesada que les escuchaba, misma que crecio y se potencid con el
crecimiento de estas campafias. La voz del gobierno pudo ser cuestionada en los tres niveles

mencionados.

Esta habilidad de moverse en diversos ambitos tiene que ver con los saberes que han ido
desarrollando desde su caminar social y politico, entre ellos el de comprender y manejar
diversos cddigos, es decir la capacidad de hacer traducciones culturales que les permiten
ampliar el espectro de interlocucion. Estos saberes son a su vez, fruto de la misma posicion de
marginalidad en la que un Estado racista y colonial coloca al “otro”; es decir, un “mestizo”
que habla espafiol, no tiene necesidad alguna de aprender a hablar en shuar, o en kichwa o en
cualquier lengua indigena; no tiene la necesidad de aprender sus costumbres, sus codigos
culturales. La gente de los pueblos, que ha luchado historicamente, ha tenido que hablar la
lengua hegemonica y sus cddigos para hacer escuchar su voz y para resolver necesidades
basicas de su vida, asi como para acceder a derechos basicos de educacion y salud. Muchos de
los lideres de Sarayaku fueron jovenes que para poder estudiar, tuvieron que dejar sus
comunidades; para el Estado su lengua y sus conocimientos no eran legitimos ni reconocidos,
la marginacion de las comunidades hacia impensable que pudieran acceder a estos derechos
desde su comunidad; muchos de ellos aprendieron a vivir en Quito, rodeados de una sociedad
racista en la que lograron moverse y de la que lograron defenderse. Algunos de ellos habian
construido parte de su vida en las ciudades del Puyo o de Quito. Cuando vino el conflicto

dejaron todo y pusieron todos sus aprendizajes al servicio de la lucha de su pueblo.

Sumado a ello, existen varios casos de matrimonios entre personas de Sarayaku y extranjeros,

cuentan con redes familiares y de amistades en distintas partes del mundo. Sabine explicaba,
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se hacia una red, yo le enviaba a los amigos, a las asociaciones. Mandédbamos y le botamos
por todos lados. Cada uno tenia sus redes en distintas partes del mundo. Ahi ya haciamos un
grupo de diez personas que tenia diez, diez, diez y se volvieron millones(Bouchat 2015

entrevista).

En el trabajo de tejer esta red, lograron interlocutar con varios personajes, desde una reunion
del shaman de la comunidad con el Dalai Lama, con el Papa Juan Pablo I, hasta reuniones
con personajes como Vandana Shiva (2013), Noam Chomsky (2014). Establecieron contacto
con “algunas estrellas de cine, diferentes amigos académicos, periodistas que por una u otra
razon han tenido contacto con Sarayaku y van armando una red de amistades y de solidaridad

con la lucha de ese pueblo”(Melo 2015 entrevista).

José Santi, el responsable de la web y las redes sociales de Sarayaku describia que este
proceso le habia “llevado a conocer otro mundo, a vivir en dos mundos”, en ese mismo
sentido, Eriberto mencionaba que durante su proceso de creacion en el documental piensa “en
los 2 publicos, siempre esa es mi idea, que es lo que podria interesar a los 2 mundos. Y que
ese documental vaya aportando en algo al concepto de vida que tienen tanto aqui y alla (E.

Gualinga 2015b entrevista).

Este manejo de diversos codigos y lenguajes; no solo se aprecia en la apropiacion de TIC o en
la construccion de sus mensajes. La mayoria de proyectos, son pensados, y redactados con 'y
desde el Consejo de Tayjasaruta. Su relacion con las organizaciones y asociaciones con
quienes trabajan, han reconfigurado el esquema paternalista en el que son éstas quienes
deciden por la gente los proyectos. En el caso de Sarayaku, conocen a sus aliados, y basados
en sus necesidades gestionan con cada organizacion lo que les interesa para impulsar su plan
de vida comunitaria. Tanto Jorge Cano, miembro del Churo Comunicacién (2015) como
Leonardo Cerda de Amazon Watch (2015), mencionan que consideran una gran ventaja
trabajar con una comunidad que gestiona desde una estructura y una organizacion de
autogobierno; ya que ello permite que los proyectos y capacitaciones sean aprovechadas por
ambas partes, pues se trabaja a partir de una confluencia de intereses. Esta idea se reforzo,
cuando me dieron la oportunidad y la tarea de colaborar con el equipo del Consejo de
Tayjasaruta, que a partir de la asamblea recogi6 la necesidades planteadas, para gestionar un
proyecto de apoyo para diversas actividades comunitarias, en este proceso, pude observar la
habilidad y conocimiento que tienen para plantear, y formular un proyecto dirigido a

organizaciones no gubernamentales y asociaciones nacionales e internacionales. Esto, a su
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vez, lo analizo como parte de su conocimiento en la traduccion cultural, pues cosmovision y
plan de vida colectivo es traducido a rubros y apartados necesarios para solicitar un proyecto.
Con el fin de ampliar nuestra comprension, cito en extenso el objetivo, la vision y la mision

del proyecto trabajado (2015):

El objetivo principal del Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku - TAYJASARUTA- es
lograr el SUMAK KAWSAY (el buen vivir) para todos los habitantes de Sarayaku.

Lo que significa gozar de un territorio sano sin contaminacion, una tierra productiva y

abundante de recursos naturales que asegura la soberania alimentaria de todo el pueblo.

Significa tener una organizacion propia, sustentable y libre, en armonia con los conceptos de

desarrollo de los pueblos originarios amazonicos.

El Sumak Kawsay es también, saber y practicar nuestro conocimiento ancestral, mantener las

practicas de nuestras costumbres tradicionales y fortalecer nuestra identidad.

La vision de Tayjasaruta es consolidar su gobierno autdbnomo y construir su modelo propio

de desarrollo, que asegure la continuidad de la cultura kichwa y la persistencia de la Selva

Viviente (Kawsak Sacha) del los pueblos originarios amazonicos.

La mision es desarrollar acciones basadas en los tres ejes del plan de vida de Sarayaku que

son: practicas del conocimiento del Sumak Allpa (Ambiente, Recursos Naturales), Runakuna

Kawsay (Economia, politica, social, servicios bésicos)y Sacha Runa Yachay (Sabiduria,

tecnologia propia, conocimiento ancestral, educacion indigena, cultura) para una justa
administracion y gestion del territorio asi como para el ejercicio del gobierno auténomo del

Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku (archivo propio, 2015).

Este trabajo de traduccion, les ha permitido prescindir de intermediarios, asi como construir
una representacion y enunciar una voz propia. Son, como pueblo, quienes tienen el control del
telar en el que tejen su identidad-representacion, voz y accion. La estructura es el
conocimiento propio que han generado todo este tiempo, es la epistemologia desde la que dan
forma al mundo y a ellos mismos. Las hebras las han elegido en su caminar, ahi estamos
también nosotros, quienes a su lado aprendemos, luchamos, nos organizamos. Ahi también
tejen en relacion a quién consideran su enemigo, tejen su posicion, su denuncia, su repuesta y
su alternativa. Ahi estan esos intercambios de experiencias con sujetos y espacios
internacionales. También estan las hebras que los abuelos les han heredado, de la cuales se

apropian y las fortalecen a partir de una dinamica que las representa, las hacen vigentes y
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significativas para contarse el ayer, para posicionarse en el ahora y para construir su
horizonte. Las manos que tejen son colectivas, diversas, y atravesadas por tensiones y
contradicciones. El tejido que se asoma, tiene partes que han deshilachado, que han decidido
quitar, no tiene un principio definido pero tampoco un fin tltimo, sin duda, es un proceso

dindmico, complejo y constante.

135



Conclusiones

A lo largo de esta investigacion he sido enfatica al sefialar la relevancia del contexto histdrico,
porque nos permite comprender el campo de movilidad asi como el terreno donde echan
raices y germinan practicas como la apropiacion y uso de las TIC como parte de la estrategia
mediatica con la que han construido una politica de representacion en Sarayaku. Es decir, sin
ese contexto que transforma y los transforma no es posible comprender los procesos, saberes,

limites y alcances de dicha construccion.

En este trabajo busqué plantear el contexto en varias dimensiones, en razon de que la
construccion de una politica de representacion impulsada por la apropiacion y uso de las TIC,
responde a un entramado complejo de disputas, que para su comprension trabajé a lo largo de

los cinco capitulos.

En el capitulo dos, pretendi responder a lo que los lideres de Sarayaku me sefialaban; su lucha
no empez6 en el 2002 con la resistencia frente a la CGC, ni en 1992 con la movilizacion
“Amazonia por la Vida”, ni siquiera en los afios ochenta con la OPIP. Se trata de la
reivindicacion de reconocerse como un sujeto colectivo con una dimension historica de larga
data. José Gualinga insiste que lo que ellos hacen es darle continuidad a la lucha de sus
abuelos por la defensa del territorio (J. Gualinga 2015 entrevista); y por abuelos se refiere a
aquellos que, antes que conocer al estado ecuatoriano conocieron a los misioneros y a las
petroleras. La relacion de los pueblos amazonicos con occidente, y con el Estado ecuatoriano
ha estado marcada por una resistencia frente al embate constante de practicas extractivas en
sus territorios!®. La memoria de resistencia es una de las caracteristicas fundamentales en la
narrativa de si mismos y uno de los pilares en la construccion de su politica de

autorrepresentacion.

Si bien es cierto que el embate extractivista ha sido una constante en la historia de Sarayaku,
éste se recrudece con lo que Svampa denomina como “cambio de época”; la emergencia de un
modelo econdmico y politico-ideologico “sostenido por el boom de los precios
internacionales de las materias primas y los bienes de consumo demandados cada vez mas por

los paises centrales y las potencias emergentes” (Svampa 2012, 33), que provoco “la

'8 Como se describi6 en el capitulo dos, hay historia que si bien no toca directamente a la comunidad de
Sarayaku, forman parte de su narrativa. Asi como han tomado la devastacion de ciertas zonas de la Amazonia
norte, como parte de sus argumentos de rechazo al extractivismo. Es decir, son memorias e historias que se han
apropiado en su caminar politico.
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expansion de las fronteras hacia territorios antes considerados como ‘improductivos’: la

frontera agricola, petrolera, minera, energética, forestal”(Svampa 2010, 4).

Este escenario radicaliz6 las formas de resistencia. Un ejemplo de ello fueron las
movilizaciones de la década de los noventa con las que el movimiento indigena cimbr6 a

Ecuador y al continente pues venia de aquellos que

durante siglos estuvieron en el sdtano (indios, mujeres), [por lo tanto] se produce una suerte
de terremoto epistemoldgico ya que ponen en cuestion la relacion sujeto-objeto, una de las
mas perversas herencias del colonialismo. Esta relacion se plasma, entre muchas otras, en lo
que Ranahit Guha define como ‘la univocidad del discurso estatista’, que privilegia un
conjunto particular de contradicciones como principales dominantes o centrales y considera
la necesidad de resolverlas como prioritaria 0 mas urgente que la de todas las demas. Es el
argumento por el que durante siglos las ‘voces bajas’ (mujeres, indios) no fueron tenidas en

cuenta (Zibechi 2007, 143).

En este proceso de movilizacion y resistencia, la disputa en el campo de la comunicacioén no
es menor y se encuentra completamente articulada con la lucha de los pueblos indigenas por
la autodeterminacion y defensa territorial, pues a decir de Ana Esther Cecefia, coordinadora
del Observatorio Latinoamericano de Geopolitica, la guerra basada en la territorialidad —
aquella que ha marcado la realidad de los pueblos indigenas de Latinoamérica— no sélo se
libra desde la presencia fisica y militar; se hace también desde el poder de la informacion y el
conocimiento (2006, 20 y 34). La apropiacion de las TIC por parte de Sarayaku es s6lo una
pieza mas de la demanda de autorrepresentacion como alternativa politico-cultural y se erige
como un instrumento mas de recuperacion historica, reforzamiento de la identidad, promocion

cultural, denuncia, educacion y democratizacion (Gumucio 2012, 28).

El uso de la pagina web, las redes sociales, y el audiovisual por parte de estos pueblos no
puede leerse y comprenderse fuera de la disputa territorial. Desde ahi se dibuja el sentido
particular de esta practica, que nos permite entender la conceptualizacion que Eriberto
Gualinga hace sobre la particularidad de esta practica de apropiacion, cuando explica que
durante el conflicto con la CGC portaron estas tecnologias a manera de lanza (E. Gualinga

2015a entrevista).

Resulta fundamental retomar la metafora/conceptualizacion de Gualinga sobre la apropiacion

de estas tecnologias como lanza, la cual, puesta en didlogo con la nocién/practica de “video
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machete” que Axel Kohler retoma de los indigenas zapatistas nos empuja a complejizar la
mirada hacia esta practica de apropiacion. En dnimos de realizar el ejercicio epistémico que
propone Kdhler de pensar en las diversas funciones que tiene esta herramienta/arma, en
destaco dos: la primera, para enfrentar al enemigo en una guerra, para guardar el territorio de
invasores y la segunda, para ir de caceria y alimentar a la comunidad, dar vida. Es una
herramienta con posibilidades de defender y atacar, pero también de dar vida y alimentar a la
comunidad. Entonces de acuerdo con la descripcion y analisis que se realizo en esta
investigacion sobre los procesos, y conocimientos involucrados en la apropiacion de las TIC,
buscamos responder: juna lanza para defender qué?, ;de quién? y ;como? juna lanza que

alimenta y da vida? ;como?

Partiendo de esta conceptualizacion, asumimos que la apropiacion de las TIC es un ejercicio
que se realiza en un contexto de disputa en el que se pone en juego la vida y el territorio. Para
entender eso, tenemos que dejar de pensar las representaciones como parte de un universo
simbolico escindido de su contexto: las representaciones se encarnan en la realidad y

producen practicas que generan mundos.

Como la lanza, los usos de estas tecnologias para construir una politica de representacion
permiten defenderse y alimentar, es decir, son una practica de conservacion de lo propio
frente a un proyecto civilizatorio que considera la naturaleza como un objeto en funcion de los
intereses humanos (Gudynas 2011, 290). Al decir intereses humanos, me refiero a los de la

ctupula del poder politico y econdémico.

Es ineludible plantear que el campo de disputa estd dado con igual fuerza en el campo de los
saberes, pues desde los mecanismos de saber/poder queda claro que a la vez que, a la vez que
se expanden las politica extractivas, también lo hace “la descalificacion de otras 16gicas de
valorizacion de los territorios, los cuales son considerados como socialmente vaciables, o lisa
y llanamente como ‘areas de sacrificio’, en aras del progreso selectivo” (Svampa 2012, 33).
Frente a ese escenario se vuelve urgente utilizar esas lanzas y apuntarlas a defender sus

formas de ser, estar y habitar el territorio.

Con su intrinseca apropiacion de las TIC, videos como “Sacha Runa Yachay” (E. Gualinga
2006), “Los espiritus de la selva estan preocupados”(E. Gualinga 2012) “Kawsak Sacha”(E.

Gualinga 2013) le ha dado a Sarayaku la posibilidad de sacar de la invisibilidad esos mundos
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en los que no existe la separacion entre naturaleza y sociedad, en donde se enuncia que no

solo es tierra lo que se defienden.

La lanza que enuncia y defiende estas nociones de mundo, también logra dislocar, con su
afilada punta, el lugar que se les ha dado en el discurso colonial y hegemodnico a los pueblos
indigenas. En palabras de Arturo Escobar, quiebran esas coordenadas de control que el campo
de vision de un régimen objetivante de visualidad dispuso, es decir, la manera en que serian
aprehendidos (1996, 297). En este caso, se trata del régimen de representacion del Estado que
los dibuja como infantes que no saben lo que les conviene. La lanza es el ejercicio
decolonizador de generar una politica de representacion propia y abandonar el lugar pasivo
dentro de la historia. Desde la construccidon y enunciacion de su propia subjetividad, han
deshecho ese caracter de objeto a ser estudiado, gobernado y controlado, para erigirse como
sujeto colectivo con agencia y capacidad de gobernarse a si mismo, de manejar su territorio y

de generar un conocimiento legitimo y valioso.

[La lucha] ha hecho que Sarayaku tenga una imagen de fuerza, pero al mismo
tiempo de que tienen que respetarnos y que esta en ese proceso de consolidarse
autdbnomamente como un pueblo indigena con un derecho propio, y donde en su
territorio tienen que respetar las reglas que Sarayaku mismo ha tejido para su
sustento, para su conduccion, [...] y estar conscientes que hay que trazar el plan de

vida de Sarayaku de que hay que avanzar (P. Gualinga 2015 entrevista).

Dentro de todas las armas y estrategias de lucha, la apropiacion de las TIC cobra relevancia
porque son con ellas que se producen actualmente “representaciones del mundo social,
imagenes, descripciones, explicaciones y marcos para entender como es el mundo y como
funciona de la manera como se dice y se muestra que funciona” (Hall 2014, 333). Ellas
permiten cuestionar esas representaciones hegemonicas y construir las propias. Como

menciona el actual dirigente del equipo de comunicacion de Sarayaku, Jairo Santi

Antes peleaban nuestros antepasados entre lanzas pero aqui como ahora que estamos
[peleando] politicamente, peleamos a través de internet. El internet es importante para el
mundo entero, para que se entere que nosotros no somos matones y que no somos

delincuentes como dice el gobierno (J. Santi 2015 entrevista).

La apropiacion de las TIC les ha permitido fortalecer otra de sus formas centrales de lucha: la

construccion de una red de solidaridad y apoyo politico regional, nacional e internacional. Si
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bien esta estrategia antecede a la apropiacion de las TIC, se ve notablemente fortalecida por

ésta.

La incursion digital fue determinante para resistir la invasion de la empresa CGC en su
territorio, pues el Estado no se enfrentd tan s6lo a la demanda de justicia de una comunidad de
1200 habitantes en el centro de la amazonia ecuatoriana; también encaraba una red de aliados
regionales, nacionales e internacionales que estaban atentos y vigilantes de cualquier atropello
y ejercian una importante presion para que respetara el derecho de Sarayaku a la consulta
previa y a decidir sobre su territorio. Tal red ha tenido un rol central en la construccion
dindmica de su politica de representacion, pues los sujetos, colectivos y organizaciones —tanto
las aliadas y las que no lo son— han funcionado como esas miradas con las que Sarayaku

negocia y dialoga.

La politica de representacion se construye de forma relacional y dinamica. En este caso, es
una respuesta a la imagen estigmatizada de “indigenas violentos” construida por el Estado, y
al estereotipo del “buen salvaje” que muchas organizaciones, colectivos y sujetos solidarios
reproducen y buscan al relacionarse con Sarayaku. Como sefiala Beth Conklin (2013), los
pueblos indigenas en resistencia, en la construccion de su politica de representacion para
hacer visibles sus causas a sociedades, que histéricamente les han ignorado, tienen que lidiar
con los estereotipos de estas sociedades ya sea en clave de racismo o de romanticismo. En esa
negociacion, en esa toma de control y politizacion de su imagen es que Sarayaku ha logrado

senalar los limites de los estigmas y estereotipos con los que se les ha querido controlar.

En este proceso de responder y generar un mensaje propio para los distintos sujetos
involucrados (aliados y no), la apropiacion de las TIC, implica un proceso de traduccion
intercultural en dos sentidos. El primero en el sentido de construir un mensaje que les permita
transmitir la relevancia que tiene para ellos el territorio y su defensa en lenguajes distintos a
los suyos, por ejemplo el juridico y tecnologico; asi como en un lenguaje que ha logrado
hacer eco en una amplia diversidad de colectivos, sujetos y organizaciones con gramaticas
politicas diversas (ecologistas, derechos humanos, autonomistas, institucionalistas,

territoriales, etc.) de Ecuador y el mundo.

El otro sentido de esta traduccion se refiere al lenguaje de las TIC, pues como se abordo en el
ultimo capitulo, estas tecnologias no son productos neutros, sino expresiones estructuradas

culturalmente y enmarcadas en un contexto histdrico y politico. Cada plataforma mediatica te
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permite transmitir un mensaje con ciertas posibilidades y limites. La plantilla de su pagina
web, les obliga a jerarquizar y dividir su mensaje, la camara establece un campo de vision
especifico y rectangular, la narracion de imagenes tiene ciertos codigos “compartidos” que

hacen inteligible el mensaje para la audiencia, etcétera.

Esta traduccion ha permitido “crear inteligibilidad reciproca entre dos [0 mas]
experiencias”(Santos 2010, 52). Los conocimientos y saberes involucrados en este proceso,
han sido desarrollados desde una condicion histérica de subalternidad en la que una parte de
su estrategia de supervivencia, es el aprendizaje de los codigos occidentales, y con ello, tejen
una estrategia de lucha muy compleja. Como menciona Eriberto sabe que, tiene que pensar
“en los dos publicos, siempre esa es mi idea, que es lo que podria interesar a los 2 mundos. Y
que ese documental vaya aportando en algo al concepto de vida que tienen tanto aqui y alld”

(E. Gualinga 2015b entrevista).

Ahora bien, siguiendo la conceptualizacion de la apropiacion de las TIC a manera de lanza;
quisiera destacar que ademas de su caracter defensivo, resulta ser una herramienta para
alimentar y fortalecer a la comunidad y su proyecto politico. Me refiero a la construccion de
la narracion de su propia historia desde la memoria colectiva y desde el horizonte politico. En

ese sentido Marlon Santi argumentaba

La tecnologia te permite archivar datos en grandes cantidades. Mi nieto, mi bisnieto van a
ver todos los procesos que hemos hecho. ;Sabes cual es el miedo personal mio? que nuestra
lucha en un futuro se desvanezca y que la nueva generacion, la tercera generacion digan: No,
esos viejos lucharon en su tiempo, ahora tenemos que negociar esto. Pero si hay esta
concientizacion de que Sarayaku luché bastante, Sarayaku fue ejemplo, entonces es una

forma de reivindicar la historia de nuestra lucha en el futuro (M. Santi 2015 entrevista).

La construccion de la memoria colectiva no se reduce al uso de estas tecnologias pero si
consigue alimentarse con ellas; son ellos quienes deciden cudles son los hechos importantes
para ser registrados, para ser narrados. La circulacion de los documentales en la comunidad
retroalimenta la imagen que tienen de si mismos, son ellos quienes tienen el control de quitar
o agregar detalles para parecerse mas a lo que quieren ser, para retomar elementos de su
caminar politico, para dinamizar y hacer vigente esas narraciones. Tomar herramientas como
el audiovisual en el la que tienen el rol protagénico en cada una de las facetas, es decir, en el
disefio del guiodn, en la produccion, y en la direccion, en la que también son protagonistas y

espectadores; rompe con ese lugar pasivo, necesitado un narrador externo que habla en un
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idioma ajeno para explicarles qué estd sucediendo (como en los documentales indigenistas).
Esto tiene repercusiones politicas fuertes, pues esa voz en off representa el discurso con el que

se ha querido hablar y decidir sobre sus vidas.

Tomar en sus manos las TIC forma parte de un proceso mas amplio que apunta a la
construccion de una politica de representacion que alimentan con su uso, pero que se
construye también a partir de practicas, acciones y estrategias con las que han logrado
defender su vida y su territorio. Es decir, hablamos de que abonan a la construccion de una
politica de representacion que surge como resultado de su caminar politico y no al revés. Al
ser dindmica, relacional, estratégica y posicionada, permite romper con el sitio en el que se les
quiso controlar, un sitio que se encuentra en un pasado estatico que no tiene nada que decirle

al presente.

La dindmica de su lucha politica en la que se han nutrido de un intercambio constante de
experiencias con otros sujetos en resistencia, en los que han aprendido el manejo de otros
lenguajes, les ha permitido complejizar su identidad como Pueblo y constituirse como un
sujeto colectivo generador de conocimiento por derecho propio. Finalmente podemos decir
que tomar las TIC en sus manos para la construccion de una politica de representacion, forma

parte de su lucha por tomar el destino de sus vidas y su territorio en sus propias manos.

Apuntes finales sobre el enfoque metodologico

Como trabajé en el primer capitulo, un acercamiento metodologico, ético-politico y
espistémico de corte activista y de co-labor atraviesa el proceso completo de la investigacion.
Los limites de la investigacion no son establecidos con la entrega de un escrito avalado por la
academia. Incluso otro de los momentos centrales del proceso, es en el que se construye la
estructura y escritura de la investigacion, pues es un momento que en el que el control autoral
esta cargado por una relacion de poder en la que soy yo la que decido qué va, donde y como;

este poder no es menor y aqui encuentro uno de los mayores limites de esta investigacion.

Otro limite dentro de los mismos parametros de una investigacién que tiene como uno de sus
principales fines decolonizar las précticas de investigacion, parte por retomar a los sujetos y
movimientos con los que trabajamos como “generadores de conocimiento por derecho
propio”. En ese sentido, se vuelve fundamental retomar sus “practicas de conocimiento” para
lograr un “didlogo de saberes” que nos permita comprender de forma mas compleja e integral

la realidad. En el trabajo que presento, si bien busco retomar la voz del pueblo de Sarayaku
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como una de las hebras que guia la argumentacion, considero que me falté adentrarme mucho
mas en su vision, y su forma de nombrar y por tanto concebir la problematica tratada. De esta
manera el argumento de esta tesis podria jactarse de ser un didlogo equilibrado entre la teoria
retomada de los autores académicos y la del pueblo de Sarayaku. Si bien hay un esfuerzo por

caminar en esta direccion, quedd camino por andar en este sentido.

No obstante, hay que reconocer algunas potencialidades decolonizadoras del proceso que
constituy6 este trabajo como serian: el hecho mismo de que el tema fuera perfilado a partir del
cruce de intereses entre la comunidad y los mios; la honesta busqueda de retomar su voz
como una de las hebras fundamentales con las que se tejio el argumento de la investigacion,
consiguiendo cuestionar la nocion de “dato de campo”. El proceso dialogico de la
investigacion en el que hubo una transformacién del enfoque con el que me acerqué, pues
como estableci, en un principio mi intencion iba simplemente a considerar el analisis de la
apropiacion de las TIC, pero en Sarayaku me plantearon un escenario mucho mas amplio en
el que dicha apropiacion cobraba sentido porque se sumaba a otras acciones y estrategias que
apuntaban a la toma de control sobre su propia imagen como parte de su lucha por la
autodeterminacion. Eso me permiti6 desplazar el acento de la investigacion del acto mismo de
la apropiacion, que tejido tanto con la nocion de Stuart Hall (2014) de “politica de
representacion”, como con el debate ético-politico-epistémico de Leyva (2014) de

“autorepresentacion” me llevaron a pensarlo como parte de su lucha por la autodeterminacion.

Otro aspecto que destaco se refiere a la forma de concebir la investigacién no como un
ejercicio dado con pasos a seguir desde un manual de ciencias sociales cuya relevancia radica
en el producto final, sino como un proceso en el que el camino cobra singular importancia
dentro la investigacion. En ese sentido, considero como uno de los aspectos valiosos de este
trabajo el aporte concreto del trabajo colaborativo que se llevo a cabo en el “campo”,
entendido como ese tejido de relaciones politicas y sociales que configuraron la investigacion.
Me refiero a los talleres y proyectos en los que participé con los que se logro la capacitacion
de 15 jovenes de Sarayaku en la apropiacion del video en el primer taller, del cual se lograron
cinco videos y dos cineforos, asi como la capacitacion de otros 15 jovenes en la construccion
de periodismo comunitario (fotografia, redaccion de notas, entrevistas, uso de redes sociales).
Ademas en el proceso pude aportar en la elaboracion de un proyecto para gestionar fondos
que permitan el fortalecimiento de la estructura organizativa. Y algunos otros procesos que

fueron detallados en el capitulo uno.
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Dentro del proceso mencionado, destaco la reflexividad del mismo proceso, es decir, la
reflexion critica, epistémica, politica, y ética de lo que implica el encuentro entre los sujetos
implicados en la investigacion. Dicha reflexividad, encontré como uno de sus mayores
aportes, el sacar del margen las tensiones de este encuentro para posicionarlas como un
espacio privilegiado de aprendizaje. Para ello, fue necesario desnudar el cuerpo normativo y
partir de cuerpos atravesados por raza, género, clase; un encuentro entre sujetos posicionados
politicamente. Esto me llevo a darle visibilidad a la relacién de poder que configuro el
encuentro, asi como a los métodos implementados que buscaron construir una relacion lo mas

horizontal posible.

Retomo para estas reflexiones finales, que el proceso de realizar una investigacion activista, y
de co-labor, estuvo marcado por una apuesta politica compartida entre los sujetos implicados.
Se pone el cuerpo junto a la gente que se trabaja —no por una relacion de poder en la que yo
aport6 a su lucha— para aportar a un horizonte comun que nos interpela a ambos. Por ello, la
relacion que configura el campo como fuente de conocimiento, al ser de corte activista,

trasciende los tiempos de la investigacion académica y no culmina con la escritura.

Uno de los pasos necesarios a seguir es el de la devolucion de resultados a la comunidad. Asi
mismo, el compromiso politico con las luchas con las que comparto el horizonte comiin de
hacer frente y construir alternativas de cara a los proyectos de muerte capitalistas, no empezd

y no acaba con este trabajo.
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Anexos

Metodologias

Este anexo tiene como objetivo plasmar de una forma sintética lo que se describi6 a
profundidad en el capitulo uno, en “Espacios de aprendizaje y generacion de conocimientos
en conjunto”. La intencion es que el lector y lectora cuenten con un listado de las técnicas
metodoldgicas que se llevaron a cabo durante la investigacion, mismas que fueron

enmarcadas dentro del enfoque epistémico, politico y metodoloégico abordado.

1) Talleres participativos

Se realizaron tres talleres de capacitacion en cine y comunicacion comunitaria para la defensa
territorial. En ellos se reflexion6 lo qué es para ellos el cine, los medios comunitarios, la auto-
representacion asi como sobre las problematicas centrales de su contexto politico y como la
comunicacion comunitaria podia aportar a sus luchas. El uso de metodologias participativas
dentro del taller, permiti6 las construccién de un conocimiento construido colectivamente.

Comos se menciona en el capitulo uno

el taller funciona como un espacio exegético y no simplemente como un sitio para la
recoleccion de datos. Bajo estas condiciones resulta claro que la teorizacion se
origina a partir del didlogo. Es decir, es netamente intercultural, ya que incorpora
dispositivos tedricos que surgen de las culturas indigenas, asi como de discursos
externos que frecuentemente provienen de la academia (Rappaport y Ramos 2005,

50).

Taller 1. “Comunicacion, manejo de TICs y medios para el fortalecimiento organizativo” El
primer taller se llevo a cabo en junio del 2014 en la Federacion Interprovincial de Centros
Shuar FICSH ubicadas en Sucua. Como se menciond, acudieron compafieros Shuar pero
también una delegacion de Sarayaku. Este taller, fue mi primer adentramiento con ellos y con
el tema de comunicacién comunitaria y defensa territorial. En este momento no habia elegido
mi tema, y mi participacion partioé desde la militancia. Sin embargo, fue uno de los primeros

espacios claves de acercamiento dentro de la ruta social que se tejio en la investigacion.
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Taller 2. “Amazonia sur: imagenes jovenes de resistencia y alternativas ancestrales” Este
taller se realizd en noviembre del 2014 en Sarayaku. Esta fue la primera colaboracion que,
desde mi posicionamiento de investigadora activista, forjo las relaciones sociales y politicas
que dieron forma al “campo” de la investigacion con los sujetos de Sarayaku en colaboracion
con el colectivo del Churo Comunicacion. El taller fue gestionado por El Churo
Comunicacion y fue apoyado por la organizacion Rising Voices. En éste se capacitd a un
grupo de jovenes en el uso de herramientas basicas para narrar historias con imagenes,
realizar guiones y usar el equipo tecnologico. Por equipos eligieron sus temas, desarrollaron
sus historias y las filmaron. A lo largo del taller, se trabajé sobre lo que significaba el cine
comunitario para ellos, y se compartieron experiencias de otros lados de Latinoamérica,
preguntandonos como estas herramientas que nos permiten contar nuestras historias, pueden
aportar en nuestras luchas. Estas reflexiones son las que han nutrido los capitulos siguientes

de la investigacion.

Taller 3. “Comunicacion y periodismo comunitario en Sarayaku para la defensa territorial”.
Este taller se llevo a cabo en abril del 2016 y dur6 cuatro dias. El diseno del taller surge a
partir del diagnoéstico realizado con el equipo de comunicacion de Sarayaku durante mi
estancia de campo mas prolongada en Sarayaku. Cont6 con la participacion del Churo

Comunicacion.

2) Encuentros de Comunicacion Comunitaria

Mi participacion en la organizacion y facilitacion de estos encuentros junto con el colectivo el
Churo Comunicacion me permitieron estar en espacios de debate y discusion sobre la
relevancia politica de la comunicacién comunitaria para los pueblos organizados en defensa

de su territorio, asi como los conflictos y disputas en el escenario Nacional.

a) Primer Encuentro de Comunicacién Comunitaria en las instalaciones de la Universidad
Andina Simén Bolivar; en noviembre del 2014. Este encuentro fue un espacio en el que se
debatieron las propuestas, obstaculos, y horizontes que distintas comunidades y
organizaciones articuladas a la CONAIE presentaban en la apropiacion de medios de
comunicacion y TIC para la defensa de sus territorios. Estas experiencias en las que tuve la

oportunidad de colaborar me permitieron tener un diagnostico de la situacion politica de los
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medios comunitarios indigenas en Ecuador, asi como de su relevancia para las luchas

territoriales de estos pueblos.

b) Segundo Encuentro de Medios Comunitarios en la Facultad de Comunicacion Social de
Universidad Central el 29, 30 y 31 octubre del 2015. En este se logré que distintos lideres de
organizaciones indigenas de la CONAIE, asistieran para discutir los temas centrales a cerca

de la democratizacion de los medios, y de la importancia de los mismos para sus luchas.

3) Entrevistas

Entrevistado

Cargo

Fecha/duracion

1. Jorge Cano

Miembro del Colectivo del
Churo

14 Noviembre 2014

2. Felix Santi

Presidente del Concejo

Tayjasaruta

18 de marzo 2015

40 minutos

3. Franco Viteri

Presidente de la

18 de marzo de 2015

CONFENIAE
1:30
4. José Santi Responsables del area web | 20 de marzo de 2015
del equipo de comunicacion.
1:40
Kuraka
5. Sabine Bouchat Miembra del equipo tecnico | 30 de marzo de 2015
y de Relaciones
1:20

internacionales de Sarayaku

6. José Gualinga

Miembro del Concejo de

Tayjasaruta

Ex Presidente del Concejo

de Tayjasaruta

5 de abril de 2015

1:15
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7. Marlon Santi

Ex presidente de la

CONAIE

Miembro del equipo tecnico

del Concejo de Tayjasaruta

22 de marzo de 2015

40 minutos

8. Corina Gualinga

Miembro del Concejo de

Ancianos

23 de marzo de 2015

30 minutos

9. Eriberto Gualinga

Coordinador de “Selvas
Producciones” y parte del

equipo de comunicacion en

29 de enero de 2015

3 de abril del 2015

Sarayaku.
10. Valerio Santi Asistente de “Selvas 18 de abri de 2015
Producciones”
11. Rogelio Santi Ex dirigente de 18 de abril de 2015
comunicacion
25 minutos
12. Jairo Santi Dirigente de Comunicacion | 19 de abril de 2015
de Sarayaku
13. Patricia Gualinga Dirigente de la Mujer y de 7 de mayo de 2015
Relaciones Internacionales
1:30

en Sarayaku

14. Mario Melo

Abogado del “Caso

Sarayaku”

5 de junio del 2015

15 Leonardo Cerda

Amazone Watch

10 de junio 2015

lhora
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4) Video-foto elicitacion

Sujeto/ fecha

Observaciones

Eriberto Gualinga, en
Sarayaku el 4 Abril del
2015.

En su casa le pedi con una semana de anticipacion que
preprara los videos mas significativos para ¢l y su
trayectoria con la intension de que los viéramos y los

comentaramos juntos.

Eligié dos videos, y me dijo que no eran los mas
famosos, pero eran en los que ¢l hizo la pre, la

produccion y la posproduccion.

Los vimos juntos en su casa y fuimos parando cada
que €l queria apuntar algo acerca de la realizacion, o
de cualquier aspecto que le resultaba interesante
comentar. También paramos cada que yo sentia la

necesitad de preguntar algo sobre el video.

La sesion durd dos horas, y la sistemtizacion nutre el
argumento general de esta tesis, pues ahi pudimos
reflexionar sobre el proceso de realizacion, pero

también lo que se hizo con el producto.

Jorge Cano en las
instalaciones del Churo, en
Quito; el 14 de noviembre

del 2014.

En las instalaciones del Churo, trabajé con Jorge
Cano, uno de los facilitadores que junto con el equipo
de comunicacion y el consejo de Tayjasaruta

trabajaron la pagina web

En la sala del Churo, instalamos un proyector y en su
computadora entramos a la pagina web. Yo, grabé con
la cdmara el recorrido que Jorge me fue dando en la

pagina.

El recorrido por las distintas secciones de la pagina
web, Jorge fue senalando por qué les parecid

importante ponerla, por qué de esa forma y aspectos
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centrales sobre el proceso mismo. Estas relfexiones se

han integrado al argumento central de la tesis.

5) Revision de Archivo.

a) Filmico: Realicé una revision de los 11 videos “subidos” en su canal de you tube, asi
como una revision de la pagina web “Sarayaku.org” que como se menciona en los
siguientes capitulos no fueron pensados como un producto, sino como un proceso de
produccion, circulacion y consumo, en el que se destacan las relaciones politicas entre
diversos sujetos que tomaron parte en el mismo. En esté revision destaqué el nimero
de visitas, los comentarios, la fecha y las articulaciones con organizaciones que

apoyaron cada uno de los videos.

b) Revisé sus dos paginas web “Sarayaku.com” y “Sarayaku.org”. Se llevo a cabo un
clasificado de noticias y fotografias. Ademas de la técnica de elicitacion que se llevo a
cabo con Jorge Cano, para poder comprender y analizar a las mismas como proceso y

no so6lo como un producto ya dado.

6) Cineforos

El cineforo se plantea como una herramienta metodologica que permite establecer un didlogo
a partir de un video/pelicula. En este caso fueron sus propios materiales los que fueron
expuestos. La primera vez en Quito, y la segunda vez en sus propia comunidad. Cada
experiencia desatd dialogos muy diversos. Uno retroalimentando desde una mirada externa y

el otro a partir de verse a si mismos auto-representados.

a) El cine foro en Quito se dio en el marco del “Ciclo de Audiovisuales y Poesias Amazonicas
2015 en el que participé como organizadora. En este evento se inicid con la proyeccion de
documentales realizados por los primeros misioneros Salesianos en entrar a la Amazonia, y se
culmind con las propuestas de autorrepresentacion de los pueblos, para lo cual se invit6 a

realizadores de la Amazonia entre los que figurd Eriberto Gualinga y Valerio Santi de “Selvas
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Producciones”. En este espacio se les invito a presentar sus trabajos, asi como los
cortometrajes realizados en el taller que facilitamos en noviembre en Sarayaku. En este cine
foro, asistieron principalmente compaieros de la Maestria de Antropologia Visual, y
estudiantes de otros espacios interesados en el tema desde un enfoque mas académico. El
intercambio se caracteriz6 por un debate enfocado en la representacion y en preguntas sobre

el proceso de realizacion.

b) Cine foro en el salon del medio dia en Sarayaku en el mes de abril del 2015. Asistieron
diversas personas de la comunidad, los mismos jovenes realizadores y el equipo facilitador
del Churo y yo. En este cine foro, el publico fue exclusivamente formado por los habitantes
de Sarayaku. La participacion mas pronunciada fue de los abuelos, con la intension de
profundizar mas en las leyendas que eran representadas, algunas observaciones sefialaban
algunos aspectos que hacian falta o que para ellos debian ser expuestos de otra forma. El
intercambio resultd en un debate sobre las leyendas y sobre el argumento de los y las abuelas

sobre como se debian llevar a cabo ciertas practicas seglin “la costumbre”.

7) “Estar y colaborar ahi”

En el campo configurado por las relaciones sociales y politicas establecidas en el proceso de
la investigacion y después del mismo. Esta investigacion al ser de corte colaborativa y

activista, partié de un compromiso y un caminar que no se limita al aspecto academico. Esta
metodologia y forma de hacer investigacion fue profundizada en el capitulo uno, por ello no

produndizaré en este espacio y me limitaré a enunciarla en este espacio.
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Glosario

CIDH Corte Interamericana de Derechos Humanos

CGC Compaiiia General de Combustibles.

CMSI Cumbre Mundial sobre la Sociedad de la Informacion

CODENPE Consejo de Desarrollo de las Nacionalidades y Pueblos del Ecuador
CONAIE Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador
CONFENIAE Confederacion de Nacionalidades de la Amazonia Ecuatoriana
CRIS (por sus siglas en inglés) Comunicacion en la Sociedad de la informacion

El Churo. Abreviacion del colectivo “El Churo Comunicacion”. Organizacion de trabajo
comunitario, educacion popular y gestion cultural, comunicacion alterativa- alternativa por el

Derecho a la Comunicacion (Colectivo el Churo s.f.).

La Sexta. Abreviacion de Sexta Declaracion de la Selva Lacandona Se refiere a la altima
declaracion emitida por el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en julio del 2005. En
dicha declaracion, el EZLN invita al “pueblo de México” a trabajar junto con ellos en la
transformacion de las relaciones sociales, economicas y politicas que vivimos y a tratar de

construir o reconstruir otra forma de hacer politica, orientada por principios é€ticos-politicos

2 <6 9% ¢¢

como el “mandar obedeciendo” “representar y no suplantar” “servir y no servirse”, entre

otros.

Pueblo de Sarayaku. Abreviacion del nombre completo “Pueblo Originario Kichwa
Sarayaku” con el que obtuvieron su registro ante el gobierno ecuatoriano a través del
Ministerio de Bienestar Social mediante el acuerdo ministerial n° 0206 en 1979, es reformada
y aprobada el 10 junio del 2004 por el Consejo de Desarrollo de las Nacionalidades y Pueblos
del Ecuador -CODENPE (Cuji y INREDH s.f. [blog]).

Consejo Tayjasaruta Es un sistema de organizacion social, politica, administrativa,
integrado por autoridades tradicionales del mismo pueblo, y reconocido ante el gobierno

ecuatoriano a través del Ministerio de Bienestar Social mediante el acuerdo ministerial n°

152



0206 en 1979, es reformada y aprobada el 10 junio del 2004 por el Consejo de Desarrollo de
las Nacionalidades y Pueblos del Ecuador —-CODENPE (Cuji y INREDH s.f., s.p)

TIC Abreviacion de Tecnologia de Informacion y Comunicacion. Para fines de esta tesis, me

referiré especificamente al audiovisual, la pagina web, las redes sociales y el internet satelital.
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