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RESUMEN

El presente trabajo de investigacion constituye aproximacion tedrica al Sistema de
Nominacion de Autoridades Originarias en el Ayllongbo, se enfatiza con fundamento,
el porqué de este sistema, se constituye en eraaitva de gobierno en el Ayllu Bombo,
donde se instauraron, formas de gobierno en diiesecontextos, que ostentan el poder,
con limitaciones, como el Corregidor, autoridadadtcida durante la colonia, para el
cobro de tributos para la corona espafiola, la peaep@ y abuso de esta autoridad, fue
causa de varias rebeliones en las comunidade&magdurante la coloniay la republica,

con funestas consecuencias para el Estado.

Otro sistema de gobierno constituido, es el Salidimo Campesino, por su tendencia y
color politico, atraviesa por una profunda crisisalégica; a ello se suma actitudes y
practicas ajenas a la realidad de los ayllus, flor d¢iende a su extincion en las

comunidades indigenas, en el contexto actual aflorauevo sistema de gobierno, que
intenta afianzarse, en el Ayllu Bombo, esta esOlganizacién Territorial de Bases

(OTB), creada por la Ley de Participacion Popul&94), no llego a prosperar por su
clara pertenencia politica. Los tres sistemagal@erno que coexisten, generan un

conflicto de poder interno que obstaculiza, ebhdedlo integral del Ayllu Bombo.

Por las caracteristicas democréaticas comunitayigstegulan, el Sistema de Nominacion
de Autoridades Originarias, se constituye, enedli®istema de Gobierno, para el Ayllu.
Este sistema de gobierno, subsiste hasta el dihoge por su buen gobierno, las
comunidades indigenas, emprenden el camino desttminn plena de las Autoridades

Originarias, como es el caso del Ayllu Bombo.



CAPITULO |

APROXIMACIONES TEORICAS A LOS SISTEMAS DE GOBIERNO EN
BOMBO

En este capitulo se analizara las aproximaciomegss de poder de los tres sistemas de
gobierno que coexisten en la actualidad en Iadiedion de Bombo; esta investigacion

se realizara de acuerdo al orden cronoldgico exigiede cada sistema de gobierno.

El primer sistema de gobierno en el Ayllu Bomboaesbnstituido por las
autoridades originarias, considerado como el sgstdengobierno ancestral anterior a la
colonia que subsisto en la época colonial y la v@publicana con algunos cambios por
la influencia de la colonia. La importancia de esistema de gobierno radica
fundamentalmente, en que las autoridades origmateEnominadas “Jilagatas” van
recuperando gradualmente el poder dentro del Aydlste proceso conlleva a la
reconstitucion de la Marka Dalence, instaurand&@ehcejo de Gobierno de Amautas,
conformado por Mallkus de los Ayllus de la Provan&iantale6n Dalence. Este Concejo
de Gobierno esta conformado por cuatro miembroacderdo a la estructura de paridad
jerarquica ancestral: Jiliri Mallku- Mama Thallagqiri Mallku- Mama Thalla, Taypiri
Mallku-Mama Thalla y Sulquiri Mallku-Mama Thalld.a conformacién de este Concejo
de gobierno constituye: “Un paso trascendentaliaHacreconstitucion del Suyu Sura”,
una estructura de mayor envergadura territoriama@firma Claudio Hurtadoex-
autoridad (Jiliri Mallku) de la Marka Dalence. Cadallku que conforma este Concejo

de Gobierno esta constituido por la dualidad Chaghani (Hombre/Mujer).

El segundo sistema de gobierno en Bombo es ek@idor. El Corregidor, es
una autoridad impuesta en la colonia como repras@ntdirecto de la monarquia
espafiola, en un intento de desestructurar elnsstde gobierno indigena, en la
actualmente es el representante directo del Eshmiiwiano en los Ayllus, hoy

cantonizados. Estas autoridades ostentaban un @ddeiuto coercitivo durante la

! Autoridad Originaria de la Marka Dalence, que est@ormado por cuatro Ayllus: Ayllu Bombo, Ayllu
Tayaquira, Ayllu Viluyo y Ayllu Sora Sora. La recstitucion de la Marka Dalence, se realiza en bdss a
antiguos territorios indigenas pre - colonialetg ggoceso se realiza de acuerdo a esta ex autorjutar
el abandono del Estado boliviano.
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colonia, con el fin de recaudar impuestos paratar@a espafiola, hoy van perdiendo su
protagonismo politico en las comunidades indigetessie el afio 1953, por la fuerte
penetracion de los sindicatos agrarios. En logakiafos este proceso se fue ahondando
mucho mas, por el resurgimiento de las autoridadiggnarias. EI Corregidor, en la
actualidad en el caso especifico de Bombo, sestidLicionalizado y forma parte de la
estructura de gobierno conjuntamente las autorglamiginarias, en este proceso
adquiere transmuta en su denominativo a Apu Tatad€hij que reemplazaria el termino
de Corregidor, como sefiala en la entrevista elggator del Canton Bombo Hilarion
Condarco: “El Corregidor es elegido y nominado deraticamente por la comunidad,

ya no es nhombrado por el gobierno, por eso esaens&lo una autoridad originaria”.

El tercer sistema de gobierno esta constituidapsindicato campesino agrario,
El sindicalismo campesino agrario fue instituidgpartir de 1953, durante el gobierno
de Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) gimérodujo en las comunidades
indigenas el sindicalismo campesino como estratpglélica para desestructurar el

sistema de gobierno indigena y controlar politicamel movimiento indigena.

En el Ayllu Bombo el sindicalismo penetro de mangradual por la influencia
de los mineros indigenas que trabajan en los centineros aledafios al Ayllu Bombo,
como son: Centro Minero de Huanuni, Centro MineeoGatavi y Siglo XX, Centros
mineros que se caracterizan por ser protagoéniclaslecha sindical reivindicativa y estan
considerados como los mas radicales, porque esgrimedeologia del profesan

sindicalismo anarquico

Por el declive de los precios de los mineraleslenercado internacional afecto
a la mineria estatizada, provocando el cierre @eagones en varios centros mineros y
como alternativa, los mineros relocalizados paeereto Supremo 21060, conforman las
cooperativas mineras que acogen al 60% de logends de Bombo, que se constituyen

en socios de las cuatro cooperativas mineras asentan la poblacion minera de

2 El sindicalismo anarquico penetro en los centraseros por influencia de los partidos politicos de
extrema izquierda como el POR (Partido Obrero Re&iohario) de tendencia trotskista, que pregonaba
tomar el poder por las armas. El anarquismo, esdaras corrientes del sindicalismo que deshedite to
autoridad, en particular la del Estado, y precotddibertad y espontaneidad del individuo.
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Huanuni, estas cooperativas son: Libres, Nuevazé&pato, La Salvadora y Playa
Verde, que conforman la FERECOMHNHuanuni, la cual se constituye hoy en la

vanguardia de las luchas sociales.

En el contexto actual el sindicato agrario campegierde su protagonismo en
las comunidades como manifiesta Ticona, que elicg@hsmo afronta una crisis
ideoldgica, sus reivindicaciones no se plasmarohezhos solo quedaron en papel, lo
cual resto credibilidad entre sus afiliados. Anstadatente crisis de la organizacién
sindical campesino, en muchas comunidades indigendste un proceso de
efervescencia étnica que conlleva al resurgimidettas autoridades ancestrales. Es el
caso del Ayllu Chambi Granfje donde decidieron terminar con el sindicalismo
campesino para sustituirlo con la nueva estruatarautoridades originarias (Yampara,
2001)

En la Ultima década surge un cuarto sistema, abtey de participacion Popular
impuesta por el gobierno del Movimiento Nacionali®evolucionario en 1994, la
Organizacion Territorial de Base (OTB), que tienaleconvertirse en una cuarta forma
de gobierno al interior de Bombo, por las incongui@s de la Ley de la Participacion
Popular (LPP). La OTB tiene entre sus atribucionksde elegir a su representante, a
nivel de comunidad, las cuales son reconocidagpBstado y no asi la organizacion
indigena del Ayllu (Sartafiani, 1995). En este ccdiotdos representantes de la OTB
conformadas en las comunidades indigenas tienpodiilidad de constituirse en un
nuevo sistema de gobierno, por sus representaptesneminados por la misma
comunidad. Por las atribuciones que les confietejade participacion Popular, pueden
obstaculizar la reconstitucion de las autoridadigmarias ancestrales. En la coyuntura
actual en muchas comunidades se encuentran erocesprde reconstitucion del poder

de las autoridades originarias del Ayllu e inclesanismo Corregidor que se considera

3 FERECOMIN Federacion Regional de Cooperativas Misgle Huanuni, que cuenta con mas de 3000
socios distribuidos en las cuatro cooperativas, tcalgajan en propiedades alquiladas a la Corparacio
Minera de Bolivia, representada por la Empresa Mittuanuni que tiene solo 500 trabajadores mineros.
4 El 21 de junio de 1999, en Mollebamba, con unangha, todos los miembros del ayllu Chambi Grande
decidieron cerrar las paginas de los libros desactachivar los sellos de los sindicatos paratsirt por

la nueva estructura de las autoridades originaliasun acto solemne del Mara Taqa reconstituyeasn |
autoridades originarias. Muchos ayllus siguierae @soceso a reconstituirse en ayllus y estructasar
Markas. Ese camino siguen otros ayllus distantesoes el caso de Bombo.
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autoridad originaria. La LPP no es muy especifinase reglamentacion, en casos

particulares como Bombo.

Este inédito caso de convergencia de tres sistdmgsbierno genera conflictos
de poder interno entre las autoridades de lagdrems de organizacion, que repercuten
negativamente en el desarrollo de Bombo, en litigmleconémico y social. El conflicto
se refleja en actividades de la vida comunitaritddiana. Cada autoridad pretende ser
actor protagoénico a su turno. Tal el caso suscitatda Primera Feria de Camélidos
realizado en Bombo en agosto de 2003, organizadAREPCA esta actividad genero
un conflicto de poder interno entre autoridadealexfrente al Comité de Feria nominado
por los Productores en Camélidos del Area OriatgaDruro. La feria estuvo organizado
por autoridades departamentales en coordinaciéasoorganizaciones productoras de
camélidos: AREPCA y ANAPCA.

La comunidad de Bombo era la sede de la Feria denélidos. En el acto
inaugural las autoridades de Bombo obstaculizer@eremonia de inicio pretendieron
ser los protagonistas principales cada cual ptaday en caso de que el Comité de Feria
les negase su participacion, ellos manifestaronatpaemdonarian la Feria. Este caso es
solo una de los muchos conflictos que surgen ent@idades. Hay un miramiento entre
autoridades tal como manifiesta el Jilagata Maytawi) de Bombo Pablo Hurtado:

Pretendemos trabajar en coordinacion entre todagsutoridades pero
no tenemos respuesta de la comunidad no asistas ashmbleas
comunales que convocamos, cada autoridad hace ®a, pas

autoridades originarias coordinamos con el Coragjoero con el

sindicato no es posible, ellos solo aparecen enadpelectorales, su
funcion es mas politica, no trabajan por la comanhigPablos Hurtado,
2013, entrevista)

Este testimonio de parte de esta autoridad originafleja el conflicto de poderes

existentes al interior de Ayllu Bombo.

5 AREPCA Asociacion Regional de Productores en Cialoglque agrupa a productores de la red oriental
a las provincias Pantaleén Dalence, Poop0é y Cemdade. Fundada el 24 de Noviembre de 2002, ee part
de la Asociacion Nacional de Productores en CaimgikNAPCA-BOLIVIA.
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Por los conflictos de poder que se generan cotdi@mte entre los tres sistemas
de gobierno que cuenta Bombo, es muy importaatézar una aproximacion teodrica al
concepto de poder, desde dos visiones diferent@sdesde la visién ciclica y la otra

desde la vision lineal para entender el conceptmoder en los Andes.

1.1 Poder

A lo largo de la vida del hombre en las diferensesiedades del mundo, se han
desarrollado debates tedricos sobre el conceppmder. El poder es el conjunto de las
relaciones de fuerza y de procesos de jerargoizagie atravesando toda la estructura
econdmica y politica, somete a los individuos. Tqubmer realizar una serie de
manifestaciones simbdlicas cuyo fin es represdatatentidad social. Clifford Geertz
(1980) sefiala que el poder esta en manos de logesdicales que son legitimados por
medio de la pompa y el esplendor de los ritos céssnde los reyes que ocupan los
centros. Estos centros son esencialmente, lugarefa eque se concentran actos
importantes. En el centro politico de cualquieliesded organizada de forma compleja,
hay una elite gobernante como un conjunto de fesimabdlicas que expresan el hecho
de que es en verdad gobernante. No importa cudoatétita sean elegidos los miembros
de esa elite, o cual profundamente divididos puesitar entre si, ellos justifican su
existencia y ordenan sus acciones en base a uaecityl de historias, ceremonias,
insignias, formalidades y accesorios que han hdcedaincluso en situaciones mas
revolucionarias, inventadas (Geertz, 1980). Erstasedades andinas como es el caso
de Bombo existe un centro de poder denominado Tgypies la comunidad intermedia
entre las parcialidades del Aransaya (Arriba) ynkhya (Abajo), donde cada afio se elige
a las nuevas autoridades por el sistema de den@a@@amunitaria de rotacion ciclica,

donde no existe una elite de poder, contradiciemdeste sentido a Geertz.

Para Weber (1976) el poder, es la posibilidadndgoner la propia voluntad
dentro de una relacién social, aln contra todedistencia y cualquiera sea el fundamento
de su posibilidad. El poder tiene un caracter imipew; su finalidad practica inmediata
es imponer valores, con o sin consenso. Es tamitgmcional, deliberado. El poder obra

independientemente de si es legitimo o no, pudisedale acuerdo a normas o valores
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socialmente aceptados o por motivos ruines. Laores de poder no implican una
determinacion causal univoca en sentido estrictesip el poder es de indole relacional.
Los elementos que siempre estan presentes en eéptonde poder son: recursos,
capacidad y motivacion. Recursos son todos aqualdmios actuales o potenciales a los
cuales puede recurrir un actor para estableceral@eion de poder ventajosa, puede ser
de caracter social, econémico y cultural. El pdiggrde a segmentarse y a especializarse.
Mientras mas compleja es una sociedad, mas segoenespecializado es el poder. Por
ello existen topologias de poder: coercitivo, pasgn, premio, conocimiento, posicion,
personal, experto, oportunidad de fuerza.

El sistema de la democracia comunitaria de rotacidlica practicada en los andes no es
impositivo y no es coercitivo, este sistema digien Weber, porque es mas participativo

y es de consenso donde se concede el poder@daslades electas.

Para Foucault el poder es una relacion de fueataser una relacion, no hay
posibilidad de escapar del poder, una socieda@lsioiones de poder, solo puede ser una
abstraccion. El poder constituye, atraviesa, predutos sujetos. El poder y fuerza de
relacion en relacion a otras fuerzas recorre elpcasocial de un punto a otro. Estas
relaciones aparecen en todas y cada una de logoamehilos cuales nos movemos. Estan
presentes en cualquier &mbito publico o privadgdeler es lo que pulsa toda relacion.
El poder se articula directamente sobre el tierapegura su control y garantiza su uso,
sirve para economizar el tiempo de la vida, patanatarlo en una forma atil y para

ejercer el poder sobre los hombres por medio €eldo asi dispuesto.

Para Foucault el poder disciplinario, es un poder, @n lugar de sacar y de retirar, tiene
como funcién principal la de “enderezar conductastisciplina “fabrica” individuos es

la técnica especifica de un poder que da a losithads a la vez como objetos y como
instrumentos de su ejercicio. El poder disciplioarepara sobre individuos, su
funcionamiento es el de un sistema de relacionesrid®& abajo, también de abajo arriba
y lateralmente. El ejercicio del poder no sera mésla capacidad de aceptar a nosotros
este conjunto de acciones de uno para influir stalsr@cciones de los otros (Foucault,
1975)
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Para Bobbio el poder es la materia o la sustanridaimental del universo de
entes que llamamos politica. El universo “polities’ la del poder en la forma de la
relacion mandato-obediencia. La idea de politica\gane delinedndose en este caso es
la idea de un orden colectivo, de una organizad&ia convivencia mediante reglas o
normas imperativas emanadas del poder que repaekemiisma colectividad y que
impide la disgregacién oponiéndose al resurgimiel@aonflictos extremos (Bobbio,
1985: 39).

El poder politico esta definido por ser un poder s ejerce sobre libres, es decir
es un poder sobre hombres y no sobre las cosas®dealguna manera inferiores: no
solo de esclavos, sino también las mujeres y fassnEs clara la determinacion del poder
politico como el poder coactivo por excelencia. &mbargo el uso de la fuerza como
medio especifico no es suficiente para definirdauraleza del poder politico. Un poder
politico queda limitado cuando su actividad quedepropia, la de emitir mandatos bajo
forma de normas cuya eficacia es confiada en Uliiveancia a la coaccion. El poder
politico nace limitado y es reconocido como legftisolo si y hasta que es ejercida en el
respeto de aquellos limites. Cuando los limitesenespetan el deber de obediencia cesa
e inicia el derecho a la resistencia (Bobbio. 198%). El poder concedido a las
autoridades originarias es integral no solo paitsino es holistico y se ejerce

obedeciendo el mandato de la comunidad como sé&itana.

1.2 Poder en los Andes

En los andes la ostentacion del poder tiene carsiitas propias de las sociedades
andinas como la ciclicidad, la rotacion y la coempéntariedad, se ejerce el poder para
servir a la comunidad y no servirse del poder pargeficio individual. El ejercicio de
poder en los andes abarca desde lo micro (Comdnitbsta lo macro (Suyu). Para
vislumbrar el concepto de poder en los andes, eg importante concebir las

aproximaciones tedricas desarrolladas desdsi@vindigena.

En el Ayllu, antes de la conquista, es el Kuraca getenta el poder, su

jurisdiccion y su poder no sobrepasaba los lindteta colectividad. Cada uno de estos
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pequefios sefiores emplea el método de gobiern@ guagdcia lo mejor para servir a la

comunidad. En lo concerniente al orden de suceeg| jefe que escoge entre sus hijos
para gobernar, en el caso en que no exista, es@ues nombrado por eleccién. Cada
ayllu tenia su propio jefe nombrado por su comuhidaien poseia estrictamente poderes

judiciales y administrativos (Untoja, 1992).

En la colonia el poder en los Andes lo ostentdl@eegidor, que era nombrado
directamente por el rey de una terna presentadaguirreyes. Sus funciones eran: hacer
cumplir las disposiciones e informar de los asud®su territorio a reyes y virreyes,
atender las obras publicas, cuidar de la seguriggd)ar el comercio, la edificacion de
templos, conventos y vigilar el buen trato a laida. En la préactica los corregidores no
cumplian con sus funciones establecidas, mas aracmn abusaban del poder de
detentaban para explotar a los indigenas por nuedicabajos forzados como la mita y
el cobro de impuestos (Camacho, 1927). Sobre astéo el investigador indigena
Roberto Choque sefala que los Corregidores furiiautoridades politicas y obligaban
a los indigenas de su jurisdiccion a prestar s@wipersonales a titulo de servicio
obligatorio del Estado, por ello fueron tipificadosmo abusivas para el pueblo, lo cual

indujo a la sublevacion indigena (Choque, 2012).

En la republica con la Ley de exvinculacion deisas comunitarias (1874), los
indigenas fueron despojados de sus tierras y & sk establecieron los hacendados, los
nuevos encomenderos del siglo XIX, que ostentabaoder y explotaron a los indigenas
por el sistema de pongueaje (Choque, 2012). Cmfdama agraria en Bolivia de 1953,
se proscribio el sistema de haciendas. El podebicade actores, ahora son los nuevos
terratenientes duefios de grandes propiedades enentel poder junto con la clase
politica duefia de los Estados, y del poder polifiggdican el poder coercitivo (violencia
legalizada)) para gobernar, por medio de leyesi@sitadas a favor de las minorias en
desmedro de las mayorias étnicas. Hoy los indimsrsotra suerte de explotacion de una
casta dirigente tan avida como los hacendadosejuals de los peores procedimientos
y contra la cual no hay posibilidad de alzarse permpnstituyen el principal poder en el
campo, se ha reencarnado en la figura del singliaadie nuevo cufio y burécrata politico
(Pérez, 1992).
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En los Andes el poder esta segmentado, entredtistds autoridades: politicas,
civiles y religiosos. Las municipales para asuaidsinistrativos y los jueces en asuntos
contenciosos, que explotan al indigena litiganteagés de leguleyos. El poder de la
iglesia catolica es ejercida a través de los satesd por medio de misas, bautizos,
casamientos y otras ceremonias, que se oficiam®rdmunidades indigenas de los
Andes, siendo una veta que aseguraba nutridosstecal representante de la iglesia. El
clérigo cobra, para oficiar una misa en fiestaggewas, el indio tiene que equipar al
parroco para su retorno al pueblo con un cargantenpapas, corderos, gallinas, conejos,
fruta y todo lo que produce la comunidad. “Al cle@onvenia pues, estimular por todos

los medios el celo religioso de la indiada” (Péd&92: 105).

En los Andes subsiste el pongueaje oficial imgi¢gervicio personal gratuito)
prestado al sub prefecto, al sacerdote y al catoegmediante un turno rigurosamente
establecido entre los indios, quienes deben seovijuntamente con sus mujeres en la

casa de las citadas autoridades (Pérez, 1992).

En los Andes ecuatorianos, los terratenientes taterl poder ya que subsisten
las haciendas. A decir de Guerrero, la haciendauees instancia de dominacion
encuadrada en modalidades consuetudinarias deaeidiad desigual entre el patréon y
los indigenas (Guerrero: 2000, 26). El poder dehbxsendados y de la iglesia catdlica
después de la Reforma Agraria de 1964 aun, estateégon otras formas de dominacion
entre los indigenas. EIl Estado en los Andes edaats no ha aplicado una reforma
agraria autentica y democratica. La tierra contimecentrada en pocas manos
sustentadoras del poder econémico (Macas: 199od8r politico esta ejercida por el
jefe politico, la autoridad mas alta del Cantére qupervisa a los tenientes politicos de
cada parroquia, quienes explotan a los indiosradrajos publicos (Clark: 1994). En el
contexto actual el poder politico lo detentan ksigntes politicos nhominados por el
gobierno de turno en cada parroquia indigena y camel caso de los andes bolivianos
estas autoridades politicas, explotan a los ingligssufren una suerte de vejamenes, de
esta casta politica, encaramada en estos puesitisogptan avida como la antigua que

se vale de nuevos procedimientos para cometer siolgspoder. Guerrero indica que en
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los Andes existe la trilogia de poder, que se dogshn en centros de poder entre la
Iglesia, Estado y Hacienda. Trilogia jerarquizadyocapice, en cuanto a concentracion
de prestigio simbdlico, jerarquia étnica, podeméoaico y dominio efectivo, lo ocupan

los “amos” (Guerrero, 1991:74).

En Bolivia, Pert y Ecuador los indigenas conséituyn alto porcentaje de la
poblacién, ocupan casi todo el espacio rural yaadas principales ciudades y centros
de poder politico con inmensos asentamientos huspaoomo la ciudad aymara de El
Alto (Bolivia). Frente al poder de la casta domieaen los Andes, las poblaciones
indigenas, en la coyuntura actual, estan en unepoocle encontrar un camino de
concertacion politica en sus respectivos paisednica arma contra este poder coercitivo

impuesto, es la fuerza de poder de su identidad.

La hermeticidad de los grupos de poder en los Ahdes dificil esta concertacién
politica, ante esta negativa los pueblos indigerasarren a los levantamientos que
tuvieron lugar en Ecuador 1990, en la que “los e nacionalidades indigenas del
Ecuador” reclaman derechos y denuncian la opregsaerrero, 2000: 49), en Bolivia
acaecid levantamientos indigenas contra los abdsogoder que ostentaban los
corregidores, hacendados: 1920 el levantamientded€is de Machaca, 1927 el
levantamiento de Chayanta. En el contexto conteame@ podemos mencionar el
levantamiento popular del 2003, que ha tenido wotupda identidad indigena y un eje
de convergencia nacional, la defensa de los resuraturales (Vinding, 2004Estos
movimientos indigenas, no se limitan en generah d@inico grupo étnico (quechuas y
aymaras), sino que unen a todas las comunidadégemas de cada pais y buscan
reinstaurar viejas naciones o imperios indigenés/{i_ 1998). Es el caso de los aymaras

en Bolivia.

En el contexto de Bombo, las autoridades de &sdistemas de gobierno que
ostentan el poder, no tienen definido sus atrimescespecificas sobre el rol que deben
cumplir en el ejercicio de su mandato, por estandas gestiones que, realizan cada cual

por su lado ante distintas instituciones paraemgar proyectos de desarrollo resulta
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estéril. Porque el accionar de cada autoridad lesitada y restringida, cada cual se

atribuye sus propias competencias.

Por las incongruencias de los tres sistemas degubpretendo a través de esta
investigacién proponer para la jurisdiccién de Bonel denominativo de Ayllu como
Unico sistema de gobierno democratico con su a@megtructura jerarquica de autoridades
originarias propias. Bombo como Ayllu tiene todas ¢aracteristicas de ella, cuenta con
territorio propio, con comunidades de ambas padades y lo mas importante mantiene
sus propias autoridades originarias como son lagaitas (Aransaya y Urinsaya) del
Ayllu secundados por dos alcaldes: Alcalde Mayoral€omunidad de Pantipata y
Alcalde Cobrador de la Comunidad de Pucara Grarlde gcho comunidades restantes
tienen alos Comisarios (Marka Pacha), quieneggmm y administran con sus normas
y leyes propias. Las autoridades originarias: Mal]kJilagatas, Alcaldes, Jilancus y
Marka Pacha son las que reivindie#os derechos de la comunidad y no asi el Sindicato

campesino.

Las autoridades originarias son los que més estaprometidas con el desarrollo
del Ayllu, porque son considerados los Tatas (FAgréos comunarios se constituyen en
sus wawa qallus (Hijos), adquieren este estatusipsistema de hominacion por rotacion
y parcialidad. Su permanencia de estas autoridaritginarias en el cargo solo es por un

periodo.

Lo paraddjico es que las otras dos autoridadeseexés: el Corregidor, es una
autoridad politica electo por la Comunidad, pemmnm®cida como representante directo
del gobierno central a través de la Sub Prefedar#a Provincia y la Prefectura del
Departamento, su funcion es mas “politico-admiatsto”. El sindicato agrario
campesino impuesto y asimilado por influenciasgiletiicalismo minero, cumple una
funcion dirigencial politico-partidista, porque sideologia estd orientada a

reivindicaciones gremiales propias del sindicatisybrero.

6 Durante la republica varios fueros los hechos ddasl autoridades originarias reivindicaron loedeos
de los ayllus, entre los que podemos mencionarae &Villka, Santos Marka Tula y los ayllus del3es
de Machaca.
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En este contexto la Jurisdiccion de Borhpor su inédita convergencia de tres
formas de gobierno: Autoridades Originarias éefllu, Corregidor delCantén y
Sindicato Agrario de I&ub Central, presentan una estructura politica muy compleja y

antagonica de gobierno vigente hoy en dia.

1.3 Sistema del Ayllu

La existencia del sistema del Ayllu tal como debidstir, se remonta a una época
antiquisima. La estructura primitiva del ayllu @slé una gens. El Ayllu germina primero
como nucleo familiar y toma después otras formasatwivencia social mas amplia,
extensa. Los ayllus congregandose, mezclandoseafon comunidades territoriales y
pueblos. “Mas dentro de estas agrupaciones magatesste la familia, aunque no con

sus rasgos y fisonomia” (Saavedra, 1955: 43).

En la coyuntura actual, la conciencia étnica heatle a retomar el camino de
retorno al Ayll§ como forma de gobierno. Este proceso se ve rixdthd con la
reinstauracion de MarkpacHasn la Provincia Pantaleén Dalence. Este retorre de
hacerse de manera ya no inconsciente, sintomaticonypulsivo; sino consciente.
Reflexionar sobre el Ayllu es reconstruir y recatidal Ayllu: del Ayllu latente al Ayllu
concreto sobre un espacio territorial, politico y econémipara mostrar su dinamica
(Untoja, 1992). Este retorno al Ayllu que plante#dja, no es una postura culturalista y
romantica rechazando todo lo occidental, sino gar@nducir al Ayllu frente a los nuevos

retos del futuro.

El Ayllu tradicional es una organizacion sociallifica y econémica de caracter
consanguineo, territorial, religioso de familiaspamentadas, llegandose a identificarse

en cierto modo con el medio donde se halla estalol€drquidi, 1941). A su vez el Ayllu

7 Se lo designa como Jurisdicciéon Bombo, porqudiait@mente tiene cuatro nombres:  Ayllu Bombo,
Canton Bombo, Sub Central Bombo y Ultimamenti® skesigna como Organizacion Territorial de Base
(OTB).

8 Mas sobre el Retorno al ayllu en Re-torno al Ayitle Fernando Untoja, 1992.

9 Autoridades originarias de la Marka
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es la reunion de familias, que se caracteriza asrbuenas cosas como la justicia
comunitaria, el trabajo comunitario, la reciprocidala solidaridad (Carrasco, 1995). El
Ayllu, ente colectivo formado histéricamente y dazos de parentesco endogamico,
donde el hombre se desenvuelve y se realiza, fieérayllu es una wagch un kamillo
(Garcia, Roca, 2004).

En la actualidad el Ayllu no tiene la misma estuugtancestral, ya no esta basado
en el parentesco, sino en la comunidad territ@@&8UTCB, 2003). “El Ayllu, pese a los
embates sufridos por la colonizacidn externa enatemantiene ciertos rasgos esenciales
en la estructura econémica y social de su antiguad de organizacién” (Ticona, 2002:
127). El ayllu primitivo va perdiendo su unidad gaimea debida a la presencia de
contingentes foraneos “agregados”, primero y lukegde individuos provenientes de
otros ayllus a los que abre sus puertas para maaftion de parejas matrimoniales que
acrecientan la poblacion. Asi el Ayllu rompe suamsento y sus normas puramente
sedentarias, irradia al exterior y se organiza emkis, pasando luego a la estructura
nacional, obedeciendo siempre al imperativo bigidgen intimo contacto con la
produccion de la tierra (Pérez, 1992: 45). En sbgazarticular de Bombo se mantiene y
esta vigente la estructura ancestral de gobiéeh@yllu, esta se debe que durante la
época republicana no formo parte de ninguna hdaie por los procesos sufridos
durante la colonia y republica perdi6 algunas daréticas como la consanguineidad y

parentesco, pero mantiene intacta su territoridlida

Por ello el Ayllu ha venido influyendo determinadante en la preservacion de
los valores socio-culturales de la comunidad, erpdamanente integracion de las
comunidades del mismo, como en el espiritu teldriaatéctono del poblador y el Ayllu
puede constituirse en un medio efectivo para intptagstrategias de desarrollo como
para el fortalecimiento de las manifestaciones osoalturales (Choque, 1990). Al
interior del Ayllu existe un sistema de organizacigolitica local muy complejo,
constituida por Jilagatas, ademas de varias otrderidades auxiliares alcaldes

cobradores, y Marka Pacha, que son instanciasldergo comunal que han subsistido,

10Wagqcha es término quechua que significa pobreapkea no en funcion de carencia de bienes, sino e
sentido de orfandad existencial fuera del ayllu.
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muchas veces con cambios, desde tiempos inmen®rigdtas autoridades tradicionales
constituyen un mecanismo de regulacion, reprodancci@sistencia de los ayllus durante
la colonia y republica hasta nuestros dias. A gueVdyllu abarca un espacio territorial,

cada Ayllu mayor suele estar dividido en dos pé#dades o mitades una de arriba y otra
de abajo (Aransaya y Urinsaya), cada una de estas@bdividida en un namero variable

de ayllus menores y estos se componen de unalsarabildos o caserios (Ticona, 1995).

Dentro del sistema de cargos y autoridades deuAsdimuy importante distinguir
aquellas que tienen funciones gubernativas y delm@lilaqatas, Alcaldes cobradores y
Marka Pacha), de aquellas que tienen funcionediaes o0 especializadas, como el
Yatiri, cuya presencia es imprescindible en eloca#remonial anual organizado por las
autoridades del Ayllu (Ticona, 1995).

Dentro del Ayllu existe una participacién de tottus miembros, para garantizar
su buen funcionamiento, también es proveedor deebiar social, moral y espiritual en
forma horizontal, sin dejar cabida a la discrimigag avaricia individual, diferencias o
preferencias entre sus miembros. Uno es parte centanidad y la comunidad es parte
de uno. La unién de familias dentro del Ayllu forraacomunidad, cumple la funcién de
célula, asegura la vida del organismo social. da vio es sino la unidad armoénica de las
células que se multiplican y organizan. Los mierakael Ayllu viven sin prisa y sin
pausa, sin competencias ni jerarquias petrificalasniedo a desaparecer, porque otros
aseguran la sobrevivencia comunal donde nadiedespensable y todos son necesarios
(Reinaga, 1989).

Para Yampara el Ayllu es un sistema organizativtiisegtorial y multifacético,
una institucién andina, la casa cosmolégica andjoe, interacciona/emula una doble
fuerzay energia de la Pacha en la vida de lodgaidhndamentalmente tetraléctico, que
siendo un espacio territorial unitario, se desdalados parcialidades: Aransaya y
Urinsaya, en el encuentro de ambas parcialidad@sexpresada por el Taypi. Este
sistema esta regido por una autoridad politicaguarépareja) de Tata-Mama Jilagata
(Yampara, 2001).
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En el ayllu se desarrolla un profundo sentido cataun estimulado por las
necesidades de la subsistencia. Para encarafjosalmenunitarios se practica formas de
organizacion social de trabajo comunitario: Aynimjnk’a. La produccion agricola
requeria del concurso de todo el conjunto sociactitaron el ayni, un sistema de
reciprocidad de ayuda mutua, individual o colecéivavor de la persona. El ayni adquirio
jerarquia institucional, se mantuvo en la colon&iyn subsiste en la actualidad. (Pérez,
1992). El ayni era otorgado por el tiempo necesaai@ levantar una cosecha, realizar
una siembra, techar una casa, asi como en especieativo de ciertos acontecimientos
sociales tales como el matrimonio, en cuyo cagmataja que recibia el ayni tenia que
retribuirlo en oportunidad similar. Por su partetdja sefiala que el ayni es una
organizacion social de trabajo que consiste endaeracion reciproca entre familias al
interior de cada Ayllu (Untoja, 1991). En el cagoBbmbo se practica el ayni con todas

las caracteristicas que implica este sistema.

La mink’a es otro sistema de trabajo comunitatie gonsiste en la relacion
reciproca entre Ayllus, para potenciar el desarroitegral de los Ayllus a través de
trabajos de siembra y cosecha en el proceso predidintoja, 1991). Sobre este sistema
Elizardo Perez sefiala que la mink’a es una fungidsiica, mediante la cual el pueblo
realizaba su tributo de trabajo en benéfico deluljgloncurriendo a las labores colectivas.
(Pérez, 1992).

La tierra pertenece al Ayllu y las formas de temee unidades agrarias dentro
el Ayllu fueron el Tupu, Sayafia y Aynoka. El tupa & unidad agraria pre colonial de
la familia; estaba integrada por tantas parcela®amalidades de tierras habia en el Ayllu.
Se dotaba un tupu a una persona, quiere deciésfaerecibia una serie de unidades
distintas de tierra, cuya produccién fuese sufteiggara su subsistencia individual, el
tupu no es, por consiguiente una parcela contimsidiendo su eficacia, precisamente,

en su discontinuidad (Pérez, 1992).

A la estructura productiva del Ayllu debemos agreg) factor econémico de la
ganaderia camélida, que era objeto de similarilolistion que la tierra. Desde épocas

muy anteriores, el ganado camélido jugo un pappbitante en la economia americana,
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como fuente de subsistencia, como factor de indligacion y como motivo estético.

Aunque el hombre americano no fue, ni es, granwuitor de carne, introdujo su

consumo en relativa escala. “Ciertas regiones lberainas y de la hoya de los lagos
Titicaca y Poop06 eran ricas y los son todavia, @arado de llamas, alpacas y vicufias”
(Pérez, 1992: 45). El ganado camélido en Bombwtdaye uno de los principales

factores de generacién econdmica junto a la prodocagricola como medios de

subsistencia mas estable.

El Ayllu en su estructura esta constituida poliasacomunidades organizadas
territorialmente en dos parcialidades: el Aransaydrinsaya. La comunidad al interior
del Ayllu, es un grupo de familias que comparterespacio definido con un sistema de
gobierno, tiene un territorio, normas y simbolo® do identifican (Albo, 1994). La
comunidad tiene en comun la posicion de algun secaomunal, est4 conformada por

familias y tiene relaciones de parentesco (Martigeg@?2).

La posicion multiple de la tierra en la comunideghé¢ tres formas de uso: los
pastizales son de uso comunitario, donde puedear Keis rebafios, segun las normas que
la comunidad dispone, esta situado en los cerrstindeos al pastoreo de acceso comun
(propiedad comunal). El segundo es el territorimenal que consta de una parte central,
donde cada uno tiene un pedazo de terreno peqpedipigdad individual), donde la
familia vive y cultiva a la cual se denomina Sayaies la propiedad particular que le da
seguridad a la familia con la produccién de alimentna tercera forma de uso de tierras
es la Aynug¥® que son terrenos relativamente grandes, dentetialeada familia ocupa
un pedazo de tierra cultivable que les pertenecéigrapo inmemorial y cada afio se va
rotando por manta de acuerdo al afio agricola (A883). Esta rotacion o muyu que se

realiza, tiene un fin ecoldgico, la de evitar ebiagniento de las tierras productivas, la

11 La sayaifa es la unidad econdmica agraria del.d&5tiel reparto de tierras a la familia, le cormesfe

un tupu al marido, un tupu a la mujer, un tupo gadla hijo varén y medio tupu por cada hija, hakta e
momento del matrimonio de ésta en que era nuevarndetdda. Este conjunto de tupus constituia lafisaya
gue se incrementaba a medida que la familia créeisyerte que sus posibilidades agrarias no fuenaca
menores a sus necesidades econdmicas, mas redsrendiVarisata-Escuela Ayllu.

12| a aynuka es una institucion que regula y sistezmda distribucion de las tierras y su mejor fordea
aprovechamiento, y tiene vigencia en las haciegda@munidades actuales. Ha debido de surgir en el
periodo de transicion durante el cual el ayllutisuge sus vinculos de sangre o de linaje por \osu
territoriales, ya que implica una organizacion st éltima clase.
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manta puede durar desde tres afios hasta veintecaiios es el caso de la comunidad de
Pucara de la jurisdiccion de Bombo, donde la mamtdacion ciclica se realiza cada dos
décadas. Las aynukas correspondientes a diferelases de tierras, en distintos sitios
y extension variable se cultivan en ciclos rotaide cinco afios, una por cada afio. En
regiones donde las tierras son fértiles y con rieggminuye el nimero y extension de
las aynukas. “En zonas inhdspita el ciclo de bdrbeira hasta treinta afios en el proceso
del muyu” (Pérez, 1992: 44).

Durante los afios en que la tierra permanece iradiddos los animales de la
comunidad pueden pastar en ella. Todos los miemiieola comunidad siguen este
sistema que es determinado por la misma comuritlaatceso a tierras en la aynuka no
se basa en derechos de propiedad privada, se eetraaés de la comunidad mediante
los derechos de usufructo familiar. Este sistemebién permite la redistribucion de

terrenos purumas (Virgenes no cultivados) a losaaimiembros del Ayllu.

1.3.1 Estructura de las Autoridades del Ayllu Bombo
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Organigrama de la estructura de gobierno de lasidatlies del Ayllu Bombo

1.4 Corregimiento:

La segunda forma de gobierno en la jurisdicciéBal@bo esta ejercida por el Corregidor
del Canton. El Corregimiento como institucion defiente del gobierno en las

comunidades indigenas fue introducido en la épolmmial y tenia la funcion especifica
de cobrar tributos, a este respecto José Boniflalz€El Corregidor era el funcionario

espafiol de més alta jerarquia en cada una detéadasg una provincias o corregimiento

en que se dividié al extenso virreinato del PeBdr(lla, 1971:15).
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En la Colonia los corregidores estaban legalmenpedidos de ejercer el trafico
mercantil, pero en la practica los corregidores opotizaron en forma absoluta la
actividad comercial que se realizaba dentro swsdiotion, imponiendo precios de
compra y venta, este abuso fue la que ocasiodesebntento y malestar en las colonias
espafolas en América, tal como sefiala José Bdnillas corregidores eran sefores
absolutos que cumplian las mas variadas funcioegmlierno, pues ejercian el mando
y administraban justicia en sus respectivas y ammplirisdicciones. Tal exceso de poder
conduciria a los abusos mas censurables; tantalgueos estudiosos creen ver en los
corregidores a los principales responsables deh$@ del sistema colonial” (Bonilla,
1997: 84).

En la época republicana los corregidores, contoruaon la misma politica
coercitiva contra los indigenas, fueron los resables de levantamientos indigenas por
los abusos cometidos en contra de comunidadeseimag es el caso del Corregidor de
la poblacion indigena de Jesus de Machaca en 492 fue nombrado y impuesto por
el gobierno sin consenso de la poblacion indigenametié una serie de abusos y
vejdmenes contra las autoridades indigenas plolés de libertad sin justificacion
alguna, cometiendo atropellos a los indigenas gueecupaban por la educacién de sus
hijos, todos estos factores originaron la rebeldligena que culminé con la muerte del
Corregidor y posterior masacre de la poblaciéingeda por parte del ejercito ordenado
por el gobierno del Dr. Bautista Saavedra, copr@bdsito de sentar precedentes. Este

hecho constituye en uno de los episodios magdaos para la poblacion indigena.

En el contexto actual en Bombo esta autoridacesgmta al gobierno central, ya
no es nombrado ni impuesto por el gobierno, selie democraticamente en una
asamblea comunal y posteriormente es reconocidalgub-Prefecto de la Provincia
Pantaleon Dalence representante del Prefecto gelr2enento de Oruro, quien a su vez
representa al Presidente de la Republica. Su fuqmeidcipal en Bombo es més de indole
politico, entre otras administra justicia y dirifitigios internos. El Corregidor obedece
a las politicas trazadas por el gobierno y en aguasos es de la misma linea politica

del gobierno de turno, su funcion es gestionamalizar proyectos de desarrollo a través
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entidades estatales principalmente por su afipdéitica con el gobierno o privadas, por
ello puede ser reelegido en el cargo. En el casticpar de Bombo, es nombrado
anualmente, siguiendo las normas de eleccion y mamitin de las autoridades

originarias.

1.4.1. Estructura del Corregimiento:
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1.5 Sindicato Campesino:

Una tercera forma de gobierno es el Sindicato Camperganizados en la Sub Central
Bombo, presidida por el Secretario General y steratites carteras. El sindicalismo
penetro en las comunidades a decir de Ticona, pateereto de sindicalizacion
obligatoria, emanada por el Ministerio de TrabAjamparo de este decreto se formaron
los primeros sindicatos campesinos (Ticona, 200@).a partir de la revolucion del 1952,
donde el gobierno del Movimiento Nacionalista Ree@nario (MNR), impone la
creacion de sindicatos campesinos, sobre cualgtreeforma de organizacion indigena
en el campo, con el objetivo de controlar y neistaal por medio de comandos
movimientistas, cualquier movimiento indigena (C®BT 2003). Uno de objetivos
politicos implicitamente encubierto a través detigialismo campesino era destruir de

raiz toda forma de organizacion indigena ancestrahte, en las comunidades indigenas.

El sindicalismo, fue introducido en las comunidaide$égenas principalmente por
migrantes indigenas-mineros que reprodujeron estaaf de organizacion en el campo.
Bombo por su posicién geogréfica se encuentra diovte dos centros mineros: Huanuni
(Provincia Pantaledn Dalence-Oruro) y Siglo XX (®ncia Rafael Bustillos-Potosi). En
la poblacion de Huanuni se encuentra el centropggagiones de la Empresa Minera
Huanuni y en la poblacion de Siglo XX, se encueetraentro de operaciones de la
Empresa Minera Siglo XX. Antes de la nacionalizacdi® las minas, los propietarios
privados de las minas, explotaba a los trabajadonesros constituidos por una mayoria
indigena, a quienes percibian los salarios mas bajoel siguiente argumento “El obrero
boliviano por su educacion incipiente, no tieneatdd el nimero de necesidades que
tiene los pueblos avanzados y por lo mismo no splgehacer con sus excedentes
(malgasta, se ausenta del trabajo, se emborra@Paiyi, 32, 2009). Desde 1952 con la
nacionalizacion de minas, los indigenas llegaraorsstituirse en trabajadores mineros
de las empresas estatales citadas. En lo quectaspta poblacion indigena de Bombo,
los hombres en edad de trabajo emigran a los sentioeros y se constituyen en la
mayor fuerza laboral de los centros mineros. FaRsinaga sefala muy acertadamente
que los mineros son indios, que el indio dejat®ugas y emigra a la mina, como sus
padres y abuelos se convierte en mitayo del siglpese es el indio minero analfabeto

embrutecido por el trabajo, el alcohol y la cocai(@ga, 2001).
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Con el cierre de operaciones mineras en la mimstitizada, los mineros fueron
despedidos, por el Decreto Supremo 21060, pajadotizacion de los minerales en el
mercado internacional, dejando sin fuentes de jvadaniles, los mineros despedidos
constituyeron cooperativas mineras, con ella nudéwantes de trabajo principalmente
en Huanuni donde existen cuatro cooperativas msnéibres, Nueva Karazapato, La
Salvadora y Playa Verde, que conforman la FERECGfINuanuni.

El Centro Minero de Huanuni ademas de colindaret@yllu Bombo, desarrolla
sus operaciones en la jurisdicciéon de Bombo, gor@lafluencia en la coyuntura actual
es enorme, un buen porcentaje de estas cooperédivamstituyen los indigenas de
Bombo. El auge del precio del estafio, hace queemigdigenas de ayllus y comunidades
muy distantes del centro minero. Muchos indigeratizan una migracién golondrina,
estos no son socios de las cooperativas mineahsjan por el sistema de juqife®tros
indigenas se dedican a la comercializacién deneisteral obtenido en forma ilegal a los
que se denomina rescatifisPara los indigenas de Bombo la actividad minera se
constituye hoy en su principal medio de subsiséer@ombinan esta actividad con la
agropecuaria. Por este proceso de combinar ladgadivmineria con la agropecuaria, se

fue introduciendo el sindicalismo en las comunidadie Bombo.

El sindicalismo hizo su presencia en la region dmBo en la década del 60 en la
gue se constituyé el primer sindicato campesinifaljo de trabajadores mineros que
llevaron al interior de las comunidades. En ungpiio el sindicalismo campesino se
establecio con el rechazo de las organizacione8ydel (Ticona, 2000), gradualmente

se fue enraizando en las comunidades y los qugedirestos sindicatos son en su

13 La Federacion Regional de Cooperativas Minerasidanuni, que cuenta con mas de 3000 socios
cooperativistas entre hombres y mujeres distrilai@olas cuatro cooperativas, no cuentan con comess
mineras propias, trabajan en propiedades alquilada€orporacién Minera de Bolivia.

14 El juqueo es la actividad ilicita de robar estdéda Empresa Minera de Huanuni, a pesar de estalpe
por la ley, una mayoria de los cooperativistasesticdn a esta actividad ilicita que atrae a pessdea
lugares distantes por ser una actividad facilaleagdinero en corto tiempo pero de alto riesgaldse
puede perder la vida.

5 Indigenas y no indigenas que se dedican a lpreoynventa de minerales de manera ilegal. Adguiere
el mineral a un costo muy infimo de los Jucus,@lite mina y comercializan este mineral a las esagre
acopiadoras a precios altos. Se constituye eretgroento que explota a los indigenas, Jucus.
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generalidad mineros campesinos. Con el tiempopasta a ser una organizacion matriz
de la comunidad, no tan distinta de la organizatrgxticional. El sindicato campesino se
constituy6 en la base de la organizacion indigemavel comunal, intercomunal, las
cuales se agrupan en Sub Centrales, estas a sonferman las Centrales Provinciales
y a nivel departamental las Federaciones, todas elbnfluyen en la Confederacion
Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolvinivel nacional.(CSUTCB,
2003).

El sindicato campesino-indigena se ha extendidaocotra forma organizativa
en gran parte del area rural boliviana, como adte histérico tiene origen en los
sindicatos europeos y difundidos como forma orgeia contestataria y rebelde antes
de 1952 en Bolivia por corrientes de izquierdarigjen del sindicalismo rural se remonta
a los afos 30 teniendo como escenario geografEeovdties, posteriormente se fue
extendiendo a las tierras altas epicentro del ciidmo boliviano. La organizacion
sindical campesina se expandio con rapidez emgbaaen las zonas aymaras y quechuas
ubicados lejos del radio de accién de los centrbanos. La organizacion sindical
prospero mas rapidamente en areas de ex haciemdasto en comunidades poco o nada
afectadas por esta ultima persistié el Ayllu corando con formas sindicales (Orellana,
2004).

En su comienzo el sindicato fue el instrumento fedefensa de la clase obrera
frente a la burguesia. El sindicato es la orgaiipade trabajadores de una misma rama
de la produccioén, formada para la defensa y probmode sus intereses comunes (Borja,
2003). El sindicato es una organizacion de losaasalos para hacer frente a los patrones
por mejores condiciones salariales, en este aspésiadicato campesino se encuentra
atrapado en una profunda crisis organizativa eléggza que se acentla dia a dia.

Paralelamente a esta crisis hay un resurgimientosogyllus (Ticona, 2000).

La organizacion sindical ampara, representa, dariskegl, pero exigiendo muchas
obligaciones, la primera de ellas es la afiliaciéristen mecanismos mas o menos
coactivos de cumplimiento de obligaciones sindsalgue no son fisicos, pero van

inhabilitando a los que no cumplen en el desardgl@iertas actividades. Cuando uno o
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varios afiliados dejan de cumplir, los lazos deuselgd y de dependencia se ven
erosionados y el colectivo no puede garantizatasegervicios 0 acciones en beneficio
comun (Orellana, 2004).

El sindicato agrario campesino y las autoridadek Aldlu debido a sus
competencias no son compatibles, esta incompd#biicrea serios problemas al interior
de los Ayllus, consiguientemente se fueron atrindge funciones distintas. En la
practica los sindicatos deben regular las relasios@ciales y econdmicas, cumplir
funciones politicas, resolver conflictos, organizabajos comunales para la construccién
de edificaciones comunitarias, también deben emtaiointactos fuera de la comunidad.
La forma en que actualmente funcionan los sindgc&® muy problematica, porque
enfocan sus actividades hacia tareas materialesnoeicas no responden de manera
eficaz a las necesidades de la organizacién comgnalse basa en la reciprocidad y

complementariedad con el mundo social, naturapyriasal.

1.5.1. Estructura Sindical Campesino:
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SINDICATOS AGRARIOS EN LAS COMUNIDADES

1.6 Organizacion Territorial de Base:

Con la descentralizacion administrativa y con Igencia de la Ley de Participacion
Populat®, LPP, (Ley 1551, 1994), intenta aflorar una cufstana de organizacion en

Bombo. Esta Ley reconoce a una sola organizacidigema que recibe el nombre
genérico de Organizacion Territorial de Base (OEB),que ello implique la perdida de
la forma y estructura tradicional de cada una ks gl se lo otorga personeria juridica
por medio de la prefectura departamental (Blan663R Esta Ley establece que las

Organizaciones Territoriales de Base, pueden saguvecinales, federaciones de

16 Participacion Popular en Descentralizacion @a e posibilidades de José Blanes, 2003.
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campesinos locales y organizaciones socio-politicaficionales a nivel comunal. La
OTB tiene la potestad de elegir su representaete, golo a nivel cantonal y distritos,
gue son unidades territoriales reconocidas post&dd. Las autoridades originarias no

tienen participacion real en niveles de decisi@rtéBiani, 1995).

En el caso de la jurisdiccion de Bombo por sudrigpbbiernd’ no es viable este
reconocimiento, este caso genera un conflicto denes entre las tres organizaciones
existentes. La LPP no es especifica para casasyparts como Bombo. En este contexto
se hace inviable que una autoridad originaria peedatituirse en presidente de la OTB-

Bombo.

Este inédito caso de las OTB tiende a constitumseun nuevo sistema de
organizacion que intenta invisibilizar a lastfermas de organizacion existentes. Por
las facultades que otorga la Ley, el presidenta @8'B estaria politicamente por encima
de los Jilagatas, Corregidor y Secretario Gen&sth supremacia del presidente de la
OTB genera conflicto de poderes, la cual es praddetlos vacios politicos que existen

en la Ley de Participacion Popular.

Las OTBs carecen de poder de mando en la admuigtraomunal por ser ajena
a ella. A pesar del reconocimiento de formas darmpmgciones tradicionales indigenas
de gestion y representacion, los militantes de pastidos politicos son los Unicos que
pueden participar de las OTBs. La LPP legitimacelionar de los partidos politicos en
las unidades territoriales (Sartafiani: 1995). Aderanlleva a un riesgo inminente de
disgregar al sistema originario, porque el sistpaiético de los gobiernos municipales
no corresponde a la légica del sistema politicogimgirio, sino que tiende a

desestructurarlo (Sartafiani, 1995).

17 Jilagata en el Ayllu, Corregidor en el Canténgr8tario General de la Sub Central y posiblemeinte e
Presidente de la OTB.
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CAPITULO Il
CONTEXTO HISTORICO Y CONTEMPORANEO DEL AYLLU BOMBO

En este capitulo desarrollaremos el contexto histgr contemporaneo de Bombo, su
localizacion espacial a nivel macro y micro, coda® sus caracteristicas politicas,

geogréficas, econdmicas, socioproductivas y cuéisra

En el contexto histdrico intentaremos aproximaralosrigen y surgimiento del
Ayllu Bombo. En el contexto contemporaneo mostrare que factores contribuyen para
gue el Ayllu Bombo continlie proyectandose en tid@no hasta reconstituirse con toda
su estructura politica. Sus recursos naturalesppsee la cual pueda constituirse en el
presente y en el futuro la base para encontraamino hacia su desarrollo de corte
endégeno. Como se manifiesta en su cosmovisi@ysfiestas y rituales, principalmente
en la fiesta ritual del Anata donde toda la comadigharticipa a la cabeza de sus
autoridades originarias, donde el hombre y la mdggempefian un rol especifico y

determinado.

En la actualidad la actividad minera se constitiryel soporte econémico de estas
familias. Pero ante una inminente crisis mineradiferentes factores, el retorno al Ayllu

puede representar una nueva alternativa econémica.

2.1. Contexto Historico

En la época precolombina, en la actual repulde®olivia se desarrollaron varias
culturas, una de las mas importantes fue la ayriarase contexto histérico el territorio
aymara, comprendia desde el septentrion en lallevedde Vilcanota (Colombia), y se
extendia entre las cordilleras, Real y Occidergdbd Andes y llegaba por el oeste hasta
el Pacifico y por el sur hasta las regiones septeties de Chile y Argentina. Los rios
y montafas de estas regiones tienen actualmentbras aymaras (Camacho, 1927)
(Saavedra, 1955). Las principales naciones aymaraon los “Collas, Lupacas,

Umasuyus, Pacajis, Laricajis, Carankas, Pari@earcas (Camacho, 1927: 14)
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Posteriormente el territorio aymara formo parteiaglerio Inca, como sefiala la
historiadora Teresa Gisbert, que fueron conquistgu los Incas, ya por pactos de
sumision o por conflagracion, pasando a constéudsterritorio aymara, en una de las
cuatro regiones del Tahuantinsuyu con el nombr@utasuyu (Gisbert, 1998). Con el
fin de prevenir insurrecciones en los pueblos catgdos establecieron los Incas el
sistema deMittmas o MittimacusPor este proceso, familias Qhischwas vinieron a
convivir con los aymaras, que “en algunos puntos@ecentaron de tal modo que

acabaron por imponer sus costumbres y su lenguahécho, 1927:29).

Con el descubrimiento de América en 1492 se in&i@poca colonial que dura
mas de tres siglos y culmina el afio de 1825, esgién del Qullasuyu. En este contexto
Bolivia nace a la vida republicana un 6 de agosth8P5. Esta estructurada politicamente
y administrativamente en nueve departamentos, @fingias y 314 secciones de
provincia y 1.384 cantones. Su extension territe@@mde 1.098.581 kincuenta con
8.724.156 habitantes, con una densidad poblacidea8 hab/kr Dividida en tres
regiones geograficas: la region andina ocupa Wb 28 la superficie, la region subandina
el 13 % y la region de los llanos ocupa el 59 %&(IR001).

En el contexto histérico la provincia Pantaleénedbak, del Departamento de
Oruro, principalmente su capital Huanuni, se ctungti desde tiempos pasados en la cuna
del sindicalismo minero de Bolivia. Por estar gitigen esta poblacién uno de los
yacimientos mas ricos de estafio. Su importanciaaaedmbién por ser punto clave de
convergencia de los indigenas del Ayllu Bombo yravés de ellos se irradio el
sindicalismo al sector agrario por medio de ind&gemineros, como sefiala el historiador
huanunefio Ramiro Zufiiga que entre los afios 18896, Yivian indigenas en villorrios

de la region dedicados al cateo de minerales (A(18i().

Historicamente el Ayllu Bombo, a decir de Claudiartddo ex Mallku de la
Marka Dalence, fue parte del pueblo Sura, que pecia a la nacion Charcas. Producto
de la conquista, los pueblos quichiddtimacus se establecieron en su territorio,

conviviendo con los aymaras, con el tiempo adoptats leyes y costumbres. Una de
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estas instituciones es el Sistema de Organiza@oéialSiel Ayllu que esté vigente y en

proceso de reconstitucion plena.

Huanuni se constituye en una importante poblacitermedia que sirve de nexo
entre el Ayllu Bombo con la ciudad de Oruro. Estédlacion eminentemente minera
brinda fuentes de trabajo a los indigenas queaests servicios en la Empresa Minera
Huanuni mencionada y en las cuatro cooperativasnasnconstituidas a partir de la crisis
de estafio de 1985.

En la actualidad el mayor numero de trabajadoreserns que prestan sus
servicios en la Empresa Allied Deals MINERAson indigenas de las comunidades

circundantes al centro minero de Huanuni, prinaiggite del Ayllu Bombo.

Por su proceso de constitucion historica los hatagadel Ayllu Bombo son
bilingliles que hablan ghischwa y aymara. El ghischsvia lengua més hablada por los
comunarios del Ayllu Bombo, le sigue el aymarasi& eespecto sefiala Saavedra que el
quechua no hizo sino cubrir muy por encima unadanmgas honda, la aymara, sin haber
podido borrarla (Saavedra, 1955). El castellancoswierte en la tercera lengua que se
habla en las comunidades, se generaliza su prduicgie constituye como medio de
relacionamiento con el mundo externo al Ayllu. Bktellano sefiala Salazar, se hace

idioma del indio, se apropia y la hace sin abandehsuyo (Salazar, 1995).

2.2. Ubicacion Geografica

El Ayllu Bombo se encuentra ubicado en la seguretzién de la provincia
Pantaleon Dalence del Departamento de Oruro. Esparfamento estd enclavada en la
zona altiplanica de la regién andina, politicamesg constituido por 16 provincias y
34 secciones, con una poblacion de 391.870 habdaiet los cuales 236.110 constituyen
la poblacion urbana y el restante 155.760 habisasue rurales (INE, 2001).

18 Empresa Privada que trabaja por sistema de rigmgpartido con la E.M.H.
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En nuestra investigacion reviste importancia eloconiento de la provincia
Pantaledn Dalence, por ser el area donde estadebiesograficamente el Ayllu Bombo.
La segunda seccion de esta Provincia esta compuassis cantones una de ellas es el

cantén Bombo.

La provincia Pantaledén Daler€eesta constituido por dos secciones, la primera
seccion tiene por capital a Huanuni, con una paitagrbana de 15106 habitantes y rural
de 6290 habitantes distribuidos en seis cantonelstyd/ Bombo, Tarucamarca,
Tayaquira, Huayllatiri y 10 de Febrero. La segurskccion tiene por capital
Machacamarca, una poblacion de 2206 habitanteaashal974 habitantes distribuidos
en el area rural (INE, 2991).

Actualmente a esta regién se lo denomina Macro Abeantat® donde se
encuentra establecido geograficamente el Ayllu BmmBolinda al este con las
provincias del Norte Potosi, por el oeste con \Glyyal norte con la provincia Poopo y

al sur con Tayaquira.

El Ayllu Bombo, se encuentra situada sobre 3.858nrm®nclavada en la puna
altiplanica. Esta constituido por diez comunidadékpacheta, Villacollo, Alcamariri,
Bombo, que corresponden a la parcialfdaté Aran Saya; Kalapaya, y Janku Pucara,
Pucara Grande, Q’ewalluni, Panti Pata y Patahuasamstituyen la parcialidad de Urin

Saya.

19 | a provincia Pantale6n Dalence fue creada poelé@é de noviembre de 1941 en la administracion del
Gral. Enrique Peflaranda, en homenaje al jurisctmgubstadista Dr. Pantaledn Dalence. Con su dapita
Huanuni. El nombre originario de Huanuni fue GUANUNuanuni se caracterizo por ser un centro minero
y como poblacién minera data desde 1745 en la guespafiol Bernardo Cabrera descubre plata y estafio
en las faldas del cerro Guaricunca hoy llamado IRnsoEntre los afios 1840 y 1896 vivian de 30 a 40
indigenas en este villorrio dedicados al cateo merales para la Compafia Penny And Duncan. En 1912
adquiere Simon Patifio. En 1937 paso a dependenel8adlivian Tunsgeten Corporation. Después de ella,
se nacionalizo en el afio 1952 y paso a la adnawisin de la Corporacion Minera de Bolivia (COMIBOL)

y desde 1994 se encuentra en un contrato de rigsgpartido con la Empresa Allied Deals de origen
britanico.

20 E] Macro Area Oriental, esta constituido por lesvincias: Pantale6n Dalence, Poopo, Cercado, Avaro
y Sebastian Pagador.

2L El Ayllu estd constituido por dos parcialidadesiamsaya (comunidades de arriba) y Urinsaya
(comunidades de abajo), en el sentido geogréfico.
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2.3. Vinculacion Vial

El Ayllu Bombo no cuenta con una red vial camirgigavertebracion con sus diez
comunidades, en su mayor parte son caminos dedbearade tierra, lo cual hace
dificultosos comunicarse y desplazarse entre sosupmades. Esta vinculada con la
poblacién de Huanuni por medio de un camino deatigée ocho kilometros de distancia.
Huanuni con Oruro, esta vinculada por una carretsfi@tada de doble via que cubre una
distancia de 51 kildmetros. Con las provincias aeté Potosi principalmente con la
poblacién de Siglo XX y Llallagua, se vincula poedio de una carretera de tierra, que
pasa circunvalando a la poblacién de Huanuni poutabre, a la cual los comunarios de
Bombo tienen acceso a través de un camino de hear@NE, 2001). La falta de una red
vial que integre a todas las comunidades del ABthmbo con la principal poblacién

minera de Huanuni, es un impedimento para sumdseecondmico.

2.4. Caracteristicas de la Flora y Fauna

Por las caracteristicas que presenta su territonouna topografia accidentada, cubierto
en gran parte por montafas limita su actividadepoaria, cuya produccién se destina
exclusivamente para autoconsumo. Sobresale suraff@ccidentado enclavado en
plena serrania del altiplano con un clima frio gosgue alcanzan temperaturas muy

extremas en invierno de -°I5 con precipitacion fluvial muy escasa.

La flora esta compuesta por plantas silvestre<ipamente variedades de paja
(Sicuya, Huaylla y Iru ichu o Paja brava) que creee las laderas de los cerros y se
constituyen en el principal alimento para los relsague poseen. Entre otras especies
nativas se encuentran las tolas que son pequdiics@s que en muchos casos alcanzan
un metro de altura y proporcionan lefia como conilllestEn las cimas de las montafias
se encuentra la yarétague es una planta pequefia umbelifera propissgelamos, esta
planta es utilizado como combustible. Entre lasngne@as se encuentra la Ajara similar

a la Quinua, y el Allamanku. Entre los tubérculibgeestres esta la Achakana. Entre los

22 | a yareta como combustible posee un poder calorifiuy alto, por ello se empled en la colonia y
republica como combustible en los hogares y endastria minera en la fundicién y secado de miestal
Actualmente fue sustituida por los hidrocarburos.
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cactus se encuentran las variedades de Warakhuewa@lb que proporcionan frutas

silvestres.

Los vegetales no silvestres estan constituidosupargran variedad de plantas
propias de esta region. Entre los tubérculos canertta una diversidad de papas (solanum
tuberosum), la papa lisa, llamada también ulluota(aim stonoliferum), la oca (axalis
tuberosa). Entre las gramineas esta la quinuagdhnep quinoa) y la kafiawa alimentos
gue contienen un alto grado nutricional (Urqui®48). Entre las forrajeras se encuentra

la cebada, utilizada para alimentar el ganado v@acun

Por las caracteristicas edéaficas accidentadas pasgrafia y por la variedad de
paja existente en la region, la fauna se caraat@oz la existencia de ganado camélido,
la vicufia (vicugna) en estado salvaje y domestitatlama (lama glama) y alpaca (lama
paco). La vicufia o wari se encuentra en proceseximcion debido a la caza
indiscriminada por parte de cazadores furtivosp@sencia en la region, se debe a que
la zona es el habitat natural de estas especiedienen caracteristicas similares a los
camellos y dromedarios del Asia y Africa habituadaonas desérticas, requieren poca
alimentacion y menor cantidad de agua. Los camgkahalinos se caracterizan por vivir

en zonas altas por encima de los 3000 metros soeri@ 1994).

En la fauna silvestre, existen numerosas espeeiesithales que contribuyen al
equilibrio ecolégico, entre estas especies podenaygionar a l&Visk’achaque vive en
las regiones montafiosas. El zorro o lari, animaiifexo carnivoro que vive en las
montafias y se alimenta de pequefios animales dowdas crias de ovejas. El zorrino o
aflazcu, mamifero de cuerpo pequefio, es muy congéamoido porque expele gas fétido
y nauseabundo como medio de defensa que poseeabk’h es un mamifero roedor
pequefio de la familia del cuy. Entre las aves pademencionar al Kunturi o Condor,

Alkamari o Halcon, Aguila, Lechuza, Buho y PerdEhpque, 1991).

Entre los animales domésticos se encuentra el biummducida durante la
colonia, que se constituye en el animal que masxgdea para el transporte de productos

agricolas y labores agricolas. Es una bestia egeiere menor cuidado y presta mas
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servicios, cada familia cuenta con dos o mas el En pequefia escala se cuenta con
ganado ovino también introducida en la coloniaa@ie las especies introducida en la
colonia es el ganado vacuno, generalmente lo empp@ara trabajos agricolas de
preparacion de tierras para la siembra y cosdo®hiasu alto costo que representa su
manutencion, pocas familias la poseen. Tanto mhd@ ovino y vacuno son animales
altamente depredadores de la escasa vegetaciosegpeoduce en el altiplano, la cual
es insuficiente, por lo que sus propietarios dedmiquirir forraje para su alimentacion.
Ambas especies no solo son depredadores, al ntismpo erosiona el suelo con sus

pezufias.

2.5. Aspecto Econémico:

El aspecto econémico del Ayllu Bombo estuvo basadia produccidén agropecuaria en
base a productos de alta montafia y ganado camélelde 1935 muchos indigenas
migran hacia las minas principalmente al Centrmdvth de Huanuni, como sefiala
Salazar por medio de reenganche, que lo transrautaedias campesino y a medias
obrero (Salazar, 1995). Porque la mineria en esexim demandaba de mayor nimero
de mano de obra para su explotacion. Hoy en ddatstidad principal de los comunarios

aledafios a Huanuni es la mineria, pero combinaracaatividad agropecuaria, lo cual

lo convierte en indigena-minero.

La agricultura se constituyé en una actividad degr orden en el Ayllu Bombo
en base a productos de alta montafa, hoy porgeaidn hacia la poblacién minera de
Huanuni, hace que la actividad agricola, en unggode decadencia, hoy solo se produce
para su autoconsumo familiar. La actividad ageiqoincipal se basa en la produccién
de la pap# lug'i de sabor amargo en sus diferentes variesladepias del eco sistema
de alta montafia, en el contexto actual dejarosesebrarse porque carece de valor
econdmico en el mercado de Huanuni. Donde el coideurprefiere otra variedad mas
comerciable como es la papa imilla negra o raja,s¢ produce en los valles interandinos

y no en la puna. Esta preferencia induce a pro@sta variedad y remplacen a la papa

23 La papa llamada también patata tiene su origémmegion sur de los Andes, se atribuye su donsesto
a los Qullas, que lo conocian con el nombre de @tdesde su estado salvaje al que se conoce con el
nombre de Apharuma.
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de alta montafia por la papa imilla, como resultideste cambio es la escaza produccion,
en algunos casos se registra pérdida total de thas por la helada, porque esta

variedad no es resistente a las sequias y heladas.

El rechazo de la papa amarga cultivada en altaafiaritace que abandonen estas
tierras y hoy se encuentran inactivas. La granedad de la papa amarga Luk'i se
producen a los 4000 metros de altura, otra vadielégpapa Ajawiris que produce a los
3000 metros de altura, hoy se siembra en pequeataatestinada para la alimentacion
de la poblacion de las comunidades. Estas varisdddepapa amarga tienen una
particular caracteristica la de conservarse poioyaafios, mediante el proceso de
deshidratacié#t se transforman en chufio y tunta. La técnica déidiesacion fue
desarrollada por los Qullas. El sacerdote JoséaiestA sefiala en sus cronicas que las
papas eran sometidos a un proceso de deshidratat@énubierto por los amautas
andinos.

En la actualidad la papa deshidratada en sus dieslades el chufio y la tunta se
constituye en uno de los alimentos mas consumigiedas comunidades. Tienen una
demanda en los mercados regionales, por partesdaigantes indigenas que viven en
las grandes ciudades, por su demanda se cotizeeeiogaltos principalmente la tunta
que triplica su valor inicial. La demanda de lagaeshidratada hace que se retome la
actividad de cultivar las variedades de la papargagyara su industrializacion. La
industrializacion no solo abarcaria la deshidratacde la papa amarga para su
comercializacion, también sus derivados como sdmata de chufio y tunta, en este
proceso se contempla en el futuro su industrigilirapara la obtencion de alcohol a
partir de la papa amarga, para la elaboracion Helée alcohdlicas como el vodka, por
lo que se constituye en una nueva alternativa enmaddespués del colapso de la

mineria.

24 Con la deshidratacion se puede conservar porsvafios la papa, transformados en chufio y tunta. El
chufio se obtiene por el proceso de congelamiemdedta papa es sometido a temperaturas extremas
durante varios dias. La tunta se obtiene en foim#as al chufio, en este estado se sumerge en@Egua

un tiempo de 20 a 30 dias. En ambos caso la papmdse se emplea es la Luk'i de la cual se obtizse |
mejor tunta.
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Con referencia a las gramineas como la quinuaatiatembién el “grano de oro”
por su alto valor nutritivo, se produce en terrem@nosos y arcillosos (Choque, 1991).
La produccién en la region del Ayllu Bombo solo mullas necesidades internas de
autoconsumo, otro factor limitante es la falta deeino cultivable apto para estos

cultivos.

La tenencia de tierra en el Ayllu Bombo es comudaktinada en su mayor
porcentaje a pastizales y una pequefia parte adagrion agricola principalmente las
laderas de los cerros. La siembra se realiza ungpeeafio con rotacion de las tierras
cultivables, predomina el minifundio por la permatee segmentacion de tierras
cultivables por dotar pequefas parcelas a las sugeaeraciones. El minifundio se
extiende en el Ayllu Bombo a partir de la Ley defdma Agraria de 1953, que cercena

la territorialidad de los pisos ecoldgicos, coguia contaba en los valles el Ayllu Bombo.

En el altiplano la mayor parte de las tierras ealiles son secanos, por la escasez
de sus recursos hidraulicos, la escasa precipitéicidal y por su topografia accidentada,
conservan la productividad de estas tierras cootdeion de cultivos cada cierto tiempo.

Este ciclo de rotacion o muyta tiene una duracetreinta afios (Pérez, 1992).

En lo referente a la produccion pecuaria, la garfadmmélida se constituyd en
el pasado un recurso que proporciono ingresos etioné por la comercializacion de los
derivados de la carne de llama y por los serviqgiges con ella prestaba a las empresas
mineras en el transporte de minerales desde Idssgoroductivos hasta los centros de
acopio. Paulatinamente fueron sustituidos por eahsporte mecanizado como el
ferrocarril y posteriormente el autotransportem@ocomenta la comunaria Gregoria
Choque: “En aquellos tiempos cada familia contafya anas de cien llamas y nos
dedicabamos a bajar el mineral desde el Pos8kanianto mas llamas teniamos mayor
era el mineral transportado mayor era la pagasgueecibia por este servicio”, la

entrevistada pertenece a la Comunidad Pucara diel Bgmbo.

25 En su libro Huanuni Ramiro Zafiga habla del legeia Cerro Posokoni, antes conocido como
Guaricunca, es uno de los yacimientos de mayorypadn de estafio, fue propietario de este yacimient
el magnate minero boliviano Simoén Patifio Iturraldey continta en produccion de estafio con una purez
de 99 %.
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En la actualidad en el Ayllu Bombo se cuenta canxdmadamente 6000 cabezas
de llamas, distribuidas en las diez comunidadémdds a AREPCAS, existe un nimero
no estimado de familias que no son miembros deassteiacion, por lo que el nimero
exacto se desconoce. La no existencia de una iafoém estadistica real de la cantidad
de camélidos en esta region por parte de Instifaitional de Estadistica se debe a que
la zona es considerada eminentemente minera. & darta realizacion de la Primera
Feria de Camélidos en agosto del 2003, las auttegpoliticas y administrativas de la
Prefectura de Oruro, comienzan a denominar a Hu@oumo una poblacion agrominera
por la doble actividad que desarrollan (minerarnppgcuaria).

Por la importancia econOmica que representa lanzaiade camélidos
principalmente la llama, se constituye AREPCA- Rarental, con el propésito de
incorporar a los productores dispersos de lagpt@ancias, entre ellas el Ayllu Bombo,
a la cadena departamental de productores, que dsstntonces solo lo constituian las
provincias que conforman el Macro Area OccidéAtadnsiderado como productora de
camélidos. Con este proposito se realiz6 la prirkeréa precisamente en Bombo. Esta
Feria contd con la participacion directa de loddpotores en camélidos que antes eran
invisibilizados por las autoridades departamentadesargadas de dar apoyo a
productores. (AREPCA, 2003).

En ese contexto el presidente de la FERECOMIN-HUANWolicarpio Calani,
apoyo logisticamente para la realizacién de la &anfreria de Camélidos, argumentando
gue “Los trabajadores cooperativistas son indiggngue una vez que se termine el
estafio, tendremos que volver a nuestras comunidadkslicarnos a la crianza de

camélidos, porque representa otra actividad ecargmi

26 La Asociacion Regional de Productores en Caméfd®REPCA), fue creado el 24 de noviembre de
2002 en la localidad de Huanuni, con la participaae los productores en camélidos de las prowncia
Pantaledn Dalence, Poop6 y Cercado Norte. Estadsila la Asociacion Nacional de Productores en
Camélidos- Bolivia (ANAPCA), que aglutina en suaentodos los productores de Bolivia.

27 La regién que comprende el Macro Area Occiderst# eonformada por las provincias: Nor Charangas,
Carangas, Sur Carangas, San Pedro de Totora, 5&ajama, Litoral, Athahuallpa, Ladislao Cabrera y
la Rivera
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En la actualidad Policarpio Calani es el nuevo Weale Huanuni, y entre sus
ofrecimientos esta la de brindar apoyo al segor@ecuario de la primera seccién para

hacer del municipio de Huanuni un municipio prodwct(La Patria, 19/01/05).

Por los beneficios econdmicos que reporta la caiade camélidos a los
productores en las comunidades del Ayllu Bombona paie pueda constituirse en una
nueva alternativa del futuro es importante conamire el mercado que tiene los
productos de la cadena de los derivados de la darnamélidos. En el Ayllu Bombo se
cria principalmente la llama, en sus dos variedd@eara y Thampull)) y no asi las
alpacas que existen en menor escala, debido adaistencia de areas aptas para esta
especie que son los bofedales. La llama es el amvaa décil, se caracteriza por ser
rustica, versatil y timida. Tiene gran capacidaadigptacion y resistencia a condiciones
fisicas, alimenticias adversas y favorables, puedtar sin beber agua durante siete dias.

El peso promedio de una llama adulta es de 11@ &d.4

Entre las dos variedades de la llama esta lea@gelada que se caracteriza por
ser productora de carne. La carne de llama esafevgior nutritivo alto en proteinas,
menos grasa y colesterol e incluso con bondadeativas de la presion atfa
arteriosclerosis, gota y colecistitis. Es una egpeon poca cobertura de fibra corta,
cogote y cabeza con fibra corta. Se usa preferementomo animal de carga. El peso

gue puede portar es de 35 a 40 kg en viajes largos.

La Ch’aku o Thampulli (lanuda) es productora d®lacon cobertura parecida a
la alpaca, pero menos densa que esta, con un diapretmedio de fibra de unos 28/30
micrones. Alcanzan una altura de 1,90 mts. El cddosu fibra es marrén, se emplea en
las industrias textileras, tienen una gran demautasu lana. Ambas variedades son
animales ecologicos, depositan sus defeccionesastiecales en lugares especificos, lo
que coopera en el control de la parasitosis y acdei estiércol para el abonado o uso
como combustible. No existe animal mas completopgjoporciona tantos beneficios a

los productores indigenas, a este respecto sefial@al3jue “el hombre del altiplano tuvo

28 En poblaciones bolivianas que estan situadasrmima de los 4500mts consumen exclusivamente carne
de llama por tener bondades curativas contra kidrealta y la poliloglubia.
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gue adorar necesariamente a la llama, porqueestanstituyé en su ayuda principal, ya
gue su condicién de animal silvestre no exige aadambio de los innumerables servicios

gue le presta, circunstancias que valieron pafecada” (Guerra, 1994:10).

La demanda de carne de llama no solo es a niwhint existe demanda a nivel
internacional, principalmente de paises como Suimasolo de carne fresca, también
carne deshidratada denominada charque. El costachdghue es de 3,15 dolares
americanos por kilo, una llama 30 a 35 kilos temdrh costo 100 y 150 délares
americanos, lo cual hace rentable esta actividadalBr proteinico en relacion a otras

especies se detalla en el siguiente cuadro:

Tabla 1. Valor Nutritivo de la carne de Llama

VALOR NUTRITIVO DE LA CARNE DE LLAMA
ESPECIE PROTEINA GRASA
Porcino 14,50 37,00
Cordero 17,00 28,00
Pollo 18,50 0,34
Llama 21,72 1,21

Fuente: Universidad Nacional Técnica del Altiplano Pert7Q9

PROTEINAS DE LA CARNE DE LLAMA

‘ DOPorcino @Cordero OPollo nLIama‘

Fuente: Universidad Nacional Técnica del Altiplano Pert7Q9

La fibra de la llama tiene una gran demanda latadjonal e internacional, para la

confeccién de prendas de vestir, por su capacidabsgorcion de agua, por ser térmica,

46



elastica y proteger contra los rayos ultravioleEscuero tiene gran demanda para la
confeccion de guantes para damas. También se éxti@aa que se encuentra en la lana

de los camélidos, que se utiliza para la fabricapérfumes.

AREPCA a partir de la Primera Feria realizada emBaw, tiene el propdsito de
fomentar el repoblamiento de camélidos, en todaea de accion. Uno de sus propdsitos
es participar en el mercado internacional, con yctas derivados de la carne de llama,
capacitando a los miembros de esta asociacidnifenemtes campos principalmente en
el mejoramiento genético, para cubrir la demandlendecado. Este rubro de la ganaderia
se convierte en una nueva alternativa economit¢e,usra eminente crisis minera. Frente
a este fendbmeno muchos migrantes se encuentranaetto para retomar las actividades

agropecuarias, entre ellas dedicarse a la criamzarmiélidos combinando con la agricola.

Para compensar sus paupérrimos ingresos econémigmsobtienen por la
produccion agropecuaria, una mayoria combinanahgés cotidianas de la comunidad
con trabajos externos al Ayllu. La actividad minseaconvierte en este contexto como
una salida a la crisis dentro del Ayllu. Prestasmsrvicios en la Empresa privada Allied
Deals MINERA y en las cooperativas mineras: NuessaKapato, Libres, La Salvadora
y Playa Verde, establecidos en el Centro Minerdddanuni. Las cuatro cooperativas
albergan en su seno a mas de 3000 socios, sin tmzauenta a nifios que prestan sus
servicios junto a sus padres. La actividad prifcigpsge realizan es la de extraer y

concentrar el estafio para posteriormente comeraia las empresas metallrgicas.

Lo paradojico de estas cooperativas mineras, endhprestan sus servicios los
indigenas migrantes, no cuenta con una propiedagrenen concesion. Trabajan en areas
gue pertenecen a la Corporacion Minera de Bolivia fjabaja en el sistema de riesgo
compartido con la Britanica Allied Deals Minera. Yae, segun el Cédigo Minero,
establece que 15 km a la redonda pertenece a lalBQIM Frente a este problema, las
cooperativas se alquilan de la COMIBOL, éareas yplatadas con anterioridad, en
muchos casos ya no existe mineral. Trabajan lonae®s, relaves y permanentemente
existen conflictos entre los cooperativistas yttabajadores de la Empresa Allied Deals

por invasién de areas de trabajo. Los dirigentetad cooperativas permanentemente
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incrementan socios indigenas que tienen que empoteaor del dirigente de turno un

monto econdmico. Tal es el grado de monopolio gdeleatro cooperativas mineras por
areas de trabajo arrendadas de COMIBOL. Cuandmrssituyé una nueva Cooperativa
Multiactiva 9 de abril, conformada por los comunariy desocupados de Huanuni
intentaban apoderarse de un area de trabajo erel Cuchillani, fueron brutalmente

desalojados por mas de 3000 socios de las cuatoperativas afiliadas a la

FERECOMIN.

Esta nueva Cooperativa Multiactiva 9 de abril, ssaccomo producto de la
angurria de los dirigentes cooperativistas, cuando de los heridos producto del
enfrentamiento sefalo a los reporteros de la pré¥ieajuiero trabajar en la cooperativa,
porque tengo que alimentar a mi familia, he tratdelafiliarme a una de las cooperativas,
pero hasta ahora no me dicen si me aceptan orajidgente me ha pedido 500 dolares
para ingresar, pero yo no tengo para darle nieiguina gallina, no sé qué voy hacer”
(La Patria, 22/10/04).

Una vez admitidas como socio mensualmente cada stabe entregar una
cantidad de mineral procesada a la cooperativecquesponde, como los yacimientos
en la que trabaja no existe suficiente mineralreulsus cupos con mineral obtenido en

forma ilegal, mediante el juqueo en propiedadds @mpresa Allied Deals.

Esta actividad ilegal se ha institucionalizadoapdblacion minera de Huanuni,
ya no son los socios los Unicos que delinquen @atener el mineral, sino son personas
ajenas que se dedican al jugueo de mineralesgké@use ha incremento a tal extremo
que una buena parte de los comunarios se dedésta actividad ilicita, pero lo legalizan
el mineral obtenido entregando a los socios dedagerativas mineras. Se los conoce
con el nombre de jucus a las personas que se dedl&sta actividad ilicita. Esta actividad
ilicita es una actividad de alta peligrosidad, pamemtemente pierden la vida en este
intento, son victimas de derrumbes, caidas a csgdpincipalmente por intoxicacion
letal con gases toxicos que existen en las gal@dasdonde entran a realizar sus

actividades.
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La insuficiencia de areas de trabajo, sumado daha existencia de mineral en
las propiedades alquiladas de la COMIBOL, la deraaa fuentes de trabajo por los
desocupados y por el excesivo nimero de socios@geEmanentemente conflictos
sociales al interior de las cooperativas, involnoda la misma sociedad civil de
Huanuni. Toda esta coyuntura es una muestra palgaklla crisis minera existente. Para
los comunarios que trabajan en la Empresa Allieal$)eooperativas mineras o de jucos,
no hay otra salida que el retorno a sus comunidgddedicarse a las actividades

agropecuarias rentables sefaladas.

2.6. Aspecto Cultural

Las manifestaciones culturales en el Ayllu Bombofresu una permanente
transculturacion, causada por diversos factorese Beello se mantiene muchas de estas
expresiones culturales. Solo que las costumbregrsticiones y los ritos religiosos no
se han mantenido en su originalidad. En parte gatoses culturales se han transformado

o sufren una fusion o metamorfosis cultural progete de las urbes (Choque, 1991).

Las principales manifestaciones culturales queetidngar en las comunidades
del Ayllu Bombo se reducen a cinco donde participesm miembros de las diez
comunidades, encabezados por las autoridadestivddad mas importante se realiza
cada 25 de diciembre en la comunidad de Bombo,tatagel Ayllu Bombo, la
nominacion de las nuevas autoridades del Ayllureesrtlas dos Jilagatas: Jilawi y
Sulquiri. Se elige al Corregidor hoy denominado Afata Kamachij, que segun el
Corregidor Hilarion Condarco, ya es parte de lauesira originaria. Paralela a esta
eleccion se realiza la Fiesta de la Natividad,gaote de los priostes de la fiesta patronal
de San Martin de Bombo que se realiza el 11 deentdwvie. La fiesta de la natividad que

se realiza en Bombo es producto de un sincretighgaso.

El Anata es una fiesta agricola, por lo mismo esfigsta ritual. Esta fiesta tiene
lugar en el mes de febrero, al cual se lo conoogocel mes de la maduracién (Anat
Phaxi). En este mes se comienza a comer “llulliepépapa primeriza) y se realizan
Wilanchas (sacrificios), a la Pachamama y al lésp(ritu) de la Llama, como

agradecimiento por los favores recibidos.
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La profunda devocién a la madre tierra, se expeasal Anaté’ que es la fiesta
de regocijo de los miembros de las comunidadesifdeedtes ayllus. EI Anata esta
acompafado con musica y danza de los anatiris. tiestgpo de maduracién esta
caracterizado por ser la época lluviosa, de ahietjdamata es una fiesta del Jallu Pacha
(tiempo de lluvia). Durante el Anata Phaxi los imolé de la papa verdean y florecen
exuberantes, las chacras se convierten en jardoasonales. Los cultivos florecientes
expresan una buena produccion. Todo este jubiexgeesa en la fiesta del Anata, que
tiene una duracion ritual de siete dias, que camiehdomingo (Anat Uru) y concluye
el sabado con la Cacharpaya (despedida). En la@ueres y mujeres participan en las
danzas. Las diferentes comunidades del Aran Sayiéapy del Urin Saya (abajo)
convergen en los centros rituales para dar inicknata.

El Anata, se inicia el primer domingo (Anat Uru) dees de febrero época del
Jallupacha (mes del Anata Phaxi), es el tiempo fémoe tiempo de reproduccién. Ese
dia se congregan para agradecer simbdlicament&®V@danchas a la Pachamama y al
espiritu de la llama, por ello el Anata es unatdiggual muy importante en el plano
simbdlico de la fertilidad, tanto agricola como yeta. Se extiende durante siete dias,
cada dia esta reservada para una actividad espeeifila que participan el hombre y la
mujer. En la cosmovision aymara, el universo se &g términos de dualidad, el cielo y
la tierra; el dia y la noche, el uno no puede essiteg| otro, porque todo es complementario
en la vida (Hernandez, 2004). La dualidad es @nlosl principios de la cosmovision de
las culturas indigenas de los Andes. Todo lo gistesya sea un objeto real o conceptual,

tiene imprescindiblemente su par, su opuesto cangaiéario (Llamazares, 2006).

El primer dia Anat Uru (Domingo) al que se lo comdambién como el Jiska
Anat Uru (pequefio dia del Anata). Las autoridadiggnarias del Ayllu Bombo, realizan
un ritual de agradecimiento una Wilancha a la Ba@ma y Achachilas, con la

participacion de la toda la comunidad al cerro aagrdel Inca Pucat& Posterior las

29 El termino Anata es aymara y significa juego
30 El cerro Inca Pucara es considerado sagrada gduer leido la morada de los antiguos habitantes
precolombinos, donde aun existen murallas que rodeeerro, donde existen centros ceremoniale®y qu
nadie puede subir, porque alli moran los dioses.
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autoridades se trasladan a la comunidad de PatauHi gue es el centro ritual del Ayllu
Bombo, a esta comunidad convergen varios grupoanaéris de diferentes ayllus:
Viluyo, Venta y Media, Coripata y Tayaquira, a &beza de sus autoridades originarias.
En Pata Huanuni, todas las autoridades originaliEsjatas y Mama Thallas se retinen
en un Cabildo, donde se realiza el ritual dehmocde la hoja de coca, mientras los
anatiris protagonizan el Waraqunaku que es alarioo entre dos adversarios frente a
frente, utilizan para ello la onda o Kurawa, quechas veces termina en peleas cuerpo a

cuerpo con derramamiento de sangre, es el triblaadachamama.

El lunes continda la fiesta en las comunidadesn#tes (Jacha Anat Uru), dia
grande, esta dedicada al festejo de las casasfiaete llamas y alpacas. Por la mafiana
las mujeres adornan sus casas con flores de Tan(fl@ sagrada) y otras variedades
silvestres, mixtura, serpentinas y ch’allan (brimdezon chicha y alcohol En este ritual la
mujer juega un papel importante, porque simbolifmfacundidad. En las casas nuevas
se hace la wilancha, donde se sacrifica a una ll@dareca para ofrecer su sangre a los
espiritus que habitan las cadasllama blanca, es elegida preferentemente contiona

propiciatoria para los ritos magico-paganos (Greg#r1994).

El martes también, se realiza el llamado tink’a gimboliza la reproduccion y
la multiplicacién de las llamas y alpacas. La Tank's un acto ritual que se realiza para
mantener el equilibrio entre las fuerzas de awilzs fuerzas de abajo para controlar sus
designios (Yapu, 1993). El llamado T’'inkha consestenarcar a las llamas y alpacas con
K'illpas (pequefias cortaduras) o perforacionesaearéja, sefialando con T'ikhanchas
(adornos) de diversos colores de lana o cinta, ceim@nimo de pertenencia familiar.
Existe una diversidad de formas de marcaje prapgasada familia y comunidad, para
evitar confusiones con otros rebafios. Este ritehl Tdnk’a es para venerar al llla
(espiritu) de la llama. Este ritual esta consageddlta de la llama, por el acrecentamiento
de su rebafio, por eso la llama fue objeto de wwasyp culto al erigirse como deidad

principal entre los aymaras (Gutiérrez, 1994).

La mujer es la encargada de prender la T'inka Hda®s y alpacas de su rebafio,

al son de los cantos cortos que expresan sentimsieetdileccion y sobre todo, el atributo
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sagrado que le significa al indigena (Choque, 19jitual de la T'ikhancha, se inicia
con las llamas hembras (Pifia Taykas), luego comkshos (Tatakullas) y se culmina
con el recuento de las sefias cortadas, que déakb®la reproduccion de su rebafio.
Todo este proceso estd acompafado con musica gmtpsllos, guitarrillas y pututos,
interpretados por los Tuctir Auguis compuesto pmnhres. En la cosmovisién aymara
las mujeres no pueden interpretar los instrumeantasicales (Choque, 1991). Al final de
la tikhancha se concluye con un baile de regoaijéaeque participan tanto hombres y
mujeres, representando al Tatakulla y a la Mamakull

El miércoles el ritual esta dedicada a los sembsadé papa, todos los miembros
de la familia se trasladan a las sementeras tocasttomentos aerofanos (Pinquillo y
Tarca). Las mujeres son las Unicas que puedensimg® los sembradios, porque
representan a la fecundidad. La mujer dialoga aaraturaleza para lograr armonizar el
cuidado de las chacras y el manejo de los pastif@lello, 1990). Adornan los arbustos
florecientes de la papa, con lanas de color, sénaeny mixturas; recogen las primeras
papas en aguayos, las cuales son llevadas a lwesxearemoniales donde vive el Yapu
Qamani (espiritu de los cultivos), para agradeoelgs primeros frutos que reciben. El
jueves y viernes son dias dedicados a compartitacoomunidad con musica y danza de
los Anatiris. La fiesta del Anata concluye el sabadn la Cacharpaya (despedida), de
los espiritus, de los cultivos y de los rebafiadiepido a la Pachamama que sea un afio

productivo.

Este proceso histérico fue cambiando con el pakbeiepo, en la actualidad el
Anata ha sufrido diversos cambios, principalmentslevestimenta, por su participacion
en la entrada del Anata, desde 1992. Este 20095k Xl versién del Anata Andina
convocado por la FSUTCO, gradualmente esta siggtwrbida por la fiesta del Carnaval
citadino, incorporando nuevos elementos no indigieBate proceso es producto de la

fusion del Anata y del Carnaval, que trae consauolmos sociales y de identidad.

En el mes de mayo se celebra la fiesta ritual dplrBu Santo que no es otra que
la fiesta de la Cruz o Chakana que tiene lugaaegddmunidad de Pantipata del Ayllu

Bombo. En el mes de septiembre se celebra la fiesia Virgen de Guadalupe en la

52



comunidad de Pucara Grande en la que participas téd comunidades. Se caracteriza
por la presencia de varios conjuntos autdctonodadenisma comunidad y otras
comunidades del Ayllu Bombo. En el mes de Noviendareealiza la fiesta patronal de
San Martin de Bombo, esta se caracteriza por kepoa de conjuntos folkloricos de
corte citadino desplazando a los conjuntos autéstoha carencia de carreteras

transitables a la Comunidad de Bombo limita lagmes de peregrinos y devotos.

Estas manifestaciones culturales tienen lugar Aglel Bombo, donde se denota
un sincretismo religioso, fusionando lo pagano ydligioso, en la que predomina la
cosmovision aymara. De donde se irradia a los @emiineros, como son las Ch’allas
en las minas, que tienen lugar dos dias antesibé idel Anata. Todos los mineros
realizan el ritual al Tio de la Mina, al que ofrec&crificios, para obtener las mejores

vetas de mineral y cuide sus vidas en el trabajaterior mina.
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CAPITULO 1lI
SISTEMA DE NOMINACION DE AUTORIDADES ORIGINARIAS

En este capitulo intentare aproximarme al SistemaNdminacion de Autoridades

Originarias en el Ayllu Bombo. Este Sistema de n@uion es ancestral y mantiene adn
sus propias caracteristicas, a pesar de la injarelestructiva del sindicalismo agrario
campesino. En el contexto actual se encuentra gmageso de reconstitucion, a traves
de este proceso se recupera y se practica gracualeretodas las comunidades y Ayllus,

por la clara decadencia ideoldgica del sindicaliamé@rquico.

Se denomina sistema, porque la hominacion de lagridades Originarias esta
Sujeta a un procedimiento y cumplimiento de umi sk requisitos y normas ancestrales
a los que, se han sumado e incorporados nuevogies contemporaneos. Todos los
miembros del Ayllu deben cumplir con ellas, cuadgai sea su condicion social,

econdmica y politica, para ejercer el cargo deral&d.

Para fundamentar la presente investigacion sobséstelma de nominacion de
autoridades originarias, realizamos un parangom, €o Sistema de Estructura de
Gobierno de las Autoridades Originarias de la Na&ara!. La estructura de la Nacién
Sura, es ancestral y esta en plena vigencia, & pgaltprimer Tantachawid. En este
Tantachawi se ha reconstituido de acuerdo a msyisostumbres el sistema y estructura
de gobierno de la Nacién Sura. Como el Ayllu Borfdrmna parte de la Marka Dalence
y por consiguiente es parte de la nacion Suraiskea y su estructura de nominacién
de la nacién Sura, sera un referente para el esueli sistema de nominacion de

autoridades originarias en el Ayllu Bombo.

31 a Nacién Sura se reconstituyo el 14 y 15 de jd#b2005 en la ciudad de Oruro, en un encuentro de
todas las Autoridades Originarias de las sietek®aigue conforman esta nacién. En este encuentro
nominaron por usos y costumbres a sus primeraautosidades originarias que son el Jiliri Apu Mallk
por Aransaya y un Arquirri Apu Mallku por Urinsaya.

32 Primer encuentro de las Autoridades Originarialageiete Markas, en el proceso de reconstitu@on
gobierno de la Nacion Sura.
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3.1.- Sistema de Nominacion

El sistema de nominacién de las autoridades origis&n el Ayllu Bombo mantiene en
la actualidad principios, valores y exigencias estrales, a los cuales se ha sumado
nuevos requisitos que surgen en la época repuhblicara de ellas, es el servicio militar
obligatorio, todos los varones del Ayllu debemglir, el incumplimiento inhabilita al

candidato.

La principal autoridad del Ayllu es el Jilag&taEn el Ayllu Bombo se nomina
dos Jilagatas: un Jilagata Mayor por la parcialidad\ransaya o Jilawi, conjuntamente
con su Mama T’halla y el otro Jilagata Menor popdacialidad de Urinsaya o Sullkawi,
conjuntamente con su Mama T’halla. “El poder efadm por los Jilagatas es siempre
dual” (Choque, 2002: 5).

El sistema de nominacion de autoridades por patai@ds del Urin y Aran, se
realiza con el fin de armonizar, complementar yildxar las fuerzas en el Taypi, que se
constituye en el punto o centro de convergencianaleas parcialidades. Este sistema de
nominacién, ademas de equilibrar fuerzas en el tayfia la hegemonia de poder en una
sola parcialidad, como sefiala Yampara “Las padzdes por si solas no son fuerzas, ni
energia, asi como la mujer y el hombre aisladopdam tendrian sentido para y en la

vida, ni cumplirian las leyes de reciprocidad, ctamentariedad” (Yampara, 1995: 56).

En nuestra investigacion es importante conoceirtgodogia del término Jilagata.
El término es ancestral, etimolégicamente providealos términos aymaras: Jila que
significa hermano y Qata que quiere decir sobraAdtecir de Fernando Untoja el Jilagata
es un hermano o padre que se ocupa por el biemestarcomunidad. Es el awatiri del
Ayllu (Untoja, 1992). Por su parte Efrén Choquertkefal Jilagata como una autoridad
politica-ritual y espacial que ostenta el poder woah, para gobernar al Ayllu (Choque,
2002). No es posible precisar, cuando y como ggnaerieste cargo, debido a su pasado

remoto. El cargo de Jilagata ya existia en la époeaolonial como autoridad maxima

33 El término de Jilagata es de origen aymara.
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de un Ayllu. En el Ayllu Bombo es sindnimo de redpe los comunarios, siempre se

dirigen con el denominativo de Tata Jilagata.

En el contexto actual, como sefiala Donato Ayma3),3eay una revalorizacion
de la primera autoridad del Ayllu el Tata Jilagata Mama Thalla, para hacer conocer
nuestra propia organizacion social. Esta orgardrasocial a la que se refiere Ayma es

la estructura social del Ayllu.

El cargo de Jilagata en los ayllus constituye eoosltexto actual un sentido
simbolico, un espacio de fortaleza, en su luchapaxistencia y en la revalorizaciéon de
los valores culturales (Choque, 2002). Por la vitgbortancia en el ejercicio de sus
funciones, los Jilagatas juegan un papel protagéeiclos Ayllus, principalmente en el
proceso de reconstitucion de las Markas y Suyuspas el caso de la Nacion Sura, estos
procesos de reconstitucién de las naciones origgahnacen que el cargo de Jilagata

adquiera cada vez mayor importancia y relevanciagnomunidades y Ayllus.

3.1.1 Requisitos para su hominacion

Todos los miembros del Ayllu tienen que ejercee esrgo, para ello deben cumplir con
ciertos principios, valores y requisitos que lamascomunidad les exige. Los jefes de
familia del Ayllu tienen que cumplir con el carge dutoridad por reciprocidad con la
comunidad que le concedié un pedazo de tierrabyitela proteccién. Para ejercer con
responsabilidad es preciso cumplir con los requssaiigidos. El criterio general es el de

rotacién e igualdad de condiciones, nadie estatexinesta responsabilidad.

En el Ayllu Bombo los requisitos que deben cumiplir futuras autoridades para

ejercer el cargo son:

- Debe ser Jac’t, el comunario que es nominado por su comunidaglsagiamente

debe cumplir con este requisito, su importanci&ceague la futura autoridad debe

34 Se denomina Jaq'i al comunario que tenga su palejpuede ejercer el cargo una persona que nateng
pareja porque en la cosmovision indigena todo ek du
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ser cabeza de familia. Su responsabilidad en lanéstnacion de su hogar es un
referente para la comunidad. A decir de GregoriaqDb, el Jaq’i, debe ser
responsable, respetuoso con todos los miembrasytle| su comportamiento es

fundamental para ser autoridad (Entrevista readizadla comunidad de Pucara
del Ayllu Bombo, Julio, 2005).

- Debe poseer tierra en el Ayllu, contar con su Sayafsu Aynuqa®. Persona que
no posee tierra dentro del Ayllu no puede ser &adr En el Ayllu Bombo, para
ser miembro pleno hay que poseer tierra y ser ®dsepn lo que adquiere todos
los derechos y obligaciones, una de ellas es seridad. A este respecto Efrén
Choque sefala que debe ser contribuyente pordgsepdades de terrenos que
tiene en el Ayllu (Choque, 2005). A su vez Unt@ealca que el Jaq'i en el Ayllu

debe poseer tierra, pero la tierra no lo pertesgxweal Ayllu (Untoja, 1992).

- Se toma en cuenta la capacidad, la experienciagngbromiso con la comunidad,
demostrada en el desempefio de cargos antéfidrescual es una preocupacion
para toda la comunidad, bajo este criterio se nanpara cargos de mayor

responsabilidad, porque las condiciones asi lgesxi

- Ningun miembro de la comunidad puede rehusar sponsabilidades. En este
sentido la asamblea comunal es la instancia supgu® obliga al ejercicio de

autoridad.

- La nominacion no se hace tomando en cuenta ladaghliel buen orador, es
necesario que haga la paz, que sea generoso,ajgev&o, en el mantenimiento

del orden de lo propio. El talento oratorio es denar importancia porque la

35 a Sayafa es el solar campesino que se constituya enidad econémica agraria del Ayllu. Es de
usufructo familiar.

3%6_a Aynuka son posesiones de tierra de cada faenilidistintos sitios, que se cultivan en las muysas.
usufructo agricola y ganadero segun la fisiognafeatextura de los suelos.

87 El Tasero es un miembro del Ayllu que tribut&siado por la tenencia de tierra.

38 Se refiere a cargos de Marka Pacha que desempeiars comunidades. Anteriormente denominados
Comisarios o Alcaldes cobradores.
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comunicacion pasa por el dialogo interindividua&l, Jilagata debera convencer

una por una a todas las familias de su grupo” (dnf®92: 127).

- Haber cumplido con el servicio militar obligatorieste nuevo requisito, es una
nueva exigencia como sefiala el Corregidor Apu Tkaanachij Hilaridon
Condarco que enfatiza, que las futuras autoridddeen cumplir con el servicio
militar (Entrevista realizada en Bombo. 25 de didiee de 2004). Para los
hombres del Ayllu cumplir con el servicio militabl@atorio, se constituye en la
actualidad en un indicador de haber alcanzado taurea, como persona de hecho
y derecho. Aquellos miembros que no cumplen ceemicio militar obligatorio,
se los considera omisos y son considerados ciudadinsegunda categoria, es

imposible que puedan asumir el cargo de autoridattjoiera sea el rango.

- Ser mayor de edad, haber recorrido el Thkhjerciendo cargos menores en la
comunidad.

- No tener antecedentes delictivas que hayan mdbadignidad y honor del Ayllu.

3.1.2 Nominacién por Comunidades

La nominaciéon de un miembro en la comunidad pauan& el cargo de Jilagata genera
un ambiente de preocupacion, se llega a nominaacderdo al turno establecido al
interior de cada comunidad, generalmente el tumpag rotacion ciclica por familias.
Felipe Canaviri, ex Alcalde Mayor Pasm#rde la Comunidad de Panti Pata del Ayllu
Bombo, sefala que la nominacién es por rotacioraaerdo a la edad (Entrevista
realizada en Huanuni, Mayo de 2005). El candidatminado por la comunidad recae
siempre en el jefe de la familia, en casos exigrmpuede ser una mujer acompafiada

por el hijo mayor.

3%E| Thakhi es el camino que recorre para ser awdrith cual se inicia al ejercer un cargo menoaen
comunidad como Marka Pacha, para asumir otro caeg@r de Jilagata, dentro del Ayllu. Como autatida
Pasmaro ejercer a nivel de la Marka como Mallkunjval de Suyu la de Apu Mallku. Este recorrido se
denomina el camino o Thakhi.

49A los comunarios que ejercieron el cargo ya seaucaio Ayllu se los llama Pasmaros.
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3.1.3 Nominacién por Parcialidad

La nominacion en las comunidades del Ayllu Bombo realiza respetando las
parcialidades. Cada comunidad por pequefia queies®pre esta constituido por dos
parcialidades: Aransaya y Urinsaya. Los territosides pueblos estaban divididos por
una linea central imaginaria que separaba a laesrd& (Aran) y a los de abajo (Urin),
también los jefes eran dos (Garcia, Roca, 2004ndCsefala Llamazares que el mundo
entero, tanto natural como social, se concibe grupg siguiendo las pautas de la division
en mitades, cuartos y sus sucesivas subdivisiopes|os principios de la cosmovision
de las culturas indigenas de los Andes (Lamaz&®@86). Esta nominacién por
parcialidades obedece a un orden sistémico, sepguia proceso fractal y simétrica de
la Cruz andina, en la nominacién de las autorisatblemenor jerarquia, como Marka
Pacha, para el gobierno de las comunidades. Eanfdnacion de Marka Pacha en las
comunidades se toma en cuenta la dualidad (ChaelmailV A este respecto Hernandez
sefiala, que en la cosmovision aymara el universgesen términos de dualidad: el cielo
y la tierra; el dia y la noche, el uno no puedearesin el otro, porque todo es

complementario en la vida (Hernandez, 2004).

A nivel de Comunidad, Ayllu, Marka y Suyu, la nom@mdn se realiza por
parcialidad y rotacion, respetando el orden jeiémen el ejercicio de cargo de
autoridad. En la Comunidad como Marka Pacha, éyl&l como Jilagata, en la Marka
como Jiliri Mallku y en el Suyu como Apu Mallku. éste respecto Yampara sefiala que
las autoridades politicas preincaicas sin dudaofuele tres jerarquias: Jilagata en el
Ayllu, Mallku de la Marka y Apu Mallku autoridad dena regiéon o Suyu (Yampara,
1996).

Para asumir el cargo de mayor jerarquia, en lacsta de autoridades originarias
esta el Apu Mallku; el nominado debe representaraade las parcialidades del Suyo y
haber recorrido el Thakhi, esto implica haber éjerel cargo de Marka Pacha en su
comunidad, de Jilagata en su Ayllu y Jiliri Malllan su Marka. Solo asi puede asumir el
cargo mas alto, en la estructura originaria, que be restablece gradualmente sobre el

sindicalismo campesino que esta en clara decadencias andes bolivianos. En este
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aspecto Ticona sefiala que el sindicato campesiranta una profunda crisis
organizativa e ideoldgica (Ticona, 2000). Produd® esta crisis ideologica, las
autoridades originarias en el Ayllu Bombo, que famparte de la Marka Dalence, se
encuentran en un proceso imperceptible en la reacide plena del poder comunal. En
este contexto se constituyen en actores primogjipkrra la reconstitucion de la Nacion
Sura.

3.1.4 Rotacion en la Nominacion

La nominacién de autoridades originarias en el lAyHle realiza por el sistema de
rotacion. Este sistema funciona desde lo micran(@uadad) a lo macro, como sefiala
Ticona, en mayor o menor grado cada comunidad teoportunidad de ser cabeza del
Ayllu de acuerdo a un orden fijo y rotativo. Esta de nominacion es de igualdad y de
complementariedad, este sistema adquiere la foematdcion ciclica de poder (Ticona,

1995).

En la comunidad, es de amplio conocimiento quewgade autoridad se asume
por el sistema de rotacion. El sujeto social deolaunidad tiene la obligacion moral de
asumir el cargo de autoridad politica al servi@dalcomunidad y de mantener el orden
interno. Cuando cumple con esas obligaciones lescise convierte en sujeto de derecho

politico y social con acceso legitimo a la expl@iade la tierra (Quisbert, 2006).

Las comunidades que constituyen el Ayllu Bombo resd&vididas en dos
parcialidades Aransaya y Urinsaya. La nhominac®autoridades originarias, se realiza
por rotacion, una por cada parcialidad y por urioper Las comunidades nominan un
representante que cumpla con todos los requisstablecidos. Este representa a una de
las comunidades del Aransaya o del Urinsaya, cugmtesté establecido por rotacion

ciclica, que es respetado y reconocido por las dem@unidades.

Con este mecanismo se asegura, que todas las dadasique componen el
Ayllu sean de alguna manera representadas enreicégedel poder comunal. Con este

sistema, cada Ayllu, designa a su Jilagata pocidigpor un tiempo limitado, es decir
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no existe en este caso monopolio del poder, comiaswrganizaciones sindicales y

politicas actuales (Untoja, 1991).

Los dirigentes de los sindicatos agrarios no sadaapolizan el poder, también
se perpetuan en el cargo, y son una permanentegampara las autoridades originarias,

porque imponen modelos foraneos y ajenos sobmeafode organizacion originaria.

3.2 Sistema de Eleccién

El sistema de eleccion de autoridades originamasléAyllu Bombo se realiza con la

participacion de todos los comunarios. Cada Awdktd constituido por varias

comunidades. Sobre este aspecto sefala Ticonaomanidades o ayllus menores
constituyen el Ayllu (Ticona, 1995), en cada cordaxi se realiza la nominacién de su
autoridad Marka Pacha por rotacién y por parcidliiga un Tantachawi comunal o
asamblea comunal. Para la eleccion de autoridage&ytlu también se realizan por el

mismo sistema de rotacion y parcialidad en un’datdntachawi o asamblea del Ayllu.

3.2.1 Asambleas comunales

La nominacién de autoridades del Ayllu se realigampedio de asambleas comunales,
en la que participan todos los miembros de la cédawly) de ambas parcialidades. A esta
asamblea comunal Garcia y Roca la llama “asamtdeaytlurunas” (2004: 102). La
asamblea comunal es la maxima instancia de podertgma de decisiones en la vida
comunitaria. La asamblea es convocada por la pah@utoridad comunal, en una
comunidad por el Marka Pacha, el Ayllu por el Jlfaq Su potestad se extiende como
sefiala Ticona, “desde el dominio econémico dedoarnsos comunales, pasando por las
regulaciones sociales y politicas hasta las cetabres rituales-religiosas” (Ticona,
1995: 79).
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Fuente: V. Sandy, Asamblea Comunal en la Comuni@aducara Grande

La obligacion de asumir un cargo se hace publicka esamblea comunal que posee la
fuerza simbdlica y el poder social de exigir y despnar para que una persona cumpla
con su deber de ocupar un cargo (Quisbert, 2006).

Los que tienen derecho a participar en las asasigeaunales son todos los
Jaq'is o jefes de familia que sean Taseros (trimgh que poseen tierra dentro el Ayllu.
Los miembros jévenes del ayllu que no se han desieoso son reconocidos plenamente
como personas y no tienen pleno derecho a pattieipéa asamblea, si estan presentes
solo se limitan a escuchar (Ticona, 1995). En laaicdad existe una tendencia a la
participacion de los jévenes de la comunidad, nstexinguna objecion de parte de las
autoridades originarias, si estos se enmarcarsamlaas de la comunidad. Los jovenes
promueven una mayor participacion en las asamhleasinales, aduciendo que las
autoridades originarias muestran escasa practioaatética, con mentalidad de antafio,

aducen que los tiempos estan cambiando (Quisii®)6)2

En las asambleas comunales se toman decisionegédedp largas discusiones
colectivas donde se debaten temas de interés dentanidad, del Ayllu y de sus
miembros. Si un problema no puede resolverse d deveomunidad, se lleva a otra

instancia mas alta, la del Ayllu. En ella se amaéizproblema, como sefiala Ticona, que
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las que no pueden solucionarse en una asambleanabrswelen tratarse en varias

asambleas (Ticona, 1995).

La convocatoria de las asambleas comunales obeatllEsenecesidades que tienen
las comunidades, o los miembros del Ayllu paraatra&n ellas sus problemas que
necesariamente son de incumbencia comunal. Esesgido las asambleas en el contexto
actual tiene una estructura de corte occidentategthecto sefiala Tapia pueden ser
ordinarias, extraordinarias y de emergencia (Té081). Las asambleas ordinarias, se
realizan en una fecha determinada. Las extraoidmar de emergencia, se relne en
cualquier tiempo y espacio para tratar temas uegegtie atafien a todo el Ayllu. La
urgencia o gravedad de los asuntos requiere ungbésamde emergencia, para tratar con

apremio (Ticona, 1995).

Existen miembros del Ayllu que no tienen la obligacde participar en las
asambleas comunales, estas no cumplen con elitegigser Taseros y no poseen tierra
propia, sino es, a través de sus familiares. Asgstasonas se los denomina agregados.

En el Ayllu Bombo existen agregados, en su geitladlestq constituido por jovenes.

En el contexto actual con el resurgimiento o rettrtson de las nacionalidades
indigenas, surge el término de Tantachawi en aymafantanaku en quechua, que
desplaza el termino de asamblea, para convocas miembros de las Comunidades,

Ayllus, Markas y Suyus.

En el Ayllu Bombo, las asambleas ordinarias sézaakn todas las comunidades,
principalmente en la Comunidad de Pata Huanuni.deamayor importancia y
trascendencia se realiza en la Comunidad de Boedda asamblea anual o mara
tantachawi, tiene lugar, cada veinticinco deetitire. En este evento las autoridades
hacen conocer mediante un informe de su gesti@obierno a todo el Ayllu, para ello
convocan a todos los comunarios de las diez coradaegl asistir a esta asamblea
comunal, que se realiza en la plaza central decestanidad. Las autoridades originarias
gue culminan su mandato, hacen conocer a todogdoscipantes a las nuevas

autoridades nominadas, para el siguiente periods.dutoridades originarias salientes
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anuncian a voz viva los nombres de las nuevasidaties que regiran el destino del
Ayllu Bombo, a partir de esa fecha, en presencitodes los asistentes, se procede a la

transmision de mando, de acuerdo a usos 'y costgndel Ayllu.

Fuente: V. Sandy Informe anual de las autoridades oriasasalientes

Con anterioridad al Tantachawi de Bombo, cada caadnnomina en la asamblea
comunal a su futura autoridad Marka Pacha. Los camas nominados deben asumir su
cargo a partir del primer dia del siguiente perjasimjuntamente con su Mama Th'alla.
Si por el sistema de rotacion y parcialidad leatetturno a una comunidad asumir el
cargo de Jilagata, se nomina en esta asamblaeanaba un miembro, que cumpla con

todos los requisitos establecidos para este cargo.
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Fuente: V. Sandy, Transmisién de mando a las nuevas dafibes

Cada comunidad hace conocer en esta asamblea btenol@l comunario que ha sido
nominado para ejercer el cargo de autoridad conmdal Ayllu. Esta asamblea tiene la
potestad de aceptar o rechazar la respectiva noimaSiempre que exista alguna
observacion fundamentada, por el representanteaele las comunidades por algunos
requisitos que no cumple, por alguna falta o peigujue haya cometido en contra del

Ayllu.

En esta asamblea comunal de Bombo se conocen sonpea las nuevas
autoridades originarias, a los dos Jilagatas riglaites méaximas del Ayllu: El Jiliri que
es Jilagata Mayor y el Sullgiri Jilagata Menor ds tlos parcialidades respectivamente
las cuales son presentadas a todo los presentdas@atoridades que culminan y cesan
en su cargo. Las nuevas autoridades originarianersel cargo junto a su pareja. Este
sistema como sefiala Yampara esta regido por unadad politica pareada (pareja) de

Tata-Mama Jilagata (Yampara, 2001).

La posesion de las nuevas autoridades esta cirtiansain conjunto de practicas
socialmente aceptadas dentro las comunidades.thadad saliente hace la entrega del
bastén de mando a la nueva autoridad, que corestiusimbolo de autoridad y poder en
el Ayllu (Quisbert, 2006).
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La nueva autoridad, no es de ninguna manera &rdeo para mandar, simplemente
encamina a objetivos concretos a la colectividadndid porque obedece, porque se
sujeta a lo que es la decisiébn comun, solo enaeg@le adquiere su calidad de autoridad
(Patzi, 2010).

3.3 Duracién del Cargo

En el sistema de autoridades originarias estalestdb desde tiempos inmemoriales que
el ejercicio del cargo es solo por un afio. Estéogeres para todas las autoridades
originarias dentro el Ayllu, involucra a los MarRacha en las comunidades y a Jilagatas
en el Ayllu. Este periodo de gobierno se consitirtible para el ejercicio del cargo. La
dedicacion a sus funciones de autoridad es a tieroppleto. El ejercicio del cargo de
autoridad comunal es concebido como un “servidloéste respecto Ticona sefiala “El
cargo es visto como una carga, porque le quitapiieyndinero, pero hace avanzar a la
pareja, a su familia en status y prestigio soaggitid de la comunidad” (Ticona, 1995:
81).

Este sistema a su vez permite que todos los mienaalcAyllu puedan ejercer el
cargo de autoridad dentro de su comunidad o Ag#ta forma de nominacién y eleccién
es considerado como el sistema mas democraticda ponstante rotacion en el cargo.
Una autoridad que haya ejercido el cargo no pueblewra ejercer nuevamente. El cargo
del Jilagata no es hereditario ni tampoco puedéatdar en atribuciones sobre otros
Ayllus (Untoja. 1992).

Este sistema de nominacion de autoridades origimadmpe con el monopolio
del poder sindical, en la que una autoridad sihginade ejercer cargo de por vida, la
cual trae como consecuencia que los dirigente®iserspan en el cargo. Al respecto
sefiala Roman Morales, que la ratificacion y la hibdad de repetir cargos y
responsabilidades genera ciertos vicios y corrupcifespués de cuatro décadas de
presencia sindical en las comunidades del Ayllu Bonesta se encuentra en decadencia,
como sefiala Yampara, por su rol limitado, cliestet politico y por la pérdida de

respecto entre ellos (Yampara, 2001).
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CAPITULO IV
FUNCIONES DE LAS AUTORIDADES ORIGINARIAS

En este capitulo se realizara una aproximaciéicgede manera exhaustiva, para conocer
las responsabilidades y obligaciones que tieneau&sridades originarias en el Ayllu.
Las funciones que desempefian como autoridades msueimdiferentes actividades, que
tienen lugar en la vida diaria del Ayllu, en el ganpolitico, administrativo, sociocultural,

econdmico Yy juridico.

El rol que desempefan las autoridades originarias eontexto actual tiene una
enorme importancia politica, por el proceso de srgancia étnica que tiene lugar en las
diferentes Markas, Ayllus y Comunidades, con ahéirpropésito de reconstituir los
Suyus. En este contexto el Ayllu Bombo forma pdeda Marka Dalencég forma parte
de las ocho Mark&3que conforman la Nacién Sura. Con el proceso cinggitucion de

la Nacion Sur®, las autoridades originarias de las ocho Markaseeuperando su poder

en los Ayllus.
Cuadro N° 2
NACION | N° MARKAS N° AYLLUS
1. Challacollo
2. Choro
3. LaJoya
4. Paria
5. Poopo
é 6. Peinas
B
g 7. Dalenc.e
8 8. Saucari 2

Fuente: Sura, Estructura de las markas que forman la Neima

41 El denominativo de MarkaDalence es que los cuagttus que conforman esta Marka pertenecen a la
Provincia Pantaledn Dalence. Este denominativiresrstancial ya que el nombre ancestral de estadVia
es Jach’a Chullpa.

*2 El territorio de la Marka es gobernado por un Ay§jue corresponde en un periodo o gestion pooturn
y rotacion, representado el Jiliri y Mama Mallke: idarka.

43 El territorio del Suyu es gobernado por un perjqgao una de las Markas, que ejerce por turndagcian,
representado por el Jiliri Mallku y Arqiri Mallku.
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4.1 USOS Y COSTUMBRES:

El proceso de la emergencia étnica que se ve eorgéxto actual en los pueblos
indigenas, hace que las autoridades originarieaspegen el poder dentro del Ayllu. Este
proceso esta vinculado y profundamente ligadopadetica de los usos y costumbres de
las autoridades originarias en el Ayllu. En esfeat® se denota el uso de la indumentaria

ancestral y simbolos de poder, que es de usosxelde las autoridades originarias.

La vestimenta de la autoridad del Ayllu, represgotpor el Jilagata (Jiliri y
Sulquiri), tiene un profundo significado culturatgligioso, con los valores emergentes
de la comunidad, Ayllu, Marka y Suyu. Entre laslumentarias y simbolos mas
relevantes, podemos mencionar las siguientes psenaaa su vez constituyen simbolos
representativos del Ayllu, muchas de ellas vanrnmisae autoridad en autoridad, desde

tiempos milenarios.

4.1.1 Poncho

Esta prenda constituye la principal vestimenta gingulariza al Jilagata. Ademas
constituye una vestimenta que porta los valoradeatgtidad cultural del Ayllu (Choque,
2002).

Fuente: V. Sandy Simbolos de poder de las autoridadesarigs
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En el Ayllu Bombo la autoridad originaria nominaddiza dos ponchos distintos. Inicia
su gobierno utilizando un poncho de color verdegipdoliza la esperanza, la naturaleza
y el bienestar inmerso en la época del Jallu Péwrapo de lluvia). En T'aya Pacha
(tiempo de frio) la autoridad originaria utiliza@poncho color tierra, que simboliza a la
Pachamama (Madre tierra) y representa a la épadgidad (Entrevista a German
Contreras Jiliri Mallku de la Marka Dalence: Huanuhde diciembre de 2005). Por su
parte, Efrén Choque sefiala que el Jilagata tienedisposicion dos ponchos uno para

uso diario y el otro esta destinado para actosrsws (Choque, 2002).

El uso del poncho es obligatorio para todas lasralaides originarias, desde que
asume el cargo, hasta su conclusién. Generalmente goncho se caracteriza por su
color y su manufactura decorativa que identifidéucalmente con su Comunidad, Ayllu

o Marka.

El poncho le otorga al Jilagata la jerarquia deimé&wautoridad que ostenta dentro
del Ayllu. Sobre el poncho porta simbolos que tassli condicion de autoridad. Esta
simbologia esta representada por una wistalla spetfi el pututd®, el chicote (lazo), y
la vara de mando o q'uriwara. La Mama Thalla o jeadel Jilagata utiliza como simbolos

comunitarios a | arilla y el aguayo

4.1.2 Chicote

El chicoté® que lleva consigo la autoridad originaria simkmkz poder para administrar
justicia comunitaria. Para que juzgue los problemasiculares y colectivos de la
comunidad. A este respecto Choquevillca sefalaetjakicote juega dos roles: no solo
es distintivo de la autoridad, puede ser tambiénalnsion y estimulo para la Ch’axita
(Choquevillca, 2002). En la actualidad el chicotazw es portado cefiido al torax, cefido

0 generalmente guindado de la mufieca de la mateontesufacturado de cuero vacuno.

44 La chuspa es una pequefia bolsa que sirve pasparar las hojas de coca que se utilizan en actos
rituales, ceremoniales y comunitarios. La Mama [lghatiliza la Tarilla para el transporte de la coca
45 El pututu es un instrumento que utilizan las ddsates para convocar a tantachawis o tinkunakus
(Asambleas) del Ayllu o comunidad. El pututu estéstituido por el cuerno de ganado vacuno, antarior
este instrumento se utilizaba el churo o caracohde
46 Las autoridades originarias al chicote lo llaméiory utilizan este término en sus rituales.
47Eltermino ch’axwa significa rifia o conflicto,ando se enfrentan dos Ayllus o mitades, del Aramsay
y Urinsaya.
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4.1.3 Pututo

El Pututu es un instrumento, que es portado soltemgor el Jilagata, no puede ser
utilizado por otra persona que no sea autoridate Estrumento se toca en actos
solemnes vy rituales. Para convocar a asambleasnitamas de emergencia. El pututu,
es un simbolo relativamente nuevo, que fue adopdadpués de la invasién espafiola,
anteriormente se utilizaba el Ch’uru (caparazéoattacol). Es un instrumento fabricado

del cuerno de la vaca.

4.1.4 Q'uri Wara

El poder de una autoridad originaria reposa erasidm de mando (Quriwara) recibido
de su comunidad/ayllu. “El baston de mando de cuedg comunidad, Ayllu y Marka

tiene un sentido invalorable y sagrado, debido eosulicion de reliquia, que trasciende
por su mito sagrado y como valor histérico de lmgnidad” (Choque, 2002: 66). El

baston de mando, es el elemento jerarquico deidatbdel Jilagata, que le permite

ejercer el poder y liderazgo en el Ayllu (Choque0?2).

Fuente: V. Sandy Formas diferentes de Quri Waras
El bastén de mando que simboliza poder en el Agliyp denominativo ancestral
es Quri Wara (baculo de oro). Desde la invasiémf@édia tiene varias denominaciones,

referidas a resaltar a personajes de la Iglesidli€atUna de estas denominaciones que
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mas difundido es el de Tata Santu Rtfimél Quri Wara, tiene un origen precolombino,
se tiene referencias historicas indo americanas|aguculturas andinas desde Tiwanacu
y Aymara contaban con un cuerpo jerarquizado deridades: Apu Mallku, Mallku y
Jilagata, quienes imponian su autoridad portandmasién de mando, que le permite

ejercer el poder y liderazgo.

El Quriwara tiene varios elementos que lo carazaaercomo simbolo de poder:

4.1.4.1. Jacha Kuruna,es la corona del bastébn de mando, en la parteisypes una
envoltura metélica generalmente de plata, adornadia relieves de simbolos

cristianos/andinos.

4.1.4.2. Nuiiu o Sik’a Quiia Mankaes una botella en miniatura, que contiene algohol
gue se encuentra colgada de la parte superioadtide mando, el alcohol es la emergia

simbdlica que da poder a este simbolo, nunca deabeacia.

4.1.4.3. Qhawallpason flecos multicolores que envuelve la partegopdel bastén de

mando, que simboliza las bondades de la fertilidBtundidad de la Pachamama.

4.1.4.4. Jach’a Kurpu son anillos de plata, que estdn ubicados ear& pentral del
bastén de mando, la ubicacion, el numero puedarvaeggin la comunidad, Ayllu o

Marka, el anillo simboliza a las montafias mas skga

4.1.4.5. La Wutasaes la parte inferior del baston de mando, esemvaltura de plata
terminado en punta, al que de lo denomina kulggurdvutasa, que simboliza la buena

suerte.

“8Traducido al espafiol es Padre Santo de Roma, enatision al Papa de Roma, impuesta por la Iglesia

Catdlica en el proceso de evangelizacion forza@etopo lugar en América.
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4.2. Administracion Territorial

El Jilagata como autoridad del Ayllu asume divefsasiones administrativas sobre las
cuales tiene atribuciones plenas que le da la coladnUna de estas funciones es la
administracion territorial del Ayllu. El Jilagataomo autoridad maxima vela por el
bienestar de todos los miembros del Ayllu. Cadalafeutoridad originaria distribuye
una parcela de tierra de barbecho, a cada Jagfeadg familia. Esta practica de dotar
parcelas virgenes o purumas, tiene una practioastat Garcilazo de la Vega sefiala
gue en la época incaica se dotaba un T para el sustento de su familia. “Por cada hijo
varén un tupu y para las hijas medio tupu” (De ¢ay&, 1964: 73).La tierra es distribuida
periddicamente de acuerdo con las necesidadesfamiléa y probablemente del Ayllu
(Antoja, 1992: 68).

4.2.1. Laterritorialidad en la comunidad

La distribucion de parcelas de tierra se realizaagtfa comunidad. En la Comunidad de
Pucara Grande que forma parte del Ayllu Bomboepéartimiento se inicia en la época
de barbecho o roturaci®hde tierras. Para este efecto, la autoridad deoriaunidad
Alcalde Cobrador convoca a un Tantachawi comumallaeque estan presentes las
autoridades del Ayllu. Para este efecto la autdriciamunal visita a cada familia para
hacerle conocer la convocatoria. Esta practicaetiualidad se realiza emitiendo una

citacion escrita y difundida por medios de comutii@a

En el Tantachawi deliberan, sobre el sector dedutudy establecido para ese
periodo, de acuerdo al orden rotacional. Laradad comunal hace conocer a la
comunidad, la zona que esté establecida en el delentacion de la muyta. La tierra no
pertenece al individuo, sino a la Comunidad; pte esincipio asignan una parcela de
las tierras virgenes o purumas a los nuevos mieydeda comunidad. Por este sistema
de administracion territorial, se incluyen aqueltarcelas que fueron abandonadas. Por
el crecimiento demogréfico de la poblacion en lawgnidad, el jefe de familia, les asigna,

a sus descendientes o herederos, parcelas, degedad, bajo la atenta mirada del

4*Tupu es una medida agraria ancestral, que segildzarde la Vega en Comentarios Reales de losInca
compara a una hanega (Fanega).
50 Generalmente en el mes de febrero, después d&.Ana
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Jilagata y Alcalde Cobrador. En muchos casosresiatribucion familiar de parcelas
de tierras de barbecho, se registran en un libexcties, para, su constancia juridico legal

en la comunidad

Cada familia, debe barbechar segun la muyta estdhleor rotacion, en el caso
de la comunidad de Pucara Grande, se realiza ldamagda 20 afios. Infringir esta
normativa y apropiarse indebidamente de tierragli#®| sin el consentimiento del
Jilagata, constituye una afrenta a la comunidadn@anisSobre la apropiacion de tierras
Untoja sefiala que “Ninglin miembro puede apropideskas tierras, si el Jilagata no ha
fijado una demarcacién sobre estos” (Untoja, 19928).

Todos los miembros de la comunidad, deben estaeptes, para la demarcacion
de parcelas de barbecho. El dia sefialado el HAlagmtjuntamente con el Alcalde
Cobrador, en presencia de todos los miembrosdaanidad asigna las parcelas a cada
familia. La autoridad es el pacificador y gararitmsmo tiempo de la propiedad comudn
y de la posicion privada de tierras en el Ayllu {&ja, 1992).

4.2.2. La territorialidad en el Ayllu

Histéricamente las autoridades politicas “Jiladatdsl Ayllu, cumplian este rol
importante, de asignar las tierras anualmente sepprondéstico climético las tierras a
las familias del Ayllu para la produccion agricgla pecuaria (Yampara, 2001: 115). En
cada comunidad, las familias poseen parcelas cayfructo es privado, junto a otras
tierras y espacios de pastoreo que son comunitdNas existen terrenos de pastoreo
privado, todos corresponden a la comunidad o Awin, limitacion alguna y alli
alimentan a sus ganados” (Delgadillo, 1998: 773 &atoridades del Ayllu controlan el
ciclo rotativo en los campos, fijan las fechas pErarado y la siembra y aseguran la
proteccion ritual (Laure, 2004).

La territorialidad en los andes, comprendia, lseg@®n de tierras en la puna y
valle, ejercian, el control territorial en difetes pisos ecologicos. A esta practica
territorial, Murra, denomina control vertical, atifando, que los hombres andinos

accedian a distintos tipos de bienes, no por mediccomercio o del mercado, sino
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controlando tierras en distintos pisos ecologiddsrfa, 1975). El control vertical de los

diferentes pisos ecoldgicos, constituia una prac@nin de intercambio de productos
entre los pisos ecoldgicos altiplano-valle, comsultado de esta practica, lograron
alcanzar la seguridad alimentaria, a través deuanalacion de productos alimenticios

principalmente en el altiplano.

La territorialidad del Ayllu Bombo, comprendia dédates pisos ecoldgicos; la
practica del control vertical, fue cercenado, p@iley de Reforma Agraria (1953), la

cual trajo, dificultades socioecondmicas, que tesmlien, hasta el presente.

4.3. Administracion Cultural

Las actividades culturales que se manifiestan |ekykku Bombo tienen una enorme
importancia, por su esencia en la relaciéon reciply de complementariedad telUrica
con la madre naturaleza. En la cosmovision andoa® telemento tiene vida, este
principio biotico, hace que esta sea holistica. retacion tetra entre la sociedad,
naturaleza, divinidades telUricas y ser humanoxpeesa por medio de ritos y actos
rituales. Las cuales tienen lugar en diferentesapdel afio y en diferentes comunidades
del Ayllu Bombo. En los ritos y rituales del Ayllel Yatiri®* juega un papel protagénico
en cada acto ritual. En la actualidad desempefraridnies basicas en el sostén de la vida
comunitaria atendiendo las necesidades de la pohlgaroporcionandoles asistencia en
sus enfermedades, sobre todo en los hechos qudicamypdificultan la existencia de la

vida comunitaria (Fernandez, 2004).

4.3.1. Rituales en el Ayllu Bombo
La vida comunitaria y la existencia del individuentro del Ayllu no tiene sentido si no
existe una comunicacion del hombre y la mujer eanddre tierra, esta se realiza a través

de rituales, en diferentes épocas y comunidadeAydlel Bombo.

51 El Yatiri es el sabio o el que sabe todo, espistiaén rituales, es adivino y curandero a la EéX.atiri
es considerado persona enigmatica, con ciertas detsabiduria, para develar el futuro, conocirognt
atribuidos y adquiridos de manera sobre natural.
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4.3.1.1. Ritual de consagracion

Las actividades culturales en el Ayllu Bombo seiam con el rito de consagracion de las
nuevas autoridades originarias electas. Este mie tugar en la plaza principal de la
poblacién de Huanut cada seis de enero. A este punto convergen daties
originarias de los seis ayllus para ser particigeseste ritual. EI Sub prefecto de la
provincia tiene la mision de consagrar a estagidaites, conjuntamente las autoridades
originarias de la Marka Dalence, constituidos plodikri Mallku, Taypiri Mallku y
Sulquiri Mallku. La parte central de este rituates cargo de las autoridades originarias
salientes de cada Ayllu. Proceden de acuerdo ayusastumbres al cambio del poder de
mando, para ello entregan el sombrero, el ponehohicote, el pututo, la chuspa y
culmina este acto con la entrega del bastén de end@duri Wara”. Este acto
significativo y trascendental cuenta con la pgrtcion de todos los comunarios. En el
caso del Ayllu Bombo, todos los participantes saceatran en la casa comunal de
Bombo, donde las autoridades entrantes comparneAj@api® y dialogan con la

comunidad, esta actividad esta amenizada por yogrutoctono la pinquillada.

Fuente: V. Sandy, Consagracién de las nuevas autoridailgisarias

52 Huanuni capital de la primera seccion de la progifPantaleén Dalence. Cuenta con seis Ayllus
53 Es la comida preparada por cada autoridad y g&laegn forma conjunta a la comunidad.
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4.3.1.2. Ritual del Jallu Pacha

Uno de los rituales tiene lugar en el mes de nobvierel dia de Santa Barbara, que es la
patrona de los eléctricos. En la cosmovision inthgese dia es el inicio del Jallu Pacha
(tiempo de lluvia). Este dia todas las autoridadielsAyllu Bombo se trasladan a la
poblacién de Huanuni, donde convergen autoridadestrds ayllus y los mallkus de la

Marka Dalence.

El ritual se inicia por la mafiana con un acufifaque se prolonga por todo el dia.
Se realiza un acullicu por cada simbolo que paseetoridad: Poncho, Chicote, Pututu,
Q'uriwara y demas deidades inmersos en su cosmovisbmo son los Uywiris y

Achachilas, etc.

La participacién de las autoridades originariaeste ritual del inicio del Jallu
Pacha es pareada. Cada autoridad originaria debeaesmpafiada por su Mama Thalla.
La ceremonia del acullicu esta dividida en dogpgsu Una compuesto por hombres y la
otra por mujeres. Cada grupo posee sus propioseatesirituales como es la coca y
alcohol. Cada uno de ellos es guiado por las maxiawdoridades de la Marka: Jiliri
Mallku y su Mama Thalla. En la cosmovision andiglajniverso se rige en términos de
dualidad, el cielo y la tierra; el dia y la nocbeuno no puede estar sin el otro, porque
todo es complementario en la vida (Hernandez y&i2004:6). A su vez Paredes sefiala
que la dualidad es complementaria macho/hembra, dedtro del estado ciclico de la

vida (Paredes, sff).

El proceso de acullicu se realiza cumpliendo elesia de rotacion ciclica,
iniciandose por la derecha, porque significa vigite orden se mantiene inalterable todo
el dia, tanto para el acullicu y ch’alla de alcol8ulo convergen ambos grupos, al medio
dia, en el Ajtapi (comida comunitaria). Todo estacpso ritualizado estd dedicado a las
deidades de la lluvia. Imploran abundante lluvieap@ner un afio agropecuario muy

productivo.

54 El acullicu es el acto de Piccheo o succion déitgas de coca, intercalando las hojas de coctijttem
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4.3.1.3. Ritual del Anata

Otra de las actividades culturales de importanciel @yllu Bombo donde participan las
autoridades originarias es la fiesta ritual de AraEl acto mas principal del Anata tiene
lugar el domingo de carnaval o el Anat Uru. Esetdibos los miembros de las diez
comunidades a la cabeza de sus Marka Pachas smredjo el mando de las maximas
autoridades del Ayllu, que son los Jilagatas:iJifiayor) y Sulquir (menor), a la que se
suma el Corregidor. Todos ellos se dirigen a lawadad de Patahuanuni. En este punto
convergen diferentes Ayllus que vienen con el migmnopoésito de agradecer a la

Pachamama por los primeros frutos que entrega daetirra.

La Comunidad de Patahuanuni se constituye erni@rsital del Anata, porque es
el taypi de los ayllus que participan. A esta coiad convergen diferentes Ayllus:
Viluyu, Tayaquira de la provincia Pantaleén DalenCeripata, Venta y Media de la
provincia Poopo. Encabezan sus maximas autoridildesitas y Corregidores, portando
sus simbolos de autoridad. Detras de este séqui#n@ientran los anatiris, compuesto
de hombres y mujeres. Los hombres interpretanuim&tntos aerofonicos “Pinquillos”,
usan indumentaria de comb&teLas Mama Thallas mujeres bailan portando la wipha

blanc&’, que simboliza armoniay paz.

En el centro ritual las autoridades de los difexertyllus participan de una misa,
una vez concluida inician el ritual del acullicuweqtiene lugar en el cabildo de
Patahuanuni, en este proceso se ve un sincretdigimso. Los anatiris, inician el ritual

del Tinku, con el waraq'anaku, que consiste en un reto elasepersonas de distintos

55 El Anata es una fiesta ritual aymara. Se realitaales de Wilancha a la Pachamama y a los déas
los animales como agradecimiento por los favoreiidps. Tiene lugar en el mes de febrero (mes del
Anata Phaxi), durante siete dias.

56 La indumentaria que utilizan los anatiris esta poesto por una montera que cubre su cabeza, esta
confeccionada de cuero de vacuno, similar a lososade loa espafioles de la época de la invasion, el
hombre carga a sus espaldas un pequefio bulto, dadorHijilla, confeccionado de lana de camélido,
porta como instrumento de combate la Waraq'a quehasonda y lleva sujeta a su cintura un fiuku, que
es un guante confeccionado de cuero de vacunoapede guantes de boxeo, cuando pelean cuerpo a
cuerpo.

57 Utilizan la wiphala blanca porgue lo blanco tiemmmnotaciones profundas, de reciprocidad, armonia,
paz y complementariedad. La MamaThalla emplea lgh@la blanca para imponer orden, cuando el caos
se apodera en el proceso del tinku. Todo comumaroparticipa de este ritual obedece ciegamerde a |
MamaThalla, quien es portadora de este simbolosysgende inmediatamente la pelea.
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ayllus- aransaya y urinsaya- para este ritualrdeitse emplea la waraq'a (honda) como
armay, la Achacana, manzana cruda o membrillo ganangectil. Por un comuan acuerdo

entre ambos contendientes inician el Tinku, quesiste en una pelea cuerpo a cuerpo,
gue concluye con el derramamiento de sangre dedobatientes Con este ritual se

tributa sangre a la Pachamama, para que sea un&sdifecundo y productivo.

El tinku muchas veces se sale de su cauce norlegd & desbordarse por el
excesivo consumo de bebidas alcohdlicas. Cuandmetta del tinku se generaliza, ahi
intervienen las autoridades originarias, que watildo el chicote va separando y
moderando el ritmo de la pelea. La Mama Thallar#ig@e activamente, en las partes
donde arrecia la pelea portando y agitando la Wapl@on la sola presencia de la Mama
Thalla y la Wiphala blanca los combatientes dejarpélear y se apaciguan. Para los
comunarios la pelea en el tinku no es por enemisiad es un tributo de sangre a la
Pachamama. El comunario anatiri Sergio AchacolloAgdu Viluyo de la provincia

Pantale6n Dalence, manifiesta:

La Anata es un juego, es costumbre, que viene desestros ancestros, de
generacion en generacion. Cuando hay derramamimteangre es bueno para la
produccion, enfatiza que seria mucho mejor, stiexés muertos. Después de la pelea no
existe rencor, todo queda en armonia, sin ren¢Bregevista realizada en la comunidad
de Patahuanuni, el 26 de febrero de 2006).

Del Anata también participan ayllus de la provirRisp0. La autoridad originaria
del Ayllu Coripata, provincia Poopo, Benito Maciass hace conocer que:
“El waraq’anaku es una recreacion se realiza end®ramistad sin rencores entre
comunarios de diferentes ayllus, como un procesagdadecimiento a la Pachamama”

(entrevista realizada en la comunidad de Patahuah@6é de febrero de 2006).

Los comunarios participan activamente del anatdgdaleben ser parte de este
ritual. Sobre esta practica el comunario Melgusadboquecallata del Ayllu Coripata,
provincia Poop6 se refiere al Anata: “Es un enawedé las autoridades originarias de

varios ayllus de diferentes provincias. Es un detanion de los ayllus, para tributar a la
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Pachamama” (Entrevista realizada en la comunidd@atighuanuni, en 26 de febrero de
2006).

Una vez concluido el ritual, cada Ayllu participange retira paulatinamente a sus
respectivas comunidades, satisfechos de cumpitiretAyni (principio de reciprocidad)

con la Pachamama.

4.3.1.4. Fiesta Ritual del Espirito Santo:

En el mes de mayo se celebra la fiesta ritual @hkkana o fiesta de la Cruz. Esta fiesta
ritual ha sufrido un proceso de sincretismo refigig cultural, hoy es la fiesta del Espiritu
Santo. La Comunidad de Pantipata, celebra estta figgal, los miembros del Ayllu
participan, trasladandose a la poblacién de Huamlamide el prioste baila portando una

cruz cristiana, adornado con guirnaldas de pa&fgtparticipan de un oficio religioso.

Esta fiesta ritual denota, el agradecimiento aalehBmama, por la entrega de la
produccion agricola. Cada comuniario, trae lo mégsus productos y estas deben estar
en la cru#®, este ritual estd acompariada por los Jula Juagjto autéctono del Thaya
Pacha (tiempo frio), interpretado por hombres yntageres bailan portando banderas

blancas que simboliza armonia y paz con el cosmos

58Cada miembro del Ayllu, lleva la patata mas gramae produce y lo exhibe, colgandolo en la cruz, la
cual es llevado a cuestas por los bailarines.

59 Es la Chakana o cruz andina, que tiene un siguifianas profundo en la cosmovisién andina, hoy por
el sincretismo religioso se porta la cruz de G@gotruz cristiana.
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Fuente: V. Sandy, Prioste portando la Cruz en la fiestati

4.3.1.5. Ritual del Machaq Mara
El ritual de Machaq MaP4 tiene lugar en la Comunidad de Pucara Grande il A
Bombo y se realiza al amanecer del 21 de junie] eantro ritual del Inca Pucara, a este

evento asisten todas las autoridades del Ayllieramtal 21 de junio, se realiza vigilia

60Machaq Mara es el recibimiento de un nuevo aficomai@vo andino, es el solsticio de invierno.
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esperando la llegada del Tata Inti (Padre Solg Esial es organizado por la autoridad
de la Comunidad de Pucara Grande. El ritual seairdon la Wilancha de una llama

blanca en el preciso momento a la salida del Sasltepior a la Wilancha se entrega una
mesa blanca, para pedir la energia necesaria e [@d. Durante el acto el conjunto

autéctono de Sicuris interpreta musica ritual &sa este acontecimiento. Este acto
marca el inicio de un nuevo afo en los andes.

Toda los asistentes descienden de la cima delRocara, a la Comunidad de Pucara
Grande, donde la autoridad anfitriona ofrece utopla kalapifil, otro de llama kankg

a todos los presentes.

Fuente: V. Sandy, Recibimiento del Machag Mara

4.3.2. Fiestas Patronales en el Ayllu Bombo

En el Ayllu Bombo se celebran dos fiestas patrand&importancia. La principal es la
fiesta de San Martin, santo patrono del Ayllu Bomliene lugar en la Comunidad de
Bombo, capital del Ayllu, cada once de noviembegetiBipan de la fiesta patronal todas

las comunidades; esta fiesta va perdiendo su eseultural indigena por la presencia de

61 Es un plato elaborado a base de harina de maizarae de llama y cocido a base de piedras
calentadas al rojo vivo.
62 | lama kanka, es un plato elaborado en base arte @sada de la llama sacrificada en el ritual.
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grupos de danza y musica ajenas a lo autoctonfietim de San Martin tiene priostes
por fraternidad, de la morenada y tinkus, que r@dtercon uno u otro grupo autoctono.
Cada prioste muestra su poder econémico en el fllicontar con el acompafamiento
de las prestigiosas bandas de musica, de la cael@iuro que animan, los dos dias que

dura la fiesta, con derroche de alegria.

Fuente: V. Sandy, Fiesta patronal San Martin de Bombo

Las autoridades originarias participan de la fiestamo responsables de custodiar la
seguridad de los comunarios, evitando, que se emnetcesos, por el consumo de
bebidas espirituosas. Todas las autoridades origindel Ayllu Bombo se encuentran en

permanente vigilia en el Corregimiento.

La segunda fiesta patronal de importancia que fieger en el Ayllu Bombo es
la Fiesta de la Virgen de Guadalupe que tiene lagda comunidad de Pucara Grande.
Lleva el nombre de Pucara por estar ubicado egicat@éente, a las faldas de la fortaleza
del mismo nombre. “Las Pucaras son pequefias cotidasdas desde su base por lineas

concéntricas de piedras gruesas, servian de addalgfensa” (Camacho, 1927: 6).
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Fuente: V. Sandy, Festividad de la Virgen de Guadalupe

La fiesta de la Virgen de Guadalupe, es sobrepeestaépoca colonial, a la fiesta ritual
de inicio de la siembra. La fiesta se caracter@@anpantener rasgos ancestrales, respecto

a la musica y danza autéctona, con un marcadcesisimio religioso.

Participan de la fiesta todas las comunidades gl ABombo, en especial las
comunidades vecinas de Quiwalluni y Janqu Pucamafignen sus respectivos priostes,
gue participan con conjuntos autoctonos. Los m®gle Pucara Grande son los
principales anfitriones. Participan de la fiestanooarios de diferentes Ayllus y

provincias aledafas.

Las autoridades originarias del Ayllu Bombo, seuemtra reunidas, en el cabildo
de Pucara y realizan el ritual del acullicu. No participes directos de la fiesta, solo se
limitan a observar el normal desarrollo de la mismtervienen cuando existe desorden.
En la actualidad la fiesta de la Virgen de Guadglapantiene su esencia ancestral en sus
conjuntos autdctonos, se mantienen con pocos cambio

4.4. Administracion de Justicia

Una de las principales atribuciones de las autdegariginarias, fue la administracion
de justicia. La responsabilidad de impartir justide fue usurpada en la colonia por el
Corregidor, actualmente sigue vigente. El sindiGoario a través de sus dirigentes,

también administran justicia, en alguna medidaeestrs miembros. Las autoridades
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originarias tienen amplias facultades, para admnarigusticia entre todos los miembros
del Ayllu, principalmente conflictos, sobre la ten@ de tierra, abigeatos y problemas

familiares y de limites territoriales entre comwds al interior del Ayllu.

En el contexto actual con la reconstitucién deoraes ancestrales, producto de la
emergencia étnica y por la crisis ideolégica dadlisialismo, las autoridades originarias,

adquieren mas poder en el Ayllu, la cual les coefie potestad para gobernar el Ayllu.

La administracién de justicia lo realiza en basksapremisas morales de la
sociedad andina “Ama Quella, Ama Sua y Ama Llullag.autoridad juzga los conflictos
de acuerdo a la gravedad, siempre tomando en clentitogia andina. Por su parte
Federico Garcia y Pilar Roca sefalan que Ama Q(rlaeas ocioso) es la premisa mas
importante, porque un 0OCiOSO N0 mMerece reconoctmieomo ser vivo, menos como
hombre o mujer, por consiguiente debe ser excldigloAyllu. El segundo mandato
imperativo de Ama Sua (no seas ladrén), expregsoflindo rechazo que la sociedad
andina siente por el ladron, porque no cabe lapgge@dn de los bienes ajenos, por ser
todos de caracter colectivo. EI Ama Llulla (no seasntiroso), es otra categoria
execrable, el mentiroso en la sociedad andinarsidgrado una lacra social debido a la

alteracion que pueda ocasionar en la vida cotidi@hdyllu (Garcia y Roca, 2004).

Quien infringe con estas normas establecidas soci@edad andina es merecedor
de un castigo. Porque “cada cultura o sociedadeposa concepcion propia de orden
social, este orden dispone de reglas que normeangivir social, el rompimiento del
cual genera un conjunto de acciones y procesostades a recuperar el orden alterado
o perdido” (Garcia, 2002: 27). La justicia admiradf por las autoridades originarias,
tiene como fin de restablecer la armonia y el oadrado dentro del Ayllu, para lograr
ello, el derecho indigena contempla instancias alec®n, siempre de acuerdo a la
magnitud del delito cometido. La autoridad juzganpone un castigo de acuerdo a la
gravedad del caso, esta va desde una infraccioarteasta delitos de extrema gravedad.
El castigo impuesto va desde una llamada de atenaiéesto corporal, castigo fisico,
hasta la expulsion del Ayllu, de acuerdo a la magnilel delito y fundamentalmente por

violar las Leyes del Ayllu.
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En este aspecto la administracién de justicia maigha, se mueve en un espacio
gue tiene dos extremos, que va desde delitos memarga delitos tipificados como

graves.

4.5. Delitos Menores

Generalmente en la convivencia cotidiana de losnies del Ayllu se presentan casos
de individuos que cometen delitos menores de divieidole, muchos de ellos conflictos
intrafamiliares y territoriales, que no pueden e una solucion entre las partes, por
lo que recurren a la autoridad originaria. El infaa o infractores son convocados por la
autoridad originaria quien indaga a las partesoarilicto para conocer y emitir su fallo,
el cual debe ser acatado por los litigantes. Ehatér puede recibir, dependiendo del
caso, desde una recomendacion conciliatoria eamteq) hasta una amonestacion muy

severa, en presencia de sus familiares, exhort@sdaho volver a infringir.

4.6. Delitos Mayores

Con menor asiduidad se presentan comunarios ga ltaynetido delitos tipificados de
gravedad o delitos mayores. Generalmente los aasose presentan son de abigeato,
alevosia en contra del Ayllu. Para juzgar a logsantbres que cometieron estos delitos
tipificados como de gravedad se relnen todas l&xidades del Ayllu, de ambas
parcialidades del Aransaya Jilagata Jiliri y dehsaya Jilagata Sulquiri, conjuntamente
con el Corregidor del Cabildo de Bombo, para coneteaso y administrar justicia de
acuerdo a la magnitud del delito. Si el delito indido es muy grave afecta a la
comunidad, la maxima autoridad del Ayllu, convoctdos los miembros de las diez
comunidades, a un tantachawi de emergencia, pasalbs conocer el caso. Cuando la
comunidad se encuentra reunida, la autoridad mé&ypnegenta a los infractores y hace
conocer su caso en forma explicita. Después deceorg caso lo analizan y debaten
meticulosamente, después de la cual emiten suivtreél cual va desde un castigo

fisico, en presencia de la comunidad, hasta lacgmalel Ayllu.

No existe la pena capital en la justicia comurataghn la cultura andina el derecho
ala vida es el primer derecho que tiene el honlaregllo Fernando Garcia (2002) sefala

85



que “la pena de muerte como sancion no forma paitderecho indigena” refiriéndose
a los quichuas del norte. Existen afirmacionesradittorias a la no existencia de la pena
de muerte, como lo sostienen Garcia y Roca quedasefcuando el delito cometido es
de extrema gravedad y el infractor ha violado ratieamente las normas del Ayllu, la

comunidad, le aplica el “Humanan Hampi” o la peaariierté® (Garcia y Roca, 2004).

63 Existen dos casos referenciales en el 2004 salstégos extremos con la aplicacion de la penaalapit
en el Ayllu. El primero tuvo lugar en la poblacide llave Pera, donde el Alcalde es condenado atenuer
El segundo caso tuvo lugar en la poblacion de AypBpylivia, donde el Alcalde sufri6 misma la pena
capital. En ambos casos las victimas violaron raieamente las normas del Ayllu, la comunidadgrae
les condena a este castigo. Sobre este castign Wiz indigena quechua, en su discurso en ehpehto
boliviano sefialaba “Si el perro aprende a robavbsiele la gallina, nunca va a olvidar, por massgi®
castigue, solo va a olvidar cuando se lo mate’e Bigcurso es explicito, que para extirpar el nealad
comunidad hay que eliminarlo de raiz, solo asblaunidad estara en armonia, libre de la delincaeerti
sus diferentes expresiones.
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CAPITULO V
CONCLUSIONES

El presente trabajo de investigacion sobre el ®stde Nominacion de Autoridades
Originarias en el Ayllu Bombo, nos muestra clarateaun conflicto de poder, por la
coexistencia de tres formas de gobierno: Autorida@eiginarias, Corregimiento y
Sindicalismo Campesino, cada una de ellas, saugéib competencias, incompatibles y

divergentes, que obstaculizan su desarrollo.

El proceso emergencia étnica, se viene consolidemita reconstitucion de las Naciones
Indigenas Originarias en el Departamento de Ordstaflo Plurinacional de Bolivia),
como es el caso de la Nacion Sura, influye de maadeecta, en las Autoridades
Originarias del Ayllu Bombo, a recuperar el podelitizo en su jurisdiccion. El Ayllu
Bombo forma parte de la Marka Dalence, sus AutdedaOriginarias (Jilagatas)
mantienen estrecha relacion, con las Autoridadegir@rias de la Marka Dalence
(Mallkus), a través de ellos, se vinculan politieate con las maximas autoridades del
Suyu Sura (Apu Mallkus). Esta estrecha relaciomeecial de mando, en la estructura
de gobierno de las Autoridades Originarias, esagtante e influyente, para encaminar

el proceso de recuperacion del poder, en el Ayllu.

El proceso de reconstitucion de las naciones imdigeriginarias, implica, al mismo
tiempo, la recuperacion de sus valores ancestria®sjsos y costumbres, formas de
nominacion y eleccién, administracién de justi@aanitaria, administracion y control
territorial. Todo este proceso, hace, que las Adades Originarias, retomen sus
funciones de gobierno comunal en los ayllus, Mark&uyus, con facultades plenas,

que les confiere el ejercicio de poder comunal.

El proceso de retoma del poder, va en acrecimiegtadual, varias comunidades
indigenas, donde predominaba el sindicalismo caimpeboy por la profunda crisis
ideologica que atraviesa, da lugar a la recon#bitug restitucion de las Autoridades

Originarias, en los ayllus, markas y suyus.
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En el caso del Ayllu Bombo, donde las Autoridad@siginarias, recuperan el poder,
mientras el Sindicalismo Campesino, decae, lo migoaece con el Corregimiento, que
tiende a desaparecer, o0 asimilarse en la esteuptlitica de las Autoridades Originarias
en un futuro cercano. Con la recuperacion del ppléeo de las Autoridades Originarias,
no, habra lugar, para el Sindicalismo Campesinoryegimiento, en el Ayllu Bombo. El
presente trabajo de investigacion sobre el SistdmaNominacién de Autoridades
Originarias en el Ayllu Bombo, nos muestra clarateaun conflicto de poder, por la
coexistencia de tres formas de gobierno: Autorida@eiginarias, Corregimiento y
Sindicalismo Campesino, cada una de ellas, saugéib competencias, incompatibles y

divergentes, que obstaculizan su desarrollo.

El proceso emergencia étnica, se viene consolidemita reconstitucion de las Naciones
Indigenas Originarias en el Departamento de OrEstaflo Plurinacional de Bolivia),
como es el caso de la Nacion Sura, influye de nsadeecta, en las Autoridades
Originarias del Ayllu Bombo, a recuperar el podelitico en su jurisdiccion. El Ayllu
Bombo forma parte de la Marka Dalence, sus AutdedaOriginarias (Jilagatas)
mantienen estrecha relacion, con las Autoridadegir@rias de la Marka Dalence
(Mallkus), a través de ellos, se vinculan politieate con las maximas autoridades del
Suyu Sura (Apu Mallkus). Esta estrecha relaciomueecial de mando, en la estructura
de gobierno de las Autoridades Originarias, esagt@nte e influyente, para encaminar

el proceso de recuperacion del poder, en el Ayllu.

El proceso de reconstitucion de las naciones imdigeriginarias, implica, al mismo
tiempo, la recuperacion de sus valores ancestria@®s)sos y costumbres, formas de
nominacion y eleccion, administracion de justi@ananitaria, administracion y control
territorial. Todo este proceso, hace, que las #dades Originarias, retomen sus
funciones de gobierno comunal en los ayllus, Mak&uyus, con facultades plenas,

gue les confiere el ejercicio de poder comunal.

El proceso de retoma del poder, va en acrecimiegtadual, varias comunidades

indigenas, donde predominaba el sindicalismo caimpeboy por la profunda crisis

88



ideologica que atraviesa, da lugar a la recon#bitug restitucion de las Autoridades

Originarias, en los ayllus, markas y suyus.

En el caso del Ayllu Bombo, donde las Autoridad@siginarias, recuperan el poder,

mientras el Sindicalismo Campesino, decae, lo migoaece con el Corregimiento, que
tiende a desaparecer, o0 asimilarse en la esteuptlitica de las Autoridades Originarias
en un futuro cercano. Con la recuperacion del ppléeo de las Autoridades Originarias,

no, habra lugar, para el Sindicalismo Campesinoydggimiento, en el Ayllu Bombo.
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ANEXOS

ANEXO N°1

TERRITORIO DE NACIONALIDADES INDIGENAS EN BOLIVIA
NACION SURA

CHAPAKURA

CHIKITU

LLIR
MATAKU

Fuente: Jach’a Kawiltu de Roman Morales Oruro-Bolivia
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ANEXO N° 2

Fuente: Nacién Sura Oruro-Bolivia. 2005

EN EL GRAFICO SE OBSERVA A JILAQATAS DEL AYLLU BOM BO
CONJUNTAMENTE CON LAS MALLKUS DE LA MARKA DALENCE. LA
MARKA DALENCE ES PARTE DE LA NACION SURA RECONSTIT UIDA EN
FECHA 14 -15 DE JULIO DE 2005 EN ORURO-BOLIVIA.

ANEXOS DE MAPAS

ANEXO N° 3
MAPA DE LOS CUATRO SUYUS EN ORURO-BOLIVIA
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CHIPAYAS

Fuente: Prefectura de Oruro

MACRO LOCALIZACION DEL AYLLU BOMBO
REPUBLICA DE BOLIVIA

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica, 2001
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MICRO LOCALIZACION DEL AYLLU BOMBO
PROVINCIAS DEL DEPARTAMENTO DE ORURO

L FaZ Tomde Barrdn

San Fedro HUANUNI

Mar

blsjillonse 1

FOTOS]

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica, 2001
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